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Anabilim Dal1 : Temel Islam Bilimleri
Bilim Dali : Tasavvuf

Tezin Niteligi : Yiiksek Lisans Tezi
Sayfa Sayis1 sviii+ 79

Mezuniyet Tarihi S /....12010

Tez Danismani : Prof. Dr. Mustafa KARA

Ahmed Avni Konuk 1285/1868 tarihinde Istanbul’da dogdu. Tasavvuf ve
musiki ile ilgili bircok eseri vardir. Eserleri arasinda en kapsamli olanlar1 ibn
Arabi’nin Fuslsu’l-Hikem’ine ve Mevlana’nin Mesnevi’sine yapmis oldugu terciime
ve serhlerdir. Ibn Arabi’nin diisiince diinyasindan etkilenmistir. Bu yiizden
eserlerinde vahdet-i viicid ile ilgili genis agiklamalara yer vermistir. Mesnevi’ye
yapmis oldugu serhi diger Tiirkge yapilmis olan Mesnevi serhlerinden ayiran en
onemli 6zellik Ibn Arabi’nin fikirlerinden ve Hindistan’da yapilmis olan Mesnevi ile
ilgili ¢alismalardan istifade edilmis olmasidir. Bu ¢alismada genel olarak Konuk’un
hayati, eserleri, Mesnevi serhinin kaynaklar1 ve Mesnevi serhinde agiklanmis olan
bazi tasavvufl kavramlar tizerinde durulmustur.

Anahtar Sozciikler: Ahmed Avni Konuk, Mesnevi, Tasavvuf, Vahdet-i
Viicud.

III



ABSTRACT

Yazar : Metin Giling6r
Universite : Uludag Universitesi
Anabilim Dal1 : Temel Islam Bilimleri
Bilim Dal1 : Tasavvuf

Tezin Niteligi : Yiiksek Lisans Tezi
Sayfa Sayis1 sviit+ 79

Mezuniyet Tarihi D 10072010

Tez Danigmani : Prof. Dr. Mustafa KARA

Ahmed Avni Konuk was born in Istanbul at 1285/1868. There is a lot of
books connected with Sufism and music. His for Fusisu’l-Hikem of Ibn Arabi and
Mesnevi of Mevlana translation and explanation that accomplishing is the largest
books. The ideas of Ibn Arabi affected him. Therefore he explained the monotheism
in his books. In his Mesnevi Translation and Explanation from other Mesnevi
Translation and Explanation is different. Because Konuk was benefit the books of
Ibn Arabi and from works connected with Mesnevi in India. In this thesis is touched
life and books of Konuk, sources of Konuk’s Mesnevi Explanation and some
mystical concepts that is explain in Mesnevi Explanation.

Key Words: Ahmed Avni Konuk, Mesnevi, Sufism, Monotheism.
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ONSOZ

Tasavvuf tarihi genel olarak iic doneme ayrilir. Bunlar sirasiyla ziihd,
tasavvuf ve tekke-tarikatlar donemidir. Ahmed Avni Konuk ise tekke-tarikatlar
doénemi diye adlandirilan devrin miistesna simalarindan birisidir. Ozellikle tasavvuf
ve musiki ile ilgili vermis oldugu eserlerle bilinir. Vahdet-i Viicid diislincesinin de
son temsilcileri arasinda yer alir. Yasamis oldugu donem tekke ve tarikatlar
acisindan zor bir devirdir. Buna ragmen bu alanlarla ilgili 6nemli eserler vermistir.
Tasavvufla olan irtibati sadece fikri-felsefi dogrultuda degildir. O, ayn1 zamanda
Mevlevi tarikatina mensup bir mutasavviftir.

Tasavvuf tarihi boyunca bir ¢ok eser verilmistir. Kaleme alinan eserler
arasinda Mesnevi’nin onemi biiyiiktiir. Mesnevi'nin gerek icerigi gerekse yiizyillar
boyunca insanlar tarafindan ilgi gérmesi bunun en 6nemli sebebidir. Mesnevi ayni
zamanda tizerinde en c¢ok ¢alisilan kitaplar arasindadir. Ahmed Avni Konuk’un
Mesneviye yazmis oldugu serh Mesnevi ile ilgili yapilmis olan ¢aligmalar arasinda
en kapsamli olanlardan biridir.

Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi serhinin genel 6zellikleri, Ibn Arabi’nin
diisiinceleri dogrultusunda hazirlanmis olmasit ve ¢esitli tasavvufi kavramlarin
aciklanmasina yer verilmesidir.

Tez iki bolimden olusmaktadir. Tezin birinci bolimiinde Ahmed Avni
Konuk’un hayati, eserleri, yasadigi donemde tasavvuf ve tasavvufi ¢evre, Mesnevi
ile ilgili diistincelerine ve Mesneviye yapilmis olan diger terciime ve serhlere yer
verilmigtir.

Ikinci boliimde ise Mesnevi serhinde Ahmed Avni Konuk’un agiklamis
oldugu belli bash tasavvufi kavramlardan hareketle Tasavvuf ve Varlik, Tasavvuf ve
Bilgi, Tasavvuf ve Insan, Tasavvuf ve Insanin I¢ diinyas: seklinde bir tasnif
yapilmistir. Tasavvuf ve Varlik basligi altinda Ahmed Avni Konuk’un Vahdet-i
Viicid diistincesiyle ilgili goriisleri agiklanmaya calisilmistir. Tasavvuf ve Bilgi
bahsinde tasavvufta insanin bilgi edinme sekilleri tizerinde durulmustur. Tasavvuf ve
Insan konusunda tasavvuf yoluna giren kisilerin almis olduklar1 vasiflar izah
edilmistir. Tasavvuf ve Insanin I¢ Diinyas1 hususu ise genel olarak tasavvuftaki hal
ve makamlarin agiklanmasindan ibarettir.

Bu tezin planlanip yiiriitilmesinde kiymetli fikir ve tenkitleriyle bana yol
gosteren danismanim Prof. Dr. Mustafa Kara’ya; tezin konusunun belirlenmesinde
onemli bir yere sahip olan Prof. Dr. Mustafa Tahrali’ya; tezi okuyup bana yon veren
Dog. Dr. Abdurrezzak Tek’e; bilgisayarla ilgili islemlerde destegini esirgemeyen Dr.
Abdullah Damar’a; fedakarliklar1 ve destekleri igin aileme tesekkiirii bir borg
biliyorum.

Bursa/2010 Metin Gilingor
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BIiRINCi BOLUM

AHMED AVNi KONUK VE MESNEVi-i SERIF SERHI

A. Hayati

Ahmed Avni Konuk 1285/1868 tarihinde Istanbul’da dogdu. Babasi Musa
Kazim Bey, annesi Fatma Zehra Hanimdir. Ibtiddi mektebini bitirdikten sonra,
Galata Ristiyesine girdi. Daha sonra Galata Riistiyesinin dordiincii sinifindan
imtihanla Darussafaka’nin {i¢lincii sinifina kaydedildi. Dokuz-on yaslarinda iken
birka¢ ay arayla oOnce babasini sonra annesini kaybetti. 1306/1890 yilinda
Darussafaka’dan mezun olduktan sonra “Cami dersleri”ne devam ederek icazet aldi.
Hafizligim1 da bu siralarda tamamladi. 23 Temmuz 1890 yilinda Sultan
I1.Abdiilhamid’in iradesi {izerine Galata “Ittihad Postanesi” ne posta memuru olarak
tayin edildi. 1898’de Galata’daki posta memurlugu sirasinda girmis oldugu “Mekteb-
1 Hukuk-1 Sahane” yi yani bugiinkii ismiyle Hukuk Fakiiltesini birincilikle bitirdi.
Cok iyi derecede Fransizca, Arapca ve Farsca 6grendi. Yapmis oldugu gorevler ise

su sekilde siralanabilir.'

23 Temmuz 1890 tarihinde Galata posta memuru.

11 Mart 1895°te Galata Postanesi tahrirat katibi. Yani gelen ve giden yazilara
bakan memur.

11 Subat 1901 yilinda Nezéret posta mesalihi kalemi katibi (Posta yaz1 isleri
memuru).

13 Eylil 1909°da Umum midiirliikk posta mesalihi kalemi katibi (Genel

miidiirliik posta isleri katibi).

! Konuk, Ahmed Avni, Fusiisu 'I-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali ve Selcuk Eraydin, M.
U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2005, c.I, s.15.



1 Mart 1912°de Nezaret posta umum miidiir muavini (Bugiinkii sistemde PTT
genel miidiir yardimeisi).

1918 tarihinde I4se Nezareti kalemi mahsus miidiir muavini (Bakanligi 6zel
kalem miidiir yardimcisi).

1 Subat 1919 yilinda Nezaret posta umum miidiir muavini.

15 Mart 1920°de Umum miidiirliik posta umuru miidiir muavini (Genel
miidiirliikte posta islerinden sorumlu genel miidiir yardimeisi).

29 Eyliil 1930 yilinda da Hukuk Miisavirligi yapmistir.®

Ahmed Avni Konuk 11 Mayis 1933’te emekli oldu. Yapmis oldugu
gorevlerinin haricinde bir siire Posta ve Telgraf Yiiksek Mektebi ile Yiiksek
Miihendis Mektebi’nde (Istanbul Teknik Universitesi) posta ve hukuk idaresi dersi
ogretmenligi yapti. Emekliliginden bes sene sonra 20 Mart 1938 yilinda istanbul’da
vefat eden Ahmed Avni Konuk Merkez Efendi Mezarligina defnedildi. Konuk’un
Emine Hadiye hanim’la evlendigi, Emindnii Mal miidiirliigiiniin 11 Mayis 1938

tarihli yetim maasim diizenleyen tezkeresinden anlagilmaktadir.’

Cami derslerinden icazet aldiktan sonra Mevlevi tarikatina intisab etti. Hocasi
Mesnevihan Selanikli Es’ad Dede’den (61.1911) Mesnevi okudu ve icazet aldi
Konuk, resmi vazifesinden geriye kalan tiim zamanini, mensubu oldugu Mevlevi
tarikatina hizmet ederek gegirdi. Telif, terciime ve serh ettigi eserlerinin sayisi
otuzdan fazladir. Miitevazi ve bilinmemeyi ihtiyar eden bir kisilige sahip olmasi

nedeniyle kendi déneminde pek fazla tanmmarmustir.*

Misikiye olan ilgisi hayatinda dnemli bir yer tutar. Zekai Dede’den (61.1897)
ogrendigi misiki’yi Kirami Efendi’den (61.1909) mesk etti. Nota bilmemesine ve saz
calamamasina ragmen c¢ok iyi bir hanende idi. “Dil-Keside” ve “Bend-i Hisar”

makamlarmi icad etti. ilk olarak 1888 tarihinde Karcigar makamindan ¢ifte sofyan

? Barkgin, Savas S., Ahmed Avni Konuk Gériinmeyen Umman, Klasik Yaynlari, Istanbul 2009, s. 29-33
3 Konuk, age, s. 16
4 Konuk, age, s. 16-17



ustliinde “Ey dilber-i sen sevdim seni ben” adli giiftesini besteledi. “Dil-Keside”,
“Buselik-agiran” ve “Riy-i Irak” makamlarindan besteledigi Mevlevi ayinini
Mevlevi misikisine kazandirdi. “Hanende” adli en iyi giifte mecmuasini hentiz yirmi
sekiz yasinda iken yayinladi. Besteledigi eserlerin giifteleri genellikle kendisinindi.
Ug ayin disinda dini misiki eseri olmayan Ahmed Avni Konuk’un bilinen misiki

eseri say1st kirktir.”

Konuk’un tasavvuf basta olmak tlizere Musiki, Felsefe, Edebiyat ve
Matematik’le ilgili genis bilgisi vardir. Dini ve sosyal sorunlarla ilgili sorulan
sorulara verdigi cevaplar Istanbul Robert Koleji Biilteninde yayimlanmistir. Bu

sayede Ahmed Avni Konuk bazi batili sarkiyatcilar tarafindan taninmustir.®

B. Yasadig1 Donem’de Tasavvuf ve Tasavvufi Cevre

Osmanlilar déoneminde sufilerin tasavvufi diisiinceye herhangi bir sey katip
katmadiklar1 tartisma konusu ise de giizel sanatlar alaninda yapilanlar inkar
edilemez. Ozellikle siir, musiki ve hat alanlarinda énemli eserler verilmistir. Hatta
daha 6nceki sufilerin tespit ettikleri esaslarin uygulanmasi hususunda da 6nemli isler
basarmiglardir. Bunu tesis etmis olduklari tekke ve benzeri miiesseseler araciligiyla

gergeklestirmislerdir.

Osmanli déoneminde tasavvufl sahada taninan ve okunan eserler arasinda en
onemlileri Mevlana’nin (61.1273) Mesnevisi ile ibn Arabi’nin (61.1240) Fusisu’l-
Hikem’idir. Ozellikle Mesnevi’yi okumak, okutmak ve serh etmek iizere Darii’l-
Mesnevi adiyla miiesseseler tesis edilmistir. Ayn1 zamanda bu iki eser tarikatlar arasi

iligkilerin miispet olmasina da fayda saglamislardir.

> Konuk, age, s. 18-19 .
6 Ongoren, Resat, “Ahmed Avni Konuk”, DIA4, sy. XXVI, Ankara, 2002, s.181.



XIX.yiizyil

Sultan II. Mahmut 1811 tarihinde bir ferman yaymlamistir. Bu fermanda

tekke ve tarikat hayati ile ilgili su hususlarin yerine getirilmesini istemistir;

1- Tarikat pirinin medfun oldugu tekke, o tarikatin merkez tekkesi olmali,
diger tekkelerin yonetim ve denetimi buradan yapilmalidir.

2- Vefat ve diger yollarla bosanan tekke seyhliklerine merkez tekke atama
yapmali, konu ile ilgili olarak Seyhiilislamin da goriisii alinmalidir.

3- Tekke seyhliklerine tayin yapilirken yetki ve kabiliyete dikkat edilmeli,
rligvet, hediye vs. gibi yollarla ehliyetsiz kisilerin tayini 6nlenmelidir.

4- Tekke vakiflar1 Evkaf-1 Hiimayun Nezareti’nin kontroliinde olmalidir.”

Yenigerilikle birlikte Bektasilik tarikat1 da 1826’da kaldirilmistir. Bektasiligin
ordudaki fonksiyonlar1 Mevlevilige, halk ile ilgili olan isleri ise Naksibendilige

devredilmistir.

II. Mahmut Han 1836°da biitiin tasavvuf ve tarikat erbabinin uymasi gereken

kurallar1 igeren bir ferman daha ilan etti. Bu fermanda ise su hususlar 6ngorillmiistiir;

1- Her tarikat mensubu bagli bulundugu tarikata ait 6zel kiyafeti giymelidir.

2- Her dervis, seyhinin imza ve miihriinii ihtiva eden kimlik tagimalidir.

3- Yeterli olmayan dervislere irsad igin icazetname verilmemeli, icazet
verilirken tek seyhin degil, birka¢ seyhin kanaati alinmalidir.
4- Seyh tayinlerinde, ilgili vakfiyede belirtilen tarikat mensubu olmasina

dikkat edilmelidir.
5- Aynui kisiye birden ¢ok tekke seyhligi verilmemelidir.

"Kara, Mustafa, Metinlerle Osmanhilarda Tasavvuf ve Tarikatlar, Sir Yayncilik, Bursa, 2008, 5.297-
298



6- Tekkeye ait olan sancak, kudiim, mazhar gibi esya ve aletler hacca
gidenleri ugurlama, gelenleri karsilama gibi bahanelerle de olsa tekke disina
cikartilmamalidir.

7- Namaz kilmadigi, evrad ve tevhid zikrine katilmadigi halde sadece

‘deveran ve raks zikri’ne katilmak isteyenlere engel olunmalidir.®

1866°da Seyhiilislam Refik Efendi’nin gayretleriyle Meclis-i Mesayih adiyla
bir miiessese kuruldu. Seyhiilislamliga bagli olarak kurulan bu meclis, Osmanli
iilkesindeki biitiin tekke ve tarikatlarin yonetim ve denetimini iistlendigi gibi
tasavvufi diisiincenin gelismesi ve yayilmasi i¢in de gereken tedbirleri alacakti. Bu

meclis son geklini 1916 yilinda almustir.
XX.yiizyll

Bu ylizy1l’da Osmanli Devletinin ¢okiisii s6z konusudur. Cokiise karsi gesitli
Onlemler alinmaya caligilmistir. Aliman Onlemlerden bazilari toplumu derinden
etkileyen tekkelerle ilgiliydi. Tekkelerin tamamen kaldirilmasini savunanlar oldugu
gibi, iyilestirilmesinin gerekliligini savunanlar da vardi. lyilestirilmesi yoniinde
faaliyet goOsterenler tasavvufi disiincenin, tekkelerin ve tarikatlarin aslina
dondiiriilmesi  gerektigi kanaatindeydi. Bu donemde tekkelerle ilgili kanaat

belirtenler su sekilde siniflandirilabilir;

I- Coklisiin en biiyiikk sebebi tekkelerdir. Ciinkii tasavvuf, toplumlar
uyusturur ve Sliime sevk eder. Celal Nuri (ileri) ve onun gibi diisiinen batic1 yazarlar

bu goriisii 6ne ¢ikariyorlardi.

2- Cokiisten diger kurumlar gibi tekkeler de sorumludur. Dergahlar ele

almak, 1slah etmek, eski fonksiyonlarini yapabilecek hale getirmek, Gazali ve

¥ Kara, age, s. 300



Kuseyri diisiincesini bu diinyaya hakim kilmak gerekir. Asrin baglarinda Swrdt-1

Miistakim ekolii, Ziya Gokalp (61.1924) ve fikirdaslarinin goriisii boyledir.

3- Isin dikkat c¢ekici tarafi sudur: Safiler de tekkelerdeki c¢okiisii itiraf
ediyorlardi. Bunun en 6nemli sebebi olarak da “Besik Seyhligi”ni goriiyorlardi.
Onlara gore bu afetten kurtulmak i¢in seyhzadelerin egitim ve Ogretimi igin
Medresetii’l-Mesayih adiyla yeni bir okul agmak ve gelecegin postniginlerini,

mutasavviflarin bu yuvalarda yetistirmek gerekiyordu.”

II. Mesrutiyet ile birlikte tarikat mensuplarinin attig1 6nemli adimlardan ikisi

kurulan dernekler ve ¢ikartilan dergilerdir.

Kurulan Dernekler:

1- Cemiyet-i Sifiye-i ittihadiye: Kurucusu Seyh Naili Bedevi’dir. Ilkeleri;
Meclis-i Mesayih reisi her yoniiyle miikkemmel olmalidir. Seyhlik ehliyet ve liyakat
isidir, ehil olmayan seyh cocuklar1 bu makama tayin edilmemelidir. Tekke vakiflari
en iyi sekilde degerlendirilmeli, sadece dervislere degil biitiin insanlara hizmet
vermelidir. Biitiin tekkeler, tarikat ehli miifettislerince kontrol altinda

bulundurulmalidir.'®

2-  Cemiyet-1  SOfiye: Dernek merkezinde ¢esitli  konferanslar
diizenlemislerdir. Tasavvuf tarihinin biitiiniinii kapsayan bir eser ortaya koymak ve
tasavvuf ve tarikatlarla ilgili eserleri bir araya toplamak bir de tasavvuf kiitiiphanesi

olusturmak yoniinde faaliyetlerde bulunmuslardir."’

Cikartilan Dergiler: Ceride-i Sufilye, Tasavvuf, Muhibban, Hikmet, Mihrab.

’ Kara, age, s. 351
' Kara, age, s. 355
"' Kara, age, s. 355-356



Bu donemde telif edilen 6nemli tasavvuf kitaplarindan bazilar1 sunlardir.

Tibyanu’'l-Vesaili’l-Hakaik fi Beydn-i Seldsili’t-Tardik: Bu eser Haririzade
Kemaleddin  Efendi’ye (61.1881) aittir.  Miellif niishas1  Siileymaniye
Kiitliphanesindedir (Fatih kitapligi Nu:430-432). Yakup Cicek’in bu eser ile ilgili

basilmamis doktora ¢aligmasi mevcuttur.

Hadikatu’l-Evliya: Ahmed Hilmi’ye (61.1914) aittir. Yeni harflere
aktarilmistir (Osmanli Yayinevi 1979).

Sefine-i Evliya: Hiiseyin Vassaf’in (61.1929) eseridir. Mehmet Akkus ve Ali
Yilmaz tarafindan yeni harflere aktarilmis olup Kitabevi Yayinlar1 tarafindan

basilmistir (2006).

Tomar-1 Turitk-1 Aliye: Sadik Vicdani’nin (61.1939) eseridir. irfan Giindiiz
yeni harflere aktarmigtir. Tarikatlar ve Silsileleri adiyla Enderun Yayinlar tarafindan

basilmustir (1995).

Tekkelilerin milli miicadeleye de onemli katkilart olmustur. Hem tekke
muhitinin hem de halkin milli miicadeleye adapte olmasi i¢in seyhler 6nemli gorevler

icra etmislerdir.1924’te tekkeler Diyanet’e baglandi. 1925°te de kapatildi.
C. Eserleri
Telif, terclime ve serhlerden olusan eserlerinin sayist otuzdan fazladir.

Eserlerinin ¢ogunlugu tasavvufla ilgilidir. Bir kismi yeni harflere aktarilip

nesredilmistir. Baglicalar1 sunlardir.



1- Mesnevi-i Serif Serhi:

Ahmed Avni Konuk bu eserine 1348/1929 tarihinde basladigini ve 1356/1937
yilinin Ramazan aymin Yirmi dordiincii giiniinde bitirdigini beyan ediyor.'? Serhte
Ankaravi’nin Mesnevi metnini kullanmustir.> Mesnevi’nin yedinci cildinin
Mevlana’ya ait olmadigi goriisiinii benimsemistir.'* Mesnevi’ye Tiirkge olarak
yapilmis en kapsamli serhtir. Eser genellikle Ibn Arabi’nin tasavvufi diisiincesi

dogrultusunda hazirlanmistir.

Bu eserin bir diger énemli 6zelligi Hint alt-kitasinda yapilmis olan Mesnevi
serhlerine de deginiyor olmasidir. Ahmed Avni Konuk Mesnevi serhine yazmis
oldugu mukaddimede konuyla ilgili bes sarih’in ismini zikretmektedir. Bunlar;
Imdadullah Tehanevi, Bahru’l-Ulim Adiilali, Veli Muhammed Ekberabadi,

Muhammed Riza Lahori ve Abdurrahman Leknevi’nin serhleridir."’

Ahmed Avni Konuk’un vefatinin ardindan Diyanet Isleri Baskanlhigi bu
Mesnevi serhini incelemek ve yaymlanmak i¢in Feridun Nafiz Uzluk, Niyazi
Gengosman ve Kemal Edip Kiirk¢iioglu’dan olusan bir heyet olusturmustur.
Komisyon serhte hatalarin oldugu, islami akaidle bagdasmayan panteist fikirlere yer
verildigi gerekgesiyle 31 Ekim 1955 tarihli raporda serhin basilmamasma karar
vermistir.'® Feridun Nafiz Uzluk’un asil itirazi Konuk’un Mesnevi serhinin ibn
Arabi’nin goriisleri dogrultusunda hazirlanmig bir serh olmasinadir. Halbuki Uzluk’a

gbre Mesnev1’nin ¢izgisi vahdet-i suhtiddur.

Refi Cevad Uluunay, bu komisyon kararin1 23 Ocak 1959 tarihli Milliyet

gazetesindeki kosesinde ele alir ve Uzluk’u elestirir. Ona gore Uzluk “eserin aslinda

12 Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, c.I, haz. Selguk Eraydin ve Mustafa Tahrali, Kitabevi

Yayinlari, Istanbul 2006, s.27

13 age, c.1, s.27

% age, c.I, 5.40-48

15 age, c.], s41

1 Safak, Yakup, “Son Mesnevi Sarihlerinden Ahmed Avni Konuk’un Mevlana’nin Eserlerine, Fikirlerine
Dair Bir Mektubu”, /lmi Arastirmalar, sy.16, Istanbul 2003, 5.96



degisiklikler yapmaga baslamis, bunun iizerine devlet erkanindan seldhiyetli zevat

miidahale ederek komisyonun faaliyetlerini durdurmuslar.”

Abdiilbaki Golpmarl ise Konuk’un Mesnevi serhinin diger serhlerden daha
iyl hazirlanmis olmasina ragmen, ana kaynaklari okumadigindan ve Mevlana’nin
sOzlerini fenni buluslarla agiklamasindan dolay1 ilmi bir mahiyeti yoktur. Bu yiizden

basilmas: gerekmez.'’

Sefik Can, Konuk’un Mesnevi serhini su sozlerle anlatir. “1938°de vefat eden
Ahmed Avni Konuk, son devrin Mesnevi sarihlerindendir. Fusiisu’l-Hikem’i serh

ettigi gibi Mesnevi’yi de ¢ok mufassal ve ¢ok giizel bir sekilde serh etmistir.”"®

“Her konuda oldugu gibi, ‘I1ahi hikmet, marifet ve hakikatleri’ ifade etme ve
anlama hususunda da insanlarin kabiliyet ve akillar1 birbirinden farkli oldugu igin,
muhtelif kisilerin Mevlana ve ibn Arabi’nin sozlerini anlamak ve degerlendirmek
hususunda ayni goriiste olmalar1 beklenemez. Ancak kabiliyet, akil, zevk ve ilimleri
arasinda benzerlik ve yakinlik bulunanlar, birbirine benzer, yakin ve hatta birbirinin
ayn1 gorilis ve kanaati beyan edebilirler. Onun i¢in herkesin, yani akil ve idrakleri
birbirinden farkli birgok kimsenin, ayni anlayis ve goriise sahip olmalari miimkiin
goriinmemektedir. Her bir goriis ve akil sahibi kendi fikrini ve degerlendirmesini
begenmekte ve diger gorlisiin yanlis veya isabetsiz oldugunu iddia edebilmektedir.
Su halde Mevlana’nin Mesnevi ve Divan’inda dile getirdigi hakikatler ile ibn
Arabi’nin Fusisu’l-Hikem, Fiitihatii’l-Mekkiyye ve diger eserlerinde ifade ettigi
hakikatler arasinda benzerlik, yakinlik veya ayniyet gdrenler oldugu gibi, aksini
sdyleyenler de bulunabilir. Ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de bu bdyledir.”"” Bu
yiizden Tahrali, Mesnevi’nin Ibn Arabi’nin fikirleri ile serh edilmesinin Mesnevi’nin

degerini daha da arttiracag: diisiincesindedir.”

7 Gélpinarhi, Abdiilbaki, Mevidnd dan Sonra Mevlevilik, inkilap Yaymlari, istanbul 2006, s.143
'8 Can, Sefik, Mevidnd: Hayati, Sahsiyeti, Fikirleri, Otikken Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.381

" Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.1,s.13-16

2 age , cl, s.21



Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhi Mustafa Tahrali onciiliigiinde
bir heyet tarafindan giiniimiiz alfabesine aktarilmig ve tamami on {i¢ cilt olarak 2009

yilinda Kitabevi tarafindan Istanbul’da yaymlanmistir.

2- Fustisu’l-Hikem Terciime ve Serhi:

Mesnevi serhinden sonra ikinci biiyiik eseridir. Eser Ibn Arabi’nin temel
fikirlerini ve kullanmis oldugu ana kavramlar1 agiklar niteliktedir.Mustafa Tahrali ve
Selcuk Eraydin tarafindan yeni harflere aktarilmis olup dért cilt olarak M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi tarafindan 2005 te Istanbul’da yayimlanmustir.*’

3- Kitdbu Tedbirati’I-Ilahiyye fi Islahi Memleketi’l-Insaniyye:

Ibn Arabi’ye ait olan bu eser Ahmed Avni Konuk tarafindan terciime ve serh
edilmistir. Konuk bu eserine Kasim 1922°de baslamis Aralik 1925’in on altinc gilinii
tamamlamistir. Mustafa Tahrali tarafindan yeni harflere aktarilip 1992°de Iz

Yayincilik tarafindan istanbul’da basilmistir.*?
4- Terciime-i Risale-i Vahdet-i Viicud:
Hindistanli mutasavvif imdadullah Tehanevi'nin risalesinin terciimesidir.?

Eser Fars¢a bir mektup olup Ahmed Avni Konuk tarafindan 1882 yilinda Mekke’de

yazilmistir. Bu eser Konya Mevlana Miizesi 3849 numarada kayithidir.*

! Ongoren, agm, s.181

22 Konuk, Fusiisu'I-Hikem Terciime ve Serhi, c.I, s.23-24
3 Ongoren, agm, s.182

2 Konuk, age, s.24
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5- Kitab-1 Lemedt Terciimesi ve Kismi Serhi:

Fahreddin-i Iraki’ye ait olan bir eserdir. Ahmed Avni Konuk tarafindan
tercime ve kismen serh edilmistir. Eserin orijinali Konya Mevlana Miizesi 3852

numarada kayitlidir.

6- Fihi Mafih Terciimesi:

Mevlana’ya ait olan bu eseri Konuk bir¢cok niishay1 karsilastirip dogru bir
niisha elde etmek icin ¢ok gayret etmistir. Geneli terciime tiirii olan bu eserde bazen
agiklamalara yer verilmistir.”® Selguk Eraydin tarafindan yeni harflere aktarilip
basilmustir. (Iz Yaymcilik, Istanbul 2001)

7- Menakib-1 Hazret-i Mevldna Celaleddin Rumi:

Mevlana’nin miiridi Feridun b. Ahmed Sipehsalar tarafindan kaleme
alinmistir. Eserin asli Fars¢a olup Ahmed Avni Konuk tarafindan Tiirkce’ye terciime
edilmistir. 1331 tarihinde Istanbul’da Arsah Garoyan matbaasinda basilmustir.”’

8- Esrar-1 Salat:

Boyle bir eserin varligina dair delil Tedbiratii’lI-ilahiyye’nin serhinde geger.

Eserle ilgili baska herhangi bir bilgi’ye rastlanamamistir.”®
9- Hz. Meryem ve Hz. Isd’ya Dair Risdle:

Isd peygamberin dogumu ve vefatiyla ilgili ihtilaflar1 ortadan kaldirmak

amaciyla kaleme alinmig olup bir mukaddime ile yedi fasildan ibarettir. Eser, Ahmed

» Ongoren, agm, s.182
26 Ongoren, agm, s.181-182
7 Ongoren, agm, s.181
28 Konuk, age, c.I, 5.25
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Sadik Yivlik tarafindan esas aliman niisha belirtilmeden sadelestirilerek
yaymlanmistir. Konya Mevlana Miizesi 3851 numarada kayithdir. Bu eser Fusisu’l-

Hikem Terciime ve Serhi’nin 3. cildinin 355-382. sayfalar1 arasinda yaymlanmstir.”’
10- Aziz b. Muhammed en-Nesefi 'nin yazdig: yirmi risdlenin terciimesi:

Risale’nin girisg boliimiinde, Aziz Nesefl hazretleri bu eseri saliklerin bilmesi
gereken zorunlu halleri anlatmak iizere kaleme aldigini zikreder. Ahmed Avni Konuk
bu calismasinda Aziz Nesefi’ye ait Insan-1 Kamil adl1 eserden yirmi risaleyi terciime

etmistir. Konya Mevlana Miizesi 4523 numarada kayitlidir.*
11- Hanende:

2706 eserin giiftesinin yer aldigi bu eseri Konuk heniiz 28 yasinda iken
kaleme almistir. 1899 yilinda Istanbul’da bulunan Mahmud Bey matbaasinda
basilmistir.’’ Tirk musikisinin din disi formdaki eserlerinden derlenmis ve
zamaninin en onemli matbu eserleri arasindadir. Daha sonra yapilan ¢alismalara da

kaynaklik etmistir.**
12- Serh-i Gazel:

Feridiiddin Attar’a ait olan bu eser Konuk tarafindan serh edilmistir.
Golpnarli eserin aslinda Mevlana’ya ait oldugunu iddia eder. On yedi beyitlik bir

gazeldir. Konya Mevlana Miizesi 3850 numarada kayithdir.”

¥ Ongoren, agm, s.182
30 Konuk, age, cl, .26
age, c1,8.26-27

32 Ongoren, agm, s.181
3 Konuk, age, c.l, .27
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13- Giilsen-i Raz Terciime ve Serhi:

Sebiisteri’ye ait olan bu eseri serh etmeye Dbaslamigsa da
tamamlayamamistir.>* Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin 1810

numarada kayitlidir.

14- Serhu 'r-Risaleti’l-Ahadiyye terciimesi:

Ibn Arabi’nin eseridir. Tevhid konularini igerir. Konuk Ahmed b Siileyman
Trablusi tarafindan serh edilen bu eseri terciime etmistir.>> Istanbul Belediyesi

Atatlirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin 82 numarada kayitlidir.

15- Vahdet-i Viicud ve Vahdet-i Suhud Miindkasalart:

Bu eser vahdet-i viicid’u savunan Ahmed Avni Konuk’la vahdet-i suhtd
miidafii Mehmet Ihsan Oguz’un mektuplasarak bu iki konuyu tartismasindan
ibarettir. 1930 tarihinde Ahmed Avni Konuk’un kendi el yazisi ile yazilmis olan eser

Istanbul Belediyesi Atatiirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin 1813 numarada kayitlidir.

Tartismay1 baslatan Mehmet Ihsan Oguz ibn Arabi’yi viictid bahsine ait
ictihadinda isabet edememis bir miictehid olarak goriir. Onun Kur’an ve Hadislere
uymayan ilim ve kesiflerini reddeder. Vahdet-i viiciid mesleginin “sevap” olmadigi
goriistindedir. Ciinkii, kitap, stinnet ve hak ehlinin mezhebine karsitligi bulunan kesfe
ait ilimlerle lediinni marifetin kabulii zorunlu degildir fikrindedir. Bununla beraber
Ibn Arabi’nin bu iimmet iginde Allah’in kibar evliyalarindan oldugu i¢in onu
yermenin de dogru olmadigini savunur. Imam Rabbani hakkindaki goriisii ise
miisbettir. Onun, vacip olan viicid un hakikati ile miimkiin varliklarin hakikatlerine
dair ilminin kitap, slinnet ve hakikat ehlinin sozlerine asla aykirt olmadigin1 6ne

siirer. Imam Rabbani’nin bu husustaki ilminin, ilimlerin ve marifetlerin en sereflisi

4 Qngéren, agm, s.182
> Ongoren, agm, s.182

13



oldugunu ve bu ilimler ve marifetlerin hi¢bir veliden zuhur etmedigini beyan eder.
Ahmed Avni Konuk’a Imam Rabbani’nin Mektubat adli eserini incelemesini tavsiye

eder.®

Ahmed Avni Konuk ise Mehmet Ihsan Oguz’a kars1 konu ile ilgili detayli
cevaplar vermistir. Kisaca vahdet-i suhiid, vahdet-i viicid’un seyr’i siilik’un orta
derecesindeki miisahedesinden ibarettir. Vahdet-i viicid’un ise son miisahede
seviyesi oldugunu iddia eder. Ikisinin arasinda aykirilik olmadigim aksine birbirini
takip eden iki agsama oldugunu ortaya koyar. Vahdet-i viicid Kur’an ve Hadislerle
sabit olup biitlin biiyiik velilerin tenkidinden gectigini 6ne siirer. Vahdet-i viicid’un
bir meslek degil hakikat oldugu goriisiindedir. Bu hakikate ulagsmak ancak kamil bir
miirsidin terbiyesi altinda siillik’e ve Seriat’e sarilmakla miimkiin olur. Bu yiizden
Oguz’un Ibn Arabi ve vahdet-i viiclid hakkindaki malumatinin eksik oldugunu beyan

eder.’’

16- Envaru ’r-Rahman tn Mesnevi bahsinin terciimesi.

17- Ibn Arabi’nin Muhddaratii’I-Ebrar indan bir olayin cevirisi.

D. Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi Serhinin kaynaklari

Ahmed Avni Konuk vahdet-i viicid diisiincesine goniil verdiginden
eserlerinin muhtevasi genellikle vahdet-i viicid c¢izgisindedir. Bu durum Mesnevi
serhinde de 6n plandadir. Hatta Mesnevi’nin bu serhinin Ibn Arabi’nin fikirleri
dogrultusunda agiklanmast Mesnevi’nin degerini bir kat daha arttirmustir. Ciinki
gerek Mesnevi gerekse Ibn Arabi’nin diisiinceleri birbirine paraleldir. Fakat Ibn
Arabi eserlerinde tasavvufi diislinceyi daha sistematik bir sekilde ele alir. Mevlana
ise tasavvufi diisiinceyi gerek Mesnevide gerekse diger eserlerinde genel olarak

siitler ve hikayelerle anlatmustir. Iste bu yiizden hem Ibn Arabi’nin diisiincelerini

36 Ergin, Osman Nuri, Balikesirli Abdiilaziz Mecdi Tolun Hayat: ve Sahsiyeti, Kenan Basimevi, Istanbul,
1942,5.210
7 age, 5.208-215
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hem de Mevlana’nin diisiince yapisini idrak etmis olan Ahmed Avni Konuk’un
Mesnevi’yi Ibn Arabi’nin diisiinceleri cercevesinde agiklamas: Mesnevi’nin daha da

iyi anlasilmasi agisindan 6nemlidir.

Miiracat ettigi Mesnevi serhleri:

1- Ismail Ankaravi’nin Mesnevi serhi: Eserin orijinal adi Mecmuatii’l-Letdif
ve Matmiratii’l-Madrif'tir. Ik matbu serh olan bu eser Istanbul’da Matbaa-1
Amire’de (1257,1289) ve Misir’da Bulak matbaasinda (1221, 1242, 1251) birgok kez

basilmistir. Bu eser Arapga ve Fars¢a’ya da terciime edilmigtir.*®

Ahmed Avni Konuk’un Ankaravi’nin Mesnevi Serhi’nden naklettigi bir
ornek:

Beyitler: “Bar giiniinde ondan saha hayd geldi ki, gecede gsahin yiiziine onun
bakmasi oldu. Sah-1 vidddan dgah olan o kopek, muhakkak ona Ashab-1 Kehf’in
kopegi lakabini koymak gerektir. Hassiyet kulakta dahi iyi olur. Zird o kopegin sesi
sebebiyle arslandan agah olur.”

Serh: “Ankaravi hazretleri bu beyitlerdeki hiinerleri iickisma taksim edip
buyururlar ki: Hiinerlerin en yiiksegi bu diinya gecesi i¢cinde Hakki’t miisdhede
etmektir. Vasat derecedeki hiiner dahi, bir kimsenin sifat-1 nefsaniyyesi baki ve
tizerinde hakim iken evliyaullaha hizmet etmek ve onlarin kapisinda Ahab-1 Keht’in
kopegi gibi onlara mutl’ olmaktir. En asagi hiiner dahi, evliyaya hizmet eden
kimselerin sozlerini dinlemek ve Hakk’in beraberligini bilip Tman etmek ve onlari

inkar etmemektir.”*’

2- Hind sarihlerinden imdadullah Tehanevi’nin Mesnevi serhi: Bu eserin
orijinal adi Havdsi ber Mesnevi-i Mevidnd-i Rim’dur. Ahmed Avni Konuk,

Mesnevi’nin bu serhini su ifadelerle tavsif etmektedir: “Imdadullah hazretlerinin

3% Yetik, Erhan, “Ismail Rustihi Ankaravi”, DA, sy 111, Istanbul, 1991, 5.212
¥ Konuk, age, ¢.XII, 5.318-319
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serhi 1321 hicri senesinde Hindistan’da gayet nefis bir slrette basilmistir; biiyiik
kit’adadir. Ortasinda kalin ta’lik yazi ile Mesnevi-i Serif’in metni vardir; ve her
beytin lizerine bir rakam konulup, hasiyesine de o rakam isaret edilerek Farisice serh
olunmustur; ve her iki musra’ arasinda ag¢ik birakilan siitina da niishalar isaret
edilmistir. Hasiyedeki serhlerin nihayetlerinde Hz. imdadullah’in miitalaalar1 ve
Hind sarihlerinden hangi sarihin miitalaast alinmig ise, onun ismi zikrolunur.”*

Konuk Hind sarihleri ile ilgili malumata bu eser vasitastyla ulagtigini mukaddimede

belirtmektedir.

Ahmed Avni Konuk’un imdadtllah’in Mesnevi Serhi’nden yapmis oldugu
nakillerden 6rnekler:

Beyit: “O sonbahar Hakk in indinde nefis ve hevddir, akil ve can, ilkbaharin
ve bekdanin aynmidir.”

Serh: “Yani ind-i Hak’da ve ehl-i hakikat nezdinde hazan, nefsin ve heva-y1
nefsin galebesinden ibarettir ve bu galebe insandaki idrakat-1 rihaniyyeyi izale eder;
ve insan1 Hak’dan uzaklastirir. Ve heva-y1 nefisden hali olan akil ve can, idrakat-1
rihaniyyeyi hdiz oldugundan ayn-1 bahardir. Bunun i¢in urefa derler ki: Nefis diri

oldukca goniil oliidiir ve goniil dirildigi vakit de nefis oliir.(Hz. Imdadallah

Serhinden).”"!

Beyit: “Bu (vahdet-1 viicid hakkindaki sozler) avamin aklina layik séylenmis
oldu. Onun bakisi sézden gizlenmis oldu.”

Serh: “Bu sozler vahdet-i viicid sirrina dairdir. Bu vahdet-i viicid’u avam
degil ulema-i zahir ve ilm-i kelam erbabi bile anlamakdan aciz kalmiglardir. Nitekim
Mesnevi-i Serif sarihlerinden ve tarikat-1 Naksibendiyye’den Hindli imdadillah (k.s.)
Hazretleri Vahdet-i Viiciid Risdlesi’nde su ibareleri yazmistir: Bu mes’elenin esbab-1
siiblitiyyesi ¢ok nazik ve nihayet derecede dakikdir. Fehm-i avdm ve 1stilah-1

urefadan ari oldugundan belki ulema-i zahir onu idrak edemezler. Ulema soyle

dursun belki heniiz siilikunu itmam etmemis ve makam-1 nefisden ge¢ip mertebe-i

40 K onuk, age, c.I, .39
! age, c.II, 5.53
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kalbe vasil olmamis bulunan sifiler bile bu mes’eleden zarar goriirler ve mekr-i
nefisden ve tezelziil ve lagzis-i padan c¢ah-1 ibahete ve ka’r-1 daldlete bas asagi

diiserler. Belki bir¢ok giirtih diismiislerdir bile!”*

3- Bahru’l-Ulim Abdii’l-Ali’nin Mesnevi serhi: Mesnevi'nin tam serhidir.
Hicri 1225’te vefat eden Bahru’l-Ulim’un bu Farsca serhi, ii¢ cilt halinde ve
tagbasmas1 olarak 1290/1873°’de Leknev’de, 1294/1877°de ise Bombay’da

basilmustir.”

Ahmed Avni Konuk’un Bahru’l-Ulim Abdii’l-Ali’nin Mesnevi Serhi’nden
yapmis oldugu bir nakil drnegi:

Beyit: “O seyyiati tebdil ettigi vakit, onu gammadzlara ragmen bir tdat
yvapar.”

Serh: “Surrah-1 kiramdan Bahru’l-Ulim hazretleri, seyyiatin hasenata tebdili
hakkindaki tahkikata dair olan beyanati, Seyh-i Ekber hazretlerinin Fiitihdtu’l-
Mekkiyye’sinin 74. babindan huldsa etmis oldugundan, terclimesini faideli gordiim:
“Efalin kaffesi hasenedir; zira Allah Teala halik-1 ef’al oldugu i¢in, muhakkak ef’alin
kaffesi Hakk’indir. Ve ef’al, o ef’ali icra edenlerin mazhar olduklar1 esmanin iktizasi
hasebiyledir. Bindenaleyh fiill o ismin marzisidir; ve o fiilin fdili de o ismin
merblbudur; fakat diger ismin marzisi degildir. Ve bilciimle esma-i ildhiyye
hiinsadirlar ve hiisniin muktezasi1 da ancak hiisiindiir. Zira esma-i ilahiyyenin kemali,
o ef’alden ibaret olan zuhfir-1 esmai olmaksizin miimkin degildir. imdi cemi-i ef’al
bu cihetle hiisiindiirler. Bu da her fiilin hiisn-i zatisidir; velakin onun isminin
muktezasi olan ef’al-i mesria, kendi hiisnii lizerine bakidir; ve mesriiyyet cihetinden
glizellik, glizellik {izerine zahir olur. Ve ef’ali menhiyyeye gelince, ona kubuh arizdir
ve onun hiisniinii setr eder. Cemal sahibine ariz olup, onun cemalini setr eden kir ve
pas gibidir. Iste bunun igin, seriat ondan nehy buyurdu ve ser’a muhalefeti o fiili
kabih yapti. Ve fiili mesrQ’, cemalinde hicdb olmayan bir sdhib-i cemale benzer.

Ef’al-i menhiyye ise ylizlerine kir ve pas ve kazlirat bulagmis olan sahib-i cemale

2 age, ¢.VIII, 5.447
# Golpmarly, age, s.139
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benzer ki, bu hicablar, railerin nazarinda, onun cemalini setr eder. Imdi asi olan
kimse, ef’al-i menhiyyeden tovbe edince, emr-i ser’a olan muhalefeti kalkar ve o fiil-
1 muhalifin kubhu zail ve kendi hiisn-i zatisi lizerinde baki kalir. Ve Allah Teala
onlarin fenaliklarimi giizellige tebdil eder. Su halde bu hiistin, hiisn-i zati {izerine zaid
olarak fiile ariz olur; ve bu fiil ise hiisiin {izerine hiisiin olur. Ve muhalefeti terk
etmek fiili, sahib-i cemalin kendisine bulasan kiri ve kazirat1 izale edip temiz libas
giymesi ve cemal peyda etmesi mesabesinde olur ki, bunda birisi cemal-i zati, digeri
cemal-i libds olmak iizere iki cemal hasil olur. Binaenaleyh o fiil-i menhinin giizel
olmas1 da, bunun gibi birisi zati, digeri tebdilden hasil olan giizellik olur. Iste

seyyiatin hasenata tebdilindeki hikmet budur.”**

4- Veli Muhammed Ekberabadi’nin Mesnevi serhi: 1140-1151 (1727-1738)
yillar1 arasinda yazdigi bu serh Serh-i Mesnevi (Leknev 1312/1894) ve Mahzenii’l-
esrar (Leknev 1899) adlariyla basilmustir.”

Ahmed Avni Konuk’un Ekberabadi’nin Mesnevi serhinden naklettiklerinden
bir 6rnek:

Beyit: “Cehennem yedi deryady icer; o halk yakicinin hardreti eksilmez.”

Serh: “Hind sarihlerinden Seyh Vell Muhammed Ekberabadi buyurur ki: Ehl-
1 tahkik indinde cehennem, nefsin sdretidir ve onun derekati sifat-1 zemime-i nefsin
stretleridir ki, alem-1 misalde sahsin bu sifat-1 zemimesi ve ef’al-1 kabihasi azab
siretiyle miitecessid olurlar; ve sifat-1 rih ve a’mal-i hasene ayn-1 cennetdir ki o

alemde naim sretleriyle miitesekkil olurlar.”*

5- Muhammed Rizd Lahori’nin Mesnevi serhi: Orijinal ad1 Miikasefat-
tRezavi’dir. Farsca olan bu serh Mesnevi’deki anlasilmasi zor beyitlerin

aciklanmasindan ibarettir. 1294/1877 tarihinde Leknev’de basilmustir.*’

* Konuk, age, c.II, 5.520-521

s Ceyhan, Semih, “Mesnevi”, DIA, ¢. XXIX, Ankara 2004, 5.332-333.
4 Konuk, age, cl,s.417

" Ceyhan, agm, s.332
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Ahmed Avni Konuk Muhammed Riza Lahori’nin Mesnevi serhinden
naklettiklerinden bir 6rnek:

Beyitler: “Peygamber buyurdu ki: Kadin dkillere ve sahib-dillere pek galib
gelir. Yine kadin iizerine cahiller galib olurlar, zird ki onlar sert ve pervdsiz
giderler. Onlarin rikkati ve lutfu ve muhabbeti az olur; zira tab’ina hayvanlik
galibdir. Muhabbet ve rikkat insanligin vasfi olur, gazab ve sehvet hayvanligin vasfi
olur. Hakk in pertevidir, o ma’suk degildir; o Halik tir, giiyd mahliik degildir.”

Serh: “Hind sarihlerinden Miikasefat-1 Rezavi sahibi Seyh Muhammed Riza
hazretleri sdyle hulasa buyurur: Erkek, cami’-i cemi’-i esma ve sifat-1 ilahiyye
oldugu cihetle siret-i ilahiyye lizerine oldugu gibi, kadin dahi erkek sireti tizerinedir.
Bindenaleyh kadin Allah’in Ayinesinin Ayinesi olur. Imdi sdret-i ilahiyye erkekten
miinbais olup kadinda zahirdir ve bu in’ikas diger san peyda eder; ve kadin, streti
tizerine oldugu erkekten miinfaildir; ve erkek, erkek ve kadin arasinda a’zam-1 vuslat
olan vakt-i cimd’da kadinda faildir ve kadin onun miinfailidir ve vakt-i cima’da
erkek kadinda fani olur. Bu ise kadinin erkege olan te’sirinden ve failiyyetindendir.
Binaenaleyh kadinda miisahede-i Hak etemm-i miisdhededir; zira failde ve miinfailde
miisahededir. Ve Server-i kéinat (s.a.v.) Efendimizin kadina olan sirr1 bu idi. Arif
kaffe-i mezahirde cemal-i Hakk’t miisdhede eder ve kadin Aayinesinde sifat-1
cemaliyyenin pertevinin ayan goriir ve cezb-i ma’siiku, ma’siktan bilmez; belki onu
cezb-i Halik ile cezzab bilir; yoksa mahliktan ibaret olan kendi cezbiyle degil. Boyle
olunca hasil-1 ma’na bu olur ki: Nazar-1 arif Hakk’in pertevi iizerinedir, yoksa
kadinin giizelligi iizerine degildir; ve o pertev-i Hak gliya Halik’tir. Ya’'ni kalb-i
arifde muhabbet ve rikkat icad eder; ve mahlik degildir, ya’ni hadis degildir. Zira

pertev-i Zat daima Zat ile beraber olur ve miinfek olmaz.”*

6- Abdurrahman Leknevi’nin Mesnevi serhidir:  Orijinal adi Envdru'r-
Rahman li-Tenviri’l-Cendn’dir. Hicrl 1232 senesinde Hindistan’in Leknev sehrinde
basilmustir.*” Ahmed Avni Konuk’un bu serhten istifadesi beyitlerin serhi esnasinda

olmamustir. Sadece Mesnevi ve Kur’an-1 Kerim arasindaki benzerlikler baglaminda

* Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, ¢.I1, s.148-149
¥ age, c,5.33
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bir istifade s6z konusudur. Simdi bu benzerlikleri 6zetle maddeler halinde
siralayalim.

a- Peygamber’e gelen vahyi gayri metliiv olarak kabul edilen vahyin gelis
sekli ile Mesnevi’nin Mevlana’nin kalbine inzali itibariyle olan benzerlik.

b- Hem Kur’an’in hem de Mesnevi’nin dinin asillarinin asli olmasi itibariyle
benzerlik.

c- Kur’an ve Mesnevi’'nin miittakiler i¢in yol gdsterici olmasi.

d- Kur’an-1 Kerim’de “Cok kimseler onunla dalalete diiser ve ¢ok kimse
hidayet bulur’(Bakara, 2/226) ayetindeki “onunla” ifadesi Kur’an’in kendisi igin
kullanilmigtir. Aym sekilde Mesnevi de itikat ile okunursa imanin olgunlagmasina,
ciddiyetsiz ve efsanevi okumalar ise kisiyi dalalete sevk eder.

e- “Eger ins ve cin bu Kur’an’in mislini getirmege cem’ olsalar; ve ba’zilar
ba zilarina yardim dahi etseler, onun mislini getiremezler idi.”(Isra, 17/88).

“Buna ab-1 hayat de soz deme! Eski soziin kalibi iginde rithunu gér! Ben
kdfiye diistiniiriim, halbuki o yarim bana der ki, benim diddarimin gayrini diisiinme.
Usul-i dfiyet zail olduktan sonra, benim i¢in nazim ve kdfiye nasil gelir?”

f- Silarin ve [lahi hakikatlerin anlattiminda her ikisinin de misallere
bagvurmalari.

g- Batil itikatlerin ilzam edilmesi hususundaki benzerlik.

h- Salih ameller yoniindeki tavsiyeler, zahir ve batinin tezkiye ve taharetine
yonelik tavsiyeler itibariyle benzerlik.

1- Her ikisinin iislubunda karisik gibi gériinen hususlar ask ile veya mahviyet
hali ile ele alindiginda kisiyi vahdet deryasina miistagrak kilar.

i- Ik bakista basit gibi goriinen hususlarin igine girildikge gerek Kur’an’in

gerekse Mesnevi’nin derinliklerinin farkina varilir.”

Istifade Ettigi Sozliikler:
1- Kamus

2- Burhan-1 Kat

0 age, c.I, 5.35-39
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3- Miintehabii’l-Liigat

4- Semstii’l-Liigat

5- Guyasii’l-Liigat

6- Behar-1 Acem

7- Heft-Kulziim

8- Cerag-1 Hidayet

9- Ahteri-i Kebir. Ahmed Avni Konuk biitiin bu soézliikklerin niishalarinin

kendi elinde oldugunu zikreder.”'

Istifade ettigi diger kitaplar:

1- Fusiisu’l-Hikem

2- Fiitihatu’l-Mekkiyye

3- et-Tedbirdtu’l-llahiyye fi Islahi Memleketi’I-Insaniyye

4- Biilgatii’l-Gavvas

5- Cevahir-i Gaybi

6- Fthi Ma Fth Ahmed Avni Konuk Mesnevi serhinde en ¢ok Mevlana’nin bu
eserinden istifade ettigini beyan eder.*

7- Mendkib-1 Sipehsalar

8- Avarifu’l-Maarif

9- Araisii’l-Beyadn

10- Tefsir-i Nahcivani

11- Usil’'ul Asere

12- Ta rifat-1 Seyyid Ciircani

13- Istilahdt-1 Sufiyye-yi Kasani

14- Istilahdt-1 Stifiyye-yi Ni ' metullah

15- Ma rifet-ndme

16- Ma 'nevi Serhi

17- Matla’v’l-Uliim Mecma u’l-Fiiniin

18- Nefehtii’l-Uns

! age, ¢, 5.39
32 age, c.1, .40
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19- Aziz Nesefi Resaili
20- Resehat

21- el-Insanu’l- Kamil

E. Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi ile Tlgili Goriisleri

Mesnevi, Mevlana Celaleddin Rimi’nin degerini ylizyillardir kaybetmeyen
bir eseridir. Tasavvuf tarihinde {izerinde en ¢ok calisilan eserlerin basinda gelen
Mesnevinin ne zaman yazilmaya baglandigi ile ilgili kesin bir bilgi bulunmamaktadir.
Ancak Mevlana ikinci cildin yazimina 662 Recebinin 15. gilinlinden (13 May1s 1264)
itibaren devam ettigini ve birinci cildin bitmesinden sonra yazilmasinin bir siire
durakladigint bildirir. Mevlana Mesnevi’nin birinci cildinden sonra geciktigini ve
ikinci cildinin yukarida beyan edilen tarihte yazildigini ikinci cilde yazmis oldugu

6nsdzde ve ayni cildin yedinci beytinde beyan buyurur.™

Mesnevi alt1 cilt olarak yazilmis bir eserdir. Yedinci cildinin oldugu yoniinde
de birtakim tartismalar s6z konusudur. Yedinci cilt ile ilgili tartismalar Ankaravi’nin
yedinci cildi serh etmesiyle baslamistir. Ahmed Avni Konuk Mesnevi'nin altt cilt

oldugunu cesitli delilleri 6ne siirerek ispatlamaya calisir.

Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi’'nin yedinci cildinin olmadigi yoniinde ki

aciklamalar1 sunlardir:

I- Mevland Mesnevi'nin altinci cildinin {iglincli beytinde Hiisameddin
Celebi’ye hitaben Mesnevi’nin tamami hakkinda altinci cildi hediye ettigini beyan

eder.

2- Ankaravi’nin yedinci cildi serh etmesini baski ve 1srarla yaptigini agiklar.

Bunun bodyle olduguna dair delili olarak da Ankaravi’nin Fiitihat-1 Ayniyye adh

3 age, ¢ 111, 5.10-11-13
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eserinin Fatiha suresi tefsirinin 73, 74 ve 76. sayfalarinda goriildiiglinii beyan eder.
Ankaravi baski altinda oldugundan serhte bu durumdan bahsedemezdi. Ayni

zamanda yedinci cildin serhindeki ifadeler bu durumu kanitlar niteliktedir.

3- Yedinci ciltteki ifadeler Mevlana’nin {iislubu degildir. Ancak acem

sairlerinden birine ait olabilir.

4- Sipehsalar Hazretleri menakibinda Mesnevi'nin alt1 cildinden bahseder.

Ama yedinci cildinden bahsetmez.

5- Sultan Veled hazretlerinin altinci cildin sonunda yazdig1 beyitlerin igerigi

Mesnevi’nin alti cilt olmasina delalet eder.

6- Hiisameddin Celebi, Sipehsalar Menakib’inda beyan buyuruldugu iizere
684 yilinda vefat etmistir. Bahse konu olan yedinci niisha ise 670 yilinda yazilmistir.
Bugiin ise Konya Asar-1 Atika Miizesi Kiitiiphanesinde 677 yilinda yazilan alt: ciltlik
Mesnevi mahfuzdur. Bu yiizden gerek Hiisameddin Celebi’nin gerekse 712 yilinda
vefat eden Sultan Veled’in bu yedinci ciltten haberlerinin olmamasi miimkiin

degildir.>*

Ahmed Avni Konuk Mesnevi Serhine yazmis oldugu mukaddimede Reynold
A. Nicholson’un (61.1945) Mesnevi ile ilgili yorumlarina cesitli cevaplar vermistir.

Bunlar:

1- Nicholson, Mevlana’nin Mesnevi adl1 eserinin tashih, ta’dil ve 1slah isini
miiritlerine biraktigin1 ve miiritlerin de bunu en giizel sekilde yerine getirdigini ifade
eder. Ahmed Avni Konuk ise bu durumun Sarktaki miirsitlik ve miiritlik adabina

aykirt oldugundan hareketle Nicholson’un goriisiine katilmaz. Hatta Konya Eski

* age, c.1, 5.40-43
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Eserler Miizesindeki Sultan Veled’e ait el yazmasi niisha’nin sonundaki arablyyii’l-

ibare beyaninin bu fikrin reddi i¢in yeterli oldugunu 6ne siirer.

2- Nicholson Mesnevi’'nin altinci cildini 672 yilinda vefat etmesinden dolay1
tamamlayamadigini ifade eder. Konuk bu goriise de karsidir. Ciinkii akl-1 maag’in
(Diinya islerini ve tabiat alemiyle ilgili meseleleri idrak eden akil) muhakemesine
gére Mesnevi tamamlanmamistir. Fakat akl-1 madd’in (Méanevi ve ahrete ait
meseleleri idrak eden akil) miisahedesine gore Mesnevi bitmistir. Nitekim Sultan
Veled son kistmda Hz. Mevlana’nin su sozlerini aktarir:“Bu Sehzade ve Ug Tenbel
kissasinin bakisi, cani diri olan kimsenin kalbine, benim tarafimdan zahiren kelam

soylenilmeksizin gelir.””>

3- Nicholson Mevlana’nin nazmi ve aruzu i¢in Sadi ve Hafiz gibi sairler gore
gevsek oldugunu ve bu hususta Mevlana’nin genis mesrepli oldugunu beyan eder.
Mesnevi ise bu durumun aksine bir siir kitab1 degildir. Hatta Mesnevi’yi boyle
nitelendirmenin Mesnevi’yi anlamamak oldugunu ileri siiren Konuk yine de
miistesriklerin bu goriisiinii mazur goriir. Ve onlarin sarkin algilayis bigimlerinden

uzak bir tarzda hadiseye yaklastiklarini ifade eder.>®

F. Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi’nin Muhtevasi ile ilgili Goriisleri

Mesnevi’nin muhtevasini, Mevladna’nin her bir cilde yazmis oldugu
mukaddimelerden anlamak miimkiindiir. Simdi Mevlana’nin yazmis oldugu bu
mukaddimelere ve Ahmed Avni Konuk’un bu mukaddimelere yazmis oldugu

aciklamalara bir goz atalim.

1- Mevlana birinci cildin 6nsoziinde Mesnevi i¢in Allah’a ulagma ve yakin

hususunda dinin asillarinin asillarinin asillart oldugunu beyan eder. Konuk ise bu

53 age, c.1, .49
% age, .1, 5.49-50
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durumu seriat, tarikat ve hakikat kavramlariyla izah eder. Bu baglamda seriat1 evde
otururken mum ile aydinlanmaya, tarikatt mumu ele alip yola ¢ikmaya, hakikati ise

mumu ele almay1 akil edip yola ¢iktiktan sonra ulasilacak olan yere benzetmistir.”’

2- Ikinci cildin girisinde bir ise yonelik ilahi hikmetlerin biitiinii kul’a malum
olsa, kulun o ise yonelik acziyeti ortaya ¢ikar ve kulun bu sekilde o isten bir fayda
géremeyecegini beyan buyurmustur. Konuk, bahse konu olan seyi yeni dogan bir
bebegin konugmay1 6grenmesi seklinde Orneklendirir. Yeni dogan ¢ocuk insan
olmasi itibariyle konusma 6zelligi vardir ama konusamaz. Bu onun “isti’dad-1 gayr-i
mec’0l”idiir. Clinkii bedenin kendisinin konugmaya kabiliyeti yoktur. Konugmak
bedenin fasilasiz biiyiimesi ve egitilmesi ile ortaya ¢ikar.”® Kula verilen birtakim
ipuglart sayesinde kulun c¢aba gostermesi Ongoriilmiigtir. Cabasi oraninda da
ogrenmesi gerceklesecektir. Kul i¢in faydali olanin da bu oldugu ifade edilmistir.
Halterciler bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Ciinkii halterciden birden kaldirmasi
miimkiin olmayan bir agirlig1 kaldirmasi istense onun bu agirligi kaldirmas: miimkiin
olmaz. Ancak belli bir siire idman yapmasi i¢in miisaade edilse ve haltercinin de

calisip o agirligi kaldirmasi imkan dahilinde olur.

3- Ugiincii cildin 6nsoziine “Hikmetler Allah’m ordularidir. Onlar sebebiyle

59559

miiridlerin ruhlart kuvvetlenir™” ifadesiyle baslar. Hikmet ve ilahi sirlarin zuhuruna

isaret eder. Bu sayede miiritlerin kalbinin pak olmasi hedeflenir.

4- Dordiincii cildin mukaddimesinde ise dordiincii gdgten bahseder. Bu gociin
de bahara mahsus olan ikametgahlarin en gilizeline ve menfaatlerin en biiyiigiine

oldugunu ifade eder. Konuk, bahar1 ilkbaharda oturulacak yerler anlaminda kullanir.

37 age, c.1, s.56-60
* age, ¢I11,5.10-12
5 age,c.V,s.12
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Ugiincii ciltten dordiincii cilde olan gogii ise faziletin ileriye gegene mahsus oldugu

anlayisi ile aciklar.® Havf’tan reca’ya go¢ seklinde de anlasilabilir.

5- Mevlana’nin besinci cilde yazmis oldugu giriste seriat, tarikat ve hakikat
konularina vurgu vardir. Konuk bu hususlari su sekilde drneklendirerek izah etmistir.
Seriat tip ilmini 6grenmek, tarikat tip ilminin tavsiyeleri dogrultusunda hareket

etmek ve hakikat ise tip ilminin tavsiyelerinden vazgegip sthhat’e kavusmaktir.®'

6- Altinc1 cilt birtakim siiphe ve kuruntulardan aydinliga kavugmak olarak
nitelendirilmistir. Fakat bu hususun hayvana mahsus bir idrak seviyesiyle
anlagilamayacagina da temas edilmistir. Ahmed Avni Konuk bu durumu su ayet ile
aciklar™: “O kimseler ki bizim varhgimizi ve cemdlimizi iimid etmezler ve diinya
hayatina razi olup onunla mutmain olurlar ve onlar bizim bu ilmi suretteki

nisanlarimizdan ve ayetlerimizden gafildirler”™®.

G. Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi-i Serif Serhinde ibn Arabi

Mesnevi serh geleneginde ibn Arabi’nin eserlerinden istifade etmek sadece
Ahmed Avni Konuk’la baslayan bir hususiyet degildir. Ilk mesnevi sarihlerinden
Sem’i Efendi (6. 1602) ve ismail-i Ankaravi (6. 1631) de, kendi mesnevi serhlerinde
Ibn Arabi’nin eserlerine atiflarda bulunmuslardir. Fakat Ahmed Avni Konuk
mesnevi’'nin serhine baslamadan 6nce (1930°dan 6nce) 1912-1919 yillar1 arasinda
Fusisu’l-Hikem ve 1922-1925 yillar1 arasinda ise et-Tedbirdt el-Ildhiyye adli ibn
Arabi’ye ait bu iki miithim eseri terciime ve serh etmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Boyle
bir siralamanin bilingli olarak tercih edildigi diisiiniilebilir. Ciinkii mesnevi gibi
yiiksek seviyede tasavvufi bir icerige sahip eserin serhinde Ibn Arabi’nin

eserlerinden miistefid olmak kaginilmazdir.

% age, c.VII, 5.12-18
61 age, c.IX, s.13-17
62 age, c.X1, s.12-14
5 Yunus 10/7
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Ahmed Avni Konuk Mevlana’nin mesnevi’de Ibn Arabi’den bahsettigi
iddiasindadir. Mesnevi’nin IV. Cildinin 3380 numarali beytinde gecen “Sadr-1 Ecell”
ifadesiyle kastedilenin Ibn Arabi oldugu gériisiindedir.

Beyit: “Nitekim o Sadr-i Ecell, kendi kdarimin oniinii ecel giiniine kadar
gordii.”

Serh: “Sadr-1 Ecel, ta’birinin liigat ma’nasi, sadrin en biiyligii demek olur ki,
vezir-i a’zam ma’nasinda kullanilir. Burada, ehl-i kesfin en biiyligii ma’nasinda
isti’'mal buyurulmus olmak icab eder. Ankaravi hazretleri, “bu ta’birden murad,
muttaki olan kimsedir” buyururlar. Hind sarihlerinden Abdiilfettah, “Mutlakan
veliyy-1 kamilin zatindan kindyedir”; ve ba’zi sarihler dahi “Murad, Bayezid-i
Bistami hazretleridir ki, Ebu’l- Hasan Harakani hazretlerinin ahvalini gormiis idi”
buyururlar. Fakat beyt-i serifde “Sadr-1 Ecel, kendi karmin oniinii ve gelecegini
Omriinlin dhirine kadar gordii” buyurulmasina ve bu hal cenab-1 Seyh-i Ekber
Muhyiddin Ibn Arabi hazretlerine isaret buyurulmasi fakire gére kaviyyen
muhtemeldir. Bu ihtimalin karineleri budur ki, Seyh-i Ekber hazretleri Hz. Pir
efendimiz ile muasir idi, Konya’da yekdigerlerine miilaki oldular ve Seyh-i Ekber
hazretleri Sadreddin Konevi hazretlerinin vélidesini nikdh edip onu bizzat terbiye
buyurdu. Ve Hz. Pir efendimiz cendb-1 Sadreddin ile Konya’da daima sohbet

99564

buyurular idi.””" Beytin serhinde de goriildiigii gibi Ahmed Avni Konuk, Mevlana ile

Ibn Arabi’nin birbiriyle irtibat1 oldugu gériisiindedir.

Ahmed Avni Konuk, Ibn Arabi ve Mevlana’nin fikirkeri arsinda da paralellik
oldugu kanaatindedir. Bunu Fusiisu’'l-Hikem ve Mesnevi’ye yapmis oldugu serhlerde
gormek miimkiindiir. Bu iki miihim eserin serhinin birbirlerinden istifade ile yapilmis

olmas1 bu durumu kanitlar niteliktedir.

 Konuk, age, ¢.VIII, s. 482-483
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IKiINCi BOLUM

AHMED AVNiI KONUK’UN TASAVVUF DUSUNCESI

Bir ilim ve diislincenin zirvede oldugu dénemlerde o ilim ve diisiince ile ilgili
calisma yapmak arzulanan bir seydir. Hatta bu gibi donemlerde eser vermek de
kolaydir. Ciinkii etraftaki insanlar sizden ve sizin gibi diislinen yazarlardan bu
dogrultuda faaliyetler bekliyorlardir. XIX. ve XX. yilizyil’da tekke, tarikat ve
tasavvufi diislincenin i¢inde bulundugu durum dikkate alindiginda bunun tersi séz
konusudur. Ahmed Avni Konuk yasadigi ¢evrenin tiim olumsuzluklarina karsilik
tasavvufla ilgili vermis oldugu eserler takdire sayandir. Bu onun ¢evredeki olumsuz
kosullardan etkilenmedigini ve i¢inde tasavvufa ve tasavvufi diisiinceye duydugu

arzuyu gosterir.

Ahmed Avni Konuk’a gore tasavvuf sadece bir felsefe ve diisiinceden ibaret
degildir. Aksine tasavvuf pratikleri de gerektiren bir 6zellige sahiptir. Bu yiizden o
ilimle tasavvuf arasinda saglam bir koprii kurmustur. Ne ilme bakisi tasavvufa ne de

tasavvufa bakisi ilmine engel olmustur.

Tasavvufun, Kur’an’in ve Hadislerin 6zii oldugunu beyan eder.”” Buradan
anlasildig {izere Konuk tasavvufu Isldm dininin bir pargas1 olarak ortaya koyar. Bu
durum yabanci tesirlerden arimis bir tasavvuf goriisline sahip olduguna da delalet

eder.

5 Konuk, Fusiisu I-Hikem Terciime ve Serhi, s. 86
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Ahmed Avni Konuk, esas olarak Ibn Arabi’nin diisiince diinyasindan
etkilenmistir. Kendi yasadigi donemde vahdet-i viicid diisiincesini savunanlarin

onciilerindendir. Bunu eserlerinde gérmek miimkiindiir.

Tasavvufla ilgili eserlerinin ¢ogu ge¢miste yazilmis ve gelecege 151k tutmus
saheserlerin terciime ve serhinden ibarettir. Vermis oldugu eserlerinin merkezinde

yine vahdet-i viiclid nazariyesi yer alir.

Konuk, sadece tasavvufla diisiinen ve ayni alanla ilgili eserler veren bir
sahsiyet degildir. Ayn1 zamanda tasavvufi bir hayat tarzina sahiptir. Bunu gerek
Mevlevi tarikatina olan intisabindan gerekse c¢evresindekilerin onunla ilgili
sOylediklerinden anlamak mumkiindiir. Halil Can, hocasi Ahmed Avni Konuk i¢in

‘son asrin en biiyiik mutasavvifi’ demektedir.*

A. Tasavvuf ve Varhk

Varlik Arapga viictid kelimesinin Tiirk¢e deki karsiligidir. Viicid yani varlik
konusu tasavvuf klasiklerinden er-Risale’de su sekilde tarif edilmisitir: “Viictd, vecd
halinden ytikselenlerin ulastig1 mertebedir. Hakk’1 bulmak ancak beseri his ve sifatlar
sondiikten ve kaybolduktan sonra miimkiin olur. Hakikat sultan1 (Allah’n tecellileri)
zuhur ettii zaman beseri varlik icin beka tasavvur edilemez.”®’ Gorildiigi gibi ilk
donem sufileri de varlik konusunda gorlis beyan etmislerdir. Fakat bu donemde
ortaya atilan varlik goriisii sistematik degildir. Donemin varlik goriisiiniin unsurlar
tarifte de gortildigi gibi vecd halini agmak, beseri sifatlardan arinmak ve bu sayede

Hakk’1 bulmaktan ibarettir.

Daha sonraki donemlerde sifiler viichd konusunda ¢esitli fikirler

gelistirmisler.Varlik konusunu sistematik bir sekilde ele almislardir. Bunlardan en

5 Barkgin, age, s. 197
67 Kuseyri, Abdiilkerim, er-Risale, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul2003, 5.156
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meshurlart Ibn Arabi’nin gelistirmis oldugu vahdet-i viicud ekoliiyle Imam-1

Rabbani’nin gelistirmis oldugu vahdet-i suhiid negvesidir.

Vahdet-i Suhtd, “Arapga, géormenin birligi demektir. Kulun cem ve vecd
durumunda, masivanin yok olmasi ile her yerde sadece Bir’i gérmesi. Bu durumda
kul, her yerde Allah’in tecellisini goriir, miisahede eder. Bu sekilde miisahedesinde
birlige ulagir. Ancak vecd hali gectikten sonra, kendisinin farkina varan kul, Hak ile
halkr ayr1 goriir. Kendinden gegme halinde kuldan birtakim satahat ifadeleri zuhur

edebilir.”®®

Vahdet-i Viicid, “Arapc¢a, varligin birligi demektir. Allah’tan baska varlik
olmadiginin idrak ve suuruna sahip olmak, bilmek. Suhidi tevhiddeki salikin her seyi
gormesi gegicidir; birlik bilgide degil, gormededir. Vahdet-i viicidda ise, bu birlik
bilgidedir. Vahdet-i viicid zevk ile elde edilir, yasanarak bilinir. Kitap okunarak
Ogrenilen bir felsefe sistemi degildir. Vahdet-i viicid’u zevken elde eden salik,
gercek varligin bir oldugunu, bunun da Hakk’in varligindan ibaret bulundugunu,
Hakk ve onun tecellilerinden baska hicbir seyin bulunmadigini bilir. Her sey, o

9969

Bir’in cesitli se’nlerinden goriiniislerinde, tecellilerinden ibarettir. Tasavvuf

diisiincesinin en ¢ok tartisilan konularindandir.

Ahmed Avni Konuk bu iki diisiince sisteminden vahdet-1 viictid’u savunur.
Savundugu bu diislince sistemi eserlerinin temel Ozelligidir. Bundan dolay1

eserlerinde vahdet-i viiciid konusunu etraflica ortaya koyar.

58 Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agag Kitabevi Yaynlari,
Istanbul2009, 5.682.
% Cebecioglu, age, 5.683

30



a- Ahmed Avni Konuk’un Vahdet-i Viiciid’a Bakis1

Vahdet-i viiciid meselesinin anlagilmasi zordur ve nazik bir yapiya sahiptir.
Boyle oldugundan herkes bu konuyu idrak edemez. Bu sebeple kimi anlayamadigi

e e A . .. o . . o 70
icin inkar eder, kimi ise anladigin1 zannedip kiifre diiger.

Cavit Sunar doktora tezinde Vahdet-i viiciid’la ilgili Ahmed Avni Konuk’un
su gortislerine yer vermistir: “Anlamayanlar bir viiclid ve suhtid meselesi ¢ikarmiglar.
Hakikatte ise boyle bir mesele yoktur. Vahdet-i viicid Kur’an ve Hadislerle sabit
olup biitlin biiyiik velilerin tenkidinden de ge¢mistir. Su kadar ki vahdet-i viicid
evvelce pek ince ve dis alemde ispati oldukca giigtii. Simdi ise fen adamlar
nazarinda madde kalkti, ancak kuvvet kaldi. Ve maddeyi kuvvetin kalinlasmis sekli
olarak gormege basladilar. Halbuki, bilinmistir ki kuvvet, Hakk’in kudret sifatinin
mahzaridir. Vacip olan zat ise sifat perdesi arkasinda gizlidir. Binaenaleyh, akil ve
idrak ancak buraya kadar varabilir. Idrakin vécip olan zata yolu yoktur. Bunun igin
Hadiste “Allah’n zatin1 diisiinmeyiniz” buyurulmustur.””" “Vahdet-i viicid meselesi,
kamil veli’ler tarafindan hi¢ siiphe birakilmayacak sekilde halledilmis ve bize yalniz
okuyup anlamak kalmistir. Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Necmeddin Kiibra,
Zeyneddin Attar, Hakim Senai, Efdaluddin Hakani, Bahaeddin Veled, Celaleddin
Rumi, Fahreddin Iraki, Sadreddin Konevi, Sadeddin Hamevi, Mahmut Sebiisteri,
Ayn’il-Kuzat Hemedani, Celaleddin Devvani... gibi pek c¢ok biiyiikler, vahdet-i
viicid hakikatini meydana koymuslar ve pek yiiksek olan eserlerinde bundan
bahsetmislerdir. Ihtimal verir misiniz ki bu zatlar bu hakikati Kitap ve Siinnete
mugayir olarak bildirmis olsunlar ve fetanet ve zekalar1 daha az olup ictihadlarinda

isabet edememis birer miictehid sayilsinlar.”’

" Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, c.I1X, s.214
" Sunar, Cavit, Vahdet-i Suhiid-Vahdet-i Viiciid Meselesi, Doktora Tezi, Resimli Posta Matbaast,
Ankara 1960, s.103-104

2 Sunar, agt, s.106
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Viicld ve varligin adet olarak sayilmasi ve sinirlanmas1 miimkiin degildir. Bu
yilizden varlik kiilli olarak anlasilabilir. Bundan ilerisi ise ademdir yani yokluktur.
Ademin ise zuhur ettigi bir sahast yoktur. Eger olsa adem de varlik olurdu. Adem
varhiga karsilik olarak zihinde hayal edilen bir manadir. Viicid ise bir nur
oldugundan hem kendisi zuhur eder hem de esyay: ortaya ¢ikarir. Gozle goriilen
esyada en evvel goze ¢arpan varliktir. Her sey vardan var olur. Binaenaleyh esya’da
olan varlik Gergek varligin bir yansimasidir. Bundan dolay1 varligi iki gormek
sasiliktan bagka bir sey degildir. Ciinkli vahdet-i viicdd’un zidd1 kesret-i viiciddur.
Varligin birligini reddedenlerin varligin ¢oklugu diisiincesini kabul etmeleri gerekir.
Bu ise varlik hususunda Hakk’a sirk kogmaktir. Nihayette ise Ger¢ek varlik olan Hak
bu alemde agik bir sekilde zuhur etmistir. Fakat zuhurunun siddeti sebebiyle gizli

kalmast icap etmistir’.

Esya’nin ilk unsuru olan varlik hayatin ta kendisidir. Varlik siirekli hareket
halinde oldugundan O’nda asla durmak yoktur. Eger durmak séz konusu olsaydi
varlik’ta bir adem (yokluk) olmas1 gerekirdi. Fizik alimlerinin “higbir sey sebepsiz
olarak durgunlugunu harekete hareketini de durgunluga tebdil edemez” goriisiine
gore, biitlin esya’da ilk unsur olan Gergek varlik’ta hayat olmasa, o varligin
siiklinetinin harekete gelmesi i¢in hicbir sebep olmamis olurdu. Hareketin sebebi
olmayinca, hareketten zuhur eden bu alem de olmazdi. Simdi akli ve ilmi olarak
anlasild1 ki, varligin muhtelif mertebelerde tecelli etmesi O’nun hareketinden ileri
gelir. Hareket olan yerde muharrik vardir. Muharrik ise “Hay” dir. Hayat sifattir.
Sifat mevsuf’tan ayr1 bir sey degildir. Bu sayede varlik ilmi suretlerle ruh
mertebesine tenezziil eder ve bu mertebede ilmi suretlerden her biri birer cevher
olarak zuhur ederler. Bu cevhelerin herhangi bir rengi ve sekli olmadigi gibi, zaman
ve mekan ile de kayith degildirler. Ciinkii zaman ve mekén cisimle alakalidir. Bu
mertebe, ayrilik ve gayriyyetten bir tiir iizerine zatin harigte zuhurundan ibarettir.
Mesela su dondugu vakit buz olur ve su kendi mertebesinin haricine ¢ikar. Fakat su

buzu mubhittir. Buz suyun haricinde degildir. Hak’la ruh mertebesinde ki Hadise su

* Konuk, age, c¢.XII, s.149
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ve buz ornegindeki gibidir. Ruh kendi zati1 ile kaim olup, bekd hususunda bedene
muhtag degildir. Tedbir ve tasarruf yoniinden beden’le ilgisi vardir. Bu beden gozle
goriiliir alemde ruhun sureti ve kemalinin mazharidir. Bundan dolay1 ruh bedenden
bagimsiz degildir. Ruhun bedene yayilmasi1 Hakk’in biitiin varlik alemine yayilmasi
gibidir. Ruh ile beden arasinda hi¢bir yonden bir aykirilik yoktur. Nasil ki Hak bir
cihetten esyanin ayni ve bir cihetten gayri ise ruh da ayni sekilde bedenin bir cihetten

aym bir cihetten gayridir.”*

Hakk’1n ve kulun mahiyeti sabittir. Fakat Hakk’1in mahiyeti mutlak ve kulun
mabhiyeti ise mukayyeddir. Yani Hakk’in hakikati asli olup kulun hakikati izafidir.
Mesela suyun bir sahsiyeti bir de hakikati oldugu gibi, buzun da bir sahsiyeti ve
hakikati vardir. Fakat buzun sahsiyeti kararsiz ve zayiftir. Cilinkii buz sudan meydana
gelmistir.”” Ornekte de goriildigii gibi kul ancak Hakk’m bir gdlgesidir. Nasil su
olmadan buz olmaz ayni sekilde Gergek varlik olmadan da kulun varlig1 s6z konusu
olmaz. Bu ylizden kul kendi kendine var olabilen degil sadece Hakk’in bir

yansimasidir.

“Viicid ve varlik sahibi olanlar yekdigerinin ya zidd1 veya misli olur. Halbuki
his goziiyle gordiigiimiiz bu esya suretleri viicid-1 mutlak’in ne ziddi ve ne de
mislidir. Bundan anlasilir ki esyanin suretleri hakikatte viicd sahibi degildirler.
Bunlar ancak viictid-1 hakiki-i Hakk’in suunat ve sifatin zat-1 Hak’tan ari olarak,

kendi zatlariyla kiyami ve zuhuru miimkiin degildir.”"

Burada ikinci bir varligin s6z
konusu olmasi i¢in bahse konu olan iki varlik arasinda birtakim farkliliklarin
olacagmma vurgu vardir. Bu ise miimkiin olmayan bir seydir. Ciinkii Hakk’in
haricinde bizim var olarak gordiiglimiiz varliklar Hakk’in ne ziddi ne de mislidir.
Boyle olmadigindan dolay1 yaratilmis olanlar1 gergek manada bir varlik olarak kabul

etmek dogru degildir.

7 age, c.V1, s.539
7 age, ¢.VIII, 5.238-239
76 age, ¢.XI, 5.528
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Varligin birligi kesif ehlinde kesf hali ve zevk ile, akl-1 selim indinde ise akli

ve ilmi olarak algilanir.”’

b- Vahdet-i Viicid ve Viicidilikle (Panteizm) Tlgili Goriisleri

Bazi miistesrikler vahdet-i viiciid ile panteizmin ayni olduklarin ileri siirerler.
Hatta kimi mistesrikler Mesnevi’deki agiklamalari panteizm gergevesinde
algilamaktadirlar. Ahmed Avni Konuk Mesnevi serhine yazmis oldugu

mukaddimede bu konuyu cesitli sekillerde agiklamstir.

1- Vahdet-i viicd ilmi, peygamberlerin ve onlarin varisi olan evliyalarin
vasitalariyla Hakk’tan nazil olmustur. Panteizm ise miistesriklerin malumati delil
kabul ederek varligin birligini ortaya koymalarindan ibarettir.”® Burada vahdet-i
viicud’u panteizm disiincesinden ayristiran 6zellik, vahiy ve ilham olarak

algilanabilir.

2- Vahdet-i viicid’u miisahede eden hakikat ehli arasinda bir ihtilaf sz
konusu degildir. Miistesrikler arasinda ise panteizm konusunda bir takim ihtilaflar

vardir. Ciinkii ilimleri hislerinin ve akillarmnin icat ettigi delillere dayanir.”

3- Vahdet-i viicid’u miisahede edenler, Hakk’in zatinin “mechul-i mutlak”
oldugunu sdyleyerek O’nu her ¢esit sifattan tecrit ederler. Fakat uluhiyet
mertebesinde isitme, gorme, irade ve kudret vs. gibi sifatlarla muttasif bilirler.

Panteistler ise Hakk’a“ilk llet” (illet-i 614) ve “cevher” derler.®

7 age, c.XII, s.266
78 age, c.1, s.50
7 age, c.1, .50
80 age, c.1, .50
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4- Vahdet-i viiciid’un onclileri sadece taayyiinata ve esyanin kendisine Hak
demezler. Bunlarin hakikatine Hak derler. Panteistler ise sadece esyanin taayyiinatina
ve zevatina Hak derler.’! Vahdet-i viicid’da her goriinenin arkasinda tek bir varhik
vardir. O da Hakk’1in kendisidir. Bu yiizden stifiler zuhur hususunda pasif olana degil

aktif olana Hak derler.

5- Vahdet-i viicid hususunda diisiince farkliliklar1 olan ¢esitli fikri akimlar
yoktur. Viicadilikte ise muhtelif fikri akimlar s6z konusudur.** Vahdet-i viicad
seviyesine insan ameli/tecriibi ugraslar neticesinde ulagir. Amelden kasit riyazet,
miicahede, cile vb dir. Ameli/tecriibi olarak elde edinilen bilgiler akil yiiriitme
neticesinde elde edinilen bilgilerden iistiindiir. Ciinkii birincisinde bizzat miisahede

vardir, digerinde ise sadece malumat vardir.

6- Vahdet-i viicid diisiincesine sahip olanlar Hakk’in her bir mertebesinin
ayr1 bir hiikmii oldugunu kabul ederler. Hz. Peygamberin getirdigi seriat ile sabit
olmus amelleri yerine getirirler. Panteistlerde ise boyle bir durum séz konusu
degildir.*® Buradaki vahdet-i viicidu savunanlarla panteistler arasindaki fark birinin
Hadiseye igeriden digerinin ise disaridan bakiyor olmasidir. Bir olay1 bizzat
yasayanla duyan arasinda o olayin idrak edilmesi hususunda ¢ok fark vardir. Bundan
otiirli vahdet-i viicud’u savunanlar Hadiseye i¢eriden baktiklari i¢in varlik konusunu

panteistlere gore daha deruni bir boyutta idrak ederler.

7- Vahdet-i viicid’un derin inceliklerini hal ve zevk itibariyle anlamak icin
once bu diisiincenin Kur’an’in, Hadislerin ve lediinni ilimlere sahip olan enbiya ve
evliyanin diisiincesi olduguna inanmak gerekir. Bu ilmin hakikatine ulasmak icin ise

bir insan-1 kamil’in terbiyesi altinda ‘“hal-i fend”y1 tahsil etmek lazim gelir.

8l age, c.], .51
82 age, c.], .51

8 age, c.], .51
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Panteistlerin ilimlerini ve aralarindaki ihtilaflar1 anlamak i¢in akil ve zeka

yeterlidir.**

8- Vahdet-1 viictid ilahi hikmetlerle ilgili bir ilimdir. Viictdilik ise tabii

hikmetlerle ilgili bir diisiince sistemidir.*®

9- Vahdet-i viiciid miisahidler arasinda birbirine anlatma yoluyla aktarilan bir
diisiince degildir. Zira o belli bir egitim/terbiye neticesinde Hakk’tan kuluna
bahsedilen bir ilimdir. Viicdilik ise filozoflarin birbirinden aldiklar1 diisiinceyi
farklilastirmalar1 veya gelistirmelerinden ibarettir.®*® Ahmed Avni Konuk bu
baglam’da Hz. Mevlana’nin su rubdisi’ni nakleder. Mealen soyledir: “Ku/ kendinden
fani-i mutlak olmadik¢a, tevhid onun nezdinde tahakkuk etmis olmaz. Tevhid,
Hakk’in, kulun viiciduna hulilii degildir; belki senin viiciid-i mevhiimundan yok

’

olmandir. Yoksa beyhiide birtakim sézler ile bir batil Hak olmaz.’

10- Vahdet-i viicid’u miisahede edenler Hakk’1t hem tenzih hem de tesbih

ederler. Panteistler ise yalniz tesbih ederler.®’

B. Tasavvuf ve Bilgi

a- ilim

Tasavvufi anlamda ilim insanin Allah’1 ve kendini bilmesidir. Stfilere gore
sadece ilim tahsil etmek yetersizdir. Bunun yaninda kiginin 6grenmis olduklarini
uygulamasi da gerekir. Bu yiizden tasavvufta amelin ayr1 bir &nemi vardir. “Ibrahim
b. Edhem’in bu konuyla ilgili séyle dedigi nakledilir: ‘Yola atilmis bir tag goérdiim.

Uzerinde su yaz1 vardi: Beni gevir ve oku. Hemen tasin altin1 ¢evirdim, sdyle bir yazi

84 age, c.], .51
8 age, c.], .51
86 age, c.1, 8.51-52
87 age,c.1, .52
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gordiim: Sen ki bildiginle amel etmiyorsun, nasil olur da bilmedigini 6grenmek
istersin?’ Sen bildiginle amel et ki, bunun bereketi sayesinde bilmedigini de
6grenebilesin!”® Kisinin bildigini uygulamasi ve bunu siirekli olarak tekrar etmesi
yaptigi ile ilgili farkli duygu ve diisiinceleri yasamasina sebep olur. Ve bu durum
yeni birtakim seylerin 6grenilmesine de vesile olur. Iste drnekte ve aciklamalarda

goriildiigii lizere tasavvufi anlamda ilim ancak pratikle birlikte degerlidir.

Ahmet Avni Konuk ilim kelimesini ¢esitli tasniflerle agiklamistir.

Birinci Tasnif:

1- Akli flimler: Kelam ve fikih¢ilarm, Kur’an, Hadis, icma ve kiyas gibi dort
ser’i delilden ¢ikarmis olduklar1 ilimlerdir. Bu ilimler Kur’an ve Hadisten akli
muhakemeler ve fikri istidlaller sayesinde c¢ikarilan manalarla derlenip
toparlanmislardir. Kiyas ve icma da bu muhakeme ve istidlallerin tesiri altindadir.
Fikih ve kelam alimleri kendi muhakeme ve istidlallerine muhalif gordiikleri lediinni

ilimleri seriata aykir1 olduklarini iddia eder ve kabul etmezler.

2- Lediinni ilimler: Kur’ani hakikatler ve Hadisler hakkinda hakikat ehlinin
kalbine tecelli eden ilimlerdendir. Bu tip ilme sahip olanlar akli ilimlere sahip

olanlardan daha iist derecededirler.®’
Ikinci Tasnif:
1- Ilim-i Yakini: Esyanin hakikatinin goriilmesinden ibaret olan ilimdir.

Peygamberlere ve evliyalara mahsustur. Bu tiir ilmin hem zahiri hem de batini yonii

vardir.

% Hucviri, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfir'I-Mahcub, Hakikat Bilgisi, haz. Siileyman Uludag, Dergah
Yayinlari, {stanbul1982, s. 90
8 Konuk, age, ¢. VI, 5.73
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2- Qlm-i Istidlali: Bes duyu organi vasitasiyla elde edilen ilimlerdir. Duyu
organlarinin idraki genellikle yanilgi i¢cinde oldugundan bu ilim zanna dayanir.
Mesela goz, uzaktaki bir cismi oldugundan farkli goriir. Kulak ¢ok tiz sesi ve ¢ok
zay1f sesi isitemez, yoktur zanneder. Bu ylizden bu ilmin yalniz zahiri yonii vardir ve

bundan dolay1 da noksandir. Hakikat alemlerine ulagsmasi miimkiin degildir™.

Ucgiincii Tasnif

1- Akl-i Ciiz’i’nin IImi: Ciiz’i aklin icat ettigi birtakim delillerden hasil olan
ilimlerdir. insanin zihninde bulunan bilgilerin bir diizen dahilinde tertip edilmesinden

ibarettir.

2- Qlm-i Tecelli: Ilm-i tecelli’ye gore Hakkin zatmin varlik alemi ile ve
yaratilanlarla beraberligi O’nun kendi fiilleriyle olan beraberligidir. Clinkii bu varlik
alemi Hakkin sifat ve isimlerinin aynasi olup bir goriintiiden ibarettir. Yaratilanlarin
miistakil bir viicutlar1 yoktur. Ve onlarin varli§i da Hakkin varligindan ibarettir. Bu

ilm-i tecellide aklin ve delilin yeri yoktur. Ancak kesif ve miisahedeye dayanur.”!

Tasniflerde de goriildiigii gibi Ahmet Avni Konuk ilmin iki boyutuna dikkat
cekmektedir. Birincisi insanin edinmis oldugu bilgi birikim sayesinde gelistirmis
oldugu ilmi sistemlerdir. Ikincisi ise sadece Allah vergisi olan ilimdir. Bu iki ayirim
her tiirli konular da gecerli oldugu gibi tasavvuf acgisindan da Onemlidir. Ve

tasavvufta genellikle Allah’in kalbe gondermis oldugu bilgi ¢esidine itibar edilir.

[lim’le ugrasanlar ii¢ hal {izerinedir. Bunlar:

% age, c.V, 5.406-407
! age, ¢.XI11, 5.93-94

38



1- Sadece zahiri ilimlerin tahsiliyle mesgul olup kendi hakikatinden gafil

olanlardir.

2- Zahiri ilimlerle mesgul olmazlar. Sadece bir insan-1 kamilin terbiyesi

altinda bulunurlar. Kendi hakikatlerinin farkindadirlar.

3- Hem =zahiri ilimlerle mesgul olurlar hem de bir insan-1 kamilin
kontroliindedirler. Aymi zamanda kendi hakikatlerine vakiftirlar.”® Birinci
durumdakiler diinya i¢in hos ahiret igin bos ugras icindedirler. Ikinciler hos bir

vaziyettedirler. Ugiinciiler ise en giizel bicimde durumu idrak etmis kisilerdir.

b- Vahiy, ilham ve Firaset

Allah’1n kullariyla diyalog kurmasinin ii¢ farklh seklidir. Hakkin dogru yolu

gostermesi bu ii¢ sekilden ibarettir.

Vahyin iki manas1 vardir. Biri hususi olup sadece peygamberlere mahsustur.
Digeri ise umumi olup ilhamla ayni anlamda kullanilir. ilham “feyz yoluyla kalbe

999

gelen 6zel bir anlam ve bilgi. Diisiinmekle kazamlan bir bilgi degildir.””® Firaset ise

“Yakin, kesfetme ve gayb1 gorme™”* anlamna gelir.

[lahi greti ve rabbani mefhum ii¢ kisim iizerinedir: Birincisi vahiy, ikincisi
ilham ve tclinciisii firasettir. Vahiy peygamberlerin ilham ise evliyanin 6zelligidir.
Firaset iki tiir olup biri felsefi ve digeri ser’idir. Felsefi firaset sekil ve semailin

batininin ahvaline intikaldir. Ser’i firaset ise sezgi vasitasiyla gaybi olamin kesfidir.”

92 age, c.V1,s.74

% Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Kabalc1 Yaymlari, Istanbul2001, s.184
' Uludag, age, s.138

9 Konuk, age, ¢.V, 5.257
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c- Vehb ve Kesb

Allah tarafindan kullarmma bahsedilene vehbi, kulun kendisi calisarak elde
ettigine de kesbi denir. Ancak tavsiye edilen gecimini saglayacak kadar calisip
kazanmak ve geriye kalan zamanini ibadetle gecirmektir. Bu baglamda tasavvufta
her ikisine de itibar edilir. Ama arzulanan vehbi bilgiye ulasmaktir. “ibn Salim soyle
der: Tevekkiil, Allah RasOli’niin hali; kesb ise onun siinnetidir. O, zaafim
bildiklerine kesbi siinnet kilmistir ki, kendisinin hali olan tevekkiilden diistiiklerinde,
bari siinneti olan maiset talebi i¢in ¢alismadan (kesbden) da diismesinler. Eger kesb
olmasaydi, bdyle zaafi olanlar, helike diigar olurlardi.””® Buradan anlasilan kesbi
olan yolun basindakilere gore, vehbi olan ise bu yolda olgunlasmis olanlarin

ozelligidir.

Kesb yolu, mana alemine ait bilgilerin ¢esitli gayretler neticesinde
ogrenilmesidir. Ilim ve irfan tahsili; ibadet, riyazet ve miicahede’ye dnem vermek
esastir. Kisi ancak bu gayretleri neticesinde elde ettigi basiret sayesinde vahdet
hazinesi ile ilgili malumat sahibi olabilir. Kesb yolu gayretler neticesinde Hakka

ulasmaktir.”’

Vehb yolu, mana alemine ait olanlarla ilgili bir gayret gerektirmeden elde
edilir. Eger kisi dlinya nimetlerini kalbinden sokiip atma hususunda acziyet gosterirse
Hak’tan timidini kesmemelidir. Ve bu durumda Hakk’in inayetleri muhakkak kuluna

ulasacaktir. iste vehb yolu da budur. Hakk’1n kuluna bir cezbe bahsetmesidir.”

% T{si, Eb Nasr Serrac, el-Liima’, islam tasavvufu, haz. Hasan Kamil Yilmaz, Altinoluk Yayinlari,
Istanbul1996, 5.201

7 Konuk, age, c.I, 5.248

% age, c.1, s.248
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d- Riiya

Riiya’da &grenilenlere itibar etmek tartismali bir husustur. “Islim’da cesitli
ilim dallar1 arasinda riiya konusu iizerinde en fazla duran mutasavviflardir. Kelam ve
fikih alimleri herkes tarafindan dogru kabul edilecek kesin nakli ve akli deliller
aradiklarindan bu konuyu hi¢ ele almazlar. Ancak Ibn Sirin’den baslayarak
giinimiize gelinceye kadar pek c¢ok tabirnameler ve riiya tabirleri kitaplar

yazilmustir. Bunlardaki bazi bilgilerin kaynag: ise islam oncesi kiiltiirlerdir.”””

“Rilya bir nevi keramettir. Rilyanin hakikati sudur: Riiya kalbe gelen hatir
(manevi hitap) ve muhayyile ile tasavvur edilen bir haldir. Rilya, uykuda biitiin his ve
suur hallerinin tamamen yok olmadig1 bir sirada goriiliir. Insan uykudan uyandig
zaman gordiigii seyin hakiki riiya oldugunu o zaman tasavvur edebilir. Riiya,
insanlarin kalplerinde yaratilan ve karar kilan seyin tahayyiil ve tasavvur yolu ile
idrak edilmesinden ibarettir. insan uyudugu zaman bes duyu organi ile maddi aleme
ait seyleri his ve idrak etme kabiliyeti kendisinden zail olur. Hissi ve zaruri bilgilerle
mesgul olan muhayyile ve tasavvur melekesi kendisini bu gibi seylerden siyirir. Bu
durumda uykuda olan kimsenin riiya gérme hali kuvvetlenir. Bu adam uyandigi
zaman riiya esnasinda gordiigii hallerin, uyanik iken miisdhede ile hissettigi
duygulara ve zaruri olarak hasil olan bilgilere nazaran o tasavvurun zayif oldugunu
goriir (yani uyku halinde hakiki tasavvur, tahayyiil ve idrak, uyanik iken husule gelen

tasavvur, tahayyiil ve idraka ve zaruri bilgilere nazaran zayiftir).”'®

Riiya ti¢ tlirlidiir:

1- Kesf-i Miicerred: Salik heniiz gayb aleminde olan bir sureti hayalden

soyutlanmis bir sekilde ruh goziiyle riiyasinda goriir. Ve o gordiigliniin bu cismaniyet

9 Uludag, Siileyman, Tasavvufun Dili, Mavi Yayncilik, istanbul2007, c.III, s.194
1 Ruseyri, age, 5.467
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aleminde de aynen zahir olmasi seklinde goriilen riiya cesididir. Yani riiyada

gordiigiiniin uyanik iken aynen ortaya ¢ikmasindan ibarettir.

2- Kest-i Muhayyel: Goriilen riiyanin idraki sirasinda nefsin miidahalesiyle
Uistlinlin Ortiilmesidir. Gizli duygulardan olan hayal giicii o goriilen sureti hayal

hazinesinden gozle goriiliir aleme ait bir goriintii ile izale eder.

3- Hayal-i Miicerred: Nefsani hatiralarin insanda galip olmasiyla gayb
alemine ait olanlarin hi¢ goriilememesidir. Mesela bir kimse gercek hayatta kendini
define bulma arzusuna kaptirip, riiyasinda bir yerde define buldugunu gorse, bunun
aslt yoktur. Bu durum o kisinin nefsinin icat ettigi bir hayaldir. Bu tip riiyanin tabiri

101
de olmaz.'

C. Tasavvuf ve Insan

a- insan

Insan1 harekete geciren gii¢ fikir ve itikattir. Hak Tedla kulun itikadina gére
tecelli eder. Eger kul ¢calismaksizin bir sey elde edemeyecegine kanaat getirirse Allah
ona c¢aligmak 1stirab1 iginde verir. Kul caligsa da ¢aligmasa da elde edemeyecegine

inanirsa Hak Te4la ona ummadig1 ve hesap etmedigi sekilde verir.'”

Insan en giizel sekilde yaratilan yegane varliktir. Bununla birlikte insan da
kendi i¢inde ¢esitli derece ve mertebeleri barindirir. Bilgisi, gorgiisii ve almis oldugu
egitim insanlar1 birbirinden farklilagtiran en 6nemli unsurdur. Ahmed Avni Konuk
insan1 tedrici olarak ele almaktadir. Hangi derecedeki insanin nasil diisiindiigli ve
nasil yasadigi gibi vasiflarin1 ortaya ¢ikararak cesitli tasniflerle bu durumu

aciklamaktadir. Simdi insanla ilgili goriislerini ele alalim.

19" K onuk, age, c.I, 5.103-104
12 4ge, ¢.X, s.107
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Insan amelleri itibariyle {i¢ kisimdir:

Ehl-1 Diinya: Asil maksatlar1 kadin, evlat, para, mal ve miilktiir. Ahiret hayati
ile ilgileri yoktur. Eger hakka ibadet ederlerse de bu, sirf diinya nimetlerini artirmak
icindir. Ellerindeki nimetleri kaybettiklerinde Hakk’a asi olurlar. Bu gibi kisilerin
Allah’a hamd etmeleri i¢in nimetlerin kesintisiz olarak devam etmesi gerekir. Bunlar

karanliklar i¢ine gark olmugslardir.

Ehl-i Ahiret: Diinya malin1 ahirette alacaklar1 miikafat karsiliginda verirler.
Hedeflerinde cennet’e girme arzusu vardir. Derece ve makam elde etmeye asir1 istek

duyarlar. Ahiret azabindan ¢ok korkarlar.

Ehlullah: Diinya ve ahiret nimetlerine itibar etmeyip tek gayeleri Allah’in
rizasin1  kazanmaktir. Kalpleri rabbani tecellilerin mekanidir. Yani miisdhede

ehlidirler.'®

Insan varlik alem’ine bakis1 itibariyle dort kisimdar:

Mevcudati halk goriirler, ve mevcudati Hakk’in gayri bilirler.

Mevcudati Hakk’in gayr1 gérmeyip hatta Hakk’in ayni bilirler. Bunlar
“muvahhidin” taifesidir.

Hem halk hem de Hak sabittir. Hak ile halkin arasinmi tefrik edemezler.
Hayret i¢indedirler.

Mevcudati bir yoniiyle Hak, bir yoniiyle de halk goriirler. Ancak her ikisi
arasindaki farkin bilincindedirler. Bunlar da “muhakkikin” taifesidir. Bu mertebe

marifet mertebesinin nihayetidir.104

19 age, 111, 5.252, ¢.VII, 5.552-553
19 age, c.I1, 5.163
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Insan’da iki tiirlii temayiil vardur:

Anlamak Temayiilii: Nefs’le ilgilidir. Bu da nefs gibi fanidir. Akranlan
arasinda tiistlin olma arzusu ve bencillikten ortaya ¢ikar. Bu gibi kisiler amellerinde
Ozensizdirler.

Olmak ve Bulmak Temaytilii: Ruh’la ilgilidir. Ruh gibi 6liimsiizdiir. Bencillik

ve gururun yeri yoktur. Amellerinde ihtimam vardir.'®

b- Miimin

Miimin iman ile ayni kdkten gelen bir kelimedir. “Iman ikrar, amel ve
niyetten ibarettir.”'°® Miimin ayn1 zamanda Allah’in sifatlarindan biridir. “Miiminin
iman1 batinda ne kadar kuvvetli olursa, zahirde amelleri o nispette giizel olur.

55107

Zahirdeki amelleri kotii olmasi oraninda batindaki iman da zayif olur. Buradan

iman ve amel’in ayrilmaz bir biitiin oldugu anlasilabilir.

Miiminler diinyevi idrakleriyle diinya’y1r dini idrakleriyle de ahireti insa

edebilirler.'®

Yani miiminler diinya ile ilgili ugraslar1 neticesinde elde ettikleri
bilgileri gerceklestirmekle diinya hayatini, dinin emir ve yasaklarindan 6grenmis

olduklarini uygulamak ile ahiret hayatin1 kazanirlar.

Hak miinkirlerin yalvarmasindan hoslanmaz. Bu sebeple onlarin sesinin
kesilmesi i¢in ihtiyacini ¢abuk karsilar. Miiminler ise Hakkin sevgili kullaridir. Ve
niyazlar1 Allah tarafindan hos karsilanir. Seslerinin kesilmemesi ve yalvarislarinin

devam etmesi i¢in ihtiyaclart geciktirilir.'” Insan hoslanmadigi ve goriismek

105 age, c.1, s.464

1% Kelabazi, Ta arruf, Dogus Devrinde Tasavvuf, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul
1992, s.117

17 age, 5.120

198 K onuk, age, c.l,s.171

19 age, ¢ X111, 5.109-110
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istemedigi biriyle olan miinasebetini kisa tutar ve kendisinden bir istegi varsa verip
hemen ayrilmak ister. Ama muhabbetinden zevk aldig1 kisiyle saatlerce bir arada

olmak ister. Allah’in kullartyla olan miinasebeti de bu sekilde algilanabilir.

Miiminler geneli itibariyle ii¢ siniftir:

1- Gaflet ehli olup, nefsani arzu ve isteklere dalmislardir. Sarap igmek ve
benzeri gilinahlar1 nefsi istekleri dogrultusunda islerler. Bu seviyede olanlar da
cesitlidir. Kimi giinah’ta 1srar edip tovbe etmek hi¢ aklina gelmez. Bazis1 giinah
isledikten sonra tovbe eder fakat tovbesinde sabit kalamayip tekrar eski haline
donerler. Diger bir kismi1 da tovbe eder ve tovbesinde sabittirler. Bunlar miiminlerin

avam olanlaridir.

2- Meczup miiminlerdir. Hakki zikre dalmis ve akillar1 alinmistir. Hak
bunlarin bir kismini seriata muhalefetten mahfuz tutar ve diger bir kismini tutmaz.
Siirekli olarak mest olmus vaziyettedirler. Bu halleri itibariyle mazurdurlar.

Kendilerinde olaganiistii haller zuhur etmis olmasina ragmen bunlara tabi olunmaz.

3- Kéamil olan miiminlerdir. Halk onlara tdbi olmuslardir. Onlar da halka irgat
ederler. Hak bu mertebede olanlar1 giinahtan korur. Zahiri seriata muhalif hareket

edenleri nadiren de olsa vardir.'"°

c- Insan-1 Kamil

Tasavvuf’ta hedef kamil bir insan olmaktir. Kamil insan, i¢ diinyasini
diinyevi arzu ve isteklerden arindirmis kisidir. Bu sayede etrafindakilere hem 6rnek
hem de destek olur. Hatta etrafindaki insanlarin i¢ diinyasinin aydinlatilmasi

hususunda onlara yardimcidir.

"% 4ge, c.IV, 5.390-391
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Ozellikleri:

1- insan-1 kdmil Hakk’1n biitiin isim ve sifatlarina haiz olan kisidir.'""

2- Peygamberlerin ilim ve ahvalinin varisidir.'"?

3- Insan-1 kdmil Allah’in kuludur. Nakis insanlar gibi nefsin, paranin ve
kadimin kulu degildir.'"®

4- Insan-1 kamilin ruhu hakk’n halifesidir.'"*

5- Insan-1 kamil, salik’e maruz kaldig1 zor durumlarda yardime1 olur. Ona s6z
sdylemeksizin kalbine telkinde bulunur.'"’

6- “Insan-1 kamil, her bir mertebeye tenezziilden ve her smifa layik oldugu

hitdb1 etmekten ¢ekinmez.”''®

7- Insan-1 kdmil kendini havf ve hiiziin’den arindirmustir.'"”

8- Insan-1 kamil 6liime agiktir.'®

9- Insan-1 kAmil ilahi sirlara kendi akil ve zekasi ile yaklasmaz. O ancak
ilme’l yakin, ayne’l yakin yada hakka’l yakin ile ilahi sirlara nazar eder.'"”

10- Insan-1 kAmil’i dinleyen onu siradan bir alim, sair ve sifi zanneder.
Halbuki insan-1 kamil’in soylediklerini gercek manada anlamak ancak riyazet ve

miicahede ile mesgul olmakla miimkiindiir.'*°

11- insan-1 kamil cismani olan viicudunun yok oldugunu idrak etmistir.'*'

t age, c.1, s.76
12 age, c.1, 5.262
13 age, c.1, s.194
"4 gge, ¢, 5.78

5 gge, cI,5.118
16 age, c.V, s.194
17 age, cIV,s.118
118 age, c.IV,s.118
1o age, cIV,s.118
120 age, c.l, s.77

121 age, c.1,s.73
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12- Insan-1 kAmil zevksizlik 1stirabi i¢ine diismez. Ciinkii o diinya nimetlerine
zevk ve eglence dairesinde yaklasmaz.122 Burada kendini stirekli diinyevi zevklerle
mesgul edenlerin bir glin ayn1 zevki alamamalarina vurgu vardir.

13- Insan-1 kamil insanlarm “istidad-1 fitri” lerine gore onlarla sohbet eder.
Ve onlart hakim bir iislup ile terbiye eder.'*

14- “Insan-1 kAmilin akl-1 kamili, salik’in akl-i ciiz’isine karisinca, Hakk’mn

124 3
7 Insan-1

kudretiyle salik’in akl-1 ciiz’isinde bir kuvvet ve niir-i idrak hasil olur.
kamil ile birlikte olmanin énemine vurgu vardir. lyi dost iyi fiillere, kotii dost kotii

fiillere sevk eder’in bir tiir agiklamasidir.
d- Salik ve Miirsid

Salik ve miirsid tasavvufta onemli iki kavramdir. “Salik, Allah’a giden yolu
tutana seyr halinde bulundugu siirece miiritle miintehi arasindaki mutavassite

denir.”'* “Miirsit sirat-1 miistakimi gosteren, dalaletten 6nce hak yola iletendir.”'?®

Saliklerin Yolu:

1- Siltk’ta engel durumlar {i¢ tiirlidiir. Birincisi nefs, ikincisi seytan ve
ticiinciisti hakikati idrak etme istidadi olmayan insanlardir. Hakikati idrak etme
hususunda istidad1 olmayanlar da iki nevidir. Birisi seriat ehli olan zahiri alimler ve

digeri fasiklardir.'”’

2- Salik’in stihudunun ti¢ boyutu vardir. a- Esya’da Hakkin sadece sifatini

gorenler, bunlar fark halindedirler. b- Hakkin zatim1 gérenler, sifattan ve esyadan

122 age, c.1, s.75

123 age, c.1,s.76

124 age, c.I, s.106

1% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 306
126 4ge, 5.263

127 K onuk, age, c.VII, s.189
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gafil olup cem ve feni filldh mertebesindedirler. c- Hakkin zat1 ile beraber sifatin1 da

gorenlerdir. Cem’ul-cem ve baka billdh makamindadirlar.'?®

3- Salik’in marifette terakkisi kulak yolundan baglar. Marifet derinlestikce
derece olarak yiikselir. Salik’in bu ilerlemesindeki en 6nemli etken sohbettir. Bundan

dolayn salik i¢in sohbet zaruridir.'*

4- Salik mesrep itibariyle halim ve cemali ise, mesrebi gazup ve celali olan
bir miirsidi kamil’den layikiyla feyiz alamaz. Ciinkii bu durumda salikin kendi
mesrebi itiraza sevk eder ve itiraz feyiz almasini engeller. Salik’in miisidine teslimi

130
zorlasir.

Miirsit’in Gerekliligi:

Seriat’1 6grenmek nasil bir egitimi gerektiriyorsa ayn1 sekilde tarikat, hakikat
ve marifet de bir egitimi gerektirir. Bu egitim icin ise mutlaka bir iistad’a ihtiyac
vardir. Ciinkii kisinin bu yolda kendi akil ve zekasi ile yiiriimesi ¢ok tehlikelidir.
Seytan bu hususta salik’e engel olabilmek i¢in tiirli faaliyetler i¢indedir. Talimler

neticesinde elde edilecek olan marifet ise herkesin kendi istidad1 kadardir.'>!

Kisi dilinden ve halinden anlayan bir dosta muhtactir. Kendi i¢ diinyasi
itibariyle zengin olsa da bu durum gereklidir. Ciinkii i¢cindeki zenginliklerin disa
vurumu noktasinda aziksiz ve marifetsizdir. Bir iistat kisinin 6zelliklerinin ortaya

cikartilmas: hususunda da sélik’e destek olur.'*

Anlagilmak insan i¢in énemli bir
durumdur. Insandaki énemli &zelliklerin ortaya ¢ikmasi ve insanin birtakim basarilar

elde etmesinde de anlasilmanin etkisi biiyiiktiir.

128 age, cIV, s.266

129 age, c.IV,s.119

130 age, c.I, s.258

Bl age, ¢V, 8.598-599, c.1, 5.484-485

132 age, c.1,5.93
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Gaflet ehlinden sakinip tasavvuf ehli ile birlikte olmak esastir. Fakat kisi i¢in
tasavvuf ehlini bulamadig1 zamanlar da olur. Bu durumda Kuran ve Hadis tefsirinden

ibaret olan tasavvufi eserlere bagvurulmaldir.'*
Sahte Miirsitler:
Iki tiirlii sahte miirsit vardur.

1- Nefsine maglup olmakla beraber zekasi ve dirayeti sayesinde evliya’nin
ilim ve irfanin1 6grenir. Ve bu sayede halka giizel sozler sdyleyerek irsada baslar. Bu
gibilerin halkin etrafina toplanmalarina yardimeci olan ¢igirtkanlar1 da vardir. Hatta
bu ¢igirtkanlar seyhlerinin kutb(i’l aktab oldugunu ilan ederler. Halbuki bunlar stret
seyhleridir. Halkin hiirmetini kazanmak, diinyada refaha ulagsmak ve nefsini tatmin
etmek yegane gayeleridir. Bunlar hakikatin {stiinii Orttiikklerinden  “kiifr”

icindedirler."**

2- Ibadetleri sayesinde birtakim nefsani arzularindan armmis olmalarina
ragmen, onemli baz1 nefsi arzu ve istekleri mevcuttur. Tarikat de ilerleyip ruhani
tecellilere yani miikasefeye mazhar olmuslardir. Ruhani tecellileri (miikasefe)
rabbani tecelli (miisahede) zannederek siiliklarinin tamam oldugu zehabina kapilip

irsada baglamislardir. Bunlar dahi yalanci miirsitlerdir.'*
e- Sifi

Bu kavram klasik tasavvufi eserlerde miitalaa edilmis ¢ok ¢esitli tanimlari

yapilmustir. Genellikle tasavvuf yolunda olan kisiye verilmis bir isimdir. Yine klasik

133 gge, c.l, 5.463, c.4,5.119
B% age, ¢ V1, s.51, ¢1,5.166
135 age, c. VI, s.51
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39136

eserlerden Ta’arruf’da “i¢leri saf, diglar1 pak oldugu i¢cin” " stifi diye isimlendirildigi

beyan edilmistir.

A. Avni Konuk sifi ile ilgili gesitli tespitler yapmustir.

1- Safi kalbini gayrdan saklayan ve Haktan baska mevcut bilmeyen ve
Allah’in ahlakiyla ahlaklanan kimsedir."*’

2- Sifi cahillerin cefasina tahammiil eden kisidir.'*®

3- Sufl ya makam sahibi olur ya da hal sahibi. Makam sahibi dinleyenlerin
istidadin1 gozeterek soz soyler. Hal sahibi ise sozlerinde dinleyenin istidadiyla
alakadar olmaz. Makam sahibine “ebu’l-vakt” ve hal sahibine “ibnii’l-vakt” denir.
Yani s0finin hayatinda ge¢mis ve gelecek zaman mefhumu yoktur. Onlar i¢in tek yol
“an” en 1iyi sekilde degerlendirmektir. Makam sahibi olan s0fi hal sahibi olan
sufi’den daha {istiindiir. Clinkii makam sahibi “ebu’l-vakt” oldugundan vaktin ve
halin etkisi altinda degildir. Hal sahibi ise “ibnii’l-vakt” oldugundan vaktin ve halin
esareti altindadir."”’

4- Sifi karsisinda oturmak kalbin pak olmasina vesile olur.'*

f- Evliya

Kur’an’da bir¢ok yerde gecen bir kavramdir. Allah Teéla Ytnus Stresi altmig
ikinci ayette mealen sdyle buyurur: “Uyan! ki Allah’in evliyasi, ne iizerlerine korku
vardir ne de onlar mahzun olurlar.” Bu ayette gecen “evliya” kelimesi Allah’a dost
anlamindadir. “Genel anlamda miiminlerin hepsi evliyadir. Ozel anlamda yalnizca

Allah’in kendilerine keramet ve ilham ihsan ettigi kmil miiminler evliyadir.”'*!

13 Kelabazi, age, s.53

137 Konuk, age, c.l,s.131

138 age, ¢.XI, s.488

139 gge, c.I, 5.131, ¢. VI, 5.386, ¢.XII, 5.255, c.I, 5.279
140 qge, 11, 5.346

! Uludag, age, 5.130
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Evliya’nin mesrebi mubhteliftir. Kimi diinyevi hazlarinin devam etmesinden
cekinmez. Bazisi ise ¢ekinir ve asla iltifat etmez. Bazen de tamamen diinyevi hazlara

yonelirler.'*?

Evliya doktor gibidir. Doktor fiziki hastaliklara care bulur, veli ise kalbinde

hastalik bulunan kimseleri tedavi eder.'®’

Gecmiste yasamis olan bir evliyay1 benimsemek kolaydir. Kendi zamaninda
evliya olan birini tasdik etmek ise zordur. Ciinkii onun goriiniiste normal insandan bir
farki olmadig1 zannedilir. Ve bu durumu kabullenmek nefse agir gelir. Ayni durum
peygamberler i¢in de s6z konusu olmustur. Museviler Hz. Isa’y1 gordiiklerinde inkar
ettiler. Iseviler de gegmis peygamberleri tasdik etmelerine ragmen Hz. Muhammed’i

gordiiklerinde onun peygamber olamayacagini 6ne siirdiiler.'**

g- Kutub

Kutub zamaninin en biiyiik velisine verilen isimdir. Veliler toplulugunun en
iist seviyede olanin1 “kutb ve gavs” diye adlandiran Hiicviri ¢esitli isimler altinda bu
hiyerarsi’yi sayilarla ifade etmektedir. Ahyar, Abdal, Ebrar, Evtad, Niikeba ve
Kutub-Gavs’dir.'*

“Kutb-1 zaman, kalb-i Muhammedi {lizere bulunan zat-1 serifdir ki, her asirda
viicidu bir olur ve kaffe-i mahlikata, isti’dadlarina gore fiiyizat-1 Hak onun kalbi
vasitasiyla tevzi’ buyurulur. Bu mertebe ne ilim ile ve ne miicdhede ve riyazet ile
tahsil olunabilir. Bu indyet-i ezeliye-i Hak’dir. Ilm-i zahiri ile miinevver bir zata

thsan olundugu gibi, ba’zan ilm-i zaéhiriden bi-behre ve basar-1 basireti gayr-i

142 Konuk, age, c.IX, s.342
% gge, cIV, s.75
1 age, ¢V, 5.538

5 Hucvird, age, 5.330
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Al AL A ~ .. C A 146
meksif, ahad-1 nasdan birine dahi ihsan olunur.”

Calisarak elde edilen bir makam
degildir. Allah her kuluna bunu bahsedebilir. Hak kutbun kalbi vasitasiyla

yaratilmiglarin tamamina feyzini aktarir.

D. Tasavvuf ve Terbiye

a- Akil

Akil her bir bilim dalinda farkli igeriklerle ele alinir. Mesela felsefeciler ve
kelamcilar akli farkli sekillerde degerlendirmislerdir. Stfiler’e gore akil “Allah’a
ibadete ve cennete girmeye vasita olan diisiince, kulluk yapmaya alet olan fikir,
ibadetin yolunu gosteren 1siktir. Aklin ulastigi son nokta hayret, hayretin sonucu
sekr’dir, yani salik rububiyeti temasa edince aklmi kaybeder.”'*’ Tarifte de
goriildiigii gibi stfiler akli genellikle hakikate ulagsmaya yarayan bir ara¢ olarak

degerlendirmislerdir.

Akil genellikle iki tiirdiir.

1- Akl-1 mads: Diinya hayatinin idame ettirilmesine yarayan akildir. Bunun
icin biitiin tedbir ve anlam dairesini idrak eder. Toplumda yasayan insanlarin her
birinin farkli 6zelliklere sahip olmasindan Gtiirii bu tip akla sahip olanlarin kendi

aralarinda birtakim dereceleri vardir.'*

2- Akl-1 maad: Gozle goriliir alemin fevkinde biitiin sirlar1 ve yiliksek deruni
boyutlar1 idrak eden akildir. Bu tip akla sahip olanlarin da kendi aralarinda nihayetsiz
derece farkliliklar1 vardir. Kiilli akla varmak hususunda bir ¢ok mertebeyi
blinyesinde barindirir. Bir iist mertebedeki aklin derecesinin anlasilamadigindan

dolay1 oncelikle muhalefet edilir. Hakkin hidayeti kulun bu durumu idrak etmesine

146 K onuk, age, c¢.VII, s.408
"7 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.33
148 K onuk, age, cIV,s.139
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yardimci olur ve muhalefet son bulur. Bundan dolayi akillar arast muhalefetin sebebi
hidayetsizlik ve akillarin birbirine olan farkliliklaridir.'** Akl-1 maid’a diinya
hayatinda veya ahiret hayatinda ulagilir. Ahiret hayatinda ulasmanin pigsmanliktan
baska bir neticesi olmaz. Hakkin inayetiyle bu diinya hayatinda iken ulasilirsa ancak
o zaman aklini basina toplamak ve dogru birtakim seyler yapmak miimkiin olur."’

Akl-1 madd’mn seviyeleri yakaza halini yasamakla baslayip tevhid’e varincaya kadar

stiren uzun bir siirece benzetilebilir.
b- Ask

Tasavvuf, Islam felsefesi ve edebiyatta kullanilan genis anlamli bir

. . l 1
terimdir. ">

Tasavvufta agk “sevginin son mertebesi; sevginin insani tam olarak
hiikmii altina almasi, varligin ashi ve yaratilis sebebidir. Sufiler sevgiyi (hub,
muhabbet) genellikle ¢esitli kisimlara ayirirlar, ¢ogu kez de en tepeye aski koyarlar;
aski sevginin en miikemmel sekli sayarlar. Sevginin dereceleri sirasiyla soyledir: 1-
Meveddet, sevgi sebebiyle kalbin 6zlem ig¢inde bulunmasi. 2- Heva, siirekli olarak
salike gozyas1 doktiiren sevda. 3- Hillet, sevgilinin sevgisiyle sermest olmak, tam
dostluk. 4- Mahabbet, kotii huylardan arinma ve giizel huylarla donanma suretiyle
sevgiliye layik olma ve yaklagsma. 5- Sagaf, kalbi parcalayan ve yakan atesli sevgi. 6-
Hiiyam, sevdaliyr c¢ildirtan sevgi, sevgi ¢ilginligi; ¢ilginca sevme; sevgilinin kulu,
kolesi olma. 7- Valeh, dostun ve yarin giizelligini seyr ederken sevgi sarabiyla
kendinden gegme. Sevgi sarabimi kana kana igme."” Tasavvufta asagi yukari her

seyde oldugu gibi agk konusunda da birtakim dereceler s6z konusudur. Bu dereceler

kisinin hassasiyet kazanmasiyla ve olgunlasmasiyla alakalidir.

149 age, c.IV, s.139

150 age, c.V,s.197

131 Uludag, Siileyman, “Ask”, DIA, Istanbul, 1992, c.IV, s.11
152 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s.48-49
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Gegici giizelliklere olan ilgi agk degildir. Bu tip ilgiler genellikle hasret ve
pismanlikla son bulur.'”® Tasavvufta suretten ziyade sirete olan ilgi ask olarak kabul

edilmistir.

Ask tek bir hakikatten ibaret olup kainatin tamamini kapsar. Kisimlara
ayristirllmasit miimkiin degildir. Fakat ask muhtelif mertebelere cesitli sekillerde
yansir. Bundan dolay1r askin ervah’ta, madde’de, bitkilerde, hayvanlarda ve
insanlarda zuhuru birbirlerinden farklidir. Insan latif ve kesifi, suret ve manayi
blinyesinde barindirmasindan ve biitiin mertebelere haiz olmasindan dolay1 agkin tim
sekilleri onda tecelli eder. Ger¢cek manada agsk Allah’a olan asktir ve bu agk asla
tilkenmez. Sirete olan agk surete olan agktan istiindiir. Ciinkii sirete olan ask siret
sahibinin fenasina kadar devam eder. Surete olan agk ise muhabbetin ¢okluguyla
soner. Sirete olan agk sadece insana mahsustur. Nefsani sehvetlere olan ask ise

. . . 154
insanlarin bazilarinda ve hayvanlarda miisterektir.

c- Elem ve Lezzet

Ahiretin taayyiiniine ilahi tecelliler sigar, fakat diinyanin taayyiiniine bu ilahi
tecelliler sigmaz. Ancak diinya’da lutfi ve kahri tecelliler karisik bir sekilde vardir.
Bundan dolay1 diinya’da elem ve lezzet cesitli zamanlarda insanda zuhur eder. Ve
diinya’da elem ve lezzet’in isabet etmesi hususunda miimin ile kafir miisterektir.
Ahirette ise durum bdyle degildir. Ciinkii ahirette lezzet ve elem birbirinden
ayridirlar. Bundan dolay1 bu hallerin ikisi birlikte tek bir insan da goriilmez. Kafir
olanlara sadece azap, miimin olanlara ise sadece lezzet vardir.'> Diinya’da iken elem
ve lezzetin miiminde ve kafir’de miisterek olmasi imtihanlar1 sebebiyledir. Ahirette

ise cennet’i hak edenlerin siirekli lezzet icinde olacaklarindan, cehenneme girenlerin

153 Konuk, age, c.l, s.151
%% age, c1,5.123-124
13 age, ¢.VIII, 5.294-295
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ise daimi olarak azap i¢in de kalacaklarindan dolay1 ahirette elem ve lezzet arasinda

bir ayrim s6z konusudur.

d- Fakr

Fakr gilinlimiizde genellikle anlagilan manada yoksulluk demek degildir.
Tasavvufi anlamda fakr’in iki boyutu vardir. Bunlardan biri Allah’tan baska higbir
kimseye muhta¢ olmamaktir. Digeri ise insanin elinde olan zenginligin gonliinde yer

edinmemesidir.

Gergek manada fakr diinyaya olan ilgiyi ve diinya malina olan muhabbeti
kalbinden sokiip atmaktir. Diinya sevgisini kalplerinden atamayanlarin fakr anlayisi
kendilerini tiirli belalara siirtikler. Bu beladan kurtulmak i¢in ise Allah’a yalvarmak
lazim gelir. Buna ragmen kalbinde zerre kadar diinya menfaati kalmamis birinin
milyarlarca parasi olsa ona zarar veremez. Belki bdyle bir kisi toplumsal hayatin en

faydal insandir.

e- Fark, Cem ve Cem’ul-cem

Dinin bir ameli bir de coskun boyutu vardir. insan isledigi ibadetlerden (ameli
boyut) zevk almaya baslamasiyla birlikte coskun olan boyuta da ilk adimini atmig
olur. iste bu fark, cem ve cem’ul-cem gibi konular séz konusu durumun daha da

ilerlemis bir bi¢imi olarak algilanabilir.

Fark Hali: Kisinin hem kendisini hem esyay1 hem de Hakki ayr1 birer viictid
olarak gormesidir. Yolun basinda olan saliklerin durumudur. Halk Hakka perde
olmustur. Fark hali iki nevidir. Birincisi cem’den evvelki fark, ikincisi cem’den

sonraki farktir. Tlki gaflet ehlinin halidir ki, esya’y1 ve Hakki birbirinden ayr1 birer

136 age, cIl, s.129
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varlik olarak goriirler. Ikincisi ise evliya’min fena-fillah’dan sonraki farkidir ki,

bunlar Hakk’da esya’y1, esya’da hakki miisahede ederler."”’

Cem Hali: Orta halli saliklerin ve meczuplarin mertebesidir. Her seyi
Hakk’da fani gortirler. Hakkin viicdd’u halki gérmelerine perde olmustur. Sekr

halide denir."®

Cem’ul-cem: Kamillerin halidir. Sarhoslugu ve ayikligi kendilerinde
birlestirmis kisilerdir. Hakkin viicGdundan baska viicid’a itibar etmemelerine
ragmen esya’y1 ve halki Hakkin viicidunda miisahede ederler. Halk Hakka Hak da
halka perde olmaz. Biitliin esyay1 ve insanlar1 Allah’a muhtag goriirler. Bu durum
onlar1 sekr’e sevk eder. Ve sekr halinde de onun hiikmiine gore s6z sdylerler. Ayiklik
ve sahv hali galip oldugunda halki irsad ederler. Onlarin bu iki muamelesi de
dogrudur."®® iki farkli hale maruz kalmalar1 kendi iginde bulunduklar1 mertebeden

kaynaklanir.

f- Fena ve Beka

Stfiler fend s6zii ile insandaki kotii sifatlarin yok olmasina isaret ettikleri
gibi, beka sozii ile de insanin glizel vasiflar edinerek bu yolda devam etmesine isaret

ederler.'®

Fena’ya ulagsmak icin kul bencillikten vazgeg¢melidir. Kendisinin bir hig
oldugunu kabullenmelidir. Sahsin1 Hakkin varliginda miistagrak gérmelidir. Bu hal
Allah karsisinda acziyetin farkina varilmasidir. Yoksa akil, zekd ve sozde fena’yi
bilmenin bir faydasi yoktur. Fena’ya ulasan halk ile iliskilerinde daima al¢ak goniillii

olur. Biri fikrine itiraz etse ona af ile muamele eder, cevabini hilm ile verir. Asla ona

57 age, c.l, 5.542, ¢.VIII, 5.530
18 gge, c.l, 5.542

159 age, c.1, s.542

10 Kuseyri, age, 5.160
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kars1 kin i¢inde olmaz. Zahirde onu affetmis gorlinlip sonradan ondan intikam

almaya calismaz.''

“Fend bir seyin zatinda tagayyiiridiir.”'®* Bu tarifte fend’min gerceklesmesi
icin kisinin kendi iginde bir baskalasma yasamasi gerektigine isaret vardir. Once
insan kendindeki kot birtakim duygu ve diislincelerden arinmalidir. Allah’m
kullarina gdstermis oldugu dogru yolun fakina varmalidir. Salikin bunu idrak etmesi,
onun hayatinda bazi degisikliklere vesile olur. Bu degisim kisinin ‘“zatinda

tagayyiirlidiir” yani i¢ diinyasi itibariyle bagkalagsmaya attig1 bir adimdir.

Beka fend’nin ustiinde bir mertebedir. Cem makami fena haline, cem’ul-cem
makami ise beka haline denktir. Fena-fillah makaminda kalan az olur, ¢ogu beka-
billah’a erisip insan-1 kdmil olur. Fena-fillah mertebesinde olanlardan genellikle
seriata aykir1 hareketler zuhur eder. Beka-billah’da olanlarda ise bu hal vaki olmaz.
Fena-fillah’ta olanlar halk arasinda fark edilirler. Beka-billah’ta olanlar ise aykiri

hareketleri olmadig1 igin fark edilmezler. Halktan biriymis gibi algilanirlar.'®®

g- Gaflet

Gaflet “nefsin arzularmma uymak, zamani bosa gecirmek, dnemli bir seyin
6nemini kavrayamamak, degerli bir seyin kiymetini takdir edememektir.”'®* “ilk
musibet, kalbi, ahireti diislinmekten alikoymaktir. Bundan sehiv, sonra nisyan, sonra
gaflet, arkasindan Allah’in emirlerini yerine getirmeme, daha sonra da giinah
islemekten ileri gelen kalp pasi ve katilig1 gelir ki, bu son ikisiyle ahiret diislincesi

perdelenir.”'® Gériildiigii gibi gaflet kulun gesitli olumsuzluklar1 yasadigi andir. Bu

161 K onuk, age, ¢.XI, .94, c.Il, s.401

162 age, c.I, s.104

19 gge, ¢.VII, 5.404, ¢.XI, 5.219-220, c.IV, 5.266

1% Uludag, age, s.141

195 6]-Muhasibi, er-Ri ‘aye , haz. Abdulhakim Yiice, Isik Yayinlari, Istanbul2004, c.1, s.64
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durumda kul yasadigi olumsuzluklardan ibret alip uyanisa gecmesi tavsiye edilir.

Aksi takdirde hakikate giden yola erismesi miimkiin degildir.

Insan gaflette iken yapilanlarin neticesini diisiinmez. Diinyasin1 mamur etmek
icin kendisini ¢aligmakla smirlandirmistir. Omrii boyunca mesru veya gayr1 mesru
nefsini tatmin etmekle mesguldiir. Her hususta nefsini diisiiniir ve bu sayede Haktan

siirekli olarak gafildir.'®

Galflet iki nevidir.

1- Hakikate vakif olmadan onceki gaflet: Cahil halkin ve diinya ehlinin
gafletidir. Bu durum onlarin dogal halidir. I¢inde bulundugu durumdan kurtulmak

i¢in kendisini zorlamasina ihtiyaci olmadigini diistiniir.

2- Hakikate vakif olduktan sonraki gaflet: Ehlullah’in gafletidir. Bu durumda
gaflet halinden kurtulmak i¢in bir takim zorluklara katlanmak gereklidir. Sikint1 ve

cefa gekmek sélike bu hususta yardime olur.'®’

Gafletten uyanmak iki sekilde olur:
1- Nefsin kotiiliiklerinden kisinin kendi iradesiyle kurtulmasi ile olan

bl
1

uyanmaya “mevt-i ihtiyari” denir. Nefsin hevasindan, sehvetten ve bedensel arzu ve

isteklerden arinmakla muimkiindir.

2- “Mevt-i 1ztirarl?” yani tabii 6lim neticesinde gerceklesen uyanmadir.
Beserin iist derecede olanlar1 tabii 6liimden evvel uyanip bu alemin bir riiya
oldugunu idrak ederler. Gaflet ehli olanlar1 ise ancak tabii 6liimle uyanirlar. Fakat is

isten gegmistir.168

166 K onuk, age, c.ll, s.57
17 age, ¢.VIII, 5.236-237
168 age, c. V11, s.444
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h- Gayret

“Gayret bagkasinin ortak olmasindan hoslanmamak demektir.”'®

Gayret gayr’dan miistak bir kelimedir. Gayret i¢in gayrin varligi gerekir.
Ruhlar aleminden sehadet alemine kadar olan biitlin mertebeler, mutlak varligin
“gayriyyet” elbisesi ile zuhur ettigi mertebelerden ibarettir. Mademki biitiin
mertebeler gayriyyet esasina istinaden ortaya ¢ikmistir, o halde “gayret goriictiliik”
mutlak varligin mertebesinin geregidir. Gayret hakikati sabit olan sifattir. Bu sifat ne
zail olur ne de degisir. Fakat kullanma hususiyeti degisebilir. Gayret nefsin arzusu
yolunda kullanilirsa putperestlik, Hak yolunda kullanilirsa Hakperestlik olur.
Goriildiigii gibi gayret kisinin niyetine gore degiskenlik arz eder. Mesela iblis’in
gayreti nefsinin bencilligine dayandigs i¢in tasvip edilmez.!”® Gayrette 6n plana ¢ikan
hususlar1 su sekilde siralanabilir. Gayrin varligi, samimi niyet ve hayirlt bir iste

kullanmadir.

Gayret ortaya c¢ikarilmasi uygun olmayan seyin istiiniin Ortiilmesidir.
Gayretin ash kendine has olan seyi gayrdan men etmektir. Allah zatinin gayretinden
dolay1 kullarinin sadece kendisi ile mesgul olmalar1 ve gayr ile mesgul olmamalari
icin biitlin fevahisten onlar1 men etti. Fevahis saliki Hak yolundan alikoyan her

seydir.'”!

1- Hakikat ve Seriat irtibati

Hakikat i¢e doniik, seriat ise disa doniiktiir. Hakikat kisiyi harekete sevk eden

ve kisinin kendi i¢inde beliren bir kuvvettir. Seriat ise bu kuvvet sayesinde ortaya

19 KRuseyrd, age, s.342
' Konuk, age, c.IV, 5.223-224
" age, c1,5.529
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c¢ikan insan davranislaridir. Hakikat ruh’la, seriat beden’le ilgilidir. Ozleri itibariyle
ruh ve beden arasinda fark vardir. Fakat konu insan tizerindeki etkileri olunca ruh
davraniga sevk eden kuvvet, beden ise bu davranisi gergeklestiren olmasi hasebiyle

aralarinda siki bir iliski s6z konusudur.

Mana aleminde talep ve istek evvela sifatlarindir, zat’in degildir. Ciinkii zat
kendi kendine vardir. Isim ve sifat ise ancak zat’la birlikte vardir. Yani zatin zatiyeti
yoniiyle zuhura ihtiyact yoktur. Insanin insan olmasi icin konusmaya ihtiyaci
olmadig1 gibi. Hakk’1n halkla olan iligkisi isim ve sifatlari ile oldugundan Hak isim
ve sifatlarin istekleri dogrultusunda zuhur etmeyi murad eder. Bu isim ve sifatlarin
tamam1 Hakk’m golge ve stretleridir. Sifatlardan irade ve istek olunca bu irade ve
istegin sOretler alemi ile irtibatt dogaldir. Mesela insanin iradesi once batininda
belirir. Sonra cisminde davranisa ve harekete sebep olur. Bu yiizden insan kendi
hakikati olan sifatlarin mana aleminden talebiyle birlikte irade sahibi olur. Ayni
zamanda insan stiret olarak da talepten ve iradeden soyutlanmis degildir.'” insanin
sifatlarinin talebinden itibaren irade sahibi olmasi hakikate ve mana alemine ait
boyutuyla ilgilidir. Bu talebin ardindan gelen zuhur neticesinde insanin davraniglari
s0z konusu olur ve bu da insanin seriatla ilgili yoniinii ihtiva eder. Bundan dolay1

hakikatle seriat arasinda birbirlerini takip eden siki bir iligki vardir.

i- Hicab

Hicab liigatte perde ve oOrtli gibi anlamlara gelmektedir. “Stfiler, maddi
kirlerden ve nefsani pisliklerden arman kalbin gayb aleminin bazi hususlarina vakif

olacagima inanirlar. Bu pas ve pisliklere hicap ve perde adini verirler.'” “Kurbu

25174

gérmek kurba hicabtir.”” ™ Kisinin kendisini Allah’a yakin olarak tanimlamasi dogru

172 gge, ¢.X, 5.313-314
' Uludag, age, s.168
1" Kuseyri, age, s.175
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degildir. Yani kisi kendini Allah’a yakin bilmemeli, bizzat kendisi Allah’a yakin

olmalidir.

Hicap iki kisimdir. Hicab-1 zulmani ki nefsin sifatlaridir. Hicab-1 nurani ise
ruhun sifatlaridir. Nakis insanlarin nefsinin ve ruhunu benlikleri onlara daima
perdedir. Iki sifat1 yirtip Hak’ta fani olmadikca insan bu perdelerden kurtulamaz. Bu
da ancak Hakkin inayeti, riyazet-miicahede ve bir insam1 kamilin terbiyesi ile

. . o 1
miimkiindiir.'”

k- ibadet

Ibadette asil olan ihlas ve samimiyettir. Ibadet yapiyor olmasina ragmen
yapilan ibadetlerde belli bagh 6zelliklerin olmamasi kisi i¢in bosuna yorulmaktir. Bu

yilizden kulun ibadetlerinde dikkat etmesi gereken hususlar vardir. Bunlar:

Cennet arzusu ve Cehennem korkusuyla ibadet: Cennetin nimetlerini
arzulamak ya da cehennemin azabindan korkmak suretiyle insan ibadetini yerine
getirirse sadece nefsine tapmis olur. Cennete girip orada yiyip igmek ve huri kizlarini
kucaklamak {izere ibadet yapanlar, Hakka ibadet perdesi altinda amel eden gafil

. .1
miiminlerdir.'”®

Zevksiz Ibadet: Cemad, nebat ve hayvanat’in hepsi ibadet ve kulluk
icindedirler. Fakat onlarin ibadetinde zevk yoktur. Sadece insanda begendigini
gergeklestirme Ozelligi vardir. Buna ragmen ibadetlerinde zevk ve goniil hoslugu
olmayan kisiye ibadetin higbir faydasi yoktur. Bu yiizden insan ibadetlerinde zevk

. .« g 177
unsuruna dikkat etmelidir.

175 Konuk, age, c.VII, s.142
176 age, ¢.V1,5.582, c.III, 5.112, c.VII, 5.462
" age, ¢.V1,8.235-236, c.IV, s.417, c.I, 5.206
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Ibadet’e deger bicmek ve gosteris: Bu sekilde ibadet yapanlar miinafiklardir.
Ayni zamanda kulun Allah’a asi oldugunun gostergesidir. Ancak kisinin bu
yaptigindan pigsman olmasi ve kendini suclu ve aciz goriip gayret i¢ine girmesi de bir

ibadet sayilir.'”®

Ibadet ve gizlilik: Ibadet gizli olarak yapildiginda nefis bu durumdan rahatsiz
olur. Bundan dolay1 Allah rizasi i¢in iyilik ve ibadet edip de bunun halka ifsa

olmasindan memnuniyet duyanlar yar1 miinafiktirlar.'”

Ibadet ve Marifet: Marifet ibadetten oncedir. Yani kisi 6nce Hakki tanimali

sonra ibadet ederek nefsini terbiye etmelidir."®

Ibadet ve Mertebe arzusu: Salikin ibadetlerindeki niyeti mertebe elde etmek
maksadiyla olmamalidir. Mertebeden kasit kulun hak yolunda elde ettigi birtakim

ozelliklerdir. Kisinin tek gayesi Allah rizasinim kazamlmasi olmahdir.'®!

Ibadette Ruh ve Beden dengesi: “Insan’da cisim itibariyle hayvaniyyet ve ruh
itibariyle melekiyet mertebeleri miictemi’dir.” Insan yapip ettiklerinde bu iki 6zelligi
tatmin yoluna gittikce insaniyet mertebesine uygun hareket etmis olur. Ve bu

konumdakilerden hesap sorulmaz.'®

1- Kabz-Bast Havf-Reca

Hiiziin ve nese insanin hayatinda siirekli olarak karsilastigi iki haldir. Bu iki

hal daima birbirini takip eder. insan bazen hiiziinlii bazen neseli olur. Bu durumu

'8 age, .11, 5.406, ¢.VII, 5.462
17 age, ¢.X, s.502

180 age, ¢.XI, s.136

8 age, 11, 5.405

182 ge, V1, 5.354
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tasavvufta derece olarak birbirlerinden farkli birka¢ kavram temsil eder. Kabz-bast

ve havf-reca bunlardan bazilardir.

Kabz-bast, havf-reca halini gectikten sonra salik’e hasil olan iki haldir. Havf
hosa gitmeyen durumlar1 kapsarken, reca hosa giden durumlarla ilgilidir. Kabz ile
bast ariflerin kalbine gelen ve sebebi meghul olan bir viirGddur. Kabz ile bast kalbi

sifatlardan olup, havf ve reca ise nefsi sifatlardandir.'®

Kabz ve havf kazanca, bast ve reca masrafa benzer. Siirekli kazang agir bir
yiike, siirekli masrafta iflas’a sebep olur. Bu yiizden insanin maruz kaldig1 bu iki tiir
hal insanin dengesinin korunmasi agisindan 6nemlidir. Havf kabz’in benzeri olup
Hakkin celdlinden gelir. Reca ise bastin benzeri olmasi hasebiyle hakkin cemalinden

gelir. Boylece Hakkin Celalinde Cemal, Cemalinde ise Celal gizlidir.'

m- Kalp

Kalp, ilahi hakikatleri kusku karigsmaksizin agik ve net bir sekilde algilayan
gizli kuvvettir.'"™ Tasavvufun konusu kalp temizligidir."*® Mesnevi serhinde kalp
cesitli agilardan ele alinmaktadir. Bunlar kalp ve havatir, kalp ve viicid’un azalari,
kalp temizligi ve zuhur, kalp ve tasdik, avamin kalbi, kalbin giizergah1 gibi

konulardan ibarettir.

1- Kalp ve Viiclid’un azélar1: Kalp ve azalar arasinda iki tiirlii bag vardir. Biri
zahiri digeri batinidir. Zahiri olan bagi ilm-i tesrih (bugiinkii deyimiyle anatomi) izah
eder. Batini olan bag ise irade meselesidir ve irade gozle goriiniir cinsten olmadigi

icin, gormek ve tarif etmek miimkiin degildir.'®’

183 age, c.VI, s.351

184 age, c. VI, s.352

185 el-Hakim, Suad, /bnii’l Arabi Sozliigii, ¢ev. Ekrem Demirli, Kabalc1 Yaymevi, istanbul2005, 5.400
1% Uludag, age, s.205

187 Konuk, age, c.II, 5.452
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2- Kalp Temizligi ve zuhur: Kalp riyazet, miicahede, tevbe, istigfar ve
zikrullaha devam etmek suretiyle temizlenir. Ancak bu agamadaki kalbe ilahi sirlar
inkisaf eder. Mesela Hak teala “Mii’min” olan ismi ile kulunun kalbinde zuhur

At e . 188
ederse salik siiphelerden armir ve “emn” sifatina nail olur.

3- Kalp ve Havatir: Kalp biitlin havatirmm merkezidir. Havatir irade’yi
harekete geciren giictiir. Hatir ragbeti, ragbet azmi ve azim’de aza’y1 harekete
gecirir. Kalbe gelen hatir kotii ise kotii fiil iyi ise iyi fiil zuhur eder. Kalp ancak
seriata riayet neticesinde pak olur ve ancak pak olmus kalbe havatir gelir. Havatir
dort ¢esittir; Rahmani, meleki, nefsani ve seytanidir. Nefsani ve seytani olan
havatirin fiile gelmemesi i¢in sadaka ve istigfar lazimdir. Ve bu havatir kalbe insanin
ihtiyar1 olmaksizin geldiginden hesaba c¢ekilme s6z konusu degildir. Nefsani ve
seytani havatir ve fikirler kalpte sabit olursa hatta fiile yoneltirse, birtakim

sebeplerden dolayu fiil gerceklesmese bile kul hesaba cekilir.'®’

4- Avamin Kalbi: Her ne kadar ilahi mertebenin sireti ise de ilahi mertebeden

gafildir. Goniil denmeyi hak etmez.'”’

5- Kalbin Giizergahi: Kalp gam ve sadinin glizergahidir. Gam hazana sadi ise
bahara benzer. Insanin kalbi bazen hazani bazen de bahar1 yasar. Bu durum siirekli

olarak birbirini takip eder.'"’

6- Kalbin Tasdiki: Kalbin tasdiki iki mertebeye tekabiil eder. 1- Miiminlerden
bir taife “Allah birdir, peygamber haktir” dedikten sonra Hakkin viicidu ile esyanin
viicidunu ayr1 goriir ve iki viicid ispat eder. Bunlar “ulema-i zahire” dir; ve bunlara

tabi olan “avdm-1 mii’'min” dir. Esyadaki c¢okluk bunlarin viicidun birligini

188 gge, c.Il, 5.345, ¢.VIII, s.194
18 gge, c.II, 5.61, ¢.XII, 5.276,¢.VIIL, 5.193, c.II, 5.347
0 qge, ¢V, 5.594

P age, c1,5.570
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gormelerine engel olmustur. 2- “Allah birdir peygamber haktir” dedikten sonra
“varlik ancak Hakk’in varligidir ve bu esya Hakk’in varliginda zahir olan o viictid-1
vahid-i hakiki’nin sifat ve esmasinin mezahiridir ve viiclid-1 mecazidir” derler.
Binaenaleyh bu esyanin viiciid-1 mecazisi viicid-1 hakikinin birligini gérmeye engel
olmaz. Biitiin kiifiir, nifak, dedikodu ve ihtilaflar bu viicid-1 mecaziyi goriip, Hakkin
viicidunun vahdetini gérmemekten ibarettir."”? insanin diisiince ve davranislarinda
kalben inandiklarinin etkisi biiyiiktiir. Bundan dolay1 kiginin mecazi olan varligi
gercek varlik olan Hakkin varligini idrak etmesine engel olmasi yanlis diisiinilis ve

davranislarin ortaya ¢ikmasinin temel sebebidir.

n- Nefs

Stfiler nefs soziinii kullandiklar1 zaman bu kelime ile ne bir seyin varligini,
ne de va’z olunmus kalib1 kastederler. Onlarin nefs kelimesinden muradi, kulun kotii

vasiflari ile yerilen huy ve fiilleridir.'”

Ahmet Avni Konuk nefs ve nefsin kontrol altina alinmasi i¢in yapilmasi
gerekenleri ¢esitli sekillerde agiklamistir. Bunlar Bela-y1 nefs (nefsin imtihani), nefs
mertebeleri (emmare, levvame, miilhime ve mutmainne) ve nefsin Sliimi (mevt-i

ahmer, mevt-i ebyaz, mevt-i ahdar ve mevt-i esved) seklindedir.

ea- Beld-y1 Nefs (Nefsin imtihani): Bela tasavvufta “ Hakk’in kulunu
denemesi, kendisinde mevcut olan iyi hallere gercekte sahip olup olmadigini ona
fillen gostermesi; bu amagla onu sikintiya sokmasi ve azap cektirmesi”™®?

anlamindadir. Nefsin imtihani1 dort sekilde olur. Bunlar:

192 age, c.IX, .69
'3 Kuseyri, age, s.181
1% Uludag, age, .71
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1- Derecenin yiikselmesinden dolayidir ki bu bela evliyaya mahsustur. Bunu
“Mii’minleri giizel bir imtihanla denemek icin yaptr™ ayetiyle anlamak
miimkiindiir. Evliya olan kisiye Allah tarafindan denenmek {iizere birtakim

sikintilarin verilmesi seklinde de anlasilabilir.

2-Saliki nefsine kiistiiriip, masivadan sogutmak i¢indir. Bu, salikin birtakim

sikintilar gekmesi neticesinde dogru yola ulagabilecegi anlamina gelir.

3- Saliki, Hakk’in emrine kars1 gelerek yaptigi neticesinde elde ettigi nefsin

hazlarina kiistiiriip, ahiret azabini diinyada ¢ektirmek icindir.

4- Kulun nankérliigiine karsilik, ona ceza vermek igindir.'”

eb- Nefs Mertebeleri: Ahmet Avni Konuk nefs mertebelerini insan
davraniglarindaki degisiklikleri dikkate alarak aciklamistir. Hangi mertebede nasil

davrandigindan hareketle izah etmistir.

1- Nefs-i Emmare Mertebesi: Bu mertebede insan iyi davranislarini gosteris
icin yapar. Nadirende olsa olumsuz davranigta bulunduklar1 zaman, etrafindaki

kisiler tarafindan ayiplanmaktan ve hor goriilmekten ¢ekinirler.

2- Nefs-1 Levvame Mertebesi: Kisi bu konumda iken iyi fiillerini goteriginin
yaninda ahiret miikafatin1 da gozeterek isler. Kotii fiillerinde de hem ayiplanmaktan
hem de ahiret azabindan korktuklari i¢in ¢ekinirler. Yani bu mertebede havf ve reca

vardir.

3- Nefs-i Miilhime Mertebesi: lyi fiillerinde gosteris yoktur. Amellerinde

samimi olduklarin1 kabul ederler. Ancak halk tarafindan begenilme arzular1 vardir.

%5 Enfal 8/17
1% Konuk, age, ¢.VII, s.434
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Bu arzu onlarin hallerinin ifsa olmasina sebep olur. Kabz ve bast halleri bu

mertebedekilerin 6zelligidir.

4- Nefs-1 Mutmainne Mertebesi: Kisi nefsi mutmainne mertebesinde diinya ve
ahiret kaygisindan armmistir. Higbir korkusu kalmamistir. Celal ve Cemal

mertebesidir.'”’

ec- Nefsin Oliimii: Bu mevzuda arzularin esiri olmaktan kurtulmanin dort

farkli boyutuna dikkat ¢ekilir.

1- Mevt-i Ahmer (kizil 6liim): Nefsin arzularina karsi gelmektir.

2- Mevt-i Ebyaz (beyaz 6liim): Aglik ve oructur. Ciinkii aglikta kisinin i¢

diinyas1 aydinlanir.

3- Mevt-i Ahdar (yesil 6liim): Degersiz ve yamali elbise giymektir. Bununla

nefsin biiyiikliigii ve gururu kirilir.

4- Mevt-i Esved (kara 6liim): Insanlarin zahmetinin Hak’tan oldugunu idrak

ederek, buna tahammiil etmektir.'”®

o- Rizk

Ebu Ya’kub der ki: Rizkin sebebi konusunda insanlarin goriisleri birbirinden
farklidir. Bir grup, rizkin sebebi zorlanip 1’tina gostermektir, der. Bunlar kaderiyedir.
Bir grup, rizkin sebebi takvadir, der. Onlar bu anlayislarina su ayeti kerimeyi delil

saylp yanilmuslardir: ‘Takva iizere olana Allah bir ¢ikis yolu ihsan eder ve ona

¥7 age, c.I11, 5.415-428
198 age, c.V,s.113
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beklemedigi yerden rizik verir.”" Allah indindeki ilme gdre rizkin sebebi, hilkat;
yani yaratilistir. Cinkii: ‘Allah, o yiice varliktr ki sizi yaratmis ve sonra
riziklandirmistir. *® buyurulmustur. Allah ayette rizik konusunda miimin kéfir
ayirmmi yapmamistir.”’! Sifilerin rnizik konusundaki diisiinceleri daha ¢ok son iki

goriis gercevesindedir.

Rizik insanin yiyip icebildigidir. Insanin kazanip biriktirdigi fakat heniiz daha
faydalanamadigi mal, miilk ve paralar onun rizki degildir. Nitekim bankalarda
biriktirip milyarlarca liralar1 yiyemeden 6liip gidenlerin haddi hesabi yoktur.”** Safi
ibnii’l-vakt oldugundan zamanini en iyi sekilde degerlendirmesi icap eder. Rizik
konusunda da sGff ayni tutumu sergiler ve kazandigiyla hayirli birtakim isleri

gergeklestirmekten geri durmaz.
0- Ruh

Ruhun ne oldugu konusunda net bir bilgi yoktur. Ilk Miisliiman alimler ve
mutasavviflar genellikle ruhu latif bir cisim olarak algilamiglardir. Onlara goére giil
yag1 giile, tereyagi siite nasil yayilmis ve sinmis ise ruh da bedene o sekilde yayilmis
ve sinmistir, gozle goriilmemesinin sebebi latif ve seffaf olmasidir. Ruhun bedendeki
merkezi de kalptir. Ruh bedeni bu vasita ile etkiler. Daha sonra genellikle ruhun
maddi ve cisim olmayan manevi bir cevher olusu kanaati benimsenmistir.?”

Ruh, soyut nurani bir cevher oldugu igin bir sureti yoktur.***

199 Talak 65/2-3

290 Rum30/40

1 Tgsi, age, 5.228

202 K onuk, age, c.1, s.90

203 Uludag, Tasavvufun Dili, c.1,s.12-13
2% Konuk, age, ¢.VIIL, 5.22
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.. e .. C g . .. . . . 205
Ruhun kendini ve cevherini gérmek i¢in higbir kimseye izin verilmemistir.

Ruh, Hakkin “hayat” sifatinin ve mutlak varliginin her mertebeye
tenezziillinde, her bir seyin istidadina gére zuhurundan ibarettir. Madde’de “ruh-i
cemad”, bitkilerde “ruh-i nebat”, hayvanlarda “ruh-i hayvan” ve insanlarda “ruh-i
insan” olur. Bu zuhur maddede mahfi, bitkilerde mahsis, hayvanlarda zahir ve
insanlarda azhardir. Bundan dolay1 ruhu olmayan higbir varlik yoktur. Fakat insanda

diger varhiklarda goriilen ruhi 6zellikler de vardir.**®

Hayvani ruh’ta biitiin insanlar ve hayvanlar miisterektir. Insani ruh’ta ise
hayvanlar insanlara miisterek degildir. Ciinkii insan ruhunun 6zelligi imandir. Ve
iman gordigi seye dikkat etmek, onu tetkik etmek gibi anlamlara gelir. Hayvanlar

bu 6zellige sahip degillerdir.””’

Bir kimsenin ruhunun mertebesi; ilim ve marifetle alakali sdzlerinden,
ahlakindan ve fiillerinden belli olur. Zira sadece hayvanlarda bulunan ruhi 6zelliklere
sahip insanlarin tavir ve davramislar1 hayvanlarda bulunan tavir ve davraniglara
benzer. Hayvanlar nasil nefislerinin hazzi i¢in birbirleriyle cenk ediyorlarsa bu

seviyedeki insanlarda ayn1 sekildedir.”*®

Ruh insan viicudunda Allah’in halifesidir. Akil’da ruhun yardimcisidir. Akil
ruh ile cisim arasindaki irtibati saglar. Akil olmayan bedende ruh bir diizen kuramaz.
Akil hasta olunca ruh da hasta olur. Ruhun olgunlagsmas: akil vasitasiyla

. . w“ 2
miimkiindiir.?%

205 age, c.1, s.80
206 age, c.1, s.79
7 qge, ¢ XI1, .95
208 age, c.1, s.80

2 age, c.1, 5.99-120-133-226
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p- Siirir ve Keder

Siirtir, kulun zahir ve batmini kapsayan neseli olma halidir.*'® Keder ligatte
bulaniklik demek olup tasavvufta da safa’nin yani berrakligin,durulugun karsilig

olarak kullanilir.

StirGr gerek bedensel gerekse ruhsal zevklerden olsun, her insan bir silirirun
kesintiye ugrayacag: korkusuyla icinden gizli bir rahatsizlik duyar. Insanin kendini
tetkik etmesiyle bu durumun farkina varilir. Ciinkii insan kendisinde siirekli olarak
sirirun veya kederin olamayacagini batininda bilir. Zira bu tecelliler Allah
tarafindan kuluna bahsedilen ve birbirini sirayla siirekli olarak takip edip eden iki tiir
haldir. Ayn1 zamanda bu iki hal Hakkin Basit ve Kabiz isimlerinin birer yansimasi ve

geregidir.”!!

r- Takva

“Takva tasavvufun temelidir.”*'?

Takva genelde Allah’in emirlerine uymak ve yasaklarindan kagimaktir.”'?
Takva Allah’m “HAdi” isminin mahzaridir ve Hak Teala bu durumdan razidir.*'
Dini ve takvasi olmayan zenginligi, giizelligi ve riitbesi gibi her tiirlii 6zelligini

kaybeder.”"” Takva nin ii¢ mertebesi vardir. Bunlar;

219 Ankaravi, ismail Rustihi, Minhdcii’l-Fukard, haz. Safi Arpagus, istanbul2008, Vefa Yaynlari,
s.445

2 Konuk, age, ¢.VIII, 5.96

212 Uludag, age, s.342

213 K onuk, age, cIV, s.359

214 age, ¢ X111, 5.266

215 age, ¢.XI, s.104
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1- Seriat Mertebesi: Genel olarak seriat adabini muhafaza etmektir. Zahir
ulemasinin yaklagimidir. Allah’tan korku sebebiyle gilinahlardan kacinirlar. Seriatte

miibah olanlarla nefislerini tatmin ederler. Sirk-i hafi ve celi’den uzaktirlar.

2- Tarikat Mertebesi: Nefsin arzu ve isteklerini terk etmektir. Nefsin sifatlar
bu tiir takva anlayis1 ile kirilir. Béylece ruh kendi sifatlarini ortaya ¢ikarmak igin

firsat bulur.

3- Hakikat Mertebesi: insan1 Allah’tan uzaklastiran her seyden kagimmaktir.
Bu mertebe gerceklestirilmedik¢e hakikate ulasmak miimkiin degildir.2 ' Bu son iki

mertebeye ulasanlar hem bu diinyada hem de ahirette cenneti bulacaklardir.®"’

s- Tevazu ve Edeb

Tevazu algak goOniillii olmak demektir. Tasavvufta ise “insanin nefsini
Hakk’in huzurunda kulluk mevkiine koymasi, halka karsi sefkatli olmasi, kibirli ve

99218

gururlu olmamasi anlamlarina gelir. Yaratilam1 Yaratan’dan oOtiirii sevmek

prensibi bu baglamda degerlendirilebilir.

Tevazu makbul bir sifattir. Fakat cok algakgoniillii kimseler vardir ki, bu
miitevazilikleriyle halkin nazarinda itibar kazanmak ve yiikselmek isterler. Bundan
dolay1 bu tiir tevazu’nun gizli tarafi kétii bir ahlak olan kibirdir. Boyle kisilere kimse
itibar etmese veya hakaret nazariyla baksa kalpleri gamlanir.*" Ciinkii gercek

manada tevazu sahibi olanlar halkin her tirlii cefasina katlanabilirler.

Tasavvuf’ta edep 6nemli hususlarin basinda gelir. Ebti Hafs edeb konusunda

sunlar1 der: “Tasavvuf edepten ibarettir. Her anin, her halin ve her makamin kendine

218 4ge, c1, 5.429, ¢.VII, 5.425, ¢.XI, 8.52-53
27 age, ¢.X1, 5.98-99

218 Uludag, age, 5.356

219 K onuk, age, c.1,s.138
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gore bir edebi vardir. Vaktinin edebine riayet eden, “rical” seviyesine erer. Adaba
riayet etmeyen kimse, her ne kadar kendini kurb makaminda zannetse bile bu

makamdan uzaktadir, amellerinin kabul edilecegini umsa da bu timidi bosunadir.”**°

Edep adet, kaide ve nefsin 1slah edilmesi anlamlarina gelir. Edepsizlik nefsin
bozulmasi, adet ve kaide haricine ¢ikmasi demektir. Bir kimsenin akil olup olmadigi

edebiyle dlgiiliir.**!

s- Tevbe

Tevbe’yi Ahmed Avni Konuk “Hak’tan hicab vaktinde, zuhlruyla micib-i

222 seklinde tarif eder. Tariften

bu’d olan muhalefetten Hak tarafina donmek’
anlasildigina gore tevbe, kulun dogru ile yanlis’1 ayirt etme de zorluk cektigi anda,

icinde beliren bir 151k sayesinde, yanlis yapmaktan sakinip Hak tarafina yonelmektir.

Tevbe yapilan bir isten duyulan pismanlik neticesinde o isi bir daha
islememeye yonelik kararliliktir. Yapilan isin dogru veya yanlis oldugu konusu

223

pisman olan kisinin bakis agis1 ve itikadina goredir.”” Amellerdeki niyetin 6nemine

dikkat ¢ekilmistir.

Kalpte, yapilan hata’ya karsilik siddetli pismanlik duygusu belirirse, islenen
giinahin lezzetine kars1 nefret hasil olur. Her an o giinaha kars1 nefret ve tiksinti artar.
Bu durum kalpte bir bagka lezzet ve zevkin bulundugunun delilidir. Ayn1 zamanda

tevbe’nin kabul edildigine de isaret eder. Nitekim Allah’a olan baglilik masivaya

220 es-Siihreverdi, Sihabiiddin Omer, Avdrifii’l-Maarif, Tasavvufun Esaslari, haz. H. Kamil Yilmaz ve
[rfan Giindiiz, Vefa Yaymcilik, Istanbul1990, 5.65-66

21 K onuk, age, c.I,s.111, ¢.VII, s.53

22 qge, ¢.XI,.323

2 age, ¢X, 5.163
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olan baglilig1 ortadan kaldirir. Tevbe’den geri donmek tevbe sartlarinin layikiyla

yerine getirilmedigini gosterir.”**

t- Zikr

Zikir “Allah’1 anmak ve hatirlamak; O’nu unutmamak ve gaflet halinde

3 Tasavvufta zikrin iki yonii vardir. Biri her giin belli vakitlerde

olmamak™ tir.
Allah’1in farkli sekillerde anilmasidir. Digeri ise salikin Haktan gafil olmadan, O’nu
hatirdan ¢ikarmadan biitiin hal ve hareketlerine dikkat etmesidir. “Hakkin zikrinden

N e SO n v 226
gaflet, ma’nada 6liim ve Hakkin zikri ma’nada dmiir ve hayattir.”

Zikirle ilgili dort tip insan vardir. Bunlar;

1- Miinafik: Dilde zikreder goriiniirler. Ama kalbi olarak inkar’a dalmislardir.

2- Riyakar: Riya sirk kabul edilir. Kalben Hakka ve peygambere iman
ederler. Nefsani arzu ve istekleri yiiziinden diinya menfaati ve gosteris i¢in sadece

lisanen zikrederler.

3- Gafil Mimin: Kalbe gelen ¢esitli havatirin etkisi altinda
kalmiglardir.Bundan dolay:1 zikirlerinde gafildirler. Asil amaglar1 ise kulluktur.
Kalplerini havatirlardan arindirmadikc¢a yapmis olduklar1 zikrin kendilerine faydasi
yoktur.

4- Agah Miimin: Hem kalben hem de lisanen hakki zikrederler. Yiiksek

mertebelere ancak bu sekilde yapilan zikir sayesinde erisilebilir.”*’

Hakkin zikrinden yiiz ¢eviren iki taife vardir.

24 age, c.X, s.63

3 Uludag, age, 5.393
226 K onuk, age, cIV,s.9
27 age, ¢ 111, 5.90-91
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1- Hakkin varligini inkar edenler: Diinyadaki tiirlii nimetlere dalmislardir.
Oliimii hatirladikga iimitsizlige kapilirlar. Kalpleri sebebini bilemedikleri bir darlik
ve sikinti i¢indedir. Bu durumdan kagmak igin kendilerine siirekli olarak eglence
ararlar. Ancak bu sekilde sikinti ve basibosluktan kurtulamayacaklarmi idrak

edemezler.

2- Hakkin varligina iman edenler: Hakkin varligina inanmalarina ragmen
Diinya hayatinin siisiine olan ilgilerinden vazgegemezler. Kalpleri her zaman
diinyevi kederlerle mesguldiir. Kalplerinden diinya sevgisini atma zevkinden

228
mahrumdurlar.

28 4ge, ¢V, s.107
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Sonu¢

Ahmed Avni Konuk, mutasavvif, mevlevi, musikisinas, sarih, sair, postact
ve hukukcudur. Sadece bir tasavvuf diisiinlirii degildir. Ayn1 zamanda tasavvufa
gbniil vermis ve tasavvufi hayat tarzim1 benimsemistir. Tekke, tarikat ve tasavvuf
diisiincesinin durakladigi bir donemde yasamistir. Fakat bu devrin etkisi altinda
kalmamistir. Tasavvufla ilgili 6nemli eserler vermistir. Eserlerinin ¢ogu tasavvufla
ilgili terclime ve serhlerden ibarettir. Bilinen en 6nemli iki eseri Fusiisu'l-Hikem
Terciime ve Serhi ile Mesnevi-i Serif Serhi’dir. Eserlerinin arasinda en kapsamli olan1
da Mesnevi-i Serif Serhi’dir. Hatta diger Mesnevi serhleri arasinda da en hacimli
olanidir. Musik1 ile ilgili ¢esitli calismalar1 vardir. Yirmi sekiz yasinda iken bir giifte
mecmuast yayimlamistir. Eserlerinin hem besteleri hem de giifteleri genellikle
kendisine aittir. Ayn1 zamanda iki makam icad etmistir. Mevlevi ayinini mevlevi

musikisine kazandirmistir.

Bir vazife sahibi olup da ilmi birtakim ¢alismalar yapmak zordur. Bu ikisini
bir arada gotiirlip basariya ulagsmak ise oldukca giictiir. Ahmed Avni Konuk devlette
cesitli iist diizey gorevleri icra etmesine ragmen Mesnevi ve Fusis gibi hacimli
eserler lizerine ¢aligmalar yapmasi ve musiki faaliyetleri ile ugrasarak degerli eserler

vermis olmasi 6nemlidir.

Ahmed Avni Konuk ilmi diislinceyle tasavvuf arasinda saglam bir kopri
kurabilmis miistesna kisilerden biridir. Bunu yazmig oldugu eserlerde gérmek
miimkiindiir. Ozellikle agiklamalarinda fizikgilerden yapmis oldugu alintilar bu

duruma Ornektir.

Mesnevi'nin bir siir kitabi olmadigini 6ne siirer. Mesnevi'nin yedinci
cildinin olmadigini savunur. Bu durumu ¢esitli delilleri ortaya koyarak agiklamustir.
Miistesriklerin Mesnevi ile ilgili yorumlarina agiklamali cevaplar vermistir. Ibn
Arabi'nin diislince diinyasindan etkilenmistir. Bu ylizden vahdet-i viictid miidafiidir.
Eserlerinde de vahdet-i viicGd 6n plandadir. Hatta Mesnevi'yi vahdet-i viicid

diisiincesinden esinlenerek serh etmis olmasi Mesnevi'ye ayri bir a¢1 kazandirmastir.
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Vahdet-i viiclid diisiincesi ile viicidilik (panteizm) arasinda fark olduguna temas
etmis ve aradaki farklar1 maddeler halinde belirlemis ve agiklamistir. Genel olarak
vahdet-i viicid'un ameli/tecriibi olarak ulasilan bir anlayis oldugunu 6ne stirmiistiir.
Viictdilik'i ise insanin malumattan hareketle gelistirmis oldugu bir sistem oldugu

yoniinde ele almistir.

Ahmed Avni Konuk’un serhini Tiirkce yapilan diger serhlerden ayiran
Ozelliklerden biri Hindistan’daki Mesnevi ile ilgili caligmalardan istifade edilmis
olmasidir. Hindistan’da Mesnevi ile ilgili calismalar XIII. yy’da baslamistir. Ibn
Arabi’nin fikirleri ve eserleri de burada tasavvuf sahasinda faaliyet gosterenler
tizerinde etkili olmustur. Bu durumu yapilan serhlerde de géormek miimkiindiir. Hatta
Ahmed Avni Konuk’un Hind serhlerinden yapmus oldugu alintilar genellikle ibn
Arabi’nin diisiincelerinden ibarettir. Yani Hindlilerin Mevlana’y1r Ibn Arabi’nin

fikirleri ile yorumlamalarindan faydalanilmistir.

Mesnevi’nin serh edilmesi ile ilgili dnemli sorunlarin temelinde Mesnevi’nin
hem Mevleviligin bir eseri olmas1 hem de Islam kiiltiir ve medeniyetinin saheseri
olmas1 noktasinda yatmaktadir. Mesnevi’yi Mevlevi tarikatina ait olarak gorenler bu
eserin Mevlana’nin fikirlerinden farkl tasavvufi diisiincelerle serh edilmesini tasvip
etmezler. Ama konuya ikinci durumu dikkate alarak baktigimizda gerek Islam kiiltiir
havzasinda gerekse tasavvuf vadisinde Mesnevi’yi ele alirsak onun Mevlevilige
mensup olanlarin haricindekiler tarafindan da okunmasi ve istifade edilmesi s6z
konusudur. Bu duruma Kur’an iizerine yapilan tefsirler agisindan da baktigimizda
rivayet, dirayet ve isari tefsir ekollerini gérmekteyiz. Kur’an’1 sadece tarihsel arka
planiyla degerlendirenler rivayet, sonraki donemlerde kiiltiirel etkilesimlerin ve
ortaya ¢ikan Islami ilimlerin etkisiyle konuyu ele alanlar dirayet ya da isari tefsirleri
meydana getirmislerdir. Konuyla ilgili en &nemli etkenler islim cografyasinin
genislemesi ve Kur’an’in kendi igerigidir. Ciinkii Isldm dini genis bir cografyaya
yayilmis ve Kur’an farkl kiiltiirlerle tanismistir. Ayni sekilde Mesnevi de ilk etapta

sadece Mevlevilige ait iken Mevland’nin fikirlerinin yayginlagmasi ve farkl tarikat

ve ¢evrelerce Mesnevi'nin okunmasi Mesnevi’ye farkli bakis agilarin1 da beraberinde
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getirmistir. Bu, farkli tasavvufl nesvelerin Mesnevi serhlerinde 6nemli unsur haline
gelmesine sebep olmustur. ibn Arabi Mesnevi'nin agiklanmasi hususunda en ¢ok
istifade edilen zatlardandir. Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi Serhi bu yoniiyle ele
alindiginda genis bir yelpazeye sahip oldugu goriiliir. Konuk’un serhinde basta
Kur’an ve Hadisler olmak iizere Ibn Arabi’nin eserlerinden, tasavvuf sahasinda
yazilmig 6nemli bazi eserlerden ve Mesnevi’ye yapilmis baska serhlerden istifade
edilmis olmasi, ayn1 zamanda kendisinin de bir Mevlevi miintesibi olmasi bu serhin
kapsamiin ne kadar genis oldugunu ortaya koymaktadir. Yani sadece Mevlevi
kiiltiirii igerisinde kalmamis hem Islam kiiltiirii hem de tasavvuf kiiltiiriine yer

verilmis olmasi1 serhi daha degerli hale getirmistir.
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