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ISLAM HUKUKUNDA MUZIK

Bir duyguyu, diistinceyi, fikri veya dogal bir olay1 anlatmak gayesiyle, dl¢iilii ve
ahenkli seslerin belli bir sanat anlayisi icerisinde, ritimli veya ritimsiz olarak estetik bir
sekilde bir araya getirilmesi ile olusan miizik, zamanla Hz Peygamber (s.a.v)
donemindeki sade kullanimindan uzaklasip ¢ok daha girift bir hal almistir.

Islam Hukukgular1 miizigi, ¢alg: aleti kullanilip kullanilmamas: bakimindan iki
farkli kisimda incelemislerdir. Bu noktada bircok goriis 6ne siiriilmiis olup, Alimler
genel olarak miizigin istisnai durumlart disindaki hallerine cevaz vermeyip, miizigin
Islam hukuk ilkelerine uygun olmasi sart1 ile mesru olabilecegini belirtmislerdir.

_ Bu calisma, giris, dort bolim ve sonu¢ bolimiinden olusmaktadir. Miizigin
Islam hukuku agisindan arastirilmasi ele alinmustir.

Anahtar Sozcikler:
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MUSIC IN ISLAMIC LAW

The music which is consisted of bringing the harmonious and melodioous
sounds together with a sense of art in order to express the emotions, ideas and thoughts
has transformed into a more complex form by moving away from the simple form it had
during the era of prophet Muhammed (s.a.v).

Islamic jurists generally examined music in such two different perspectives as it
includes instruments or not. At this point, many points of view have been put forward
by the Islamic scholars, andthey have generally pointed out that music may be
legitimate in only exceptional situations that depends on whether it conforms to the
legal Islamic principles.

In this study, consisting of introduction, four chapters and conclusion, it is
discussed that the place of the music in terms of Islamic Law.
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ONSOZ

Miizik tarih boyu hayatin ¢esitli noktalarinda insanlar tarafindan icra edilen bir
sanat olmustur. Meselenin lehinde ya da aleyhinde bircok eser telif edilmis ve

tartigmalar gliniimiize kadar intikal etmistir.

Miizik ile ilgili tartismalar Islam literatiiriinde miistakil eserler halinde ortaya
konuldugu gibi, tefsir, hadis, fikith ve tasavvuf kaynaklarinda daginik olarak da

nakledilmistir.

20. yiizyilin getirdigi teknolojik icatlar ile radyo, televizyon gibi yayin organlari
yaygmlastr. Ozellikle icerisinde bulundugumuz 21. yiizyiln ilk ¢eyreginde cep
telefonlarinin, cep bilgisayarlarina doniismesi ve internetin de yayginlasmasi ile miizik
ister istemez karsilastigimiz bir konuma gelmistir. Gegmis donemlerde miizige
ulasabilmek icin ¢esitli gayret ve cabalara ihtiya¢ duyuluyordu. Gliniimiizde bu durum
neredeyse tamamen degisip, miizik kendisine tarihte hi¢ olmadigi kadar bizlere yakin

bir yer edinmistir.

Insanin dili ile tat alip lezzetlendigi, burnu ile giizel kokulardan hoslandig1 gibi
kulaklar1 ile de glizel sesler dinlemesinin insanin hosuna gittigi bir gergektir. Bu
noktada incelenmesi gereken, deliller 1s1831nda bu lezzetlerin caiz olmasi veyahut caiz

olmamas1 durumunda sinirlarin nereden ¢izilecegidir.

Biz bu ¢alismamizda bu smirlarin belirlenmesi i¢in elde edebildigimiz delilleri

sunmaya ¢alisacagiz.

Ozellikle ders ve tez ¢alismamiz déneminde bilgi, tecriibe ve yonlendirmeleriyle
sekillendigimiz degerli hocalarima tesekkiirii bir borg bilirim. Ayrica basta konu se¢imi
olmak tiizere, bdyle bir calismaya bizi sevk eden, calismamizda fikirlerinden ve
yonlendirmelerinden istifade ettigim, yogun calisma temposuna ragmen kiymetli
vakitlerini bana aymran danismamim degerli hocam Prof. Dr. Halil Ibrahim ACAR’a
siikranlarimi arz ederim. Ayrica calismamizda katkisi bulunan hoca ve arkadaslarim ile

ozellikle desteklerinden dolay1 aileme de en icten dileklerimle tesekkiir ederim.

BURSA 2017 Mehmet HOS
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GIRiS

1. KONUNUN ONEMI

Insan, yaratilis1 itibar1 ile bazi seylerden haz, bazi seylerden ise elem duyar.
Dogal olarak haz duydugu seylere dogru bir yonelme, elem duydugu seylere karsi ise
bir uzaklasma temayiiliindedir. Insan bu temayiilii ile dogaya baktiginda, giizel bir
manzaradan zevk almakta ve saatlerce usanmaksizin manzaranin keyfini ¢ikarmaktadir.
Bazen bu keyfi yasamak i¢in uzunca yollar katederek {ilkeler dolagsmakta, bazen
glinlerce daglara trmanip mesakkatlere katlanip bu keyfe ulasmak i¢in ¢abalamaktadir.
Hognut olmadig1 bir goriintii karsisinda ise bu goriintiiden kurtulmak i¢in, bazen {izerini
orterek bazen o mahalden uzaklasarak bu hosnut olmadigi durumdan kagmaya ¢abalar.
Bakmaktan alman hosnutluk veya hosnutsuzluk duruma gore degisiklik arzettigi gibi
ayni sekilde insanin koklama, tat alma ve isitme gibi farkli unsurlar1 i¢cin de gegerlidir.
Bu unsurlardan olan isitmenin de ayni, bakma hissiyatinda oldugu gibi hosuna giden
veya gitmeyen yonleri vardir.

Cahiz sesin etkisini su sekilde anlatmaktadir:

Ses, ilging bir vakadir. Farkli sekillerde kullanilabilmesi olaganiistiidiir. Yildirim
sesi gibi seslerden bazilar1 6ldiiriicti olup bazi sesler ise insana cosku verip neselendirir
ve raks etmeye yonlendirir. Hatta kisi bazen bu nagmelerden dolay1 kendisini yiiksekten
asag1 birakir. Seslerden bazilar1 ise hiiziin vericidir. Hiizlinlii sesler, makamli okuyuslar
gibi seslerden bazilar1 ise akli giderme ve insani kendisinden gecirme 6zelligini tasir.
Seslerin insanlardaki etkisi, sozlerin belirttigi manadan dolayr olmayip cogu zaman
manasmni dahi bilmeyebilirler. Ornegin tabip olan Basrali Yahudi Masercuye, Ebul’l-
Huh’un okumus oldugu Kur’an-1 Kerim’den dolay1 aglamistir. Kendisine;

-Inanmadigin halde Allah'in Kitabi yiiziinden ni¢in agladin? Denildiginde;

-Beni ancak onun nagmesinin hiiznii aglatmistir! Demistir.

Seslerden bazilar1 da vardir ki, ¢ocuklar1 uyutmaktadir.

Seslerin hayvanlar iizerindeki tesirlerine baktigimizda binek hayvanlari,
binicisinin sdylemekte oldugu seslere kulak verir. Develer, yola ¢ikacaklar1 vakit, ilk
once binicisinin nagmelerine kulak verirler, daha sonra istekleri cogalir ve yliriimedeki

hizlar1 artar.



Balik¢ilar aglarina kurduklar1 ses vasitasiyla baliklar1 aga ¢ekerler. Bu sesi de
beraberlerinde tasimis olduklar1 sopayi karisik sesler ¢ikarmak icin pes pese vurarak
yaparlar. Bazi baliklar gozlerini bir noktaya dikerek bu sesleri dinlerler ve bu
dalginliklar1 sebebi ile aga yakalanirlar. Kuslar1 yakalamak maksadi ile taglara vurulup
kuslarin dikkati dagitilir. Saldir1 hazirhiginda olan aslana da tas vurularak mukabele
edildigi vakit o bu seslerden dolay1 lirker ve kacar. Geyiklerin 1slik sesi ve nagmelerle
avlandig1 soylenilmektedir. Geyikler bu sesleri ¢ikaran kisilerin seslerini duymaya
devam ettigi miiddetce sabit olarak dururlar. Geyik avcilar1 bu sekilde yaparak hayvani
oyalayip arkasindan sessizce yaklasip geyigi avlarlar. Binek hayvanlar 1slik ¢alinarak
sulanir, kuslar ise 1slik ¢alinarak tohum yemekten uzaklastirilirlar. Yaratilis itibariyle
sese gore hareket eden hayvanlardan biride yilandir. Yilan egiticisi, yilanin 6niinde el
cirpip, sesinin siddetini artirarak konustugunda yilan, son hizla egiticisine dogru hareket
eder.’

Ozellikle Arap edebiyatinda ¢ok yaygin olan ve seferlerde develerin yiiriimesi
icin siir ve sarki okunmasi musiki agisindan biiyiik 6nem tasir. Ugsuz bucaksiz ¢6llerde
katar gorevini lstlenmis olan develer de, adeta vites gorevini yapmakta olan sarki ve
siirlerin, deve kervanlar1 i¢in kacimilmaz oldugu tarihi belgelerle kanitlanmis olan bir

gercektir.”

Enes’den (r.a) gelen rivayette, Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde yolculuk
esnasinda develeri gayrete getiren siirler okunurdu. Encese (r.a) kadinlar i¢in siir
okurdu. Malik'in oglu Berra da (Encese'nin kardesidir) erkekleri heyecana getiren siirler
okuyordu. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurdu: “Yavas Ey Encegse!
Testileri diisiinerek kervani yavas stir. »3
Deve kervanmnin arkasinda sarki soylemek, Araplarin siiregelen adetlerindendi.

Bunlar da vezinli makamlar ve giizel ses ile sdylenen siirlerdi. Bazen yorgun develeri

harekete gecirmek, bazen de keyiflenmek igin, siirler okunurdu.*

! Bayram Akdogan, “Cahiz ve Misikinin Tesiri Hakkinda Makalesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XLII, 2001, s. 248-250.

? Yal¢in Cetinkaya, fhvan-1 Safa’ da Miizik Diisiincesi, Insan Yayinlari, istanbul, y.y. , 1995, 97.

3 Buhari, “Edeb”, 90; Miislim, “Fedail”, 70, 73; Beyhaki, Siinen, X, 227.

* Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Ihyau Ulumi’d-Din, 1-1V, Istanbul, 11, 719.
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Meseleye dikkatlice bakildiginda sesin etkisinin sadece insanlar {izerinde
olmadig1 bilakis suuru ve fikri olmayan hayvanlarda da bir tesir meydana getirdigi
goriilmektedir.

Miizigin bircok yonii bulunmaktadir. Sesin inisli ¢ikisli basit nagmelerden
olusan seklinden baslayip enstriimanli sekillerine kadar birgok basamagi vardir.
Insanlar, tarih boyunca bu basamaklar arasinda dolasmislardir. Miizik, insanlara verdigi
haz neticesinde, gilinimiizde oldugu gibi tarihte de kendi basma bir sektor
olusturmustur.

Insanlar miizik ile hayatmin her noktasinda karsilasmakta ve bu meselenin
sinirlar1 bilinmemesi sebebi ile bazi hatalara diismeleri de kaginilmaz olmaktadir.
Diigiin, stinnet, asker ugurlama vb. cesitli cemiyetler ile karsimiza ¢ikan miizik, son
donemlerde bilgisayara doniisen cep telefonlarimiz ile daha da yakin bir hal almstir.

Miizik meselesinin bir¢ok basamaktan olusmasi ve insanlar arasinda c¢okcga
ragbet gormesi sebebi ile bu meselenin smirlarmin belirlenmesi ciddi bir zaruret
olmustur.

Ayrica temel kaynaklara bagvurarak bu konunun agiga ¢ikarilmasi Temel islam
Bilimleri ve Islam hukuku agisindan ayri bir énem arz etmektedir. Bundan dolay1 bu

konunun incelenip arastirilmasi amaglanmastir.

2. KONUNUN SINIRLANDIRILMASI

Genis kapsamli olan bu calismayr miizikle ilgili ayet ve hadislerin incelenip,
sahabe ve mezheplerin bu mesele hakkinda ki goriisleri ile smirlandirdik. Zira miizik
bahsini tiim yOnleri ile incelemek ¢ok genis bir arastirma gerektirmektedir. Bu nedenle

calismamizi, miizigin islam Hukuku agisindan incelenmesi ile sinirlandirdik.

3. ARASTIRMA METODU VE KONUNUN SUNULMASI

Arastirmamiz1 yiiriitiirken klasik fikih kitaplarinin yaninda, miizik {izerine
yazilan miistakil kitaplardan da yararlandik.

Konumuzla ilgili temel eserlerden; Gazzali, Nablusi, Ibn Hacer el-Heytemi, ibn
Kayyim el-Cevzi, Nasiruddin Elbani, Pehliil Diizenli, Siileyman Uludag gibi

miuelliflerin miizik ile alakali eserlerinden istifade ettik.



Calismamizi sekillendirirken ¢agdas metotla yazilmis eserlerden de yararlandik.
Miizik ile alakali tezleri, makaleleri ve bilimsel ¢aligsmalar1 inceledik. Klasik ve modern
bilgileri bir araya getirip, aralarinda bir sentez meydana getirmeye gayret ettik. Miizigin
genel yapisi ve Islam Hukuk ilkeleriyle olan miinasebeti hakkinda bilgi vermeye
calistik.

Arastirmamiz, giris disinda dort boliimden olugmaktadir.

Birinci boliimiinde; Miizigin tanimi ve hadis, fikih, tasavvuf kaynaklarinda
bununla ilgili kullanilan terimler agiklanmistir.

Ikinci boliimiinde; Miizigin hiikmii hakkindaki ayet ve hadislerden olusan
delillerin incelenmesine ve bu delillerin agiklamalarina yer verilecektir.

Ugiincii boliimiinde; Sahabenin ve mezheblerin goriisleri nakledilecektir.

Dordiincii boliimiinde ise; Tasavvuf musikisinin ¢ikisi, hedefi ve bu konu hakkin
da fukaha ve mutasavviflarin goriisleri verilecektir.

Sonug kisminda ise;

Calgr aletleri olmaksizin sOylenen sarki ve g¢algi aletleri ile sdylenen sarkinin

Islam hukuku ag1sindan genel bir degerlendirilmesi yapilmaktadir.



BIiRINCIi BOLUM
MUZIGIN TANIMI VE HADIS, FIKIH, TASAVVUF
KAYNAKLARINDA KULLANILAN TERIMLERI

I- MUZIGIN TANIMI

A- LUGAT MANASI

Miizik kelimesinin kokeni hususunda farkli goriisler beyan edilmistir. Bunlarin
bir kism1 s6yledir:

Miizik kelimesinin kdkeni hakkinda ki farkli goriisler arasinda en yaygin olani,
Latince bir kelime olan musicaya dayandigi goriisiidiir. Eski Yunanca'daki mousikeden
(mousa) geldigi kabul edilen musicanin kokii ise miiz (muse) kelimesidir. Antik¢ag'larin
sonlarma dogru “mus” veya “musike” denildiginde giiniimiizdeki musiki kavrami
anlasilmaya baslamistir. Bu terim birgok milletin lisaninda Latince'sine benzer
kelimelerle kendisine karsilik bulmustur. Tiirkce ve Farsga da musiki; Arapca da

musika seklinde seslendirilmistir."

B- ISTILAH MANASI

Istilah da miizik kelimesinin bir¢ok tarifi bulunmaktadir. En yaygm olan
tariflerden birisi soyledir: “Musiki; bir duygu, diisiince ve fikri veya dogal bir olay1
anlatmak gayesiyle, 6l¢iilii ve ahenkli sesleri belli bir sanat anlayis1 icerisinde, ritimli

veya ritimsiz olarak estetik bir sekilde bir araya getirme sanatidir.””

Semseddin Sami’ye gore: “Elhan ve namagatin usul ve kavaidinden bahseden

ilimdir.”?

"' Nuri Ozcan - Yalg¢in Cetinkaya, “Musiki”, Di4, XXXXIV, Ankara, 2006, XXXI, 257

2 Ozkan, Ismail Hakki, Tiirk Musiki Nazariyati ve Kudiim Velveleleri, Istanbul, Nesriyat yayinlari,
2007, s.35

* Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Istanbul, y.y., 1317, 1429
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Ibn Sina'ya gore miizik: “Birbiriyle uyumlu olup olmadig1 yoniinden sesleri ve
bu sesler arasindaki zaman siirelerini aragtiran riyazi bir ilim”dir. Abdiilkadir el-Meragi
musikiyi “ika” devirlerinden biriyle tertip edilip kulaga hos gelen nagmelerin bir araya

getirilmesi" olarak tanimlamustur.*

Farabi (870-950)’ye gore miizik: “Genel olarak nagmeler ve nagmeleri daha

>3 Farabi bu tarifinde sesle alakali

giizel hale getiren g¢aligmalar1 kapsayan bir sanattir.
her tiirlii ¢alismayr miizik olarak yorumlamis, miizigi sadece ses sanati olarak
degerlendirmistir. Miizik ile beraber icra edilen raks, klipler, eglenceler, deveran vb.
icraatlarin miizigin haricinde, miizik ile alakali farkli bir konu olarak ele alinmasi

gerekmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v) donemindeki musiki terimleri ile baglantili olarak Tarih,
Edebiyat, Hadis, Tefsir vb. kaynaklarda farkli tespitler mevcuttur. Bu c¢aligmada,
oncelikle hadis kaynaklarindaki terimler {izerinde yogunlasilacak olup ayrica musikinin

tefsir, fikih ve tasavvuf kaynaklarinda gecen terimleri de nakledilmeye calisilacak.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadisleri ve diger Islim kaynaklarinda yer alan belli
basli musiki kavramlari sunlardir: “el-Gna”, “ecl-insad”, “el-Huda /el-Hida”, “en-Nasb”,

“en-Niyahe”, “Sema”, “Misiki”, “el-Edvar”, “el-Elhan”.

II- MUZIK iLE iLGILI OLARAK HADIS, FIKIH VE TASAVVUF
KAYNAKLARINDA KULLANILAN TERIMLER

Kur’an-1 Kerim’de miizigi agik bir sekilde ifade eden herhangi bir lafza
rastlanilmadi. Miizik ile alakali, basta hadis-i serifler olmak iizere fikih ve tasavvuf

kaynaklarinda kullanilan terimlerden baslicalar1 su sekildedir:

A- el-Gmna: Hadislerde ve diger Islam kaynaklarinda kullanilan en yaygim

terimdir. “Yetinmek” manasina gelmektedir.® Ses ile alakali bir terim olarak “sesin

* Nuri Ozcan - Yal¢in Cetinkaya, “Musiki”, Di4, XXXXIV, Ankara, 2006, XXXI, 257

> Farabi, Kitabu’l-Miisiki’l-Kebir, (yay. haz. Eckhard Neubauer), intitute for the History of Arabic-
Islamic Science, Frankfurt, y.y. , 1998, 8-9.

% {bn Manzur, Ebu’l Fadl Cemale’d-Din Muhammed b. Mukarrem, Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Beyrut, M
1984, XV, 136



yiikseltilip bu yiikseltilen sesin pes pese devam etmesi” manasina gelmektedir.” Bir sese
bu ismin verilebilmesi icin o sesin costurucu olmasi esastir.® Makamli ve costurucu her

lafiz bu mefhum icerisinde ele alinir.’

Ebu’l-Beka (6. 1094/1683)’ya gore bir seyin “Gma” ve “Teganni” olarak
sayilabilmesi i¢in, bu sozlerinin siir kalibinda olmasi, alkisla beraber sdylenmesi ve bu

alkisin galgiyla beraber bir uyum igerisinde olmasi gereklidir.'?

Hanefi fakihlerinden Kuhistani’ye (6. 962/1554) gore ise “gma” siir lafizlarinin
makam ile beraber ve makama uygun bir sekilde el ¢irpmasiyla sdylenmesidir. Bu {i¢

. A 11
sart -ses, makam ve el ¢irpma- olmaz ise “gmnd” meydana gelmez.

“Gma” kelimesi Arapga’da, sadece sesi ylikseltme manasmma geldigi gibi,
Araplarin “Nasb” (gurbet tiirkiileri) ve “Hida” (yolculuk tiirkiileri) i¢in de kullanilir.
Ancak bunlar1 yapanlara, “gind” kelimesinin ismi fail kalib1 olan ve aslen ‘sarkiy1 icra
eden kimse’ manasmi ifade eden “Muganniye” kelimesi kullanilmiyordu. Bu
“Muganniye” kelimesi, cekisli, kirish, costurucu ve kotiiliiklere tesvik edici sozler

séyleyenler i¢in kullanilir.'

Ilk dénemlerde ask, dvgii veya hiciv iceren siirlerinden, makamla sdylenen her
tirli sarki cesidine kadar “gmna” ve “teganni” terimi kullaniliyordu. B Sonraki
donemlerde bu terimler calgi aletlerini de igerisine alan daha genel bir kavram olarak
kullanilmaya baglanmistir. Nitekim Ebu’l-Ferec el-isfehani (6. 356/967)’nin bir gesit

miizik tarihi olan eserinin ad1 da “Kitabii’l-Egani”dir.

" ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab. X, 136, ibnii'l-Esir, Necmiiddin ibnii'l-Esir, en-Nihaye fi garibi'l-hadis
ve'l-eser, V, Beyrut, y.y. , t.y., III, 391.

¥ ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X, 139.

? ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X, 140

' Ebu’l-Beka, Eyiip, Kiilliyydt, Beyrut, y.y. , 1993, 670

" ibn Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtar ala Durri’l-Muhtar, XII, istanbul, v.y., 1249, V,
305.

12 Nevevi, Muhiddin Ebu Zcekeriyya Yahya b. Seref, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, VIII, Beyrut,
y.y. , 1990, VI, 182-183; ibn Hacer, Sihbu’d-Din Ahmed b. Ali b. el-Askalani, Fethu’l-Bari bi Serhi
Sahihi’l-Buhari, XVII, Misir, y.y. , 1978, V, 115; Ayni, Bedre’d-Din Ebu Muhammed Mahmud b.
Ahmed, Umdetii’l-Kari fi Serhi Sahihi’l-Buhari, X1, Misir, y.y. , 1972, V, 370.

'3 bn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X, 140.



Tirkge’de “Gma”, ‘“ezgi, agiz, sarki ve tiirkii sdyleme” olarak da terceme

edilmisdir."*

B- el-insid: Kaynaklarin bazisinda miizikle alakali olarak “el-insad” terimi
15 « »16

3

kullanilmustir. > “el-Insad” kelimesi aslen “yiiksek sesle siir okuma”'® manasmni ifade

eder.

Baz1 Arap edebiyati tarihgilerine gore bu kelime, normal bir siir okuma sanati

olmayip, daha ¢cok musiki 6zelligi tasiyan bir siir okuma bigimidir."”

Siirde musiki, siir veznine bagli bir beste iken, ginada ise siirin vezinlerinin de
iistiine ¢ikabilme 6zelligi tasiyan, bir beste sekli vardir. Glinlimiizde siir, 6zel bir sekilde
okunur ve musikinin disinda bir sanat olarak telakki edilir. Hz. Peygamberin (s.a.v)
insad ve siir ile alakali agiklamalar1 ile gina hakkindaki aciklamalar1 ihtiva ettikleri

mana bakimindan birbirinden farklidir.'®

C- el-Huda / el-Hida: “Deve sirme” manasma gelmektedir. '

Araplar
develerini siirerken el-Hida ismi verilen birtakim tiirkiiler soylerlerdi Bu musiki tiirii

Arap musikisinin ilk 6rnegi olarak kabul edilmektedir.

D- en-Nasb: Bir ¢esit yolculuk tiirkiisiidiir. Hida ile ayni 6zellikte olmakla
beraber Hida’dan daha etkileyici bir 6zellige sahiptir.”® Nasb, ayni zamanda bir tiir
gurbet tiirkilistiydii. Miislimanlar igerisinde Mekke’den Medine’ye hicret edenler,

Mekke’ye olan 6zlemlerini tiirkiilerle (nasb) dile getirirlerdi. *'

E- en-Niydhe: Niydhe “aglamak (agit yakmak) ve baskasmi aglatmak” **
manasma gelen bir kelimedir. Hz. Peygamber devrinde ve sonraki her donemde halk
arasinda yaygindi. Cahiliye doneminde o6len kisilerin ardindan iicret karsiliginda

kiyafetlerini yirtip, sag-bas yolarak feryat eden bir takim kadimnlar vardi. Naiha veya

'* Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, 970.

15 pehliil Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki, istanbul, Kayihan yaynlari, 2014, 32

' Firuzabadi, Kamusu’lI-Muhit, (thk: Mekteb tahkiku’t-tiiras fi miiesseti’r-Risale), Beyrut, y.y. , 1987,
411.

' Pehliil Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki, 32

'* Pehliil Diizenli, islam Kiiltiir Tarihinde Musiki, 33

' Firuzabadi, Kamus, 1643; ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, XIV, 168.

%% fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1, 761, 762.

2! Beyhaki, Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii'l-Kiibrd, X, Beyrut, y.y. , 1992, X, 225.

22 Firuzabadi, Kamus, 314.



Miirinne ** adi verilen bu kadmlar 6len kimselerin arkasidan tyiliklerini ve
kahramanliklarim ifade eden ezgiler okur, ses ve hareketleriyle ¢evredekileri aciya ve
kedere bogar, hiiziinlii bir matem havas1 meydana getirirlerdi. Boyle oldugunda bazen
kabile ihtilaflarm1 ve kan davalarmi koriiklerlerdi. Boylelikle 6liim olay1r ve cenaze

kaldirma meselesi bir gii¢ gosterisi ve bir intikam yemini merasimine doniisiirdii.>*

F- es-Sema’: Sema kelimesi, “S-M-A” kokiinden tiiremistir. “Isitmek,
duymak?®, hos makamlar, tath nagmelerle siir okuyup dinlemek”?® manalarmi ihtiva
etmektedir. Miizikte kullanilan bir terim olarak, stfilerin cezbe halinde ve ayakta iken
icra ettikler1 zikir i¢in kullanildig1 gibi, 6zellikle Mevleviler arasinda yaygin olan dini
rakslar i¢in de kullanilmistir. Mevleviler, bunu icra edene “Semazen”, bunlar1 idare

A . o, o 43
edenlere de “Semézenbagr” ismini vermektedir.*’

Sema’nin ¢ikis yerinin Kur’an-1 Kerim’in tilavet edilmesi oldugu sdylenebilir.
Ozellikle Kur’an tildvetinden sonra okunan mensiir ve manzim pargalar semi’in
baslangicin1 olusturur. Tasavvuf mubhitlerinde hicri IIl. aswrdan itibaren sema ve
misikiden bahsedildigi; ilk sem&’ meclisi Seri es-Sakati (6. 256/870) tarafindan
kurulmustur. Yegeni Ciineyd el-Bagdadi (6. 298/910) ile Zinnin el-Misri (0.
254/868) nin de sema’1 belli sekillerde ifade ettigi bilinmektedir.”®

Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6.597/1144) Telbis-ii Iblis adli eserinde; imam
Kuseyri de (6. 465/1072) Riséale’sinde, tasavvuf musikisini “Sema” baslig1 altinda ele
almislardir. Imam Gazzali (6. 505/1111), Hacer el-Heytemi (6. 974/1567), Ebu’l-Futiih
el-Gazzali (6.520/1126), Sevkani (6. 1250/1834), Abdiilgani en-Nablusi (6. 1143/1731),
Ibn Aliyyii’l-Kari (6. 1014/1605) ve daha birgok miiellif miizik ile alakal olan eserlerini

bu isim altinda telif etmislerdir.”

2 Heysemi, Nuriiddin Ali b. Ebi Bekr, Mecma'u'z-zevi'id, X, Beyrut, y.y. , 1988, 111, 13.

* Uludag, Siileyman, “Agit”, DiA, istanbul, 1988, I, 470.

% Firuzabadi, Kamus, 943.

26 pakalin, M. Zeki, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Szliigii, Istanbul, y.y. , 1993, 111, 162.
" Pakalin, Osmanl Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, 11, 499

% Hasan Kamil Y1lmaz, “Aziz Mahmud Hiiddyi’nin “Sema’ Risilesi”, MUIF Dergisi, say1 4, 1986,
273.

?° pehliil Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki, 36



G- el-Misiki: Miizik nazariyelerinin olusturulmaya baslandig1 donemden sonra
teorik miizik i¢cin Yunan asilli bir kelime olan “Misiki/Musika” terimi; miizigin icra

edilmesine de “ilmii’l-Gmna” terimi kullanilmaya basland1.™

H- el-Edvar: Eski yazarlarin, makam ve usullerin dairevi semalar ile gosterilme
adetinden hareketle, “musiki ilim ve nazariyat1’> anlaminda kullandiklar1 bir terimdir.”'

Bu kitaplarda makamlar, perdeler ve usuller agiklanir.”

I- el-Elhan: “el-Elhan”, “Lahn” kelimesinin ¢oguludur. “Lahn” ise “kaideli ve
besteli ses” demektir. Costurucu okuyuslara da “Lahn” denilir. 3 Sozlitkte "nagme,
ezgi", demektir. Kur'an-1 Kerim'de bir yerde gecen lahn (Muhammed 47/30) "ima, ta'riz,
kinaye gibi Ortiili anlatim" , hadislerde ise "ezgi, nagme, teganni" gibi manalarda

kullanilmustir. Hz. Omer'in bir séziinde yer alan lahn "dil, lisan" olarak agzlklanmlstlr.34

3% Farmer, “Misiki”, Did, 1979, VIII, 678

*! Cinugen Tanrikorur, “Osmanli Musikisi / Terimler Sozligii”, Osmanl Medeniyeti Tarihi, (yay. haz.
Ekmeleddin ihsanoglu), Istanbul, y.y. , 1999, 11, 536

32 Emin Unkan, Bedia Unkan, Hakan Unkan, Tiirk Sanat Musikisinde Temel Bilgiler, Istanbul, y.y. ,
1984, 28

33 Firuzabadi, Kamus, 1587.

** Abdurrahman CETIN, “Lahn”, DiA, Ankara, 2003, XXVII, 55
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IKINCI BOLUM
MUZIGIN HUKMU ILE ILGILI KUR’AN VE SUNNETTEN
DELILLER

I- MUZIGIN CAiZ OLDUGUNU SAVUNANLARIN
DELILLERI

Gazzali, Nablusi, Ibn Hazm gibi bazi alimler miizigin birtakim istisnalar1 ile
beraber caiz olacagini savunarak cesitli deliller ileri stirmiislerdir. Bu deliller Kur’an ve

Stinnet olmak tizere iki ana baslik altinda incelenecektir.
Bu hususta ileri siirtilen delilleri ve yorumlari sdyle 6zetleyebiliriz:

A- KUR’AN’I KERIMDEN DELILLER

Miizigin caiz oldugu hususunda delil getirilen ayetlerin baslicalar1 sunlardir:
1- RGim suresi, 15. ayet:
Oadidlay) b aed clallal | sl 5 1550 (3 LGS

“Iman edip iyi igler yapanlara gelince, onlar, cennette nimetlere ve sevince

mazhar olacaklardir.”

Yahya b. ebi Kesir, Evzai ve Vek’i, ayet-i kerime de gecen “yuhberiin”

kelimesini cennetteki “zevk ve sarki” olarak a(;lklamlslardlr.1

Evzai, “yuhbertin” kelimesini agiklarken, cennet ehli sarki sdylemeye
basladiginda cennetteki biitiin agaglarin bu teganniye tesbih ve takdisler ile mukabele

edecegini sdylemistir.”

! Taberi, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami'u'l-beyin an te'iiili Gyi'l-Kur'dn, XV1, Beyrut, v.y. ,
1992, X, 173; Ebu Hayyan, Esiru’d-Din Ebu Abdillah Muhammed b. Yusufb. Ali, el-Bahru’l-Muhit
(et-Tefsiru’l Kebir), V111, Beyrut, y.y. , 1992, VIII, 380.

2 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, 24, Beyrut, y.y. , 1988, XVI, 404.
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Cennet bahgelerinde sevindirilmek, neselendirilmek ve ferahlandirilmaktan
miizigin kastedildigini mutasavviflar kabul ve miidafaa etmisler ve bunu da miizigin

mubah oldugunun bir delili olarak ileri siirmiislerdir.’

2- Fatrr suresi 1. ayet:

A L8 A gLl &y (AR ASART 0 ) AW dels a1y el Ll lala & Al

et Kl W) el

“Hamd, gokleri ve yeri yaratan, melekleri ikiser, ticer, dorder kanatl elgiler
yvapan Allah’a mahsustur. O, yaratmada diledigini artirir. Siiphesiz Allah’in giicii her
seye hakkiyla yeter.”

Ziihri ve ibn Ciireyh “yaratmada arttirir” ibaresini, giizel ses olarak tefsir
etmislerdir. * Bu ayette gecen “yaratmada arttirir” ibaresine “diledigine yaratilis
giizelliginin yaninda ses giizelligi de verir” seklinde bir anlam verilmistir. Bu ayet giizel
sesin dinlenilmesinin miibah olmasini, Allah Tedla (c.c.)’nin giizel sesi kullarina nimet
olarak vermesini isaret etmektedir. Gazzali bu ayeti kerimeyi semanin caiz olduguna

delil olarak getirmis,tir.5

Kur’an-1 Kerim’den deliller bu sekilde olup silinnetten deliller ise su sekildedir.

B- SUNNETTEN DELILLER

1- Aise (r.a)’den soyle rivayet edilmistir: “Bir giin (O giin bayram giiniiydii) Ebu
Bekir (r.a) yanima geldi. Ensar’dan meslegi sarkicilik olmayan iki kiz benim yanimda
Buas giinli Ensarin soyledigi mersiyelerden soyliiyorlardi (sarki sOyliyor ve def
¢aliyorlardi®). Bunun tizerine Ebu Bekir (r.a) “Hz. Peygamber evinde seytan diidiikleri

mi?” diye ¢ikisti. O giin bayram giinliydii. Hz. Peygamber (s.a.v): “Ey Ebu Bekir!

? {bn Teymiyye, Takiyyu’d-Din Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdu’r-Rahim, Mecmuatii’l-Resaili’l-Kiibra,
II, Misir, y.y. , 1966, 11, 314

* Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, XV11, 342.

3 Gazzali, fhya, 11, 712.

® Buhari, “Menakib”,15; “ideyn”, 25
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(Onlart birak”) Her milletin bir bayrami vardw. Bu giin de bizim bayramimizdir”

buyurdu.®

Bu hadis bircok sahih senet isnadi ile nakledilmis olup farkli bir senette “Hz.
Peygamber (s.a.v) yatagina yatip yiiziinii ¢evirdigi’” ve “elbisesine biiriinmiis bir halde

oldugu”"® da ayriyeten nakledilmistir.

Imam Gazzali bu hadisi su sekilde degerlendirmistir; “Ser’i olarak sevinilmesi
gerekli olan durum ve vakitlerde def calma, sarki, raks, kilic-kalkan oynamak vb.
eglenceleri tertip etmek caizdir. Hz. Ebu Bekir calinan defi seytan diidiiklerine
benzetmesine ragmen, Hz. Peygamber (s.a.v) buna karsi ¢ikmis ve yasaklanmis olan
calgi aletlerinin deften baska aletler oldugunu sdylemek istemistir. Sayet def calip sarki
sOyleyen iki kiz telli aletler (evtar) kullanmis olsaydi o mecliste bulunmak caiz

olmazdi.”""

2- Miizik bahsi incelenirken, miizigin neredeyse bir ayrilmazi olan ritim tutmak
ve raks etmeye deginmek gerekir. Bu noktada yapilan arastirmalar da miizik ve ritim

tutup raks etmenin beraber incelendigi goriilmektedir.'?

Aige (r.a)’den sOyle rivayet edilmistir: “Habesliler bir bayram giinii mescitte
oynuyorlardi. Hz. Peygamber (s.a.v) beni ¢agirdi, basimi onun omuzlarmma koydum.

Yoruluncaya kadar onlar1 seyrettim.”"

3- Ebu Hureyre (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Habesliler Hz. Peygamber
(s.a.v)’in yanminda mizraklariyla oynuyorlarken Omer (r.a) igeri girdi. Hemen
cevresindeki taslara sarilip, onlar1 taglayarak engellemeye kalkisti. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (s.a.v): Burak onlari Ey Omer (r.a)! Her milletin bir bayrami vardir. Bugiin

de bizim bayramimizdir” buyurdu.'*

7 Buhari, “Ideyn”, 2; “el-Cihad ve’s-Siyer”, 81; Miislim, “Salatii’l-ideyn”, 4.

¥ Buhari, “Ideyn”, 2, 25

° Buhari, “el-Cihad ve’s-Siyer”, 81

1% Buhari, “Menakib”, 15; “ideyn”, 25; Miislim, “Salatii’l-ideyn”, 4; Nesai, “Salatii’l-ideyn”, 33.

' Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, Ihya-u Ulumiddin, V1, istanbul, y.y. , 1986, 151- 154

2 fbn Hazm, el-Muhalla, 111, 308; islami isler Yiiksek Meclisi, Mevsiil'atii'l-fikhi'l-Islami, - XLV,
Misir, Dar El Safvah, 1983-2006, 37, 211;

1 Miislim, “Salatii’l-ideyn”, 4.

' Buhari, “Cihad”, 79; Miislim, “Salatii’l-ideyn”, 4; Nesai, “ideyn”, 35.
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4- “Aise (r.a) bir kadim1 Ensar’dan birisi ile evlendirdigi vakit, Hz. Peygamber
(s.a.v) soyle buyurmustu: “Ey Aise! Diigiiniiniizde eglence yoktu. Hdlbuki Ensar
eglenceden hoslany”."> Hakim’den gelen bir rivayette ise: “Ciinkii Ensar eglenceyi

1
sever” buyrulmustur.'®

Hakim hadisin Seyhayn sartlarma gore sahih oldugunu sdylemis, Zehebi de bu

tesbitin dogru oldugunu sdylemistir.'’

5- Amir b. Sa’d (r.a) soyle anlatiyor: “Bir diigiin miinasebetiyle Karaza b. Ka’b
ve Ebu Mes’d el-Ensari’nin yanina gittim. Kiigiik bir kiz ¢cocugu sarki soyliiyordu. Ben
onlara: “Siz Rasulullah (s.a.v)’in arkadaslar1 ve Bedir ashabindan oldugunuz halde sizin
yaninizda bunlar (nasil) yapiliyor?” dedim. Onlar: “ister bizimle kalirsm, istersen

gidersin. Bize, diigiinde eglenmeye, musibet aninda da aglamaya izin verildi” dediler.”'®

Ibn Hacer hadisin ravilerinin giivenilir kisiler olup isnadmnin sahih oldugunu

ifade etmistir. '’

6- Rubeyy’i binti Muavviz b. Afra’dan nakledilmistir. “Diiglin giiniimiin sabah1
Rasulullah (s.a.v) yanima geldi; senin su anda oturdugun gibi yatagima oturdu. Bizim
kizlarimiz def caliyor ve Bedir giinii dldiiriilen aile biyiiklerimle ilgili mersiyeler
soyliiyorlards. Iglerinden birisi: “Aramizda yarin ne olacagmm bilen Hz. Peygamber var”
dedi. Bunun iizerine Rasulullah (s.a.v): “Bunu bwrak, diger soylediklerini séyle!”

buyurdu.”*

Hadis ile ilgili olarak Ibn Hacer Miihelleb’den sunu nakletmektedir: “Bu hadis

diiglinlerin, def ve miibah olan sarkilar ile ilanmin caiz oldugunu gostermektedir.

15 Buhari, “Nikah”, 63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXI, istanbul, y.y., 1981, VI, 269; Begavi, Hiiseyin
b Mes’ud, Serhu’s-Siinne, XVI, Beyrut, y.y. , 1983, IX, 49.

' Hakim, Muhammed b Abdullah, el-Miistedrek ale 's-Sahihayn, IV, Kahire, y.y. , 1997, 11, 219;
Beyhaki, Siinen, VII, 288.

'" Hakim, Miistedrek, 11, 5.200.

'8 Nesai, Ebu Abdu’r-Rahman b. Suayb, Siinenu Nesai, 11, istanbul, y.y. , 1981, Nikah, 80; Tahavi,
Serhu meani’l-Asar, Misr, IV, 294; Beyhaki, Siinen, V11, 289; ibn Hacer, el-Metalibu’l-aliyye, (thk:
Sa’d b Nasir es-Sesri), Riyad, 1998, VIII, 371.

' bn Hacer, Metilib, 11, 54; Ciidey, Abdullah b Yusuf, Ehddis - it Zemmi’l-Gind ve’l-Meazif fi’l-
Mizan, Tunus, y.y. , t.y. 50.

2% Buhari, “Nikah”, 48, “Megzi”, 12; Tirmizi, “Nikah”, 6; ibn Mace, “Nikah”, 21; Ebu David, “Edeb”,
59; Beyhaki, Siinen, VII, 288-289.
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Toplumda 6nder sayilan bir kisinin miibahlik sinirm1 asmadikc¢a eglenceli diiglinlere

katilmas1 da bu hadise gore caizdir.”'

Begavi diigiin ve siinnet diigiinlerinde def calmak ruhsattir demistir.**

7- Tirmizi rivayeti sOyledir: “Nikdahi ilan ediniz. Onu mescitlerde yapiniz.

Nikéhta def ¢alimiz.” ** Bir diger rivayette Hakim’in rivayeti olup “nikéh: ilan ediniz™**

seklindedir.
Hakim hadisin isnadinim sahih oldugunu ifade etmistir.*>

8- Muhammed b. Hatip Hz. Peygamber (s.a.v)’in sdyle buyurdugunu rivayet

etmektedir: “Helal ile haram (nikéh ile zina) arasindaki fark, ses ve deftir.”*

Tirmizi, hadisin “Hasen” oldugunu belirtmistir.*’

9- Aise (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v) bir diigiin

dolayisiyla Ensar kadinlarinim yanina ugramisti. Onlar su tiirkiiyli soyliiyorlardi:
“O’na bir teke hediye etti
Agilinda meleyen
Senin esinse ¢ollerde.
Yarmn ne olacagini bilirsin.”

Bunu duyan Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: “Yarin ne olacagini bilen
yalniz Allah 'tir. ”dedi.”*®

Hakim ve Zehebi hadisin Miislimin sartlarina gore sahih oldugunu sdylemis,

Heysemi de ravilerin sahih hadis ravileri oldugunu, zikretmistir.”

*! ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, XVII, Misir, y.y. , 1978, XIX, 244.

2 Begavi, Hiiseyin b Mesud, Serhu’-Siinne, XV1, Beyrut, y.y. , 1983, IX, 47,49.

3 Tirmizi, “Nikah”, 6.

24 Hakim, Muhammed b Abdullah, el-Miistedrek, ale’s-Sahihayn, 1V, Kahire, y.y. , 1997, 11, 219.

% Hakim, Miistedrek, 11, 219.

% Tirmizi, “Nikah”, 6; ibn Mace, Ebu Abdi’llah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Siinenii ibn Mace,
Istanbul, 1981, “Nikah”, 20; Nesai, “Nikah”, 72; Beyhaki, Siinen, VII, 289; Begavi, Serhu’s-Siinne,
IX, 48.

*7 Tirmizi, “Nikah”, 6.

28 Hakim, Miistedrek, 11, 201-202; Heysemi, Mecma, 1V, 289 -290; Beyhaki, Siinen, VII, 289.
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10- Seleme b. Ekva’dan rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v) ile
beraber gece vakti Hayber’e dogru yola koyulmustuk. Kafilenin igerisinden bir kimse
Amir b. Ekva’a (Amir sairligiyle bilinen bir kisi idi) “Bize bildigin seylerden bir seyler

soyle, dinleyelim” dedi. Amir devesinden inerek su tiirkiiyii soylemeye basladi:
“Ey Allahim! Sen olmasaydn biz hidayet bulamazdik.
Sadaka verip, namaz kilamazdik.
Her seyimiz sana feda olsun, bizi bagisla.
Diismanla karsilasirsak, ayaklarimiz sabit kil.
I¢cimize huzur ve giiven ver.
Biz, ¢agrilinca gideriz.
Seslendik¢e yardima erisiriz.”

Bu sozleri isiten Hz. Peygamber (s.a.v) “Kim bu siiriicii?” dedi. “Amir b. Ekva”

dediler. Hz. Peygamber (s.a.v) “Adllah onu esirgesin” buyurdu.”*

Ibn Hacer bu hadisi sdyle yorumlamistir: “Bazi alimler yolculuk tiirkiisiine
(hidd) cevaz veren bu hadisden hareketle, ¢ekisli (temdid) sesle sdylenen ve Araplarin
“Nasb” dedikleri gurbet tiirkiisiiniin de caiz olacagini sOylemislerdir. Hatta bazilari
bundan hareketle miisiki makamlariyla sdylenen sarkilara da fetva verecek kadar ileri

gitmislerdir. Fakat bu pek dogru bir yorum degildir.”!

Yine bu hadis-i serifin bir benzeri su sekildedir: Abdullah b. Revahe’den rivayet
edildigine gore: “O, Hz. Peygamber (s.a.v) ile birlikte bir yolculuga ¢ikmisti. Hz.
Peygamber (s.a.v) ona kendisine: “Ey Ibn Revihe! In de, binekleri biraz canlandir!”
dedi. O da “Ya Rasulallah! Ben bunlar1 biraktim” yanitin1 verdi. Kafilenin igerisinde
bulunan Omer (r.a) “dinle ve itaat et” dedi. Bu sdz iizerine ibn Revahe kendisini hemen

yere atarak soyle soyledi:

%% Hakim, Miistedrek, 11, 220; Heysemi, Mecma, IV, 289-290.

30 Buhari, “Megazi”, 38; “Edeb”, 90; “Diyat”, 17; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 123; Beyhaki, Siinen, X,
227.

3! {on Hacer, Fethu’l-Bari, XXII, 349.
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“Vallahi sen olmasaydin dogru yolu bulamazdik.
Sadaka veremez, namaz kilamazdik.

Bize huzur ve giiven ver (Ey Allah’im!)

Diismanla karsilasirsak ayaklarimizi sabit kal” 2

11- Enes (r.a)’dan rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v) bir yolculuga
c¢ikmisti. Yaninda Encese isimli siyahi bir hizmet¢i bulunuyordu. Biitiin yol boyunca

oradakilere yolculuk tiirkiileri soylerdi. Bir ara Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurdu:
“Yavas Ey Encese! Testileri diigiinerek kervani yavas stir. »33
Safii fakihlerinden Nevevi ve Siibki; Hanbeli fakihlerinden de ibn Kudame bu

hadisi yolculuk tiirkiilerinin (hid4) caiz olduguna delil olarak zikretmislerdir.**

12- Aise (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Bizim yanimizda bir kiz sarki
sOylerken Hz. Peygamber (s.a.v) iceri girdi. Kiz sarki sdylemeye devam etti. Sonra
Omer (r.a) igeri girmek i¢in izin istedi. Cocuk hemen sigrayip kalkt1. Bunun {izerine Hz.
Peygamber (s.a.v) giildii. Omer (r.a) “Bu giinahkara neden giildiin Ya Rasulallah?” dedi
ve ekledi: “O kizin dinlettigini - ya da Hz. Peygamber (s.a.v)’in dinlediklerini
dinlemeden buradan ayrilmayacagim”. Hz. Peygamber (s.a.v) kiza emretti, o da Omer’e

(r.a) dinletti.” ¥

13- Enes b. Malik (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v)

Medine sokaklarinda gezerken def esliginde su beyitleri okuyan kiz ¢ocuklarina rastladi:
“Biz Neccar kizlarindaniz

Muhammed gibi bir komsudan dolay1 ne mutlu bize!”

32 Beyhaki, Siinen, X, 227-228.

33 Buhari, “Edeb”, 90; Miislim, “Fedail”, 70, 73; Beyhaki, Siinen, X, 227.

3* Nevevi, Serhu Miislim, XV, 81; Siibki, Ebii'l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkafi b. Ali b. Temmam
es-Siibki, Tekmiletii'l-Mecmu', Kahire, y.y. , t.y. , XX, 230-231; ibn Kudame, el-Mugni, X1, 44.

33 Heysemi, Mecma’, VIII, 131.
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Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v): “Allah biliyor ki ben de sizi seviyorum™>®

dedi.”

14- Saib b. Yezid (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Kadinin birisi Hz.
Peygamber (s.a.v)’e geldi. Hz. Peygamber (s.a.v) “Ey Aise! Bu kim biliyor musun?”
dedi. Aise: “Hayrr Ey Allah’in Hz. Peygamberi!” dedi. Hz. Peygamber (s.a.v): “Bu
falan siilalenin danséz-sarkicisidir. Sana sarki soylemesini ister misin?” Aise: “Evet”
cevabini verdi ve kadina bir tabak hediye etti. Kadin da bunun karsiliginda ona sarki
sOyledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurdu: “Seytan bu kadinin burun

deliklerine iifiirmiis. ™’

Heysemi, hadisi Taberani’nin naklettigini, Ahmed b. Hanbel’in ravilerinin sahih
raviler oldugunu séylemistir. Ciidey’ de hadisin Seyhayn’in sartina gore sahih oldugunu

belirtmistir. Heysemi, hadisin ravilerinin giivenilir kisiler oldugunu séylemis‘cir.38

C- DEGERLENDIRME

Miizigin caiz oldugunu savunan alimlerin delil olarak sunmus oldugu ayetlerin
degerlendirmesini su sekilde yapabiliriz.

Ram suresi, 15. Ayette gecen “yuhberun” lafzinda bir kapalilik vardir. Yahya b.
Kesir, Evzai ve Vek’i, ayet metninde gecen “yuhberin” lafzin1 “zevk ve sarki” olarak

yorumlamuslardir.*

Ibn Teymiyye’ye gdre bu ayette gecen “habr’” kelimesi sema anlamma gelse bile
onun ahirette mubah olusundan diinyada da mubah oldugu neticesi ¢ikarilamaz, nitekim
Cennette icki, *° ipekli kumasglar, altin, giimiis kullanmak da mubah olacaktir. Bunlarin
Cennette mubah olusundan diinyada da mubah oldugu hiitkmiine varilamaz. Bunun i¢in
“Miizik helal olmasaydi Cennette bulunmazdi,” seklindeki bir iddia dogru ve tutarh

degildir,"' demektedir.

Gazzali Fatir suresi 1. Ayeti kerimeyi su sekilde agiklamaktadir: “Fatir suresi

birinci ayetin delil olma yonii “yaratmada arttirir” lafz1 ile giizel sese dikkat ¢cekmek

% {bn Mace, “Nikah”, 21.

37 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 449; Heysemi, Mecma’, V111, 130.

¥ Heysemi, Mecma’, VIII, 130, 131; Cidey, Ehadis-ii Zemmi’l-gina, 51.

39 Taberi, Cami'u'l-beydn, X, 173; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 380.
40 Muhammed, 47/15.

* ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-Resaili’l-Kiibra, 11, 318.
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oldugu ve “Seslerin en cirkini elbette esek sesidir” (Lokman/19) ayetin, methumuyla
gilizel sesin medh edildigine isaret eder. Eger giizel ses ancak Kur’an okumakta
kullanilmas1 sart1 ile miibah olur demek caiz olsaydi, boyle diyen bir kimsenin yine
giizel seslerden olusan ve insanin hosuna giden biilbiiliin sesini dinlemeyi de haram
saymasi gerekirdi. Ciinkii o da Kur’an okumanin disindadir. Mademki, gafil ve manasiz
bir sesin dinlenilmesi caizdir, acaba neden kendisinden hikmet ve dogru manalar
anlagilan bir sesi dinlemek caiz olmasmn? Oysa ‘siirin bir kismi1 muhakkak ki hikmettir’
denilmistir. Buraya kadar anlatilanlar giizel ve tathh olmak hasebi ile ses hakkindaki

diisiincelerdir.”*?

Bu ayeti kerime de sesin yalin hali ile nagmelendirilmesi iizerine delil getirilmis

olup, calgi aletleri ile sesin kullanimu ise ileride zikredilecektir.

Hadislerle ilgili degerlendirmelere gelince;

1. Hadis, miizigin caiz oldugunu savunan alimler tarafindan delil olarak
sunulmus bir hadistir. Bu hadis incelenirken sarki sdyleyenlerin durumu, sarkinin
icerigi, Hz. Peygamberin (s.a.v) bu durum karsisindaki tavri, Ebu Bekir’in (r.a.)

miidahalesi ve fikhi yonii olmak {izere bes ayri1 sekilde incelenecektir.

Ik olarak Hz. Peygamber (s.a.v) yaninda sarki sdyleyenlerin kadmn olmasi
nedeni ile zihinlerde olusabilecek olan “kadin sesi ile soylenmis olan nagmeli sozlerin
Hz. Peygamber (s.a.v) yaninda sdylenmesi ve Hz. Peygamber (s.a.v) miidahale etmeyip,
Ebu Bekir (r.a.) miidahalesine izin vermemesi sebebi ile nagmeli olan kadin sesinin
dinlenilmesi caizdir” seklindeki bir yanlis anlagilmanin ortadan kalkmasi i¢in bu bahsin

aciklanmasinda fayda goriilmiistiir.

Rivayetlerde sarkiy1 sOyleyenlerle ilgili olarak “cariyetan” ve “kaynetan” tabiri
gecmektedir. Cariye kelimesi hakkinda ise farkli yorumlar yapilmistir. Kelime olarak

99 ¢¢

“cariye” “cerv” kokiinden gelir. “Cerv” her seyin kii¢tigiine denilir.® Suyuti ve Sindi’ye

gore her iki kelime heniiz bulug ¢agina gelmemis erkek ve kiz ¢ocugunu ifade eder.**

*2 Gazzali, Thya, 11, 713.

* Ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab, X1V, 139.

4 Suyuti, Serhu’n-Nesai, Istanbul, y.y. , 1981, III, 197; es-Sindi, Serhu’n-Nesai, istanbul, y.y. , 1981,
III, 195.
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Cariye kelimesi yas sart1 aranmaksizin biitiin kole kadinlara kullamlmaktadir.*

95 46

Hadiste gegen “cariyetan” kelimesini, “geng¢ kiz olarak terciime edenler

9947

oldugu gibi, “kole kadin™"" seklinde terciime edenler de olmustur.

Kelimeye “kole kadmn” manasi verenler bu husustaki bazi rivayetlere
dayanmaktadirlar ki bunlar sarkiy1 soyleyenlerin kimlikleriyle ilgili rivayetlerdir; bu da

sOyledir;
-Taberani’ye gore bunlardan birisi Hassan b. Sabit’in cariyesi,
-Siilemi’ye gore ikisi de Abdullah b. Selam’in heniiz buluga ermemis cariyeleri,

-Ibn Ebiddiinya’ya gére Hamame ve onun arkadasidir. Zehebi’ye gére Hamame,
Bilal-1 Habesi’nin annesidir. Hz. Ebu Bekir (r.a) onu da satin almis ve azad etmisti.

ikincisinin ad1 ise muhtemelen “Zeyneb” olabilir.**

Bu noktaya kadar birinci hadis ile yapilan a¢iklamalar gz oniine alindiginda
sark1 soOyleyenlerin ya kole oldugu veyahut kiicik kiz c¢ocuklar1 olduklar:

anlasilmaktadir.

Ikinci olarak, birinci hadiste Hz. Peygamber (s.a.v)’in yaninda sdylenen sarkmin

icerigi ile yapilan yorumlar su sekildedir.

Birinci hadisteki sdylenen sarkinin mahiyeti ile ilgili olarak Ibnii’l-Esir “Bunlar
Araplarin Buas giinlerinde soyledikleri siirlerdir. Yoksa oyun eglence meclislerinde

¥ yorumunu yapmustir. Nevevi, Ibni Hacer el-Askalani ve Ayni

sOylenen sarki degildir
de hadiste gegen “tuganniyan” kelimesini “sarki sdyleme” olarak yorumlayanlarin
bulundugunu ancak, bunun dogru olmadigin1 belirtmis ve su agiklamay1 yapmiglardir:
“Bu iki gen¢ kizin sOyledigi sey savas ve kahramanlik Oviinmelerini konu edinen
siirlerdir. Bunlar insan1 kotiiliige sevk etmez. Ayrica bu kizlarin sdyledikleri seyler sarki

kapsamina da girmez. Bunlarm yaptiklari, sadece yliksek sesle siir okumaktan ibarettir.

4 Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Terceme ve Serhi, X111, Ankara, y.y., 1981, 111, 160.

% Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih, 111, 160.

47 Ahmed Davutoglu, Sahihi Miislim Terciime Serhi, V1, Istanbul, y.y. , 1977, V, 31.

8 ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 113; Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 370; Kettani, et-Teratibii’l-idariyye, (gev:
Ahmet Ozel), Istanbul, y.y. , 1990, II, 344.

* Tbnit'l-Esir, Nihaye, 111, 392; Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 366.
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“Gma” kelimesi Arapca’da, sadece sesi yiikseltme manasmna geldigi gibi, Araplarin
“Nasb” (gurbet tiirkiileri) ve “Hida” (yolculuk tiirkiileri) i¢in de kullanilir. Ancak
bunlar1 yapanlara, “gma” kelimesinin ismi fail kalib1 olan ve aslen ‘sarkiy1 icra eden
kimse’ manasimi ifade eden “Muganniye” kelimesi kullanilmiyordu. Bu “Muganniye”
kelimesi, cekisli, kirigl, costurucu ve kotiiliikklere tesvik edici sozler sdyleyenler igin

kullanilir.>®

Ugiincii olarak Hz. Peygamberin (s.a.v) bu durum karsisindaki tavri dikkate
alindiginda, Hz. Peygamber (s.a.v)’in, Aise (r.a) ve kizlarin bu davranislarina miidahale

etmedigi ve miidahaleye de izin vermedigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu tavriyla ilgili olarak Nevevi s0yle der: “Rasulullah
(s.a.v)’in susmasi, bunun kadinlar i¢in caiz olmasmdandir. Kendisinin yiiziini
elbisesiyle Orterek baska tarafa cevirmesi ise hem eglenceden yiiz ¢evirmek hem de
kadimnlarin kendisinden utanarak bu eglencelerini kesmelerine sebep olmamak i¢indir.

Bu da Hz. Peygamber (s.a.v)’in giizel ahlakinim bir geregidir.””'

Ibni Hacer’in yorumu da sdyledir: “Rasulullah (s.a.v)’m yiiz ¢evirmesi onun
konumunun geregidir. Kars1 ¢ikmamasi ise, bu sekildeki eglencelerin caiz oldugunu
gosterir. Asil olan, oyun ve eglenceden uzak durmaktir. Bu konularda hakkinda nas olan
sekil ve tiirlerle yetinilmelidir. Yine bu hadis-i serif, bayram gibi seving ve nese

giinlerinde eglencenin caiz oldugunu gostermektedir.”>

Dérdiincii olarak Hz. Ebu Bekir’in, eglence esnasinda igeri girdigi, kizlarin sarki
sOylemelerine miidahale ederek, sarki hakkinda “seytan diidiikleri” tabirini kullandigi,
Hz. Peygamber (s.a.v)’in de Ebu Bekir’in miidahalesini dogru bulmayip onu ikna ettigi

belirtilmektedir. Bu hususlarla ilgili baz1 degerlendirmeler soyledir:

“Burada Hz. Ebu Bekir, (r.a) calnan seyi ‘mezmuru’s-seytan’

(seytan

diidiikleri) olarak nitelemistir. Hz. Ebu Bekir’in buna kars1 ¢ikmasi, salih ve erdemli

0 Nevevi, Serhu Miislim, V1, 182,183; Ibn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 115; Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 370.
3! Nevevi, Serhu Miislim, V1, 183.

*2 [bn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 116.

> Mezmur, 1slik sesi (safir) demek oldugu gibi giizel ses manasina da gelir. Sarkiya (gina) da bu isim
kullanilmustir. (Nevevi, Serhu Miislim, V1, 183.)
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insanlarin konumlarmin geregidir. Ciinkii onlar, haram olmasa da eglence ve faydasiz

seylerden kaginurlar.”*

Yine Hz. Ebu Bekir (r.a)’in karsi ¢ikmasi, onun bu gibi eglenceleri Hz.
Peygamberin (s.a.v) makamma uygun bulmadigindan olabilece§i gibi, Rasulullah
(s.a.v)’m uyudugunu, bu eglencenin onu rahatsiz edecegini diisiindiigiinden dolay1 da

olabilir.>’

Hz. Ebu Bekir (r.a)’in ¢alinan seyleri seytan diidiiklerine benzetmesinin sebebi,
bunlarin da seytan gibi insant mesgul edip, Allah’m zikrinden alikoyma 6zeligi

tasimasindan dolayidir.”®

Nasiruddin Elbani, bu hadisi serif hakkinda “meslegi sarkicilik olmayan iki kiz”
s0zi ile ilgili olarak sunlar1 sdylemektedir: “Onlarin sarki sdyledikleri dogrudur fakat
“onlar sarkici degillerdi” sozleri giizel sarki soyleyemiyorlardi, demektir. Biitiin

bunlarda mutlak olarak miibahliga bir delil yoktur.”

Fakat asil delil Rasulullahin (s.a.v), Ebu Bekir (r.a)'e soyledigi: ‘“Rasulullah
(s.a.v) in huzurunda seytanin diidiikleri mi (caliyor)?” soziindedir. Hz. Peygamber
(s.a.v)’in “Ey Ebu Bekir! Her milletin bir bayrami vardir. Bu giin de bizim
bayramimizdir” soziinii itiraz olarak tanimlamak hatadir. Boyle bir itiraza isaret yoluyla
dahi olsa yer yoktur. Hadisteki itiraz, Rasulullah (s.a.v)'in, Ebu Bekir (r.a)'in cariyelere
tepki gostermesinedir. Hz. Peygamber (s.a.v) burada edebi bir kelam ile bir taraftan Ebu
Bekir (r.a)'in calgi aletlerine itirazim1 asil bir kural olarak kabul ettigine isaret
etmektedir. Diger bir agidan iki cariyenin def esliginde sarki soylemelerini ikrar ettigini
acikca ifade etmekte; bununla bu islerinin asil ilkeden istisna olduguna da isaret
etmektedir. Boyle bir ifade, Rasulullah (s.a.v)'in belagatindan ileri gelir. Ciinki
Rasulullah bu s6zleriyle (s.a.v) sanki Ebu Bekir (r.a)'e soyle demis gibidir: “Sen asil
kurala sarilmakta isabetlisin; fakat bu iki cariyeye karsi ¢ikmakta hatalisin. Ciinki

bugiin bir bayram giiniidiir.”’

3 Nevevi, Serhu Miislim, V1, 183.

>* [bn Hacer, Fethu’l-Bari, V, 116; Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 367.

5 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, V, s. 116.

3" Muhammed Nasuriddin Elbani, Tahrimu Alati’t-Tarabi (islam Fikhinda Calgi Aletleri), (ev. Besir
Eryarsoy), Bursa, Hadis Yayinlari, 2006, 138,139
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Ibn Teymiyye de sunlar1 sdylemektedir: “Bu hadis Rasulullah (s.a.v)'in ve
ashabinin boyle bir is sebebiyle toplanmak adetlerinin olmadigin1 da agiklamaktadir.
Bundan dolayr Ebu Bekir (r.a) buna: ‘seytanin diidiikleri’ adini vermistir. Rasulullah
(s.a.v), cariyelerin bunu sdylemelerini, bayram giinii oldugunu sebep gostererek
yaptiklarim1 onaylamistir. Hadiste de belirtildigi iizere kiigiik ¢ocuklarin bayramlarda
oyun oynamalarma ruhsat verilmistir. ‘Boylelikle miisrikler bizim dinimizde istirahat
oldugunu bilsinler.” Nitekim Aise (r.a)’nin da oynadigi bebekleri vardi. Onun, yasi

kiiciik bayan arkadaslar1 gelir ve onunla oynarlardi.”®

Ibnu’l-Kayymm da sdyle demektedir: “Rasulullah (s.a.v)’in Ebu Bekir (r.a)’ya
sarkiya: ‘seytanin diidiikleri’ adin1 vermesine karsi ¢ikmadigi gibi, yaslar1 kiiciik ve
miikellef olmayan kimseler olduklarindan kiz ¢ocuklarina da itiraz etmemistir. Onlar da
Bu'as Savasi hakkinda sOylenen kahramanlik ve savasa dair bedevilerin sarkilarini

soyliiyorlardi ve o giin bir bayram giiniiydi.””

Hafiz Ibn Hacer de Rasulullah (s.a.v)’in: “Onlar1 birak ... ” sozleri ile ilgili
olarak sunlar1 soylemektedir: “Ebu Bekir es-Siddik (r.a)'nun iki cariyenin bu isi
Rasulullah (s.a.v)'in bilgisi disinda yaptiklarina dair zanninin aksine, bu ifadede bir ta’lil
(1llet belirtme) ve bir agiklama vardir. Ciinkii Ebu Bekir (r.a) iceri girdiginde Rasulullah
(s.a.v)'in elbisesiyle Ortiinmiis oldugunu gordii, onu uyuyor zannetti. Ebu Bekir (r.a)
kizinin sarki sOyleyen iki cariyeyi engellememesine tepki gosterdi. O bu tepkiyi
gosterirken sarki ve eglencenin men edilmis olduguna dair bildigi kanaatine gore
hareket etmisti. Bu hususta Rasulullah (s.a.v)'in yerine tepki gostermekte elini ¢abuk
tuttu. Bunu yaparken de kendisince agik¢a belli olan goériise dayanmisti. Rasulullah
(s.a.v) ona durumu agikladi ve ona bunun hiikkmiinii asli sebebi izah ederek 6gretti, yani
bunun sebebi bayram giinii olmasiydi. Bayram giinii dini bir sevinme giinliydi.
Dolayisiyla bu gibi seylere diigiinlerde karsi c¢ikilip reddolunmadigi gibi, bdoyle bir

giinde de kars1 ¢ikilmaz.”®

% fbn Teymiyye, Mecmuatii’l-Resaili’l-Kiibra, 11, 285

%% fbn Kayyim, Ebu Abdi’llah Muhammed b. Ebu Bekir, Igasetii’l-Lehfan min Masayidi’s-Seytan, 11,
Misir, 1961, 257

% fbn Hacer, Fethu’l-Bari, 11, 442.
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Besinci olarak, rivayet edilen bu hadisin fikhi sonuclariyla ilgili olarak hadis
sarihleri ve fikih¢ilar ¢esitli yorumlarda bulunmuslardir. Bunlardan bir kismi su

sekildedir:

Bu hadis sarkiy1 caiz gorenlerin dayandiklari delillerden biridir. Sarkiyr caiz
gormeyenler ise hadisi sOyle yorumlamislardir. Burada bahsedilen sarki, atilganlik,
savas, savas tecriibeleri gibi dince sakincasi olmayan sarkilardir. Dolayisiyla bu hadis,
insan1 kotiliige, tembellige ve her tiirli ¢irkin seye tesvik eden sarkilarin caiz olmasina

delil tegvik etmez.®!

Bir diger goriis ise sarkmin haram olmasidir. Cilinkii o bir ¢esit oyun ve
eglencedir. icrasinda ve sdzlerinde sakinca bulunmayan sarkilar ise bayram vb. seving
ve nese giinlerinde fazla olmamak sartiyla caizdir. S6z ve icrasinda sakinca bulunanlarin

haramlig1 hususunda tartisma yoktur.”

Haram diyenler oldugu gibi sarki mekruhtur® veya miibahtir® seklinde goriis

beyan edenler de olmustur.

Kadin sesi dinlemek, calgi aletlerinin (mezamir) seslerini dinlemek kadar haram
degildir. Cilinkii kadmnin sesinin haramligi, zinaya diisme tehlikesinin (fitne) oldugu

hallerdedir.®’

2. ve 3. Hadisler de Habeslilerin mesciddeki durumu hakkindaki yorumlar

sOyledir;

Diigiin, diiglin yemegi, akika, siinnet, yolcu karsilama vb. seri olarak sevinilmesi
gerekli olan durum ve vakitlerde sarki, raks, def ¢alma, kilig-kalkan oynama ve benzeri

eglenceleri diizenlemekte bir sakinca yoktur.*®

Bu hadis, silah vb. savas aletleriyle mescidlerde oynamanin caiz oldugunu

gdstermektedir. Cihad gibi ibadet 6zelligi tasiyan seyler de ayni hitkme tabidir.®”’

5! Nevevi, Serhu Miislim, V1, 182.

52 Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 366, 369, 373.

5 Remli, Semseddin, Nihayetii’l-Muhtac ila Serhi’l-Minhac, Misir, 1967, VIII, 298; Siibki,
Tekmiletii’l-Mecmu, Kahire, XX, 229.

8 Gazzali, Ihya, V1, 153; ibn Kudame, el-Mugni, VII, 41-42.

% Gazzali, Ihya, V1, 151-154.

% Gazzali, Thya, VI, 151, 154.
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Ayni soyle sdylemektedir, Habeslilerin mescitte oyun oynayip raks etmeleri ile
sarki, oyun ve raksin bayram giinlerinde mescidlerde yapilmasinin caiz oldugu
hilkkmiine varilmistir. Ebu’l-Hasan ise Tebsira adli eserinde bu goriisiin, “Allah’in
mescidlerini Allah’a ve ahiret giiniine inanan, namaz kilan, zekat veren ve yalniz

995608

Allah’tan korkanlar imar ederler...”” ayeti ve Rasullulah (s.a.v)’m “Cocuklarmizi ve

delilerinizi mescidlerden uzak tutun.” hadisi ile neshedildigini ifade etmistir.*’

Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in ¢alman defi seytan diidiiklerine benzetmelerine
ragmen, Hz. Peygamberin buna kars1 ¢ikmasi, yasak olan ¢algi aletlerinin defin diginda
baska aletler oldugunu gosterir. Eger orada telli aletler’® (evtar) kullamlsayd: orada

bulunmak caiz olmazdz.”"

Ibn Hacer’in naklettigine gdre Kurtubi bu konu da sdyle diyor; Sufiyye bu
hadisle ginanin mubah olduguna, aletli veya aletsiz olarak sdylenen miizigi dinlemenin
caiz olduguna istidlal etti. Fakat verilen bu hiikiim yanligtir. Ciinkii sufilerin bid’at
olarak icra ettikleri gmanin, haram oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Lakin kendilerinde
hayir oldugu sanilan kimselerin ¢oguna sehvaniyet ve nefsaniyet galip geldi. Bunlarin
cogunda delilere ve ¢ocuklara mahsus fiiller zuhur etti. Olgiilii ve ahenkli hareketler ile
raks ettiler. Bunlardan bazilar1 ginay1 ibadet sayacak kadar yiizsiizliik yaptiklar1 halde,
serefli olan manevi haller yasattiklarini sdylediler. Sahtekar insanlar tarafindan sdylenen

bu tiir sézler gercek anlamu ile zindikligmn alametidir.”

4,5, 6,7, 8 ve 9. Hadislerin igerigi diigiinde icra edilen eglenceler ile alakalidir.

Alimlerin bu hadis-i serifler hakkindaki yorumlar: su sekildedir:

Ibn Hacer Miihelleb’den sunu nakletmektedir: “Diigiinlerin, def ve mubah olan

sarkilarla ilan1 caizdir. Toplumda 6nder sayilan bir kisinin mubahlik sinirin1 asmadikga,

eglenceli diigiinlere katilmasi caizdir.””

57 Iraki, Zeyniiddin Abdurrahim b. el-Hiiseyni, Tarhu’-Tesrib fi Serhi’t-Takrib, Beyrut, y.y. , t.y. , VII,
55,56.

% Tevbe, 9/18.

% Ayni, Umdetii’l-Kari, V, 370.

7 Siiphesiz Allah ve Rasulii, igki, kumar, davul (kube) ve tanburu (gubeyra) yasaklamuglardir. (Beyhaki,
Siinen, X, 222)

" Gazzali, Ihya, V1, 154.

7 Tbn Hacer, Fethu’l-Bari, 111, 95.

® {bon Hacer, Fethu’l-Bari, XIX, 244
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Ayni, “Diigiinlerin, zinadan ayirt edilebilmesi i¢in def ve mubah olan sarkilarla
ilan1 caizdir”’™* diyerek kendi gériisiinii belirttikten sonra et-Tevdih adli eserden sunu
nakletmistir: “Alimler diigiin yemeginde def vb. aletler esliginde eglenmenin (lehv) caiz
oldugunda ittifak etmislerdir. Hadislerde ozellikle diigiin {izerinde durulmasi ise,

nikahmn ilant ve hukukunun sabit olmast i¢indir.””

Begavi (6. 516/1122) soyle soylemektedir: “Diigiin ve siinnet diigiinlerinde def

calmak bir ruhsattir.”’®

10 ve 11. Hadis-i serifler yolculukta tiirkii soylemek ile alakalidir. Basta imam
Safii olmak iizere’’ Safii fakihlerinden Siibki ve Nevevi; Hanbeli fakihlerinden de Ibn

Kudame yolculuk tiirkiilerinin (hid4) caiz olduguna delil getirmislerdir.”®

12, 13 ve 14. hadisler normal vakitlerde sarki ve tiirkiiniin dinlenilmesi ile
alakalidir. Bu hadis-i seriflerde genel olarak iki sorun vardir: ilki normal vakitlerde
sarki-tiirkii sOylemenin caiz olup olmadigi, ikincisi de kadinin sesinin haram olup

olmama meselesidir. Bu mesele ile alakali alimlerin yorumlar1 kisaca séyledir:

Hanefi alimlerinden Haskefi,” Kasani,® Zeylai,gl Molla Hiisrev,** Damad® ve
ibn Abidin® séyle demislerdir: “Bir kimsenin gayri mesru bir sekilde eglence maksadi
olmaksizin, yalnizligin1 gidermek maksadiyla kendi kendine sarki soylemesinde bir beis
yoktur. Safii mezhebinden Remli bastan ¢ikarici ¢algi aletleri olmadan sarki sdylemek
ve dinlemek haram olmayip mekruhtur demistir. Maliki mezhebinden Ziirkani, diigiin
gibi seri agidan uygun olan eglencelerin haricinde, ister calg aleti olsun ister olmasin
caiz olmadigini, bazen dinlemenin mekruh olacagini ara sira yapmanin da tartigmali bir

mesele oldugunu belirtmektedir.” Kadin sesinin durumu ise ileride anlatilacaktir.

™ Ayni, Umdetii’l-Kari, XV1, 330

> Ayni, Umdetii’l-Kari, XV1, 345

76 Begavi, Serhu 's-Siinne, 1X, 47, 49.

7 Safii, Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, V11, Kahire, y.y. , 1968, VI, 214-215

7 Siibki, Tekmiletii'l-Mecmu’' , XX, 230-231; ibn Kudame, el-Mugni, X11, 44; Nevevi, Serhu Miislim,
XV, 81

" Haskefi, Diirrii’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-ebsar, Istanbul, y.y., 1260, IV, 591.

80 K asani, Alauddin Ebu Bekir, Beda’iu’s-Sanai fi tesribi’s-Serai, X, Beyrut, y.y. , 1986, VI, 269.

81 Zeylai, Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen, Tebyinii'l-hakidik fi Serhi Kenzi'd-Dekdik, Kahire, y.y.

1313, 1V, 222.

82 Molla Hiisrev, Mehmet, Diirerii'l-Hiikkam fi Serhi Gureri'l-Ahkam, 11, stanbul, y.y. , 1310, II, 380.
8 Damad, Seyhzade Abdurrahman, Mecm ’au’l-enhur, 11, Istanbul, y.y. , 1301, 11, 190.

% Ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, IV, 592.
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II- MUZIGIN CAiZ OLMADIGINI SAVUNANLARIN
DELILLERI
Ebu Hanife, Serahsi, Kisani, Zeylai, Ebiissuiid Efendi, ibn Kemal, ibn Hacer el-
Heytemi ve bir¢ok fikih¢1 miizigin birtakim istisnalar1 ile beraber caiz olmayacagini
savunmuglardir. Bu hiikiimlerin insasinda kullanilan deliller, Kuran ve Siinnetten olmak

iizere iki ana baslik altinda incelenecektir.
Bu hususta ileri siiriilen delilleri ve yorumlarini sdyle 6zetleyebiliriz:

A- KUR’AN’I KERIM’DEN DELILLER

Miizigin caiz olmadigni ifade ettigi soylenen delillerin baslicalar1 sunlardir:
1- Lokman suresi 6. Ayet:
Cren Clie L1 AT 1350 BAsEY do o Al il e ] unall 5] (55830 6 0ul A Ga

“Insanlardan 6ylesi var ki, herhangi bir ilmi delile dayanmadan Allah yolundan
saptirmak ve onu alaya almak icin ‘eSlence amacli bos soz’ satin alir. Iste onlara

’

al¢altici bir azap vardir.’

Sahabe fakihlerinden Abdullah b. Mesud’a, bu ayette gecen “eglence amagh bos
soz”’tiin ne oldugu sorulmus, o da Allah'a yemin ederek onun ile kastedilenin “sark1”
oldugunu sdylemis ve bunu ii¢ defa sdyle tekrarlamistir: “Kendisinden baska hak ilah

olmayana yemin olsun ki o, sarkidir.” demistir.*

Sahabeden Ibn Abbas, Ebu Umame ve Cabir b. Abdullah; Tabiinden Miicahid,
Ibn Ciireyc, Ikrime, Hasan-1 Basri ve Mekhul burada gecen “Lehve’l-Hadis” den
maksadin sarki oldugunu sdylemislerdir.*® Bir rivayette Miicahid “Lehve’l-Hadis” i

“Davul (Tabl)” seklinde tefsir etmistir.*’

% Taberi, el-Camiu’l-Beyan, X, 202-204.

% Acurri, Ebu Bekir Muhammed b. Hiiseyin, Tahrimii’n-Nerd ve’s-Satrang ve’l-Melahi, Cezayir, y.y.
1407, s. 368-377, Taberi, Camiii’l-Beyan, X, 202-204; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, VIII, 409,
Ibnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, Beyrut, y.y. , 1972, VII, s. 1493,1494, Beyhaki, Siinen, X, 223, ibn
Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said, Muhalld, XI, Beyrut, y.y. , 1988, IX, 60, 72, 73; ibnii’l-

27



Kurtubi, miifessirlerin bu konudaki goriislerini naklettikten sonra: “Bu konudaki
en dogru goriis, “Lehve’l-Hadis” ten maksadin sarki oldugunu ifade eden goriistiir. Hz.
Peygamber (s.a.v) ve ashab-1 kiramdan nakledilen goriisler de bunu gerektirir”

demistir.®

Ibnii’l-Arabi “Lehve’l-Hadis”in yorumunda “sarki ve ¢alg: aletleri”, “batil olan
hersey” ve “darbuka” seklinde ii¢ ayr1 goriis oldugunu soyledikten sonra, en dogru
goriis olarak “Lehve’l-Hadis’ten maksadin “batil olan hersey” oldugunu savunan ikinci

gdriis oldugunu ifade etmistir.*

Safii fakihlerinden ibn Hacer el-Heytemi’® ile bazi Hanbeli fakihleri’' bu ayete
dayanarak sarkmnin haram olacagmi; Hanefi fakihlerinden Ibn Abidin de bu ayete

dayanarak mubah sekli ile bile olsa, sarkinin mekruh oldugunu ifade etmistir.”*
2- Isra suresi 64. Ayet:

e s SIS U5 Y1 b S35 sy IR e GRTy iy et el 0 S
524 ) S el

“Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri sesinle sasirt, siivarilerinle, yayalarinla
onlart yaygaraya bog, mallarina, evlatlarina ortak ol, kendilerine vaadlerde bulun.

Seytan, insanlara, aldatmadan baska bir sey va'detmez.”

Ibn Abbas ve Miicahid bu ayetteki sesten kasdmn, gma (sarki), mizmar (telli ve

iflemeli calg aleti) ve bos seyler, Dahhak ise mizmar sesi olarak tefsir etmistir.”

Ibnu'l-Kayyim bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemistir: “Seytani ses, insanoglunu
kiskirtip sasirtir. Seytanin sesi, Allah'a itaatin disindaki her sestir. Bu sesin seytana
nispet edilmesi, seytanin onu emretmesi ve ondan razi olmast nedeniyledir; yoksa o,

bizzat seytanin kendi sesi degildir. Sarki sesi, 0liiniin ardindan feryat figan aglama ve

Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemale’d-Din Abdu’r-Rahman b. Ali b. Muhammed, Telbisu iblis, Misir, y.y. , t.y.
, 231; ibn Ebiddiinya, Zemmii’l-Melahi, Beyrut, y.y. , 1993, 73.

87 Taberi, Camiii’l-Beyan, X, 204.

% Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, XIV, 53.

% [bnii’l-Arabi, Ahkamu’l-Kuran, 111, 1481,1482.

% {bn Hacer, el-Heytemi, ez-Zevacir ani’k-tirafi’l-Kebair, Misir, y.y. , 1332, 11, 175.

°! ibn Kudame, el-Mugni, XII, 42.

%2 {bn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, V, 46.

% Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, X111, 118.
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agit yakma sesi, iflemeli, telli vb. calgi aletlerinin sesi, biitlin hepsi seytanin,

kendileriyle insanoglunu kiskirttigi ve sasirttigi seslerdir.

Bu sebepledir ki selef, bu ayetin tefsirinde seytan sesinin sarki oldugunu
sOylemistir. Hic siiphesiz sarki; seytanin, kendisi araciligiyla nefisleri kiskirttigi,
sasirttig1 ve kararsiz biraktigi seslerin en biiyliklerindendir. Sarki, goniillerin huzur ve
siikin buldugu, Rabbine karsi boyun egdigi Kur’an’in ziddidir. Zira Kur’an sesi
nefislere huzur verir, onlar1 teskin eder ve sabit kilar. Sark: sesi ise nefisleri tedirgin
eder, kararsiz birakir ve kiskirtir. Sarki ve ¢algi aletlerinin sesinin seytan sesi olduguna
dair, seytanin bunlarm sesiyle dinleyenleri tedirgin edip kararsiz birakmasi, kigkirtmasi
ve huzurunu yok etmesi diginda bir delil olmasaydi bu bile tek basina delil olarak

yeterdi.”

Ibn Hacer el-Heytemi, bu ayete dayanarak ¢alg: aletlerinin haram olacagini ifade
etmistir.” ibn Abbas ve Miicahid bu ayette gecen sesi, “sarki”, “calg: aletleri” ve
“eglence” olarak tefsir etmistir.”® Dahhak’a gore ise “calgi aletlerinin sesi” dir.”” ibn
Kayyim el-Cevziyye, ibn Ebi Hatem’in bu ayeti “giinaha ¢agiran her sey” olarak tefsir
etmesi; Miicahid’in seytanin sesinin “sarki”, “batil”, ve “calgi aletleri” oldugu ifadesi ile
Hasan-1 Basri’nin seytanin sesinin “def” oldugu seklindeki tefsirinden hareketle

miizigin haram oldugunu sdylemistir.”®
3- Necm suresi 59-61. Ayetleri:
G sialls 255150 K5 5 & Ra1555 {5125 ol 15a (a3 |

“Simdi siz bu soze (Kuran'a) mi sasiyorsunuz?  Giiliiyorsunuz da

aglamiyorsunuz! Ve siz gaflet i¢inde oyalaniyorsunuz.”

Kurtubi “usxwls” (gaflet i¢inde oyalaniyorsunuz) kelimesinin lugat agisindan en

yaygin manasinin yiiz ¢evirmek oldugunu séylemektedir.”

% bnul Kayyim, el-Kelam'ala mes'eleti's-sema’, Riyad, y.y. , 1989, 379, 380

% ibn Hacer, Zevacir, 11, 175.

% Taberi, Camiii ’l-Beyan, V11, 108; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 79; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l-Kuran, X, 187.

°" Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 79.

% bn Kayyim el-Cevziyye, Hitkmii’l-Islim fi’l-Gind, Kahire, y.y. , 1398, s. 46-47.

% Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, XX, 69.
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Abdullah b. Abbas (r.a) bu ayette gecen “gaflet icinde oyalaniyorsunuz” ifadesi
hakkinda soyle demistir: “Bu, sarkidir. Miisrikler, Kur’an’1 isittikleri zaman sarki
sOyleyip oynarlardi. (Ayette gecen “Usxlw” kelimesinin asli) Yemen halkinin dilinde
“sarki soylemek” demektir. Onlar, “Bize sarki sOyle!” anlamimnda “W 2w derler.
Tabiinin fakihlerinden ikrime (r.a) da sdyle demistir: “Bu kelime, Himyer lehgesinde

sarki demektir.”'®

Ayette gecen “samidun” kelimesi Ibn Kayymm el-Cevziyye tarafindan sarki
olarak yorumlanmis ve miizigin haram olduguna delil olarak getirilmistir. Buna ilaveten
“Samidun” lafzinin ifade ettigi diger manalarinda miizik ile ilgili birer fonksiyonu
olmasindan dolayr hangi taraftan bakilirsa bakilsin bu ayet-1 kerime miizigin haram

oldugunu agiklamaktadir demistir.'"!
4- Enfal suresi 35. Ayet:
O3 258 Ly QI3 ) 58 33 Aalaly oS4V ) il die ENEK L

“Onlarin (miisriklerin) Kabe yanindaki tapinmalari sadece 1slik ¢calmak ve el

’

¢irpmaktan baska bir sey degildir.’

Ibnu’1-Kayyim, bu ayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Ibn Abbas, ibn Omer,
Atiyye, Miicahid, Dahhak, Hasan ve Katade (ayette gegen) “sSe”nin 1slik, “42a¥"nin
de alkis oldugunu sdylemislerdir. ibn Abbas sdyle demistir: Kureysliler, Kabe’yi
ciplak bir halde tavaf ediyorlar ve 1slik c¢alip alkis tutuyorlardi. Miicahid de soyle
demistir: Tavaf sirasinda Hz. Peygamber (s.a.v)’in karsisma c¢ikiyor, (adeta onu
protesto edercesine) 1slik calip alkis tutarak onun tavafini ve namazimi bozmaya
calisiyorlardi. Netice olarak alkis tutanlar ve kaval, zurna vb. seyleri 1slik gibi
ottiirenler bu miisriklere benzemektedirler. Bu, sadece goriiniiste bir benzerlik olsa da,
onlara 1slik ve alkiglarinin tamaminda benzemis olmasalar da yine de onlara

benzemeleri oraninda yerilmeyi hak ederler.”'”*

% Taberi, Camiii’l-Beyan, X1, 541-543.
%! Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hitkmii’l-Islam fi’l-Gind, 48.
12 fonu'T-Kayyim, igasetii’l-Lehfan, 11, 274-275

30



Kurtubi, bu ayette rakseden, el ¢irpan ve bagiran cahil sufilerin bu davraniglarma
reddiye vardir.'” derken; ibn Kayyim el-Cevziyye, toplu zikir halakalarinda el ¢irparak
ilahi, kaside ve zikir ¢ekenlerin bu halini Mekke’li miisriklerin hallerine benzeterek

tasavvuf musikisinin haram olacagmn ifade etmistir.'™
5- Furkan suresi 72. Ayet:
LIS 155 8 155 1505 5550 65 ¥ G5

“Onlar yalan yere sahitlik (zir) etmezler, faydasiz bir seye rastladiklar: zaman

’

yiiz ¢evirip vakarla gegerler.’

105 .

b

Miicahid bu ayet metninde gegen “ez-Zir” kelimesini sarki (gind)
Muhammed b. Hanefiyye '® de sarki (gind) ve eglence (lehv) seklinde tefsir

etmislerdir.'"’

Ibn Kayymm el-Cevziyye ve bazi Hanbeli fukahasi, Muhammed b. el-
Hanefiyye’nin ayette gegen “ez-Zir” kelimesini “sarki” (gind) seklinde agiklamasi ile
ayette gecen “Lagv” kelimesinin, “terk edilmesi gereken her tiirlii batil ve yanhs sey”
manasina gelmesinden hareketle miizigi batillar arasinda sayarak haramligini ifade

etmislerdir.'®®
6- Kasas suresi 55. Ayet:
Calalall 255 Y Slke Ak ?”S’Jué'i;i]j G T D) M8y Ao ) gla e T @ ) snads 1315

“Onlar, bos soz isittikleri zaman ondan yiiz ¢evirirler. Bizim isledigimiz bize,

’

sizin iglediginiz sizedir. Size selam olsun. Cahillerle ilgilenmeyiz derler.’

Ibn Kayymm’a gore bu ayet-i kerime umumi bir mana ifade etmektedir. Her tiirlii
gereksiz ve faydasiz seyi (lagviyyat) kapsar. Miizik de gereksiz ve faydasiz olduguna

gore o da bu ayetin hiikmiine dahildir.'"

19 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, V11, 254.

1% bon Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii’l-Islim fi’l-Gind, 29-30.

195 Taberi, Camiii’l-Beyan, IX, 420; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, XV, 484.
1% Hz. Ali’nin Havle bint Ca‘fer el-Hanefiyye isimli hanimmdan dogan oglu.

"7 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1II, 132.

1% fbon Kudame, Mugni, X1, 43; ibn Kayyim, Hiikmii’l-Islam fi’l-Gind, 6.

' {bn Kayyim, Hiikmii’l-Islim fi’l-Gind, 2.
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7- Isra suresi 81. Ayet:
VE5h 5 GALUT &) Ll (32 55 GBall ela (8
“De ki, Hak geldi batil zail oldu. Zaten batil ortadan kalkmaya mahkiimdur.”

Birisi, Ibni Abbas’a: “Sark1 hakkinda ne dersiniz? Helal midir, Haram mi? “diye
sordugunda Ibni Abbas (r.a) “Ben ancak Allah’in kitabinda haram dedigine haram
derim” cevabmi vermistir. Adam: “O helal midir?” diye sordugunda ibn Abbas: “Oyle
bir sey diyemem. Sen hak ile batili bilir misin? Kiyamet giinii geldiginde sarkinin yeri
neresi olur?” diye sormus. Adam: “O batil ile beraber olur” diye cevaplayinca, Ibni

Abbas: “Simdi git, sen kendi fetvani verdin” demistir.

Ibni Kayyim el-Cevziyye bu goriislerden hareketle sarkinmn haram oldugunu

ifade etmistir.''°

8- Naziat suresi 40 ve 41. Ayetler:
3 G 3 16 5l o G 5 40 ABaala 4 U

“Ama kim Rabbinin azametinden korkup da kendini hevadan (kétiiliikten)

alikoymussa, varacagt yer siiphesiz cennettir.”

Ibn Kayyim’a gore miizik, nefsin istek ve arzularindan olduguna gore ayetin

ifade ettigi mana geregi kacinilmas: gerekmektedir.'"!
9- Ziimer suresi 23. Ayet:

20 VAL I AL 2N Geadh A A0 Al fa s LAl G AEE UK cundll 5id 0% A
PRl gl pliangr ) Gy (O BEC P (s : : ) s ) O M
I e A Ld I L ey oLl ek (g3n AN s3h AT A K3 )

“Allah, ayetleri birbirine benzeyen ve yer yer tekrar eden Kitab’i sézlerin en

giizeli olarak indirmigtir.”

“Sozlerin en giizeli Kur’an olduguna gore dinlenilmesi gereken sey de Kur’an
olmalidir.” diyen Ibn-i Teymiyye, Kur’an-1 Kerim’de gecen dinlemek ve okumak ile

alakali ayetleri ve mii’minlerin Kur’an’t dinlerken hissettikleri coskuyu beyan eden

' {bn Ebiddiinya, Zemmii’l-Meldhi, 74; ibn Kayyim, Hitkmii’l-Islam fi’l-Gind, 28.
" Acurri, Tahrimii’n-Nerd ve’s-Satrang ve’l-Melahi, 219.
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ayetleri de zikrederek “okunmasi, dinlenilmesi ve cosulmasi gereken tek sey varsa o da
Kur’an’dir. Dolayistyla ayni fonksiyonlar1 icra etmek maksadiyla sarki gibi bagka

seylerin kullanilmasi caiz degildir” seklinde goriisiinii beyan etmistir.' >

B- SUNNETTEN DELILLER

1- Ebu Umame (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Bu iimmetten bir topluluk
sabahlara kadar yiyip, icip eglenecekler, sabaha domuz olarak ¢ikacaklardir. Orada
birtakim kabile ve yerlesim yerleri sabaha kadar darmadagin edilecek ve sonra da “Bu
gece falancalar falancalarin evlerini tarumar etmis” denilecektir. Onlarin iizerine Lut
kavminin iizerine gonderildigi gibi tas yagdirilacak ve koklerini kesen riizgadr
gonderilecek. Icki i¢meleri, faiz yemeleri, ipek giymeleri, danséz-sarkici kadinlar
edinmeleri ve akraba ile iliskileri kesmelerinden otiirii bu riizgar, oncekileri koklerinden

sokiip attg1 gibi onlart da koklerinden sokiip atacaktir. ™'’

Hakim bu hadisin sihhati hakkinda Miislim sartina gére sahihtir demis, Zehebi

de ayni diisiincede oldugunu beyan etmistir.'"*

Baz1 Hanefi fakihleri bu hadisi sarkinin haram olduguna delil olarak kabul

etmislerdir.'"”

2- Ebu Hureyre (r.a)’ den rivayet edildigine gore: “Hz. Peygamber (s.a.v) kopek

ticaretini ve sarkici kadinin (zemmare) kazancini yasaklamlstlr.”] 16

Bu hadisin isnadmnin sahih oldugu da soylenmistir.'"”

“Zemmare” zinakar kadin manasindadir. Lakin Ezheri bu kelimeden kastin sarki
sOyleyen kadinlar olabilecegini sdylemistir. Ciinkii Arap¢a da buna benzer olarak “gina-
u zemir (giizel sarkici)” tabiri vardir. Aymi zamanda zinakar kadmlar da sarki

soylerlerdi.'®

"2 fon Teymiyye, Mecmuatii’l-fetava, Riyad, y.y. , 1398, XI, 533.

''> Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 259; Hakim, Miistedrek, IV, 687.
''* Hakim, Miistedrek, IV, 687.

'3 Zevylai, Tebyinii'l-hakdik, V1, 13-14.

' Beyhaki, Siinen, V1, 126; Begavi, Serhu’s-Siinne, VIII, 22-23.
"7 Ciidey, Ehadis-ii Zemmi’l-gina, 51.

18 Begavi, Serhu’s-Siinne, VIII, 23.
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3- Ebu Umame (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Sarkici kadinlarin alimi,
satimi ve ticareti helal degildir, bunlardan elde edilecek kazan¢ ve bunlari dinlemek

11
haramdir. "'

Baz1 Hanbeli fakihleri bu hadisten hareketle sarkinin haram olacagini ifade

etmislerdir.'*

4- Ebu Amir el-Es’ari den rivayet edildigine gore: “Ummetimden oyle
topluluklar ¢ikacak ki, zinayi, ipegi, sarabi ve ¢algi aletlerini helal kabul edecekler.
Yine bazi topluluklar, biiyiik bir koyun stiriisii ile dagin basinda konaklayacak, onlara
bir fakir, ihtiyaci icin geldiginde “Yarin gel” diyecekler. Allah Teala da onlari bir gece
ansizin helak edecek, dag baslarina yikacak. Diger bir kismint da domuz ve maymun

suretine ¢evirecektir. Bu uygulama kiyamete kadar siirecektir.”'?’

Hanefi fakihlerinden Zeylai, bu hadisi sarkinin haramligma delil olarak

zikretmistir.'*

Bu hadis Buhari’nin, hocasi Hisam b. Ammar’1 atlayarak tedlis'* seklinde

rivayet ettigi bir hadistir. Bu sebeple zayif oldugu iddas1 giindeme getirilmektedir.

Ibn Teymiyye, sunlar1 sdylemektedir: “Buhari’nin Sahih’inde, eglendirici aletler

hakkinda kesin ifade ile talik (muallak)'** yoluyla rivayet ettigi ve sartina uygun olarak

zikrettigi bu rivayet sahihtir.”'*

' Heysemi, Mecma’, VIII, 121-122.

120 fon Kudame, Mugni, X1, 43.

12! Buhari, “Esribe”, 7; Beyhaki, Siinen, X, 221.

122 7evylai, Tebyinii'l-hakdik, V1, 13.

123 Bir ravinin, muldki oldugu (goriistiigii) seyhten isitmeden, yahutta muasiri olmakla beraber mulaki
olmadigr (goriismedigi) seyhten isitmis gibi rivayet ettigi hadislere mudelles denir. Hadisgiler arasinda,
bu gesit rivayetleriyle sohret kazananlara mudellis, rivayet tarzina da tedlis denilmistir. (Talat Kogyigit,
Hadis Usulii, Ankara, Ankara liniversitesi basimevi, 1967 103)

124 {snadinin basindan bir veya sira ile daha fazla ravinin hazfedilerek "kale fulan" veya "zekere fulan"
gibi kat'tyyet ifade eden yahutta "yurva,""yuzkar", "yuhka" ve "hukiye an fulan" gibi yar1 kat'i
ifadelerle rivayet edilen hadislere mu'allak, bu gesit rivayete de ta'lik denilmistir.(Talat Kogyigit, Hadis
Usulii, 121)

123 fbon Teymiyye, el-Istikame, 1, 294.
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Ibnu's-Salah da su degerlendirmeyi yapmaktadir: Bu muallak’in  sekli,
munkat1'*® suretindedir. Fakat hiikmii onun hiikmii ile ayni degildir. Bu tiir hadisler,

sahih mertebesinden ¢ikip, zayif mertebesine diismezler.'?’

Nasuriddin Elbani, ise bu hadisin talik yolu ile rivayet edilmesi hakkinda soyle
soylemektedir: “Bu tiir bir talik sekil itibariyle taliktir. Nitekim Hafiz Iraki, bu hadisi el-
Mugni 'an Hamli'l-Esfar'da (1I/271) tahric ederken boyle demistir. Ciinkii muallak
hadislerin genelinde goriilen durum, bu hadislerin kendisi ile onlar1 muallak olarak
nakleden ravi arasinda inkita (sened kopuklugu) olusudur. Bu ¢esit talikin bilinen bir¢ok
sekli vardir. Bu hadis ise, bunlardan degildir. Ciinkii Hisam b. Ammar, Buhari’nin
Sahih’inde, rivayetlerini birden ¢ok hadiste delil olarak gosterdigi hocalarindandir.
Nitekim Hafiz Ibn Hacer, Fethu'l-Bari Mukaddime'sinin igerisinde Hisam'm tercemesini
verirken, bu konular1 beyan etmistir. Buhari, tedlis yapmayan bir kimse oldugundan, bu
hadisi naklederken, ‘dedi ki’ ifadesini kullanmasi, onun 'an (-den, -dan); haddeseni

(bana anlatt1); ya da kale Ii (bana dedi) hiikkmiindedir'**

Nasuriddin Elbani, hadisin zayif olmadigini acikladiktan sonra ayni hadisin
mevsul olan diger rivayet yollarmi da soyle aciklamistir: Hadiste, Buhari ile hocasi
Hisam arasinda inkita (sened kopuklugu) yoktur. Bu hadisin munkati oldugu varsayilsa
bile bu, lizerinde durulmasi caiz olmayan nisbi bir illettir. Ciinkii bu hadis, Hisam b.
Ammar' dan o hadisi dinleyen giivenilir Hafizlar toplulugunun cesitli rivayet yollariyla,

12
mevsul 1%

olarak rivayet edilmistir. Bu hadisin zayif oldugunu savunan kimsenin
durumu, sahih isnadli bir hadisin, zayif bir senedine tutunarak, bu sahih hadisin zayif
oldugunu sdylemeye kalkisan kimsenin durumu gibidir! Nasiruddin Elbani bu hadisin

diger senedlerini de eserinde su sekilde vermigtir: >

“a. Ibn Hibban Sahih'inde (el-Ihsan, VIII/265, 6719) sunlari séylemektedir:
Bize Huseyn b. Abdullah Kattan haber verdi, dedi ki, bize, Hisam b. Arnmar

126 {snadinda bir ravisi diisen veya miiphem bir ravi zikredilen hadislerdir. Bunlar da mursel hadisler
gibi, isnadlarmdaki inkitadan dolay:r zayif hadislerden sayilirlar. (Talat Kogyigit, Hadis Usulii, 101)
127 {bnii's-Salah, es-Sehruzi, Ebu Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Musa es-
Sehrezuri, Mukaddimetii Ibni's-Salah, Medine, y.y. , 1966, 72.

128 Nasuriddin Elbani, Tahrimu Alati’t-Tarabi (Islam Fikhinda Calgt Aletleri), 55.

129 {ster Hazreti Peygamberden gelerek merfu, ister sahabeden gelerek mevkuf olsun, isnadi muttasil
olan hadislere bu isim verilmistir. (Talat Kogyigit, Hadis Usulii, 119)

%% Nasuriddin Elbani, Tahrimu Alati’t-Tarabi (Islam Fikhinda Calgi Aletleri), 55.
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anlatti diyerek hadisi: ' ... ¢alg aletlerini helal edecek. .. ' boliimiine kadar
zikretmektedir.

Burada sozii edilen Kattan, sika (giivenilir) bir Hafizdwr ve hal tercemesi, Siyeru
A'lami'n-Nubela' (XIV /287)" de bulunmaktadur.

b. Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir (11I/319, 3417) ve Da'lec, Zehebi'nin el-
Munteka'da rivayetiyle (vr. 1-2/a) Musnedu'l-Mukillin'de, her ikisi de soyle
demigslerdir: Bize Musa b. Sehl Cevni Basri anlatti; bize Hisam b. Arnmar
anlatti’ diyerek, Buhari'nin rivayetine benzer olarak hadisi kaydederler. Diya
Makdisi, Taberani ile ayni rivayet yoluyla, Muvafakatu Higam b. Arnmar (vr.
37/a-b)'de rivayet etmis bulunmaktadir.

Burada sozii gegen Musa, aym sekilde sika bir hadis Hafizi olup Siyer
(XIV/261)'de hal tercemesi verilmistir. Zehebi burada, onunla birlikte Da'lec
(Muhammed b. Ismail b. Mehran Ismaili)'i de séz konusu etmistir. Da'lec de
sika ve saglam bir Hafizdr.

¢. Taberani, Musnedu 's-Samiyyin (1/334, 588) sunlari séylemektedir: Bize
Muhammed b. Yezid, Abdussamed Dimagski'den anlatti, o da, bize Hisam b.
Arnmar anlatti' deyip hadisi zikretmektedir.

Burada adi gecen Muhammed b. Yezid'in tercemesi Hafiz Ibn Asakir Tarihu
Dumagk (XV1/124)'de, ondan bir toplulugun rivayeti ile verilmig olup, onun 269
yilinda vefat ettigini kaydetmektedir.

d. Isma'ili, el-Mustahrec 'ale 's-Sahih'ise ve onun rivayet yoluyla Beyhaki,
Sunen (X/221 )' de: Bize Hasen b. Sufyan anlatt, bize Higam b. Arnmar anlatti’
deyip hadisi kaydetmektedir.

Hasen b. Sufyan, Horasan'in Neysabiir sehrindendir ve saglam bir hadis Hafizi
olup, Ibn Huzeyme, Ibn Hibban ve daha baska Hafizlarin hocalarindandur.
Hayat, Siyer (XIV 1157 -162) ile Tezkiretu 'I-Huffaz'da anlatilmigtir.

Hadisi Hisam'dan dinlemis baska dort ravi daha vardw. Bunlar: Hafiz, Tagliku
-Ta 'lik (V 117-19)'da, Zehebi ise onlarin bazilarindan Siyer (XXIII 57 ile
XXIII/7)'de rivayet etmistir. "'

Ibnu’l-Kayyim, Igasetii’l-Lehfan isimli eserinde bu hadisi naklettikten sonra
Ozetle sunlar1 soylemektedir: “Meazif (calgi aletleri) lafzindan kasit biitlin calgi
aletleridir. Bu meselede dilciler ayn1 goriistedir. Eger helal olsalardi bunlar hi¢cbir zaman
yerilmezdi. Ayriyeten calgi aletlerinin helal olarak kabul edilmeleri, sarabin ve zinanin
helal kabul edilmeleri ile beraber zikredilmezdi. Ayrica bu hadiste Yiice Allah, ¢algi

aletlerini helal sayanlar1 yerin dibine geg¢irmekle, onlari maymunlara ve domuzlara

11 Nasuriddin Elbani, Tahrimu Alati’t-Tarabi (Islam Fikhinda Calgt Aletleri), 55- 57.
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doniistiirmekle tehdit etmistir. Her ne kadar bu tehdit biitiin fiilleri igerse de, her bir

fiilin kotiillenmekten ve tehditten zel bir hissesi vardir.”'*?

5- Nafi’ den rivayet edildigine gore: “Ibn Omer (r.a) birgiin zurna sesi isitti.
Parmaklari ile kulaklarini tikayarak yoldan ¢ekildi ve ‘Ey Nafi bir sey isitiyor musun?’
dedi. Ben de ‘Hayir’ dedim. Bunun {izerine parmaklarini kulaklarindan kaldird1 ve ‘Ben

Hz. Peygamber (s.a.v) ile beraberdim. Bunun gibi bir sey isitti ve aynen bdyle yapt1.”'*?

Ebu Davud bu hadisin “miinker”"** oldugunu séylemis ancak Seharenfuri bu
iddiay1 su sekilde reddetmistir: “Ebu Davud bu hadisin miinker oldugunu
sOylemektedir. Ancak bu hadisin miinker yOniine rastlamadim. Bu hadisin ravileri
giivenilir kisilerdir. Hadis de bunlardan daha giivenilir kisilerin hadislerine aykir1
degildir. Muhammed b. Tahir, ravilerden Siileyman b. Musa hakkinda bazi tenkitler ileri

siirmiigse de bircok hadis¢i onu giivenilir kabul etmistir.”'*’

Hanefi fakihlerinden ibn Abidin'® ile Hanbeli Fakihlerinden ibn Kudame'’ bu

hadisi serife dayanarak g¢algi aletlerinin haram oldugunu soylemislerdir.

Alimlerin bir kismu ise, iki sebepten Otiirii bu hadislerin bu sekilde
degerlendirilmesini dogru bulmamislardir. Birincisi hadisin ravilerinden Ebu Davud’un
hadisi miinker olarak nitelendirmesi; Ikincisi de Hz. Peygamber (s.a.v) kendi kulaklarm1
kaparken Ibn Omer’in kulaklarini kapattirmamasi. Bu sesi dinlemek haram olsayd1 Hz.
Peygamber (s.a.v), Ibn Omer (r.a)’in, Ibn Omer (r.a) de Nafi’ in, bu sesi dinlemesine
izin vermezdi. ibn Kudame ve onun paralelinde olanlar ise bu yorumlar: su sekilde

tenkit etmislerdir:

Birinci olarak, bu senet hadisin ravilerinden olan Hallal’in naklettigi iki farkli
senetten bir tanesidir. Ebu Davud ise bu senetlerden sadece bir tanesine ulasmis ve
nakletmis olabilir. Bunun iizerine onun “miinker” oldugunu sdyledigi rivayet kendi

rivayetindeki senet ile alakaldir.

12 fon Kayyim, [gasetii’l-Lehfan, 1, 392.

133 Ebu Davud, “Edeb”, 60, Beyhaki, Siinen, X, 222; “Suab”, 4760.

** [bnu's-Salah ve en-Nevevi, Eba Bekr el-Berdici’den naklen miinkerin “bir tek raviden gelen ve bu
raviden bagka tariki bilinmeyen hadis” oldugunu zikretmi slerdir. (Talat Kogyigit, Hadis Usulii, 113)
135 Seharenfuri, Halil b. Ahmed, Bezlii’l-Mechud, Beyrut, y.y. , t.y. , XIX, 166.

1 fbn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, V, 306.

Y7 jbn Kudame, el-Mugni, X11, 40,41.
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Ikinci olarak Hz. Peygamber (s.a.v) kendi kulaklarini kapatip, ibn Omer (r.a)’e
kapatmasini emretmemistir. Ciinkii haram olan isteyerek ve kulak vererek dinlemektir.
Yoksa bir seyi istemsiz dinleme haram olmaz. Ayrica bu olay hicretten dnce olmus

olabilir. Bu dénemde ise insanlarin kotiilikten engellenmeleri heniiz emredilmemisti.'*®

6- ibn Abbas (r.a)’dan rivayet edildigine gore: Abdiilkays heyeti Hz. Peygamber
(s.a.v)’e gelerek “Ya Rasulallah! Hangi kaplardan igelim?” diye sordular. Hz.
Peygamber (s.a.v) sO0yle buyurdu: “Ziflenmis kaplar, toprak kaplar ve sukabagindan
yapilan kaplardan su igmeyin, ancak su kaplarinda sira saklaym.” Sonra sdyle buyurdu:
“Stiphesiz Allah bana (veya limmetime) igkiyi, kumari, davulu (kube) yasaklamistir.

Her sarhos eden haramdir.” %

Yusuf b. Ciidey bu hadisin isnadmin sahih ve muttasil, ravilerinin giivenilir

kisiler oldugunu ifade etmektedir.'*’

7- Ibn Abbas (r.a)’dan soyle bir rivayet nakledilmistir: “Siiphesiz Yiice ve Ulu

Rabbim, size i¢ki, kumar ve davulu (kube) yasaklamaktadir.”'*’

Bu hadisin isnadinin sahih olduguna isaret edilmistir."**

8- Bagka bir rivayette soyledir: “Siiphesiz Allah ve Rasulii, i¢ki, kumar, davul ve

tamburu yasaklamislardir.”'*?

Bu hadisin isnadinin sahih, ravilerinin gilivenilir kisiler olduguna isaret

edilmistir."**

9- Kuteybe (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Zil seytanin miizik aletidir.”'*

Zil’in yasaklanma nedenlerinden biri de onun sesidir. Ciinkii bu hadis-1 serifte
zilin sesi seytanin diidiigline benzetilmektedir. Safii mezhebi zili mekruh gérmiistiir.

Maliki ve diger mezheplerde ise tenzihen mekruhtur sayilmustir.'*°

1% Sevkani, Muhammed b. Ali, Neylii'I-Evtar, VIII, 113-119.

13 Ebu Davud, “Esribe”, 7; Beyhaki, Siinen, X, s. 22; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 274.

10 Cidey, Ehadis-ii Zemmi’l-gina, 45.

'*! Beyhaki, Siinen, X, 222.

12 Ciidey, Ehadis-ii Zemmi’l-gina, 46.

'3 Beyhaki, Siinen, X, 222.

1% Ciidey, Ehadis-ii Zemmi’l-gina, 43.

145 Miislim, “Libas ve Zinet”, 27; Ebu Davud, “Cihad”, 51; Beyhaki, Siinen, V, 253; Begavi, Serh’s-
Siinne, X1, 26.
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10- Ebu Hureyre (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Beraberinde kopek veya zil

bulunan bir kafileye melekler refakat etmez.”'*’

11- Ummii Habibe (r.a)’den rivayet edildigine gore: “Beraberinde zil bulunan

kafileye melekler yoldaslik etmez.”'*®

12- Miislim, Said b. Ciibeyr, Ibn Abbas tariki ile yapilan bir rivayet su
sekildedir: “Allah Teala icki, kumar, davul, ud ve Yahudilerin kutlama giinlerini size

yasakladr.”'*

Hadisin ravilerinin giivenilir kisiler oldugunu belirtmistir."°

13- Enes b. Malik (r.a)’den rivayet edildigine gore Hz Peygamber (s.a.v) sOyle
demistir: “Iki ses vardir ki, diinya ve ahirette lanetlenmislerdir: Nimet zamani1 mizmar

calma (telli ve iiflemeli calg: aleti) ve musibet anindaki ses (agit).”"’

Heysemi ravilerinin giivenilir kisiler oldugunu sdylemistir.'>*

Baz1 Hanefi ve Hanbeli alimleri bu gibi hadislerden hareketle sarkinin haram

oldugunu ifade etmislerdir.'>®

Ibn Teymiyye ise bu hadis hakkinda sdyle sdylemektedir: “Bu hadis, sarkinin
haramligina dair delil olarak gdsterilen hadislerin en iyilerindendir. Nitekim Cabir b.
Abdullah (r.a)'dan rivayet edilen hadisin meshur lafz1 soyledir: “Seving aninda oyun ve

eglence sesi ile seytanin zurnalari...” Rasulullah (s.a.v), seving halinde boyle bir sesi

146 Nevevi, Serhu Miislim, X1, 95.

17 Miislim, “Libas ve Zinet”, 27; Tirmizi, “Cihad”, 25; Ebu Davud, “Cihad”, 51; Darimi, Abdullah b.
Abdurrahman, Siinen, Istanbul, y.y. , 1981, “Isti’zan”, 44; Beyhaki, Siinen, V, 254; Begavi, Serh’s-
Siinne, X1, 25; Heysemi, Mecma, V, 175.

148 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Muhammed b. Hasan es-Seybani rivayeti ), “Siyer”, 903; Darimi,
“Isti’zan”, 44; Heysemi, Mecma, V, 175.

'* imam Ebu Hanife, Miisned, (Aliyyu’1Kari serhi ile beraber), Beyrut, y.y. , 1985, 461.

1% imam Ebu Hanife, Miisned, 461.

151 Heysemi, Mecma, 111, 13.

12 Heysemi, Mecma, 111, 13, Ciidey, Ehadis-it Zemmi’l-gina, 65.

153 Mergmani, Ali b. Ebu Bekir, el-Hidaye, Mistr, y.y. , t.y. , 111, 123; Zeylai, Tebyin, IV, 421; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii’l-Islam fi’l-Gind, 43-45; Haskefi, Diirrii’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-
ebsar (ibn Abidin Hasiyesiyle), Istanbul, 1260, IV, 561; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam Serhu
Gureru’l ahkam, 11, 380; Damad, Mecm ’au’l-enhur, 11, 190.
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yasakladig1 gibi, musibet esnasinda ¢ikartilan sesi de yasaklamistir. Seving halindeki ses

ise sarki sesidir.”"**

C- DEGERLENDIRME

Miizigin caiz olmadigini savunan alimlerin delil olarak sunmus oldugu ayetlerin
degerlendirmesini su sekilde yapabiliriz:

Miizigin haram oldugunu acik¢a ifade eden bir ayet bulunmadigi gibi helal
oldugunu ifade eden sarih bir ayette yoktur. Ancak ayetlerdeki kapali kalmis noktalar,
sahabe veya fukaha tarafindan su sekilde a¢iklanmastir.

1. Ayeti Kerime olan Lokman suresi 6. Ayette ki tartisma “Lehve’l-Hadis” lafz1
iizerinde cereyan etmektedir. Bu lafzin lugat manasi “eglence amagl bos s6z” demek

olup, tartismalar bu ayeti kerimede ki ifade ettigi mana hususundadir.

Abdullah b. Mesud’a, bu ayette gecen “eglence amagli bos soz” iin ne oldugu
soruldugunda, o da Allah'a yemin ederek onun “sarki” oldugunu sdylemis ve ii¢ kere
sOyle demistir: “Kendisinden bagka hak ilah olmayana yemin olsun ki o, sarkidir,”'™

beyani, “Lehve’l-Hadis” lafzindaki kapalilig1 kaldirmastir.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, bu ayeti kerimede ki “Lehve’l-Hadis”
lafzinin sarki manasina gelmedigini soyle agiklamaktadir: “Tefsir alimlerinin ¢ogu
“Lehve’l-Hadis™1 sarki ile tefsir etmislerse de arastirmacilarin tercihi ayetin zahiri geregi
genel bir mana ifade etmesidir. Bununla beraber burada asil azarlanmanimn hikmeti su
sekilde anlatilmistir: “Bilmeyerek Allah yolundan saptirmak ve onu alaya almak” Yani
saptirdigini hissettirmeden, yaptig1 isin akibetini sezdirmeden dini ve ahlaki bozmak.

Allah yolu ve onun hak dini ile eglenmek.”">®

Miizigin haram olmasi noktasinda bu ayetin delil alinmasina Gazzali karsi
ctkmakta ve kendi yorumunu su sekilde ifade etmektedir: “Allah yolundan saptirmak
icin, din karsihiginda “Lehve’l-Hadisi” satin almak haramdir. Bu meselede ihtilaf

yoktur. Biitiin ¢algi aletlerinin dinin karsiliginda satin alindig1 ve Allah (c.c.) yolundan

' fon Teymiyye, el-Istikame, 1, 292,293.
% Taberi, el-Camiu’l-Beyan, X, 202-204. .
1% Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dinin Kuran Dili, istanbul, y.y. , 1936, V, 3839.
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saptirdig1 iddia edilemez. Ayetin maksadi da budur. Bir kimse Allah (c.c.) yolundan

saptirmak icin, Kur’an-1 Kerim’i bile okusa haram islemis olur.”">’
9

Safii fakihlerinden Ibn Hacer el—Heytemi]58 ile baz1 Hanbeli fakihleri'™ bu ayeti
delil gostererek sarkinmn haram oldugunu; Hanefi fakihlerinden ibn Abidin ise bu ayeti
delil gostererek mubah seklinde bile olsa, sarkinin mekruh olacagi gorisini

1
savunmustur. 60

2. Ayeti Kerime olan Isra suresi 64. Ayette gecen kapalilik “sesinle sasirt”
manasina gelen “Vestefziz menisteta’te minhum bi savtike” lafzindadir. Ibn Abbas ve

Miicahid bu ayette gecen sesi, “sarki”, “calgi aletleri” ve “eglence” olarak tefsir

161 99162

etmigler, ° Dahhak ise “calgi aletlerinin sesi” °~ seklinde tefsir etmistir.

3. Ayeti Kerime olan Necm suresi 59-61. Ayetlerinde gecen kapalilik “gaflet

ig¢inde oyalaniyorsunuz” manasima gelen “samidun” lafzindadir.

Ayette gecen “samidun” kelimesi Ibn Kayymm el-Cevziyye tarafindan sarki
olarak yorumlanmis ve miizigin haram olduguna delil olarak getirilmistir. Buna ilaveten
“Samidun” lafzinin ifade ettigi diger manalarimda miizik ile ilgili birer fonksiyonu
olmasindan dolay1 hangi taraftan bakilirsa bakilsin bu ayet-1 kerime miizigin haram

oldugunu agiklamaktadir demistir.'®

Imam Gazzali ayet-i kerimedeki “samidun” lafzinmmm sarki  olarak
degerlendirilmesini sdyle tenkit etmistir: “samidun” kelimesinin manasi sarki olarak
kabul edilir ve bunun ile beraber ayetteki sitemin haramlik ifade ettigi iddia edilirse, o
vakit bundan Onceki ayet-1 kerimelerde gecen giilme ve aglama lafizlarmin da haram

.. 164
sayilmasi gerekir. '

4. Ayeti Kerime olan Enfal suresi 35. Ayetinde gecen kapalilik “islik calmak ve

el ¢irpmak” manasina gelen “mukden ve tasdiyeh” lafzindadr. Kurtubi, Bu ayette raks

Y7 Gazzali, Thya, V1, 164

138 ibn Hacer, ez-Zevacir ani’k-tirafi’l-Kebair, Misr, y.y. , 1332, 11, 175.

1% fon Kudame, el-Mugni, XI1, 42.

" fbn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, V, 46.

1! Taberi, Camiii’l-Beyan, V11, 108;Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 79; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l-Kuran, X, 187.

12 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V11, 79.

' bn Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii’l-Islim fi’l-Gind, 48.

1% Gazzali, Thya, V1, 165
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eden, el ¢irpan ve bagiran cahil sufilerin bu davranislarma reddiye vardir,'®derken; ibn
Kayyim el-Cevziyye, toplu zikir halakalarinda el c¢irparak ilahi, kaside ve zikir
cekenlerin bu halini Mekkeli miisriklerin hallerine benzeterek tasavvuf musikisinin

haram olacagm ifade etmistir.'®®

5. Ayeti Kerime olan Furkan suresi 72. Ayetinde gegen kapalilik “‘ez-Zir”
lafzindadir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Muhammed b. el-Hanefiyye ve bazi Hanbeli
fakihleri ayette gecen “ez-Zur” kelimesini “sarki” (gind) seklinde agiklamasi ile ayette
gecen “Lagyv” kelimesinin, “terk edilmesi gereken her tiirli batil ve yanhis sey”
manasina gelmesinden hareketle miizigi batillar arasinda sayarak haramligini ifade

etmislerdir.'®’

6. Ayeti Kerime olan Kasas suresi 55. Ayetinde gecen kapalilik, “bos soz”

manasina gelen “Lagy” lafzindadir.

Sevkani bu ayetten miizigin haram oldugu neticesini ¢ikarmanin yanlis oldugunu
soylemektedir. SOyle ki: a) Yahudilerden bazilari Miisliman olmuglardi. Bunlar
Yahudiler ile karsilastiklarinda onlarin tenkit ve hakaretlerine maruz kalmaktaydilar.
Ayet Islam1 kabul eden Yahudi miihtedileri 5vmek icin indirildi. b) Veya Islamm kabul
eden miihtediler, diger Yahudilerin Tevrat’1 ve Tevrat’ ta bulunan Nebi (a.s.) vasiflarmi
tahrif ettiklerini goriince onlardan yiiz c¢evirirlerdi; ayette onlarm bu davranisi
Oovilmistiir. ¢) Misliimanlar batil s6z isittikleri zaman bu gibi konusmalar ile
ilgilenmez, savusup giderlerdi, ayet onlarin bu halini methetmektedir. d) Ne Yahudi ne
de Hristiyan olan bir kafile vardi. Bu kafile Nebi (a.s.) zuhurunu beklerdi. Nitekim Nebi
(a.s.) zuhur edince ona iman ettiler. Fakat bu yiizden miisriklerin tenkidine diigar
oldular. Ayet miisriklerin satagmalarma onem vermeyen ve onlardan ayrilip giden bu

kimseler ile ilgili olarak indirildi.'®®

15 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kuran, V11, 254.

' fbn Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii’l-Islim fi’l-Gind, 29-30.

"7 fon Kudame, Mugni, X1, 43; ibn Kayyim, Hiikmii’l-Islam fi’l-Gind, 6.
18 Sevkani, Neylii’l-Evtar, VIIL, 108.
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Ibn Kayyim’a gore bu ayet-i kerime her ne kadar &zel bir sebep igin indirilmisse
de ifade ettigi mana umumi olmasidir. Gereksiz ve faydasiz (lagviyyat) olan herseyi

kapsar. Bu ayetin hitkmiine gereksiz ve faydasiz oldugu icin miizik de girer.'®

7. Ayeti Kerime olan Isra suresi 81. Ayetinde gegen kapalihk, “batil”

lafzindadir.

8. Ayeti Kerime olan Naziat suresi 40 ve 41. Ayetlerinde gecen kapalilik, “heva”

lafzindadir.

9. Ayeti Kerime olan Ziimer suresi 23. Ayetinde gecen, “sozlerin en giizeli”
Kur’an olmasi hasebi ile okunup dinlenilmesi gerekende Kur’an’dir denip, sarkinin caiz

olmadigma delil olarak sunulmustur.'”

Hadislerle ilgili degerlendirmelere gelince;

Miizigin caiz olmamas1 hususunda, sunulan hadisi serifler incelendiginde 1, 2 ve
3. Hadislerin, sarki lafzini ihtiva noktasinda ortak olduklar1 gériilmektedir. Birinci hadis
daha 6nce aciklandig: iizere, bazi Hanefi fakihleri tarafindan sarkinin haramlhigma'”’

delil olarak gosterilmisti.'”

4. Hadisi serife gelindiginde ise, calgi aletlerinin helal sayilmasinin akabinde
azabin gelecegi ifade edilmektedir. Bu hadisi serifte 6ne ¢ikan nokta haramliga delil
olmasindan ziyade Imami Buhari’nin bu hadisi serifi talik yolu iizere rivayet etmesidir.
Bu konuda ibn Teymiyye'” talik yolu ile yapilan rivayetin sahih oldugunu ifade
etmistir. ibn Salah'” ise hadisin muallak olmasi, munkat1 olmasim gerektirsede, hiikmii
munkat1 ile ayni degildir, deyip bu tiir hadisler sahih mertebesinden c¢ikip, zayif
mertebesine diigmezler demektedir. Nasuriddin Elbani, ise bu hadisin talik yolu ile
rivayet edilmesini sOyle agiklamaktadir; “Bu ¢esit bir talik sedece sekil olarak talik’e
benzer. Nitekim Hafiz Iraki, bu hadisi el-Mugni 'an Hamli'l-Esfar'da (1I/271) tahric
ederkende meseleyi bu sekilde acgiklamistir. Cilinkii muallak hadislerin genelinde

goriilen durum, bu hadislerin kendisi ile onlar1 muallak olarak nakleden ravi arasinda

' {bn Kayyim, Hiikmii’l-Islam fi’l-Gind, 2.

170 ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-fetava, X1, 533.
' Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, V1, 13-14.

72 Bkz: s. 33.

'3 {bon Teymiyye, el-Istikame, I, 294.

'"* {bnii's-Salah, Mukaddimetii Ibni's-Salah,72.
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inkita (sened kopuklugu) olusudur. Bu ¢esit talikin bilinen bir¢ok sekli vardir. Bu hadis
ise, bunlardan degildir. Ciinkii Hisam b. Ammar, Buhari’nin Sahih’inde, rivayetlerini
birden ¢ok hadiste delil olarak gosterdigi hocalarindandir. Nitekim Hafiz ibn Hacer,
Fethu'l-Bari Mukaddime'sinin igerisinde Hisam'in tercemesini verirken, bu konulari
beyan etmistir. Buhari, tedlis yapmayan bir kimse oldugundan, bu hadisi naklederken,
‘dedi ki’ ifadesini kullanmasi, onun 'an (-den, -dan); haddeseni (bana anlatt1); ya da kale

Ii (bana dedi) hitkmiindedir”'”> demektedir.

5. Hadisi serif miizigin haramligma delil alindig1 gibi, miizigin helal olmasi
durumuna da delil alinmistir. Bu hadisenin bir benzeri cariyeteyn hadisinin
degerlendirilmesinde ac¢iklanmisti. Miizigin helal olmasina delil alanlar, Hz. Peygamber
(s.a.v)’in  kendisinin kulaklarin1 kapamasma karsin Ibn Omer’e kulaklarini
kapattirmamasini delil gostermis ve boyle bir sesi dinlemek haram olsaydi Rasulullah
(s.a.v) ibn Omer (r.a)’in, ibn Omer (r.a) de Nafi’ in dinlemesine miisaade etmezdi,
demiglerdir. Fakat bu iddiaya karsilik miizigin haramligini savunanlar, Hz. Peygamber
(s.a.v) kendi kulaklarmi kapayip, Ibn Omer (r.a)’e kapattirmamasmi, kulak kesilerek
kasti dinleme sartma baglamislardir. Yoksa bir seyi istemeyerek dinlemek haram
degildir, deyip bu hadisenin hicretten 6nceki donemde gergeklesmis olabilecegini ve bu

dénemde ise insanlari kétiilikten engellemenin vacip olmadigini ifade etmislerdir.'

6, 7,8,9, 10, 11, 12 ve 13. Hadisi serifler ise davul, tambur, ud, zil, mizmar
(telli ve tflemeli calgi aletleri) gibi calgi aletleri hakkinda oldugu ve 13. Hadisi serifin,
bazi Hanefi ve Hanbeli alimlerinin bu gibi hadislerden hareketle sarkinin haram
oldugunu ifade ettikleri'’’ gériilmektedir. Nitekim ibn Teymiyye 13. hadis hakkinda,
sarkinin haramligma dair delil olarak gosterilen hadislerin en 1iyilerindendir,

demektedir.'!”®

Bir kadinin sarki sdylemesindeki hiikiimiin ise, ayri bir sekilde aciklanmaya

ihtiyact vardur.

' Nasuriddin Elbani, Tahrimu Alati’t-Tarabi (Islam Fikhinda Calgt Aletleri), 55.

7% fon Kudame, el-Mugni, XI1, 40,41, Sevkani, Neylii’l-Evtar, VIII, 113-119.

177 Mergmani, Ali b. Ebu Bekir, el-Hidaye, Mistr, y.y. , ty. , I, 123; Zeylai, Tebyin, IV, 421; ibn
Kayyim el-Cevziyye, Hiikmii’l-Islam fi’l-Gind, 43-45; Haskefi, Diirrii’l-Muhtar Serhu Tenviri’l-
ebsar (Ibn Abidin Hasiyesiyle), Istanbul, 1260, IV, 561; Molla Hiisrev, Diirerii’l-hiikkam Serhu
Gureru’l ahkam, 11, 380; Damad, Mecm ’au’l-enhur, 11, 190.

'8 {bn Teymiyye, el-Istikame, 1,292,293

44



D- KADIN SESININ SARKI SOYLEMEDE Ki HUKMU
Islam alimleri arasinda kadin sesi dinlemenin haram olup olmayacag1 konusu
tartisilan bir meseledir. Burada bazi alimlerin bu konu hakkindaki goriislerini

nakledecegiz.

Imam Gazzali diyor ki: “Kadmn sesinin dinlenilmesi, calgi aleti (MezAmir)
seslerinin dinlenilmesi gibi haram olmaz. Ciinkii kadinin sesi, zinaya diisiilme

tehlikesinin (fitne) bulundugu hallerde haramdir.”'”

Kadimin sesi, ses olmas1 yoniiyle haram degildir. Bu mesele i¢in Kur’an’da sarih
ve kesin bir nas bulunmamaktadir. Kadin yabanci erkeklerle konugsmasi esnasinda sesini
inceltmesi, kirilla dokiile, edali ve endamli konusmasi Ahzab suresi 32. ayette]80
yasaklanmistir. Kadmin bu fiiliyatinin yasaklanmasi sesinin avret olmasindan degil, bu
cesit konusmalarin erkeklerde haram olan hisleri canlandiracagindandir. Kadinlarin
yabanci erkeklerin duyacagi sekilde besteli, makamli ve nagmeli sarki, tiirkii, mevlit,
gazel, ilahi vb. okumalar1 caiz degildir. Kadinlarin 6zel vakitlerde kendi aralarinda

. . 0 181
bunlart icra etmesinde bir sakinca yoktur.'®

' Gazzali, Thyd, V1, 153.
180 By Peygamberin hammlari! Sizler herhangi bir kadin gibi degilsiniz. Allah'tan sakiniyorsaniz edali

konusmayin, yoksa kalbi bozuk olan kimse kotii seyler timit eder, daima ciddi ve agirbasl soz séyleyin.
(Ahzab, 33/ 32) .
'81 Faruk Beser, Hammlara Ozel Fetvilar, istanbul, v.y., 1992, s. 62-66.
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UCUNCU BOLUM

MUZIiGIN HUKMU ILE iLGILI HULAFA-I RASIDIN DONEMI
SAHABELERIN VE MEZHEBLERIN GORUSLERI

Bu boliimde hulafa-i rasidin donemi sahabe ve mezheplerin miizik hakkindaki

yorumlar1 ele alinmaya c¢aligilacaktir.

I- HULEFA-I RASIDIN DONEMIi
Rasid halifeler doneminde sahabelerin miizige bakis acilari, hadis kaynaklarinda

yer alan rivayetler dikkate alinarak nakiller yapilacaktur.

A- SARKI SOYLEYEN VE CALGI ALETi KULLANAN SAHABILER

Bu konu ile ilgili 6rnekleri sdyle siralayabiliriz:

I- Aise (r.a)’den rivayet edilmistir: Hz. Peygamber (s.a.v) Medine’ye hicret
ettigi zaman Ebu Bekir ve Bilal sitmaya tutulmuslardi —ki o yi1l Medine’de veba
hastalig1 vardi-. Ben “Babacigim nasilsin? Bilal sen nasilsin?” diye sorardim. Ebu Bekir
(r.a)’1 sitma tuttugu zaman su beyitleri okurdu: “Herkes evinde sabahliyor / Halbuki
Olim ayakkabisinin bagindan daha yakindir.” Bilal de sitmanin etkisinden kurtuldugu
zaman yuksek sesle “Keske bir gece rahat uyuyabilsem...” diye baslayan beyitleri
yiiksek sesle okuyordu.'

2- Muhammed b. Sirin’den nakledilmistir: “Adamin birisi cariyelerle birlikte
Medine’ye gelmisti. Abdullah b. Ca’fer’in yanina giderek cariyelerini ona tanitti. O da
cariyelerden birisinden yolculuk tiirkiisii (hida) sdylemesini istedi. (O anda Abdullah b.
Ca’fer’in yaninda bulunan) Ibn Omer; Abdullah’m almak i¢in bunlara baktigin1 zannetti
ve “Diger glinlerde bunlar sana seytan diidiigii olarak yeter.” diyerek satici ile pazarlik
yapt1 ve Abdullah b. Ca’fer’e cariyeyi satin aldilar. Sonra satic1 olan adam ibn Omer’e
gelerek “Ey Ebu Abdurrahman! Ben bu kizlar1 yedi yiiz dirheme satmakla zarar ettim”

dedi. ibn Omer; Abdullah b. Ca’fer’e giderek adamin bu fiyatla zarara ugradigmn

! Buhari, Menakibii’l-Ensar, 46.
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sOyledi ve “Ya ona hakkini ver ya da alis-verisi boz.” dedi. Abdullah b. Ca’fer de

“Hakkin1 veririz.” karsiligmi verdi.”

3- Ubeydullah b. Abdullah b. Atabe’nin babasindan naklettigine gore,
Ubeydullah b. Abdullah b. Atabe’nin babasi, Abdullah b. Erkam’in yiiksek sesle sarki

sdylemesini isitmistir.’

4- Abdullah b. Ziibeyr’in ud ¢alan cariyeleri vardi. Ibn Omer (r.a) onun yanma
geldi, yan1 basinda bir ud bulunuyordu. “Bu nedir, ey Allah Resuliiniin arkadas1?” dedi.
O da udu kendisine verdi. Ibn Omer udu inceleyerek soyle dedi: “Bu bir Sam

terazisidir.” ibn Ziibeyr de “Onunla akillar tartilir.” dedi.”

5- Enes b. Malik (r.a)’den rivayet edilmistir: Enes (r.a), kardesini (Berae), sirt
istli yatmig, ayak ayak iizerine atmug olarak sarki sdyledigini goriince onu azarlamis,
kardesi ise ‘“Baskalariyla beraber Oldiirdiiklerimin disinda yliz miisriki 6ldiirdiikten

sonra simdi yatagimda 6lecegimden mi korkuyorsun?” seklinde karsilik vermistir.’

6- Vehb b. Keysan, Abdullah b. Ziibeyr’den nakletmistir. Abdullah b. Ziibeyr,
yaslanir bir halde otururken Bilal’in sarki sdyledigini (teganna) nakletmistir. Orada
bulunan birisi “Sarki m1 soyledi?” diye sorunca Abdullah yerinden dogrularak

“Muhacirlerden gurbet tiirkiisii (nasb) dinlemedigim kim var ki?” karsihigim verdi.®

7- Zihri Siileyman’dan, o da giivenilir bir kisiden naklettigine gore, Bedir
ashabindan olan Zeyd b. Hasan’in dedesi (annesinin babasi), Ebu Mes’ud Ukbe b. Amr
el-Ensari’yi, bir sefer esnasinda ordu komutani olarak giderken yiiksek sesle gurbet

tiirkiileri (nasb) soyledigini isitmistir.”

8- Amir b. Sa’d’dan nakledilmistir: “Bir diiglin miinasebetiyle Kuraza b. Ka’b ve
Ebu Mes’ud el-Ensari’nin yanina gittim. Cariyelerden birisi sarki soylilyordu. Ben: “Siz

Rasulullah (s.a.v)’m arkadaslar1 ve Bedir ashabindan oldugunuz halde sizin yaninizda

2 {bn Hazm, Muhalld, V11, 370, 371; Sevkani, Neylii’l-Evtar, V111, 114.

* Beyhaki, Siinen, X, 225.

* Kettani, Teratib, 11, 342; Sevkani, Neylii’l-Evtar, V1II, 114.

5 Hakim Miistedrek, 111, 357; Abdurrazzak, Musannef, Beyrut, y.y. , 1972, 11, 6.
% Beyhaki, Siinen, X, 225.

" Beyhaki, Siinen, X, 225.
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bunlar (nasil) yapiliyor?” dedim. Onlar: “Istersen bizimle kalirsin, istersen gidersin.

Bize, diigiinde eglenmeye, musibet aninda da aglamaya izin verildi.” ® dediler.

9- Saib b. Yezid’den naklediliyor: “Biz bir hac yolculugunda Abdurrahman b.
Avf ile beraber Mekke’ye dogru yol aliyorduk. Abdurrahman bir ara bizden ayrildi ve
Rabah b. Mugterif’e “Bize tiirkii soyle Ey Ebu Hassan!” dedi. —Rabah ¢ok 1yi yolculuk
tiirkiisii (nasb) soylerdi- Rabah tiirkii sdylerken Omer b. Hattab onlara yetisti —ki Omer
(r.a) o zaman halife idi- “Bu ne?” dedi. Abdurrahman: “Bunda bir sakinca yok,
egleniyor ve mesafe kat etmeye ¢alisiyoruz.” diye karsilik verdi. Omer (r.a) “Eger illa
da bir seyler sOyleyeceksen Dirar b. Hattab’in siirlerini oku” dedi. Diger bir rivayette
Havvat b. Ciibeyr’in “Ben seher vaktine kadar onlara tirkii sdyledim.” dedigi

kaydedilmistir.’

10- Enes b. Malik, kardesi ashabin zahidlerinden Berae b. Malik’in yanma

geldiginde onu sark: sdylerken goriirdii.'

11- Ibn Omer’den nakledilmistir: “Omer b. Hattab (r.a) (nagmeli) bir ses isittigi

« . . e ee . . - . . 11
zaman kizardi. Kendisine siinnet veya diiglin merasimi oldugu sdylenince susardi.”

12- Ibn Sirin’den nakledilmistir: “Omer (r.a) bir ses veya def sesi isittigi zaman

. . oo ee . . . . [ 12
“Bu nedir?” diye sorardi. “Diigiin veya siinnet merasimi” denildigi zaman susardi1.”

13- Hz. Omer evine girdigi zaman bir ya da iki beyt terenniim ederdi. Bir giin
boyle terenniim ederken Abdurrahman b. Avf yanma gelmisti. “Beni duydun mu ya
Abdurrahman?” dedi. O da “Evet duydum” dedi. Hz. Omer “Biz evlerimizde yalniz

basma kaldigimiz zaman insanlarm soyledikleri seylerden soyleriz.” dedi.”

14- Hz. Omer (r.a) sdyle buyurmustur: “Sarki (el-gmna) yolcunun amgldlr.”14

¥ Nesai, Nikah, 80; Tahavi, Serhu Meani’l-Asar, IV, 294; Beyhaki, Siinen, VII, 289; ibn Hacer,
Metalib, 11, 54; ibn Hazm, el-Muhalla, V11, 570.

’ Beyhaki, Siinen, X, 224.

' Zeyla’i, Tebyin, IV, 222; ibn Abidin, Hagiye, IV, 592.

' ibn Hacer, Metalib, 11, 53.

12 Beyhaki, Siinen, VII, 290.

1% Siibki, Tekmiletii’l-Mecmu, XX, 230

'* fbn Kudame, el-Mugni, XII, 42.
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15- Muhammed b. Abdullah b. Nevfel’den nakledildigine gore o Usame b.
Zeyd’1 Rasulullah’m mescidinde yatip, ayak ayakiistiine atarak gurbet tiirkiisii (nasb)

sdylerken gormiistiir.”

16- Hz. Aise (r.a)’nin azadlist Ummii Alkame’den rivayet edilmistir: “Aise
(r.a)’nin kardesinin kizlar1 siinnet olmuslardi, aci ¢ekiyorlardi. Aise (r.a)’ye: “Ey
Mii’minlerin annesi! Onlar1 mesgul edecek birini ¢agirsak nasil olur?” denildi. O
“Cagirin!” dedi. Bunun lizerine bir erkek sarkici cagrildi ve geldi. Bu arada Aise (r.a)
eve ugradi ve sarkicinin sarkiyla beraber —uzun saclari ile- basini saga sola ¢evirdigini
gordii. Bunun iizerine Aise (r.a): “Of! Seytan. Cikarn onu, ¢ikarin onu, ¢ikarm onu!”
dedi."®

B- SARKI VE CALGI ALETLERINE KARSI CIKAN SAHABILER

Ibn Mes’ud, Ibn Abbas, Ebu Umame ve Cabir b. Abdullah, Lokman 31/6. Ayet-i
kerimesinde gecen “lehve’l-hadis”i; Ibn Abbas ve Ikrime, Necm 53/60. Ayet-i
kerimesinde gegen “Samidiin” kelimesini; Ibn Abbas, Isra 17/64. Ayet-i kerimesinde
gecen “savt” kelimesini “sarkr” olarak tefsir etmis ve bu ayetlere dayanarak miizigin
haram olacagmi ifade etmislerdir ki bu konuya oOnceden temas edilmisti. Diger

rivayetlere gelince:

1- Abdullah b. Dinar’dan rivayet edilmistir: Ibn Omer sarki sdyleyen bir
cariyeyle karsilastiginda sunlar1 soyledi: “Eger seytan bir kisinin pesini biraksaydi su

cariyenin pesini birakirdr.”"’

2- Nafi’den rivayet edilmistir: “Ibn Omer bir giin zurna sesi isitti. Parmaklartyla
kulaklarini tikayarak yoldan ¢ekildi ve “Ey Nafi’ bir sey isitiyor musun?” dedi. Ben
“Hayir.” dedim. Bunun iizerine parmaklarmi kulaklarindan kaldird: ve “Ben Hz.
Peygamber (s.a.v) ile beraberdim. Bunun gibi bir sey isitti ve aynen boyle yapti.”
dedi”"®

' Beyhaki, Siinen, X, 225; Zehebi, Siyer, 11, 502; Abdurrazzak, Musannef. 11, 5.

'® Beyhaki, Siinen, X, 223, 224.

'" Beyhaki, Siinen, X, 223; Suab, 4760.

'8 Ebu Davud, “Edeb”, 60; Beyhaki, Siinen, X, 222; Suab, 4760; ibn Hazm, el-Muhalla, V11, 570.
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3- Miicahidden gelen bir rivayet de soyledir: Ibn Omer’le beraberdim. Davul
sesi isitti. Parmaklarimi kulaklarina tikadi ve kenara ¢ekildi. Bunu {i¢ defa tekrarladi ve
“Hz. Peygamber (s.a.v) aynen boyle yapmust.” dedi. '’ Baska bir rivayette: “Hz.

2

Peygamber (s.a.v)’in, coban kavali isittiginde aynen bdyle yaptigini gordiim.” ifadesi

yer almaktadir.*’

4- Omer b. Hattab (r.a) ihramli ve iglerinde sarki sdyleyen bir toplulukla
karsilast1 ve onlara soyle sOyledi: “Allah sizin dualarmnizi kabul etmesin, Allah sizin

dualarmizi kabul etmesin.”?!

5- Omer b. Hattab (r.a) Ziibeyr’in kizinin ayaklarindaki zilleri kirarak sdyle

buyurdu: “Her bir zille beraber bir seytan bulunur.”

6- Ukbe b Sahban, Osman b. Affan (r.a)’dan rivayet ediyor: “Rasulullah’a (s.a.v)

bey’at ettikten sonra sarki soylemedim.”*

7- Muaviye’'nin (r.a) azadlis1 Keysan’dan naklediliyor: “Muaviye (r.a) bir giin
halka hitap etti ve soyle dedi: “Ey insanlar! Hz. Peygamber (s.a.v) dokuz seyi yasakladi,
ben de onlar1 yasakliyorum: Agit, siir, agilip-sacilma, resim-heykel, yirtici hayvan

derileri, sarky, altin, ipek ve demir.”**

8- Ibn Mes’ud (r.a)’den rivayet edilmistir: “Sizden birini, surt iistii yatip, ayagint
diger ayagimin iizerine atip, Kur’an-1 birakarak sarki soylemek igin sesini yiikselttigini

. . 25
gormeyeyim.”

9- Birisi, ibn Abbas’a: “Sarki hakkinda ne dersiniz? Helal midir, Haram m?”
diye sordugunda ibn Abbas (r.a) “Ben ancak Allah’in kitabinda haram dedigine haram

derim.” cevabini vermis;

Adam: “O helal midir?” diye sordugunda Ibn Abbas: “Oyle bir sey diyemem.

Sen hak ile batil1 bilir misin? Kiyamet giinii geldiginde sarkinin yeri neresi olur?” diye

' fon Mace, “Nikah”, 21.

20 Beyhaki, Siinen, X, 222; bnii’l-Cevzi, Telbisu Iblis, 207; Sevkani, Neylii’I-Evtar, VIII, 109.
! Gazzali, Thyd, V1, 166.

22 Begavi, Serhu’s-Siinne, X1, 26; Ebu Davud, “Hatem”, 6.

2 ibn Mace, “Taharet”, 15; Heysemi, Mecma, 1X, 86.

24 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 101; Heysemi, Mecma, V111, 120;

% Beyhaki, Suab, 4749.
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sormus; Adam: “O batil ile beraber olur.” diye cevaplayimca, ibn Abbas: “Simdi git, sen

kendi fetvani kendin verdin.” demistir.?

II- MEZHEPLERIN GORUSLERI

Bu boliimde basta dort mezhep imamlarinin goriisleri olmak iizere, fukahanin

goriisleri 6zetlenmeye caligilacak.

A- HANEFi MEZHEBI

Bu konuda Ebu Hanife’den (6.150/767), Hanefi kaynaklarmin hemen hemen
tamaminda yer alan bir goriis nakledilmistir ki soyledir; “Bununla (sarkili bir davetle)
bir defa miibtela oldum, sabrettim.” ” Hanefi kaynaklarmmin ¢ogunda bu ibare
naklolunduktan sonra su agiklama yapilmistir: “Bu durum, ud (kadib) ¢alma kabilinde
olsa bile her cesit calgi aletinin (melahi) haram oldugunun gésterir. Ebu Hanife’ nin sz
de bu hiikmii ifade eder. Ciinkii “ibtila (imtihan olunmak)” ancak haram olan seylerle
olur.” Ancak ibn Kemal bu yorumu dogru bulmamistir. O, hanefi kaynaklarindaki bu
yorumu naklettikten sonra su degerlendirmeyi yapmistir: Bu yorum tartismahidir. Clinkti
“ibtila”, miibah bile olsa sonucu sakincali olan seyler i¢in de kullanilir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v) kadilik goreviyle ilgili olarak “Kim yargi gorevi ile miibtela
olursa...” seklindeki hadisinde “ibtila” kelimesini kullanmistir. (Yarg: gorevi ise haram
bir ig degildir)... Sonra, davete icabet etmis olmak i¢in harama sabretmek caiz degildir.
Ciinkii haram isleme durumu s6z konusu oldugu yerde, harama diismemek i¢in siinnet
terk edilir. Buna gore, Imam Ebu Hanife, orada miizige kulak vermeksizin oturmustur.
Boyle olunca da eglenceye oturmus sayilmayacagindan haram ile miibtela olmus

olmaz.?®

Imam Ebu Yusufa (6. 182/798) diigiin merasimlerinin disinda, bir kadinm,
fasiklik iceren bir durum olmaksizin ¢ocuguna def ¢almasi hakkidaki hiikiim
soruldugunda onun, “Onu ¢irkin gérmem, ancak asir1 oyuna (la ‘bu’l-fahis) sebeb olan

miizigi de hos karsilamam.” seklinde cevap vermistir.”’ Diger bir rivayette de Ebu

%% {bn Kayyim el-Cevziyye, Hitkmii’l-Islim fi’l-Gind, 28; ibn Ebiddiinya, Zemmii’l—Meldhﬁ 74.

27 Mergnani, el-Hidaye, 1V, 80; Zeylai, Tebyin, V1, 13; ibrahim Halebi, Miilteka’l-ebhur, Istanbul, y.y.
, 1315, 158.

%% {bn Kemal, El-islah ve’l-izah, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih, 1485, vr. 205b.

29 Alemgir, Fetava’l-Hindiyye, V, 351, Selebi, Hasiyetii Tebyin, V1, 13; Ayni, Umde, V, 369.
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Yusuf’un Harun Resid’in meclislerine geldigi, orada ¢alinmakta olan sarkiyi dinleyerek,

ahireti hatirliyormus gibi agladigi nakledilmektedir.”’

Imam Muhammed’den (6. 189/805) soyle bir goriis nakledilmistir: “Bir kisi,
miizisyen kadin ve erkeklere vasiyyet gibi, Islam’da ve ehl-i kitapta haram olan bir seyi

. v e d . e ew U . 1
vasiyet etse...” Bu goriis Imam Muhammed’in miizige cevaz vermedigini gosterir. >

Hanefi mezhebinde miizigin ittifakla haram oldugu seklinde yaygin bir kanaat
var ise de*® Ibn Abidin bu goriisii tenkit etmis ve dogru olmadigmi savunmustur.’
Bununla birlikte Hanefi fikih metinlerinde: “Muhannes” agit¢t ve miizisyen kadin,
stirekli icki icerek eglenen, kuslarla oynayan ve insanlara sarki sdyleyenlerin sahitlikleri
kabul edilmez.” ortak ifadesine yer verilerek, genel manada miizigin fasiklik alameti
oldugu vurgulanmis® olup su gerekgeler ileri siiriilmiistiir: Baskalarina sarki sdyleyen
kisi, insanlar1 oyun ve eglenceye daldirir ve biiyiik giinah islemelerine sebeb olur. Bu
gibi meclislerde de yalan gibi bircok bilyiik giinah islenir.” Ayrica bdyle davranan

kisiler toplum nazarinda saygnliklarini kaybederler.*

1- SARKI VE SARKICILARLA ILGIiLi GORUSLER

Hanefi mezhebinde bu konuyla ilgili farkl hiikiimler giindeme gelmistir.

a- Sarkinin (teganniyyi’l-miicerred) her cesidi haramdir.”” Bu mezhebin genel
goriigiidiir. Hatta o bilyiik ginahlardandir. *® Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle
buyurmustur: “Ummetimden éyle topluluklar cikacak ki, zinayi, ipegi, icki ve calg
aletlerini helal sayacaklar. Yine bazi topluluklar, biiyiik bir koyun siiriisiiyle dagin

basinda konaklayacak, onlara bir fakir ihtiyaci i¢in geldiginde ‘Yarin gel!’ diyecekler.

3% fbn Abdi Rabbih, el-fkdii’l-ferid, 111, 188.

3! Birgivi, Tarikat-t Muhammediyye, 140.

32 Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592; Cezeri, el-Fikih ale’l-mezahibil erba’a, istanbul, y.y., 1984, 11,
43.

** {bn Abidin, Hasiye, IV, 591,592

3% Tahavi, Muhtasar Tahavi, Hinidistan, y.y. , t.y. 435; Kuduri, Mukayyed, istanbul, y.y. , t.y. 177;
Haskefi, Diirrii’l-muhtar, 1V, 591,592; Serahsi, Mebsut, Misir, y.y. , 1324, XVI, 132; Zeyla’i, Tebyin,
IV, 221, 222; Merginani, Hidaye, 111, 123; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380, ibrahim Halebi, Miilteka,
112.

%% Merginani, Hidaye, 111, 123; Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 591; Zeyla’i, Tebyin, IV, 421; Damad,
Mecm’a, 11, 190; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380.

%% Serahsi, Mebsut, XV1, 132.

37 Zeyla’i, Tebyin, V1, 14; Alemgir, Fetava’l-Hindiyye, V, 351; Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592.

*% Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592.
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Allah Teala da onlart bir gece ansizin helak edecek, dagi baslarina yikacak. Diger bir
kismini da kiyamete kadar domuz ve maymun suretine ¢evirecektir.”>

“Ummetimden bir kisim insanlar ickinin adim degistirerek icecekler, baslarinda
calgilar ¢alinacak, sarkict kadinlar sarki séyleyecekler; Allah da onlart yerin dibine

. . . 5540
batiracak, onlardan bir kismini da maymun ve domuza ¢evirecektir.”

1

- Eglence (lehv) miizigi haramdir,*" mekruh oldugunu soyleyen de vardir.*

Clinkii bu ¢esit miizik, insanlar1 oyun ve eglence icin bir araya getirir, bu gibi yerlerde

mutlaka bityiik giinah islenir ve yalan soylenir.*

- Eglence (lehv) ve kazang igin sarki sdylemek haramdir.**
- Miizik konserleri vermek haramdir.* Biiyiik giinahlardan saylllr.46

- Kadinlarm sarki sdylemeleri haramdir. Ciinkii onlarin normal zamanlarda bile

seslerini yiikseltmeleri haramdr.*’

- Toplumda 6rnek durumunda olan kisilerin miizikli ve eglenceli (la’b) davetlere

katilmalar1 haramdir.*®
b- Yalin sarki (et-teganniyyii’l-miicerred) miibahtir.*

- Sarki ile mesgul olmaktan maksat siir kafiyelerini ve giizel konusmay1

6grenmek ise bunda bir sakinca yoktur.”

9 Zeyla’i, Tebyin, V1, 13.

40 Zeyla’i, Tebyin, V1, 13,14.

*! Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380; Damad, Mecm’a, 11, 190; ibn Abidin, Hasiye, V, 305.

*2 fbn Abidin, Hasiye, IV, 592.

# Zeyla’i, Tebyin, IV, 222; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380; Damad, Mecm a, 11, 190; Haskefi, Diirrii’l-
muhtar, 1V, 592.

* Selebi, Hasiyetii Tebyin, IV, 421; ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir, V1, 481; ibn Abidin, Hagiye, IV,
591.

45 Zeyla’i, Tebyin, 1V, 222; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380; Damad, Mecm’a, 11, 190; Haskefi, Diirrii’l-
muhtar, 1V, 591; ibn Abidin, Hasiye, IV, 591,592.

46 Damad, Mecm’a, 1, 190.

*" Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380; ibn Niiceym, Serhu Risaleti’s-segair ve’l-kebair, (thk: Halil el-Meys),
Beyrut, y.y. , 1981, 45, 46.

8 Zeyla’i, Tebyin, VI, 13.

¥ Zeyla’i, Tebyin, IV, 222; Damad, Mecm’a, 11, 190; Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592.

50 Zeyla’i, Tebyin, 1V, 222; VI, 14; Alemgir, Fetava’l-Hindiyye, V, 351-352; Damad, Mecm’a, 11, 190;
Ibn Abidin, Hasiye, IV, 592; V, 305.
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- Kisinin eglence (lehv) maksadi giitmeksizin, yalnizligini giderme gayesiyle,
kendi kendine sarki sdylemesinde bir sakinca yoktur.’' Ciinkii miizik (sem’a) kalbi

inceltir.’?
- Diigiin® veya ziyafetlerde sarki sdylemenin bir sakincasi yoktur.™*
c- Yalin Sarki (et-teganniyyii’l-miicerred) mekruhtur.”

- Hayatta olan belirli bir kadm tasviri iceren sarki mekruhtur. Tasviri yapilan

kadm, 6lmiis ya da belli olmayan bir kimse ise bunda bir sakinca yoktur.”®

- Miizik dinlenilen ve sdylenilen meclislerde bulunan kisinin sahitligi kabul

edilmez. Ciinkii bu emr-i bi’l ma’ruf gérevini terk ettirir.”’

- Sarki, mersiye ve diger eglence miizikleri i¢in iicret almak caiz degildir. Bastan

boyle bir sart kosmaz ise o zaman iicret almasi mubahtir.’®

- Sarki, mersiye ve diger miizik eglenceleri i¢in miizisyen kiralamak caiz

degildir. Ciinkii bu bir masiyettir. Masiyet ise akitlere konu olmaz.”

Konu, Kur’an’in ve nasihatin dinlenilmesi olursa bu caiz olur. Biittin alimlerin
ittifakiyla miizik dinlemek haramdir. Baz1 mutasavviflarin miizige miisaade etmeleri,
eglenceden uzaklasip, takva ahlakina biiriinen kimselere aittir ve bu gibi kimseler igin
miizik, hastalarin tedavisi gibidir. Ayrica bu tarz miiziklerin miibah olabilmesi i¢in su
alt1 sartin bulunmasi gereklidir: Aralarinda kadin olmamasi, asil gayenin konser verip
para kazanmak degil yalnizca Allah rizas: i¢in olmasi, yemek igmek gibi bir gayeye

matuf olmamasi, oradan sadece miizigin tesirinde kalarak ayrilmalari, gostermelik

> Zeyla’i, Tebyin, 1V, 222; VI, 14; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 380; Damad, Mecm’a, 11, 190; Haskefi,
Diirrii’l-muhtar, IV, 591; Ibn Abidin, Hasiye, IV, 592; Kasani, Alauddin Ebu Bekir, Beda’iu’s-Sanai
fi tesribi’s-Serai, Beyrut, y.y. , 1986, VI, 269.

32 Kasani, Beda’iu’s-Sanai, V1, 269.

>3 Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 591,592.

>* Damad, Mecm’a, 11, 190; ibn Abidin, Hagiye, IV, 592.

53 Zeyla’i, Tebyin, 1V, 222; Damad, Mecm’a, 11, 190; Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592; ibn Abidin,
Hagsiye, 1V, 592; 'V, 305.

%6 Zeyla’i, Tebyin, IV, 222; VI, 14.

5" Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592; ibn Abidin, Hasiye, V, 304.

*% {bn Abidin, Hasiye, V, 46.

59 Serahsi, Mebsut, XV1, 37, 38; Kuduri, Muhtasar, 72; Merginani, Hidaye, 111, 240; Kasani, Beda’iu’s-
Sanai, 1V, 189; Molla Hiisrev, Diirer, 11, 233; Alemgir, Fetava’l-Hindiyye, IV, 449; ibn Abidin,
Hagsiye, V, 46.
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cosku yapmamalari. Hiilasa gilinlimiizdeki tasavvuf musikisine (sema’) cevaz vermek
miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii Cilineyd-1 Bagdadi bile kendi zamanmin tasavvuf

musikisinden tevbe etmistir.*’

Miizigin de siir gibi kotiistide iyiside vardir. Hz. Peygamber (s.a.v) in “Kur’an-1
teganni ile okumayan bizden degildir.” s6zii de bu manay1 ifade eder. Igerisinde hikmet
ve nasihat bulunduran miizikler miibah olup, hiikmii beraberindeki ¢alinan aletlere gore

degisir.*!

2- CALGI ALETLERIYLE iLGIiLi GORUSLER

Hanefi mezhebinin goriislerini sdyle siralayabiliriz.
a- Diigiinlerde def ¢almakta bir sakinca yoktur.*®

b- Def ¢alma kadinlara 6zel bir durumdur. Erkeklerin ne surette olursa olsun def

¢almalar1 kadinlara 6zenti olacagindan mekruhtur.”
c- Hz. Peygamberimiz (s.a.v) “Diigiinleri defle ilan edin” buyurmustur.**

d- Sarki, agit ve calgi aletlerini (melahi) caldirmak i¢in miizisyen kiralamak

haramdir.®

e- Def ve kaval gibi toplum tarafindan c¢irkin karsilanmayan calgi aletlerini

kullanmada bir sakinca yoktur.*®

f- Yolculuk tiirkiisii (hida) veya ud (kadib) gibi toplum tarafindan c¢irkin
karsilanmayan sade sozli veya calgi aleti esliginde sdylenen miizikte bir sakinca yoktur.
Esliginde oynama (raks) gibi eglenceler icra edilecek kadar asir1 gidilmesi ise dogru

degildir. Ciinkii bu biiyiik giinahlardandir.®”’

% Fetava-y1 Hayriyeden naklen ibn Abidin, Hagiye, V, 306.

%! ibn Abidin, Hasiye, V, 305.

62 Zeyla’i, Tebyin, 1V, 222; Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 592.
% ibn Abidin, Hasiye, IV, 592.

%4 Zeyla’i, Tebyin, IV, 222.

% ibn Abidin, Hasiye, V, 46.

66 Kasani, Beda’iu’s-Sanai, V1, 269.

%7 Haskefi, Diirrii’l-muhtar, IV, 591.

55



g- Diigiin, gazi ve yolcu karsilama gibi eglence (lehv) dis1 konularda davul ve

def ¢almak i¢in miizisyen kiralamada bir sakinca yoktur.®®

h- Eglence (lehv) maksadiyla calgi aletlerinin (melahi) sesini dinlemek
haramdir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Calg: aletlerini (melahi)
dinlemek giinahtir, onlarin ¢alindiklar: yerde oturmak fasikliktir, onlardan zevk almak
kiifiirdiir.” Ancak buradaki kiiflirden maksat, Allah’in verdigi organlar1 yaratilig
gayelerinin disinda kullanarak, O’na siikretmeme manasina gelen nankorliiktiir, itikadi
manada kiifiir degildir. Yine Hz. Peygamber (s.a.v) calgi aleti sesi isittigi zaman

parmaklariyla kulaklarin1 kapatmustir.®®

Muhammed Sefii bu meseleyi icmaen haram, icmaen miibah ve ihtilafli olmak

iizere ii¢ baslik altinda su sekilde incelemistir:
Icmaen Haram

1- Ister mizmar olsun, ister olmasin dini veya diinyevi sahih bir maksat

icermeyen sadece oyun ve eglence i¢in kullanilan sarki.

2- Ister sarki ile beraber olsun, ister olmasimn, ash itibar1 ile bos seylere ve

eglenceye mahsus, kadm sarkicilarin kullandig1 mizmar ve meazif aletlerinin kullanima.

3- Vaktini gecirip biitiin mesaisini harcamasiyla vaciplerin (gerekli ibadetlerin)
terkine sebep olan. Sozlerinin ve dinlenmesinin caiz olmamasi veya miinkerattan bagka
seyleri igerisinde bulundurmasiyla dinlenilmesi caiz olmayan seyleri icerisine almasi ile

harama yonlendiren biitiin sarkilar haramdir.
4- Ucretli olarak ¢alg1 aletleri ¢almak ve sarki soylemek.
Icmaen Miibah

1- Sadece lehv maksatli olmaksizin, sarkicilara benzemeden musiki kaidelerine
uymaya kendini zorlamaksizin tabi (dogal) bir sekilde kisinin sesini incelterek terenniim
etmesi seklindeki sarki icmaen miibahtir. Bilakis yalnizliktaki sikintiy1 giderirken, uzun

mesafeleri katederken, agir yiiklerin tasinmasinda, hendek kazma ve benzerleri, gocugu

° ibn Abidin, Hasiye, V, 46.
% ibn Abidin, Hasiye, V, 306.
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uyutmada, deve slirmede, kafiyenin 6greniminde, kendisindeki bitkinligi gidermek i¢in
sark1 soylemekte bu kabildendir. Ancak bu sarkilar su sartlarla caiz olur; S6zlerinde caiz
olmayan unsur bulunmayacak, kisiyi mithim olan islerden engelleyecek sekilde adet ve

aliskanlik edinmeyecek.

2- Icmaen miibah olan ¢alg1 aletleri sunlardir; zilleri olmayan ve nikahta

kullanilan def
Ihtilafli Olan

I- Nikdhin disinda c¢alinan def, kendisinde zil bulunan ve nikah disinda
kullanilan def, nikahta ve disinda kullanilan ‘kazib’. Yine bu ikisi ile aym hiikiimde
olanlar sunlardir: Lehv ve bos seylere mahsus olmayan, sarkisiz kendi basmna
calmamayan calgi aletleri. Bunlara el ¢irpma, hafifce Oksiirme, testiye vurmak ve
benzerleri de dahil edilir. Bunlarin haramliginda veya miibahliginda ihtilaf edilmistir.
Baz1 safiler ve sufiler bir takim sartlarla cevaz vermislerdir. Cumhur ise kerih

gOrmustur.

2- Ihtilafli olan sarki; Bu, hevaden uzaklastirip, takvaya yonelten ve buna
hastanin ilaca olan ihtiyaci gibi ihtiya¢ duyan kimseler i¢indir. Ayriyeten su sartlar1 da
tasimast gerekir; Aralarinda tiiyli bitmemis erkek olmamasi, her birinin ayni cinsten
olup fasik, ehli diinya veya kadm bulunmamasi, niyetin ithlasa ulasmak olmasi, {icret ve
yemek gibi bir maksadin bulunmamasi, yemek ve yardim i¢in toplanilmamasi, o

meclisten kalktiklarinda vecd hali kendilerini sarmig bir halde kalkilmasi.

Daha sonrasinda Islam hukukundaki seddi zera-i ilkesine dikkat cekerek

miizikten uzak durulmasi gerektigini aktarmaktdir.”

Hanefi mezhebinin 6nde gelen muhakkiklerinden Ibnii’l-Hiimam, sonug olarak
“Haram olan miizik, s6zlerinde hayatta olan belirli bir erkek veya kadin tasviri, igki,
meyhane vb. yerlere 6zendirici sozler, belirli bir Miisliiman veya zimmiyi kotiileyen

ifadeleri ihtiva eden miiziktir.””"

° Muhmmed Sefii, Ahkamu’l-Kur’an, Pakistan, Idretii’l-Kur’an ve Ulumu Islamiyye, 1986, VI, 250
" {onii’i-Hiimam, Fethu’l-Kadir, V1, 482; ibn Abidin, Hasiye, V, 305.
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B- MALIKI MEZHEBI
Miizik konusunda Imam Malik (6. 179/795)’den sunlar nakledilmektedir:
Sahnun, (6. 240/854) Ibnii’l-Kasim’a (8. 191/806) sorar: “Imam Malik, sarkiyr hos

karsilamaz miydi? ”

Ibnii’l Kasim: “imam Malik, Kur’an-1 Kerim’in makamli (elhan ile) okunmasini
hos karsilamadigina gore, sarkiyr nasil hos karsilar. Ayn1 zamanda Imam Malik, bir
cariyenin alim-satiminda sarkiciligin sart kosulmasini hos karsilamaz. Bu da onun
sarkiy1 hos karsilamadigini gosterir.” cevabini verir. Sahnun: “Peki, diigiinlerde def
calinmasi hususunda Imam ne der? Cevaz verir mi, vermez mi?” ibnii’l Kasim: “Imam

Malik diigiinlerde def dahil higbir ¢alg: aletini hos karsilamazdi.”"* der.

Ibnii’l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel’den o da Ishak b. Isa et-Tabba’dan sunu
nakletmektedir: “Malik b. Enes’e Medine ehlinin sarkiya ruhsat verip vermemelerinden

sordum. O: “Onu bizde fasiklar yapiyor” diye cevap verdi.””

Imam Malik, calgmin yasak oldugunu sdylemis ve bir kimsenin bir cariyeyi
satin aldiktan sonra onun sarkici oldugunu anlamasi durumunda (cariye sarkici oldugu
icin) geri verebilecegini sdylemistir.”* Bu gdriis ayni sekilde ibrahim b. Sa’d harig biitiin

Medine ehlinin mezhebidir.”

Imam Malik’in miizikle ilgili goriislerinin birbirinden farklilik arz etmesi,
toplumdaki ahlaki degisim ve bozulmayla baglantili olsa gerektir. Onun, bir séziinde
“Bunu bizde fasiklar yapar” ifadesi de bunu gdstermektedir. Bu goriisler imam
Malik’in, glinahlardan uzak durmak sartiyla dinlenme ve eglence miiziklerine ruhsat

verdigini, i¢cinde giinah unsuru bulunan miizige ise cevaz vermedigini gostermektedir.’®

Abdiilbaki ez-Zurkani (6. 1099/1688), mezhebin miizikle ilgili goriislerini su

sekilde ozetlemektedir:

& Sahnun, el-Miidevvenetii’l-kiibra, Beyrut, y.y., 1994, IV, 432.
3 bnii’l-Cevzi, Telbis, 221.

" Sahnun, el-Miidevvenetii’l-kiibra, IV, 432.

7 Gazzali, Ihya, VI, 138.

76 pehliil Diizenli, Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki, 214.
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“l- S6z veya icrasinda haram unsur barindiran miizigin dinlenilmesi ya da icra
edilmesi haramdir. Bunun bir seferligine yahut devamli, ¢algi aletleri ile beraber yahut

sadece s0zli, diigiin yahut benzer mesru eglencelerde yapilmasi hiikkmiinii degistirmez.

2- S6z veya icrasmnda haram unsur barindirmayan miizigin diigiin, dogum vb.
mesru eglencelerde kullanilmasi caizdir. Boyle meclislerde kullanilan c¢algi aletlerinde

de bir sakinca yoktur.

3- Diigilin vb. mesru eglencelerden baska hallerde, ister calg: aletleriyle beraber
olsun ister olmasin, miizikle ¢ok ugrasmak caiz olmaz. Bazen dinlemek ise mekruhtur.

Zaman zaman yapilmasmin helal ya da haram olmasi noktasinda tartisma vardir.”’

4- Diigiin i¢in def ve calgi aletlerinin kiralanmas1 mekruhtur. Diigiinlerde def ve
calgi aletlerinin kullanimi caiz olmasma ragmen, kiralanmasinin mekruh olmasi, ihtimal
dahilindeki giinahlarin 6niiniin kesilmesi i¢cindir. Ciinkii diigiinlerde buna cevaz verilirse
insanlar diger eglencelerde de bunlar1 kiralamaya baslarlar. Ibn Riisd diyor ki:
Diigiinlerde “defin” caiz olmasi, “Olsa da olmasa da olur.” manasida bir cevazdir. Bir
goriise gore “Olmasa daha iyi olur.” manasinda bir cevazdir ki bu goriis imam Malik’in

Miidevvene’de ifade ettigi goriistiir.””®

5- Kadin ya da erkeklerin oynadiklar1 def veya diimbelek calman diigiin
davetlerine icabet etmede bir sakinca yoktur. Bu cevaz toplumda 6nder durumundaki

kisiler icin de gecerlidir.”

6- Diiglinlerde zemmare (diidiik, ney vb.) ve buk (zurna) calmak caizdir. Bu
cevaz, “Yapilmasa daha iyi olur.” manasinda bir cevazdir. Dolayisiyla mekruhtur. Bu

ayn1 zamanda imam Malik’in Miidevvene’deki goriisiidiir.*

7- Miizisyen erkek ve kadmlar ile agit¢1 erkek ve kadimnlarin sahitlikleri kabul

edilmez. Sahih olan goriise gore diigiin, siinnet ve dogum gibi kutlama programlarinin

" zurkani, Serhu’z-Zurkani ala Muhtasar Sidi Halil, Beyrut, y.y. , t.y. VIL, 59.
78 zurkani, Serh, V11, 20, 21.
7 zurkani, Serh, VI, 52, 53.
80 zurkani, Serh, VII, 54, 55.
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disinda ud dinleyenlerin sahitlikleri de kabul edilmez. Udun disindaki diger telli sazlarin
hitkmii de ud gibidir.*!

C- SAFii MEZHEBI

Miizikle ilgili olarak Imam Safii’den sunlar nakledilmektedir: “Miizigi sanat
edinerek, onunla meshur olup onunla anilan ve miizik konusunda insanlarin kendisini
aradig1 kisilerin sahitlikleri kabul edilmez. Cilinkii bu mekruh olan bir eglencedir ve
batila benzemektedir. Miizikle bu seviyede mesgul olanlar sefih olduklar1 gibi
sahsiyetsiz insanlardan sayilirlar. Kendisi i¢in buna razi olanlar da acik¢a haram islemis

olmasa da sahsiyetlerini kaybetmis olurlar.

Kisinin miizisyenligi meslek edinmeyip, gézde miizisyen olmayip, miizik
konserleri vermedigi gibi boyle bir seyden de hoslanmayarak kendi halinde miizikle

mesgul olmasi, asir1 olmadigr miiddetge sahitliginin kabul edilmesini engellemez.

Miizisyen cariye ve kole edinerek insanlarla miizik ve eglence alemleri
tertipleyenler sefihtirler ve sahitlikleri kabul edilmez. Ozellikle cariyelerin bu sekilde
kullanilmas1 sefihlikten de ote deyyusluktur. Kdéle ve cariyelerine, bagkalarini
toplamaksizin sadece kendisi i¢in miizik icra ettirmesi ise kisinin sahitligini diisirmese

de hos bir sey degildir.

Sarki sOylenen yerlerde geceleyen, bunu adet haline getiren ve bu yoOniiyle
meshur olan kisiler sefih olduklar1 i¢in sahitlikleri kabul edilmez. Bunu adet haline
getirmeyerek ara sira buralara ugrayanlarin sahitlikleri kabul edilir. Ciinkii bu husus

acik bir nasla yasaklanmamuistir.”

Yolculuk tiirkiileri (hida) ve bedevi siirleri (nesidiil-a’rabi) ister az ister ¢ok
olsun caizdir. Amr b. Serid babasindan naklediyor: Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v) beni
bineginin arkasina bindirdi ve bana “Umeyye b. Ebi’s-Salt’in siirlerinden bir sey biliyor
musun?” dedi. Ben de “Evet” dedim. “Oyleyse séyle” dedi. Bir beyt okudum “Devam”
dedi ta ki yiiz beyt kadar kendisine okudum. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v)
yolculuklarinda Abdullah b. Revaha’ya da yolculuk tiirkiisii (hida) séyletmistir.*

81 Zurkani, Serh, VII, 55.
82 Es-Safi, el-Umm, V1, 214, 215.
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Gerek Imam Malik ve gerekse imam Safii ile ilgili Ibn Tahir (6. 507/1113)
bircok rivayet nakletmistir. Ancak Ibnii’l-Cevzi “Ibn Tahir’in rivayetlerine giiven

95 83

olmaz. Seklinde bir degerlendirmede bulundugu i¢in bu rivayetlere burada yer

verilmemistir.
Diger Safii fukahasinin miizikle ilgili goriisleri ve gerekceleri 6zetle soyledir:

1- SARKI VE SARKICILARLA iLGIiLi GORUSLER
- Miizik bir sanattir. Bundan dolay1r miizikte aslolan mubah olmasidir. Miizik
bir¢cok yonii olan bir meseledir. Bundan dolay1 bu meseleyi 6nce tek tek inceleyip, daha

sonra toptan ele almak lazimdir.

Gazzali bu meseleyi su sekilde agiklamistir: “Miizikte, manasi anlasilan, kalbi
hareketlendiren, vezinli ve giizel ses vardir. En umumi 6zelligi ise giizel ses olmasidir.
Hos ve giizel olan sesler, vezinli ve vezinsiz olmak {izere iki kisimda incelenir. Vezinli
olan seslerde ayriyeten, siirler gibi manasi anlasilanlar ile canli ve cansiz varliklarin

sesleri gibi manasi anlasilmayanlar olmak tizere iki kisimda incelenir:
a- Vezinsiz giizel ses

Vezinsiz giizel sesin haddizatinda haram olmamasi gerekir. Bilakis hem ayet ve
hadis hem de kiyas bunun helal olmasini gerektirir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle
buyurulmustur: “(O Allah) yaratmada diledigini artirir.”™ Bir gdriise gore bu artirilan
sey giizel sestir. “Seslerin en ¢irkini siiphesiz merkeplerin sesidir.”> Bu ayet-i kerime

dolayl olarak giizel sesi 6vmektedir.

Ebu Hureyre’den (r.a.) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle
buyurmustur: “Allah Teadla, giizel sesiyle cehren ve teganni ile Kur’an okuyan bir

Peygambere kulak verdigi gibi hicbir seye kulak vermemistir.”*®

Ebu Musa (r.a) Hz. Peygamber (s.a.v)’in kendisine: “Sana Al-i Davud’un

mizmarlarindan bir mizmar verildi.” dedigini rivayet etmistir.

% [bnii’l-Cevzi, Telbis, 221.

% Fatir, 35/ 1

% Lokman, 31/ 19

8 Miislim, Salatii ’I-Miisafirin ve Kasruha, 34; Ebu Davud, Salat, 35; Nesai, Iftitah, 83.
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Bu deliller sadece Kur’an-1 Kerim okumakla alakalidir denilemez. Manasi
anlasilamayan seslerin dinlenilmesi caiz ise, igerisinde hikmet ve dogru seyler
barindiran sesleri dinlemek neden caiz olmasmn? Ayrica siirlerin bazisinda hikmet

bulundugu da bir gercektir.

Asil olan, miizik ve giizel sesten isitme duyusunun tat almasidir. Insanda bes
duyu organi ve birde akil bulunmaktadir. Duyu organlarindan her birinin kendisine 6zel
bir idraki ve her bir idrakin da kendi igerisinde zevk veya elem hissetme 6zelligi vardir.
Goziin, dilin, tatmanin, dokunmanim ve aklin hosuna giden veya gitmeyen bazi seyler
oldugu gibi kulagim da hosuna giden veya gitmeyen seyler olabilir. Diger duyu
organlarinin hosuna giden seylerin helal olmasi, kulagin da hosuna giden seylerin helal

olmasin1 gerektirir.
b- Vezinli giizel ses

Cansiz varliklar ile insanla beraber diger canli varliklardan ¢ikan sesler vezinli
sesin iki kismin1 olusturur. insanin disindaki diger canlilarmn seslerini dinlemek haram
olmaz. Buna kiyasen insalarin ve cansiz varliklarin seslerinin de haram olmamasi
gerekir. Fakat cansiz varliklardan, eglence aletleri (melahi), liflemeli calg1 aletleri
(mezamir) ve telli calgi aletlerinin (evtar) farkli degerlendirilmesi gerekir. Bunlarin
farkli degerlendirilmesi, 6zel naslarla yasaklanmalari sebebiyledir. Bunlarin caiz
olmamasinin illeti ise, genelde igkili ve kadinli alemleri akla getirmesi ve o tiir
ortamlara siiriiklemesinden dolayidir. Harama gotiiren her seyin yasaklanmasi kaidesi

geregince bu aletler de yasaklanmustir.

Bu agiklamalarin ifade ettigi manadan anlasilan, ¢algi ve calgi aletlerinin haram
olmasinin sebebi zevk ve lezzetten baska bir seydir. Manasi anlasilan vezinli miizik, siir
olarak isimlendirilir. Yine ayni sekilde insanlarin bogazindan c¢ikan bu kismin
digerlerinden farki, manasinin anlasilmasidir. Sade olarak kullanilan vezinli s6z haram
degilse, giizel sesle sOylenen soziin de haram olmamas1 gerekir. Fakat igerisinde uygun

olmayan ifadeler bulunursa siirde, konusmada, diiz yazi da haram olur.”®’

2- Sanat edinmeksizin, kendi halinde sarki sdylemede bir beis yoktur. Hz. Omer

evine girdigi zaman bir ya da iki beyt terenniim ederdi. Bir giin boyle terenniim ederken

¥ Gazzali, fhya, V1, 140-144.
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Abdurrahman b. Avf yanma gelmisti. “Beni duydun mu ya Abdurrahman?” dedi. O da
“Evet, duydum.” dedi. Omer (r.a) “Biz evlerimizde yalniz bagina kaldigimiz zaman

insanlarmn sdyledikleri seylerden soyleriz.” dedi.*®

3- Calgi aleti costurucu (mutrib) bir nitelikte olmaz ise bu durumda onunla
birlikte sarki sdylemek ve dinlemek haram degil mekruhtur. Ciinkii Ibn Mes’ud (r.a) Hz.
Peygamber (s.a.v)’in “Suyun baklayt bitirdigi gibi sarki da kalpte nifak bitirir.”*
buyurdugunu nakletmistir. Buna mukabil Hz. Peygamber (s.a.v) Hasan b. Sabit’in
yanina ugradiginda onun: “Eger ben eglence (lehv) yaparsam bana bir sorumlulugu olur

mu?” demis. Hz. Peygamber (s.a.v) de “Olmaz insallah.” diye karsilik vermistir.

Aise (r.a) rivayet ediyor: Benim yamimda iki kiicilik kiz sarki sdyliiyorlardi. Ebu
Bekir (r.a) geldi ve “Peygamber evinde seytan diidiikleri mi?” diye ¢ikisti. Bunun
iizerine Hz. Peygamber “Birak onu Ey Ebu Bekir, bugiin onlarin bayram giiniidiir.”

buyurdu.”

4- Bedevi siirleri (nesidel-a’rabi) ve yolculuk tiirkiilerini (Hida) dinlemek
caizdir. Aise (r.a) rivayet ediyor: Bir seferde Hz. Peygamber (s.a.v) ile beraberdik.
Giizel yolculuk tiirkiileri (hida) sdyleyen Abdullah b. Revaha erkeklere yolculuk
tiirkiileri soylerken, Encese ise kadinlara soyliiyordu. Hz. Peygamber (s.a.v) Abdullah b.
Revaha’ya hitaben “Toplulugu hareketlendir.” dedi. Abdullah b. Revaha da recez
sOylemeye basladi, Encese’de ona katilarak develeri hareketlendirdi. Bu duruma binaen
Hz. Peygamber (s.a.v) “Ey Encese, biraz yavas, billur kaselere (kadinlara) aci.”
buyurdu.

Amr b. Serid babasindan naklediyor: “Bir giin Hz. Peygamber (s.a.v) beni
bineginin arka tarafina bindirdi. Séyle buyurdu: “Umeyye b. Ebi’s-Salt’in siirlerinden
bir sey biliyor musun?” Ben de “Evet.” dedim. “Oyleyse soyle” dedi. Bir beyit

okudugumda “Devam’” dedi. Yiiz beyte kadar okumaya devam ettim.””"

5- Yolculuk tiirkiileri (hida) ve ninni gibi sarkilari, is ve agir calisma sartlari

esnasinda sOylemede bir sakinca yoktur. Hatta bu gibi sarkilar kisinin ¢aligma istegini

% Siibki, Tekmiletii’l-Mecmu, XX, 230.

® Beyhaki, Siinen, X, 223; Gazzali, Ihya, IV, 166; ibnii’l-Cevzi, Telbis, 209
% Remli, Nihaye, VII1, 298; Siibki, Tekmiletii’l-Mecmu, XX, 229.

1 Safii, el-Umm, V1, 215; Siibki, Tekmiletii’l-Mecmu, XX, 230, 231.
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artirir ya da hac ve savasta oldugu gibi kisiyi bir hayra tegvik eder bir 6zellikte olursa bu
durumda mendub olur. Ashab-1 kiramm miizikle ilgili bakis acilar1 da bu sekil iizere

tahlil edilmelidir.*?

6- Eglence maksadiyla zamaninin ¢ogunu, miizik dinleyerek harcamak

mekruhtur.”?

7- Maksat sadece giizel ses dinlemek olursa, bu durumda miizik dinlemek

mubahtir.”*

8- Calg1 aleti calmak veya agit yaktwrmak icin miizisyen kiralamak caiz

degildir.”

9- Allah sevgisinin kendisini kusattigi kisilerin miizik dinlemeleri miistahaptir.

Ciinkii miizik bunlarda giizel huy ve 6zellikleri canlandirr.”®

10- Tasavvuf miizikleri dini gérevlerden alikoymuyorsa caizdir. Ciinkii imam
Safii, “Irakli zindiklar ‘tagyir’ denilen bir miizik icat etmisler, onunla insanlari

Allah’tan alikoyuyorlar.” diyerek bunu hos karsilamadigini ifade etmistir.””’
11- Su bes sebepten biri ile miizik haram olur:

a- Kadm ve parlak erkeklerin sarki soylemesi. Clinkii bunun zinaya sebep olma

thtimali vardur.
b- Fasik ve muhanneslerin kullandiklari miizik aletlerinin kullanilmasi.
c- Miizigin sozlerinde uygun olmayan ifadelerin bulunmasi.

d- Sehevi duygular1 kabarik ve genc kimselerin dinlemesi. Ciinkii sdylenen

miizik 6zellikle agk gibi konularda oldugunda kisiyi zinaya stiriikler.

e- Genel olarak - bu sartlara aykir1 olmadig: takdirde- avam (halk) i¢in miizik

mubahtir. Ancak zamanlarmin biiylik bir kismimi miizikle mesgul olarak harcarlarsa bu

%2 Remli, Nihaye, VIII, 298.
% Gazzali, Ihya, V1, 199.
* Gazzali, Thya, VI, 199.
% Remli, Nihaye, V, 274.
% Gazzali, Ihya, VI, 199.
7 ibnii’l-Cevzi, Telbis, 222.

64



onlar i¢in de haram olur. Cilinkii mubahlarla agir1 mesgul olmak kiigiik glinahtir. Kiiglik

giinahlara devam etmek, onun biiyiik giinaha cevrilmesine sebep olur.”®

- Haram olan calgi aletlerinden birisi sarkiya karisirsa, bu durumdaki fikih
kaidesi, bu tiir sarkinin haram olmasmi gerektirir. Zerkesi’ye gére bu haramlik calgi

aletleriyle sinirlanmis olup, sarkinin mekruhiyetine etki etmez.”

2- CALGI ALETLERIYLE iLGIiLi GORUSLER
1- Ud (kadib) ¢almak mekruhtur. Ciinkii onu, insanlar1 Kur’an’dan alikoymak

icin, zindiklar icat etmislerdir.'®

2- Ud, tanbur, mi’zefe (ney, tanbur ve rebeb gibi saz tiirlinden ¢algi aletleri), tabl
(davul) ve mizmar (ney, kaval ve diidiik gibi nefesli ¢algi aletleri) gibi ickicilerin siarlar
olan calgr aletlerini kullanmak haramdir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’deki “Insanlardan
oyleleri vardwr ki, insanlart bilgisizce Allah yolundan saptirmak igin eglence sozleri

101

(lehve’l-hadis) satin alirlar.”'®" ayetinde gecen ‘lehve’l-hadis’i Ibn Abbas: Calgi

aletleri (melahi) olarak tefsir etmistir.

Amr b. As’tan nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur:
“Muhakkak Allah Tedla iimmetime icki, kumar, iiflemeli ¢algt aletleri (mizmar), davul

’

ve udu yasaklamistir.’

Bir baska hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: “Ummetimden
bir topluluk icki i¢meleri, davul vb. vurmali ¢algi aletleri ¢almalar: sebebiyle tersine

. . 102
cevrileceklerdir.”

Cinkii bunlarin verdigi zevk kisiyl ickiye yonlendirecektir.
Ayriyeten bunlar fasikligin alametlerindendir, sarhos ve fasiklara 6zenmek ise
haramdir.'” Bu tiir miizikler kisiyi Allah’1 hatirlamaktan, namaz kilmaktan engelledigi

gibi bu yolda gereksiz ve faydasiz birgok harcama yapilacaktir ki bu da haramdur.'®

% Gazzali, Thya, V1, 158-163,199.
% Remli, Nihaye, VIII, 298.

1 Gazzali, Thya, V1, 158-163, 199.
191 T okman, 31/6

192 Siibki, Tekmile, XX, 230.

193 Remli, Nihaye, VIII, 298.

19 Siibki, Tekmile, XX, 230.
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3- Adaletli olan iki doktor bu tarz ¢algi aletlerinin tedavi etmede gerekli

oldugunu soylerse o vakit —diger haramlarda oldugu gibi- bunlari dinlemek helal olur.'®®

4- Darbuka (kube) ¢almak haramdir.'® Baska bir goriise gore darbukay sarki ile
beraber calmak mekruhtur. Ciinkii sarki ile beraber kullanildiginda kisiyi costurur. Tek
basina darbuka calinmaz. Sarki ile beraber c¢alindiginda hiikkmii sarkinin hiikkmi

gibidir.'"’

5- Telli calgilar1 (veter) calmak ve dinlemek, iiflemeleri g¢algilar1 (mizmar)
calmak ve dinlemek vurmal calgilar1 (kube) ¢almak ve dinlemek biiyiik giinahtir.'®®
Ciinkii Allah Teala soyle buyurmaktadir: “Insanlardan éyleleri vardir ki, halki fark
ettirmeden ve hi¢bir bilgiye dayanmadan Allah yolundan saptirmak ve dini alaya almak
icin bos soz ve eglenceler (lehve’l-hadis) satin alirlar. Iste onlar icin hor ve hakir edici
bir azap vardir.”'” Ton Abbas ‘lehve’l-hadis’i ¢alg aletleri (melahi) olarak tefsir

etmistir.

Isra suresi 64. ayette sdyle buyuruluyor: “Onlarin icinden giiciiniin yettigi
kimseleri sesinle yerinden oynat, onlara karst siivarilerinle, piyadelerinle yaygara
¢tkar, mallarina, eviatlarina ortak ol. Onlara vad et. Seytan ancak insanlart aldatacak
seyleri va’deder.” Miicahid buradaki sesi (savt) sarki ve ¢algi aletleri (mezamir) olarak
tefsir etmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) de bir hadis-i seriflerinde sdyle buyurmaktadir:
“Stiphesiz Allah her giinahkari bagiglar ancak, ud (urtube) ve darbuka (kube) sahibini

- W10
bagislamaz.

6- Def ¢almak, def pullu bile olsa diigiin ve siinnet gibi merasimlerde caizdir.'"’
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) sdyle buyurmustur: “Nikdaht ilan ediniz. Onun ilaninda

def calimiz.”'"?

7- Calgi aleti ¢almak veya agit yaktirmak icin miizisyen kiralamak caiz

degildir.'"?

195 Remli, Nihaye, VIII, 298.

1% Remli, Nihaye, VIII, 298.

197 Siibki, Tekmile, XX, 230.

19 fbn Hacer Heytemi, ez-Zevacir, Misir, 1332, 11, 175.
199 L okman, 31/6

' fbn Hacer Heytemi, ez-Zevacir, 11, 175.

""" Remli, Nihaye, V111, 298; Siibki, Tekmile, XX, 230.
"2 Qiibki, Tekmile, XX, 230.
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8- Miizik aletleri ancak {i¢ sebepten dolay1 haram olur:

a- Insanlar1 i¢ki vb. seylere davet etmesi. Soyleki bu tiir ortamlar ancak icki ile

tamamlanir.

b- i¢kiden ve icki alemlerinden yeni kurtulan kimselerde, o alemlere olan 6zlemi

hatirlatip canlandirmast.

c- Fasiklarin adeti olan miizik konserlerinin verilmesi, onlara 6zenti olacagindan

helal olmaz. “Ve kim de bir topluma benzerse o toplumdan olur.”'"*

D- HANBELi MEZHEBI
Ahmed b. Hanbel’den (6. 241/855) sarkici cariyeler, sarki-tiirkii ile tasavvuf

musikisi hakkinda ¢esitli davranis ve yorum nakledilmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

Sarkici cariyeler: “Bir kimse 6ldiigiinde arkasinda bir cocuk ve bir sarkici cariye
biraksa ve bu ¢ocugun sarkici cariyeyi satmasi gerekse, onu sarkici vasfi olmayan sade
bir cariye olarak satar. Kendisine “cariyenin fiyati, sarkici oldugunda otuz bin, sarkic1
degilse fiyat1 yirmi bin dinar” denildiginde Ahmed b. Hanbel yine “Cariye ancak sade

cariye olarak satilir.” seklinde karsilik vermistir.”' >

Sarki-tiirkii: Ahmed b. Hanbelin oglu Salih’den nakledilmistir: “Ben sarkiy1
(sema’1) severdim. Babam ise sevmezdi. Bir giin, Ibn Habbaze ile anlastik. Babam
uyuyuncaya kadar benimle birlikte bekledi. Babamin uyudugunu anlaymca tiirkii
sOylemeye (yuganni) basladi. Bir ara ben evin iistiinden bir ses isittim. Bir de ¢iktim ki
babam, etegi koltugunun altinda, oynar gibi gidip geliyor ve sarki dinliyor.” Bu

hikayeyi Abdullah b. Hanbel’den naklettim."'°

Abdullah b. Hanbel’den naklediliyor: Ben Ibn Habbaze’yi davet ederdim.
Babam ise sarkicilarla beraber olmay1 bize yasaklardi. Bundan dolayr ibn Habbaze
benimle birlikte oldugu zaman duymamasi i¢in onu babamdan gizlerdim. Bir gece yine
beraberdik. Babama, “Bizim biraz isimiz var” dedik. Ibn Habbaze gelerek sarki

sOylemeye bagladi. Bir ara babamin sesi kulagima geldi. Ben hemen c¢iktim bir de

'3 Remli, Nihaye, V, 274.

"% Gazzali, Thya, V1, 143

'3 fon Kudame, el-Mugni, XII, 43.
"' {bn Tahir, Sem’a, 46-47.
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baktim ki babam oynar (yeteraccah) gibi gidip geliyor, hemen iceri girerek kapiy1
kapattim. Ertesi sabah babam “Oglum, bunun gibi oldugu zaman tamam. Bu gibi

sdzlerde bir mahzur yoktur.” dedi.'"’

Ibn Tahir’in bu rivayetleri hakkinda Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi sunlar
soylemistir: “Ibn Habbaze, ziihd kasideleri sdyleyen biriydi. Onun i¢in Ahmed b.
Hanbel onu dinlemistir. Saga-sola sallanmasi ise normaldir. Ciinkii bu, coskun haldeki
her insanin yaptig1 bir seydir. Ibn Tahir’in “etegi koltugunun altinda oynuyordu” ifadesi
ise ravilerin tahrifidir. Raks konusundaki goriislerini desteklemek i¢in bunu

uydurmuslardir.”''®

Ahmed b. Hanbel’in oglu Abdullah, babasina sarki hakkindaki diisiincesini
sordugunda babasmin cevabi su sekilde olmustur: “Sarki, insanlar1 ikiylizlii yapar.

Benim hosuma gitmez.”'"’

Tasavvuf Musikisi: Ebu Hamid el-Halfani, Ahmed b. Hanbel’e “Cennet ve
Cehennem’den bahsedilen yanik kasideler hakkindaki diisiinceniz nedir?” diye
soruldugunda, o “ne gibi mesela?” dedi. Su cevabi verdiler: Diyorlar ki:*“Rabbim bana
derse ki, Benden utanmadin m1 ki bana isyan ettin, / Giinahlarin1 kullarimdan gizledin,
bana ise isyanlarmla geliyorsun?” diye cevap verdim. Bana “Bir daha tekrarla” dedi.
Tekrarladim. Ayaga kalkt1 ve ardindan evine girip kapiy1 kapatti. Bir de ne goreyim

evinde bu dizeleri kendi kendine tekrarliyordu.'*’

Ibnii’l-Cevzi, Ahmed b. Hanbel’in bu tutumundaki farkliliklar1 soyle ifade
etmektedir: “Ahmed b. Hanbel donemindeki sarki, ziihd ile alakali beyitlerin makam
olmaksizin, sade bir siir tarzinda sdylenmesinden ibaretti. Daha sonraki zamanlarda
sade olarak okunan bu siirler, makamli bir sekilde sdylenmeye baslaninca Ahmed b.
Hanbel’den gelen rivayetler de farklilik gostermeye baslagmistir. Ancak rivayetlerin

tamami1 Ahmed b. Hanbel’in sarkiy1 hos gormedigini gostermektedir.”'*!

""" {bn Tahir, Sem’a, 47; Gazzali, Ihya, V1, 139.

8 fbni’l-Cevzi, Telbis, 235.

' {bn Kudame, el-Mugni, XII, 43; ibnii’l-Cevzi, Telbis, 228.
120 fbnii’l-Cevzi, Telbis, 201, 202.

121 fbnii’l-Cevzi, Telbis, 203.
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Ebu Bekr Abdiilaziz’e (6. 363/973) gore ise Ahmed b. Hanbel’in sarkiyr mekruh
gormesinin, sarkinin lafizlari ile alakali olmayip, sarki ile beraber yapilan davranislarla

alakalidir.'*

Diger Hanbeli fukahasinin miizikle ilgili goriisleri ve gerekceleri de oOzetle

sOyledir:

1- SARKI VE SARKICILARLA ILGIiLi GORUSLER

a- Bir kissm Hanbeli fukahasina gore ise sarki haramdir. Cilinkii: Ahmed b.
Hanbel’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Bir kisi 6lse, arkasinda bir cocuk ve bir
sarkici cariye biraksa, cocugun o sarkici kizi satmas1 gerekse, onu sade bir cariye olarak
satar.” Kendisine “Ancak cariyenin, sarkici olarak fiyati otuz bin, sade cariye olarak ise
yirmi bin dinar ediyor.” denilince o yine “Cariye ancak sade cariye olarak satilir.”

seklinde karsilik verdi.

Lokman suresindeki ' “Insanlardan éyleleri vardwr ki lehve’l-hadis satin
alirlar.” ayetinde gecen “lehve’l-hadis” i Ibn Abbas, ibn Mes’ud ve Ibn Hanefiyye

sark1 olarak tefsir etmislerdir.

124 «

Hac suresindeki ...kavl-i zur’dan sakinin” ayetinde gecen “kavi-i zur”u Ibn

Hanefiyye miizik olarak tefsir etmistir.

Ebu Umame, Hz. Peygamberin (s.a.v) sarkic1 kadinlarm alim-satimi ve ticaretini

yasaklayip bu yolla elde edilecek kazancin haram oldugunu sdyledigini nakletmektedir.

ibn Mes’ud (r.a) s6yle buyurmustur: “Sarki insan ikiyiizlii yapar.”'*

b- Sarki haramlik degil, mekruhluk ifade eder. Kadi’nin goriisii bu sekildedir.
Ahmed b. Hanbel’in “Sarki insani ikiyiizlii yapar. Benim hosuma gitmez.” s6zii de bunu

gdstermektedir.'*

c- Sa’d b. Ibrahim, Ebu Bekr el-Hallal (8. 311/923) ve arkadasi Ebu Bekir
Abdulaziz ile Medine ehlinin bircoguna gore sarki mubahtir. Ebu Bekir Abdulaziz

122 fon Kudame, el-Mugni, XII, 42.
123 Lokman suresi, 31/ 6

124 Hac suresi, 22/ 30

125 fon Kudame, el-Mugni, XII, 43.
12 fon Kudame, el-Mugni, XII, 43.
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sarkinin caiz olmasini, agitin caiz olmasi i¢in gereken séz veya icrasinda bir sakinca
bulunmamast sartma baglamistir. Cilinkii Hz. Aise’den nakledilen olay bunu
gerektirmektedir. Hz. Aise’den rivayet edilmistir: “Benim yanimda iki cariye sarki
(gma) soyliiyorlardi. Ebu Bekir (r.a) yanima geldi ve “Hz. Peygamber evinde seytan
didikleri mi?” diye cikisti. Hz. Peygamber (s.a.v) de “Onlar1 birak, ¢iinkii bugiin

bayram giintidiir.” buyurdu.

Hz. Omer (r.a) soyle buyurmustur: “Sarki (el-gma) yolcunun azigidir.”'*’

d- Sarki sOylemeyi sanat edinmek, halka acik konserler vermek, sarkici cariye
edinerek halka acik konserler verdirmek bir kisim ulemaya gore haram, diger bir kisim
ulemaya gore ise mekruhtur. Ibn Kudame’nin bu ydndeki goriisii soyledir: “Sarki
sOylemegi sanat edinen, gdzde sarkici olan ya da sarkici cariye veya kole edinip bunlara
konser verdiren kisilerin sahitlikleri kabul edilmez. Ciinkii bu sekildeki sarki, mekruh
diyenlere gore sefihlik, asagilik ve sahsiyet disiiriiciidiir; haram diyenlere gore ise

fasikligm ilamidir.”'*®

e- Sarki sOylemeyi meslek edinmeksizin sarki sdylemek ya da cariye ve
kolesinden halka kapali olarak sarki dinlemek bir kisim ulemaya gore miibah, diger bir
kistm ulemaya gore ise kiigiik giinahtir. Ibn Kudame bu hususta sdyle demektedir:
“Sarkici olarak isim yapmayip, konser vermeksizin kendi kendine terenniim eden, ya da
sadece kendisi i¢in sarkici cariye ve kole edinen kisiler tartisma konusu olmustur. Bu
sekildeki sarkiy1 miibah sayanlara gére bu gibi kisilerin sahitlikleri reddedilmez. Haram
sayanlar ise ‘Bu sekildeki sarkiya devam edilir ve siirekli yapilirsa kiigiik giinaha 1srar
oldugundan sahitlikleri reddedilir, eger siirekli olmazsa o zaman sahitlikleri

reddedilmez.’ demektedirler.”'*’

- Yolculuk tiirkiileri (hida) miibahdir, sdylenmesinde ve dinlenmesinde bir
sakinca yoktur. Ciinkii: Hz. Aise’den (r.a) s0yle rivayet ediliyor: “Hz. Peygamber (s.a.v)
ile beraber bir seferde idik. Abdullah b. Revaha da ¢ok giizel hida soylerdi ve erkeklerle
beraberdi. Encese ise daha ¢ok kadimnlarin oldugu yerde hida sdylerdi. Hz. Peygamber
(s.a.v) Abdullah b. Revaha’ya “Toplulugu hareketlendir.” dedi. O recez sOylemeye

127 fon Kudame, el-Mugni, XII, 42.
128 fon Kudame, el-Mugni, XII, 43.
129 fon Kudame, el-Mugni, XII, 43.
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basladi, Encese de ona uyarak develeri costurdu. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s.a.v)

“Ey Encese, biraz yavas, billur kdselere (kadinlara) aci.” buyurdu.”"°

f- Yolculuk tiirkiisii (hida), gurbet tiirkiisii (nasb) ve diger siir okumalar1 sarki
seviyesine ¢ikmadikca okunmalar1 veya dinlenmelerinde bir sakinca yoktur. Ciinkii Hz.

Peygamber (s.a.v) bu gibi siirleri dinlemis ve tenkit etmemistir.'*’

g- Sarki, agit ve calgi aletleri caldirmak i¢in miizisyen kiralamak caiz degildir.

Ciinkii bunlar haramdir.'*

h- Kur’an okuma varken sarkiyla ilgilenmeye gerek yoktur. “Sozlerin en giizeli
Kur’an olduguna gore dinlenilmesi gereken seyin de Kur’an olmasi gerekir. Nitekim bu
ayn1 zamanda da biitiin Hz. Peygamberlerin siinnetidir.” seklinde goriis beyan eden Ibn
Teymiyye, Kur’an-1 Kerim’de gecen dinlemek ve okumakla alakali ayetlerde
mii’'minlerin, Kur’an-1 Kerim dinlerken duyduklar1 coskuyu anlatan ayet-1 kerimeleri
delil getirerek “Okunmasi, dinlenilmesi ve cosulmasi gereken tek sey varsa o da
Kur’an’dir. Dolayistyla ayni fonksiyonlar1 icra etmek maksadiyla sarki gibi baska

seylerin kullanilmas caiz degildir.” goriisiini ileri siirmiistiir.'>

2- CALGI ALETLERIYLE ILGIiLi GORUSLER
a- Diigiinlerde def calmada bir sakinca yoktur. Davul ¢almak mekruhtur. Ahmed
b. Hanbel’in goristi soyledir: “Diigiin gibi etkinliklerde def calmada bir beis

olmayacagm timit ederim. Ancak davulu hos karsilamam.”"*

b- Def kullanmak miibahtir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) s0yle buyurmustur:

“Nikahi ilan edin ve onun iizerine def ¢alin.”

Bazi1 Hanbeli ve Safii fukahasmimn “Hz. Omer (r.a) bir def sesi duydugu zaman
sorustururdu. Eger diigiin sebebiyle ise susar, diigiin disinda baska bir sebeple ise
hemen miidahale ederdi.” seklindeki bir rivayete dayanarak defi diigiiniin disinda
mekruh saymalar1 dogru degildir. Cilinkii kadmin birisi Hz. Peygamber (s.a.v)’e gelerek,

“Eger sen seferden salim olarak donersen yaninda def calmayi adadim.” demis, Hz.

130 fon Kudame, el-Mugni, XI1, 44.

1 bn Kudame, el-Mugni, XII, 40- 44.

132 fon Kudame, el-Mugni, V1, 149.

13 fbon Teymiyye, Mecmuatii’l-fetava, X1, 533.
% bnii’l-Cevzi, Telbis, 213.
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Peygamber (s.a.v) de “Adagini yerine getir.” buyurmustur. Eger def diigiiniin diginda

mekruh olsaydi Hz. Peygamber (s.a.v) buna miisaade etmezdi.'”

c- Erkeklerin def calmalar1 her ¢esidiyle mekruhtur. Ciinkii defi kadinlar ve
kadinlara 6zenen muhannesler calmaktadir. Erkeklerin def calmalar1 bunlara 6zenti
olacagindan mekruhtur. Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v) “Erkeklere 6zenen kadinlara,

kadinlara 6zenen erkeklere lanet elmi§tir.”l36

d- Calg1 aletleri ¢aldirmak i¢in miizisyen kiralamak caiz degildir. Ciinkii bunlar

haramdir. "’

e- Telli (evtar), ney ve her tiirlii iiflemeli aletler (mezamir) ile ud, tanbur
(mi’zefe), rebab gibi aletleri kullanmak haramdwr. Bunlar1 siirekli dinleyenlerin
sahitlikleri reddedilir. Cilinkii Hz. Ali (r.a)’nin, Hz. Peygamber (s.a.v)’den rivayet ettigi
“On bes sey iimmetimde goriildiigii zaman onlari belalar sarar...”"** hadisinde vurmali

calgi aletleri ile eglencelerin yayginlagsmasi da zikredilmistir.

Nafi rivayet ediyor: “Ibn Omer bir zurna (zemmare) sesi duymustu. Hemen
parmaklariyla kulaklarmi kapatti ve yoldan cekildi. Sonra bana ‘Bir sey duyuyor
musun?’ diye sordu. Ben ‘Hayir.” deyince parmaklarini kulaklarindan kaldirdi ve ‘Ben
Hz. Peygamber (s.a.v) ile beraberdim. O da bdyle bir olayda bu sekilde davranmigti.’

buyurdu.”"?’

135 fon Kudame, el-Mugni, XI1, s. 41.

13¢ fbn Kudame, el-Mugni, XI1, s. 42.

137 fon Kudame, el-Mugni, V1, s. 149.
3% Tirmizi, “Fiten”, 38.

1% fon Kudame, el-Mugni, X1, s. 40-41.
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DORDUNCU BOLUM

ISLAM TASAVVUFUNDA MUZIK

Tarih boyunca insanlarin hayatma miizigin etkisi olmustur. Hayatlarinin ¢esitli
merhalelerinde miizigi bir eglence vasitasi olarak kullandiklar1 goriilmektedir. Bunun
yaninda miizik zamanla ibadethanelerde de kendisine yer bulmustur. Islam
medeniyetinde de insanlar, dnceki medeniyetlerde oldugu gibi 6zellikle mutasavviflar
miizigi mescitlerde ve zikirlerde kullanmaya baslamislardir. Bu nedenle burada, Islam

tasavvufunda miizigin tarihgesi ve yerine temas edilmeye calisilacak.

I- MUZIGIN TASAVVUFA GIRIiSI
Temelde, kalp ve ruh egitimi ve temizligini gaye edinen' tasavvufun ana hedefi
kot huy ve aliskanliklarin terk edilerek, 1y1 huy ve aliskanliklarin kazanilmasidir. Bu
hedef siiphesiz Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda var olup, onun uygulama ve

aciklamalariyla da cesitli gelismeler gostermistir.

Rasulullah (s.a.v) bu ruhi ve ahlaki egitimi Mekke doneminde Dar-1 Erkam’da
baslatip, Medine doneminde de Suffa’da devam ettirmistir. Tarih kaynaklarmin
naklettiklerine gore Hz. Peygamber (s.a.v)’in bu iki egitim ve Ogretim kurumunda

Kur’an-1 Kerim, yazi ve diger baz1 ilimler 6gretilirdi.”

Bu donemde, din egitiminde miizik, Kur’an-1 Kerim’in giizel sesle
okunmasindan ibaret idi.” Hz. Peygamber (s.a.v) insanlar1 giizel sesle Kur’an okumaya
tesvik ediyor, Kur’an-1 giizel sesle okuyanlar taltif ediyordu. Bu uygulamalarin sahabe
ve tabiin doneminde de devam ettigi anlasilmaktadir. Tarihi rivayetler Islam tarihinde
kaside, ilahi vb. sekillerdeki dini musiki ile def, ney vb. calg: aletleri esliginde zikir
halkalarmimn tebe-i tabiin déneminde basladigmi® gostermektedir ki bu donem islam

siyasi tarihinde Abbasiler donemine tekabul etmektedir.

! Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Istanbul, 1990, 53.

2 Koksal Asim, Islam Tarihi, V111, istanbul, y.y. , t.y. VIII, 231, 232; Ahmet Onkal, Rasulullah’in
Islama Davet Metodu, Konya, y.y. , 1987, 250, 251.

? ibn Haldun, Mukaddime, 11, 594.

* Gazzali, ihya, VI, 138; ibnii’l-Cevzi, Telbis, 222.
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Tasavvuf musikisine, diiz siirden ibaret olup makamsiz okundugu donemde
“kaside” ve “ziihdiyyat”; makamli ve calgi aletleri esliginde okundugu dénemde
“tagyir”’; (Bazi kaynaklarda “tagbir” olarak gegmektedir)® beraberinde raks edildigi

dénemlerde de “sema” adi verildigi goriilmektedir.’

II- TASAVVUFI ACIDAN MUSIKININ TARIFi
Tasavvuf musikisi hakkinda yapilan bazi tarifler soyledir; Sehl b. Abdullah’a

gbre “Sema’ Allah’a mahsus bir sirdir, onu ondan baskas: bilemez.” ® Ciineyd
Bagdadi’ye gore miizik bezm-i elestin hatwrasidir. “Allah Teala ilk misakta insan
ruhlarina “ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye hitap ettigi zaman ruhlar “Evet”
demislerdi. O zaman bu sozii isitmekten (sem’a) hasil olan zevk ve lezzetler ruhlara
sirayet etti; bu sesin tatlilig1 ruhlarin i¢ine doldu. Simdi bu diinyada miizik dinleyen

kimseler onu hatirlarlar da onun i¢in harekete gec;erler.”9

Ziinnun'® giizel ses hakkinda “Giizel ses, hos ve latif olan her sey Allah Teala
tarafindan tevdi’ olunmus hitaplar ve isaretlerdir.”'' derken sema’ hakkinda su yorumu
yapmustir: “Sema’, Haktan gelen bir mana (varid) dir. Kalpleri zorlamak ve Hakk’a sevk
etmek icin gelmistir. Sema’t Hak ile dinleyen hakikat derecesine cikar, nefsaniyetle

dinleyen ise zindiklagir.”'

III- TASAVVUF MUSIKISININ HEDEFI

Tasavvuf ekollerinin, miizigi bir tarikat prensibi olarak kabul etmeleri, basta
“vecd” olmak {lizere bazi pratik sonuglar1 elde edebilme gayesine yoneliktir. Ancak
miizigin tasavvufi egitimde verimli bir ara¢ olup olmayacagi hususu tasavvufcular

arasinda tartisma konusu olmustur.

> Gazzali, ihya, VI, 136; Ibnii’l-Cevzi, Telbis, 204.

® Muhammed el-Menbeci, Risaletii’s-Sema ve ’r-Raks, (Thk: Muhammed Subhi Hasan Hallak), Beyrut,
y.y., 1993, 30; ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, X, 9.

7 Uludag, Siileyman, “Sema”, DIA, istanbul, 2009, XXXVI, 455.

% Kuseyri, Risale, 170.

? Kuseyri, Risale, 168.

% {smi Zinntn Ebii’l-Feyz Sevbén b. Ibrahim el-Misri el-ihmimi olup ilk dénem sufilerindendir.

"' Kuseyri, Risale, 168.

1> Kuseyri, Risale, 168.
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Ebu Siileyman ed-Darani (6. 215/830): “Giizel ses, kalbe bir sey kazandirmaz
ancak, kalpte olam harekete gegirir.”'® diyerek miizigin insan egitimine dogrudan bir
katkisinin olamayacagini ifade etmistir. Bir baska degerlendirmesinde, miizige ihtiyag
duymanin tabii bir olay olmadigini, bunun birtakim hastaliklarin gostergesi oldugunu
ifade ederek sunlar1 sOylemistir: “Giizel sese ihtiya¢ duyan ve onu isteyen her kalp
zayiftir. Uyutulmak istenen cocugun tedavi edildigi gibi bunlarin da tedavi edilmesi

gerekir.”"*

Sema’ ve raksiyla iin yapan Mevlana Celaleddin Rumi’nin ise sema’1 bir egitim
vasitast olmaktan ¢ok vecd ve sekr hallerinde duydugu ask, heyecan ve masukundan
uzak kalmanm verdigi 1zdirab1 ifade maksadiyla kullandig1 ilgili beyitlerinde agikca

goriilmektedir.

Zinnun “Miizik kalpleri zorlamak ve Hakka sevk etmek i¢in gelmistir.”16

diyerek miizigi insan egitiminde bir basamak olarak kabul etmistir.

Ebu Osman el-Hir’nin (6. 298/910) degerlendirmesi ise soyledir: “Sema’ ¢
kisimda degerlendirilmelidir. Birincisi, tasavvufta yeni olanlar i¢in. Bunlar giizel haller
elde edebilmek i¢cin sema’ yaparlar ancak, fitne ve gosterise diisme tehlikesiyle yiiz
yiizedirler. Ikincisi, Sadiklar igin. Bunlar giizel hallerini artirmay1 isterler. Zamanlarmna
uygun seyler dinlerler. Ugiinciisii, istikamet sahibi arifler icin. Bunlar kalplerinin

hareket ve siikinunu Allah’a tercih etmezler.”!”

Bazi tasavvufcular, “Sema’da her organin bir hissesi vardir. G6ze diisen hisse
aglatir, dile diisen bagirtir, ele diisen elbiseleri pargalatir, kafa yarar, ayaga diisen hisse
ise oynatir.”'® diyerek miizigin insan tizerindeki bazi etkilerine dikkat ¢ekmislerdir.
Bazilar1 da miizigin insanlarin manevi hayatlarinda yol agabilecegi tehlikeler iizerinde
durmuslardir. Bir rivayette Clineyd-i Bagdadi soyle demektedir: “Sema’ arzu eden i¢in

fitne, rastgele dinleyen i¢in rahatlamadir.”"

1 Kuseyri, Risale, 172; Sithreverdi, Avarifu’l-Maarif, 246; Gazzali, ihya, VI, 149.
' Kuseyri, Risale, 172.

' Pakalin, Tarih Deyimleri, 11, 504, 505.

'® Kuseyri, Risale, 168.

' Kuseyri, Risale, 169.

'® Kuseyri, Risale, 172.

' Kuseyri, Risale, 168; Gazzali, ihya, V1, 139, 140.
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Bazi tasavvufcular da miizigi, manevi egitimde bir ara¢ olmaktan ziyade insan
tabiatinin bir ihtiyaci olarak degerlendirmektedirler. Bendar b. Hiiseyin (6. 353/964)
sOyle demektedir: “Sema’ li¢ kisimdir: Tabiat1 ile dinleyenler, halleri ile dinleyenler ve
hak ile dinleyenler. Tabiat1 ile dinleme hususunda avam ile havas aynidir. Ciinkii insan
tabiati, glizel seslerden hoslanir. Hal ile dinleyenler, sema’daki sitem, hitap, kavusma,
terk etme, yakinlagsma, uzaklasma, kaybolana iiziilme, gelecege susama, ahde vefa gibi
seyleri distiniir. Hak ile dinleyenler ise onlar sadece Allah’1 Allah i¢in dinlerler. Beseri
hazlar ile karigik duygulara sahip olanlar bu haller ile nitelendirilemezler. Ciinkii
bunlarda hastalik kalintilar1 vardir. Bilakis onlar, saf tevhid acisindan haz ile degil hak

ile dinlerler.”*°

Ebu Bekr es-Sibli’ye sema’dan sorulunca su cevabi verir: “Sema’ dis1 fitne, i¢i
ibret olan bir seydir. Isaretten anlayana ibret alarak dinlemek helaldir. Anlamayan igin

ise fitneye davet ve belaya diismektir.”!

IV- TASAVVUF MUSIKISi VE VECD

Mutasavviflarin musiki ile ilgili sozleri incelendiginde, musikiye taraftar

3 3

olanlarm hemen hepsinin “vecd” kavrami lizerinde durduklari ve musikinin “vecd”
konusundaki etkilerine dikkat c¢ektikleri goriliir. “Vecd” ise tasavvufun Onemli

konularindan biridir.

Vecd lafzinin tasavvufi bir terim olarak ifade ettigi mana, kasit ve zorlama
olmaksizin Allah’mn bir ihsani olarak salike gelen ve onu kendinden geciren manevi

carpmtr” demektir.*?

“Kast ve tekelliifsiiz olarak kalbe gelen hal”, “Zikrin halaveti aninda ruhun,
askin galebesine tahammiilden aczi, na’t-1 cemal-1 ilahi ile feyezan-1 rahik-i

miikasefeden husul-1 sekr ile ruh tarabnak olub kalbin hayret ve heyecan ile sinegak

23

olmas1” seklinde tarif edilen vecd merhalesinin  kazanilmasinda musikinin

2% Kuseyri, Risale, 169, 170.

! Kuseyri, Risale, 168.

?? Kuseyri, Risale, 190.

2 Pakalin, Tarih Deyimleri, 111, 585.
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doldurulamaz bir yeri vardir. Dolasiyla tekkelerde musiki, ruhu yiikseltmek i¢in bir 6n

calismadir. Ust kattaki hakikatleri insanlara sunmak icin kullanilan bir merdivendir.**

“Vecd” ve “musiki” iligkisi {izerinde duran Imam Gazzali, bu konudaki goriis ve
diistinceleri naklettikten sonra Ozetle su yorumu yapmustir: “Musikinin (sema’) ilk
derecesi, dinleneni anlama ve anladiktan sonra kalpte meydana gelen duygulara gore
yorumlama ve bunu karsisindakine tesir edecek sekilde anlatabilmektedir. Anlama

coskuyu (vecd), cosku da organlarin hareketlenmesi sonucunu dogurur.*

Vecdin mahiyeti ile ilgili olarak mutasavvif ve filozoflar ¢cok sey soylemislerdir.
Ozet olarak vecd: “Miizik dinleme (sema’) sonucunda meydana gelen bir olaydir. Bu,
dinleyenin musiki sonras1 kendinde buldugu yeni ve gercek olan bir vergidir. Bu durum
iki seyden birine yol acar. Birincisi, bilgi ve uyar1 kabilinden olan kesif ve
goriintiilerdir. Ikincisi de birtakim degisimler ve hallerdir. Bunlar bilgi kabilinden seyler
olmayip 6zlem, korku, iiziintii, sarsinti, seving, tasa, pismanlik, rahatlik ya da sikilma
gibi seylerdir. Bu halleri ise musiki (sema’) costurur ve kuvvetlendirir. Bu 6zellikleri

tasimayan coskular “vecd” sayilmazlar.

Vecd iki ¢esittir: Birincisi, kisinin iradesinde olmadan ansizin meydana gelen;
ikincisi de kisinin irade ve zorlamasiyla meydana gelen ki buna “vecd” degil, “tevaciid”
denir. Tevaciid, zoraki yapilan bir seydir. Bu ¢esit cosku, iyi haller gosterisinde
bulunmak igin olursa riyadir ve kotiidiir. Iyi halleri kazanmak icin bir zorlama ise o

zaman bir sakincasi yoktur. Ciinkii iyi haller kendiliginden meydana gelmez, kazanilir.”’

Vecdin elde edilmesi hususunda miizigin rolii Islam alimleri arasinda tartisma
konusu olmustur. Tartisma miizigin Kur’an tilavetine tercih edilip edilmemesi
hususunda yogunlagmaktadir. Bir kisim alimler siir vb. bestelerin insan ruhunu
costurmada Kur’an-1 Kerim’den daha etkili oldugunu ileri siirerken, diger bir kisim
alimler bunun aksini savunmuslardir. Imam Gazzali’nin naklettigi ve yer yer tartistigi

bu husus 6zetle soyledir:

% Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, 249.
» Gazzali, Ihya, VI, 169.
*% Gazzali, Ihya, VI, 178.
" Gazzali, Thya, V1, 183.
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Iddia: Vecde tutulanlar, neden Allah kelami olan Kur’an’1 dinledikleri zaman
vecde gelmiyorlar da sair sozii olan sarkiyr dinleyince cosuyorlar? Eger vecd Allah’in
bir liitfu olup, seytanin bir aldatmasi olmasaydi Kur’an sarkidan daha fazla tercih

edilirdi.

Cevap: Hakiki vecd, ileri derecede Allah sevgisi, kisinin samimi iradesi ve
Allah’a kavusma arzusundan dogar. Boyle bir vecd Kur’an dinlemekle de meydana
gelir. Kur’an’in dinlenmesiyle meydana gelmeyen vecd, mahliikata duyulan ask ve
vecddir. Bu hususla ilgili Kur’an-1 Kerim’de bir¢ok ayet bulunmaktadir. Birisi soyledir:

“Dikkat edin, kalpler ancak Allah’t anmakla mutmain olur.”**/*

Hulasa her kalp sahibi Kur’an dinlemekle cosar. Kur’an’dan higbir sekilde
etkilenmeyen bir kisinin hali, sadece ¢cobanin bagirp ¢agirmasini igiten hayvanlarin hali

gibidir. Onlar sagirdirlar, dilsizdirler ve kordiirler. Onun igin akil erdiremezler.™

Iddia: Eger Kur’an vecd i¢in faydali ise neden tasavvufcular gazelcilerin
etrafinda toplanip da Kur’an okurlarinin etraflarinda toplanmiyorlar? Onlara yakisan
sark1 halakalarinda degil Kur’an halakalarinda bir araya gelmektir. Her toplantiya da
gazelcilerin degil, Kur’an okurlarinin ¢agrilmasi gerekir. Ciinkii Allah kelami biitiin

sarkilardan tistiindiir.

Bu iddiaya Gazzali su sekilde cevap vermistir: Sarki, yedi sebepten dolay1

Kuran’dan daha fazla costurucudur:

I- Kur’an’in biitliin ayetleri her zaman dinleyenin i¢inde bulundugu halet-i
ruhiyyeye uygun diismeyebilir. Ornegin asir1 seving, iiziintii ya da arzu halindeki bir
insan miras, ceza, nikah, talak vb. ayetlerden nasil etkilensin? Kalp ancak kendi haline
uygun seylerden etkilenir. Sairler ise her zaman insanlarin hissiyatina terciiman olurlar,
dolayisiyla onlarm siirlerini anlamak ve onlardan etkilenmek i¢in herhangi bir

zorlamaya gerek kalmaz.

Denilirse ki: Bir kisi Kur’an-1 Kerim’in miras, talak vb. her ayetinden kendisini

costuracak bir mesaj ¢ikarabilir.

* Ra’d, 14/ 82.
* Gazzali, Ihya, V1, 184.
% Gazzali, fhya, V1, 187.
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Cevap olarak denir ki: Bu ancak su iki 6zellige sahip kisiler icin miimkiin olur:
Birincisi: manevi atmosferin yok eden etkisinde kalarak, tamamen kendinden gecen biri
olmasi. ikincisi: En yakin islerden en uzak islerle ilgili ders ¢ikarabilmek i¢in tam bir
uyaniklik ve keskin bir zekdya sahip olmasi. Bu ise ¢ok az kisi de bulunur. Bundan
dolay1 insanlar vecdi elde etmek i¢in ¢o§u zaman manevi hallere uygun diisen s6zleri
teganni etmeye basvurmak mecburiyetinde kalirlar. Ta ki heyecan ve cosku erken

kabarsin.

2- Kur’an-1 Kerim bir¢ok kisi tarafindan ezberlenmis bir kitaptir ve her zaman
tekrarlandigindan kalp ve kulaklar ona aliskindir. Bir sey ilk defa isitilince kalp ondan
cok fazla etkilenir, ikinci kez bu etki biraz azalir, tiglincii dinleyiste ise hemen hemen
yok olur. Bir insan bir siiri kisa araliklarla birka¢ defa dinlese artik ondan etkilenmez
olur. Yeni bir siir dinlerse ancak etkilenir. Sairler her zaman yeni siirler tretebilirler
ancak her an yeni bir Kur’an ayeti indirilemez. Dolayistyla Kur’an’in etkileme imkani

siire gore daha zayiftir.

3- Siir vezinli bir s6zdiir. Vezinli ses ise vezinsiz sesten daha etkilidir. Vezin de
sadece siirde bulunur, Kur’an’da bulunmaz. Giizel sesi etkili kilan vezin olduguna gore

siir Kur’an’a gore daha etkileyicidir.

4- Siirlerin etkileri beste, makam ve icralarma gore degisir. Iyi bir bestekar ya da
1yi bir icrac1 bir siiri ¢ok etkili bir halde sunabilir. Ancak bu Kur’an i¢in gecerli degildir.
Ciinkii Kur’an’in kendine mahsus bir okunus tarzi vardir, beste ve makam icin bu
Olciiler bozulamaz. Boyle olunca da siir kadar etkili olamaz. Zira onda her tiirlii makam

icra edilemez.

5- Siirlerin etkileri, giizel seslerin yaninda, calgi aletleriyle desteklenir. Calgi
aletleri ise genelde eglence olarak kabul edildiginden Kur’an’da uygulanmasi miimkiin
degildir. Cilinkii Kur’an ciddi bir kitaptir. Kur’an ile beraber calgi aleti kullanilmayinca

da, siir kadar etkili olamaz.

6- Bir yerde sarki okunurken, ortama ve sartlara uygun diismedigi i¢in insanlar
onu begenmeyip baska bir sarki isteyebilirler. Bu sarki i¢in uygun olabilir ancak Kur’an
icin uygun olmaz. Cilinkii Kur’an’mn herhangi bir ayetine begenmezlik yapmak tehlikeli

bir durumdur.
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7- Ebu Nasr Serrac et-Tust’in (6. 378/988) ileri siirdiigli bu gerek¢e soyledir:
Kur’an Allah kelam1 ve Allah’in sifatlarindan bir sifattir. Beserin giicli ona tahammiil
edemez. Ciinkii mahlik &zellikler mahliik olmayan 6zellikleri kaldiramaz. Ilahi kelamin
mana ve heybetinden bir zerre insanlara agilsa insanlar korku ve dehsete kapilir, ¢atir
catir catlarlar. Insanlarin yaptiklar1 giizel makamlar ise insan tabiatma uygundur.
Makamlarin insanlarla olan iligkisi hazdir, hukuk degildir. Siir de bir haz ve zevk
unsuru olduguna goére makamlarla tam bir uyum icinde olur. Bu ise insanlara daha
zevkli ve daha hafif olur. Bundan dolay1 da insanlar kendi tabiatlariyla ayni 6zelligi

tastyan siirden daha fazla zevk alir ve daha fazla uyum halinde olurlar.’’

V- TASAVVUF MUSIKISININ CEVAZI HAKKINDA
GORUSLER

Miizigin tasavvufa girmesi ve bazi tasavvuf ekolleri tarafindan bir ibadet ve
manevi terakkide egitim araci olarak kullanilmaya baslanmasi, tasavvuf ve fikih alimleri
arasinda, tasavvuf musikisinin caiz olup olmadigi yoniinde yeni bir tartismaya sebep

olmustur.

A- FUKAHANIN GORUSLERI
Islam fikih kaynaklarindaki genel egilim tasavvuf musikisinin caiz olmayacag1
yoniindedir. Bu konuda bir kisim Hanefi kaynaklarinda yer alan bazi1 degerlendirmeler

sOyledir:

- Tasavvufcularin “vecd” ve “muhabbet” ismini verdikleri sarkilar mekruhtur ve
seri olarak hicbir delili yoktur. Bu tiir sarkilarin icra edildigi yerlere gitmek ve oralarda
bulunmak kesinlikle caiz olmayip haramdir. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) Kur’an-1
Kerim okunuyorken, cenaze, savas ve vaazlarda sesin yiikseltilmesini hos gérmezdi.
Glinlimiizde icra edilen ve ismine “vecd” ve “muhabbet” denilen seylerin yapilmasi

nasil caiz olur?*?

- Sarki, gazel ve zamanimiz tasavvufculari yaptigi rakslar haramdir. Bunlara
yonelmek ve bunlarm bulunduklar1 yerlerde oturmak asla caiz degildir. Bu gibi

rakslarin sarki ve calgr aletlerinden hicbir farki yoktur. Bazi tasavvufcular onceki

*! Gazzali, Thya, V1, s. 188-193.
32 {bn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, V, 306.
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seyhlerin yaptiklarini1 6rnek gostererek buna cevaz vermislerdir. Ancak onlarin rakslari
ile bunlarinki arasinda biiyiik farklar vardir. Ciinkii onlarin zamaninda muhtemelen
birisi onlarin durumlarma uygun bir siir okumustur. Hassas kalpli olanlar, icinde
bulunduklar1 duruma uygun sozler isittikleri zaman kendinden geg¢mis ve elinde
olmayarak yerinden kalkmis, yine elinde olmayarak birtakim hareketler yapmis olabilir.
Bu gibi hareketlerin caiz olup herhangi bir vebalinin olmamasmi séylemek ise asla
yadsinmaz. Zamanimizin, seriatin hiikiimlerinden habersiz fasiklarma gelince bunlarin

rakslarmnm, oncekilerin rakslariyla ayni 6zellikte oldugu iddia edilemez.*

- Baz1 tasavvufcularin miizige cevaz vermeleri, eglenceden uzak durup takva
ahlakina biiriinen kisiler i¢indir. Miizik, bu kimseler i¢cin hastalarin tedavisi gibidir.
Ayrica bu tarz miiziklerin miibah olabilmesi i¢in su alt1 sartin bulunmasi gereklidir:
Aralarinda kadin olmamasi, asil gayenin konser verip para kazanmak degil yalnizca
Allah rizasi i¢in olmasi, yemek igcmek gibi bir gayeye matuf olmamasi, oradan sadece
miizigin tesirinde kalarak ayrilmalari, gdstermelik ¢osku yapmamalari. Sonug olarak
glinlimiizdeki tasavvuf musikisine (sema’) cevaz vermek miimkiin degildir. Soyleki

Ciineyd-i Bagdadi bile kendi déneminin tasavvuf musikisinden tevbe etmistir.**

Osmanli doneminde giincel tartisma konusu arasinda yer alan tasavvuf musikisi
ile ilgili g¢esitli fetvalar yaymlanmistir ki bazilar1 soyledir: “Zeyd bazi meclislerde
tanbur calip raks eder olsa boyle etmekle zevcesi Hind bos olur mu? el-Cevab: Bunun
helal oldugunu kabul etmiyorsa olmaz. Ancak, siddetli ta’zir cezasina carptirilarak

engellenir.”*”

“Bir zaviyenin mescidinde cesitli kisiler, parlak erkek c¢ocuklar ile bir araya
gelerek, cesitli miiziklerle zikir ¢ekerken, yer yer ‘gdénliim (dil-1 men)’, ‘canim (can-1
men)’ deyip, bazen ‘Sen bir ulu sultansin, canlar i¢inde cansin/ Ciin iyan gordiim seni
pinhan kapisi degil’; bazen de ‘Cennet cennet dedikleri / Bir ev ile birkag huri / Isteyene
ver sen ani / Bana seni gerek seni’ diyerek gogiislerini doglip, garip garip hareketler
ettiklerinde, mahalle sakinlerinden bazilar1 zaviyenin seyhi olan Zeyd’e ‘Bunlar1 nasil
yaptirir ve yapilmasina nasil riza gosterirsin?’ dediklerinde, Zeyd ‘Bunlarda ne var ki?’

diyerek karsilik verirse ser’an Zeyd’e ne lazim gelir? el-Cevab: ‘Bu gibi soz ve

* Alemgir, Fetava’l-Hindiyye, V., 352.
** Fetavay-1 hayriye’den naklen ibn Abidin, Hasiyetii Reddi’l-Muhtar, V,. 306.
35 el-Kefevi, Ahmed, Fetava-y1 Ali Efendi, Istanbul, y.y. , 1311, 1, 70.

81



davraniglar tam manasiyla bir ahlaksizlik olmasmin yaninda, cennet hakkinda
sOyledikleri o ¢irkin sozler agik¢a kiiflirdiir, dinden ¢ikmadir. Dolayisiyla bunlarin
oldiiriilmeleri mubahtir. Seyhleri olan dinsiz de anlatilan bu s6z ve davranislara ‘Bunlari
yapmanin ne sakincasi var ki?’ demekle kafir olmanin yaninda, bu ¢irkinlikleri ibadet
saylp, ayet-1 kerimeyi bunlara dayanak yapmakla ikinci defa dinden ¢ikmis olur. Bu

inancindan dénmezse 6ldiiriilmeleri vacip olur.”*®

“Tarikat zlimrelerinin ileri gelenlerine ‘Zikrullah ederken deveran ve raks haram
olup, helal kabul edenin kiifre diisecegi fetva kitaplarinda acikca ifade edilmis ve hem
zamanin miiftisi dahi 6yle fetva vermistir, nigin terk eylemesiz?’ denildiginde, ‘I¢ki
icmek gibi cesitli giinahlardan engeller, baz1 fasiklari kalplerini etkileyerek, tevbe ediip
zikrullah eylemesine sebeb olur?” deyu cevab verirler, gercekten boyle ise, bu islere ol
niyet ile ser’an miisaade edilir mi? el-Cevab: Olmaz. Bu, seytanin insanlar1 aldattig1 bir
vesvesesidir. Giinahlarin sevaplara sebep olmast miimkiin degildir. Fasiklarin
kalplerinin meylettigi sey zikrullah degildir, aksine miizigin esliginde icra ettikleri
seyler isyan ve glinahin baska bir cesididir. Cehennemlikler, cehennemin bir

tabakasindan digerine gegmekle rahatlayamazlar. ikincisi biraz daha hafif olsa bile.”’

“Zeyd ayakta zikrullah ederken bas, bel ve ayagmi oynatsa, Amr Zeyd’e ‘Bu
hareketleri ibadet diye mi yapiyorsun?’ yahud ‘Sagma bir sey yapiyorsun.’” dediginde,
Zeyd ‘Ibadet olsun diye yapmiyoruz, fakat bu hareket bizde bir adettir, zikir icin
gereklidir, zikir esnasinda cosar ve bu hareketleri yapariz.” dese, Amr ‘Yaptigmiz bu is
haramdir.” dese, Amr’in s6zii makbul olur mu? el-Cevab: Olur. Zikir esnasinda bel ve
ayaklar1 oynatmanin ne geregi var? Raks ve deveran eden beyinsizler dahil ol mertebeye
bu mertebeden varmiglardir. Zikir esnasinda miimkiin oldugu kadar agirbaslilik ve

vakara riayet etmek gerekir.”*®

“Vali ve hakimlerin raks ve deveran eden taifeyi engellemeleri tizerlerine vacib

midir? el-Cevap: Vacibdir. Vazifeleri emr-i ma’ruf ve nehy-1 miinkerdir, bu gorevlerini

*® Diizdag, Ertugrul, Seyhulislam Ebusuud Efendinin Fetvalar Isigindal6. Asir Tiirk Hayaty,
Istanbul, y.y., 1983, 87. Fetvalar sadelestirilmistir.

37 Diizdag, Ebusuud Efendinin Fetvalari, 86, 87.

*® Diizdag, Ebusuud Efendinin Fetvalari, 84.
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thmal ettikleri takdirde, imameti caiz ve seriata bagh bir kimsenin onlarin yerine tayin

edilmesi gerekir.”*’

Imam Safii de, “Irakli zindiklar ‘tagyir’ denilen bir miizik icat etmisler, onunla
insanlar1 Allah’tan alikoyuyorlar.” diyerek bu c¢esit miiziklere cevaz vermemistir. *°

Baska bir rivayette bu goriis diimbelek (kadib) ile ilgili olarak nakledilmistir.*'

Ahmed b. Hanbel ziihde dair kasidelerin makamsiz, sade siir seklinde
okunmalarinda bir sakinca gormezken, bunlarm makamli olarak okunmaya

baslamasiyla bu goriisii degi§mi§tir.42

B- TASAVVUFCULARIN GORUSLERI

[k mutasavviflardan Ebu Haris el-Muhasibi (6. 243/857) bir eserinde
“Misliimanlara eziyet, sarki ve calgi aleti (lehv) dinlemek Oli eti ve kan gibi
haramdir.”* gériisiine yer vermistir. Kendisinden nakledilen baska bir rivayette de sdyle
demistir: “Ug sey vardir ki, bulunduklar1 zaman insana fayda verirler; bugiin biz onlar1
kaybetmis durumdayiz. Korunan giizel yiiz, dindarlikla beraber olan giizel ses, vefakar

giizel kardeslik.”**

Ebu Ali er-Ruzbari (6. 322/933) sema’dan sorulunca “Keske ondan biitiiniiyle
bir kurtulabilsek.” cevabmi verir.*> Ebu Amr der ki: “Otuz sene giybet etmen, sema’

meclisinde riyakarlik yapmandan senin igin daha faydalidir.”*®

Sihabuddin Siihreverdi (6. 632/1234), Avarifi’l-Mearif adli eserinde, sema’
konusunda lehte ve aleyhteki goriisleri, ayr1 basliklar altinda, detaylariyla nakletmis ve
yer yer tercihlerde bulunmustur. Siihreverdi’nin bu tercihleri 6zetle sOyledir: Ebu’l-
Hasan b. Salim’e sordular: Biiyiik sufilerden Ciineyd, Seriy es-Sakati ve Ziinnun el-
Misri sema’ yaptiklar: halde siz sema’a neden karsi ¢ikiyorsunuz? Soyle cevap verdi:

“Ben ona nasil kars1 cikarim ki, benden daha iyi kimseler onu dinlemis, caiz

% Diizdag, Ebusuud Efendinin Fetvalari, 87.

* {bnii’l-Cevzi, Telbis, 222.

* Gazzali, Thya, V1, 137, 138.

* [bnii’l-Cevzi, Telbis, 203.

3 Muhasibi, Ebu’l-Haris, Risaletii’l-miistersidin, (thk: Abdulfettah Ebu Gudde), Haleb, y.y. , 1988,
121.

* Kuseyri, Risale, 168; Gazzali, [hya, V1, 137, 138

* Kuseyri, Risale, 169.

* Kuseyri, Risale, 173.
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gormislerdir. Nitekim Cafer et-Tayyar da sema’ yapardi. Miinker olan, sema’

. o . aed
esnasindaki oyun ve eglencedir.”*’

Imam Kuseyri sarkiyla ilgili olarak “Heva niteliginde, seriatin hos
karsilamayacagi bir muhteva ve dinleyenlerce mahzurlu olmayan zevkli nagmeler ve
gilizel makamlarla siir dinlemek genel olarak miibahtir” dedikten sonra ayet, hadis ve

sahabe-i kiramdan bircok 6rnekler sunarak goriisiinii temellendirmektedir.*®

Sema’m hiikmiinii kisilere gore degerlendiren Ebu Ali ed-Dekkak (6. 406/1015)
konuya soyle bir bakis agis1 getirmektedir: “Sema’ halk i¢in haramdir, ¢link{i bunlarin
nefisleri 6lmemistir, diridir. Zahidler i¢in miibahtir, ¢linkii bunlar nefis miicadelesini
gerceklestirmislerdir. Bizim dostlarimiz i¢in  miistahaptir, ¢iinkii onlarmn kalpleri
diridir.” ** Bagka bir goriisii de soyledir: “Kalbini Allah’a yonlendirende bir beis

yoktur.”’

Seyh Ebu Talib el-Mekki (6. 437/1045) sema’m caiz oldugunu ifade ederken
sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin olmak iizere seleften bir¢ogunun goriislerini nakletmistir.
Ebu Talib el-Mekki’nin ilminin derinligi, manevi halinin kemali, selefin halleri
hakkindaki bilgisi, takva ve veradaki durumu, en dogru ve en evla olanma ulagabilmek
icin ¢aba sarfetmesi sebebi ile onun yorumuna itibar edilir. Onun bu mesele hakkindaki
goriisii soyledir: “Sema’ haram, helal ve siipheli olmak iizere ii¢ ¢esittir. Haram sema’,
yalniz nefs ve nefsani duygularla yapilan sema’dir. Siipheli olan sema’, kisinin
haniminin ve cariyesinin sdyledigi miibah fakat i¢ine eglence unsuru karigsmis seylerdir.
Helal, yani miibah olan sema’ ise, Hakk’a gotiiren manalar1 miisahede ve Hakk’n celal
tecellilerini seyr-u temasa makaminda bulunan bir kalple yapilan sema’dir.” Seyh Ebu

Talib el-Mekki’nin bu goriisii dogru ve isabetlidir.”"

Caiz olmayan sema’, tarikata yeni dahil olmus miiritlerin, nefis ile
miicadelelerinde tam bir sadakat kazanmaksizin icra ettikleri sema’dir. Ciinkii boyle

kimselere nefs sifatmin ve kalp ahvalinin zuhuruyla bir kesf vaki olsa, hareketlerini

*7 Stihreverdi, Avarifu’l-Maarif, 225.

*8 Kuseyri, Risale, 166-168.

* Kuseyri, Risale, 168.

>0 Kuseyri, Risale, 173.

*! Sithreverdi, Avarifu’l-Maarif, 225, 226.
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seriat bilgisine muvafik kilabilecek ve bu 6l¢iiyii koruyabilecek giice sahip degillerdir.

Meydana gelen hallerden kendilerinin Iehine ve aleyhine olami bile ayirt edemezler.

Imam Rabbani (6. 1034/1624) ise musikiyi raks ile beraber degerlendiren bir
mektubunda su goriislere yer vermistir: “Bil ki, raks ve sema’ aslinda oyun ve
eglenceden (lehv ve lai’b) sayilir. Bu hususta Allah Teédld soyle buyurmustur:
‘Insanlardan oyleleri vardir ki, bilgisiz yere fark ettirmeden insanlar: Allah yolundan
saptirabilmek icin eglenceler (lehve’l-hadis) satin alirlar. Onlar igin al¢altici bir azap
vardir. > ‘Onlar dyle mii’minlerdir ki, yalan seylere (zur) sahitlik etmezler. ”* Ziyaiiddin
es-Sami’nin Multakat’inda da gegctigi iizere hi¢cbir donemin fakihi raks ve ayaklarla yere
vurmay1 caiz gérmemistir... Sufilerin uygulamalar1 helal ve haram hususunda 6l¢i
degildir, itibar edilmez. Bu hususlarda 6l¢ii Imam Ebu Hanife, imam Ebu Yusuf ve
Imam Muhammed’in goriisleridir. Sibli’nin, Ebu’l-Hasan en-Nuri’nin uygulamalari
degildir. Bugiin dini bilgisi kit olan sufiler sema’ ve raksi, seyhlerinin uygulamalarina
dayanarak din edinmis, onlarla Allah’a ibadet etmeye baglamislardir. ‘Onlar oyun ve

*3/°% imam-1 Rabbani mektubun devaminda ise “Teganninin

eglenceyi din edinenlerdir.
haram olduguna dair ayetler, hadisler ve fikih rivayetleri sayilamayacak kadar coktur.
Buna ragmen bir kisi teganninin helalligine dair mensuh bir hadis veya saz bir rivayet
naklederse bunu dikkate almamak gerekir. Zira hi¢bir vakit hicbir miiftii teganninin
helalligine dair fetva vermemistir. Raks1 ve ayaklarla tepinmeyi caiz gérmemislerdir.
Nitekim Imam Ziyauddin Sami’nin Mulakat adli eserinde de boyle geciyor”

demektedir.”’

32 Siihreverdi, Avarifu’l-Maarif, 230.

>3 Lokman 31/6

>* Furkan 25/72

> En’am 6/70

¢ Ahmet Faruk Serhendi, Mektubat, C:11, Istanbul, Yasin yayinevi, t.y. I, 279.
*” Ahmet Faruk Serhendi, Mektubat, 1, 279
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SONUC

Miizik Islam’in ilk yillarindan itibaren iizerinde tartismalarmn devam ettigi bir
sahadir. Yasaklanmas1 veya serbest birakilmasi tizerine yapilan tartigmalar glinlimiizde

hala devam etmektedir.

Islam’n ilk dénemlerinde miizik, hida ve nasb gibi sesin basit nagmeler ile
nagmelendirilmesinden ibaretti. Yolculuk esnasinda Encese (r.a) kadmlar i¢in siir
okurdu. Malik'in oglu Berra da erkekleri heyecana getiren siirler okuyordu. Bunun
iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle dedi: “Yavas Ey Encese! Testileri diisiinerek

. 1
kervant yavasg stir.”

Ozellikle Hz. Peygamber (s.a.v.) sonrasi yeni fetihlerin gerceklesmesi ile farkli
kiiltiirler ile baglantiya ge¢ilmis olup bunun neticesinde bu kiiltiirlerin ¢ok daha
karmasik olan miiziksel yapilar1 Miisliimanlar arasinda yayginlagsmaya baslamistir.
Miizigin zamanla bazi tasavvufi ¢ehreler tarafindan zikir meclislerine sokulmasi ve
miizik ile tasavvufi terakkinin amaglanmasi neticesinde tartigmalar, tasavvuf musikisi
iizerinde yogunlagmistir. Buna mukabil tasavvuf musikisinin lehinde ve aleyhinde

bircok eserler telif edilmistir.

Miizik hakkindaki delillere bakildiginda, Kuran-1 Kerim de agik bir sekilde
miizik lafzini ifade eden bir kelime bulunmamaktadir. Kuran-1 Kerimden miizigin cevaz
bakimindan alinan deliller, genel manalar ifade eden ayetler olarak karsimiza
cikmaktadir. Miizigin yasaklanmasi noktasina gelindiginde, ayeti kerimeler de sarih
manalar olmamasi sebebi ile Oncelikle sahabenin agiklamalar1 O6ne ¢ikmaktadir.
Ayetlerden kapali kalan manalarm bir kismi sahabeden Abdullah b. Mesud, Ibn Abbas

tarafindan agiklanmstir.

Hadis-1 Seriflere bakildiginda miizigin cevazi ve yasaklanmasi bakimindan, sarih
lafizlar ile zikredilmis bir¢ok delil elimizde mevcuttur. Bu hadis-i Serifler
incelendiginde karsimiza bazi hadislerin hem cevaz hem yasaklanma baglaminda

kullanildig1 goriilmektedir. Cevaz noktasina yonelen alimler, hadis-i seriflerden miizigin

! Buhari, “Edeb”, 90; Miislim, “Fedail”, 70, 73; Beyhaki, Siinen, X, 227.
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cevazma yonelik manalar ¢ikarirken, yasaklanmasi yoniinde goriis beyan eden alimler,

yasaklanmasima yOnelik manalar elde etmislerdir.

Birgok sahih hadiste miizik yasaklanirken, Imam-1 Nablusi gibi miizik aletlerinin
kullanimina izin veren alimler, bu hadislerdeki miizigi ifade eden kelimelerin, icki, zina
gibi kotii fiiller ile bir arada zikredildigini sdylemektedirler. Dolayisiyla yanlis isler ile

beraber bulunmayan miizigin caiz olabilecegini sdylemektedirler.

Hanefi mezhebinin 6nde gelen muhakkiklerinden ibnii’l-Hiimam’a gore haram
olan miizik, sdzlerinde hayatta olan belirli bir erkek veya kadm tasviri, igki, meyhane
vb. yerlere yonlendirici sozler, belirli bir Miisliiman veya zimmiyi kdtiileyen ifadeleri

icerisinde bulunduran miiziktir.

Bir diger goriiste ise miizik dinlemenin biitlin alimlerin ittifakiyla haram
olmasidir. Bazi mutasavviflarin miizige miisaade etmeleri, eglenceden uzaklasip, takva
ahlakina biirtinen kimselere aittir ve bu gibi kimseler i¢in miizik, hastalarin tedavisi
gibidir. Ayrica bu tarz miiziklerin miibah olabilmesi i¢cin su alti1 sartin bulunmasi
gereklidir: Aralarinda kadin olmamasi, asil gayenin konser verip para kazanmak degil
yalnizca Allah rizasi i¢in olmasi, yemek icmek gibi bir gayeye matuf olmamasi, oradan
sadece miizigin tesirinde kalarak ayrilmalari, gostermelik ¢osku yapmamalari. Hiilasa

gilinlimiizdeki tasavvuf musikisine (sema’) cevaz vermek miimkiin géziikkmemektedir

Sonu¢ olarak Imam-1 Rabbani, “Teganninin haram olduguna dair ayetler,
hadisler ve fikih rivayetleri sayilamayacak kadar g¢oktur. Buna ragmen bir kisi
teganninin helalligine dair mensuh bir hadis veya saz bir rivayet naklederse bunu
dikkate almamak gerekir. Zira hicbir vakit hi¢cbir miiftii teganninin helalligine dair fetva
vermemistir. Raks1 ve ayaklarla tepinmeyi caiz gormemislerdir. Nitekim Imam

Ziyauddin Sami’nin Mulakat adli eserinde de boyle geciyor” demektedir.
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