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Elsa’nin Mecnunu’nda Aragon’un Zamansal ve
Siirsel Yolculugu™

Ayla Gokmen”
) “Uludag Universitesi Egitim Fakiiltesi, Yabanci Diller Egitimi B&limii
K.U, 9-10 Aralik 2004 tarihli ““Bir Metofor olarak yol / yolculuk® konulu 1.Ulusal
Sosyal Bilimler Sempozyumunda sunulan bildiri

Ozet. 20.yuzyil Gergek ustii akimin Gnlii Fransiz yazar ve sairi Louis
Aragon’un 1963 yilinda yayinladigl Elsa’nin Mecnunu (Le Fou d’Elsa) adli
425 sayfalik devasal “siir-roman”i, kokleri 7. Ylzyila uzanan Unli ask
efsanesi “Leyla ile Mecnun” un yirminci yiizyil uyarlamasidir. Aragon, Iranli
sair Cami (1414-1495) esinlendigi bu yapitinda, bas kahramani Mecnunla
ozdesleserek onu zikreder. Olay Ispanya’nin Girnata kentinde 1489-1492
donemini kapsar. Mecnun, kentin sokaklarinda dolasarak sevdigi kadina ask
siirleri okuyan bir asiktir. Ancak aski ugruna Deli oldugu bu kadinin adi
Leyla degil, yeryiziinde 5 ylzyil sonra var olacak olan, gelecegin Elsa’sl,
yani Aragon’un karisi Elsa Triolet’dir.

Marksist ve apacik bir ate olan Aragon, bu eserle “islam tasavvufunun ask
tecriibesi”’ni, sufi siir dili ve tekniklerini benimseyerek yeni bir dil ve siirsel
teknik gelistirmek, ve sufi gibi, ask ile kendini yarataninda gerceklestirmek
istemistir. Ne var ki bu varolus, materyalist duslinceyle, ilahi olana degil,
kendisini var eden kadinin askinda, Elsa’nin gercekliginde viicut bulmustur.

Eserin yapisal acidan en énemli 6zelligi, sairin tarihsel olaylari kurgularken
gerceklestirdigi Zamansal yolculuk ile, Dogu-Bati uygarliklarinda gezinerek
Kosma’dan Kaside’ye, Diizyazi siirlerden ilahilere, Gazellere, serbest
siirlerden Tdrkillere ve bunun gibi yizlerce siir bicimleri arasinda yaptigi
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yolculuktur. Bu calismayla, bir zaman buyuctst olan Aragon’un Dissal
(Uzam) ve I¢sel /Tozel) zamanlara siirsel yolculugunu; ask = siir ile sonsuz-
ca kendini gerceklestirme anlayisini inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Sufi yol, siirsel yolculuk, zamansal yolculuk, ask,
mistik, tasavvuf, varolus, Tanri, Elsa.

1. Aragon Sufi Sairler Yolunda

Dogu’nu Unli ask efsanesi Leyla ile Mecnun’un 20.yy versiyonu olarak
Elsa’nin Mecnunu baslikli 425 sayfalik bu devasal “siir-roman” yapitini
ortaya koymakicin Gercekustiici sairi Louis Aragon, yeni bir siir dili ve
tekniginin arayisl icine girer, ve tim zamanlar ve uygarliklar arasi bir
arastirma yolculuguna ¢ikar. Zira, 20.yy Unli Fransiz sairi icin, pek ¢ok
eserinin dnsoézunde belirttigi gibi “siir tekniklerinin gelisimi ancak siir
dilinin gelistirilmesiyle miimkiin ve gereklidir’*. Bu anlayistan hareketle,
Bati’nin Orta c¢ag halk siirinden yirminci yuzyil gerceklsti siirine dek
inceleme vyaparken, arayisi onu, sufi siir dilinden habersiz, Dogu’ya,
ozellikle Endiliis’e, Misliman ispanya’ya yéneltir. Aragon, 450 kiisur yillik
bir zaman yolculuna cikar, ask’in ve tarihin yollarindan gecerek, orada,
Islam kiltir ve ask edebiyatiyla tamisir. Bu Kkarsilasma, siirde yarati
sorununu ya da Gergekiistii siir’de ask kavrami ile, islam tasavvuf sairlerinin
siirleri arasinda bir benzerlik oldugunu kanitlamaya yoénlendirir. Zaten
Gergekiistu akimin bas temsilcisi olan sair André Breton “Sanati en yalin
ifade bicimine, ask’a indirgiyoruz”? diyerek bu baglama isaret eder.
Bréton’un bu duslncesinden hi¢ kuskusuz, askin gercekustiiciler icin salt
distinsel ve duygusal tema olmayip, biling disinin bir uyarisi, bir ilham
kaynagi, bir yarati guicti oldugu anlagiimaktadir.

Neticede, Elsa’nin Mecnunu eseri, Aragon’un bu siirsel yaratisi, Islam hak
astklarinin deneyimlerinden yola cikarak, kendi ask deneyiminin sozel
ifadesi olarak, Elsa adli hanimin kisiliginde somutlanmis, mistik séylemli bir
ask siiridir.

Aragon, kendisinin de acikca itiraf ettigi Gzere, materyelist anlayisa sahip bir
ateist olarak, Islam tasavvuf siirinin, bu devasal siir okyanusunda ki izlerini
ve baglantilarini inkar etmedigi gibi, bu anlayisi derinden 6ziimseyerek, sz
konusu baglantilari 6zellikle “haddinden ¢ok” kurdugunu ifade eder. Ve

Aragon, Louis., Les yeux d’Elsa, Segers, Paris, 1942, S. 13.
Breton, André., Poisson soluble, Kra, Paris, 1925, Texte.7, S.100.
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hatta, Francis Crémieux ile yaptigl Soylesiler’de Elsa’nin Mecnunu ile
mistik (tasavvuf) siiri arasindaki baglantilari aciklarken 1954-1962 Cezayir
savasinin da Islamiyet konusunda ne kadar bilgisiz ve cahil oldugunu ortaya
cikardigini belirtir®.

Elsa’nin Mecnunu’nda olay 1489-1492 doneminde, ispanya’nin Girnata
kentinde gecer. Bu tarih Christophe Colombe’un Amerika’y1 kesfiyle ayni
zamana rastlar. Eser, siir, felsefe ve tarih olmak lzere ¢ boyutlu derin
distinceler manzumesi sunar. Bas kahraman Keis el-Amirite An Nadj, kendi
kendisine verdigi Mecnun, ya da asik anlamindaki Deli ismiyle, Girnata
sokaklarinda sevdigi kadini ylcelten siirler okuyan bir halk sairi olup, eserde
diger tarihi olay ve Kisiliklerle beraber kimi zaman modern bir destan, Kimi
zaman da felsefi bir vasiyetname bicimine blrinar.

Kokeni 7.ylzyila kadar giden, ¢cok eski bir arap ask efsanesi olan Leyla ile
Mecnun etkilerini 10. yiizyildan itibaren iran ve Tirk edebiyati sairlerinde de
gostermektedir. Aragon, bu efsaneyi isleyen sairlerden, iranh sair Cami’nin
(1414-1495) yapitindan esinlenir, ve dahi kendi eserinde onunla 6zdeslesir:

Once kendisini Keis el —Amirite sanir Nac Ulkesinde asktan Glen ve
kuskusuz gemiciler Timur’un ogullarinin saltanat surdigi Herat’li
Camf’nin siirlerini tagirken gonallerine habersizlerdi Akdeniz’in étesinde
bir bitkinin deli ettigine.....

Leyla ve Mecnun’un asklarinin stirekli dillendigine...

Iste bir okuyucu Leyla’nin aski kimliginde onun gibi herkes cagiriyordu
Mecnun diye yani deli degistiriyordu yalnizca Leyla’nin adini kendi
sevgilisiyle.

O bir imansiz tanimiyordu Kabe’nin siyah tasini isyan ederek ceviriyordu
inancini bir kadina islam’a yabanci.

Ama bu karistydi, herhangi bir kadin degil

Bu Elsa’nin sarkisl, geleneksel varisin inkariydi,

Gasp etmek gibiydi islam’i*. (Cev. Ayla Gokmen)

Aragon, bu dizelerde hayali bas kahramanini, yani Mecnun’u, Cami’nin
okuyucusu olarak sunar. Lirik bir boliinme ile sair Aragon Keis 1bn-Amir An
Naci (Kays) ile 6zdeslesir. Bu okuyucu iranl kahramanin kimligini bozar ve

3
4

Crémieux, Francis., Entretiens, Gallimard, Paris, 1964, S. 65.

Aragon, Louis., Le Fou d’Elsa (Elsa’nin Mecnunu), Gallimard, Paris, 1963, S.
50-51.
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bir “sahte Mecnun” olur. Bu Mecnun Elsa adl, yuzyillar sonra var olacak bir
kadina asiktir. Bu kadin Aragon’un karisi Elsa Triolet’den baskasi degildir:

Onu sevdigimden tapryorum ben

Daima yaniyorum

O daima benim kadinim

Ona yakiyorum dizelerimi

Elsa biricik askim.®> (Cev. Ayla Gékmen)

Gercgekdisticu sair Aragon, karisi Elsa ile benzersiz ve evrensel bir ask
deneyimi yasamistir. Gercekulsty akim, aski, gercekistli ve metafizik bir
deneyim olarak, diinyanin ve insanin yasayip durdugu iliskinin en siirsel ve
en gizemli bicimi halinde degerlendirdigi® bilinmekle birlikte Marksist
Aragon ile bu mistik (gizemli) anlayis, “ters diz edilerek ayaklari (stline
oturtulmus” bir anlayisa donustlrdr. Aragon, “Marks nasil ki Hegel’in dia-
lektigini ters diiz ederek yeniden yapilandirdiysa, aynisini Mistik anlayisla
gerceklestirmeye calisacagim. Unlii sufi Ibn-Arabi: Bir varlik ancak yarata-
nini sever” demektedir. Ben de ibn-Arabi’nin bu distincesini gercege daha
uygun hale getirmek igin ters cevirerek sunu séyliyorum: Sevdigim yaratir
beni. Bu ayaklari Ustline oturtulmus, ters diiz edilmis gizemli bir disun-
cedir.”” diyerek bu anlayisini Francis Crémieux ile yayinlanan unli
Soylesiler’de aciklar.

Bu asamada Elsa’nin Mecnunu’nda siir nedir sorusu sorulabilir. 20. yizyil
sairi icin siir dildir® ve sair eserinde siiri “ters diiz edilerek ayaklari (istiine
oturtulmus bir gizemcilik” olarak degerlendirmektedir. Aragon’a goére “gi-
zemcilik” glcinG siirde bulur: “Tipki Kuran® da ki gibi, bu gii¢ Tanri igin
ifade edilirken aslinda benim siirimde erkegin kadin éniindeki tanimidir™®
der. Siirinin amacinin Tanriya yonelerek, ilahi varlikta yetkinlesmek olma-
digini ifade eden Aragon, Elsa’nin Mecnunu’nu bu gizemli anlatima
yaklastiran sufilerin Tanriya olan asklarini ifade ederken kullandiklari dildir.
Girnata’da puta tapmakla suglanan Mecnun’un tanimi da budur. Tanri’ya
yonelmis sdzler, eserde Mecnun’un agzinda kadina yonelir ve Deli icin “Dua

Aragon., A.g.y, S. 225.

Abastado, Claude., Introduction au surréalisme, Bordas, Paris, 1986, SS. 150-
158.

Crémieux, Francis., Entretiens, a.g.y, S. 61, 62.

Haroche, Charles.,L’idée de I’amour dans le Fou d’Elsa, Gallimard, Paris, 1966,
S.18.

Crémieux, Francis., Entretiens, a.g.y, S. 63.
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ile siir arasinda hicbir fark yoktur. Muslimanlarin Kible dedikleri yerde bir
kadin durur; nasil ki kisi namaz kilarken yénuni Kible’ye cevirirse, o basini
bu kadina déner...”™.

Aragon’un siiriyle tasavvuf siiri (Islam mistik siiri) arasindaki bag, gizem-
ciligin taniminin yon degistirmesinden dogmaktadir. Tasavvuf siirinin
blydklugl, gizemli olanin, siirle Tanri’ya doénust durumu iken, Aragon’un
siirleriyle gizem, tersine, yani Elsa’ya sevdigi kadina ydnelmesidir. Aragon
Ibn-Arabi’nin sézuni tersine cevirerek, yalnizca sevdigi kadini, Elsa’yi
yaratmakla kalmaz, sevdiginde kendi varolusunu gerceklestirir. Aragon
“Sevdigim yaratir beni” derken, aksamin nesnesinde bile “ben”i yaratan ilke
bulunur. Yani “ben” bir baskasina degil, kendi “ben” ine donusir. Zaten Ibn-
Arabl de “Sevgi sevenin var olusudur, baska bir sey degil” ifadesiyle
Aragon’a Isik tutar. Elsa’nin Mecnunu’nun da 6z budur. Aragon bunu
Soylesiler’de “Ugrunda savas verdigim kavram diinyada kadinin roladar”
ifadesiyle aciklar.

Aragon, bir kere tasavvuf anlayisini ve sairlerini incelemis ve onlarin
yolundan gitmeye karar vermistir. Eserinde en Unli sairlerin isimlerini
zikretmekle kalmamis, onlarin anlayislari ve siir séylemiyle blyuk dlclide,ve
dogrudan, baglanti kurmustur. Ornegin, gizemciligin yorumu agisindan,
Iranh sufi sair Feriddin Attar’in Kuglarin Dili adli eserinden ve su
timcesinden de esinlenmistir: Dunyada gorilen kuslarin hepsi Zumridd
Anka kusunun golgesidir. Zimridu Anka, kimsenin gérmedigi, yuvasinin
Kafkaslarda oldugu sanilan bir masal kusudur. ismi var ama cismi yoktur.
Ama Tanriyi simgeleyen, bir imge kusudur. Elsa’nin da 15. yy da ismi var,
ama cismi bulunmamaktadir. fbn-Arabi’ye gére sevginin tanimlarindan birisi
“Heva”dir. Sevginin gayb aleminden sehadet alemine inerek kalp de zuhur
etmesidir. (ilahi Ask., S.74) Ancak, var olmayan bir varligi siirlerle
ylceltmek, Tanriya degil, puta tapmak olarak nitelenir Girnata’da. Mecnun
onun gibi kus dili konusur:

Burada kuslarin diliyle konusurum
Yolculuk ettikleri gortlen

Havayi iplik iplik ¢izerek
Bulutlari bicen...

Sizleri tasimaliyim ey kuslar sizlerden tteye
Milyonlarca kanatlarin Gstiinde

10 A.g.y., S. 65.
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Olmayanin Ars-1 Alem’ine dek ta
Ki yalnizca Elsa’dir Ayna

*

Bulunmadigi sdylenen kutsal kus sensin

*

Oy kirlangic dudaklim

*

Stz etme bana denizden

Ben ki bir émir boyu
Seni sakidim

Stz etme bana annenden

Ben ki bir émir boyu
Seni tasidim

Blyuk bilgeler icinde

Su cifte gizemdir gercek

Beni diinyaya getiren

Kadinimi dogurdum hep (Le Fou D’Elsa, Elsa’nin Mecnunu, SS. 85-88;
Cev. Erdogan Alkan)

Aragon, flahiler Nahisi baslig tastyan bu siirle, Mecnun ile 6zdesleserek
ilahi gizemciligi, gercekci ve ateist bakisla, anlasildigl Uzere, sevdigi kadina
yoneltir ve onu ydceltir. Burada ilahi gizemciligin esamesi bile bulunma-
makta, salt bir sevi siiri olarak bize duslincesini yansitmaktadir. Siirle
tanimladigl Tanri aski degil, birbirini seven kadin-erkek iliskisidir. Bu iliski,
kadin ve erkek ciftinin, kendi kendini doguran yaraticisini ele alir. Bu
yaraticida birbirlerinin yansimasi olarak ortaya ¢ikar.

Materyelist Aragon’un kendi varolusunu, ya da “ben” ini yaratmasinda yine
Islam sufilerinden Hallaci Mansur’un etkisi cok 6nemlidir. Sair Soylegiler de
bu etkiyi soyle aciklar: “Hallaci Mansur’un eserinin bir bélimiinde; élimim
yasamak ve yasamim 6lmektir. Varhigmin ortadan kaldiriimasi bana verile-
cek en biyik armagandir. Islam tarihinde o zamanlar tehditler bulunmakta,
Hiristiyanhiga karsi zafer kazaniimasi icin Hallac’in “Ben Hakkim” sdylemi
kufir olarak algilanir ve dldarilir.”*'. Ancak Aragon Tanrr’ya inanci red
ettigi icin, islam agisindan giinah olan bu inkari bir gérev addeder. Eserde

1 Agy., S. 67-68.
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Mecnun’un (15. yy) kisiligi acisindan bakilacak olursa, Aragon’un Hallaci
Mansur’un durusunu bilingli bir bicimde astigini gézlemleriz.

Aragon’da tanrinin inkari, insani yaraticiligin ilahi yaraticilikla yer degistir-
mesi olarak tasdiklenir. XX. yizyilin ilk yarisinda, din olgusuna inanma-
yanlarin ya da inangsizlarin spekile ettigi “Tanr1 6ldi” sdyleminin ya da
kimilerinin “Ben tanriyim” sdylemiyle, Mansur gibi sufi sairlerin séylemi
arasinda ancak baglanti kurabiliriz. Celalleddin Rumi, XlIlLyy.da: “Kim ki
Tanr’y1 inkar eder, onu ayni zamanda tasdik eder”*? demektedir. Bu gériis
XX. yuzyilda yasayan din psikolojisi uzmani Antoine Vergot’un arastirma-
larinda da bir sonug olarak ortaya ¢ikmaktadir: “Tanrinin inkari kacinilmaz
olarak Tanrinin kabul edilmesi karsisinda yer alir"**. Eger Mecnun ya da
Aragon eserinin 200 de fazla sayfasinda Tanriyi tartisir ve Mecnun’a “Inkar
edilen Tanridan yeni bir Tanri doguyor” dedirtiyorsa, bu Islam tasavvufunun
“Ben Tanriyim” geleneksel dlsuncesini ve sdylemini benimsedigini gosterir.

Islam sufi sairin Hak yolunda, onunla birlik olmak icin yasadig ask dene-
yimini, Aragon yine tasavvufcularin yolunu izleyerek ve bu deneyimin
felsefesini benimsiyerek eserde Elsa ile gergeklestirir. Bu sufi sairlerden
ozellikle Ibn-Arabi’nin inancini dustur edinir, onun gibi askini ikrar eder:
“Benim dinim agktir. Hangi yonden kusatirsa kusatsin Ask benim inancim ve
dinimdir”**. ibn-Arabi’nin bu lirik séylemi olagan Ustii, ancak insani ve ilahi
boyutlu ask ayriminin bu derin séylemde ayirimini yapmak gi¢c olmali
gerek. Aragon, Arabi gibi, kendi dzglin deneyiminde askini ikrar eder.
Askini din yapar, ne var ki bu ilahi ask, insani boyutla, Elsa adli kadinin
varhiginda yer degistirmektedir.

Eger mistisizmi evrensel baglamdaki tanimini “sahip olunan gercekle ruhun
dogrudan dolaysiz temasi” olarak, ve de Ibn-Arabi’nin “sevgi varolusun
esasidir; biz sevgiden suddr ettik”*® séylemini g6z oniine alirsak, sonucta
Aragon’un kendi gercegini — varolusunu arayisinda, askini bir deneyim,
siirini de bu deneyimin bir ifadesi olarak buluruz. Bununla birlikte sairi, bu
eserinde, kesinlikle ilahT boyutta bir mistik sair olarak degerlendirmiyoruz.
Paul Nwyia’ya gore” Sufi yasadigl ask tecrlbesini kesfettikce, dilini de
kesfeden gercek bir diinya insanidir, sufiler sayesinde Islam edebiyatinda

12 Mayerowitch, Eva., Mystique et poésie en Islam, De Brouwer, Paris, 1977, S.

176.

Vergote, Antoine., Psychologie religieuse, Dessart, Bruxelles, 1966, S. 128.
Crémieux, Francis., Entretiens, a.g.y, SS. 62-63.

Nwyia, Paul., Exégese coranique et le langage mystique, Vrin, Paris, 1954, S.4.
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otantik ve yeni bir dil dogmustur”*®. Bu durumda Elsa’nin Mecnunu, sézil
edilen edebiyatta, séylem ve dil seciminden dolayi, yeni bir dil ve siir teknigi
arayan Aragon’a sonsuz zenginlikler sunar ve aski Elsa’yl sonsuzca yucelt-
me olanagl verir. Bu dlnyada sufilerin yolundan giden, onlarin siir teknik-
lerini ve sdylemini benimseyen, Aragon, eserinde artik lirizmin dorugun-
dadir.

2. Dissal (Mekan) ve I¢sel (Tozel) Zamanda Yolculuk

Eserin diger bir boyutu, bir zaman buylcusi olan Aragon’un ayni anda 2
ayri zaman ve uzamlar arsi yaptigl yolculuktur. Mecnun (Deli) Endilus
Girnata hikumdari Boabdil (Ebu abdallah, 1486-1492) déneminin hem
tanigl hem de yorumcusu goéranimindedir. Mecnun’un sureti oldugunu ileri
suren Aragon, eserde, yavas yavas XV.ylzyili, XX.ylzyilin anlayis ve
aliskanliklarina tasir. Boylelikle Avrupa (Hiristiyan) ve Endilis (MUsliiman)
olmak 0zere iki uygarhgl, gercek ya da dissel olaylariyla karsilastirir. Bu
uygarliklar karsilastirmasindan insanhigin bugind ve yarinini, iyi ve kotu
dengesini, savas ve barisi, gegcmis ve gelecegi, Tanri ve kadin olgularini, bir
tarihci nesnelligiyle, yorumlar.

Endalislu Deli’nin (Keis el-Amirite) XV.ylzyilda yasadigi tarihi olaylarla,
XX.yuzyll Deli’sinin (Aragon) yasadiklari birbirleriyle hemen hemen
Ortismektedir:

Anlattigim hikaye
benimkidir ama bir baska bicimde
Bununla birlikte neticede
Ayni ask ve ayni utang
Dokurlar gizemini bu romanin.
(A.g.y., La Grotte (Magara); “Le Malheur dit”, SS. 311; Cev. Ayla Gokmen)

Aragon bugunin tarihini, yani yasadigli dénemin olaylarini gosterebilmek
amaclyla, ge¢mis tarihte, yani Mecnun’un yasadigi XV. yuzyilda ne olup
bittigini ve bu yasanilanlarin yansimalarini aktarmay1 gorev edinir. Neticede,
bugiinki tarih, Aragon’un yasadigl donem, yani simdiki zamandir. Ancak
XX.yy Deli’si XV.yuzyilin sureti oldugu icin, Aragon gecmisi onunla,
gelecegi ise, simdiki zamanin, buginiin Deli’sine yansitir. Aragon’un kendi

8 |bn-Arabi., /lahi Ask., Cev. Mahmut Kanik, insan yayinlari, istanbul, 2001, S.26.
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yasadiklarini anlatmak icin basvurdugu bu usule, tarihin gercek olabilmesi
icin, dis dinyadan bir nesne gerekir ki, bu da gercek bir kadin, erkegin
gelecegi olarak gordiigu, yani Elsa’dir.

Bu gelecek zaman kavrami Elsa’nin Mecnunu adli eserin mihenk tasini
teskil eder. Aragon, materyelist- dialektik bir yaklasimla, zaman sorunsalinin
siirsel karmasasini tarihi olaylarla birlikte isler. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, marksist dialektik, insana kendi gelecegini kendi insa etmesine,
sonsuzca insandan insan yaratmasina olanak veriyordu. Marksist Aragon igin
bu yarati, ancak bir kadinin askiyla gerceklesebiliyor. Ayrica, gelecek zaman
kavrami bir uzaklik anlami tasir. Tasavvuf anlayisinda da asik, sevgiliden
uzak olmay! sever, bu durumda uzaklik sevgilinin sevdigi, sevgisinin
bitunlendigi bir olus ani olarak nitelendirilir, hatta sevgili o sifatla kaim
olur. Bu nedenle eserdeki sureti olan Mecnun’a Elsa’nin cagini, gelecek
zamani siirle soyletir.

Bu simdiki zaman dusledigim bir zamana bedel olmakta
Orada ask acisiz dogal yerini bulmakta
Arkadas percinlendim ayni kapana
Ve Elsa diyorsam eger yalniz odur beni yasatan (A.g.y., L’Hiver (Kis). 111,
SS. 198; Cev. Ayla Gokmen)

Sonucta sair bu dialektikle, ya da tersine ¢evrilmis mistik kullanim ile goriin-
meyeni gorundr kilmaktadir. Bu materyalizm Aragon’a Elsa’yi ve yasadigl
zamani somutlama olanagl veriyor. Bu tarihi maddecilik gelecegi gormek
icin gecmise donmeyi gerektirdiginden sair bunun icin de “Gelecegi anla-
mami istiyorsaniz (...) ne olmus olduguna bir gdz atmama izin verin™"’ der.
Eserinde ise, miridi ve hem katibi hem de yorumcusu olan Zaid, bu anlayisi
sOyle yorumlar :

Din yazdigim bir climleyi, yeniden okuyorum, el yordamiyla aradigim
aciklama usuma geliverdi: gelecegi anlamak, oldukca basit bir zihin
islemiydi, o kadar basit ki, simdiki andan hareketle, gelecege gidebili-
yordunuz. (S. 378; Cev. Ayla Gokmen)

Zamanin ge¢mis ve gelecek olarak ikiye bélinmesi Aragon’a sadece insanin
yasam slresi ile olaylar arasinda iliski kurmaya degil, ayni zamanda bir

7" crémieux, Francis., Entretiens, a.g.y, S. 148.
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gercekten Oteki gercege gecmeye olanak saglamaktadir. TUm eser bu
devinimi yapisinda barindirir. Bir yandan XV. ylizyilda Girnata’da yasanan
drama tanik olurken, ki ayni zamanda Mecnun’un dramidir, Aragon
mesafeleri asarak, bizi zamanimizin gercekligine gétirir atar.

Bu cifte zaman (gecmis — gelecek) hareketi, eseri dlciilebilir mesafeler ayira-
rak, hem Mecnun’un hem de Aragon’un siirlerinin dile getirildigi bélumleri
belirler. Eserin bolimleri kronolojik zaman (Rumi-giines ve islami- ay
takvimine gore) adlandirmalariyla atmosferik zaman (mevsimler veya iklime
gore) adlandirmalari birbirinden ayrilir. Bu baglamda, eserin 1V. Bolimu
(1491) tarih bashgini tasir, bir seri felsefi duslnceleri iceren siirlerle insan ve
zaman iligkileri dile getirilmistir ve Aragon’un zaman anlayisina bagl olarak
fiziki olan ya da olmayan bicimiyle zaman-uzam’a ayrilmistir. Eger
orneklemek gerekirse bashiklar su sekilde siralanmistir: Saat, Ilkbahar,
Ramazan, Sevval ve Doulkada, Sonbaharda Kasaba, ve 897 Hicri yil baslar,
vb.

Boylelikle eser, sahneye konulan olaylarin gelisimini daha kolaylastirmak
icin, kendi icinde cesitli anlati boélimlerine, 1490, 1491, 1492 tarih
basliklariyla birbirinden ayrilir. Her bélim sonsuz bir mesafe gibi agildikca,
arkasinda bir gercek bicimlenir: varhk.

Gecmis ve gelecek arasindaki hareket daima bir simdi de bulunmak degil
midir ? Sair gecmis ve gelecek arasindaki bu doruk noktasina doyumsuzca
ulagmak ister:

Bu defa doruk olmak Tim yasamimda

Bu ani istedim hep bu ani cocuksu arzuyla

Nihayet doruk, iste orada (A.g.y., Paranthese de la Fausse Elsa, S.311;
Cev.Ayla Gokmen)

Sairin vardigl doruk noktasi “simdiki zaman” Fransizca’da “olmak” fiilinin
simdiki zaman (présent) bicimine tekabul eder. George Sebat’ya gore bu
“zamansizhk” anlami tasir: “Bu zaman, haber kipinde, fiilin zamansizlik
bicimidir” der. J. Brisset ise “olmak” fiilinin dénuslu biciminin simdiki za-
manin, zamansizlik anlaminin islevselliginden kaynaklandigi tezini savunur.
Ona gore, “devenir-olmak/olusmak” fiili “étre-olmak” fiilinin bir sonraki
zamanin bir bicimi, yani “gelecek zaman” bicimidir.

J. Brisset’nin ileri strdigl tez ya da Aragon’un “gelecek zaman”dan s6z
ettigi “Gelecegin Zacal” bashkl siirde yansimasini bulur:
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()
Hatta zindik korkar gercegin geleceginden zorla girer gibi
Tanrinin Hikimranhgina
Sonugta nedir bu sz bicimi, simdiki zamanin bir rastlanti durumu degilse
Hep daha muglak ve daima namutekamil
(A.g.y., S. 167; Cev. Ayla Gokmen)

Bu ifadeler bizi Aragon’un “simdiki zaman” kullaniminin hem zamansizlik
hem de zamansal bir anlam tasidigl sonucuna ulastiriyor. Neticede bu fiil
zamani ve yasanan zamani kaynastirma girisimi, marksist sairin gelecekte
sonsuzca var olma o6zleminin ifadesi olarak nitelendirilebilir. Aragon,
boylece, kendini olusturmaya, var olmaya yani kendi kendisinin doruguna
yalnizca gercekei anlayisla ulasir. Boylelikle, eserin “Kadin erkegin gele-
cegidir” tasavvuru, sairin (Keis-Aragon) gelecek (Elsa) arayisinda, varliginin
sonsuzluk gamiyla birlesir. Buradaki sonsuzluk (doruk) noktasina erisme
yine mistiklerin tarzinda, ama ilahi yolla degil, gercekci bir tutumla,
“Ben”de, yani kendinde yetkinlesmek olarak ortaya c¢ikar.

Aragon’un eserinde ele aldigi “gercek zaman” anlayisi, Islam tasavvuf
anlayisi ve disindrlerinin “simdiki zamanin sonsuzlugu” bakis agtlarinin bir
izdiisimil olarak ortaya cikar. Muhammed ikbal’e gore “islam kiiltir
tarihinde ve Tasavvuf kilturiinde ortak Ik Sonsuz’lukla fena-fillah, gercek
mutluluga erismektir. Zaman sorunu tim dusundrlerin ve musliman mistik-
lerin dikkatini cekmistir. Kuran’da gece ve gundiziin birbirini izlemesi, hatta
kismen de olsa Peygamber tarafindan da isaret edildigi gibi, Tanrinin Za-
manla dzdeslestirme geleneksel anlayisi hakimdir™*®. Bu anlayis dikkatleri-
mizi Hazreti Muhammet’in Hadis’ine yoneltir:“Zaman’a kifretmeyiniz, zira
zaman (al-dahr) Allah’tir.”.

120

Ibn-i Arabi icin Zaman (Dahr) “Tanrinin en giizel isimlerinden biridir®,
O’nun bu baglamda Esma-el Husna’da atfedilen isimleri “El-Baki, EI-Daim,
El-Evvel, El-ahir, EI-Ebed, EI-Ezel” dir. Yine ikbal’in bize aktardig: bilgiler
Isiginda “Musliiman mistiklerinde, zaman ve uzam bir an mevcudiyetidir, ve
“ilahi olus-bulunusun shrekliligini” ifade eder. Sufiler icin, yaratilisin her
anda yinelenmesi, ilahi enerjinin yaraticihginin yoéntemi an’dadir.”®. O

8 |kbal, Muhammed., Reconstruire la pense religieuse de I’lIslam, Maisonneuve,

Paris, S.82.
Y Hadis, Derleyen; A.Fikri Yavuz, Tirdav Yayim, istanbul, 1979, S. 69.
% ipn-i Arabi., Profession de Foi, Cev. Daldrier, Sinbad, Paris, 1975, S. 101.
21 ikbal, M., A.g.y, S. 66.
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halde, an, nesnel bir bakisla, gecmisin sonu ve gelecegin baslangici olma,
dolayisiyla surekli bir simdi, bdylece, Tanrinin o anda sonsuzca tezahir
etmesidir. Ancak, mistik, tanrinin varligiyla birligi gerceklestirdigi o anda,
zamani sibjektif olarak icsellestiriyor, ve varligi (vicGdu) Tanrinin sifati
olan “zaman-an”da mevcid buluyor. Eserde, Allah’in isimlerini tesbih eden
sufi gibi, el-Hamra camii’sinin duvarlarina Elsa’nin sifatlarini yazarak
Mecnuna tespih ettiren Aragon, alintilayacagimiz siirinde, gelecek zamana
simdi adini vererek, o an’da olma 6zlemini dile getirir:

Simdi adini veriyorum varligina
Biling ve dus arasinda
Dengelenir gece glindiiz orada
Uyumak ve gérmek sinirinda

*
Yoklugunun bilincindeyim sadece
Ya da ge¢misin, umutsuzca
Bakiyorum tiim olup bitene
Senden hareketle Ayna

*
Ve sana benzer bir gelecek
Disluyorum Seni bilmek icin orada
Sadece umut ederek
Aska inaniyorum yarinda. (A.g.y., S. 72., Cev. Ayla Gokmen)

Elsa’nin Mechunu’nda 1492 baslikli bélimde yer alan metinler insani
simdiki zamanla sinirlayan tanimlarla baslar. Aragon bu istirap veren zamani
2 alintiyla sergiler; biri “Elsa” adh siiriyle, digeri ise Ibn-i Hazim’dan bir
metinle. Sirasiyla drnekleyecek olursak:

Zaman bu (¢ boyutlu ayna

Kirilmis kanatlariyla

Gecmis ve gelecegin silindigi

Orada Simdiyi (Elsa) gértiyorum beni 6ldiren

Bu dlnyanin siresini degerlendirirsek onun sinirlandigl gérilar simdiki
zaman ki yalnizca bir noktadir iki sonsuz zamani ayiran. Gegmis ve
gelecek hi¢ olmadiklari kadar o noktada yok olmuslar. (Ibn-i Hazm-
Andalousi). (A.g.y., La Grotte, (Magara), S. 190; Cev. Ayla Gékmen)
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Okuyucu, Mecnunun istiraph simdiki zamaninin zalimane Girnata savasina
aslinda Veziri-azam Abo0l Kassim’ Abd al-Méalik’in hayali Yasami baslikli
Il. Bolumden itibaren giderek algilar, ve gelecegin 2. Dinya savasinin
Istirabi cifte zamansal vizyonda belirir:

Olumli diinya kararini verir

Disi tavus kuslari avluda aslanlara yem

Kosarlar haykirarak bir tir intihara

Ve sahte direnislerle

Nasridi Hanedanliginin sonu gelir (...)

icin icin aglayiniz dinleyiniz

Gegmis zamanin hikayelerini

Serptikleri korkung tohum

Siirde siire gelistirir

Yeniden baslayan direnisleri (A.g.y., Le Malheur dit, S. 312,,
Cev. Ayla Gokmen)

Bu bolum Hiristiyanlar tarafindan Rey-Chico diye adlandirilan Boabdil, yani
XI. Muhammed hukimdarligindaki sosyal ve siyasi olaylar tablosunu icerir.
Ozellikle “La’Amma” (S.110) ve “Endiiliis’e Agit” (S.117) baslikli iki siyasi
siirin 6nemi, c¢ifte zaman vizyonunun apacik gostergeleridir. Rondah yangi-
ninda kullanilan toplar, aslinda 1918 ve 1940 savaslarinin en acimasiz
yansimalaridir: “Rondah yangini, bana bosuna Hirosimayla karsilastirmayin,
glinesin yaninda bir mandalina misali, asil korkuncluk burada baslar.” (S.
116., Cev. Ayla Gékmen)

Bu ¢ifte vizyonu somutlayan diger bir bolimse, 1491baslikli IV.Bélimddir.
Safar baslikli siirlerden “Safar ayinin 25. Gini” bashkli siir, Arap takvi-
minde bir veba salginin kol gezdigi Girnata kentinde Boabdil saraya
Mecnunu ¢agirir. Arap takviminde yilin ikinci ayina tekabdil eden bu tarihte,
Yahudilerin katledilerek mallarinin talan edildigi olaylar dile getirilir.
Ibranice’de nese demek olan Simha adli Yahudi gen¢ kiz, ayni zamanda
Mecnun’un maridi ve siirlerinin katibi ve yorumcusu olan Zaid’in nisanhsi,
bu tarinte vuku bulan katliamda oldurdlar. Aragon, bu siirde, Simha’nin
basina gelenlerle, diger ¢ocuklarin basina gelenlerin benzer olduguna dikkati
ceker, ve kendisinin yasamis oldugu (Girnatali Mecnun icin gelecek zaman)
Ifranja (Fransa) ilkesinde, Ikinci Diinya savasina ve Hitler’in Yahudi
katliamina godnderme vyaparak, Anti-semitizmi en dokunakh dizelerle,
esstremli olarak dile getirir:
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Ve iste 0 zaman, babasinin, Ribbi Nahon ben Samuel’in yaninda, yiz-
diiler ve éldiirduler On ii¢ yasindaki Simha’yi, ibranice nese demek, ve
ben anlatamam sozclklerin olusturdugu bir climleyle ne oldu Girnata’da
Safar ayinin 21. safaginin 22.ci tanina bagliyan gece, anlatamam Simha’yi
cocuk cizgileriyle, yasadigim bu yizylda, Fransizlarin (lkesinde ki
benimki ayni zamanda... (S. 301, Cev. Ayla Goékmen)

Magara (1492) bashkl VI. c1 Bolim zamanin icsellestirilerek, ayni anda
hem gelecegin hem de gecmisin kurgulandigl bolim olarak nitelendirilebilir.
XV.ci yuzyilda altin cagini yasayan Ispanya Endiliis ile Avrupa’da
yasanilan tarihi olaylar, tarihi Kkisilikler ve mistik distnurler araciligiyla o
donemin inang, ask, sanat, bilim, kisacasi insan ve uygarhk adina ne varsa
bir yigin siir ve dlzyazi siirle ifade edilirken, ayni zamanda Elsa’nin
yuzyihini, gelecegin ciftinin hikiimranhk siirecegi XX. yuzyilin betimlemesi
ortaya cikar. Islam peygamberi Hz. Muhammed’in Uhud yenilgisinden sonra
Medine’yi ele gecirmek icin gerceklestirdigi Hendek kazma stratejisi, o
doneme gore insanhgin gelisen uygarhginin bir ifadesidir Mecnun’a gore.
Ancak Mecnun, bir kadina taptigl icin sug islediginden mahkemeye cikarilir.
Kadi tarafindan davasi goriilen ibn-Amir An-Naci, deli oldugu yargisiyla el-
Hamra kalesinin zindanlarina atilarak cezalandirilir. Girnata’in Katolikler
tarafindan ele gecirilmesi sirsinda, oradan kacar, ¢Ol yerine, inzivaya
cekildigi magarada gelecegi dislerken, Elsa’nin gelisinin yaklastigi disind
gordr, kimi imgeleri yorumlayip anlayamaz:

Nasil agiklamaliydi bu gelisi ve glineye dogru giden bu atsiz araba, tipki
kabeye yonelen bir dua gibi, bu herhalde anladigim kadariyla gelecegin
kavramlarini icermekte, bu kamyon sdzcugu, bana gizel, ¢ok sert ve agir
bir tasiti isaret etmekte, tipki kabaca yontulmus bir kaya gibi, insan kafasi
bir mimari, orada yollar (stinde insa edilmis barajlar, silahl yiginlarca
erkek fiskirmakta, kasabalar bayram kutlamakta, ve sonra ayin aydin-
lattig yolda elleri baglh, vurulmus insanlar. (S. 380, Cev. Ayla Gokmen)

Yorumcusu Zaid, An-Naci’nin tim bu dislerinin bir giin tamamen metafor
oldugunu kesfeder:

Hocami izleyebilmek icin, bize gore bir gergegin bu hipotezini dnce riske
etmek gerekir, dilini bilmedigim yerlere bir seyahat, veya orada olanin
olmusla agiklanabilmesi... (S. 388)

Ancak ne gecmisteki oliler diriltilemedigi ne de gelecegin insanlari olustu-
rulamayacagi icin, Kays yalnizca disundeki imgeye siginabilirdi :
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Ey gelecegin insani hi¢ acimayacak misin Girnatal asiklara
kimi cezalandiracagini saniyorsun
Kendini seyrettigin aynay! parcalayinca
ben ki senin bir gorintinim ve yanan yiregin
ustiinde bir alevim yalnizca (...)
Tuttugumu sandigim eli aldin elimden Ve ben
kalakaldim kendi basima
Yapayalniz derbeder bir halde yapayalniz ¢iril¢iplak
ve umutsuz
icimde duydugum her cirpinti bir diise dalmanin
verdigi cosku bile olsa
O halde sen de ve benden sonraki uzayip giden
zamanda birer yalancisiniz aslinda. (S. 368., Cev. Bahadir Giilmez)

Imgesindeki Elsa’nin gergek olmadigini, bir hayal oldugunu anlayan Kays,
kendini yapayalniz ve mutsuz hisseder. Kays dudaklarindan aciyla dokilen
sozclkleri engelleyemez: yapayalniz derbeder bir halde yapayalniz ¢iril-
ciplak... Kays yalnizhiginin farkinda, kendi kendisine koydugu Mecnun adini
hic disinmez, aksam Ustleri o asik anlamindaki Deli ismini yakistirir
kendine. Umutsuzlugun sinirinda yasayan bu asik, kendi i¢inden koparak
gelecek zamanlara gidenleri hayal eder, dize getirilenin bir halk oldugunun
asla bilinmeyecegi gunlere dogru kopup giden cifti hayal eder, Endulis’te
Girnata’da, kendilerine birlikte yaslanma hakki verilen o c¢ifti... 500 yil
arayla, bu cift olusturma anlayisi Kuran’in 49. Hucurat Suresi 13.cu ayeti ve
50. Kaf Suresinin 7.ci ayetleriyle zikredilir:

“Hakikat biz sizi bir erkek ve disiden yarattik birbirinizi taniyin diye”,
“Her seyden ve her glizel tiirden birer cift olarak yarattik”, (A.g.y., S. 57)

Mecnun, bir Endilis zamaninda, gelecegin kadin ve erkek ciftini, eserin
doruk noktasi diyebilecegimiz “Gelecegin Gazeli” siiriyle mustulamisti:

Kadin erkegin gelecegidir

Renktir kadin onun ruhunda

Ugultusudur sesidir onun

Yoksa kadin eger bir kifurdir erkek tanriya (...)
Sdyliyorum iste size
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Erkek kadin i¢in dogmustur ask igin dogmustur

Degisecek bu eskimis diinya degisecek

Once hayat sonra 6lim

Ve bitin birlikte paylasilan seyler

Hayatin ilk adimlari ve kanayan buseler

Iste 0 zaman goriilecek

Erkek ve kadinin giftinin hiikiimranlig

Portakal ciceklerinin nasil yeryiziine bir kar gibi
yagdigl (S. 166-167., Cev. Bahadir Gilmez)

Eserin Son Soz baslikli son bélimiinde, sair Aragon, Kays’a Yirminci yiz-
yilin Sarkilari’ni séyletir. Kimin oldugu bilinmeyen Gince’ de 1495 yilinda
bulunan ve artik hasta olan An-Naci’nin son ginleri anlatilir. Oysa insanlar
onu bir sufi eren olarak gdrmekte ve ondan mucizeler beklemektedir.
Imgelemindeki yalan Elsa, Ribbi Abraham’in tavsiyesi uzerine, bir tek
gelecegin kapisini acarak, onu gercek Elsa’ya ulastirabilirdi. Deli, 6len
hocasli, Leyla ve Mecnun’un sairi Cami’nin ismini, yonlni Herat’ya donerek
sayiklar ve askini siirleriyle, onunla 6zdesleserek yuceltir: “Cami! Cami! ben
yalniz senin siirlerinin uzantisiyim! Tanri diye ¢agrilan senin siirindir” (S.
422-423). Mecnun artik ylcelttigi ask icin Olecektir. Sevdigi ile kavusma,
efsanedeki gibi, ancak éliimde gerceklesecektir. Gergek Olim Gazeli baslikli
siir An-Naci’nin son nefesinde dile getirdigi sézlerdir. Bu sozler “Ey Iman-
sizlar” adli siir olup, yasamini ve eserini noktalar:

Beni yarattigimla yalniz birakin

Iste sensin ey Tanr bana benzeyen

Ya da eger babamsan sdyle bana

Beni diinyaya getiren annemin hazzini ...

Ve sen biliyorsun bozdugum yasalarini

Cunku o bir bagkasini karisiydi ve ben bir giinah ¢ocugu

Gegiren hep inkarla yasamini...

Her ne gordiysem her ne sevdiysem

Kendime ait ne varsa hepsi bu diinyadan... (S. 424-425., Cev. Ayla Gokmen)

Bu son siir, hayali bir kuran suresinin ayetleri biciminde dile getirilir.
Aragon, XX. yizyilin ateist sairi, kendisini Yaratici olarak deklare eder ve
bu inkari, hayali bir ayetiyle ifade eder:
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Tanrinin adina kiftr edemeyeceksin, O hic varolmadigi icin (S. 425)

Artik asik Mecnun’un zamanlar arasi yolculugu bitmistir.

3. Siirsel Yolculuk

Siirine yeni teknikler aramak icin yola cikan Gergekustiicl sair Aragon,
siirsel teknigin gelisiminin ancak siir dili’nin gelistirilmesiyle mimkin
olabilecegi anlayisiyla Dogu’ya 6zellikle islam tasavvuf siirine yonelmis, ve
Allah’a asik sufilerin dilini kesfederek, kendi materyelist-gercek¢i ask
felsefesini bu sembolik dile uyarladigini belirttik. Siirinin amacinin Tanriya
yonelerek ilahi varhkta yetkinlesmek olmadigini her firsatta dile getiren
sairin bltun kaygisinin, kendi insani varligini gerceklestirmek oldugunu
biliyoruz. Eserinde “Sairler” adli siirinde: Siir sahip olmanin 6tesinde,
olmaktir duyurusunu yapar. Bu gercekci anlayis “bir bilme-tanimanin
siirselligi” kendini, sufi sairin kullandigi bicimde, dilde yansitir. XX. Yizyil
sairi icin siir_dildir, ve hatta “sairler araciligiyla akan Dilin bir siiri vardir”
diizyazi veya nazim, her ikisi de bir tek dilde erir, ki Elsa’nin Mecnunu bu
tek, ama baska turlt dili kullanir. Ey Yaseminim adli siirde, Mecnun
esdesinin dilini kehanet eder: “Konusarak bir baska Tanriyi bir baska dilde”
(S. 347). Bu dil arayisiyla islam mistik ve ask edebiyatinda Karsilastigi siir
bicimleri onun siir dil ve teknik anlayisini yenileyerek zenginlestirmekle
kalmaz, kendi Bati kultlrinin de 6z kaynaklarina doénerek, yizyillar
boyunca gelisen ve kullanilan siir tekniklerini yeniden degerlendirmeye
yoneltir.

Eserin dili, dlizyazi siir, ya da ritmik dlizyazi, 6l¢uli ve uyakli siirler, on ikili
, onlu, sekizli hecelerle diizenlenmis misralar, ¢ok cesitli vurgu ve tonlarla
bir sel olup giden on Ucten on sekize kadar giden uzun misralar, kisa
misralar, hatta ¢ok kisa musralar ile, bize kutsal metinlerin, ayetlerinkini
cagristiran, Kuran’dan oyklnerek seci, kafiyeli nesir adi verilen, noktala-
masiz, ama vurgulu, hatta makamli sdylemlerle kurgulanan yazi bicimi
Elsa’nin Mecnunu eserine ilging,ve de olaganisti bir derinlik vermistir.

Kuran ayetlerinki gibi bir yazi-dil teknigi, Aragon’u diger Arap siirlerine
yoneltir. Hatta Arap Kasidesi ile ses ve sdz yakinlasmalari icat eder.
Misliiman Ispanya’dan Avrupa’nin kirsal kesiminin soylu lirik ve halk
sairlerinin siirlerini etkileyen Endulis Araplarinin siir bicimi olan Gazel ile
siir bezerlikleri kurar. Eserde Zadjal (Zecal) olarak yazilan ve tabir edilen,
Arap siirinin tamamen Endulis’e 6zgu ahenkli ve 6l¢ili dizeler, populer bir
nazim bicimi (ilk aruz 6l¢lleri) olup, 12. yuzyilda séylenmeye baslamis ve
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XIV. yiizyilda tiim Ispanya edebiyatinda (Hiristiyan ve Miisliman sairleri
tarafindan uygulanarak) yayilmistir. Eserde bu bi¢cim ve Zadjal basligi ile,
bizim gazel olarak gevirdigimiz sirasiyla 5 siir yer alir: Kantarat Al-O0d
Gazeli, Gelecegin Gazeli, B4b Al-Bounodd Gazeli, Yoklugun Gazeli ve
Gergek Oliim Gazeli. Bu arada, Aragon iran ve Tiirk edebiyatindaki teknik
bicimine uygun ve ayni baslikla , tek bir Gecenin Dibinden Gazel ‘i (S.78-
80) yazar. 29 beyitten olusan, Fuzuli ve Nedim’in sdylem tarzini ve tadini
buldugumuz bu siirden birkag beyit alintilayalim:

Girdim eve tipki bir hirsiz gibi sen
Ciceklerin uykusunu bélustrken Gecenin dibinde

Giysim Ustiimden diistu egilip aldim
Yiregime ses etme diye yalvardim Gecenin dibinde

Dokunuyorum drperten giziyle askin
Anisina ellerimin ve dudagimin Gecenin dibinde

Yasamimiz misk ve amberdi diyorum
Kokladigimda bak yine Urperiyorum Gecenin dibinde

Yine Koynumda tutsak stimblsiin su an
Ben gelince yatakta nazla kimildayan Gecenin dibinde

Diistinde bana bir ev yapar gibiydin
Allah’in bahgesine gel der gibiydin Gecenin dibinde

Sikayetim gogecegin o gundendir
En buyuk korkum sende sensizliktir. Gecenin dibinde

Ey gazelim var git sdyle gelecek gline
Elsa’nin ismini veriyorum imzam yerine Gecenin dibinde

Sair eserde dini siir bicimi olan Ilahilere de yer verir sevgilisinin adini ve
askini yiiceltmek icin flahilerin /lahisi’ni soyler:

Kollarinda gecirdim émrimun son yarisini

*
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Bulunmadigi séylenen kus sensin
Deniz sana gidelim diye derin
Blyuk giini mustulayan senin adin ve sensin (...)

*

Susuzluksun ve susun aksam sabah
Renkleri ters gosteren bedensin (...)

*

Gokte seni gorebilecek kadar géz yok
Sana uzatacak yuregimden 6zge ayna yok ...
(A.gy., S. 86., Cev. Erdogan Alkan)

*

Aragon, Turk halk edebiyatinin temel siirlerinden olan Kosma siir bicimine
Diz ve Mussamat kosma bicimlerini de dener. Yedi heceli dortliikler halinde
yazilmis Atesler (100-101), Zambaklar (S.74), Af Dilemek icin (S.76) ya da
kosmanin her hanesinden sonra baglama dizesinin uygun eklenmis 5 heceli
dize eklenmis musammat kosma Gizem (S. 70) vb. Les You-You (Vah- Vah)
bashikli siir (S.126) Arap halk edebiyatindan esinlenmis kadinlarin bir
felaket ya da bir 6lumin ardindan yaktiklari agit niteligi tasir. Bati
edebiyatinin XI1V. yuzyil eski siir bicimi olan ve Dogu halk edebiyatinda
yaygin olarak sdylenen TUrku siir bicimine de hayli yer vermistir. XX.
yuzyil Gergekuistl serbest siir bicimi ya da dizyazi siir denilen, uzun élcull
ve vurgulu dizeler eserin kompozisyonunda biylk yer tutar. Aragon tiim
bunlardan yararlanir. Dogu’dan Bati’ya dilin karma bicimlerini ve lirizmin
tim kombinasyonlarini olaganusti bir yetkinlikte ince ince isler. Yapitinin
Onsoz’iinde bu kullanimina kanit gostererek nedenini agiklar: S6z’un ne biri
ne de 6teki kutbu olan dilin karma bicimlerini, dize ve dizyaziyi birbiriyle
karistirdigim icin bana sitem edenlere soruyorum, 6ncelikle arap siirini, daha
ziyade dlzyazi yorumuna Ornek vermek, ya da bir siir incelemesini
6grenmek durumunda degil miyim? Fransizca da tipki Arapca gibi gunlik
dilde vurgulu dizelere uygundur, ve alim dizyazisina, mizikteki anlam,
ornegin Kuran’in seci (secazent) kullanimi verilmistir (S.16; Cev. Ayla
Gokmen).

Bu nedenle Aragon icin Kuran “kocaman sonsuz bir siirdir” ve islam
diinyasinin siirsel kavramidir. Sonugta Elsa’nin Mechunu’nda “mistik” ya
da “gizem” olan siirdir. Kuran’in sozi, sairin sdzl degil Tanri’nin sézidur.
Buyukligu ve guzelligini yaratan siirsel dilidir ve Aragon bu dile dykinerek,
Islam tasavwvuf siir dinyasinda yaptigi yolculugunda, onlarin ilahi aski
siirlerinde dile getireni olarak, kendi eserinde, gercek¢i anlayisla, kendini
siirinde sonsuzca var etmek, sanatinda, tim sanatgilar gibi sonsuzluga
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ulasmak istemistir. Sairin sufi siir dinyasindaki yolculugunu, siir anlayisini
ve sdylemini tipa tip uyguladigi Ibn-Arabi’nin dizeleriyle noktalayalim:

Ben kendi zatimi sevdim. Bir’in ikiyi sevisi gibi
Sevgi O’ndandir: Tabii ve ruhani

Sevgi O’ndandir, Kuran ayetleriyle belli (...)
Sevginin gayesi kavusturmaktir

Bir teni bir bir tenle, bir cani bir canla

Oysa Rahman’la kavusma gayesi, ermektir “sonsuzluga
**kk
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