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ZAMANIN VE SARTLARIN DEGISMESIYLE
iSLAMI HUKUMLER DEGISIR Mi?

Hamdi DONDUREN"

OZET

Islémi hiikiimler, sebeplere ve hikmetlere degil, illetlere dayanir ve
illetlerin  degismesine paralel olarak degisir. Agik ve kesin nasslar
kargisinda Tufi’nin one sirdigii “maslahat ilkesi” ya da Fazlurrahman in
bir yorum olarak onerdigi “tarih unsuru” Islam hukukunun “begerilesmesi”
gibi bir sonuca yol agabilir. Bir toplum dini olan Islam’in toplumsal
degigmeyi  karsilayabilmesi konusunda mevcut Islam hukuk usiliinde
zikredilen deliller yeterlidir.
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I-HUKUM IFADE EDEN NASS’LAR VE NITELIKLERI

A) Hiikiim Terimi ve Kapsama:

Hikiim, “hakeme” fiilinden Arapga bir mastar olup sozliikte;
hitkmetmek, yonetmek, engel olmak anlamlarina gelir. Hiikiim ifade eden
ayet ve hadisler akilli ve ergin bir kimsenin fiillerini degerlendiren
prensiplerdir. Farz, vacip, siinnet, miistehap, haram, mekruh ve miifsid
terimleri bu_prensiplerin baghcalaridir.

Hiiktim s6zcigii , Kur’an’da gesitli anlamlarda kullanilir. “Hakh ile
haksizin arasmi ayirmak” anlanu  bunlarin baginda gelir. Nitekim, Hz.
Davud ve Siileyman (a.s.)’in, bagkasinin ekinine giren koyunlar igin siiril
sahibini tazminata mahkum etmesi buna drnek verilebilir.! Baska bir dyette
“gercek hiikiim sahibinin Yiice Allah oldugu” bildirilir.*

Kimi ayetlerde, Allah’in indirdigi ile hikkmetmeyenlerin niyet ve
kastina gore kiifre, zulme veya fiska diisebilecekleri bildirilirken®, kimi
dyetlerde de  Allah’in kiyamet giiniinde, insanlart diinyadaki amel ve
davraniglarina gére hesaba ¢ekerek haklarinda hiikiim vereceginden stz
edilir.!

Hitkiim, Isldm hukuk usliinde, Allah ve Rasiilii’niin emir, yésak,
muhayyer birakma veya bir kimsenin fiiline iliskin bir seyi birbirine baglama
ozelliklerini tasiyan prensiplerdir. Kisaca, yukanida da belirttigimiz gibi;
akilli ve ergin kiginin fiillerine Allah ve Rasilii tarafindan verilen vasfa
“ser’i hiikkiim”™ denir. Hikiim, emir, yasak veva muhayyer birakma
niteliginde ise, buna “teklifi hiikiim” denir. IslAm’in namaz, orug, zekat, hac
emri, icki, kumar ve zina yasag: ile yolcunun Ramazan giinii orug tutup
tutmama arasinda serbest birakilmast bunlara rnek verilebilir.’

Islami bir hitkmiin kiyas yoluyla benzeri meselelere
uygulanabilmesi igin sebep ve illetinin bizzat nass veya akil tarafindan tesbit
edilmis olmasi gerekir. Meseld, igki, kumar, murdar hayvan eti veya riigvet
haram kilinmistir. Akil, bunlarin haram kilinmasmin hikmetini kavrar. Eger
hitkmiin anlams;, teyemmiim abdesti, namazin rek’atlarimin sayisi veya
kilimma sekli gibi akil ile bilinemezse kiyas konusu yapilamaz.

Ebf Hanife’ye gore, hitkiim &yet ve hadislerinin hepsinin anlam akil
ile kavranabilir ve illetleri anlasihir. Ancak taabbiidi (ibadet) olduguna dair
delil bulunaniar bundan miistesnadir. Bu, mesr( olus sebebi akil ile

cl-Enbiyd, 21/78.

er-R’ad, 13/41.
- el-Maide, 5/44-47,
bk, el-Bakara, 2/ 113; en-Nisg, 4/ 141; en-Nahi, 16/ 124; el-Hacce, 22/ 69,
bk. Ebd Zehra, Usli’'-Fikh, Darw’l-Fikei’l-Arabi, ty., s. 26-28.



kavranilamayan ibadet veya hiikiimlerin bir hikmet veya faydast yoktur,
anlamina gelmez. Stiphesiz, bunlarin da hikmet ve faydalari vardir, fakat akil
bunlardaki illeti anlayarak benzerlerine uygulama yetenegine sahip degildir.®

Kur'an’da 500 kadar hiikiim ifade eden dyet vardir. Bu sayt, imam
Gazzali’ye (6.505/1111) gore 500 7 ve Fahruddin Razi’ye (6.606/ 1210)
gore ise 600 kadardir.®

B) Kur’an Ve Siinnetteki Hiikiimlerin Cesitleri:
1) Genel tasnif:

a) Ibadetlere iligkin hiikimler. Namaz, orug, hac ve zekat vb.
ibadetlerle ilgili emir, yasak vb. nitelikteki hitkiimler bu kapsamdadir.
Bunlarin sayis1 89 kadardir.

b) Giinlik muamelelere iligkin hitkiimler. a) Aileye iliskin 70 ayet,
b) Borglar hukukuna iligkin 70 ayet, ¢) Devletler hukukuna iliskin 25 ayet, d)
idare hukukuna iligkin 10 dyet, e) Devlet gelir ve giderleriyle ekonomiye
iliskin 10 ayet, f) Yargrya iligkin 13 yet.

¢) Ceza hukukuna iligkin hitkiimler, 30 ayet.

Bunun disinda baglayici olmamak iizere, kisiler ve toplumlar aras
iligkiler igin “en giizel davraniy” bigimlerini belirleyen “ahlak esaslar” da
hitkim i¢in de degerlendirilebilir. Bununla ilgili de gerek geomis
peygamberler donemine ve gerekse Islami doneme ait pek gok ibretli olaylar
ve ogiitler bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in hadislerinde de yukaridaki tasnife uygun olarak
pek ¢ok hiikiim yer almis, bunlar ayn bagliklar veya bagimsiz kitaplar olarak
tasnif edilmistir. Bunlara da “hikiim hadisleri” denir. Bununla birlikte,hadis
kitaplarinda ahlak, edeb ve giize! davrams telkin eden hadisler biiyitk
copuniugu teskil eder."

2) Yiikiimliiliik bildirmesi bakinundan yaptan tasnif:
Ser’f hikiimler teklifi ve vad’i olmak iizere ikiye ayrihir:

a) Teklifi hiikiim: Allahii Teala’nm akilh ve ergin bir miiminden bir
fiili yapmasini veya yapmamasini istemesi yahut onu, yapip yapmamasi
konusunda serbest birakmasidir. Bir seyin yapiimasi kesin ve baglayici

Ebd Zehra, a.g.¢, 5.234.

Abdulmunim Nemir, el-Ictihad, Misir 1986, 5. 32.
er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 1, 307.

Azami, Mistesrik Schacht, s. 77.>

bk. Safii, er-Risdle,thk. A.M.Sakir, Kahire 1979,s. 447,510; Satibi,el-Muvafakat, thk. Abdullah
Dirdz, Kahire, ty., 1V, 162-165; Gazzali, el-Mustasfa, Bulak 1324, 11, 350-353.
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sekilde istenmigse boyle bir emre “farz”, delil kesin olmakla birlikte, o
anlama gelisi kesin degilse, bdyle bir emre de “vacib” denir. Istek kesin ve
baglayici nitelikte olmaz, yalniz tegvik ve tergib niteliginde bulunursa buna
“mendub” denir. Bir igin kesin ve baglayici bicimde yasaklanmasina ise
“haram”, yasak kesin ve baglayict bigimde degilse buna “mekruh” denir.
Yiikiimliintin bir isi yapip yapmamada serbest birakilmasina ise “mubah”
denir.

b) Vad’1 hiikiim: Asil olan ve yiikiimliliik bildiren hiikiimlerin
gerceklesmesi igin araci hiikiim niteligindeki hiikiimlere “vad’i hiikiim”
denir. Bunlar bir hitkiim igin bagka bir seyin “sebep, sart veya mani>” teskil
etmesidir. Meseld, farz namaz, asil olan teklifi nitelikli bir hikiimdiir.
Akili ve ergin bir miimine namazin farz olmasi igin belli bir namaz
vaktinin girmesi  “sebep”, bdyle bir namazin sahih olmasi icin abdestli
olmak, avret yerini 6rtiilii bulundurmak ve kibleye yonelmek ise “sart’tir.
Yine Ramazan orucunun farz olmasi igin o yihn hilahinin goriilmesi bir
“sebep”, ramazan ay1 girdigi zaman bir kadinin hayiz veya nifasl bulunmasi
ise, oruca engel teskil eden “méni olucu” nitelikli bir hitkiimdiir.

3) Amag ve arag olmast bakinundan yapian tasnif:

Islami hitkiimler tek diize olmayip, bir boliimii asil ve gaye nitelikli,
kimileri de vesile ve ara¢ nitelikli hiikkiimlerdir. Bu acidan hiikiimler
“makésid ve vesail” diye ikiye ayrilir."

a) Makéisid (asil gaye ve amag) nitelikli hiikiimler. Bizzat
kendilerinde bulunan yarar veya zarardan otiirii elde edilmesi ya da uzak
durulmasi amagclanan hiikiimler bu niteliktedir.

b) Vesdil hikiimler: Asil gaye olan hiikiimlerin  gergeklesmesi
kendilerine bagl olan aract hitkiimler bu niteliktedir.

Meseld; Namaz kilma emri asil hitkkiim, namaz igin gerekli olan
abdest ve tesettiir araci (vesile) nitelikli bir hiikkiimdiir. Toplu namazda
cemaat asil hiikkiim, bu amaca ulasmak igin ezan okunmasi araci bir
hiikiimdiir. Yine akitlerde rizamin bulunmasi asil hiikiim, bunu agiga vuran
“siyga” ise araci hiikiimdiir. Adaletin yerini bulmasi asil hitkiim, bu amaca
ulasmak icin gerekli olan her tiirlii beyyine, muhakeme usulii ve mahkeme
teskilat: vb. aract hitkkiimlerdendir."?

Bu tasnife gére aract hiikiimler asil hiikiimler i¢in vardir. Asil hiikiim
kalici ve "degismez bir nitelik tasiken, araci hitkiimler kimi zaman
degisiklige ugrar veya tam olarak kalkabilir. Nitekim, namazin yerine baska
bir alternatif s6z konusu olamazken, su bulunmadifi zaman, toprakla
teyemmiim abdesti onun yerine geger. Nitekim birini yanlighkla 8ldiirmede,

i bk. Ibn Abdisselam, Kavaid, Kahire, ty., [, 63; Saubi, ag.e, 1l1, 209-211; Hamiduilah, islam’a Giris,
5. 69, 177,
12 Erdogan, islam Hukukunda Ahkarmin Degismesi, 2.basks, {stanbul 1994, 5.101.
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diyet yiikiinii hafifletmek igin bu tazminat Allah elgisi déneminde “asabe
(bir kimsenin mirasg1 olabilen erkek nesep hisimlart)” tarafindan ddenirken,
divanin ihdasindan sonra diyet yiikiimlilliigi kisinin bagh oldugu divan
chiine nakledilmistir. Boylece asabenin 8demesi aract bir hilkiim iken, onun
yerine yeni bir aract hiikiim gegmistir. Yine namazm farz olmas: i¢in gerekli
olan “vakit sart”, kutup bolgelerinde aylarca giindiiz veya gece olmast
yiizinden  gergeklesmedigi igin, bazi “namazlarm farz olmamasi akla
geliyorsa da, bu konuda Hz. Peygamber’in “Deccal hadisi” ile takdire
dayali bagka bir araci hitkiim konuldugunu gormekteyiz. Nitekim Hz.
Peygamber kiyamete yakin Deccal’m g¢ikacagini, yeryiiziinde kirk giin
kalacagini , ilk giiniiniin bir y1l, ikinci giinlinin bir ay, figiincti gintiniin bir
hafta siirecegini , diger giinlerin ise, normal giinler gibi olacagin sOyleyince,
sahabilerden birisi; bir yil kadar olacak giinde yalniz beg vakit namaz
kilmanin yeterli olup olmayacagmi  sormustur. Bunun iizerine Hz.
Peygamber, bdyle bir durumda “takdir yapmz” l:»uyt'u"musmr.‘3 Buna gire,
kutup bolgesinde yatst namazinmn vakti gergeklesmeyen yerlerde, gece ile
giindiiziin gergeklestigi en yakin beldenin namaz vakitleri dikkate alinarak
takdir yoluyla bes vakit namazm kilinmasi gerekecektir. Burada namazin
vakti, aract bir hitkiim olup onun yerine “takdir” e dayali yeni bir araci
hiikiim gegmektedir.

Kitap ve siinnetteki pek gok hitkiim genel prensipler durumundadir.
Kaziiist metotla konulan hikiimler de az degildir. Islami bir hitkmiin benzer
meselelere uygulanabilmesi igin ortak nitelik olan “illetin tesbiti” Onemlidir.
Bu yiizden biz, agagida illet, sebep ve hikmet terimlerini agiklayarak, bu
kavramlarmn hitkiimlerin uygulanmasindaki etkisini belirlemeye ¢ahisacagiz.

[I- ILLET, SEBEP VE HIKMET TERIMLERI VE
HUKUMLERE ETKISI

A) Tilet:

illet, arapga “ulle” fiilinden mastar olup sézlitkte, hastalanmak
demektir. Bir isim olarak ise; hastahk ve miiessir sebep anlamima gelir.
Hastaliga illet denmesi , insan bedeninde degisiklik meydana getirmesi
yiiziindendir. es-Serahsi (6. 490/1096) bir usul terimi olarak illeti §6yle tarif
etmistir: “Nass’larda bulunan ve mevcut hiikmii degigtiren bir anlamdur”"
Bir ser’1 hitkmiin illeti ya sari’ (Allah ve Rasulii) ya da miictehidlerce ortaya
konulur. Birincisine “vad’i illet”, ikincisine ise “ictihatla konulan illet” ada
verilir. {llet giiniimiiz begeri hukuklarnda bir kanun yapma teknigi olarak

13 Bunar, Tefsir, 39/3; Muslim, Fiten, 116; Eba Davud, Melahim, 14 Hamidullah, a.g.¢,5.308.
1" es-Serahsi, Usdl, Kahire 1372, 11, 301
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“bagvurulan “miicerred metot”un Islam hukukundaki benzeridir. Ciinkii bir
ser’T hilkiimde yer alan emir veya yasagm konulma nedenini tesbit ettikten
sonra, ayni niteligi tasiyan benzer problemlere bu hitkmii uygulamak
miimkiin hale gelir. Mesela, sarabm yasaklanma nedenini Allah’in Elgisi
“sarhog etme (iskar)” niteligine baglamustir. Hadiste “Her sarhos edici icki
saraptir. Her sarap da haramdir”"® buyurulmustur.

B) Sebep:

Sebep, bir hikkmiin ortaya ¢ikmast icin miicerred olarak varhg
yeterli olan etken demektir. Kimi fakihler sebebin illeti de kapsadigmi tne
siirmiislerdir. Bu goriigte olanlara gore sebep s6yle tarif edilmistir: Sebep; bir
hitkrhiin tesrii ile agik uygunluk tasisin veya tagimasm, slriin, varhgmi
hitkmiin varhigi, yoklugunu da hikkmiin yoklugn i¢in aldmet kildigs
durumdur. Eger hitkiim ile uygunluk tasiyorsa hem illet ve hem de sebep
admm alir. Hitkiimle kendisi arasinda agik bir uygunluk yoksa buna sadece
sebep denir, illet denilmez.

Hiikiimle uyum halinde bulunan sebebe “yolculuk (sefer)” Grnek
verilebilir. Ramazanda yolculuk, orug tutmama icin bir sebep kihnmugtir,
Ayette s6yle buyrulur: “Kim (ramazanda) hasta olur veya yolculukta
bulunursa, tutamadifi giinler sayisinca baska gilinlerde kaza etsin”'®
Yolculukta zorluk ve sikinti bulundugu igin, bu durumda kolayhk
gosterilmesi  hitkiimle uyumludur. Burada yolculuk haline sebep
denebilecegi gibi illet de denilir, Igkinin sarhos édici niteligi de aym
durumdadir. Buna sebep veya illet denilmesi miimkiindiir. Hikiim ile
arasinda uygunluk bulunmayan sebebe, 6gle namazinin farz olmasi igin
“giinegin gokyiiziinde bati tarafina yonelmesi”ni drnek gosterebiliriz. Ayette
style buyrulur: “Giines batiya yonelince (dilldkii’s-sems) namaz kil
Burada akil, giinesin batiya yonelmesi fizerine 6gle namazmin farz kilinmas:
arasindaki bagi kavrayamaz. Bu yiizden “giinesin batiya yiinelmesi” namazin
sebebidir denilir, fakat illetidir denilmez.

C) Hilkonet:
Hikmet sozliikte; yarar, maslahat, esyanm gergegini oldugu gibi
“bilmek ve geregince amel etmek anlamlarma gelir. Usfilde hikmet; “hiikmiin

meyvesi” yani ger’l hilkmiin uygulanmast sonucunda ortaya ¢ikacak olan
maslahat anlammda kullamlmigtir'®. Usiilde maslahat; yalniz iyi ve yararh

Muslim, Epribe, 73-75;Buhari, Edeb, 80, Ahkadm, 22, Megizi, 60;EbQ Davud, Epribe, 5, 7.
cl-Bakara, 2/185.

el-lsré, 17/78.

Gazzéli,el- Mustasfa, Beyrut 1324, 11, 332.



seyler i¢in degil, genel anlamda “celb-i menafi’ ve def’-1 mefasid (yarar
saglamak ve zarar kaldirmak) ” anlaminda kullanilmistir. Ser’1 hiktimler
hikmetler sebebiyle konulmustur. Ancak bu hikimler hikmetler iizerine
degil, illetler iizerine bina edilmistir. Bu ytizden hikmetle illet arasinda bir
takim ayriliklar vardur. {llet gerektirici (mficib) olup, hikmet ise gerektirici
degildir'®. Mesela, yolcunun namazi kisaltarak kilmasinin illeti “miicerred
yolculuk(sefer) ”, hikmeti ise “gli¢liik”tir. Yoleu giigliikle kargilagmasa da
namazini kisaltabilir. Burada giighik hali illet yapilsaydi,yolculuk digindaki
gliclik durumlarinda da namazi kisa kilmak s6z konusu olurdu kibu
takdirde maksadi asan bir sonug ortaya g¢ikardi. Buna gore hikmetin
olmamas, hitkmiin varligini ortadan kaldirmaz®®. Hikmet ¢ogu kere siibjektif
bir nitelik arzettigi halde , illet objektif niteliklidir.

1) ILLETIN SARTLARI

ilk dénem usul eserlerinde illetin sartlari tek tek sayilmamis ancak
nelerin illet olabilecegi iizerinde durulmustur. Sonraki dénemlerde illetin
sartlari Islam fakihlerince agik bir sekilde ortaya konulmustur. Mesela;
Fahruddin Razi (5. 606/1210) illetin sarti olarak onbes”, el-Amidi(s.
631/1232) yirmi nnes¢.=:leyi22 munakasa ederken, es-Sevkani (6. 1255/1839)
bu sayiyr yirmi dorde glkarmls‘ur23. El-Amidi’ye gore usulciiler illetin
kapaliliktan uzak ve agik bir nitelik olmast gerektigi konusunda goriis birligi
igindedir®.

Son devir usul eserlerinde illetin sarti olarak asagidaki maddeler
tespit edilmistir:

1) illet akilla anlagilabilen agik bir nitelik olmalidir.

2) Simirlar belli, herkes tarafindan aym sekilde anlagtlabilen ve kural
olarak tesbit edilebilen (munzabit) bir nitelik olmalidir.

3) illetle hiikiim arasinda bir baglanti bulunmalidir. Buna gore illet
hitkmit gerceklestirmege elverigli bir nitelik tagimahdir, Nitekim sari’ bir
hitkmii vazederken ya bir yarar saglamayi ya da bir zarari uzaklastirmayi
hedeflemektedir®,

Kerhi, Usl, Kahire, t. y, s. 118

Kerhi,a. g.e,s. 118

er-Razi, el-Mahsdl, 11, cz. 11, 381, 448,

2 ol-Amidi, el-Ihkam, Kahire 1387/1967, (11, 185, 229.
es-Sevkani, lrgadi’t-Fuhat, Misir 1356/1937, 5. 207, 20.
cl-Amidi, a. g ¢, 111, 185,

Kerhi, a. g ¢.5. 118
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4) Jllet asil’dan fer’a gegise elverigli (miiteaddi) bir nitelik olmahdir.
Bu ozellik sayesinde kiyas uygulamasi miimkiin olur®.

Ser’1 bir hitkmiin birden g¢ok hikmeti bulundugu halde genellikle bir
tane illeti bulunur., Ancak kimi zaman illetin tam olarak tesbiti zor olan
durumda iki miictehit ayni hitkiim i¢in farkli illet ortaya koymus olabilir.
Meseld; yolculukta namazr kisa kilma veya ramazan orucunu kazaya
birakma hitkmiiniin illeti “mutlak yolculuk hali” iken, mesakkat, zorluk,
zaman darlif, esyanm c¢alinma riski, yol arkadasimi kaybetme veya vyol
vasttasint kacirma korkusu gibi birden ¢ok “hikmetler” sayilabilir. Burada
hitkiim hikmete dayandinilirsa, afir ve megakkatli islerde ¢alisanlara da
yolculuk hitkmii uygulamak gerekir ki béyle bir hiikiim gegersiz olur. Buna
gbre hikmet ve maslahat tek bagina kiyasin yapilabilmesi igin yeterli
degildir. Bununla birlikte, illetlerin kapsaminda daima sari-i hakim’in
gozettigi bir hikmet vardir. Bu da genel olarak ya bir yararin saglanmasi
yahut da bir zararin geri ¢evrilmesi niteliginde olan bir hikmettir.

IV) ILLETIN CESITLERI

Giniimiiz  beseri hukukta, kanun hazirlamada iki metodun
kullanuldig:  bilinmektedir. Bunlar miicerred (genel ilke) wve  kazilist
(meseleci) metotlardir. “Bagkasinin malma zarar veren kimse, tazminle
yikiimliidiir”, kuralt miicerred metoda gore diizenlenmis iken, “Bir kimsenin
bir uzvunu is goremez duruma getiren kimse su kadar f(azminatla”
yikiimliidiir® gibi her  uzuv igin  ayr ayr tazminat miktarlarinn
belirlenmesi metodu, kazitist yani meseleci bir metottur. Hitkiim ayet ve
hadislerinde, yer yer her iki metodun da kullamildigy goriiliir. Ancak ortak
nitelik olan  “illet” in tesbit edilmesi, hitkmiin benzer meselelere de
uygulanmasim  sagladigy icin, illet Islami hitkiimleri “miicerred” metoda
yaklagtirmaktadir. Nitekim Isldm’a gore diizenlenecek “Yenildiginde,
icildiginde, damara zerk edildiginde ya da damani koklandiginda sarhosluk
meydana getiren maddelerin kullanimas: caiz degildir” ilkesi miicerred
bir prensip olur. Asafida, benzer meselelerin hitkmiind belirlemede etkili
olan illetin nasil tesbit edildigini ve cesitlerini agiklamaga ¢alisacagiz.

1) Kapsami nass’la belirlenen ve hitkme dogrudan etkili olan illet
(miiessir miinasib illet); :

Bu ¢esit illetin ortak niteli§i bizzat nass’in kendi igindeki bir
ifadeden veya icma yoluyla nakledilen rivayetlerden anlagilir® Ornekler:

% p {bnu’t-Hacib, Mubtasar, istanbul 1307, 5. 360; Ibnu’s-Subki, Cem’w’-Cevami’ Musi, t. v. |, II,
236,
z el-Gazzali, Sifan’l-Galil, Bagdad 1390/1971, s. 144;er-Rézi, a. g. ¢, 11, cz. 11, 226.
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Hadis}e soyle buyrulur: “Her sarhogluk veren gey saraptir. her sarap
da haramdir”®®. Burada sarabmn yasaklanma illeti “sarhos edicilik niteligi
(iskar)” olarak belirtilmistir.

Kur'an’da “Yetimleri evlenme g¢agina gelinceye kadar deneyin,
onlarda bir olgunluk (riisd hali) goriirseniz mallarim kendilerine verin”?
buyurulmustur. islim fakihleri bu dyete dayanarak ¢ocugun mah Gizerindeki
velayetin “kiigiikliik(sigar)” illetine dayandigini belirlemislerdir.

Baska bir ayette soyle buyrulmustur : ”Sana aybag halinden sorarlar
de ki, o bir ezadir. Bu yiizden aybagi halinde iken kadinlara yaklasmaym”m.
Buradaki yasagmn illetinin, onlara “eza vermek” oldugu ifade edilmistir.

Hz. Peygamber “Katil mirasgi olamaz”' buyurmustur. Burada illet
“miras birakanini 6ldiirme fiilidir”, bu da hadiste agiklanmistir.

Diger yandan Allah’mn elgisinin  kurban etlerini ii¢ giinden fazla
saklamanm yasaklamigim  “gezginci yoksullarin yararlanmasi” illetine
bagladigl goriiliir?,

Yukaridaki 6rneklerden de anlagildigy tizere bir illetin neden ibaret
oldugu bizzat nass veya icma tarafindan belirlenmis olursa en kuvvetli illet
cesidi bunlar olur. Ciinkii bu gesit illetin tarihi seyir i¢inde sartlarin
degismesi ile degisiklige ugrama ihtimali sz konusu olmaz.

2) Hiikme dolayh yoldan etkili olan illet (miilayim miinasip illet):

Ortak nitelik bulunmakla birlikte, illetin fer’i meseleyi kapsamast
dolayli yoldan sabit olan illet gesidi bu gruba girer.

Bu gesit illet i durumda bulunabilir:

a) Nass veya icma ile sabit olan illetin kapsaminin benzer meseleye
uygulanmasi. Ornek:

Yukarida gecen ayette (en-Nisd, 4/6) kiigiikliik, mal tzerindeki
velayetin illeti olarak gosterilmistir. Buna kiyas yapilarak , gocugun sahsi
iizerindeki velayet de sabit olur. Buna gore, baba kigiik kizini evlendirme
veldyetine de sahip olur. Ancak bu durum velinin yetkisini ictihat yoluyla
genislczt}me olup, mal iizerindeki velayet kadar kesinlik ifade etmeyecegi
agtktir’”.

b) Sariin, niteligin tiriinii hitktim igin illet saymasi. Ornek:

Mustim, Esribe, 73-75; Buhéri, Edeb, 80, Ahkéam, 22, Megazi, 60; Ebd Davud, Egribe, 5, 7.
En-Nisd, 4/6.

cl-Bakara, 2/222.

Ebd Déavud, Diyat, 18; Darimi, Ferdiz, 41.

Buhari, Edahi, 16; Mislim, Edahi, 28.

ibnu’l-Hacib, a. g. e, s. 398; Molla Husrev, Mir'at'1-Usdl fi Serhi Mirkati’l-Vusal, Istanbul 1266, s.
248.
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Safit ve Malikilere gore $ari yolculuk sirasinda iki namazin
birlestirilmesine cevaz vermistir. imam Malik buna kiyas yaparak yagmur ve
karlt giinde de iki namazmn birlestirilebilecegine fetvd vermistir. Ciinki
zorluk ve mesakkat bakimindan yolculuk ve yagmur ayni niteliktedir. Ancak
cogunluk fakihler Tmam Malik’in bu gériisiine katilmamistir™.

¢) Sariin niteligin cinsini hitkmiin cinsi igin illet saymas1. Ornek:

Hz. Peygamber “Kedi sizin gevrenizde dolasan bir hayvandir™

buyurarak kedinin artigim temiz olduguna igaret etmigtir. Siirekli olarak ev
icinde yasayan bir hayvanin agikta kalan bir yiyecek veya icecege agzini
sokmasimdan korunmanin giigliik meydana getirecegi agiktir Burada illet
“glicligii kaldirma” ilkesidir. Buna kiyasla erkek doktorun kadimi muayene
ederken ona bakmamasi giiglik dofuruyorsa, zaruret ve ihtiyag kadar
bakmasi mubah olur. Buradaki giiglitkle kediden sakinma glicligii aym
nitelikte goriilmiigtiir®.

Diger vandan sarhos etmese bile az miktarda igki igmek
yasaklanmigtir. Bunun illeti ¢ok igmege gotiirecek yolu kapamaktir. Nitekim
bir erkegin yabanci bir kadinla yalmiz olarak bas basa kalmasi da
yasaklanmistir. Bunun illeti daha biiyiikk bir harama gotiiriici  ortam
engellemektir. Buna gore, bu iki meselede harama gotiiriicli ortama engel
olma bakimindan ayni cinsten iki nitelik s6z konusudur’’.

3) Bir niteligin illet sayilip sayilmamasmin ortada olmas: (Mursel
munasib-Mutlak munasib nitelik):

Hakkinda ne gegerli olduguna ve nede ilga edildigine dair ger’1 bir
delil bulunmayan illet bu ceside girer. Méliki ve Hanbelilerin “maséalih-i
miirsele” adiyla benimsedigi bu ¢esit illete Hanefl ve Safiiler karsi oikar®®,
Ornek:

Sahabenin, ehl-i kitabin tarim arazilerine koydugu hara¢ vergisi,
para basilmasi, Kur’dn’m toplanmasi, ¢ogaltilip yayilmast vb. uygulamalar
bu kapsama girer’’. Miirsel maslahat meselelerini her zaman belirli bir
prensip altinda toplamak miimkiin olmaz. Bunlart toplum ihtiyaglari, 6rf ve
Adetler, thtivag ve zaruretler belirler. Nitekim Hanefiler de “istihsan” adm
verdikieri bir delille benzer problemleri ¢6zmislerdir.

3 fonu’i-Hacib, a. g. e, 5. 398;Molla Husrev, a. g. ¢, 5. 248,
35 Tirmizi, Tahéret, 69.
3 Muhammed Eb Zehra, Islam Hukuk Metodolojisi, Terc. Abdulkadir Sener, 3. Baski, Ankara, t. y. ,

s. 209,

Al Bakkal, {stam Hukukunda Hikmet, Illet ve Ictimal Vékia Mimnssebetlerinin Hukukl Neticeleri,
Erzurum 1986 (Doktora tezi) , s. 305,

fbnu’s-Subki, a. g. ¢, 11, 284
Abdutvahhab Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi, Terc. Hiseyin Atay, Ankara 1973, 5. 221,
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4) illetin nass’la ilga edilmis olmasi (1lga edilmis uygun illet) :

Burada sari” uygun bir hitkiim koymadigi gibi . ortak niteligi de ilga
etmis bulunur. Ornek:

Endiiliis fakihlerinden Yahya b. Yahya el-Meragi, Ramazan orucu
sirasinda esiyle cinsel iliskiye giren Halife hakkinda, “kole azad etme” ceza-
si yerine “altmig giin araliksiz orug tutma” cezasina fetva vermistir. Clinkii
zengin olan Halife igin kole azadi yerine orug tutmas daha etkili bir cezadir.

Ancak kasden orug bozmada kole azadi buna giici yeten icin dyette
ilk sirada yer alan bir keffaret oldugu icin nass’la sabit olan bir ceza olup,
buna kiyas yapilamaz. Burada caydirici olmasi bakimindan iki nitelik
arasinda benzerlik varsa da, sari’ birincisi imkan dahilinde iken, ikinci
keffaret tiiriiniin uygulanmasini ilga etmistir®’.

Bu temel bilgilerden de anlagilacag gibi ser’i hitkiimler sebep veya
hikmetler tizerine degil illetler tizerine bina edilmistir. {slam toplumlarinda
yaganan gegitli ekonomik, kiltirel ve sosyal farkliliklar yiiziinden sartlarin
degismesiyle, Islami hiikiimlerin uygulamasinda da bir takim degigiklerin
s6z konusu oldugu gortilmiistir. Biz asafida [slam fikhinin dogusu ve
geligmesi siirecinde hiikiimlerin zaman ve gevre faktoriinden ne derece
etkilendigini belirlemeye ¢aligacagiz. Bu konuda Hz. Peygamber, sahabe ve
miictehid imamlar dénemi temel olarak alinacaktir. Verilecek uygulama
srnekleri ile, gesitli donemlerde islam miictehitlerinin sosyal hayattan ne
derece etkilendikleri ve Islami hiikiimieri nasil algiladiklari ortaya
konulmaga ¢aligilacaktir.

V.ZAMANIN VE SARTLARIN SER’i HUKUMLERE ETKisi

A) Hz. Peygamber’in, Ta’lil Metodunu Uygulamasi:

Allah’in Elcisi ¢esitli problemleri ¢ozerken belirli nitelik ve kurallar
gozetmistir. O’nun bu konuda izledigi yolu su sekilde agiklayabiliriz;

1) Kimi emir veya yasaklamada yarar ya da zarart agiklamuistir.
Ornekler:

Hz. Peygamber gdyle buyurmustur: “Ey gengler toplulugu, sizden
kimin evlenmege giicii yeterse, evlensin. Ciinki evlilik gozii haramdan ve
iffeti zinadan daha koruyucudur. Kimin buna giici yetmezse orug tutsun,
¢ciinkii orug sehveti kirar". Burada evlenme; gozit ve iffeti haramdan
koruma ve orug tutma ise sehveti kirma illetine baglanmsgtir.

4 fpnus-Subki, a. g ¢, 11, 284; el-Amidi, ¢l-ihkam, 111, 262,
Mok Buhad, Savm, 10, Nikéh, 2, 3 ; Maslim, Nikéh, 1, 3 ; Ebd Davud, Nikah, 1, Tirmizi, Nikah, 1.
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Yine hadiste sdyle buyrulmustur:” Sizden biriniz kardesinin alis
verisi listline ahs veris yapmasin ve onun diniirligi dstiine diinir
gondermesin™”. Burada illet agiklanmamis olmakla birlikte, yasaklama
illetinin “miiminler arasinda ¢ikabilecek anlagmaziik ve kirginhigt 6nlemek
amaci”nin illet oldugunu her diigiinen kisi bulabilir.

2) Kimi mesru amellere zararll sonuglaorimi dikkate almarak
smmrlama getirmistir.

Ornekler:

a) Hz. Omer’in oglu Abdullah(6.73/692) agiri ibadet yiiziinden ailevi
gorevlerini ihmal etmigti. O, giindiizleri orug tutar, geceleri de namazla
gegirirdi. Allah’m Elgisi O’na gdyle buyurdu:”Sen bdyle yapma. Orug tut,
tutmadigim da olsun, gece ibadet et ve uyu. Siiphesiz senin iizerinde
bedeninin, gdziiniin, esinin ve ziyaretginin hakk: vardu”. Allah Elgisinin
ayda ii¢ giin orug teklifini Abdullah’in az bulmast ve bundan daha fazlasina
giic yetirebilecegini sdylemesi iizerine, kendisine Davud (a. s. ) m orucu gibi
bir giin orug ve bir giin iftar etmek lizere izin verilmigtir®. :

b) Hz. Peygamber kendi déneminde imamlik yaparken namazi ¢ok
uzatan kimi sahabelere, durumu &grenince soyle buyurmustur:”Ey insanlar,
siz usandirtyorsunuz. Sizden kim insanlara namaz kildirirsa hafif tutsun.

Siiphesiz onlarm iginde hasta, zayif ve ihtiyag sahibi kisiler bulunabilir™,

3) Kimi fiilleri zararli gorverek yasaklomalk istemis, ancak zararh
olmadigint 6grenince yasaklamaktan vazgegmistir.

Ornek:

Bunun en tipik 6rnegi emzikli kadinla cinsel temas meselesidir. Bu
konuda Allah’mn elgisi sdyle buyurmustur:”Gebe olan ya da gocugu siit
emmekte bulunan kadinla cinsel temasi yasaklamak istedim. Ancak
franlilarin bu fiili isledikleri halde ¢ocuklarina bir zarar gelmedigini
duydum”®’. Hadisteki “gryle”sdzciigii, hem gebe ve hem de ¢ocugu siit emen
kadm anlamina geldigi i¢in tercemede bu sekilde anlam verdik. Miislim’in
baska bir rivayetinde “Eger bu zararh olsayd: Fars ve Rum ¢ocuklarina zarar
verirdi™®, ifadesi vardir. Burada Hz. Peygamberin, gayri miislimlerin
tecriibesinden yararlanarak bir fiili yasaklamaktan vazgegtigi goriilmektedir.

2 Buhéri, Nikah,45,Buy’, 58; Muslim, BuyQ’, 8, Nikah, 38, 39; Eb Déavud, 17;Tirmizi, Nikah, 38.

Buhar, Savm, 55, 57, 59, Fadailu’l-Kur’an, 34, Isti’zan, 38;Muslim, Siyam, 182, 186, 192.
Buhari, {lm, 28, Ezan, 63Miislim, Salat, 182,

Miislim, Nikéh, 140, 141.

Miislim, Nikah, 143.
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4) Once kimi fiillerin iglenmesini istemis, ancak sahabenin daha
giizel bir ¢éztim Onerisi dzerine onceki emirden vazgegmisil.

Ornekler:

a) Ashab-i kiramdan Seleme b, Akvi (6.74/693) naklediyor:
Hayber'in fethedildigi giintin akgami askerler ateg yakip et pisiritken
Allah'n  elgisi “evcil esek eti” | pisirdiklerini dgrenince  soyle
buyurmustur:”Etleri dokiin ve kazanlari da kirm”. Bunun {izerine Hz. Omer
(5.23/643)“Ey Allah’m Elgisi, etleri dokiip kaplart yikasak olmaz r?” diye
sorunca “Oyle yapin” buyurdu’’. Burada sahabenin gosterdigi daha glizel bir
bnert kabul gbrmgtir.

b) Bedir Gazvesi’nde suya uzak bir yere konaklamak istenince
sahabeden Habbab b. el-Miinzir soyle dedi:”Ey Allah’in Elgisi, bu kendi
gorisiiniiz mii, yoksa vahye dayali bir hitkiim mii?”. Hz. Peygamber kendi
gdriisii oldugunu soyleyince, Habbab “Oyleyse su yakinmna konaklamamizi
uygun bulurum” dedi ve dyle yapn%ar‘ig( Burada da sahabenin ¢nerisi daha
giizel bulunarak uygulanmistir.

¢) Hendek Gazvesi bir ay kadar uzaymca Allah’m Elgisi, sahabenin
korkusunu gidermek igin, Gatafan kabilesinin tiderleri Uyeyne b. Hisn ve
Haris b. AvPla gizlice goriiserek Kureys'e destek olmamalari kargihiginda
Medine hurma hasilatinm ticte birini vermeyi teklif etti. Ancak andlagmay
imzalamadan once kendileriyle istisare ettigi Sa’d b. Muaz(6. 5/626) ile 5a’d
b. Ubade (6. 14/635); bunun vahye degil Allah Eloisinin digmanm gliciini
pargalamak diigtincesine dayandifim 6grenince, Sa’d b. Muaz sévle dedi:
“Biz ve onlar Allah’a ortak kogar ve putlara tapardik. O donemde onlar
bizim misafirimiz olmadikga veya satin almadikea bir tek hurmamiza bile
goz dikemezdi. $imdi islam’la sereflendigimiz bu swada my onlara
mallanmizt verecediz?” Bunun {zerine anlagma yapmaktan vazgegildi‘w.
Burada Hz. Peygamber Sa’d’s hakli bularak kendi garisiinde 1srar
etmemistir.

5) Maslahat geregi kimi genel prensiplere istisnalar getirmigtir.

Ormekler:

a)Genel prensip olarak eti yenmeyen hayvanin salyasi da necis olup,
artifs caiz degildir, ancak kedi ev iginde yasayan bir hayvan oldugu igin
saruret ve maslahata dayanarak hadisle kedinin artifinm temiz oldugu
belirtilmistir’’.

7 Bubart, Megéz, 38.

Fs-Serahsi, Usal, Kahire, 1372, 11, 91
Serahsi, Ustl, 11, 91, 92;Bubari, Kesf, I, 930.
Ahmed b. Hanbel, V, 309.
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b) Allah’in Rasulii onceleri kurban etlerinin {i¢ glinden fazla
bekletilmesini yasaklamistir™'. Sahabenin su tulumlarins kurban derisinden
yapmaya ve yaglari da eritmeye basladiklarm: g&riince bu yasag: kaldirmig
ve bayram giinlerinde ¢olden gelen yoksul bedevilerin yararlanmasi igin
bdyle bir yasak koydugunu belirtmis ve “bundan bdyle yiyin, biriktirin ve
tasadduk edin”buyurmustur’>. Hz. ~Aise’den nakledildigine gére bu
vasaklama insanlarm ag kaldig: bir yila ait olmak fizere yapilmistir. Clinkii o
yil insanlar bir koyun budunu saklar ve on bes giin sonra yerlerdi®.

¢) Hz. Peygamber onceleri kabir ziyaretini yasaklamis ve bunun
nedenini de sdyle agiklamistir:”’Allah yahudi ve hiristiyanlara lanet etsin,
Onlar nebilerinin kabirlerini mescid edindiler”™®. Daha sonra inanglar
koklesince kabir ziyareti serbest birakilmig ve bu ziyaretlerin &hireti
hatirlatacagi da belirtilmistie®.

6)Kimi zaman , zarar duwrumunu dikkate alarak sahsa gore farkly
Hiikiim vermistir.

Ornekler:

a) Hz. Aise’den rivayete gore Allah Elgisi oruglu iken esini &per ve
onunla miibaserette bulunurdu. Eb( Hureyre sdyle der: “Hz. Peygamber’e
yaslt bir adam gelip, oruglu iken esiyle cinsel temas diginda ilgilenip
ilgilenemeyecegini sordu. Hz. Peygamber ona bunu yasaklamadi. Bagka bir
defasinda ayni soruyu geng birisi sorunca olumsuz cevap verdi”®®, Buna gore
bir konuda hitkiim verilirken yarar ve zarar dengesinin gozetildigi
anlagilmaktadir.

b) Abdullah ibn Omer’in naklettigine gére Hz. Peygamber:”
Giysisini biiyiiklenerek yerde siiriiyene Allah bakmaz””’ buyurmustur,
Bunun {izerine Hz. Ebl Bekir (8.13/634), dikkat etmezsem kimi zaman
benim giysim de siifiiniiyor, deyince Allah’in Elgisi “Sen onu bilyiiklenerek
yapanlardan degilsin” buyurdn®.

¢) Hz. Peygamber’in damadi olan Hz. Ali (6.40/660), bir ara ikinci
es olarak Ebli Cehl’in kizt ile evlenmek istemigti. Bunu haber alan Haz.
Muhammed minbere g¢ikarak siddetle kargt ¢ikmig “Ali benim kizimu
bosamak isterse bu miimkiindiir. Kizimt iizen sey beni de iizer, Allah
diismaninin kiz1 ile Allah elgisinin kizi kesinlikle bir araya gelemez. Ancak

ST Misstim, Edai, 24,

Mistim, Edahi, 28; b Davud, Dedva, 10.

Buhdri, Et'ime, 27.

Muslim, Mesdcid, 19, 22;Mélik, Muvatta’, Sefer, 85.

Ebf Davud, Cendiz, 77.

es-Sevkani, Neylu’I-Evtlr, Misir, t.y. , 1V, 236.

San’Ani, Subilys-Seldm, 4. baski, Daru {hyai’t-Turfsi’l-Ardbi, 1379/1960, IV, 158.
San’dni, a. g.e., IV, 158,
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bununla birlikte ben heldl olan bir seyi haram kilmig da oh'xwluycnmrn”59

buyurmustur. Burada islam’a gdre mesru olan bir fiilin uygulanmasi
durumunda bir takim zararlar ortaya cikabilecekse bu konuda sinirlama ya
da yasaklama getirilebilecegi goriilmektedir.

7) Hz. Peygamber’in, istisareye dayansin veya dayanmasin, toplum
hayatr ile ilgili ortaya koydugu kimi hiikiimler yiiziinden Yiice Allah
tarafmdan uyardmigtir.

Ornekler:

a) Bedir esirleri igin Once dyet gelmemigti. Hz. Omer
sidiirilmelerini, Hz. Ebi Bekir ise fidye kargtlifr serbest birakilmalarimi
teklif etmisti. Bu konuda ikinci gorils uygulannca, daha sonra gelen ayette
soyle buyruldu « Eger, Allah’mn gegmiste verilmis bir hitkmil olmasaydt,
aldiklarmizdan otiirii size biyik bir azap erigirdi”(el-Enfal, 8/68) . Bunun
iizerine Allah’in Elgisi ¢ok iiziilmils ve ashabina soyle buyurmugtur:”Fidye
alindigr igin, sizlere azap su agag kadar yaklasti. Eger azap gelseydi
Omer’den bagkas kurtulamazdr™®. Burada diinya maslahati gdzetilerek
karar verilmis, fakat dyette &hiret maslahatina oncelik verilmesine dikkat
cekilmigtir. ‘

b) Miinafiklarin bagkant Abdullah b. Ubey agir hastaliga yakalaninca
Allah’m Elgisini gagirmig ve kendisi igin Allab’a dua etmesini istemnisti.
Ancak musliimanlara olan zarari yiiziinden Allah Tedld onu affetmeyecegini
bildirdi ve gereksiz yere dua etmemesini Hz. Peygamber’den istedi (bk.
Tevbe, 9/80) .

8) Hz. Peygamber diinya islerini ehil olan kimselere birakmistr.

Hz. Peygamber ticaret iginden anlar, fakat tanimla ugragmazdi.
Medine’ye hicret edince insanlarin hurmalari agiladiklarint gormiis ve bunun
yarar saglamayacagini diigiinerek, agtlanmazsa  daha iyi  olacagn
séylemistir. Agt yapmayanlarm iyi firiin alamamasi iizerine “Ben bir zanda
bulunmustum. Bundan dolay1 beni sorumlu tutmayin. Diinya islerini siz
benden daha iyi bilirsiniz”® buyurmugtur. Burada Allah El¢isinin insanlari
deney ve tecriibeye tesvik ettigi goriiliir. Pezdevi’ye (6. 493/ 1099) gore Hz.
Peygamber’in ictihatlarmin yanlishga ve yantlgi iizerinde devama ihtimali
yoktur. Ciinkii O, ictihadinda yanildigy takdirde Allahu Teald tarafindan
uyarxhr(’z. ibn Haldun’a (5. 808/1405) gore ise, Hz. Peygamber ser’l

59 Bedruddin el-Ayni, Umdetw’]-Kar, el-Amira 1308-1311, 1X, 513.

bk. Ybn Hisam, Sire, Kéahire 1383/1963, 1l 499, M. Es’ad, Istam Tarihi, Sadeley, A. Lutfi Kazanci-
Osman Kazanc, Istanbul 1983, 5. 606 vd.

es-Serahsi, Usdl, 11, 92
Pezdevi, Ustl, Istanbul 1307, L, 929 vd.
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hiikiimleri talim igin gonderildiginden, bu nitelikte olmayan diinyevi
meselelerde tecriibeye dayanarak konugabildigi igin yaniimasi mimkiindiir®.

B) Sahabenin Ta’lil Metodu:

1) Hz. Peygamber kimi hiikiimleri belirli bir nitelige baglanmus,
sahabe ise bu niteligin hikmetini arastirarak kapsami genigletmistir.

Ornegin hadiste “Seferde el kesilmez”® buyurulmug, Tirmizi’de (6.
279/892) ise “sefer” yerine “gaza” sézciigii yer almistr™. Buna gore , burada
hirsizin elinin kesilmemesi “sefer ve gaza” illetine baglanmis, ancak bunun
hikmeti agiklanmamigtir. Ashabi Kiram bu illetin hikmetini arastirmis ve
hitkmiin kapsamini genisletmistir. Ebi Yisufun (5. 182/798) naklettigine
gore Zeyd b. Sabit (6. 45/665) sbyle demigtir: “Diigmana sifmmasindan
korkuldugu igin, diru’l-harpte haddi gerektiren bir sug¢ isleyen miisliimana
had cezast uygulanmaz”®®. Buna gére Zeyd b. Sabit, daru’l-harpte bulunmayi
savag hali i¢inde bulunma niteliginde saymus , diger yandan el kesme
cezasinin kapsamini da tiim hadlere tesmil etmistir.

Hz. Omer (6. 23/643) de ordu komutanlarna , diisman iizerine
gidildigi sirada askere had cezasi uygulamamalarini bildirmistir. Burada da
illetin yaninda diismana siginma endisesi hikmetine dayanildig goriliir®.

Huzeyfe b. El-Yemén (6.36/656) ise, ordu komutan: Velid b.
Ukbe’nin, Rum topraklarinda bulunduklar sirada i¢ki icmesi {izerine had
cezasimin uygulanmamasm “diigmana cesaret verme ve onlarm saldirya
gegmesine yol agma” endisesine dayandirmistir®®.

2) Kimi zaman, gosterilen yararliklor yiizimden had cezas
affedilmistir.

Ornegin Kadisiye savagi sirasinda igki igen Ebii Mihcen’i , ordu
komutan: olan Sa’d b. Ebi Vakkas(d. 55/675) tutuklatmisti. Herkes
diismanla carpisirken ayafindan bagh tutuklu olarak bulunmak Ebd
Mihcen’e agir gelmis ve Sa’d’mn egine yalvararak serbest birakilmasim
saglamustir. Bundan sonra diigman saflarina dalarak kahramanca carpismist.
Savagin sonunda, Sa’d’m esine verdigi s6ze uyarak kendiliginden, cezanin
uygulanacag yere gelmistir. Bu durumu géren Sa’d, haddi uygulamayarak

5 fbn Haldun, Mukaddime, Terc. S. Uludag, Emel Mat. , 1982-1983, 11, 1172.

Eb0Davud, Huddd, 19.
Tirmizi, Huddd, 20.

Ebl Yisuf, er-Reddu alé Siyeri’l-Evza’l, Misirt. y. , 5. 83°
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Eba Mihgen’i serbest birakmis, o da artik kesin olarak igki igmemege karar
< v 69
vermiglir .

3) Sahabe hem illeti ve hem de hikmeti ortadan kalkan hitkmiin de
ortadan kalkacagr kanaatine varnugtir.

Hz. Omer bir hiristiyanin da hazir bulundugu toplulukla istigare
ederek, ickinin hangi durumda nitelik deistirecegini aragtirmis ve su sonuca
varilmistir:Kopilk atmig olan iiziim suyu (asir) lgte ikisi gidinceye kadar
kaynatihrsa, igki olmaktan gikar. Hz. Omer bu sekilde kaynatilmig giranin
lizerine Ucte iki oraninda su karigtirarak igmistir. Boyle bir durumda artik
icki, nitelik degistirerek ya meyve suyu, ya pekmez ya da sirke gibi bagka
cesit bir sivi halini alir’®. Boyle bir deneyin giiniimiizde labaratuvar tahlili
ile alkol kontroliiniin yapilmasi gerekir.

4) Sahabe, nass'a dayanan kimi hiikiimleri mesru saymakla birlikte
kotii sonuclart énlemek amaciyla uygulamamugtir.

Ornekler:

a) Yolculuk srasinda dort rekath namazlarin iki kilinmasi Hz.
Peygamber, Ebti Bekir ve Omer donemlerinde uygulanmistir. Hz. Osman
halife iken bir hac yolculugu swasinda Mina’da namazlarr tam olarak
kildirmis ve bunun sebebini hacilara gdyle aciklamisti:Bu  yil hacda
anlayigsiz ve bilgisiz kimseler gogaldi. Onlarm namazin kisaldigin sanarak
siirekli olarak iki rekat kilmalarindan korktum””'. Burada Hz. Osman
namazin kisa kilinmasinim mesru oldugunu kabul etmekle birlikte, kimi
zararlarin ortaya ¢tkmasindan korktugu igin tam kilma yoluna gitmistir.
Diger yandan Hz. Osman’mm Mekke’den evli olmast nedeniyle kendisini

mukim sayarak dort rekat kildirdig da nakledilmigtir’.

b) Hz. Omer, halifeligi swasinda temettu haccimt yasaklamugtir,
Halbuki Allah Elgisi zamaninda bu gesit hac yapilmisti. Temettu hacer goyle
olur:Hac aylarinda énce ihramh olarak umre yapilir, ihramdan g¢ikilir ve
Arefe giiniinden dnce yeniden ihrama girilerek hac ibadeti yapihr. Hz. Omer,
hacla birlikte umre yapilinca insanlarin yil boyunca Kabe-yi Muazzama’y
ziyarete gelmeyerek hicazin insansiz ve garip kalacagini diisiinmiis ve yil
boyunca umre ziyaretlerinin devamini arzu etmigtir*. Hz. Osman’in da bu
konuda Omer (r. a) gibi diistindigii ve kendi doneminde Hz. Ali kars
gtkmasina  ragmen hacilart kiran  veya ifrad haccina tegvik ettigi
nakledilmistir™. Ancak sunu hemen belirtelim ki, ne Hz. Omer ve ne de Hz.

69 {bnw’I-Esir, ¢l-Kamil fi't-Térih, Beyrut 1965, X1, 475, 476;1bnw’-Kayyim, a. g. ¢, 111, 6, 7.

Buhari, Kegfu’l-Esrér, fstanbul 1307, 111, 1081.

bk. Malik, Muvatta’, Hace. 19; es-Sevkani, Neylw’I-Evtar, 1V, 345.
bk. A. b. Hanbel, Misned, 1, 62;¢s-Serahsi, cl-Mebsit, 1, 240.
Malik, Muvatta’, Hacce, 21.

M. Mustafa Selebi, Ta’lilu’l-Ahkdm, Misir 1947, s. 48.
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Osman temettu haccinin mesru olmadigint sdylememis, belki insanlari daha
faziletli olan amele yoneltmek istemislerdir. Burada sahabenin nasslari illet,
hikmet ve maslahat agisindan ne kadar inceledikleri ve siriin maksadim
anlamaya ¢alistiklarin1 gérmekteyiz. .

¢) Hz. Omer, Islam Devleti vatandasi olan ehli kitap bir kadinla,
miisliman bir erkegin evlenmesini caiz gérmekle birlikte Yemame’ye vali
olarak gonderilen Huzeyfe (r. a) " bir yahudi kizi ile evlenmesi izerine, bu
evliligin miisliman kadmlarin aleyhine sonuglar verebilecegini diisiinerek
yasaklamis ve ayrilmalarini istemistir’”.

d) Ilgili nasslara gore ehl-i kitabin kestikleri yenir ve kendileriyle
haram olmayan her tiirlii ahg- veris yapilabilir. Hz. Peygamber ve EbG Bekir
doneminde uygulama da bu yonde olmustur. Ancak Hz. Omer Halifeligi
sirasinda bir genelge yaymlayarak, ¢esitli yerlesim birimlerinde Yahudi ve
hiristivanlarin  sarrafhik ve kasaphik mesleklerinden uzaklastirilmalarim
istemistir. Gerekgesi sudur: Yiice Allah misliimanlart onlara muhtag
olmaktan kurtarmistir. Onlar faizli muameleyi caiz goriir, domuz eti yer ve
kendi dindaglarma bunlart satarlar. Dolayisiyla miislimanlarin arasima da
bunlari sokmaya kalkisabilirler’®. Burada Hz. Omer’in ileride dogabilecek
bazi zararlart dikkate alarak boyle bir yasaklama yoluna gittigi
anlagilmaktadir.

C) Tabiilerin Ta’lll Metodu:

Tébiln nesli genellikle dort halifeden -sonra baglar ve Emeviler
doénemini kapsar. Emevi yonetimi, Hz. Ali’nin(6. 40/660) oglu Hasan’in (6.
50/670) islam birligini saglamak amaciyla halifeligi Muaviye Ibn Ebi
Siifyan’a(s. 60/679) birakmasiyla baglar ve 89 yil (H. 41/M. 661-750) devam
eder. Bu nesil, illeti ortadan kalktigi igin, uygulamadan kaldirilan kimi
nasslari yeniden uygulamaya koymuslardir.

Tabilin ve tebe-i tabiin doneminin ta’lil metodunu su sekilde
aciklayabiliriz:

1) Sahabe diéneminde illeti ortadan kalkng icin hiikmii terkedilen
kimi nassiar yeniden uygulama yoluna gidilmistir.

Ornekler:

a) Hz. Omer’in miidahalesiyle Hz. Ebii Bekir déneminde miiellefe-i
kuliiba zekat uygulamasi durdurulmustu. Emevi Halifesi Omer b. Abdilaziz
(6. 101/719) , hiristiyanlarin dini lideri Patrik’e bin dinar para vermis ve yine
diger bazi hiristiyanlara da bu fondan para aktardig: nakledilmistir”’. Burada

7 bk, El-Maide, 5/6; el-Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, Asitine, 1338, 11, 397,

bk. Selebi, Ta'lil, s, 43.
fbn Sa’d, et-Tabakatu’l-Kabra , Leyden 1325, V, 262.
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Omer b. Abdilaziz’in, dyetin illetini “miisliimanlarin zayif olmas)” yerine
“kalblerin Islam’a isindirilmasi” olarak algiladigi goriiliir.

b) Hz. Peygamber’in hadislerinde komsu igin siif’a hakki tanimndigi
halde”, bunun Emeviler devrine kadar “gayri menkule ortak olan komgu”
seklinde anlagildigi halde, Omer b. Abdilaziz’in Misir kadisi Iyaz b.
Abdillah’a yazdig mektupta , siiffanin Oncelikle komsu icin bir hak
oldupunu belirterek daha once uygulanmayan bir hitkmi uygulamaya
koydugu goriliir. Ciinkil burada miilk ortakhigi bulunmadig halde miicerred
bitisik komsu bulunmak da kapsama alinmustir. Osmanls Imparatorlugn
uygulamasinda kat miilkiyeti ortaya ¢ikinca da bir apartmanda alt, st veya
yanlardan bitisik komsuya da siif'a hakki taninmigtir. Hatta kapilart aym
¢tkmaz araliga acilan ve baska yolu bulunmayan mesken sahiplerinin, bu
¢ikmaz aralikta bir yer satilinca siif’a (6n alim) haklarmmn bulundugu da
diistiniiliirse, Islam hukukunun toplumdaki geligmelere uyarlanmaya ne
kadar elverigli bulundugu anlagilir.

2) Tabiiler, illeti ortadan kalkngy igin, kimi nasslarm agik anlanuni
terketmede sahabe yolunu tutmugtur.

Ornekler:

a) Abdullah b. Omer’in (6. 73/692) Vakid adindaki oglu, Hz.
Peygamber kadmlarin mescide gtkmalarina izin vermesine ragmen, sartlarin
degistigini ve bu durumun kotiiye kullanilabilecegini 6ne siirerek ozellikle
gece namazlarina izin verilmemesi gerektigini savunmustur’.

b) Enes b. Malik’ten nakledildifine gore Medine’de egya fiyatlar
yitkselince Allah’in  Rasuliine gesitli zamanlarda narh koymast igin
bagvurulmus fakat o her defasinda bu istekleri geri gevirmistirgo. Bu
uygulamaya ragmen Tébiin miictehitlerinden Said b. El-Miiseyyeb (0.
94/712) , Rabia b. Abdirrahman (6. 136/753) ve Yahya b. Said el-Ensari (6.
143/760) toplumnn ihtiyact olan bazi maddelere narh konulabilecegine fetva
vermislerdir®’. Stinnete ve sahabe uygulamasina uymamasina ragmen, yeni
sartlar kargisinda bu bilginler “maslahat” prensibine dayanarak narha fetva
vermisglerdir.

¢) Hz. Peygamber doneminde hadis yazimi yasaklanmug, ozel izin
verilen ¢ok az sayida sahabe disinda, siinnet yaziyla tesbit edilmemistir. Bu
yasagn illeti hadislerin Kur’an’la karigma endisesidir. Emeviler doneminde
artik boyle bir endise kalmadif ve Kur’an tam olarak yazilip ¢ogaltildigi
icin, siinnetin yaztyla tesbiti galigmalar baslatiimistir. Hadisi tedvin

78 bk, Muslim, Musakat, 135;Tirmizi, Ahkam, 32 Ibn Mace, Suf’a, 1;Eb Davud, Buy@”, 73.

Mislim, Salat, 139;Ayrints igin bk. Mislim, Salat 134-138,
Ebd Davud, Buyiy’49; Tirmizi, Buyd’, 73:fon Méce, Ticérat, 27 Darimi, Buy’13.

el-Baci, el-Muntekd, Misir 1331, V, 18 ;Ayrint igin bk. Hamdi Dondiren, Delilleriyle Ticaret ve
{ktisat iimihali, Erkam Yaymevi, Istanbul 1993, s. 283 vd.
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edenlerin baginda iinlii hadisgi Imam Zuhri (6. 124/741) gelmektedir®™. Buna
gore tdbiflerin nasslari maslahatla ta’lil ettikleri ve endise duyulan bazi
zararlarin ortadan kalkmast durumunda ise , bu amagla véarid olan nassin agik
anlamiyla amelin terkedildigi anlastlmaktadir,

D) Mezhep Imamlarmin Ta’lil Metodu:

Hz. Peygamber Muaz b. Cebel’i (6. 18/639) Yemen’e vili olarak
gonderirken kendisine Kitap veya Siinnette ¢6ziim bulunmayan konularda
ictihat yapma yetkisi vermistir. Yukaridaki Srneklerden de anlagildigs gibi
sahabe ve tabiin miictehitleri illet, hikmet ve toplum maslahatlarini dikkate
alarak gesitli ictihatlar yapmistir. Mezhep miictehitleri de daha diizenli ve
Islam’in her alanmi ilgilendiren meselerini tartigmis ve hakkinda agik nass
bulunmayan pek ¢ok problemi ictihat yoluyla ¢oziimlemislerdir. Asagida
bununla ilgili onlarin talil metodunu vermeye ¢alisacagiz.

1) Kimi miictehitler baskasina olabilecek zarart onlemek i¢in bazi
hiirriyetleri kisitlama yoluna gitmislerdir.

Ornekler:

a) Eb( Hanife’ye gére, malik miilkiinde diledigi gibi tasarrufta
bulunabilir. Buna bir smirlama getirilemez. Buna gore, komsuya dogru
pencere agabilir yada komsusunun bahge smnirma yakm yere  kuyu -
kazdirabilir. Buna engel olmak miilkiyet hakkinmn ruhuna aykimdir.® Eba
Hanife kendi dénemindeki ahlak anlayisma gore, bu konuda komsuya zarar
vermeyi diyAneten haram saymakla yetinmistir.Ciinkii o ddnemde dinin
etkisi, kaza gliciinin etkisinden daha iistiindiir.** Ancak daha sonra ahlakin
bozulmasi iizerine, miiteahhir(in fakihler, “fahis zarar” s6z konusu olunca,
miilkiyet {izerindeki tasarrufa  devletin (kaza organi) de miidahale
edebilecegine fetva vermislerdir. Delil, istihsan ilkesidir.Nitekim Mecelle
1197 nci maddede bunu su sekilde kanunlastirmigtir: “Hig kimse, miilkiinde
tasarruftan men olunamaz. Meger ki dhara zarar-1 fahisi ola..”.

b) Hanefilere gore, borglunun mali {izerindeki vakif, bagis vb.
teberrulart  gecerlidir. Borglarin tiim mal varligini kapsamast durumunu
degistirmez. Ciinkii bor¢ zimmete taalluk eder, mala bagh sayilmaz.®
Ancak daha sonra genel ahlak bozulup, bor¢lularim bu yolla alacaklilarindan
mal kagirmaya baglamas iizerine, 6nce muteahhiriin Hanbeli fakihleri borg
miktarin1  karsilamayacak maldaki vakif vb. bagiglara kisitlama

82 ibn Abdilberr, Camiu Beyani’l-lim ve Fadlih, Misir 1346, I, 73.

bk.es-Serahsi, el-Mebsht, XV, 21; el-Kaséni, el-Bedayi’, VI, 264.
Ebit Zehra, Eb( Hanife, s.412.
bk. ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, 111, 395, 396,
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getirmiglerdir.®® Daha sonra bu konuda Hanefi fakihleri de Hanbelileri

izlemistir. Nitekim Ebusuud Efendi (6.982/ 1574) borglunun vakfinin gegerli
e . ,

olmayacagina fetva vermis ve bu konuda ferman da gxkarglmis;;uryg

¢) Hz. Peygamber doneminde kadimlar da erkekler gibi diizenhi
olarak bes vakit namaz i¢in mescide g¢ikiyordu. Nitekim hadiste s6yle
buyurulur: “Sizden izin istediklerinde kadinlarnizm mescitlere gitmelerini
62}imm:yiﬁ.”sgﬁ(ienel ahlaktaki degisiklik nedeniyle bu konuda Hz. Aise
(6.57/ 676) sdyle demistir: “ Eger Allah’m Raslii bugiinkii kadinlar
gorseydi, Israilogullarmin kadinlartn mescitlerden menedildigi gibi bunlari
da menederdi.”” Ancak Hz Aige’nin uslubundan , bu konuda farkh
diisiinenlerin de bulundugu anlasiimaktadur. Abdullah b, Omer’in bu konuyu
oglu Vakid ile tartisigme yukarida belictmistik. Nitekim, ilk Hanefl
miictehitleri  fitneden korunmak i¢in geng hanmmlarm mescide devam
etmesini mekruh goriirken, mitteabhiriin  fakihler  zamanmn bozulmasi
yiizinden  biitiin hanimlarin namazlarnnr evde kimalarinm daha oygun
olduguna fetva vermisterdir.”® Hz. Peygamber’in su hadisinin de bu fetvada
etkili = oldugunda  siiphe yoktur:  “Kadmlart  mescidlere gitmokten
alikoymayin, bununla birlikte onlar igin evlerinin ici daha hayn"hc‘mx’”m

2) Kimi miictehitler, nass'm agtk anlani yanmda hikmiin hikmetini
dikkate alarak yeni sartlara gove hiikiim ¢tkarma yoluna gitmislerdir.

Ormekler:

a) Hz. Peygamber hangi maldan ne miktar zekt verilecegini
agiklamistur. Zekatm bu mallann kendi cinslerinden verilmesi gerekirken
Hanefiler yoksulun maslabatint  dikkate alarak  bedel olarak da
verilebilecegini séiyiernigplardir%.

by Hz Peygamber HagimoZuliarina kesin  olaralc  zekdt
verilemeyecegini bildirmigken % EbO Hanife(d. 150/767) toplum sartlarinin
depistigini, beytitlmalden olan haklarin sahiplerine gitmedigini ve bu ylizden

e " ” . . s " Y
Hagimogullarina zekttan pay verilmesinin gerektifine fetva vermistir '

8 nk ibn Recep, Kavaid, 14, kaide, 11,

Omer Hitmi, {thafu’l-Ablaf §f Ahkémi’l-Evkaf, mad. 120 ve notu.

Buhari, Cum’a, 13; Mustim, Salét, 136

Ruhar, Fzan, 163, [, 220; Muvatta’, Kible, 15,1, 198

{bnu’l-Humam, Fethu’-Kadir, 1, 529; ei-Meydéani, el-Lubab, §, 83: {bn Abidin, a.ge, 1, 529.

eg-Sevkani, Neylwl-Evtar, 1L, 130; bk, Ahmed b Hanbel, VI 297, 301;Hamdi Dondiren,
Delilleriyle islam {tmihali, 5.293,294.

es-Serahsi, el-Mebsat, 11, 152.
Selebi, Ta'lil, s. 311, 362.
bk. Mislim, Zekat, 168;Zeylal, Nasbu'r-Réye, 11, 404,
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¢) Hadiste “imamlar (Halifeler) Kureys’tendir”® buyurulmustur.
Unlii Islam diigtiniirti ibn Haldun(s. 809/1406) bunun Kureys’in asabiyet ve
galebe calma giicii ile ilgili oldugunu, bu yiizden daha sonraki yiizyillarda
Kureys'ten daha giicli topluluklarm bu nitelikleri tagimas: durumunda
Halifenin bagka milletlerden de olabilecegini soylemigtir’.

d) Hadiste “Bir mal satin alan kimse, onu kabzetmedik¢e baskasina
satmasin”™’  buyurulur. Burada menkul veya gayri menkul ayirimi.
yaptlmadigi igin Imam Safil bu yasagin her gesit mali kapsadifini sdylerken,
EbG Hanife gayri menkullerde kabz’in Onemli bir etki meydana
getirmedigini diiglinerek, bunlart hadis kapsami diginda saymastir.

3) Kimi miictehitler, nassin agik anlami ile amel etmek bazi zararlar
ortaya ¢ikaracaksa agik anlamu terketmenin gerekli oldugunu soylemisledir.

a) Genel kurala gore su bulununca abdestsiz namaz ya da cenaze
namazi kilmmaz. Ancak abdest almakla ugrasirken cenaze namazini
kagiracagindan korkan kimse teyemmiim abdesti alarak bununla cenaze
namazi kilabilir Burada imamin cemaati bekletmemesi , cemaatin de cenaze
namazini kagirmamasi igin maslahat prensibiyle ictihatta bulunuldugu
goriiliir’®,

b) Hz. Peygamber sehre yiyecek getirenlerin sehre girmeden yolda
karsilanip, ellerinden mallarinin alinmasim yasaklamigken™ , Eb(i Hanife ile
Imam el- Evzal (6. 157/784) *ye gore saticty1 bu gekilde karsilamanin ona
veya sehir halkina bir zarari bulunmazsa bu caizdir. Aksi halde mekruh olur
ve satict aldandiysa mal geri isteyebilir'®.

4) Nassin genel olan anlawuni maslahat prensibine gore iahsis
yoluna gitmiglerdir.

a) Hz. Peygamber sigar (trampa) evliligini yasaklamugtir'®'. SAfii ve
Malik’e gére mehirsiz yaptlan boyle bir nikah gegersizdir. Clink{i yasaklama
batil olmay1 gerektirir. Hanefilere gére ise trampa sart1 gegersiz olup, nik&h
sahihtir. Karsilikli emsal mehir gerekir. Burada ilk iki mezhep hadisin agik
anlamim esas alirken, Hanefiler maslahata gore talil yapmiglardir.

b) Kur’an’da “Bosanmis kadinlar, kendi baslarma ti¢ kuru’ siiresince
iddet beklerler"” buyrulur. Hanefiler’e gore, dyetin agik anlami esas

95 Buhéri, Ahkam, 1;Darimi, Siyer, 78; A. b. Hanbel, Mitsned, 111, 129; [bn Hazm, el-Muhallg, IX, 359.

fon Haldun, Mukaddime, I, 479, 542, 543.

es-Sevkani, Neyl, V, 178,

es-Serahsi, a. g. ¢, 11, 126.

Buhar, Buyi’, 72, {cdre, 11, 19; Nesal, Buyd’, 18.

190 bk, Ebd Davud, Buyd’ 43; Tirmizi, Buyd’, 12; Dondtren, a. g. ¢, s. 230.
100 Buhari, Nikan, 28, Hivel, 4 ; Muslim, Nikah, 57; ibn Méce, Nikah, 16.
el-Bakara, 2/228.
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ahmarak esinden bosanan ve yillarca hayiz gormeyen kadimm bosanma iddeti
hayizdan kesilme yagina kadar devam eder. Imam Malik’e gbre bu konuda
maslahata itibar edilerek boyle bir kadm dokuz ay hamilelik ve ii¢ ay da
siiphe nedeniyle iddet bekler ve bundan sonra serbest olur. Ciinkii kadn hig
evienmeden hayiz goriinceye veya sinn-i iyas’a kadar bekler ve bundan
sonra ay hesabiyla iddet beklerse bundan zarar goriir, Bu durum kadin
stkinttya sokar ve kotii yola diismesine de yol agabilir.

¢) Hadiste “Bir kimse baskasina ait olmayan bir toprag1 ihya ederse,
bu yere sahip olmaya baskasmndan daha layiktir” buymlurm" Cogunluk
fakihlere gore ihya igin devlet izni sart degildir. Ebli Hanife’ye gore,
miisliimanlarin yerlerine sular 6lii arazilerden aktif igin bu yerler milk
hitkmiindedir. Bu yiizden ihya igin devlet izni gereklidir. Delil , maslahat
prensibidir,

5) Kimi zaman nass tek oldugu halde, miictehitler  kisilerin
durumuna gorve farkii fetvalar vermislerdir.

Ornekler:

) Kur'an’da Allah ali verisi helal kilmistir(bk. el-Bakara, 2/275)
Bununla birlikte fakihler alig verigin hiikmiinii vacip, mendup, mekruh ve
haram kisimlarma ayirnustir, Burada sahislarm ve olaym o6zel durumu
dikkate ahnarak farkl sonuglara variimsgtir,

b) Kur’n ve siinnette evlenme tesvik ve tavsiye edilmistir (bk. en-
Nisd, 4/12). Fakihler kiginin durumuna gore farklt hitkiimler ortaya
koymustur. Zinaya diigecegi kesin olanin evlenmesinin farz, itidal halde
olanin evlenmesinin sinnet, esine zulmedecegi kesin olamin evlenmesinin
haram, zulmetme endigesi bulunanm evlenmesinin ise mekruh olmas: gibi.

VI- ZAMANIN VE SARTLARIN iSLAMI HUKUMLERE ETKIST
KONUSUNDAKI GORUSLER

A) Asinn Giriig Sahipleri:

1) Necmiiddin et-Taf’nin goriigli:

Hanbeli bilgini olan  et-TGfi (8.716/ 1316)  ser’i hitkiimlerde
maslahatm  asil oldugunu, maslabhatla hilkmiin  gatigmasi durumunda,
maslahatin  tercih edilmesi gerektigini One sitrmiigtir. Maslahat usdl
bilginlerince sdyle tarif edilmigtir. Hiskmiin kendisine baglanmasi ve lizerine
hiikiim bina edilmesi insanlara bir yarar saflayan veya onlardan bir zarar

193 L4 Behan, Hars, 15; £b0 Davad, imére, 37; Tirmizi, Ahkam, 38; Malik, Muvata’, Akdiye, 26, 27;
Darimi, Buy®d’, 63.
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gideren; fakat gecerli ya da gegersiz olduguna dair belirli bir delil
bulunmayan durumlara maslahat denir.

et-T0fi’ye gbre ser’t hitkimler ikiye ayrilir:

a) Aklin, illetlerini detayli bir bigimde kavrayamadig: hikiimler.
{badetler ve miktarlart belirlenmis bulunan hitkiimler bu niteliktedir.
Bunlarda  kitap, siinnet ve icma’ esas alinir ve kiyas yoluna gidilmez.
Meselad, akil namaz, oru¢ ve hacc’in illetini kavrayamadigi gibi, sabah
namazinin nigin iki rek’at, 6glen namazmn ise vyine nigin dort rek’at
kilindigint ortak bir nitelik olarak hiikme baglayamaz. Bu durum ickinin
yasaklanma illeti olan “iskdr (sarhos etme)” niteligi gibi her akil sahibince
kavranamaz.

b) Aklin anlam ve maksatlarini anlayabildigi muimeleler ve diinya
siyaseti ile ilgili hitktimler. Bunlarda itibar  maslahat olup, bu da
“menfaatim celbi ve zararn def’i” nden ibarettir. Sariin  herhangi bir olay
hakkinda belirli bir hitkmii yoksa, o konuda uygun bir hiikiim konulur.
Sariin koydugu bir hikiim aklimizla uyum halinde ise bu uygulanir. Fakat
nass veya icma’in  hitkmii akilla kavranamazsa, bu durumda itibar
maslahatadir.'”

et-TOff maslahata itibar konusunda asin gidenlerin bayraktarhgim
yapmg, Siflik  ve Réfizilige meyletmekle itham edilmistiv. Kimi bityiik
sahabilere satagmasi ve asiri goriigleri yiiziinden ¢esitli cezalara garptiriinmus,
siirgiin edilmis ve hapse atdmustir.'” O’nu en sert bigimde elestirenlerin
basinda gelen Zahid el-Kevseri (6.1371/ 1951) , masfahatin ancak hakkinda
nass bulunmayan konularda dikkate alinabilecegini belirttikten sonra'®
sOyle demistir: “Simdi bu ficire sor ve de ki: Kendi kafandaki seriati,
iizerine bina etmeyi diisiindligiin maslahat nedir?. Eger kasdettigin, ser’
maslahatlar ise bunu bilmenin yolu vahiydir. Hatta akli esas alan Mu’tezile
ekoliine gore bile durum boyledir. Eger maslahattan kasdedilen , herkesin
kisisel anlayisma gore farkhilik gdsteren diinyevi maslahatlar ise, nass’larla
celistigi takdirde bunlarin bir deferi yoktur, Clinkii akid, ¢ofu kere seriatin
aksine mefsedeti (zararh olani) maslahat sanabilir. Fikih usilinde ele alinan
“Masalih-1 murselenin {mursel maslahatlar)”, hakkinda nass bulunmayan
konulara iliskin olusunda, milsliiman bilginlerin gérils birlii vardir.Bu
yilzden sger’i delillerle celisen bir maslahatin - dikkate alinmas
diigiiniilemez”""’ ‘

Gintimiiz filuh bilginlerinden M. EbG Zehra (6.1974) da bhu
konudaki tenkidini style ifade eder “Bir konuda, maslahatla kesin nass

104 Hallaf, Masadir, Kuveyt 1972, 5. 96 vd.

1allaf, a.g.¢, 5.96.

Kevseri, Makalat, y.y. 1388, 5.259.

Kevserl, Makalat, s.94; bl Saubi, a.g.e, I, 315
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(ayet-hadis) geligirse, et-T0fi"ye gdre maslahat nass’a takdim edilir. Yani
maslahat esas alinarak nass terkedilir. Malikilere ve Tifl digmdaki diger
Hanbelilere gore ise, nass’m bulundugu yerde muhakkak masiahat da
vardir. Bu yiizden maslahatla nass’in gelismesi digiiniilemez. Boyle bir
celiski diisiiniiliirse, bu fikir sapikhigindan, heva ve hevesten, kétii arzudan
ibarettir. Kisaca herkese gore degisken olan ve farkli sekillerde anlagilabilen
mslahat i¢in nass’t mi terkedecegiz?. 108

Kisiye gore degisen maslahatlarla nass’larin ¢elistigini dne siirmek
ve sonugta birtakim nass’lari devre digt birakmak zaman iginde fslam’1 terke
yol agar. Bu yiizden T0f’nin goriisii kigisel bir yaklagimdan ibarettir. Tarih
icinde bu goriise Islam bilginlerinin ragbet etmemesi dikkate alimmaga
deger goriilmedigini gosterir.

2) Fazlurrahman’m goriisii:

Nass’larm yorumunda “tarihi unsur” u dikkate almanin gerektigini
savunan  Fazlurrahman, Kur’an’daki hitkiim ifade eden nass’lar:
“yasamanin ruhu ile ilgili olanlar” ve “fiili yasama ile ilgili olanlar” olmak
tizere ikiye ayirr. Bu konuda sdyle der: “Kur’an’daki yasama ruhu, hiirriyet
ve sorumluluk gibi genel beseri degerlerin, her zaman yeni bir yasama
bigimine biirlinmesi seklinde agik bir  yon ortaya koydugu halde,
Kur'an’daki fiili yasama, Kur’an’in indirildigi o giinkii arap toplumunu,
basvurulacak bir Ornek olarak almak zorunda kalmistir. Bununla,
Kuran’daki fiili yasamanin ezeli oldugu kastedilmis olamaz. Bunun
Kur’an’m kadim olusu ile de bir ilgisi bulunamaz. Durum bdyle iken Istam
fakihleri ve kelamcilari ¢ok gegmeden meseleyi karstirarak Kur'an
hukukla ilgili emirlerinin; sartlari, yapist ve ig hunyem ne olursa olsun
herhangi bir topluma uygulanacagini sanmiglardir.” 109

Fazlurrahman’in “Islam” adli eserini terceme eden Mehmet Daj ve
Mehmed Aydin’in ekledigi onsozde sdyle denilmektedir: Kur’an, “sug kesin
olarak sabit olunca hirsizin elinin  kesilecegini” bildirir. Burada
Fazlurrahman su soruyu sormaktadir: “Hirsizhigin 6nlenmesi igin el kesme
cezasi tek tedbir midir?.Yoksa bu hitkmiin glittigii gayeyi gergeklestirmek
icin bagka tedbirler de digiiniilebilir mi?.” Kisaca Fazlurrahman, el kesme
cezasint belli bir toplumsal yapwun sartlari iginde ongoriilen bir Onlem
olarak goriir. Sonug olarak ,burada lafzin degil de giidiilen amacin ezeli
gegerliligi dikkate alinarak yasama yoluna gidilirse, Islam’m dmm cikilms
olur mu?. Dr. Fazlurrahman, bu soruya “hayn” cevabini vermigtir,'°

Bu mantikla yola cikildigs takdirde, kisa siire iginde islam’in
degismeyen hiikmii kalmaz. Ancak dzden uzaklagsan boyle bir yaklasimin

8 Ebi Zehra, Imam Malik, Terc. O.Keskioglu, Ankara 1984, 5.378,380.
o9 Fazlurrahman, Islam, Terc.Mehmet Dag- Mehmet Aydin, Istanbul 1981, s. 4748,
19 Eoslurrahman, Islam, Onsoz, s.IX,X; Erdogan, a.g.e,s. 50,51,
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Islam’1 Islam olmaktan ¢ikaracaginda siiphe yoktur. Sonugta yeni olusan
hukuk “beseri hukuk” niteliginde olur. Ciinkii Islam’in diizenleme getirdigi
tim sosyal konularda beseri hukukun da kendi hukuk mantigi iginde
coziimler getirdigi bilinmektedir. Bu bakindan Fazlurrahman’a gore; zina,
hirsizlik, oldiirme, yaralama ve benzerlerinde beseri hukukun uygulanmasi
- bir sakinca dogurmayacaktir. Boyle bir yaklasimin Islam’la bir ilgisinin
kurulamayacag agiktir.

3) Cemaleddin Efgﬁni’nin Degisim Yaklagimn:

Hemedan’da diinyaya gelen Efgani (6.1897 M.) babasinin iglerinin
bozulmast iizerine, kiigiik yasta ailesiyle Afganistan’a yerlesmistir. On sekiz
yasina kadar 6grenimini orada yaptiktan sonra, Iran’a gegmis, Sil miictehid
Seyh Murtazd el-Enséri’den ders almug, Irak’ta’da dort yil kaldiktan sonra,
Avrupa bilim ve edebiyaty ile tanigtigi Hindistan’a gitmistir. Tarih, din, dil,
matematik, felsefe ve siyaset konulariyla ilgilenen Afgéni; Afganistan,
Hindistan, {ran,Misir, Istanbul, Rusya, Paris ve Londra arasinda gidip geldi.
Her gittigi yerde ¢ogu zaman sinir digt edilen Efgéni, sevenlerince “yanlis
anlasiimakla” mazur sayildi,

Efgani, 1870'te geldigi Istanbul Darw’l-Finin’unda verdigi bir
konferansta; toplum hayatmi canh bir bedene benzetmis, toplumun
ihtiyaglarmi karsilayan san’atlari da insan bedeninin organlari mesabesinde
gormiigtiir. Bu arada “niibitvvet ve hikmet (felsefe)” i de, bu bedenin ruhu
giiciinde bir san’at ¢esidi olarak nitelemesi, dinleyenlerce “niibilvvet bir
san’attir” seklinde anlagilmistir. Bunun {izerine EfgAni’nin Istanbul’dan
cikarilmasina karar verilmistir. Misir’a giden Efglni burada sekiz yil
kaldi.Burada isko¢ mason locasina girdi. Bu locanin politikaya girmek
istememesi {izerine ortaya ¢ikan siirtiigme sonunda locadan ¢ikarildr. Bunun
izerine o, French Grand Orient’a bagli milli bir loca kurdu, bu loca
Efgani’nin teklifi lizerine gesitli subeler agti, her sube Misir’da bir bakanhigs
denetleme gorevini istlendi. Ancak bu durumdan rahatsiz olan Misir
yonetimi, gizli cemiyet kurmak sugundan dolayr Efgin?’yi iilke digina
stirdii. Oradan Hindistan’a gitti. Kisa siire sonra oradan da 6nce Londra’ya,
daha sonra Paris’e gitmek zorunda kaldi. Orada bulustufu  Misir'h
Muhammed Abduh ile birlikte “el-Urvetu’l-Vuska (en saglam kulp)” adiyla
arapca bir gazete ¢ikarmaya bagladilar. Aym adla gizli bir cemiyet de
kurdular. On sekiz say1 kadar ¢ikan ve parasiz dagitilan bu gazete daha sonra
kapatilmistir. Zaman zaman Iran’a giden ve bag vezirlik gibi ¢ok Onemli
mevkilerde gdrev yapan Efgéni’yi anlamak gergekten giigtiir. Bu derece
hareketli olan ve her gittigi yerden de genellikle simir digi edilen bir kimsenin
kimin ve neyin adina hareket ettigini tesbit etmek giictiir.

EfpAni’nin mezhep goriisii oldukga hoggoriilidiir. O soyle der: “Ben
mezhep imamlarm kendimden biiyitk g&rmilyorum ki birinin  yoluna
gireyim...Bir meselede onlardan birinin goriisiinii benimsiyorsam birgok
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meselede muhalif kalabiliyorum.”''! O’na gore, biiyiik miictehitler kendi
dénemlerinde yapilmast gerekenleri yapmuslar ve bagarih olmuglardir; ancak
kitap ve slinnetten ¢ikarilabilecek bilgi ve hitkiimler yaninda onlarinki
denizden damla kadardir. Bilen ictihat yapmaly, ictihat edemeyen de suurlu
olarak sec;melidir.m '

Efgini gercek vahiy ve siinnetin bir toplumu geri birakmamasi
gerektigini savunmustur. O’na gore islam ilkelerinin geri kalma nedenleri
ozet olarak su maddeler altinda toplanabilic: 2) Hilafetin  saltanata
déniismesi, sézde halifelerin ilim ve irfandan uzaklasarak isim ve merasimle
yetinmeleri, b) Din ve milliyet bir toplumu ayakta tutan iki onemli gii¢
oldugu halde her iki unsurun da zayiflamasi, ¢) 9 ve 10 ncu M. yiizyillarda
zindiklarin ve batinilerin yaydigi batl inanglar, d) Hz. Peygamser’e nisbet
edilen uydurma hadislerin ve israiliyatin yaygnlagtiriimasi, ) Doguda
Mogol ve batida Hagli istilalarin getirdigi yikimlar, f) Miisliimanlar arasinda
kardeslik duygularinin zayiflamasi, béliinme ve pargalanmalarin meydana
gelmesi.”3

EfgAni heniiz hayatta iken, hatta genglik dénemlerinde dinsizlik ve
sapiklikla itham edildigi gibi, vefatindan sonra da benzer ithamlar Nebhani,
Seyhulisiam Mustafa Sabri, Elie Kedourie, Nikki R. Keddie gibi dogulu ve
batil miielliflerce devam ettirilmistir.'"*

Kanaatimizca, Cemaleddin el-Efgani ilimden ¢ok toplumsal ve
siyasal nitelikli konularla ugragmis, felsefeye dalmig ve benzetmeli
konugmalarmda yanhs anlamalara elverisli sdylemleri olmustur. Nitekim
yakin dostu Resid Riza (8.1935) O’ndan sozederken soyle demistir: © Akl
ilimlerde yiiksek olan kimseleri anlayamiyorlar, dinsizlikle itham ediyorlar.
fbn Sina, ibn Riisd, Ebu’l-Hasen es-Sézeli, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi ve
imam el-Gazzali hep benzer ithamlarla karsilagtilar.”' "Diger yandan
komitaci ve ihtilalci yapisi yiiziinden her gittigi yerde orann yonetimi ile
ilgili konulara girmeyi ve miidahale etmeyi mutat hale getiren Efgani’nin,
Hindistan’daki Ingiliz somiiriisiine karsi Rusya’dan yardim istemesi gibi
davramiglar1 uluslararast iligkiler agisindan degerlendirildiginde, pasaportlu
bir turistin bdyle bir pazarligm: anlamak gligtiir. Bunu ileri bir Islami idealle
yaptigini distinmek en iyimser bir diigtince olsa gerektir. Diger yandan,
mason localarinin da boyle bir ideal igin Efgani’ye yardimet olmak iizere
seferber olduklarimi diisiinmek ise safdillik olsa gerektir.

H Mirza lutfullah Han Esedabadi, Hakikatu Cemaliddin el-Efgani, 1, 106, 128, Abdullah Kudsizade,
X111/5-7,5.364.

el-Mahzomi, Hatirdt, s. 165-167.

Abduh, el-Urvetu’l-Vuska, 28, 30 vd,; Haurat, 5.239, 296, 351; Hayreddin Karaman, “Efgani,
Cemaleddin” mad., TDV LA, X, 456,

F.A. Tansel, “Elic Kedourie, Afgani and Abduh”, TTK, Belleten, XXXI1/125,yil: 1968, 5.83 vd.

M.Resid Riza, Tarihu’l-Ustdz el-lmam, 1, 51; Osman Keskiogly, Cemaleddin Efgani,
AJULF Dergisi, 1962,5.91-101.
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B) Mecelle Cizgisinin Konuya Yaklasim:

Istdm’n ilk donemlerinde ve mezheplerin olugtugu siralarda vaptlan
yorum ve uygulama drnekleri zamanin ve sartlarin ser’i hiikkiimlere hangi
dlciide etki yapabilecegini, bunun 8l¢ii ve sinirlarint ortaya koymustur. Buna
gore hilkiimlerde asil olan maksat ve maslahat olmakla birlikte sozciikler
de son derece onemlidir. Ciinkii sozciikler (nass) ruhu ayakta tutan beden
gibidir. Kisaca, zamanm degismesi kimi hiikiimlerin  degismesine yol
agabilir. Mecelle’de  “Ezmanin tagayyiirii ile ahkdmin tagayyiiri  inkar
olunamaz (zamanin degismesi ile hitkiimlerin degismesi inkar olunamaz)”''®
seklinde ifade edilen bu prensibi Ali Haydar Efendi (6.1355/1936) &zet
olarak s6yle agiklamaktadir:

“Zaman degistikge insanlarin ihtiyaglari, durumlari, 6ef ve Adetleri,
kullanimlart  degisecegi i¢in delile dayanmayip, orfe dayanan ciiz’i
hitkiimler de degisir. Ancak kiillf hikimler kalici olup degisiklige ugramaz.
Burada zamana bagh degisiklikle, delile dayali degisikligi birbirinden
ayirmak gerekir. Ornekler:

a) Onceki fakihlere gore, ev satin alacak olan bir kimse igin,
odalardan birisini goriince “gérme muhayyerligi” hakki diserken, sonraki
fakihler doneminde ise, biitlin odalart gérmedikge bu hakkin diismeyecegi
ilkesi benimsenmigtir. Cilinkii 6nceleri standart olan oda yapilari sonraki
donemde degisiklige ugramistir. Burada kiilli hiikiim “satin alinacak mal
hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olma” dir, Bu bilgilenme degisik
devirlerde farklilik gtsterebilecektir.

Nitekim glinlimiizde, belediyeden imarh ve tasdikli miihendis
projesine dayali ve standart kalitede yapilan binalarda, projeyi inceleme,
satin alinacak daireyi tanimada yeterli bilgiyi verebilmektedir

b) Ebli Hanife mala y6nelik davalarda sahidlerin tezkiyesine gerek
olmadig goriisiinde iken Eb( Yasuf ve imam Muhammed sahitlerin gizili
ve acik tezkiyelerinin yapilmasi gerektigini sOylemiglerdir. Ciinkit Eb{
Hanife déneminde insanlarin ahlak: diizgiin iken, 6grencileri olan iki imam
doneminde degisiklik ve yalan halleri gorildiigiinden buna ihtiyag
duyulmustur.

c) Onceleri mal gasbinda, “yararlanmanin tazmini (ecr-i misl)”
gerekli goriilmezken, sonraki fakihler doneminde yetim ve vakif mallarina
saldirtlarin artmast iizerine, insanlarin bu konudaki hwslarimt kesmek i¢in,
ecr-i misl ile fetva verilmistir (bk.Mecelle, mad.596).

Nass (kesin adyet ve hadis) ile sabit olan hiikiimler ise zamanmn
degismesi ile bir degisiklige ugramaz. Ciinkii nass higbir zaman baul tizere
bulunamazken, orfler “batil” lizerinde olusabilir. Bu yiizden giinliik hayatta

16 Mecetle, mad. 39; bk. Zeylai, Tebyin, V, 125; Hamidi, Mecami’, s, 328; Selebi, Ta’lil, s. 312.
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kesin nass’larla celisen fasit veya batil drfler [slami bir hitkme delil teskil
edemez.”'"

Burada, yeni toplumsal degisim ve sartlarmn ortaya gikimast veya
kimi orf ve Adetlerin degismesi durumunda yalmz ciiz’i hikiimlerin
degisebilecegi ortaya konulmug, ancak konunun, kiyasin Oziini tegkil eden
“illet (benzer hiikiimlerde ortak nitelik)” le olan iliskisi tizerinde
durulmanstir.

VILGUNTMUZDE YENI MESELELERI COZMEDE IZLENECEK
YOL NE OLMALI DIR?

Giiniimiizde ozellikle aile, borglar, ceza, uluslararas: iligkiler gibi
cesitli alanlarla ilgili yeni problemler {slam toplumu iginde tartigimaktadir.
Eviiligin ve bosanmanmin  sekil sartlart ve had cezalan ile ilgili  veni
tartismalar; enflasyon farki, vade farks, hisse senedi sabsi gibi ekonomik
problemler; organ nakli, haram bir seyle tedavi gibi hedene yonelik
meseleler; Tiirkge ibadet, iki namazin birlestirilerek kilmmas: gibi ibadetle
ilgiti meseleler bunlar arasinda sayilabilir. Diger yandan “ictihad kapsimn
agik olup olmadipt”, “toplum igin bir mezhebe bagh olmanmn  gerekip
gerckmedigi”, “mezhepler arasinda  bir tercihin yapilip vapilamayacagi”
gibi fikih usfline iligkin konular da buna eklenebilir. Biz asagida biitin
bu yeni durumlar kargisinda  bir isiam fakihinin ne gekilde bir yol
izlemesinin uygun olacag noktasinda bir iki climle yazmak istiyoruz,

{slami hikiimler temelde bir delile dayanir. Bu deliller; asli ve
fer? olmak iizere ikiye ayrihr. Asli deliller; kitap, stnnet, icma’ (IslAm
bilginlerinin goritg birligi) ve kiyastan ibarettir. Fer'! deliller ise; maslahat
(yarar saglama veya zarari onleme niteligi), istihsan (bir seyin fert veya
toplum igin iyi ve giizel bulunmas), sri-adet (nass’larla ¢eligmeyen sahih
briler), onceki geriatler (Snceki semavi dinlere ait  olup, Kur'an ve
siinnette ver alan ve yiiriirlikten kaldinldi belirtilmeyen  hitkiimler),
sahabenin goriisi ve seddu  zerdyi’ (kotiilige giden yolu kapama)
metotlaridir, Biitin bunlarin  karstlagilan yeni problemleri ¢ézmede esas
alinacagini bildiren pekgok Adyet veya hadis delilleri  bulunmaktadir,
Yukarida bununla ilgili Hz. Peygamber, sahdbe ve miictehid imarmlar
donemine ait  ¢esitli drnekler de sunmusgtuk.

Yukarida bir kagina isaret ettifimiz  yeni meselelerin pek ¢ogunun
aslinda daha Onceki yiizyitlarda tartigilip sonuca baglandigint goriiyoruz.
Biz asagida iki 6rnek sunmakla yetinecegiz.

"7 Al Haydar, Duraru'l-Hukkém Serhu Mecelleti’l-Ahkam, Istanbul 1330, 1, 101,102,
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ay 1ki namazin birlestirilerek kilinmasi:

Bes vakit namazm farz olmasi igin, bu namarlara ait vakitlerin
girmis olmast namazin sartlarindandir. Kuran’da “Namaz, mii’minlere
vakitli olarak farz kilinde”''® buyurulmustur. Diger vandan Cebriil (a.s.)
Allah’in Rasili’ne iki giin siireyle gelerek, namazlann baslama ve sona
erme zamanlarimi bildirmis ve uygulamali namaz kildirmistir,'”

Ancak, Hz. Peygamber, Veda Haccr sirasmda  Arafat’ta, 8gle ile
ikindi namazini, 6gle vaktinde; Miizdelife’de de akgamla yats: namazing,
yats1 vaktinde birlestirerek kildmustir. Bu konudaki fiili ve kavil siinnet,
namaz vakitlerini belirleyen nass’lari (Ayet-hadis) tahsis edecck giigtedir,'™
Diger yandan Hz. Peygamber’in, Arafat ve Miizdelife disinda da iki namamz
birlestirerek kildifr olmugtur. Nitekim sahdbilerden Silim b, Abdillah’m
babasindan naklettigi “Rastlilidh (s.a.8) yolculukia acele ettigi zaman,
aksam namazini geciktirerek vyatsi ile birlikte kilmustr”'?' hadisi ile, Muaz
b. Cebel’den nakledilen  su hadis bu konudaki delillerdendir. “Hz.
Peygamber ile birlikte Tebuk seferine ¢iktik. Allah’m RasGlh, ogle ile
ikindiyi birlikte ve aksamla yatisiyr da birlikte lilardi.”"™ Ancak bu
birlestirme, Hanefilerce “birisini vaktinin sonunda, digerini ilk vaktinde
kilma” olarak anlasdmugtir. Clinkii Abdullah b, Mes’ud (8.32/652) den,
Hz. Peygamber’in, Arafat ve Miizdelife diginda bicbir namaz kendi vakti
diginda  kilmadigi  nakledilmistir.'” Safitlere gore ise, namaziarn
birlestirilmesi uygulamasi insanlara kolaylik igin sionetle thdas edilmisg
olup, hacc i¢i, hacc dig1 diye bir ayirim yaptimaz. Kisaca yolculuk sirasinda
da bu birlestirme yapilabilir. Delil, yukarida belirttifimiz hadislerin genel
anlamidir. '

b) Baska dilde ibadet:

Namazda Kur'ap’dan bir bdlim  okuma (kirdat) namazin  bir
rikniidiir. “Kur’an’dan  kolaymiza geleni okuyunuz.””" dyeti ile Haz
Peygamber’in “Kirdatsiz namaz olmaz”'?® “Fatihayr okumayarn namaz
yoktur”'? hadisleri bunun delilleridir. Kur’an’m arapga inmis olmasi ve
Istam’mn ilk yayildifi biitiin beldelerde ana dilin arapga olmasi viziinden

M8 o Nisa, 4/103; bk.el-Bakara, 2/ 238; Hod, 11/ 114,
19 A b. Hanbel, I, 382, 111, 330, 331 es-Sevkani, Neyl, 1, 300.

20 Bk. Buhdri, Hace, 97,99; Muslim, Hace, 288;Kamil Miras, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 11, 487, 488;
Vi1, 374; Hamdi Dondiiren, Delileriyle Islam llmihali, Istanbul 1991, 5.202,203.

12 Mustim, Salatu’1-Musafirin, 45.

122 b Davud, 1, 225; Tbn Mce, 1, 340.

123 Buhan, Hace, 99; Muslim, Hace, 288;

124 ol-Mazzemmil, 73/20.

125 Muslim, Salat, 42; Ebli Davud, Salat, 132, 167,

126 Tirmizi, Mevakit, 69; Darimi, Salat, 36.
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namazda yabanci dil meselesi, Hz. Peygamber déneminde giindeme
gelmemistir. Ancak Hz. Omer (5.23/643) déneminde Suriye, Irak ve fran
heldeleri fethedilince, farkli siveler ve bagka bir dille ibadet problemi
giindeme geldi. Ciinkii kitleler halinde islam’a giren bir ybreye, ilk
giinden itibaren namaz farz oldugu igin, hemen ilk namazi kilmada basta
“Fatiha Suresi” olmak tzere Kur’an’dan bir boliim okumak (kirdat)
gerekiyordu. Ancak arapga bilmeyen yorelerde, yeni miisliiman olan
kimselerin bunu  yapabilmesi  belli bir zaman siirecini gerektiriyordu.
iste boyle bir zamanda Iranlilar, aslen iranli olup, gengliginde oradan
ayrilarak 8nce hiristiyan olan, islam’1 haber alinca da miisliiman olarak
Medine’ye yerlesen Selman el-Farisi’ye (6.36/656) bir mektup yazdilar.
Unlii hanefi fakihlerinden es-Serahsi (6.490/1097) bu mektuptan soyle soz
eder: “Iranhilar Selman’a bir mektup yazdilar ve Fatiha’yt farsga’ya
terceme ederek kendilerine gondermesini istediler. Ciinkil onlar bunu,
dilleri arapgaya aligincaya kadar namazlarinda okuyorlardx.”m

Ebt Hanife (8.150/767) bu mektubu delil alarak, Kur’an’in
mucize yoniiniln  “mana” da da  bulundugunu, bu yiizden “nazm” 1
okumaktan Aciz kalanin  manaya basvurabilecegini, ancak boyle bir
okuyusa devam etmeye kalkigmanin “mekruh(girkin bir amel)” oldugunu
ifade etmistir. Eba Yusuf(6.182/798) ve imam Muhammed’e (6.189/805)
gore ise, Kur’an’in mucize yonii nazm ve manada gergeklesir. Her ikisine
giicii yetenin okuyusu en giizel olandir. Bunlardan yalniz birisine giicii
yeten onunla yetinebilir. Arapga kiraati giizel yapmaya baslayinca artik
manayi okumasi caiz olmaz. Bu durum rukd ve secdeden Aaciz kalanm,
ima ile namaz kilmasina benzer. Safiilere gore ise, hi¢bir durumda, arapga
disindaki bir dille ibadet caiz olmaz. Giizel okuyamayan “immi” sayilr
ve namazi kiraatsiz kilar. Ciinkii farsga diinya kelami olup, tercemenin ilk
ciimlesinde namaz bozulur.'?® '

Sonug olarak, Selman (r.a)’e yazilan mektubun sonundaki “dilleri
arapgaya aligincaya kadar” ifadesi, Hanefi mezhebinde ortaya konan bu
ruhsatin gegici oldugunu  gosterir. Yani arapga bilmeyen ve Islam’a yeni
giren bir kimsenin, belki bir saat sonra kilmak zorunda oldugu bir
namazda okuyacag “kiraat”la ilgili gegici bir ruhsat s6z konusudur.
Yukarida da belirttigimiz gibi Imam $afii yabanci dilde yapilacak bir
Kiraati kokten reddederken, Ebd Hanife’nin de bu konudaki ruhsat
goriisiinden daha sonra rucd ettigi nakledilmistir.'” Buna gdre, Kur’an-i
kerim’in orijinali diginda bir dille namaz kilma konusunda Aayet-hadis
delili bulunmadig gibi, yeni miisliiman olanlarla ilgili istisndl durumlar
diginda bu konuda mezhep gdriisi de sbz konusu degildir. Ancak sunu da

127 .« Serahsi, el-Mebsit, 3 baski, Beyrut 1398/1978, 1, 37.
i28

es-Serahsi, a.g.¢, 1, 37.
129 41 Abdulaziz el-Buhdri, Kesfu'l-Pezdevi, 1, 25,
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belirtelim ki, arapga bilmeyen bir miimin, ibadetlerinde villarca okudugu
Fatiha Suresi, dua vb. lerinin anlamint da, climle climle ezberlemeli ve
orijinalini okurken, mana yoniinii de izlemeyi hedeflemelidir. Bunun
namazda gergek “hus”™ ya vardimei olacaginda siiphe yoktur.

Yukanda glinimizde tartisilan konulardan sadece iki drnek verdik.
Bunlardan da anlagilacagr gibi, temel fikih kaynaklarmmda  konular
delilleriyle tartistlmis ve Islam fakihlerince bir sonuca baglanmistir. Yeni
¢tkan meselelerde de aym metot izlenerek ¢oztimler getirilebilir. Ancak
yeni meselelerin, ferdi ¢dziimleri yaninda, uzman bilim adamlarmin bir
araya gelecegi bilimsel toplantilarda tartistlarak sonuca ulastirilmast ve
Islam toplumunun amel edece§i ana goriisiin  ortaya konulmasi da
gereklidir. Bu, ashab-1 kirammn da izledigi bir yoldur. Nitekim, halifelik
déneminde Hz, Ebli Bekr (8.13/634), kendisine miras igin  bagvuran
annenin annesi (nine) i¢in Kur’an’da bir pay bulamayinca, konuyu
sahabe topluluguna arz etmis ve Mugire Ibn Sube(8.50/670) ile
Muhammed {bn Mesleme (6.43/663)’nin Hz. Peygamber’in nineye altida
bir (sudus) miras verdigini soylemeleri iizerine, Islim’da ninenin miras
hakk: belirli hale gelmistir.”® Hz. Omer’in (6.23/643) de toplumla ilgili
pek ¢ok problemi, bilgin sahabilerle istisare ederek sonuca bagladig;
bilinmektedir. “Fey’ arazisi” uygulamast bunlardandir. Irak, Suriye ve
Misir  topraklari  fethedilince, savasa katilan  gaziler, ganimet olarak
topraklarin beste dordiiniin kendilerine taksim edilmesini istemislerdi. Hz.
Omer ise, bunun ileride biiylik sosyal problemleri birlikte getirecegini
diigtiniiyordu. Kounuyu on kadar Ensar’la goriistii. Onlar da ayni endiseyi
paylastilar, Uzun miizakere ve arastirmalardan  sonra, Kur’an daki
ganimet”' ve fey'" ayetleri ile Hz. Peygamber’in fethedilen topraklara
ait uygulamast dikkate alinarak, bu yerler gazilere dagitilmadi ve “fey’
arazisi” statlisii ortaya ¢ikti. Buna gore, topraklarin kuru miilkiyeti Devlete
ait olacak, ancak daha &nceki sahiplerinin  bu topraklar iizerinde intifa
(yararlanma, ekip-bigme) hakki bulunacakti. Buna karsihik da, Devlete
“harac” vergisi odeyecekler ve bu vergi fey’ ayetinde belirlenen
sckilde sarfedilebilecekti.'” Hz. Onier’in bu uygulamasi, Osmanli toprak
sisteminde  Snemli bir yeri olan “mirl arazi” uygulamasinin da temelini
olusturmustur. Ebusuud  Efendi (6.982/1574), miisliimanlarin  elinde
bulunan mirt arazilere gayri miislimlere ait bir vergi ¢esidi olan “harac”mn
uygulanmasi sdz konusu olamayacag: igin, Devletle topraktan yararlanan
kimse arasindaki hukuki iligkiyi “kira iligkisi” olarak nitelemis ve bu
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topraklar igin Devletin belirleyecegi nakit para ya da {iriinden alinacak
bedeli de “kira bedeli” olarak kabul etmistir.**Niifusun artist kargisinda,
yiizélgiimii  sabit kalan toprak kaynagmin adaletli bigimde dagihimin
saglamak igin giiniimiizde de bir takim galismalar yapilmast gerektiginde
siiphe yoktur. Nitekim, beseri hukuk uzmanlarindan, Tiirkiye’deki toprak
meselesini ¢ozebilmek igin Osmanh miri arazi statisiinden yararianmak
gerektigini savunan miiellifler vardir."

SONUC

1} islami hiikiimler sebeplere dayanmaz, belki sebepler tekrar eftikce
hitkiimler de tekrar eder. Namaz vakitleri girdikge namazin, ramazan ayi
girince de orucun yiikiimliiye farz olmaya devam etmesi gibi.

2)Hiikiimler hikmetlere degil illetlere dayanmir. Clinki bir hiikmiin
kimi zaman bir ¢ok hikmeti oldugu halde yalmz bir tane illeti bulunur.
Hikmetin bulunmamast ya da belli bir olayda hikmetin gergeklesmemesi
hilkmiin meydana gelmesine engel teskil etmez. Yolculukta giigliigiin
olmayisinin sefer hilkiimlerini ortadan kaldirmamasi gibi.

3) Kimi zaman tarihi seyir iginde sartlarin degismesi durumunda illet
degisirse hiikiim de degisebilir. Nitekim Hz.Peygamber’in ailesinden
olanlarin zekat almast hadisle yasaklandigi halde, miictehit imamlar
déneminde sartlar degismis ve bunlara beytiilmalden olan haklari yoneticiler
tarafindan verilmez olunca Ebii Hanife bundan bdyle zekat alabileceklerine
fetya vermistir. Kimi nasslardan, illet yerine fert veya toplum maslahati esas
almarak hiikiim ¢ikarildigs, nasslarin agik anlami birakilarak sariin maksadi
arastirthp muhtemel bulunan bagka bir manaya gidildigi olmugtur.

4y 13.M. yiizyihn ikinci yarisinda yasayan et-TOf1, tiim muamelatta
maslahatin esas alinmasi gerektigini, maslahatla nass (ayet-hadis) gelisirse,
maslahatin tercih edilmesi goriigiinii savunmugtur. Agik ve kesin nass’larm
masiahatla celismesi disiiniilemeyecegi gibi, kigiye gore degisebilen
maslahat anlayisini, nass’lara hakim kilmak sadriin maksadi ile gelisir. Bu
yiizden TGfi nin gdriisii tarihi siireg iginde taraftar bulmamistir,

5) Giniimiiz  bilim  adamlarindan Fazlurrahman’in,  islami
hitkiimlerin “tarih unsuru” dikkate alinarak yeniden yorumlanmasi gerektigi
goriisti de delilden yoksundur. Cunkii actk ve kesin nass’larin - degisik
alternatiflerle yoruma tabi tutulmasi ozden uzaklagmaya yol agar ve
meydana gelecek hukuk, islam Hukuku yerine “beseri hukuk” nitelifi
kazamr,

34 Ebussuud, Maruzat, Altine Mesele; Ahmet Akgiindiiz, Osmanit Kanunnameleri, 1V, 1V, 82.
135 Siddik Sami Onar, {dare Hukukunun Umumi Esaslan, 3.basky Istanbul, ty., [l, 1298, 1290,
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6) Cemaleddin Efgani {slam fikhindan ¢ok, kelam, felsefe ve
sosyal  konularla, bu arada siyasetle ugrasmistir. Kendisinin  ve
ogrencilerinin te’lif  ettigi  eserlerde  yeni meseleleri  bilimsel  bir
zihniyetle ele alarak  ¢6ziime  kavusturdufu ya da daha &nceki
miictehitlerin  ortaya koydugu c¢oziimlere kargi, delillere dayali yeni
coziimler fdrettigi sOylenemez. Ancak belirgin niteligi, ¢esitli meselelerde
akh, naklin Oniine gegirmesidir. Diger yandan gayri miislim olan veya
kiiltiir olarak isldm’a yahut ehli siinnet yoluna kars: bulunan unsurlarin
destegini alarak Islam toplumuna hizmet sunmaya galismak vahiy ve
stinnetin de onaylamadigt bir tutumdur. Ciinkii bu durum “kepge ile verip
kasikla geri alma” ya yol acar. Tarihi belge olaylar Efgani’nin boyle bir
tutum igine girdigini gostermektedir. Sonug olarak, Efgani’nin bir fakihten
¢ok, felsefeci ve bir sosyal bilimei olarak nitelendirilmesinin daha uygun
oldugu stylenebilir.

7) Yukarida donemlere goére verdigimiz uygulama Ornekleri
incelendiginde goritlecektir ki, Islam bir toplum dinidir. Toplumdaki
degisiklikler Islami hiikiimler iizerinde etkisini gdsterir. Ancak zamanm
degismesiyle ortaya ¢ikan bu degisimin, Islami usul kurallan cer¢evesinde
gerceklestigi de tarihi bir vakiadir. Nitekim illeti ortadan kalktii icin
yiirtirliigii durdurolan bir hikkmiin daha sonraki bir doénemde yeniden
uygulamaya konulmas, hiikiimlerde devamliligi gostermektedir.

Sonu¢ olarak, kanaatimizca  hakkinda nass bulunmayan- yeni
meseleleri ¢ozmede veya islami hilkiimleri  yeni ¢ikan meselelere
uyeulamada, Islam hukuk usdlii bilginlerince uzun yiizyillar asli ve tali
delil olarak basvurulan kitap, siinnet, icma’ ve kiyas; tali delil olarak
bagvurulan maslahat, istihsan, orf-adet, ser’u men kablena, seddu zerdyi’
(kotiiliige  giden yolu kapama) ve benzeri metotlart kullanarak ¢oziimler
iiretmek ve ¢ikis yollari bulmak miimkiindiir. Kesin nass’larin belirleyici
oldugu  konularda ise, 6zden uzaklagtiracak yorumlar, dini bir nitelik
tasimaktan  ¢ok “beser kaynakli bir yorum” olsa gerektir. Biitin bu
caligmalarin yapilmasi ve sonuca gotirlilmesi, uzman bilim adamlarinin
dernek, vakif, sirket ve benzeri kuruluslarca diizenlenecek “bilimsel
toplantilar™ da  bir araya gelmesi ve meseleleri tartismasiyla miimkiin

olabilir. Sahabenin ve miictehid imamlarn metodu da  bu sekilde
olmustur.
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