T.C.
ULUDAG UNIVERSITESI
ILAHIYAT FAKULTES]
Sayi: 8, Cilt: 8, 1999

ISMAIL HAKKI BURSEVI’NIN ITIKADI GORUSLERI
Cagfer KARADAS'
OZET

Bu makalede Ismail Haklky Bursevi nin itikadi goriigleri ana
hatlarwla agiklanmaya ¢alisiimistir.

SUMMARY
Ismail Hakki Bursevi’s Theological Ideas

In this article we are dealing with Ismail Hakki's ideas concerning
Islamic beliefs.

GIRIS

Onsekizinci yiizynl Osmanh ve Isldm dinyasmin biyik sufilerinden
Ismail Hakki Bursevi, bugiin Bulgaristan simrlart dahilinde kalan Aydos'da
1063/1653’de dinyaya gelmis, 1137/1725 yilmda Bursa’da vefat etmigtir.
Ilim tahsili esnasinda en ¢ok celvetive tarikati seyhi Osman Fazli'dan
etkilenmig, ondan aldigy irsad gorevini yarim asirlik bir zaman siiresince
Rumeli'den Bursa'va ihmal etmeksizin yerine getirmistir.” Yazdig1 yiizden
fazla eserle cagmm en velud miellifleri arasmda yer alan Ismail Hakk
Bursevi, bu eserlerinde akaid konularma genis ol¢iide yer vermistir. Burada
cesitli eserlerinde ortaya koydugu itikadi goriisleri derli toplu bir tarzda
sunulacak ve degerlendirilecektir.

Yrd Dog.Dr.; U.U Hahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali

Gienig bilgi igin bk. Sakip Yildiz, Tiirk Miifessiri fsmail Hakki Bursevi’nin Hayats, Islami Hlimler Fak.
Der. Erzurum 1976, sy. 1, s. 103-126; Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Bursa 1993, s.
143-172.

265



BiLGI

Bursewi bilgi i¢in iki kaynak gosterir: Zahir ve batin. Zahir bilgisinin
akil ve duyular, batin bilgisinin ise vahiy ve ilham yoluyla elde edilecegi
goritgiindedir. Takipgisi olmakla 6viindiii® Ibn ‘Arabi gibi® vahiy ve ilhami
ozdeslestirme egilimi igerisindedir. Seriat bilgisinin ne akil ne de ilham ile
kesinlikle degistirilemeyeceginin, akil ile naklin ¢atigmasi durumunda, naklin
akla tercih edilmesi gerektiginin ve aklm midahil olmast ile verilen
hitkiimlerin inkarmmn nassin inkart olarak gorillemeyeceginin altim gizer.*

Sufilerin genelinde oldugu gibi, o da akla giivenmez ve aklin hatadan
armmus olmadigini, buna kargilik kalbin ve kalb sahibinin yani batin bilgisine
sahip olan kimsenin hata etmeyecegini ileri siirmekle birlikte Allah’tan direkt
gelen ilhamin “mekr=aldatma” olabilecegini de itiraf eder. Mekri ibn ‘Arabi
gibi’ istidrac anlaminda kullanan Bursevi “Tam olarak gitvenilecek bilgi
nedir?” sorusuna “Peygamberin getirdigi seriat” kargiligini verir. Ona gore bir
Peygamber iimmetine “mekr” ile gonderilmez. iThami bilginin giivenilirligi ise
ancak geriat mihengine vurulduktan sonra anlagtlabilir.® Bu noktada Bursevi
daha once gegen “kalb sahibi hata etmez” goriisii ile ¢eligmis olur. Anlasilan o
ki, yukarida akil karsisinda bir yanilmazliktan s6z ederken, burada seriat
karsisinda bir yanulgidan s6z etmektedir. Bu da ilhama, akil ile vahiy arasinda
ancak vahye daha yakm bir givenilitlik 6zelligi verdigini gosterir ki, son
gorigit ile inli sufi Imama Rabbani’nin “Kesif sahibi miigtehid gibi hata
etme olasiligr bulunan kimsedir™” goriisiine paralel dissmektedir.

Bununla birlikte Bursevi'nin 1srarla sufilerin  hata etmedigini
savunmasi, hata etti diyenleri siddetle yermesi®, bu arada sahih olmayan
kesiften s6z etmesi sufilerin gogunda goriilen agik bir geliskidir. Zira sahih
kesil ile sahih olmayam: aywrdedecek Kur’an diginda bir kistas ortaya
koymamaktadir. Kur’an kistas olarak kabul edildigi takdirde, bunu delil
olarak kabul eden herkesin bu kistas: kullanma imkam vardur.

e

Bursevi, Kitabil 'n-necdt, Istanbul 1290, s. 17, 37, a. mlf,, Kitabit n-netice, (hz. A, Namh-I. Yavag),
Istanbul 1997, 11, 382

bk. Cagfer Karada, [bn “Arabi’nin [tikadi Goriisleri, Istanbul 1997, s. 53-55.

Bursevi, Kitabit 'I-hitdb, Istanbul 1256, s. 12, 61; a. mlf, Kitabii ‘n-necdt, 41, 49; a.mlf, Kenz-i mahfi,
Istanbul, Sahaf Riza, ts. s. 68.

bk. Suat el-Hakim, el-Mu ‘cemu’s-suff, Beyrut 1401, 1981, “meks” md.

¢ Bursevi, Kitabii I-hitab, s. 15, 43; a. mif, Kenz-i mahfi, s. 30.

fmam Rabbani, e/-Mektibat, Mekke 1317 den Istanbul ts. I, 346.

“..Ve anlar 6yle zuum ederler ki, ilm-i tasavvuf, ulum-i nazariyye gibi kesbi ola. La vallahi! Ve ana
binaen biribirlerin nazariyatta tahtie ettitleri gibi akdlart duhul etmedigi itm-i hakikate karigirlar ve
erbabunt hata etti sanurlar. Eger hata nisbet olunursa o nisbetin tigii Allamu’l-Guyuba dokunur. Haga vay
onlara ki, bu itikadda olalar ve zuumlarinca ehl-i siinnetten ve cemaatten gegineler. Zira ehl-i siinnetten
olan kimseler geriatta ehl-i stinnetten olduBu tarikatte, marifette ve hakikatte dahi ehl-i siinnetten olur.
Ve illa nakis kalie...” Bursevi, Kitabit 'n-necdt, s. 78-79.
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IMAN

Bursevi, iman kelimesinin “korumak” anlamin 6ne ¢ikarir ve bundan
tiiretilen “mii’min” kelimesinin hem Allah hem de kul igin kullanilabilecegini;
Allah  icin kullamldiginda “kulunu azabindan koruyan”, kul igin
kullamidiginda ise “kendisini ilahi azabdan koruyan” seklinde anlar.”

Imam dil ile ikrar, kalb ile tasdik olarak tarif etmek suretiyle
Hanefilerin yaninda yer almakla birlikte, tasdikin asil oldugunu soylemesi ve
inangsiz ameli ruhsuz cesede benzetmek suretiyle inanct amellerin ruhu kabul
ctmesi onu sinmi keldm ¢izgisene yaklastiir.'” Bununla birlikte iman
konusunda sirekli zahir-batin ikilemini 6ne sirmesi bulundugu yeri
belirsizlestirir. Zira ona gore inananlar iki kistmdir: Zahir ehli ve batin ehli.
Zahir ehlini avam ve alimler, batin ehlini ise havas ve hakikat chli olarak
tasnif eder. Ona gore avam zahir ehlinin, havas da batin ehlinin
mukallitleridir, bunlarin kendi baglarma karar vermesi miamkiin degildir.
Dolayisiyla imani ve ameli konularda avamun zahir alimlere, havasin ise
hakikat ehli diye isimlendirdigi batin alimlere uymalart zorunludur demekle
birlikte batin ehlinin, zahir ehlinin yakiomli oldugu dinin zahiriyle aynen
yitkiimli olduklarmi, batmi yikimliliklerin ise bunlara ilave bir durum
oldugunu belirtir ve miiminin geriat tarikat marifet ve hakikat iizere olmasi
gerektigini vurgular."' Zahir batm ayrimindaki kriteri ise akil ve zevktir yani
akilla karar verenler zahir, zevk ile karar verenler batindir.'” Bunun neticesi
olarak akli delil ile inanan kimsenin stipheden kurtulamayacagmi, buna
karsilik kalb iie olan imanmn siipheden uzak, tahkik derecesine ulasabilecegini
iddia eder. Bununla birlikte akildan tamamen vazgegmez, ve her ne kadar
iman nuru dedigi kalble zit ve ona nisbet olunan sifatlar bilinirse de akil
olmaksizin zat hakkinda caiz, vacib ve muhal gibi hikiimler verilemez der."

Imanda istisnayr kabul etmeme noktasinda Matiridilerle paralel
dusiniirken, “Azabimizi goérditkleri zaman inanmalarnt kendilerine fayda
saglamad:™® mealindeki ayetten hareketle ye’s halindeki imani kabul
etmemek suretiyle takipgisi Ibn ‘Arabi’ye aykin digser.'”” Ona gore kisinin
ilahi ilimdeki varlig: harici alemdeki varhigindan farkli olmas: gibi imam da
farkhlk arzeder. Kiginin ilahi ilimdeki varhgma iman ve kiifur nitelemesinde
bulunulamaz, ancak bu tamamen yok anlamina da gelmez. Oradakilerin

Ismail Hakk: Bursevi, Rubu l-beyan, Istanbul 1330, 1, 31.

O Bursevi, Kitabi I-hitdb, s. 11, 61, 62.

Bursevi, Kitabii I-hitdb, s. 7.

Bursevi. Ruku'l-beydn, 1, 16; a. mlf., Kitabil 'l-hitdb, s. 7, 70.

B Bursevi, KitabitI-hitdb, s. 66-67.

M el-Mii’min 40/83,

Bursevi, Kitabil 'I-hitdb, s. 61, 67. (Ibn *Arabi, ye's halinde iman eden Firavun’un imanim gegerli sayar
bu konudaki tartigma igin bk. Ali el-Kari, Ferru’l-avn min milddai imani Firavn, Mecmuatil Resail fi
vahdeti l-vucild iginde, Istanbul 1294.
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imanlart bilkuvvedir. Kisi harici aleme intikali aminda bu iman bilfiil hale
gecer.'® Ismail Hakki Bursevinin bu faraziyesi tamamen ontolojiktir. Dini
bakmmindan kisi hakkinda iman ve kiifiir ile hikim vermek ancak resid olma
durumuyla alakahdir. Kiginin hemen her durumda iman veya kiifir ile iliski
iginde olacagini ima eden bu gorigine Ebu Hanife nin siddetle karst ¢iktigi ve
metin bakimmdan Kur’an’a aykiri diismesi itibariyle hadis sayiimamasi
gerektigini ifade ettigi'’ “Kul zina ettiginde iman ondan gikar, terkettigi
zaman tekrar domer”'® hadisine dayanarak buradaki imanm gikmasinin
Muhammedi nurun insandan uzaklagmasi seklinde tevil eder.

Allah’mn Varhgi ve Birligi

Ibn ‘Arabi’de oldugu gibi varh$i vacib ve mimkin seklinde ikiye
ayirir. Ashinda bu, sekli bir ayirimdir, gercekte varlik tektir, o da zorunlu
varlik olan Allah’m varhiidir. Miimkin, Allah’m tecellisi ile varlik bulmustur.
Ona gore miimkinin iki durumu vardir; Sublit ve vucud. “Subit™u miimkinin
ilahi ilimdeki akli varligi geklinde tarif eder ki, bu Ibn ‘Arabi’nin “ayan-i
sabite”si, Mutezilenin “ma’dum™u, felsefecilerin harici aleme intikal etmemis
“miimkin™i karsiigmndadir.” “Viicid” ise mimmkinin subdt halinden harici
aleme Allah’in varlik bahsetmesi ile intikali yani varitk elbisesine
biirtinmesidir. Bu durumda miimkinin varlig), zatma zaid, Allah’m varligr ise
zatmm aymdir,”

“Allah tek bir ilahtur™® ayeti geregi Allah birdir, aksi de
diisiiniilemez, zira varlik birdir, bagka bir varliga yer yoktur. Alemde ¢okluk
gibi goriinenler, o bir varligm tecellilerinden ibarettir. Bir baska ifade ile
varlik birdir, ¢ok olan mertebelerdir. Bu mertebelerin tesmiyesi olan isimlerin
¢oklugu misemmanin ¢oklugunu gerektirmez. Bursevi'nin iginde bulundugu
sufi diigiince varlign birligi tezini savunur ve Plotinus’un dedigi gibi® “bir”
vardir. Ona bagka isim vermek mumkiin degildir, verildigi takdirde karisiklik
dogar. Zira O, mirekkep olmayan zihinsel alanda yeri belirlenemeyen
mutlaktir. Bursevi her tiirlii kayittan uzak bu mutlakliga “ahadivet™ demekte

S Bursevi, Kitabil 'l-hitab, s. 79.

Ebu Hanife, el-Alim ve I~mutealltm (Imam-1 Azam’mn Beg Eseri lgxxlde), Istanbul 1981, 5. 26-27.

Ebu Davud, Stinne 15; Tirmizi, Iman 11; Actuni, Kegfit’l-hafa, 1. 91.

Afifi, el~Ayanﬁ’s»sabite 1i mezhebi [bn “Arabi ve’l-ma’dumat fi mezhebi’l-nwtezile, (Kitabil 't-tezkari
iginde), Kahire 1389/1986, s. 209-220; Cagfer Karadag, a.g.e.,s. 151-134.

Bursevi, Kitabii 'I-hitdb, s. 50, 51, 72, 78; a. mif,, Kitabii'n-necat, s. 5, 12, 14, 17, 20, 32, 34; a. mif,
Kenz-i mahfi, s. 16.

7 Nisa 4/171.

Plotinus, Enneadlar-Segemeler, (tre. Zeki ?zcan) s. 39, A. Weber, Felsefe Tarihi, (tre. H.V. Eralp),
Istanbul 1991,'s. 111-113.
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ve “Allah her sevden miista’nidir® ayetini delil olarak kullanmaktadir. Allah
mqak vahidiyct” mertebesinde kendisini agar, isim alir ve mimkinlerle iligki
kurar.”

Allah’in Bilinmesi

Allah’in bilinmesi, kendisini agmast, tenezziilii yoluyla zuhuru, kullari
tarafindan bilinmesi, kenzin sirrm ele vermesi anlamma gelir. “Ben gizli bir
hcmng idim, bilinmek istedim ve halki yarattim, "% {lah-me’luh, hak-halk
iligkisinin kuruldugu bu mertebe uluhiyet mertebesidir ve burada hakkm ismi
“yahid”dir. Kul ancak bu mertebeyi bilebilir, bunun Stesine ne kesifle ne de
nazarla gegmesi imkan dahilindedir. Bir bagka deyl@lc ister nebi ister veli
olsun Allah’m zAtmi tam anlamiyla idrak edemezler.”

Insan bir seyi ya da zati taniyabilmek icin veya tamdigni iddia
edebilmek igin onu isimlendirmesi zihnindeki malumati sembollere dSkmesi
gerekir. Allah kendi yarattig1 insanmn bu ézelligini bildigi i¢in tenezzul ediyor,
Matiiridi nin ifadesiyle kendisini insamn zihnine yaklastirryor”, yani isimler
cdinivor. Insan boylelikle kendisinin kul oldugunu ve bir ilahmmn
bulundufunun farkma vartyor. Buna Bursevi, Ibn ‘Arabi gibi ilah-me’luh
iligkisinin kurulmast bir diger ifade ile Allah’n tenezzili kulun urucu
(vitkselmesi) ile ilahun kullarryla bulusmasmin bahru’l-‘amada gerceklesmesi
demekiedir. Tirmizi’de gegen “Ebli Razin, Hz. Peygambere ‘Allah mahlukati
yaratmadan once nerede idi?” diye sordu. O’da ‘iistinde ve altinda hava
%wimmwycm ama’da’ diye cevap verdi.”” hadisinden alarak kullandiklart

“ama’” kelimesi felsefedeki evrenin “kaos” durumunu ya da Hilmi Ziya
Ulken’in dedigi gibi Ane\lmandros un disiincesindeki “belirsizlik” anlamina
gelen “apeiron’u andirir.® fbn ‘Arabl ve Bursevi'ye gore ‘ama yaratilis
zemini ya da vyaratthgm baglangigtaki bulamk durumu, ‘amanm bulut
anlamint oz Onine almursa heniiz yagmura doniigmemis, yafmur yukla
bulutun kara ve kasvetli halidir. Yagmur vagmaya bagladifmda kasvetli ortam
yavag vavag belirginlesir, bulutlar dagihr ortalik aydmlamr ve varhiklarn

23

Ali Tmran 3/97.

O Bursevi, Kitabii 1-hitdb, s. 47, 48; a. mif., Kitabit'n-necdt, s. 7, 42.

Acluri, Kegfi'l-hafa, 11, 173. (Achuni, bu sdzii fbn Teymiyye, Zerkesi ve lbn Hace’in hadis
saymadiklaring,  Ali el-Kart’nin ise manasmin sahih  olabilecegi ‘seldmdc bir yaklagimmun
bulundugundan bahseder.)

Bursevi, Ruhu I-beydn, 1, 3; a. mif, Kitabii'I-hitdb, 49, 52, 75; a. mif,, Kitabil 'n-necdt, 39, 42; a. mif,
Kenz-i mahfi, 28, 31.

Matiiridi, Kitabil't-tevhid, (ngr. F. Huleyf), Istanbul 19979, s. 93-94; Bekir Topaloglu, "Allah” md. DIA,
1L, 483.

Tirmiz nin degerlendinmesine gore bu hadis hasendir ve senedi sahihtir. Tirmizi, “Tefsir” 12 ; Ibn
Mace “Mukaddime” 13.

bk. Volter, Felsefe Sozligi, (tre. Luthi Ay) Istanbul 1995, 11, 193-194; Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve
Olug, Istanbul 1968, s, 134,
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tezahiiril (ortaya ¢ikmasi) gergeklesir bagka bir deyisle subit hali viic(id haline
doniigiir, bilkuvveden bilfiile gecis gergeklesir.

Aym kaynakian gelen mimnkinin, geldigi kaynag: taniyabilmesi igin
ii¢ mertebe vardir. a. tevhid: Afak ve enfusii birlestirip, her ikisindeki hakkn
mazharlarmdan harcketle hakki bilme. b. Tecrid-i tevhid: Afaki gozardi edip
enfisten hareketle hakks bilmek. ¢. Tefrid: Hem afaki hem enfisii gézards
edip hakk: bilmek. Bu son mertebeyi “sir” olarak belirtir ve Kur’an’m tilaveti
ve hakikati ile mesgul olanlarmn ulagabilecegi bir derece olarak goriir.”!
Aslinda ilk iki mertebede ileri sirdigii fikirler kelAmcilarm hiidus,
felsefecilerin imkan delillerinin bir bagka ifadesidir. Uciincii sekil ise
gercekien sirdir.

Ru’yetullah

Allab’t bilmekle alakalt olarak, Allah’in gérillmesi (ru’yetullah)
konusunda ashinda bir kag tali nokta disinda Bursevi geleneksel sinni ¢izgide
gorilirken, sozkonusu tali noktalarda tavrni fbn ‘Arabi’den yana koyar, ™
Allah’m diinyada gorillemeyecegi hususunda ifadelerine ragmen basiret ile
idrak olunabilecegi seklinde mu’lak bir ifade kullamir. Allah’m riiyada
goriilebilecegini iddia etmesi durumu biraz daha karmasiklastirir. Hz
Peygamberin “O, bir nurdur, nasil goreyim!”> hadisinden hareketle rityada
gormenin  Allah’m  noksanliklardan  armmughigina  (tenzih)  zarar
getirmeyecegini, bunun sadece rububiyyvet makaminin suhudundan ibaret
oldugunu agiklamasi, yukarida gegen “basiret ile gormek” ve “riyada
gormenin” zat makamm degil ilah-kul iligkisinin gerceklestigi rububiyyet
makaminin suhudu oldugunu gostermekiedir.

Ona gore, Ahirette herkes Allah’t inandigy gibi gorecektir. Sadece
msan-1 kdmil, ism-i clmi ehlinden olmasmin bir sonucu olarak O’nu
gorecektir. Ancak bu gérmenin Allah’in celiline yarasir, zaman ve mekandan
miinezzeh bir gekilde gergekleseceini soylemesinin yamisira ru’vetullahin
zarurdt-1 diniyyeden olmadigmu da ifade eder.*® Ru’yetullah konusundaki
tartigmalar1 aydinlatmak agisindan soyle bir izah getirir: Allah Rasulu
Allab’m gorimesini giinese degil kamere benzetti. Zira kameri gérmek kolay
gimesi gormek hatta ona bakmak zordur. Burada kamer Allah’in
rububiyyetine, giines ise ahadiyyetine (zitma) benzetilebilir. Dolayisiyla
Abirette gorilecek olan zAt degil rububiyyettic. Mutezile sayet zitin
goriilmesine itiraz etmigse Ehl-i Stinnet ile sozde kalan bir ihtilafa diigmiig

% Bursevi, Kitabi Lhitdb, s. 72, a. wlf., Kitabii n-necdt, s 66.

U Bursevi, Kitabii“Lhitab, s. 49.

2 bk Cagler Karadag, a.g.e., s. 80-81.

3 Muslim, fman, 291; Tirmiz, Tefsir, 54; Ahmed b. Hanbel, V, 171, 175

* Bursevi, Kitabii L-hiidh, s. 13, 59-60; a. ml€, Kitabii 'n-necdt, s. 18, 19; a. mlf,, Kenz-i mahfi, s. 69.
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demektir. Rububiyyetin gorilemeyecegini iddia ectmiglerse kesinlikle hata
etmiglerdir. Varid olan naslan kisir akillarma tabi kilmak gibi bir vartaya
digmisledir.”

Allah’m Isim ve Sifatlari

Bursevi, Ibn ‘Arabi gibi*® Allah Teala igin ahadiyet ve vahidiyet adm
verdigi iki mertebe ongoriir. Daba 6nce gectigi gibi ahadiyet mertebesinde
Allah her tirli kayit ve nitelikten mustagnidir, vahidiyet mertebesine
tenezziiliinde ise isim ve sifatlar alir. Ashinda bu isim ve sifatlar tobum iginde
agacmn yaprak ve dallarmm bilkuvve bulunmast gibi ahadiyet iginde bilkuvve
olarak bulunmaktadirlar. Bu goriisine kenz hadist diye bilinen “Ben
bilinmeyen bir hazine idim. Bilinmeyi sevdim ve halk: yarattim.”” hadisindeki
“kintit” lafznn “ben” anlamina gelen ve birinei sahst ifade eden zamir olan
“te”nin zatin ahadiyetine delalet ettigini, aym gekilde yarattim anlamina gelen
“halaktt” ve “caalttt” kelimelerindeki “ben” anlamimndaki “te” zamirinin de
ahadiyete delalet ettifini belirtir. “Caalnd” ve “halaknd” kelimelerinde “biz”
anlamma gelen “nd” zamirinin ise vahidiyete delalet ettifini ve “biz”’den
maksadin Allah’'m zitr ile birlikte isim ve sifatlart oldugunu wvurgular.
Isimlerin ¢ok olmasi, miilsemma durumunda bulunan zitn ok olmasmm
gerektirmez.

Allah vahidiyet makammda varatimslar ile isim, sifat ve fiilleri
vasttastvla iliski kurar. Bunlar Allab ile varatdmuslar arasiada bir vasita
olmasmm vamsira zat ile varatibmislar arasmda perde islevi de gorurler.
Boylelikle kullar Allah’in zat1 ile degil isim, stfat ve fiilleri ile muhatab olurlar
ve ancak onlarn bilgisine ulagabilirler. “Sifat, ef"al yiizinden, esma dahi sifat
ayinesinden, zAt dahi esma perdesinden seyrolunur’™” séziinden hem bu anlam
hem de varlik hiyeragisimi zat-isim-sifat-fiil seklinde diigindigi ortaya cikar.
Nitekim Ibn ‘Arabi”de de zAt-sifat-fiil-meful®®, Gazzall ise zAt-sifat-efal
siralamast vardar.*' Bursevi, her ne kadar isimleri temel kabul ediyorsa da Tbn
‘Arabi gibi® bu isimleri yedi sifat altmda sistemlestirir. Kendisi subuti
sfatlart sekiz kabul eden Matiridi mezhebinin hakim oldugu bir ortamda
yasamakla birlikte Ibn ‘Arabi’nin tesirivle olsa gerek Eg’ariler gibi subuti

35

Bursevi, Kenz-i mahfi, s. 67-68.
36

Cagfer Karadag, a.ge, 5. 26.

Achund, Kesfi'l-hafa, 11, 173, (Acluni, bu sozii Ibn Teymiyye, Zerkesi ve Ibn Hacer’in hadis
saymadiklarmi, Al cl-Kar’nin  ise manasuun  sahib  olabilecegi seklinde bir  yaklaginunin
bulunduguudan bahseder.)

Bursevi, Kitabit 'n-necdt, s. 39, Kenz-i mahfi, s. 10-11.

Bursevi, Kenz-i mahfi, . 35; ayr. bk. Kitabil 'n-necdt, s. 36.

{bn *Arabi, el-Futiihatii’l-mekkiyye, (nge. Osman Yahya), Beyrut 1405/1985-, 1, 150.

Gazzall, Thyau wiitmi’d-dlin, Darw’ titibi’l-arabi, ts, I, 181; XV, 78 a. mif. Cevahiru 'l-Kur'an,
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sifatlart yedi kabul eder.”® Bununla birlikte takipgisi fbn ‘Arabi’nin® aksine
sifatlar itibari degil hakiki kabul eder ve manevi kalib1 yerine maani kalibint
kullamr. Isimleri tevkifi, yani nasda nasil gegiyorsa dylece kabul edilmesi ve
her bir isim fonksiyonunu icra ederken diger isumlere ihtiyag duymas
noktasinda ibn ‘Arabi ile paralel disinir.® Allahm hem tenzibi hem de
stfatlar ile bilinmesine vurgu yapar ve sadece tenzihe dnem vermenin Allah’in
yaratma yoniiniin inkar1 anlamina gelecegine dikkat geker. Ona gbre bir
nesneyi tamimak igin oncelikle eserine bakilir.*® Eserden fiile, fiilden sifata,
sifattan da zita yani nesneye gidilmek suretiyle tanima gergeklegmig olur.

Netice itibariyle her ne kadar sifatlart sayisal olarak Es’ariler gibi ele
almig olsa da igerigini Tbn ‘Arabi’nin distincesi dogrultusunda elusturmus-
tur.

Hayat: Bursevi bu sifat1 diger sifatlarn varhik sart1 gérme noktasinda
geleneksel diistinceye paralel diserken, madumlar fizerinde taallukunun
bulundugunu ileri sirmesi stinni kelametlarm “hayat sifatinm ne ma’duma ne
de meveuda taalluku yoktur™ tezlerine aykir diser.

O, hayat sifatin iki yonli diistiniir: Birinci yon itibarivie hayat,
kelamcilarm anlayisinda oldugu gibi Allah’in diri olmasidir. ikinci yon
itibariyle ise Allah’m kendi disindaki seylere dirilik (canliik) vermesidir.
Hayat sifatinin bu yoniine Bursev, “nefes-1 rahmani” der ve buna yiikledigi
anlam felsefecilerin faal akla yikledikleri anlami ¢agristinir. Zira Bursevinin
“sublt halindeki seyler, nefes-i rahmanti ile viichd bulur” goriist, felsefecilerin
vahibii’s-suver (suretler bahseden) diye niteledikleri faal akbin heyulaya suret
vermek suretiyle harici alemde varlik kazadirmast diistincesi ile paralelik
arzeder.”® Bu diisiince dogrultusunda varolan herseyin canh oldufunu, zira
nefes-i rahmaninin ifirmesi ile varliga geldigini iddia eder ve bu iddiasma
“Sonra rahman onlarm iizerine iifledi”* hadisini delil getirir.”

Ilim sifatinin da iki yonii vardir. Birincisi nefes-i rahmani’ye kony
olan seylerin “subfiit” halinde bulunduklari yer olmasi, ikincisi ise harici
alemde varlik kazandiktan sonra seylere ilahi bilginin aktaridma iglevinin
yitklenmis bulunmasi. Ikinci yone delit olarak “Allah ademe isimlerin timiin
opretti™' ayetini delil getirir. Dolayistyla seylerin bilgileri, ashinda il
bilgiden tasip gelen bir bilgidir. Ona gore Allah™in ilmi s kabul elm
madum, meveud, killi, ciiz’1 hergeye taalluk eder. Bununia birlikte Allah’m
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bilgisinde bulunan gey i¢in iyi ya da kotii hitkium verilemez. Zira gey orada
billuyvedir, harici aleme intikal ettikten sonra bilfiil duruma geger ve ancak o
zaman iyi ya da kotil hitkmiinG almaya hak kazanr.”

irade, kudret, sem’i ve basar sifatlart konusunda farkli bir goris
getirmeyen Bursevi, hayat ve ilimde oldugu gibi bunlan da iki yonlii olarak
diisiinir. Hakka bakan cephesi, halka bakan yoni. Hakka bakan yonii ile
Allah, irade ve kudret sifatlart ile geylerin harici alemde yer almasim
saglarken, sem’i ve basar sifatlant ile varliklarin hal, hareket ve tavirlarmi
gozetler. Halka yonelik yonleri ile ise bu sifatlarmn tecellileri ile yaratilmiglar
irade, kudret, sem’i ve basar gibi sifatlar ile nitelenirler.”

Kelam ve Tekvin: Bursevi, Ibn ‘Arabi gibi’™® kelam sifatun iki
boyutlu diisiiniir: $S6z boyutu ve yaratma boyutu. Bir farkla ki, Ibn ‘Arabi
yaratma boyutuna “kavl” ismini verirken, Bursevi i¢inde bulundugu Matiiridi
cevrenin etkisiyle olsa gerek “tekvin” ismini verir. Bu boyut dizerinde agurhikh
olarak durur, Allah’in yaratmaya yani maduma yénelik bu konugmasii
“nefes-i rahmani” diye adlandirir, hayat sifati anlatilirken gegtigi gibi bununla
seylere ruh ufledigini ileri siirer. Ona gore keldm ilahi taayytnin yani olug
macerasmin sonudur. Ilahi hitviyetin kiilli sifatlart olan hayat, ilim, irade,
sem’ ve basar stfatlarmm tezgahindan gegen “sey” kelam sifati ile harici
alemde viicGd bulur diger bir deyisle olug seriivenini tamamlar. Bu durumda
tekvin sifati mustakil bir sifat olmayp keldm sifatiun yaratma boyutunu
temsil etmektedir. Bunu fbn ‘Arabi’de oldugu gibi Kur’an’da gegen
“kiin=ol"> ifadesinden c¢ikarir. “O, her giin bir se’ndedir.”*® mealindeki ayette
gecen “se’n”in taayyin ginénde “an” anlamma geldigini, bu durumda
sozkonusu ayetin anlamuun “O, her an yaratir ya da tecelli eder” seklinde
olmast gerekiigini ifade eder. “Allah sizi ve amellerinizi yarattr”™’ mealindeki
ayetten hareketle giizel veya girkin her seyi yaratanm Allah oldugunu dile
getirir zira O’nun yaratmasi mahiyet itibariyle seye nefes-i rahmani ile
iiflemek anlamina gelmektedir,*®

Kaza ve Kader

Kader, ezeli iradenin seylerin varolus vakitlerini belirlemesidir, diye
tammlar ve kader ile kaza arasinda soyle bir fark gortir: Kader ma’dumun
tayini, kaza ise aym ma’dumun mevcud haline intikal ettirilmesidir. Ilahi
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rizayr bunlarin disinda degerlendirir. Her ne kadar Allah kulun aleyhine
olabilecek seyleri irade eise de buna rizasi olmayabilecegini ifade igin “her
rizada irade vardir ama her iradede niza yoktur” formilinii ileri siirer ve
“Bununla birlikie O, kullanmn kiifriine razi olmaz*mealindeki ayeti delil
getirir. Buna gore her ne kadar “Hepsi Allah’tandir de” ayeti geregi hayir ve
ser Allah’tan olsa bile Allah’in serre nzasi yoktur. Kader hakkinda
konusmanin yasaklandigina dair gelen hadisleri® esas alarak kader konusunda
sukut edilmesini gerekli gorir, zira kader Allah’m zitt gibi bilinme imkant
olmayan “sir”dur.*

NUBUVVET *

Bursevi, niibitvvet ile ilgili geleneksel bilgilere bazi iislup farklarmim
diginda yeni bir ilavede bulunmaz. Ancak sufi zihin yapist geregi “velayeti”
niibiivvet i¢ine idhal eder ve bu konuda kendisini mezhebinin mensubu saydig
Ibn ‘Arabi’nin tezlerini tekrar eder. Buna gore nitbiivvet kesbi (kisi tarafindan
kazanilmig) olmayip ilahi irade tarafindan belirlenirken, velayet kesbidir.
Velayet ile niibiivvet arasindaki somut denebilecek en temel farklilik velayetin
tesrii (dinl hitkiim koyma) ¢zelliginin bulunmamasidir. Her ne kadar veli,
Allah’tan ve melekten bilgi alma bakimmdan nebi ile aralarinda bir benzerlik
kurmak mimkin ise de, onun bilgi almasi, hem yontem hem de icerik
bakimindan nebinin 6zel surette bilgi almasinin diginda gergeklestigi igin tam
bir benzerlikten s6z etmek kabuledilebilir goriinmemektedir. Bundan dolay: da
veliye, rasul ya da nebi ismi verilemez. Béyle bir isimlendirmede bulunan hem
sapkin (dél) hem de saptirici (mudd) olarak nitelenir. Velinin ilahi kaynaktan
aldigr bilgiler aciklayici olup, yenilik 6zelligi tastmaz. Zaten velayette aslolan
nitbiivvete tabi olmaktir.

Insan-1 k&mili son peygamber Hz. Muhammed’in sahsinda
somutlastiran sufi gelenege uyarak, ruhani alemde ilk nebinin Hz. Peygamber
oldugunu “Adem, su ile ¢amur arasmda iken ben nebi idim”® hadisine
dayanarak iddia eder. Hz. Isa’nin Kiyamete yakin yeryiizine indiginde Hz.
Peygamberin iimmetinden olacagim, O’nun seriati ile amel edecegini ve Ibn
‘Arabi iddiasma® katilarak “velayet-i amme”nin onunla son bulacagmi; ayni
zamanda onun son insan-1 kdmil olmast dolayisiyla, onun 6liimii ile Kur’an’m
kalkacagm ileri siirer.%
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Kitap: Ilahi kitaplar konusunda zayif bir hadise dayanarak® 104
kitabmn varligmdan soz eder ve hangi peygambere ne kadar sahife verildigini
ayrintiht olarak aktarir. Bu konudaki kayda defer ilging goriigleri goylece
dzetlenebilir: Daha once gectigi gibi yeryiizimde insan-1 kamil kalmadigmda
Kur’an goge ¢ekilecektir. Ehl-i rusum dedigi zahir ulemast Kur’an’t hayaliyle
okurken, ehl-i zevk dedigi sufiler onu kalbiyle okurlar. Kur’an’m te’vili
konusunda selefi anlayigin “Kim Kur’an’t kendi reyi ile tefsir ederse kafir
olur”® hadisini zikretmesinden Kur’an’in teviline kargt gibi goriinmesine
ragmen lafzin muhtemel manalarmdan biri ile anlagilmasin tecviz etmesi ve
sufinin zevki ile Kur’an’t agiklayabilecepi goriisinii ileri siirmesi, onun Ibn
‘Arabl’nin “lugavi te’vil” anlayigmin takipgisi oldugunu gostermektedir.®

. Ruh, Melek, Cin

Bursevi, goriinmezlikleri itibariyle rub, melek, cin ve geytant aym
kategoride ele alir ve goyle bir ayrim yapar: Ruh harig digerleri cisimdir.
Cisim latif ise melek ve cin, kesif ise insan olur der, ancak melek ve cin
arasinda yaratilig maddeleri bakimmdan ayrm yapar ve melefin nurdan,
cinnin ise atesten yaratildigmu ifade eder. Seytant da cinlerden sayar ve
cinlerin itaatkar olmayanlar diye tanimlar. Ona gore ruh cismin mukabili
olup, ne letafetle ne de kesafetle nitelenemez® “De ki, ruh rabbimin
emridir/femrindendir.”™ ayeti ile “Allah’m ilk yarattig1 sey benim ruhumdur””
hadisinden hareketle ruhu ilahi eser olmasi cihetinden mahluk kabul etmezken,
hadis olan cesede taalluku itibariyle mahluk sayar.”” Buradan anlagilan hayat
sifatmin taalluku olan nefes-i rahmani olmas: bakimindan mahluk degilken,
kelam sifatinin yaratma boyutu olan tekvin bakimindan mahluktur.

Miikafaat ve miicazata muhatab olacak varliklar olarak insan ve cini
kabul ederken melegi bundan hari¢ tutar. Buna sebep olarak da insan ve
cinnin anasirdan (anasir-1 erbaa) yaratilmasini gosterir.” Buna gore azab
ancak anasirdan yaratilmig olan varliklara yapilabilir.

Ahiret

Ahiret, hasrdan baglayip sonsuza uzanan bir siirectir, diger bir tabirle
dirilisten baslayip cennetliklerin cennette, cehennemliklerin cehennemde
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Allah’m kendilerine tamdign sonsuz bir hayattir. Bursevi’ye gore ecel iki
turlidiir: Birincisi diinyadaki omrii, ikincisi ise cennet ve cehennemdeki 6mrii
ifade igin kullantan eceldir. Insatlarin yeniden dirilisini, cocugun dogumuna
benzetir. Nasil ki, vakti geldiginde rahim c¢ocupu disari atarsa, vakti
geldiginde toprat ta igindekileri digari atar. Bununla ruhun bedene iadesi
demek olan yeniden dirili ger¢eklesir. Bu beden, arazlari, taayyun ve
tagahhusu bakimindan eski beden olinamakla birlikte hakiki varligt itibariyle
eski bedendir. Zaten sufiler siirekli tecelli ile meydana gelen siirekli teceddiidii
(venilenmeyi) kabul ettiklerinden, bu ditgiince onlarmn anlayisina ters dismez.
Cennet ve cehennem siirekli teceddid seklinde olan bir ebediyete
Cennete nefs-1 mutmaitine 6zelligine, cehenneme ise nefs-i emmareye sahip
olanlar girecektir. Her iki mahalde de uyku olmamakla birlikte cehenneme
girmis olan asi mii’minlér igin azabi hissetmesinler diye uyku olacaktir.”

SONUC

Bursevi, hemen her ilim dalmn belli bir olgunluga ve durguniuga
ulagtigt bir donemde yagsamig olmasi dolayisiyla, meveut birikimi kendine
Ozgii uslubu ile aktarmakla yetinmistir. Bu 6zelligini akaid alaninda da aym
sckilde devam ettiren Bursevi zamammnin hakim itikadi goriiglerine kimi yerde
bazi rotiisler yaparak, kimi yerde sentiezlerde bulunarak kendi itikadi
goriiglerini serdetmistir. Ozellikle Hanefi-Matiiridi diisincesi ile ibn ‘Arabi
digiincesini  birlestirme ¢abasi bariz bir gekilde goriliir. Neticede su
denilebilir: Genelde Ibn ‘Arabi takipgisi olmasma ragmen Bursevi, inang
esaslarint halk arasinda yaygm olan Matiiridilik ile Osmanh medreselerinde
kitaplar1 okutulan Eg’arflige aykir diigmeyecek en azindan bu ¢evrelerde tepki
dogurmayacak bir 6zen icerisinde verdigi gorilir.
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