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tercihlerini belirtmek gibi gerekcelerle mesele izah edilmeye ¢alisiimistir.
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arkasinda batini bir mananm bulundugunu sdyleyen alimler dahi olabilmistir ki “Ibnu’l-
Benna” veya “Merrakusi” nisbeleriyle bilinen Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Osman el-‘Adedi el-Ezdi bu goriisiin bayraktarligin1 yapan kisidir. Merrakusi’nin
mushaf n1 tasavvufi ve felsefl bir sentezle yorumlayarak irfani perspektifle kaleme
aldig1 “Unvanii'd-delil min mersim-i hatti’t-tenzil” isimli eseri tezimize konu olmustur.
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Our Almighty Book The Holy Quran was transcribed while Mohammad the
prophet was alive, it was compiled in the period of Abu Bakr, and its spelling in the
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Thanks to the reproduction work, unity was provided between the Ummah on the one
hand, and the kiraat differences ascribed to the Prophet were taken under protection in
these mushafs. However, there were some spelling differences in the mushafs that did
not cause any contradiction and harm in terms of meaning. While there was no
discussion on the causes of these differences specific to Resmu'l-Mushaf in the first
periods, some opinions were expressed on this issue with the development of the
orthography system starting from the second century in hegira. That is to say, the issue
was tried to be explained with reasons such as the reflection of the Arabic language's
writing character on its musfah spelling, linguistic considerations and kiraat preferences.

Even there were scholars who based on the thesis that the mushaf spelling was
divine and who said that there was an esoteric meaning behind these differences, and
Abu-al-Abbas Ahmed b. Muhammad b. Osman al-'Adedi el-Ezdi, who is known with
his reference works of “Ibnu’l-Benna” or “Merrakusi”, was the main advocate of this
view. Merrakusi's work titled "Unvanii’'d-delil min mersim-i hatti’t-tenzil” which he
wrote with a scientific perspective by interpreting mushaf spelling through a sufistic and
philosophical synthesis, has been the subject of this thesis.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, levh-i mahfuzdan diinya semasina, oradan da Cebrail vasitasiyla
Hz. Peygamber’e indirilen ve vahyin her siirecinde ilahi koruma ile muhafaza edilen bir
kitaptir. Miislimanlar, her donemde Kur’an’in hifz ve kitabet yoluyla muhafazasi
yaninda; onun talim, tedris, teblig ve tebyinine olduk¢a ehemmiyet vermisler ve ilahi
kitapla ilgili bircok ayrintiy1 ele almaya ¢aligmislardir. Bu baglamda diinya tarihinde
tizerinde bu denli ¢alisilan baska bir kitabin bulunmadigimi séylemek miimkiindiir.
Kur’an-1 Kerim’in bu derece ilgi odagi olmasina neden olan en 6nemli faktér onun ilahi
kaynakli olmasi ile izah edilebilir. Kur’an’in yazdirilmasi, toplatilmasi, ¢ogaltilmasi ve
sonraki donemlerde hareke ve nokta konulmasi gibi okumay1 kolaylastirmaya yonelik
alinan tedbirler s6z konusu c¢alismalardan bazilaridir. Yedi harf ruhsatina bagli olarak
gerceklesen farkli okumalar neticesinde ortaya ¢ikan muhalefeti 6nlemek amaciyla
devlet otoritesine vurgu yapmak, dolayisiyla iimmet arasinda mushaf birligini saglamak
gayesiyle Hz. Osman doneminde yapilan istinsah faaliyeti ise bu g¢alismalardan en

Oonemlisi sayilabilir.

Hz. Osman’mn istinsah ettirdigi ve “Resmu’l-Mushaf” diye isimlendirilen s6z
konusu mushaflarin imla yapisinda bazi farkliliklar bulunmaktadir. Ancak pesinen ifade
etmek gerekir ki bu durum Kur’an’in kendine has bir 6zellik olup manada bir
bozulmaya yol agmamakta, dolayistylamushafta imla hatas1 bulunmamaktadir. Cilinkii
dil kurallarinin Kur’an’in inmesiyle gelismeye basladigi, hicri I1. asirdan sonra ise belli
kaideler gergevesinde sistematize edildigi diisiiniildiigiinde, sonradan ¢ikan beseri bir
sistem temele alinarak mushafta imlaya aykiri bir durumdan bahsedilemez. Diger
taraftan inen ayetlerin Cebrail ile Hz. Peygamber arasinda mukabele edilmesi, Yiice
Allah’in birgok ayette vahyi korudugunu bildirmesi ve benzerini getirmek isteyenlere
bunun miimkiin olmayacagina dair meydan okumasi seklindeki ifadeler Kur’an’in essiz

bir koruma ile muhafaza edildigini gostermektedir.

[lk dénemlerde sifahi kiiltiir 6n planda oldugu igin anilan farkliliklarin sebepleri
giindeme gelmezken, hicri Il. asirdan sonra lafiz-okuyus mutabakatina dayanan yeni
imla sisteminin literatiire girmesiyle 0 farkliliklarin neden ve niginleri de sorgulanmaya

baglanmistir. Mesahif-i Osmaniye’nin nevi sahsina miinhasir olan imla yapisindaki s6z
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konusu farkliliklarin gerekgelerinin ne olabilecegi noktasinda bes temel yaklasim
benimsenmistir. @) Kiraat tercihlerini belirtmek b) O donem heniiz tekdmiil etmemis
olan Arap yazismin imla hususiyetinin mushafa yansimas: c) ihtisar, tahfif veya bedel
gibi dilsel gerekgeler d) Mushaflar istinsah eden katiplerin hata yapmis olabilecegi
seklinde Gzetlenebilecek gerekgelerdir. Ancak katiplerin hata yaptigi seklindeki iddia
bir¢ok ilim adamui tarafindan elestirilmis ve pek muteber sayilmamustir. €) Tezimizin ana
govdesini olusturan ve mushafin imla 6zelliklerini ta‘lil noktasinda ileri siiriilen besinci
goriis ise soz konusu farkliliklarin arkasinda birtakim gizli anlamlarin bulunacagina

dairdir.

Mushaf nin 1stilahi degil ilahi oldugu tezine dayanan bu anlayisa gore, s6z konusu
imla farkliliklarinin arkasinda batini bir mana da bulunabilir. Bu egilimin 6nde gelen
temsilcisi Fas’in Merakes sehrinde yasamis olan, 6zellikle de matematik ve astronomi
ilminde otorite olmakla beraber Kur'an ilimleri ile de mesgul olmus biiyiik IslAm alimi
“Ibnu'l-Benna Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Merrakusi el-Ezdi el-
‘Adedi” dir. Merrakusi’nin s6z konusu egiliminin yansimasi olan ve onun tasavvufi-
felsefl bir sentezle kaleme aldig1 “Unvanii'd-delil min mersum-i hatti't-tenzil "isimli

eser, calismamiza konu olmustur.

Tezimiz giris, li¢ boliim ve sonugtan olugsmaktadir. Girig boliimiinde; arastirmanin
konusu, onemi, amaci ve yontemi dile getirilmistir. Birinci bdliimde; Arap yazisinin
tarihi siireci, Kur’an-1 Kerim’in yazilmasi ve Resmu’l-Mushaf meselesi hakkinda genel
bilgilere yer verilmistir. ikinci boliimde; ibnii’l-Benna el-Merrakusi’nin hayat, eserleri,
yasadigi donemin ilmi ve siyasi durumu ele alimmustir. Ugiincii boliimde ise
Merrakusi’nin “Unvanii'd-delil min mersum-i hatti't-tenzil ” isimli eserinin tahliline ve
konu ile baglantili degerlendirmelere yer verilmistir. Sonrasinda ise tezimiz igerisinde
etraflica incelenmis olan konular, sahsi kanaatimizi de i¢erecek bigimde panaromik bir

bakis agisiyla ele alinarak, ¢alismamiz neticelendirilmistir.

Calismamizin  meydana gelmesinde pekc¢ok kisinin maddi-manevi katkisi
bulunmaktadir. Bu baglamda 6zellikle ¢aligmamiz siiresince kiymetli vaktini ayirarak
bize rehberlik eden ve biiylik 6l¢iide tecriibesinden istifade ettigim tez danisman hocam

Prof. Dr. Remzi Kaya’ya, emeklilik vesilesiyle aramizdan ayrilsa da tez konusunun
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belirlenmesinde ve bir kismimin viicut bulmasinda fikri destegini bizden esirgemeyen
Prof. Dr. Abdurrahman Cetin’e, miiellifin eserini kendisiyle miizakere etmek suretiyle
calismaya katki saglayan Mustafa Gilindogan’a, tezi bastan sona okuma zahmetinde
bulunan kiymetli arkadasim Kenan Aklan’a ve iizerimde emegi bulunan fakat burada
ismini zikredemedigim tiim hocalarima minnet ve siikranlarimi arz ederim. Ayrica her
daim dua ve desteklerini benden esirgemeyen anne, baba ve kardeslerime, 6zellikle de
bu siiregte bana nezih bir ortam hazirlayan kiymetli esime hususi bir tesekkiirii borg

bilirim.

Eseri tahlil ederken biiyiik bir titizlikle ¢alismak suretiyle miiphem yerleri agikliga
kavusturmak i¢in ugragsam da miiellifin muradim1 tam olarak yansittifim iddiasinda
bulunamam. Dolayisiyla “Her bilenin iistiinde bir baska bilen vardir” ilahi hitabi
geregi s6z konusu calismanin eksiksiz ve miikemmel oldugunu sdylemek elbette
miimkiin degildir. Diger taraftan bu calisma siireli ve akademik anlamda yaptigim ilk
yaym olmasi miinasebetiyle muhtemel eksikliklerin iyi niyetle karsilanacagini timit
ediyor ve bunun daha giizel calismalara kapi aralamasimi Yiice Allah’tan niyaz

ediyorum.

Resul AKCAN

Bursa 2020
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GIRIS

1. Arastirmanmin Konusu, Onemi ve Amaci

Kur’an-1 Kerim Yiice Allah tarafindan Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e
indirilmis, yalan lizere birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan da
nesilden nesile nakledilegelmis ilahi bir kitaptir. Diger taraftan Kur’an-1 Kerim, Hz.
Peygamber hayattayken vahiy katiplerine yazdirilmis, Hz. EbG Bekir déneminde
daginik haldeki sayfalar bir araya getirilmis, mushaf formunda yazimi ise Hz. Osman
zamaninda gergeklestirilmistir. Birtakim prensipler esas alinarak gergeklestirilen bu
yazim ve istinsah faaliyeti sayesinde bir taraftan Islam cografyasindaki mushaf ihtiyaci
karsilanirken, diger taraftan da dogabilecek muhtemel bir ihtilaf ve fitnenin Onii
kesilmistir. Ciinkii bu c¢alisma ile mushaf na resmi bir hiiviyet kazandirilmasi
hedeflenmis ve daha once derlenmis olan sahifeler devlet eliyle istinsah edilmistir.
Soziinii ettigimiz bu mushaflar, Hz. Peygamber'e dayandirilan diger kiraat ¢esitlerini de
ihtiva etmesi i¢in isaretten tecrit edilmis, ancak bazi kelimeleri ayni1 imla ile de

gdstermek miimkiin olmayinca o kelimeler farkli niishalarda yerini almigtir.!

Resmu’l-Mushaf, Resm-i Osmani veya Mesahif-i Osmaniyye gibi isimlerle anilan
bu mushaflarin imla yapisinda bazi farkliliklar s6z konusu olmustur. Ancak daha 6nce
ifade edildigi gibi bu farkliliklar Kur’an’in kendine has bir 6zellik olup, az sayida
kelimelerde bulunmaktadir. ‘Hatt-1 Ist1lahi’ olarak da isimlendirilen bu imla tarzi, soz
konusu mushaflar1 nevi sahsina miinhasir bir yapiya biirlindlirmiis ve tiim sahabe bu
konuda icamada bulunmustur. Bununla beraber hicri Il. asirdan sonra hiz kazanan dil
calismalarina bagli olarak imla sistemi de gelismis ve 'Hatt-1 Kiyasi' diye isimlendirilen
bir yazi tarzi ortaya ¢ikmustir.? Sonrasinda ise mushaf imlasindaki amlan farkliliklar
konu eden genis bir literatiir olusmus ve mesele etraflica izah edilmeye ¢alisiimistir.

Oyle ki bu farkliliklar kiraat tercihlerini belirtmek, dilsel miilahazalar, Arap dilinin

! Abdurrahman Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, 3.b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2014, s.
297-298.

2 "Hatt-1 Kiyasi" kelimenin okundugu sekilde yazilmasi olarak tanimlanirken, buna mukabil "Hatt-1
Ist1lahi" ise telaffuzundan veya yazilmasi gerekenden biraz farkli olarak yazilmasi diger bir ifadeyle lafiz-

okuyus uyumu gergeklesmeyen bir tarz olarak nitelendirilmistir (Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim
Tarihi, s. 295).



Ozelligi, miistensih hatas1 veya batini gerekcelerle izah edilmeye calisilmis ve bu konu

¢esitli tartismalara neden olmustur.

Genelde yazinin, 6zelde ise Arap yazisinin ilahi mi yoksa beseri bir olgu mu
oldugu meselesi, Resmi Osmani'nin imla yapisinin da bu acidan ele alinmasina zemin
hazirlamistir. Diger taraftan alimlerin ittifakiyla ayetlerin tertibinin, kahir ekseriyetine
gore ise surelerin tertibinin ilahi oldugu bilinmektedir.® Mushaf hattmnin ilahi oldugu
diistincesi ile baglantili olarak imlada vuku bulan s6z konusu farkliliklar1 yukarida da
isaret edildigi gibi irfani bir bakis agisiyla, daha dogrusu tasavvufi-felsefi bir sentezle
yorumlayan alimler de olmustur. Bu yaklasim tarzi Islam bilgini, Fas'm Merakes
sehrinde yasamis olan, 6zellikle de Matematik ve Astronomi ilminde otorite olmakla
beraber Kur'an ilimleri ile de ilgilenmis, Ibniil-Benna Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Muhammed b. Osman el-Merrakusi el-Ezdi el-*Adedi (6. 721/1326) ile 6zdeslesmistir.

Hakkinda arastirma yapilan bu alimin bahis konusu olan “Unvdnii'd-delil min
mersum-i hatti't-tenzil” adli eseri mushaf imlasindaki farkliliklarin irfani bir bakig
agistyla yorumlanip miistakil olarak ele alindigi ilk eser olma 6zelligine sahiptir. Tbnii’l-
Benna bu eserde mushaf yazisinin ontolojisini yapmaya calismis ve felsefi birikimini de
ortaya koymustur. Ona gére Imam Mushaf'ta anlamin tezahiir ettigi yazi (resm), o
andaki bir uzlagsma ve tesadif {iriinii olmayip, anlamin yazida beliren varli§i soz
konusudur. Yani gorme ve isitme duyularimizla yazinin goriilebilir, lafzin isitilebilir
olmasi arasinda tesadiife dayanmayan bir alaka olup, bu tiir bir alaka, harflerin ve

varliklarin durumlari arasinda da diisiiniilmelidir.*

Merrakusi tasavvufi egilimi sebebiyle Mushaf konusunu sehadet-gayb, miilk-
melekit, izzet-ceberiit® diialiteleri® cercevesinde ele almistir. Dolayisiyla tasavvufi

diistincede Kur'an't anlamada zahir-batin seklinde kendini gdsteren anlayisin mushaf

3 Ali Osman Yiiksel, /bn Cezeri ve Tayyibetii'n-Nesr, Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yaymlar1 (IFAV), 1996, s. 103-110.

4 Thsan Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1999, C. XX, s. 533.

S Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Merrakiisi el-Ezdi el-Adedi, Unvanii'd-delil min
mersum-i hatti't-tenzil, nsr. Hind Selebi, Beyrut: Daru'l-Arabi'l-islami, 1990, s. 15-17.

6 Karsitlik ve birbirini tamamlayicilik ifade eden kavramlara diialite denilmistir.



imlas1 i¢in de gegerli oldugunu dile getirmis ve imla farkliliklarin1 bu bakis agisiyla
yorumlayarak var olan muhalefeti ortadan kaldirmaya c¢alismistir.” Daha acik bir
ifadeyle o ‘Imam Mushaf'taki s6z konusu farkliliklarm arkasinda birtakim batini

anlamlarin yattigini, dolayisiyla bazi sirlar ve hikmetler oldugunu dile getirmistir.

Ibnu'l-Benna'nin bu egilimini ilk dénem mutasavviflardan Ibnu'l-Arabinin (6.
638/1240) Futihdtu'l-Mekkiyye 'sinde de gormek miimkiindiir. Zira Ibnu'l-Arabi
harflerin tamaminin belli bir varlik mertebesine, her bir varligin ise harflerin bir araya
gelmesinden olusan kelimelere tekabiil ettigini, dolayisiyla harflerin sayisi1 kadar basit
varlik mertebesinin bulundugunu belirtmistir. Boylelikle kelimenin anlami o kelimeyi
olusturan harflerin anlamlarinin bir biitiinii olmakta ve kelimede bir harfin ilavesi ve
cikarilmasinin  anlama nasil etki ettigi ifade edilmektedir. Ornegin o, ‘bismi’
kelimesinin elif’inin diger yerlerde belirtilmesine karsi besmelede belirtilmemesinin
ulthiyete, 'ba'nin da insana delalet ettigini® sdyleyerek bazi izahlar getirmistir. Netice
itibariyle Ibnu'l-Benna'nin mushaf imlasina ydnelik ortaya koydugu bu egilimin hareket
noktasinin, onun felsefi birikimi yaninda mutasavviflarin dil ile varlik arasinda

kurduklari iliskiler oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Suytti (8. 911/1505) el-Itkdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn’da, Zerkesi (5. 794/1392) el-
Burhan fi “‘Ulimi’l-Kur’dn’da, Kastallani (6. 923/1517) Letdifu'l-Isdrdt’da, Ganim
Kadduri Hamed ise Resmu’l-Mushaf Dirdsetiin Lugaviyyetiin Tdrihiyyetiin isimli
eserlerinde Merrakusi'nin bu egilimine dikkat ¢ekmis ve s6z konusu eser bu agidan
temel kaynak olarak kullanilmistir. Ozellikle Zerkesi ve Kastallani ismini zikrettigimiz
eserlerin ilgili bolimlerinde bu esere ¢ok sik atiflarda bulunmuslar, hatta Zerkesi konu
hakkindaki goriisleri ile Merrakusi’nin yaklagimini mezcederek eserinde bir biitiin
olarak sunmustur. Yine Zurkéani (6. 1367/1948) Mendhilii’I-Irfdn da, mushaf imlasini
ta‘lil noktasinda Merrakusi’nin yaklasimima benzer ifadelerle meseleyi izah etmeye
calismistir. GOriildiigli gibi sonraki donemlerde bu egilimi benimseyenler oldugu gibi
konu hakkinda bilgi vermek isteyenler veya bu yaklasimi tenkit edenler, Merrakusi'nin

bahis konusu eserine sik¢a atifta bulunmuglar ve bu egilim onunla anilagelmistir.

" Mehmet Emin Masali, Kur'an'in Metin Yapisi:Mushaf Tarihi ve Imlasi, 2.b., Ankara: Otto Yaymnlari,
2015, s. 139.

8 Masali, Kur'an'in Metin Yapisi, s. 277-278.



Buradaki ama¢ 6nemine isaret edilen hacmi kii¢iik fakat muhtevasi biiyiik olan bu eserin

s0z konusu tartismalar baglaminda yerini almasidir.

2.Arastirmanin Metodu ve Kaynaklari

Merrakusi’nin “Unvdnii'd-delil min mersum-i hatti't-tenzil” adli eserinin takdim
ve tahlilinden 6nce konuya temel teskil etmesi acisindan, oncelikle arap dilinin tarihi
siirecini O0zet olarak ele almak uygun goriilmistiir. Akabinde ise Kur'an-1 Kerim’in
metinlesme siireci, mushaf imlasina yonelik temel yaklagimlar ve imlanin baglayict olup
olmadigi meselesi hakkinda O6zet bilgilere yer verilmesinin uygun olacag:
diistiniilmektedir. Bu noktada o6zellikle mushaf imlasinin ilahi veya beseri oldugu
yoniinde gerek fakihlerin, gerekse diger bilginlerin konuya yaklasimlarini delilleri ile
beraber sunmaya ¢alisilacaktir. Sonrasinda Merrakusi’nin hayati, ilmi kisiligi, yasadigi
donemin kiiltiirel ve siyasi durumu hakkinda bilgi verilecektir. Son boliimde ise eserin
icerigi, usulii, sonraki ¢aligmalara etkisi, kiraat ve tefsir ilmiyle baglantisi gibi eseri
tanitacak diizeyde bilgi verildikten sonra, Merrakusi’nin mushaf imlasim ta’lil etme

yontemi de orneklerle izah edilmeye ¢alisilacaktir.

Merrakusi bu eserinde mushaf imlasindaki farkliliklarin anlama nasil etki ettigini
dile getirmis ve konu ile irtibath tiim ayetleri ontolojik olarak ele alarak tasavvufi bir
perspektif sunmustur. Bu arastirmada ise eseri tiim detaylari ile taramakla beraber, ilgili
yerlere atifla konunun kapsami genisletilmeye c¢alisilacaktir. Bunun yaninda konuyu
tahlil ederken aciklayici bir dil kullanarak miiellifin kastinin tam olarak ne olabilecegi
tespit edilecektir. Ote yandan diger Alimlerin goriislerine de yeri geldiginde deginerek
meseleye daha genis bir boyut kazandirmak hedeflenmektedir. Ozetle arastirma kaynak
tarama, eser inceleme, metin analizi, diizenleme ve yaziya gecirme yontemi ile ele

alinarak calisma nihayete erdirilecektir.

Calismanin tesekkiilinde miimkiin oldugu kadar fazla kaynaga miiracaat edip
ilgili literatiirii taramak suretiyle konuyu takdim etmek diisiiniilmektedir. Miiracaat
edilen kaynaklar sadece burada listeleyeceklerimizden ibaret olmamakla beraber, birinci
derecede 6nem etfedilen klasik veya modern eserlerden 6nemli olanlar1 s6yle siralamak

miumkindir;



Birinci boliimde “Arap Yazisinin Tarihsel Siireci’ni ele alirken, Ebu'l-Abbas
Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri (6. 279/892-93) nin Futithu'l-buldan’1, Ebu'l-Ferec
Muhammed b. Ebi Ya'kub ishak en-Nedim (8. 385/995)‘in Kitabu'l-fihrist’i, Ebu'l-
Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya er-Razi el-Lugavi (6. 395/1004)’nin es-Sahibi fi
fikhi’l-lugati’l-arabiyyeti ve stineni’l-arab fi kelamihd si, Ebl'l-Abbas Ahmed b. Ali el-
Kalkasendi (6.821/1428)’nin Subhu'l-a'sa fi sind'ati'l-inga’s1, Selahaddin Muneccid (0.
1431/2010)’in Dirdsdt fi tarthi'l-hatti'l-'arabi munzu biddyetihi ild nihdyeti'l-'asri'l-
iimevi’si, Ibrahim Cum'a’min Kissatu'l-kitabeti'l-'arabiyye’si ve oOzellikle de gerek
muhtevasindan istifade noktasinda gerekse soz konusu klasik kaynaklara ulagsmamiza
aracilik etmesi hasebiyle Mehmet Emin Masali’'nin Kur'anin Metin Yapisi: Mushaf

Tarihi ve Imlas: siklikla miiracaat ettigimiz eserler olarak sayilabilir.

“Kur’an-1 Kerim’in Metinlesme siireci” ve “Resmu’l-Mushaf” konusunu ele
alirken o6zellikle basvurdugumuz temel kaynaklar; Ebu Same el-Makdisi (0.
665/1266) nin el-Miirsidii'l-veciz fima yeteallakubi’l-Kur’ani’l-aziz’i, Bedriidddin ez-
Zerkesi (6. 794/1392)’nin el-Biirhdn fi ultimi’l-Kur’an’1, Muhammed Abdiilazim ez-
Zirkani (6. 1367/1948)’nin Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’an’1, Subhi es-Salih’in
Mebdhis fi ultiimi’l-Kur’an isimli eserler olmustur. Mushaf imlas1 baglaminda kaleme
alimmis, Ebd Amr Osman b. Said ed-Dani (444/1053) 'nin el-Mukni’ fi ma rifeti resm’i
mesdhifi’l-emsdr me’a kitabi’n-nakti ile Ebl David Siileyman b. Necah el-Kurtubi el-
Umevi (6. 496/1103)’nin Muhtasaru't-tebyin li-hicdi't-tenzil’i dzellikle basvurdugumuz
kaynaklar arasinda yerini almaktadir. Yukarida isimlerini zikrettigimiz eserlerin
yaninda, Ebu’l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Muhammed b. Ebl Bekr el-Kastallani (0.
923/1517)’nin Letaifii'l-isarat li fiinini'l-kiradt’i, Ebu Zekeriyya Yahya b. Ziyad b.
Abdullah b. Manziir b. Mervan el-Ferra (6.207/822)’nin Meani’l-Kur’dn’1, Ebii’l-Hayr
Muhammed b. Muhammed el-Cezeri (6. 833/1429)’nin en-Nesr fi I-kirdadti’l-asr’1, diger

Oonemli referans kaynaklar1 arasindadir.

Ikinci boliimde Merrakusi’nin hayatina dair bilgileri aktarirken, éncelikle onun

Unvanii'd-Delil ~ isimli eserinden ve Ihsan Fazlioglu'nun Diyanet Islam



Ansiklopedisi’'nde kaleme aldig1 maddeden® istifade ettik. Ayn1 zamanda bu iki kaynak,
atifta bulundugumuz diger eserlere ulasmamiza da yardimci olmustur. Bu baglamda
kaynak olarak kullamlan diger eseler; ibn Hacer el-Askalani’nin (6. 852/1449) nin ed-
Diirerii’l-kdmine fi a ‘yani’l-mi’eti’s-samine, Ebii'l-Abbas Sihabiiddin ibn Ebii'l-Afiye
Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-Kadi el-Miknasi ez-Zenati (6. 1025/1616)’nin Diirretii'l-
hicdl fi esmai'r-rical ve Cezvetii'l-iktibas fi zikri men halle mine'l- ‘a’lam medinete Fas,
Ebii’l-Abbas Ahmed Baba b. Ahmed b. Hic Ahmed b. Omer b. Muhammed AKkit es-
Sanhaci el-Mesifi et-Tinbiikti (6. 1036/1627)’nin Neylii’l-ibtihdc bi-tatrizi’d-dibdc ve
Ahmed bin Muhammed bin Ahmed bin Yahya bin Abdiirrahméan bin Ebi'l-ys bin
Muhammed el-Makkari el-Tilimsani (6.1041/1632)’nin Ezhdru r-riydz fi ahbari’l-kddi

1ydz isimli ¢alismalardir.

Calismamizin tclincli boliimiinde Merrakusi’nin Unvanii'd-delil min mersum-i
hatti‘t-tenzil isimli eserini tahlil ederken Ozellikle miiracaat ettigimiz kaynaklar; Ebd
Amr ed-Dani’nin el-Mukni’ fi ma’rifeti resm’i mesdhifi’l-emsar’t ve Masali’nin
Kur’dan’in Metin Yapusi isimli eserleridir. Ayni zamanda Elmalili Muhammed Hamdi
Yazir (8. 1361/1942)’in Hak Dini Kur’an Dili ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin Kur’an
Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri gibi eserler ayetlerin meal ve tefsiri baglaminda
basvurdugumuz kaynaklar arasindadir. Tiim bunlarin yaninda tezimizin tesekkiiliine
katki saglayan ve burada isimlerini zikretmedigimiz, fakat referans olarak kaynaklarda
yer verdigimiz baska eser, tez, makale ve Ansiklopedi maddelerinin de bulundugunu

hatirlatarak bunlara yeri geldikce deginip isimlerini bildirecegiz.

Netice itibariyle yapacagimiz bu ¢alismada oncelikle asli ve klasik kaynaklardan,
ikinci olarak ise giinlimiiz eserlerinden ve Ansiklopedi maddelerinden istifade etmeyi
hedeflemekteyiz. Ayni zamanda bilimsel arastirmalarda kaynak olma vasfina haiz olan
matbu veya internet sitelerinde PDF formatinda konuyla baglantili yayimlardan
ulasabildiklerimize de miiracaat etmek suretiyle tezimizi bir biitiin olarak sunmaya
calisacagiz. Yapacagimiz bu ¢alismada aczimi itiraf ederek rabbimin yardimina muhtag

oldugumu ifade etmek isterim.

® Fazhoglu, "{bnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s. 530-533.
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BiRiNCi BOLUM
ARAP YAZISININ TARIHI SURECI,
KUR'AN-I KERIM’IN METINLESMESI
VE RESMU'L-MUSHAF MESELESI



1. ARAP YAZISININ TARIHi SURECI

1. 1. Arap Yazisinin Kaynagi ve Dogusu

Mushaf na yonelik yaklagimlara, 6zellikle de imlanin ilahi oldugu telakkisine
geemeden Once dilin kaynaginin ne oldugu sorusuna cevap bulmaya g¢alismamizin
faydali olacagi kanaatindeyim. Soyle ki hicri Il. asirdan sonra gelisen dil ¢alismalari
sebebiyle kiyas-i imlanin ortaya ¢ikmasi, homojen bir yapiya sahip olmayan mushaf
yazisina yonelik tartigsmalar1 da beraberinde getirmistir. Zira bu noktada ortaya atilan
goriislerden bir tanesi Resmu’l-Mushaf’da goriilen yazi tarzinin ona has bir 6zellik
olmayip, o donem Arap yazisinda veya Onceki diger yazilarda meydana gelen bir

hususiyet oldugudur.

Dilin kaynaginin tevkifi ya da beseri oldugu ekseninde siiregelen tartigmalar,
genelde yazinin 6zelde ise Arap yazisinin kaynaginin da bu paralelde seyrine sebep
olmustur. Hatta ¢calismaya konu olan mushaf imlasinin ilahi oldugunu dile getirenlerle,
dilin veya yaziin kaynaginin da ilahi oldugu telakkisine sahip kisilerin ayn1 noktada
birlestiklerini sdyleyebiliriz. O bakimdan Arap yazisinin kaynagina yonelik ortaya
atilan goriislere de yer vermemiz, calismaya bir temel teskil etmesi ve konuya daha

genis bir perspektif kazandirmasi agisindan uygun olacaktir.

Islam diisiincesinde Arap dilinin kaynagmm ° tevkifi veya beseri oldugu
ekseninde cereyan eden tartismalar bazi Kur'an ayetlerinin delaleti kapsaminda
gerceklesmistir. Soyle ki "Allah Adem'e biitiin isimleri 6gretti” '* ve "Dillerinizin farkl:
olmasi Allah'in (azamet ve kudretini gésteren) delillerindendir.” ** mealindeki ayetler
bazi Islam bilginleri icin dilin ilahi olduguna delil iken bazilari i¢in ise herhangi bir

kaynak degeri tasimamustir. S6z konusu tartismalar kelam ekollerinden vahyi merkeze

10 Dilin kaynagma yonelik yaklagimlar Islam diisiincesinde oldugu gibi, Hristiyan-Bati diinyasinda, hatta
Antik yunan ve Hint diisiincesinde de tartisma konusu olmustur. Mesela, dil ile ilgili yazilmig en eski
yazilardan biri kabul edilen Eflatun'un Kratylos diyalogunda s6z konusu tartismalar ele alinmis ve
Hermogenes ve Aristo dilin ve isimlerin '6rfi' ve 'toplumsal uzlagma'ya dayali bir iliski sonucu meydana
geldigi seklindeki yaklasimi benimsemisken, Kratylos ise isimler ile onlarin belirttikleri nesne arasinda
dogal bir iligki oldugunu ifade etmistir (Masali, Kur'an'in Metin Yapisi, s. 21).

11 Bakara, 2/31.

12 Ram, 3/22.



alarak dilin tevkifi oldugunu kabul eden Zahiriler -bir yoniiyle de Es'ariler- ile akli
merkeze alarak beseri bir telakki oldugunu savunan Mutezile arasinda da cereyan
etmistir. Kelami ekollerin {izerinde durdugu bu tartigma temelde, dilin kaynaginin
bilginin kaynagma, bilginin kaynagmin ise Kelam-1 [lahi’nin tabiatina iliskin
yaklagimlara, diger bir ifadeyle onun kadim/ezeli veya muhdes/mahluk oldugu kabuliine

dayanmaktadir.!3

Dilde oldugu gibi Arap yazisinin kaynagina yonelik de ilahi-beseri olmak tizere
iki yaklasim benimsenmistir. Arap yazisinin kaynaginin ilahi oldugunu savunanlardan
birisi Ebu’l-Huseyn Ahmed b. Zekeriyya el-Farisi (6. 395/1004) dir ki, o Arap dilinin
kaynaginin da ilahi oldugunu savunmus, boylelikle de dil ile yazi arasinda bir iligkinin

14

mevcldiyetine dikkat ¢ekmistir. O, "Allah insana kalemle yazmay: 6gretti."~* ve “Niin,

Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina *°

mealindeki ayetleri bu iddiasina delil
olarak kullanmustir.!® Yazinin tevkifiligi baglaminda temel dayanaklardan birisi olarak
kabul edilen Bakara suresi’nin 2/31 ilgili ayetinin tefsiri noktasinda bazi rivayetlere yer
verilmistir. Bunlardan en dikkat gekici olan Ebu Zer el-Gifari'den (6. 32/653) gelendir.'’
S6z konusu nakli delil olarak kullanan Kalkasendi (6. 821/1418) “anilan yaz1 Allah

tarafindan Adem'e Ogretilen Arap yazisidir” demek suretiyle iddiasimi ispatlamaya

calismistir.'8

13 Masali, Kur'an'tn Metin Yapisi, S. 22-23.

14 Alak, 96/4.

15 Kalem, 68/1.

1Ebu'l-Hiiseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriya er-Razi el-Lugavi, es-Sdhibi fi fikhi’l-lugati’l-arabiyyeti ve
stineni’l-arab fi keldmihd, thk. Dr.Omer Faruk ed-Dabba’, 1.b., Beyrut-Liibnan: Mektebetii’l-Maarif,
1993, s. 36-43.

17 Bu rivayete gére, Ebu Zer el-Gifari Hz. Peygamber(sav)'e Allah katindan Hz. Adem'e indirilen seyin ne
oldugunu sormus, Hz. Peygamber (sav) de 'Elif', 'Be', 'Te’, 'Se' 'Cim' diye sonuna kadar sayarak alfabeyi
olusturan harfler oldugunu séylemistir. Bunun {izerine Ebu Zer bunlarin kag harf oldugunu sormus ve Hz.
Peygamberde yirmi dokuz adet oldugunu séylemistir. Ebu Zer'in "Ya rasiilallah siz yirmi sekiz saydiniz"
demesi iizerine Rasiliillah celallenmis ve Allah katindan Adem'e indirilen harflerin yirmi dokuz oldugunu
vurgulamistir. Ebu Zer'in tekrar bu harfler igerisinde 'Elif-Lam'in da oldugunu dile getirmesi iizerine Hz.
Peygamber de 'Lam-Elif' in bir harf oldugunu sdylemistir (Eb('l-Abbas Ahmedb. Ali Kalkagendi,
Subhu'l-a’sd fi sind'ati'l-ingd, Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-hidiviye el-matba‘atu'l-emiriyye, 1914, C. IllI, s.
11).

18 Kalkasendi, Subhu'l-a'sé fi sind'ati'l-ingd, C.111, s. 12.



Arap yazismin beseri bir olgu oldugunu savunanlar ise iic ayr1 goriis ileri
siirmiislerdir. Bunlar; yazinin bir kisi tarafindan icat edildigi, Arap yazisinin bir¢ok kisi
tarafindan ortaya ¢ikarildigi!® veya baska yazilardan tiiredigi seklindedir. Yazinin bir
kisi veya kiiciik bir grup tarafindan icat edildigi seklindeki yaklagimlar pek muteber
sayllmamstir.?’ Zira yaz1 gibi kiiltiirel bir olgunun kisa siirede ortaya ¢ikip gelisim
gostermesi ve aktariminin bir anda miimkiin olamayacagi, dolayisiyla bunun bir siireci
kapsayacagi sOylenmistir. Bu sebeple de yaziyi ilk icat eden kisinin tespitinin muhal
oldugu ve bu tirlii haberlerin mitolojik hikayeler kabilinden olabilecegi ifade
edilmistir.?! Diger goriis ise Arap yazisinin baska yazilardan tiiredigi seklindedir ki bu

anlayisa gore de yazi; Himyer/Giiney, Hire/Enbar veya Nabat yazisinin? bir uzantisidr.

Arap yazisinin kaynaginin Himyer oldugunu dile getirenler s6z konusu iddialarini,
Kur'an'da gecen ‘kis seyahati’nin 2 Yemen'e yapilan seyahat oldugu kabulii ile
temellendirmektedirler.?* Dolayisiyla Hicaz-Yemen arasinda eskiden beri varolan bu
ticari iliski kiiltlirel etkilesimi de beraberinde getirmistir. Hatta Yemen'in baz1 kuzey
Arap kabilelerini tahakkiimii altina almis olmas1 % bu bag1 daha da kuvvetlendirmis ve
kiltiirel hakimiyet de kacinilmaz olmustur. Bununla beraber Yemen’de kurulan ve
zamanla en giiclii medeniyetlerden biri olan, hatta Yemen'in tamamina hakim olan
Himyer'ler 2 tam da bu ticari giizergdhin merkezinde olmasi hasebiyle Arap

medeniyetini etkisi altina almistir. Hal boyle olunca Himyer'ler tarafindan kullanilan ve

19 Ebii'l-Ferec Muhammed b. EbGYa'kub Ishak en-Nedim, Kitdbu'l-fihrist, Beyrut-Liibnan: Daru'l-
ma'rifet, 1997, s. 6-8; Kalkasendi, Subhu'l-a'sd fi sind'ati'l-insd, C. 111, s. 10-18.

2 {brahim Cum'a, Kissatu'l-kitdbeti'l-'arabiyye, Misir: Daru’l-Maérif, s. 13.

21 Masali, Kur’dn’'in Metin Yapisi, s. 36.

22 {bnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 8-9; Cum'a, Kissatu'l-kitdbeti'l-'arabiyye, s. 7-13.

28 Kureys, 106/2.

24 Mubhittin Serin, Yusuf Zennin, “Kafi”, DI4, Istanbul: ISAM, 2002, C. XXVI, s. 342; Masal1, Kur’'dn’'in
Metin Yapist, s. 28.

% Halil Ortake1, “Himyeriler”, Islam Tarihi Arastirmalar: Dergisi, S. 2, (2017), s. 92-93.

% Arap soy bilginleri, en eski Arap halkinin Ad, Semud ve Amélika olmak iizere bugiin mevcut olmayan
topluluklar oldugunu kabul ederler; bundan dolay1 da bunlara asil Araplar anlaminda el-Arabu'l-'aribe
derler. Bununla beraber bu bilginler giineye inmis olan Nuh'un torunlarindan Kahtan'dan tiiremis
topluluklarin el-Arabu'l-'aribe ile karismalarindan, el-Arabu'l-musta'ribe denen ve Yemen'de hiikiim
siirmiis olan Main, Sebe' ve Himyer gibi devletler meydana gelmistir derler. Hicaz bolgesi Araplarinin ise
Ibrahim (as) oglu ismail Peygamberin torunlarindan Adnan'in soyundan tiiredikleri kabul edilir (Neset
Cagatay, “Isldm'dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi”, Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1957, s. 7-8).
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'Miisned' 2" ismiyle anilan bu yazinin Arap yazisina kaynaklik ettigi kabul edilmistir.?®
Ancak iki yazi1 arasinda birtakim farklarin bulundugu ifade edilerek bu kanaatin

elestirildigi goriilmektedir.?®

Arap yazisimin menseinin Hire/Enbar yazis1 oldugunu dile getirenlerden biri olan
Sehabuddin Ahmed b. Abdilvehhab en-Nuveyri (6. 733/1333) ise iddiasim
temellendirme noktasinda Ibn Abbas'tan gelen bir rivayeti dikkate almistir. S6z konusu
rivayete gore Enbar'daki Tay kabilesinin Bevlan kolundan {i¢ kisi bir araya gelmisler ve
yaziy1 icat etmislerdir. Sonrasinda ise onlardan Enbarlilar, Enbarlilardan ise Hireliler
O0grenmis ve akabinde Dimetiilcendel emiri Bisr b. Abdilmelik ise Hire'ye gelmis ve
orada bir siire kalmak suretiyle bu yaziy1 6grenmistir.>® Ancak s6z konusu yaklagim da

bircok arastirmaci tarafindan elestirilmis ve muteber sayilmamistir.3!

Arap yazisinin kaynaginin Nabat yazis1 oldugu telakkisinin® genel bir kabul
gordiigiinii sdyleyebiliriz. Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki tarih boyunca birgok
gocebe toplulugun bulunduklart yerin kiiltir ve medeniyetinden etkilendigi, o
medeniyeti benimsedigi hatta kendine mal ettigi tartisma gétiirmeyen bir gercektir. Bu
baglamda kuzey Araplardan bir¢cok kabile de zamanla Sam ve Irak topraklarina goc
etmis ve burada gerek tarimsal gerekse ticari faaliyetlerde bulunmalar1 sebebiyle onlarin
kiiltiir ve medeniyetinden etkilenmislerdir. Nitekim Sam bolgesi sinirlari igine gog eden
ve 'Nabat' ismiyle anilan bir kabile zamanla dogu-bat1 bir¢ok ticari glizergdhin merkezi
olma sansini1 yakalamis ve ekonomik agidan olduk¢a miireffeh bir konuma yiikselmistir.
Nitekim ticari faaliyetlerini yiiriitmeleri noktasinda yaziya ihtiya¢ duymusglar ve

kendilerinden énce bu topraklarda yasayan Aramiler'in yazisini bir miiddet kullandiktan

27 Nihad Mazlum Cetin, “Arap” DIA, Istanbul: ISAM, 1991, C. llI, s. 276.

%Bkz. Kalkasendi, Subhu'l-a'sd fi sind'ati'l-insd, c.I11, s. 13; Ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, s. 14-16; Masal,
Kur’an’in Metin Yapusi, s. 28.

2 Tbnu'n-Nedim, el-Fihrist, s.15; Ortakc1, “Himyeriler”, S.2,s. 92-93.

30 Ebu'l-Abbas Ahmed b. Yahya b.Cabir el-Belazuri, Futithu'l-bulddn, thk. AbdullahEnis-Omer Enis et-
Tabba', Beyrut-Liibnan: Miiessesetii’l-Maarif, 1987, s. 659-660.

31 Bkz. Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, s. 30.

%2 Serin, Zenntn, “Kafi”, DIA, C.XXVI, s. 343; Nihad Cetin, “Arap” DIA, C.1lI, s. 276.
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sonra bu yaziy1 gelistirerek kendi yazilarini olusturmuslardir. 3 Iste Arap yazisinin

34

Nabat yazisindan tiiredigi savin1 ortaya koyanlarin temel arglimanlar1 bunlar

olmustur.

Arap yazisiin kaynagina dair ortaya ¢ikan ii¢ yaklasim disinda tiim bu tercihleri
uzlagtiran bir diger goriis de s6z konusudur. Soyle ki Yasuf Zennin (6. 1407/1986),
rivayetlerde gecen 'Cezm' ismindeki yazinin, Nabati, Hazarl ve Musned gibi bir¢ok
yazinin sentezi olan, ayni zamanda biinyesinde kendine has bazi 6zellikleri barindiran
bir yaz1 oldugunu ifade etmistir. Hal bdyle olunca s6z konusu yazinin merkezi Hire ve
Enbar olmus, oradan da Taif, Mekke ve Medine'ye intikal etmistir. Dolayisiyla Arami
yaz1 geliserek Nabat ve Himyer yazilarmin olusumuna yol agmustir.®® Bu yaklasim
digerlerini uzlastirmanin yaninda, Arap yazisinin belli bir siirecte tesekkdl ettigini ve
kaynak oldugu soylenen tiim bu yazilarin da gercekte aymi kokten tiiredigini

gostermektedir.

Nabat yazis1 ile Arap yazisi arasinda birgok yoOniiyle benzerlik bulunmasi
hasebiyle Arap yazisinin ortaya c¢ikmasinda s6z konusu yazinin etkisinin daha c¢ok
oldugunu dile getirenler de olmustur.®® Selahaddin Muneccid (8. 1431/2010) bu konuyu
ele alirken Nabat yazisinin, Medine’ye intikalinden sonra Arap yazisina doniistiiglini
sOylemigtir. Nitekim o, anilan yazinin 6zelliklerinin hem mushaf'in imla yapisinda, hem
de sonraki kitdbe ve yazmalarda gdzlemlendigini ifade ederek®” s6z konusu iddiasini

temellendirmeye ¢alismistir.

Nabat yazisinin imla dzelliklerinin Arap yazisina ¢ok benzedigi *® dolayisiyla da
Arap yazisina agirlik olarak kaynaklik eden yazinin bu yazi oldugu noktasinda bir

konsensiis olustugu sdylenebilir. Bu baglamda Nabat yazisinin gelisim gostererek

33 Selahaddin Muneccid, Dirdsat fi tarihi'l-hatti'l-'arabimunzubidadyetihi ila nihdyeti'l-'asri'l-umevi, 3.b.,
Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kitabi’l-Cedid, 1972, s.13,19; Masali, Kur 'an’in Metin Yapisi, S. 32.

3 Muneccid, Nabat yazisinm gelismis olan son halinin, Cahiliyye Arap yazisma ¢ok benzedigini hatta
bir¢ok sekli ile ayn1 oldugu séylemistir (bkz. Muneccid, Dirdsdt, s. 19).

3 Serin, Zenndn, “Kafi”, DIA, C.XXVI, s. 343.

3 Masali, Kur’dn’'in Metin Yapisi, s. 37.

8" Muneccid, Dirdsat, s. 19-22.

38 Serin, Zennin, “Kafi”, DI4, C.XXVI, s. 343.
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Arami yazidan uzaklastigmi (Resim/1), diger bir ifadeyle Arap yazisina doniisme
siirecine girdigini®® gosteren (Resim/2)* iki kitabe'ye yer vermemizin faydali olacag:

kanaatindeyiz.

Asagidaki metinde goriildiigi tizere M.S. 328 yilinda Sam’in glineydogusundaki
Nemare bolgesinde Imru'l-kays’m mezar tasi iizerinde bulunan kitabeler (Resim/1)*
Arami-Nabati sentezi bir hat ile yazilmistir. Yine M.S. 568 tarihli Sam’mn giineyinde
bulunan Harran kitabesi (Resim/2)*? ise Nabat hattyla yazilmustir.

( Resim/1)

Arap yazisimin kaynagi ve tabiatina dair ileri siiriilen goriisler 6zetlenecek olursa
bu baglamda farkli yaklasimlarin sdz konusu oldugunu sdyleyebilir. Oncelikle Arap

dilinin kaynaginin ilahi veya beseri bir olgu oldugu seklindeki yaklagimlarin Arap

3 Muneccid, Nemare kitdbesinin (Resim/1) Nabat yazisinin Arami yazidan uzaklasmaya basladig1 siireci,
Harran kitabesinin ise (Resim/2) Nabat yazisinin gerilemeye basladig: siireci gosterdigini ifade etmistir
(Muneccid, Dirdsat, s. 19).

40 Bu kitabelerdeki yazilar, sekil olarak sert ve kdseli olup daha sonra Irak'ta gelisecek olan Kifi yazisina

benzedigi ifade edilmistir (Ali Aktan, “Arap Yazisimin Dogusu Gelismesi ve Islam Yazis1 Haline
Gelmesi”, Islami Arastirmalar Dergisi, C.1l, S.6, (1988), s. 62).

4 Miineccid, Dirdsat, s. 20; Nihad M.Cetin, “Arap” DI4, C.1lI, s. 276, 281.
42 Miineccid, Dirdsdt, s. 21; Serin, Zenniin, “Kafi”, DI4, C.XXVI, s. 343
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yazisinin kaynagina yonelik de cereyan ettigini ifade etmemiz gerekir. Soyle ki bazi
Islam bilginleri yazinmn ilahi kaynakli oldugunu sdylerken, diger bazilar1 ise beseri
oldugunu ifade etmiglerdir. Bu anlayisina goére; Himyer ve Nabat yazisi ticari iligkiler
sebebiyle Hicaz bolgesine yayilmis, daha ziyade Nabati yazinin etkisiyle de Arap yazisi
olusmustur.*® Ancak elde edilen verilerden yola cikarak Arap yazismin kaynaginin ne
oldugu noktasinda somut bir delilin bulunmadigini ifade edebiliriz. Bunun yaninda
Yiice Allah’in “Dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasi Allah’in ayetlerindendir.” ve
“Tanisasimiz diye sizi kavim ve kabilelere ayirdik.” seklindeki ifadeleri her kabilenin
farkl1 bir dile sahip oldugunu gostermektedir.** Dolayisiyla diller Hz. Adem ile baslayip

zamanla gelismis ve giiniimiize intikal etmistir.

Yukaridaki bilgilerden yola ¢ikarak sunu ifade edebiliriz. Arap yazis1 farkl
yazilarin uzantis1 olmasi hasebiyle onlardaki bazi 6zellikleri bilinyesinde barindirmus,
bundan dolay1 da yazida bir biitiinliik saglanamamistir. Ayn1 zamanda gelisme
stirecinde yeni imla 6zelliklerini kendi sistemine dahil etmesi de onun heterojen bir
yaptya biirlinmesinde ikinci bir sebep olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktadan hareketle
bazi alimler mushaf imlasindaki s6z konusu farkliliklarin Arap yazisindaki bu
durumdan kaynaklandigini, dolayisiyla mushaf imlasinin beseri bir olgu oldugunu

sOylemiglerdir.

1.2. Arap Yazisinin Gelisimi ve Kullanimi

Arap yazisinin kaynagi hakkinda ileri siiriilen baz1 iddialara yer verildikten sonra,
simdi de Arap yazisinin kullanimi ve yayginlik derecesini ele alip, mushaf imlas1 ile
baglantisin1 ortaya koymaya ¢alisacagiz. Boylece ¢alismamizin altyapist kurulmus ve
konunun uzantilar1 ortaya ¢ikmus olacaktir. Oncelikle su hususu dile getirmemiz
gerekmektedir ki Nabati yazinin, Arap yazisina doniigme siirecinin altinct asirdan
onceki bir donemde oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Arap yazisinin tedaviile

girdigini gdsteren en eski kitabelerin M.S. (512)* tarihinde yazilmis olmasi bu iddiay1

43 Nihad Cetin, “Arap” DI4, C.Il1, s. 276.

4 Rum 30/22; Hucurat 49/13. '
4 Miineccid, Dirdsat, s. 21; Serin, Zenntn, “K0fi”, Di4, C. XXVI, s. 343.
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dogrulamaktadir. Bu nakillerden hareketle Arap yazisinin besinci asirda sekillenip

altinc1 asirdan itibaren ise kullanilmaya baslandig1 sdylenebilir.*®

Islamiyet’ten 6nce simirl bir diizeyde de olsa Arap yazisinmn kullanildig1 ve yavas
yavas yayllmaya basladigi noktasinda genel bir kabul s6z konusudur. Nitekim bu
kabuliin arka planinda somut ve mantiksal bir¢ok gerek¢e bulunmaktadir. Her seyden
once Kur'an-1 Kerim’de -¢ogu da Mekki surelerde- kalem, kagit ve miirekkep gibi bazi

yazi malzemelerinden bahsedilmesi 4’

islamiyet'ten Once yazinin mevcut oldugunu
gostermektedir. Diger taraftan Varaka b. Nevfel'in Arap yazisiyla Incil'i yazdign ve
Araplarin yaziya "Bismikellahiimme" lafz1 ile basladiklar1 seklinde bazi rivayetler
bulunmaktadir. Yine Arap sair ve hatiplerin Ukaz, Mirbed gibi panayirlarda siir ve
hutbelerini okuyup, bunlardan gogunlugun begenisini kazanan hangisi ise onun kumas
lizerine yazilip Kabe duvarina asildig1 da bilinmektedir.*® Ayni zamanda diger sehirlerle
kurulan diplomatik, sosyal ve Kkiiltiirel iliskiler baglaminda yazinin bir iletisim ve

sOzlesme araci olarak kullanildig1 diisliniiliirse, islamiyetten Oonce az sayida da olsa

yaziy1 bilenlerin var oldugunu séylemek miimkiindiir.

Islam'n gelmesiyle o cografyanin kiiltiirel kodlar1 degismeye baslamis ve bu
degisim yazinin kullaniminda da kendini gostermistir. Ilk zamanlarda sifahi kiiltiir 6n
planda olmakla beraber®® ilkel bir diizeyde de olsa® yazimin kullamldig1 ve kitabi
anlayisin gelismeye basladigi muhakkaktir.®! Kur'an vahyinin metinlesmeye baslamasi
ve miidevven bir yapiya biiriinmesi®® bunun en biiyiik gostergesidir. Diger taraftan
diplomatik ve ticari miinasebetlerin artmasi, hukuki ve ekonomik meselelerin (biitce
vs.) kayit altina alinmasi, savaga katilanlarin tespiti gibi konular yazinin 6neminin daha

list diizeye ¢ikmasina sebep olmustur. Islam dininin okuma yazmaya verdigi 6nemle

4 Ali Aktan, “Arap Yazismin Dogusu Gelismesi ve Islam Yazis1 Haline Gelmesi”, Islami Arastirmalar
Dergisi, C. II, S. 6, (1988), s. 62.
47 Isra, 17/13; Lokman, 31/27; Kalem, 68/1-2; Infitar, 82/11; Alak, 96/4-5.

sa

8 Masal1, Kur’dan’'in Metin Yapisi, $.38-40; Aktan, “Arap Yazisinin Dogusu Gelismesi ve Islam Yazist
Haline Gelmesi”, s. 62.

49 Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi, 11.b., Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yayinlar1 (IFAV),
2017,s.112.

50 Aktan, “Arap Yazisinin Dogusu Gelismesi ve Islam Yazis1 Haline Gelmesi”, s. 63.
5t Mustafa Oztiirk, Hadiye Unsal, Kur'an Tarihi, 3.b., Ankara: Ankara Okulu Yaywnlary, 2018, s. 20.

52 Aktan, Arap Yazisinin Dogusu Gelismesi ve islam Yazis1 Haline Gelmesi”, s. 64.
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beraber, s6z konusu ihtiyaglarin karsilanabilmesi i¢in Hz. Peygamber'in uygulama,
tavsiye ve tesvikleri de yaziy1 bilenlerin artmasina vesile olmustur.>® Bu tarihi gercekler,
Islam'dan 6nce Mekkelilerin yaziyr bilip bazen kullandiklarini, Isldim Dini'nin
gelmesiyle Oneminin artmasina paralel olarak kullanimmin da yayginlastigin

gostermektedir.>

Netice itibariyle “Kur'an-1 Kerim'in yaz1 ile tespiti” ve “Islam cografyasmin kisa
stirede Arap yarim adasinin Gtelerine kadar tagsmasi” yazinin gelisimine etki eden iki
onemli faktor olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sebepten dolayr Arap yazsi; Irak,
Suriye ve Filistin'de Siiryani ve Yunan, Misir'da Kipti, Kuzey Afrika'da Berberi, iran'da
Pehlevi, Orta Asya'da ise Uygur yazilarmin yerine gegmistir. Bu kiiltiirel hakimiyet ise
dogal olarak Arap yazisinin, Pasifik Okyanusundan Atlas Okyanusuna kadar dogu-bati

seklinde genis bir alana yayilmasina ve bu bdlgelerde kullanilmasina sebep olmustur.*®

Arap yazisinin geldigi son noktay1 bu sekilde dile getirdikten sonra, s6z konusu
yazi ile mushaf imlas1 arasindaki miinasebeti Ibn Haldun (5. 808/1406)’un bakis
acgistyla ele alalim. Ibn Haldun, medeni bir olgu olan yazinmn, bedevi toplum olan
Araplarin elinde gelisemedigini ve Islam'in geldigi dénemde ilkel bir diizeyde oldugunu
ifade etmistir. Ona gore Arap yazisindaki bu ibtiddi ve karmasik durum mushaf
imlasindaki farkliliga da yansimis, *® dolayisiyla mushaf imlasinda goriilen aym
ozellikteki kelimelerin farkli yazilmasi diger bir ifadeyle lafiz-okuyus mutabakatinin

saglanamamasi sdz konusu farkliligin bir yansimasidir.>’

Merrakusi'nin = “Unvanii'd-Delil min Mersum-i Hatti't-Tenzil” isimli eserinde
goriilen irfani/tasavvufi egilim, diger bir ifadeyle mushaf imlasindaki farkliliklar1 batini

bir yorumla tevil etmeye ¢aligmasi, Ibn Haldun'un elestirdigi en temel yaklasim oldugu

58 Nihad Cetin, “Arap” DIA4, C. I, s. 276, 281.

5 Masali, Kur’dn’'in Metin Yapisi, s. 41-43; Aktan, “Arap Yazismin Dogusu, Gelismesi ve Islam Yazisi
Haline Gelmesi”, s. 62.

5 Aktan, Arap Yazisinin Dogusu Gelismesi ve Islam Yazis1 Haline Gelmesi”, s. 64-65; Nihad Cetin,
“Arap” DIA, C. 111, s. 280.

6 Masali, Kur’dn i Metin Yapisi, s. 267-269.

57 Oztiirk, Unsal, Kur’an Tarihi, s. 20-21; M. Emin Masal, “Ibn Haldin’un Géziiyle Mushaf Imlas1”,
Usil Islam Arastirmalar: Dergisi, C. XXII, S. 22 (2014), s. 7-24.
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goriilmektedir. Ancak Ibn Haldun’un -her ne kadar onlar icin bir eksiklik olmadigini
vurgulasa da- sahabe’yi yazidan anlamayan bedevi bir toplum olarak goriip s6z konusu
farkliliklar1 onlarin yetersizligine baglamasi ve bu baglamda ortaya atilan goriislerin de
sadece irfani yorumlardan ibaretmis gibi sunmaya calismasi elestirilmistir. Ayni sekilde
onun Zeyd b. Sabit gibi yaziy1 en iyi bilen sahebenin varligini géz ardi ettigi ve
meseleye toptanci bir bakis agisiyla yaklasti1 ifade edilmistir.®® Calismamizin son
boliimiinde ele alacagimz gibi Ibn Haldun’un gériislerinin tamamma katilmamiz

miimkiin degildir.

2. KUR’AN-I KERIM’IN METINLESMESi VE RESMU’L-MUSHAF
MESELESI

2. 1. Kur’an-1 Kerim’in Metinlesmesi

Yukarida Arap yazisinin kaynagmi, nasil yayginlik kazanip ne derece
kullanildigini ve Islam’mn gelmesiyle oneminin de gitgide arttigini ifade etmistik.
“Kur’an-1 Kerim’in Metinlesmesi” baslig1 altinda ise Kur’an vahyinin Hz. Peygamber
hayatta iken ezber ve yaziyla tespiti, Hz. Ebu Bekir doneminde toplanmasi, Hz. Osman
zamaninda da istinsahi ele alinacaktir. Sonrasinda ise Resmu’l-Mushaf meselesine ve
konuyla baglantili nakillere yer verip calismamizla baglantisin1 ortaya koymaya

calisacagiz.

Mekke doneminde Kur’an vahyinin yazimina ne zaman baglandigi, ayetlerin
yazili oldugu malzemelerin Medine’ye nasil ve ne kadarinin intikal ettigi tam olarak
belli olmasa da> Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber hayatta iken yaziya gecirildigi ve
sonraki doneme eksiksiz olarak intikal ettigi kesindir.®® Ote yandan Hz. Peygamber, ilk
andan itibaren bu hususta ¢ok biiyiik gayretler gostermistir. Oyle ki Yiice Allah vahyin
muhafazasinin bizzat kendi uhdesinde olduguna, dolayisiyla bu hususta endiseye

kapilmamas1 gerektigine isaret ederek, “Onu (Kur'an) hemen okumak igin dilini

58 Masali, “Ibn Hald{in’un Goziiyle Mushaf imlas1”, s. 7-24.
590ztiirk, Unsal, Kur’an Tarihi, s. 57.
80 Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 65-67.
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depretme, kuskusuz onu toplamak ve okumak bize aittir™®', “Sana vahyedilmesi heniiz

tamamlanmadan Kur’an’t acele okumaya kalkma,; Rabbim ilmimi artir de 762 “Kosin

olarak bilesiniz ki, bu kitabt biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da biziz” s

buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’in haber verdigi bu bilgilere ilaveten, Hz. Peygamber vahiy
yoluyla gelen ayetleri dncelikle kendisi ezberliyor, sonrasinda sahabeye ezberletiyor ve
teblig ediyordu. Ayni zamanda inen ayet ve sureleri gerek namazda, gerekse namaz
disinda okuyor, hatta Ashab-1 suffe Orneginde gorildiigii gibi okunmasini ve
ezberlenmesini tesvik ediyordu. Sahabe de bu hususta oldukg¢a istekli ve hassas
davraniyor, zamanlarinin biiylik bir boliimiinii Kur’an’in kiraat ve ezberine ayiriyor,
bazen de birbirleriyle yarisiyorlardi. Bu bilgilerden yola ¢ikarak Hz. Peygamber hayatta
iken ¢ok sayida sahabenin Kur’an’in belki bir kismini, belki de tamamini ezberlemek

suretiyle hafiz olduklari nakledilmektedir.®*

Araplarin kiiltiirel seviyesi, hafizaya verdikleri Onem, yazi malzemelerinin
imkansiz veya yetersizligi ezberin 6n planda oldugunu gosteriyor olsa da® Rasiiliillah
hayatta iken Kur’an-1 Kerim’in tamaminin yaziya geg¢irildigi bilinmektedir. Diger
taraftan Hz. Ebu Bekir donemindeki derleme esnasinda yazinin sahitlik unsurlarindan
biri olarak degerlendirilmesi, Hz. Osman donemindeki istinsahta ise “yaziy1 en iyi
bilme” vasfinin bir kriter olarak siirece dahil edilmesi zamanla yazinin Oneminin
arttigint  gostermektedir. Yine yazinin bir milletin kiiltliriinii yansitmasi, hafizanin
nisyan ile malul olup yazi i¢in bdyle bir durumun s6z konusu olmamasi da bu hususun
ehemmiyetine isaret etmektedir. Ayni zamanda daha Onceki milletlerin kitaplarini

yaziyla tespit edememeleri sebebiyle diistiikleri ibretlik durumun, Kur’an metni i¢in de

81 El-Kiyame, 75/16.

62 Taha, 20/114.

83 Hicr, 15/9.

64 Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 57-60.

8 Oztiirk, Unsal, Kur’dn tarihi, s. 20-22.
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s6z konusu olabilecegi % dikkate alindiginda meselenin onemi daha da iyi

anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber vahiy yoluyla gelen ayetleri katiplere yazdirmis, sonra katiplerden
yazdiklar1 ayetleri okumalarini istemis, yanlis olmasi durumunda ise diizeltmistir.®’
Esasen Kur’an-1 Kerim yazili bir metin oldugunu ilgili ayetlerde bizatihi kendisi
bildirmektedir.®® Ote yandan Hz. Peygamberin “Benden Kur’an’dan baska bir sey
yazmayimiz”® uyaris1 ve Hz. Omer’in hicretin besinci senesinde kiz kardesinin elinde
Taha ve Tekvir surelerinden bazi ayetleri yazili olarak bulduguna dair kaynaklarda
gecen bilgiler’® bunun en énemli gdstergesidir. Ayni1 sekilde birgok sahabe ve tabiinden
gelen rivayetlerin yaninda Theodor Noldeke gibi bazi oryantalistlerin bu baglamda
itiraflar;,”* Kur’an’m daha ilk zamanlardan itibaren yaziya gecirildigini ve o sekliyle
sonraki doneme intikal ettigini acik¢a ortaya koymaktadir. Ancak yazilan bu metinlerin

nasil ve nerede korundugu,’? surelerin mushaf ici tertibinin bizzat Hz. Peygamber

tarafindan yapilip yapilmadigi” konusunda farkli goriisler bulunmaktadir.

Kur’an vahyinin hifz ve kitabet yoluyla tespiti veya son kontrolii olarak
nitelendirebilecegimiz arza meselesi de bu baglamda Onemlidir. Zira mahiyet ve
keyfiyeti ne olursa olsun Hz. Peygamber ile Cebrail arasinda o zamana kadar inen

ayetler her Ramazan ayinda karsilikli olarak okunmustur. Hz. Peygamberin vefat ettigi

 Hz. Osman doneminde gergeklestirilen istinsah faaliyetinin gerekgeleri anlatilitken Huzeyfe b.
Yeman’in Halife i¢in “Ey miiminlerin emiri! Su timmet Yahudi ve Hristiyanlarin kitaplarinda diismiis
olduklar ihtilafa diigmeden Once sen bu isin icabina bak” sozii bdyle bir endisenin varhigim
ispatlamaktadir (Cetin, Kur'an llimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, S. 84).

57Ebii’l-Kasim Sihabiiddin Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim el-Makdisi, el-Miirgidii'I-veciz ild ‘uliimi
tete ‘alleku bi’l-Kitabi’l- ‘Aziz, 1.b., Beyrut-Liibnan : Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003, s. 48; Cetin, Kur'an
Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, S. 65.

88 vakia, 56/79; Tur, 52/1-3; Beyyine, 98/1-3; Furkan, 25/5.

% Eb David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Kitabu'I-Mesdhif, thk. Muhammed b.
Abduh, 1.b., Misir-Kahire: el-Faruku’l-Hadise, 2002, s. 39.

0 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, Kitabii ’s-siyer
ve’l-megdzi, thk.Sitheyl Zekkar, 1.b., y.y.: Daru’l-Fikr, 1978, s. 182.

" Sicistani, Kitabu’lI-mesahif, C. 1, s. 145; Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 66-67.

72 Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 68; Masal1, Kur’an’in Metin Yapist, s. 47.

3 Demirci, Kur’an Tarihi, s. 186-190.
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sene iki defa gerceklesen ve “Arza-1 ahire” olarak nitelendirilen bu tecriibeyi de "* ilave
edersek higbir semavi kitaba nasip olamayan bu korunmanin sadece Kur’an-1 Kerim

metni i¢in s6z konusu oldugunu sdyleyebiliriz.

Hz. Peygamber hayatta iken Kur’an’in nigin derlenmedigine dair baz1 gerekgeler
ileri siirtilmiistiir. SOyle ki Rasiiliillah hayatta iken vahiy devam ettigi i¢in ayetlerin nesh
edilme ihtimalinin s6z konusu olmasi, derlemeden maksadin Kur’an’in korunmasi olup
o hayatta iken buna ihtiyacin olmamasi, vahyin tamamlanmasi ile Rasiiliillah’in vefati
arsindaki siirenin ¢ok kisa olmasinin Kur’an’it toplamaya imkan vermemesi gibi
nedenler’™ Hz. Peygamber hayattayken Kur’an’in nigin derlenmedigini gdstermektedir.
Ancak Hz. Ebu Bekir doneminde Miiseylime gibi yalanci peygamberlerin ortaya
¢ikmast sonucu halk arasinda zuhur eden fitneyi bertaraf etmek amaciyla savag
diizenlenmis, bu savaglarda ise ¢ok sayida Kur’an hafizi sahabenin sehit olmasi bazi
vahiy pasajlarinin yok olma endisesini dogurmustur. Hz. Omer sdz konu endiseyi yok
etmek i¢in durumun vehametini Halife’ye anlatip onu ikna etmis, Hz. Ebu Bekir de
meselenin takibi icin Zeyd b. Sabit (6. 45/665)’i gérevlendirmis, ’® netice itibariyle

birtakim prensipler esas alinarak vahiy metinleri toplanmustir.’’

Hz. Ebu Bekir doneminde gergeklesen bu derleme faaliyeti Kur’an vahyinin Hz.
Osman zamanina intikalinde ¢ok dnemli bir siire¢ olarak degerlendirilebilir. Zira Hz.
Osman doneminde gergeklestirilen istinsah faaliyetinde, aym1 zamanda derleme

heyetinde gérev alan Zeyd b. Sabit’in bulunmasi ve Hz. Omer’in kiz1 Hafsa’daki vahiy

7 Detayl1 bilgi icin bkz. Makdisi, el-Miirsidii'l-veciz, s. 48; Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi,
cev. Salih Tug, Ankara: Imaj Yaymlari, 2003, C. II, s. 698; Ziya Sen, Arza ve Mahiyeti, DEUIFD, C.
XLII, (2015), s. 43-64; EbG Abdillih Muhammed b. Sa‘d b. Meni el-Katib el-Hasimi el-Basri el-
Bagdadi, Kitabii t-tabakdati’I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer, 1.b., Kahire: Mektebetii'l-hanci, 2001, C.
I, s. 174-175; Cetin, Kur'an llimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 70-71; Muhsin Demirci, Kur'an Tarihi,
s. 152-155.

> Muhammed Habibullah Sinkiti, Kitdbu ikdzi’l-a’lam li viiciibi ittiba’i resmi’l-Mushafi’l-imami Osman
ibn affan, 2.b., Suriye-Humus: Mektebetii’l-Ma’rifet, 1972, s. 31-32.

76 Bedriiddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulumi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l-
Fadl Ibrahim, Kahire: Daru’t-Turés, 1957, C. L, s. 233-234.

" Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Mendhilu’l-irfan fi ulumi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed Zemerli,
1.b., Beyrut: Daru’l-Kiittdbi’l-‘Arabiyye, 1995, C. I., s. 206-207; Ebii’l-Fadl Celaliiddin Abdurrahmén b.
Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, el-ftkan fi ‘ulumi’l-Kur’an, thk. Su’ayb el-Arnait, 1.b.,
Beyrut: Miiessesetii'r-risale nagirun, 2008, s. 132; Demirci, Kur'an Tarihi, s. 161-163.
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metinleri ile istinsah edilen mushaf’in karsilastirilmasi Kur’an’in  korunmuslugu

agisindan oldukca 6nemlidir.

Hz. Omer doéneminde devam eden fetihler devletinin smirlarinin  Arap
yarimadasinin Gtesine kadar uzamasima sebep olmus, bunun sonucu olarak da farkli
kabileler miisliiman olmuslardir. Hz. Omer’in vefati sonrasinda miisliimanlarin Kur’an
ogrenebilmesi i¢in Abdullah b. Mes‘ud Kiife’ye, Ebi Miisa el-Es‘ari Basra’ya, Ubeyy
b. Ka‘b ve Ebi'd-Derda ise Sam gibi beldelere gonderilmistir. Bu sahabelerin 6zel
mushaflarinin tertip bakimindan birbirinden biraz farkli olmasi ve Yedi Harf ruhsatinin
ortaya ¢ikardigi kiraat ¢esitliligi gibi sebepler, her bolgede farkli okuyuslarin ¢ikmasina
neden olmustur. Bu farklilik da zamanla iimmet arasinda tereddiit ve sliphenin zuhuruna
neden olmus, netice itibariyle birinci Ermenistan ve Azerbaycan fetihlerinde birtakim
muhalefet ve miinakasalar meydana ¢ikmistir. Durumun vehametini Huzeyfe b.
Yemame’nin halifeye haber vermesiyle harekete gecen Hz. Osman, bu muhalefeti
Oonlemek icin hemen ashabin biiyiiklerini toplayip onlarla istisare etmek suretiyle
hicretin yirmibesinci senesinde Kur'an-1 Kerim'i tek mushaf’ta ve bir harf {izere

toplatmaya baslamistir.”

Kur’an’in yazilmasi ve ¢ogaltilmasi i¢in bir komisyon kurulmus, Hz. Ebu Bekir
zamaninda derlenmis olan ve Hz. Hafsa’nin yaninda bulunan mushaf ise emaneten
almmustir.”® Istinsah igin birtakim prensipler dikkate almarak® bes yil gibi bir zaman
diliminde titiz bir ¢alisma neticesinde faaliyet tamamlanmis ve alt1 adet ¢ogaltilan s6z
konusu mushaflar énde gelen Islam beldelerine génderilmistir.8* Onceden o beldelerde

bulunan mushaflardan tashih'i miimkiin olanlarin bu mushafa gore diizeltilmesi,

78 Zerkani, Mendhil, C.l., s. 210-211; Menna’ Halil el-Kattan, Mebdhis fi ulumi’l-Kur’an, 7.b., Kahire:
Mektebetu vehbe, y.y., s. 123-127.

" [smail Karacam, Kur'an-: Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 15.b., Istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2009, s. 53-54.

8 Sinkiti, a.g.e., s. 31-33; Ismail Karacam, Kur'an-i Kerim'in Niizilii ve Kirdati, 5.b., Istanbul: M.U.
iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2006, s. 191-192; Cetin, Kur'an Tlimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s.
85-86.

81 stinsah1 gerceklesen bu Mushaflar Medine (Zeyd b. Sabit), Mekke (Abdullah b.Saib), Sam (Mugire b.
Ebi Sihab), Kife (Ebli Abdurrahman es-Sulemi) ve Basra (Amir b. Kays) gibi 6nde gelen islam
beldelerine isimlerini zikrettigimiz muallim zatlar ile beraber gonderilmistir (Subhi Salih, Mebdhis fi
‘ulumi’l-Kur’dn, 10.b., Beyrut: Daru’l-‘ilmi 1i’1-Melayin, 1977, s. 83-84; Masali, Kur'dn "in Metin yapisi,
S. 74-76).
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miimkiin olmayanlarin ise imha edilmesi istenmistir.8? Sonraki siire¢te bunlardan baska
mushaflarin istinsah edildiginde siiphe yoksa da s6z konusu mushaflarin akibetinin ne
oldugu veya giiniimiizdeki en eski mushaflarin o mushaflardan biri olup olamadig: tam
olarak netlesmis degildir.2® Hz. Osman’in yaptig1 bu faaliyet Hz. Ali ve bircok sahabe
tarafindan takdirle karsilanmis ve iimmetin yararma yapilmis biliyiikk bir uygulama

olarak degerlendirilmistir.

2.2. Resmu’l-Mushaf Meselesi

Miisliimanlar tarih boyunca Kur’an-1 Kerim'in talim, tedris, tebli§ ve tebyinine
oldukca Onem vermis ve bu baglamda bircok detayir ele almaya calismislardir. Bu
konuda sahabenin gayret ve titizliginin yani1 sira devlet ricdlinin de biiyik bir
sorumluluk bilinciyle hareket ettikleri bilinmektedir. Nitekim Kur’an’in toplanmasi,
cogaltilmasi, hareke ve nokta konulmasi gibi c¢alismalarda yoneticiler biiyiik bir
sorumluluk istlenmisler ve devlet otoritesinin halk {tizerindeki etkisini de
gostermislerdir. Soyle ki Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflara “Resmu’l-
Mesahif”, ”Resm-i Osmani”, Mesahif-i Osmani”, “Resm-i Hatt” ve Medine’de biraktigi
Mushaf i¢in de “Imdm Mushaf” tabirinin kullanilmasi iimmet arasindaki birlikteligi
saglamak i¢in bir bakimdan devlet otoritesine vurgu yapmak olarak degerlendirilmistir.
Zira s6z konusu mushaflar i¢in “resm” tabirinin kullanilmasi bunlara resmiyet veya
resmi belge hiiviyeti kazandirdig1 gibi, devlet otoritesini ¢agristiran “imam” kelimesinin
“Imam Mushaf” seklinde belirtilmesi de y&netimin toplum iizerindeki yaptirim olarak

ifade edilmektedir.8

2.2.1. Mushaf’in Tanim

Sozliikte “bir araya getirilip baglanmis sahifeler” anlaminda ef*ale babindan ism-i

mef*ll kalibinda gelen “mushaf” kelimesi “suhuf” ile ayn1 kokten tliremistir. “Suhuf”

82 Zerkani, Mendhil, C.1., s. 211-215.

8 Zerkani, Mendhil, C.l., s. 330-331; Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 80; Mehmet
Emin Masali, "Mushaf", DI4, Istanbul: ISAM, 2006, C. XXXI, s. 242; Demirci, a.g.e., . 173-175.

8 Hikmet Kogyigit, “Kur’an’in Béliimlenmesi”, Erzurum, Atatiik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
S. 39 (2013), 5. 364,
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ise “sahifetiin” kelimesinin ¢oguludur.® Literatiirde ise bu kelime, Hz. Ebu Bekir
zamaninda derlenmis olan ayet ve strelerin Hz. Osman déneminde {immetin icma ile
bir araya toplanip cilt haline getirilen ve Fatiha ile baglayip Nas slresiyle biten kitaba
isim olarak verilmistir. Hz. Ebu Bekir zamanindaki faaliyet ise daha ziyade “suhuf”

kelimesi ile nitelendirilmistir.%

Kur’an-1 Kerimde mushaf kelimesi “iki kapak arasinda toplanan metinler”
anlaminda kullanilmasa da ayn1 kokten tiireyen “suhuf/sihaf” terimi farkli baglamlarda
gelmistir. S0yle ki bu kelimenin cennet ehline yapilacak ikram anlatilirken “genis

kaplar”,®” Hz. Masa ve Hz. Ibrahim’e gelen “ilahi vahiy”,® Kur’an ayetleri icin

“mahfuz kayitlar”,® iginde en dogru hiikiimlerin yazili oldugu “mahfuz metinler

»90
anlamlarinda kullanildigin1 gérmekteyiz. Ote yandan bu kelimenin diger kutsal kitaplar,
hadis metinleri, harf ve kiraat anlaminda da kullamldig1 gériilmektedir.® “Mishaf”
olarak da okunan bu lafzin Kur’an-1 Kerim’de kullaniliyor olmasinin yaninda,
miiteaddit hadislerde de ge¢cmesi, iddia edildiginin aksine bu kelimenin Arapga
oldugunu ispatlamaktadir. Zira bu kelimenin Habesge’de kitap anlaminda kullanilan

“Mashaf” kokiinden geldigi dolayisiyla arapca olmadis ileri siiriilmiistiir.%?

Hz. Osman doneminde yazilip belli merkezlere gonderilen Kur’an niishalar1 i¢in
“Mesahif-i Osmaniyye”, halifenin kendisi i¢in ayirdigi mushaf i¢in “Imam Mushaf”,
diger sehirlere gonderilenler icin ise “Mesahifii’l-Emsar” tabiri kullanilmustir.® Ote
yandan Hz. Osman zamaninda istinsah edilen bu mushaflarin yazi ve imla seklini ifade
etmek i¢in ‘Hatt-1 Ist1lah1” tabiri de kullanilmistir. Bu hususi imla sekli ilk mushaflardan

istinsah edilen diger mushaflarda aynen muhafaza edilmis ve bu alanda kaleme alinmis

8 Komisyon, el-Mu ‘cemii’l-vasit, 4.b., Misir: Mecmau’l-lugati’l-Arabiyye, 2004, s. 508.
8 Furcani, a.g.e., s. 37-45; Yiiksel, a.g.e., s. 88-89.

87 Ez-Zuhruf, 43/71.

8 El-A’1a, 87/19.

8 Abese, 80/13.

% Beyyine, 98/2-3.

9 Masali, "Mushaf", Did, s. 242.

%2 Detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed Recep Furcani, Keyfe nete’eddeb me’a’l-mushaf, 2. b., Kéahire:
Daru’l-i’tisAim, 1978, s. 37-45; Yiiksel, Ibnii’l-Cezeri ve Tayyibetii’'n-Nesr, s. 88-89; Masali, "Mushaf",
DIA, s. 242.

9 Masali, "Mushaf", Did, s. 242.
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bircok eser vesilesiyle de giiniimiize kadar ulasmistir. Miisliimanlar baslangictan beri bu
mushaflarin yazisina titizlikle uymuslar ve ayni imla tarzina sadakatle bagl

kalmislardir.%*

2.2.2. Mesahif-i Osmaniyye’nin Genel Nitelikleri

Gerek klasik, gerekse modern kaynaklarda Mesahif-i Osmaniyye’nin veya mushaf
imlasinin nitelikleri izah edilirken konunun genelde “Hazif, Ziyade, Hemze, Bedel,
Vasil ve Fasil” gibi basliklarla ele alindigin1 ve izah edildigini gormekteyiz.® Fakat
caligmamizin son boliimiinde kapsamli olarak ele alacagimiz gibi Merrakusi bu konuyu
“Unvanii'd-Delil Min Mersum-i Hatti't-Tenzil” isimli eserinde “hemze, elif, vav ve ya
konusu, ta harfinin a¢ik ve kapali yazildig1 yerler, bitisik ve ayrik yazilan kelimeler,
mahregleri yakin olan harfler” seklinde boliimlendirmistir. Bunu yaparken “elif’in
kelime basi, ortas1 ve sonunda ziyade ve hazfedildigi yerler” seklinde yan bagliklar
acarak konuyu izah etmistir. Fakat biz meseleyi ileride zaten Merrakusi’nin metoduyla
izah edecegimiz i¢in burada genel tasnifi dikkate alacagiz. Ote yandan bu béliimde imla
farkliliklarinin gerekgelerini izah baglaminda ortaya atilan goriislere yer vermeyip,
sadece s0z konusu farkliliklarin neler oldugunu dile getirecegiz. Ayni1 zamanda
Mesahif-1 Osmaniyye’nin Ozelliklerini sadece imlas1 agisindan degil, bu mushaflarin
ortak noktalari, yedi harf ve kiraat farkliliklar1 acisindan neyi ifade ettigi, sonraki
donemlerde anilan mushaflarla ilgili ne gibi calismalarin yapildigi meselelerini de

kisaca bu baslik altinda ele alacagiz.

Istinsah edilen mushaflarin en c¢ok tartisilan ve bircok esere konu olan
niteliklerinden birisi imla yapisidir. Nitekim bu mushaflarda ayn1 6zellikteki kelimeler
bazen farkli yazilmis ve her yerde lafiz-okuyus mutabakati saglanamamistir. Hz.
Osman’n istinsah ettirdigi bu mushaflarin kendine has olan imla tarzina ‘Hatt-1 Istilahi’

denilmistir. Hicri ikinci asirdan sonra hiz kazanan dil ¢alismalarina paralel olarak

% Cetin, Kur’an Tlimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 143, 295.

% Cogu kaynaklarda “Her iki kiraati de ihtiva eden kelimelerin biri dogrultusunda yazilmasi” veya
“Mushaflar arast yazim farkliliklarinin bulunmasi” basliklarinin da bu maddelerle beraber ele alindigi
goriiliirken, kimi kaynaklarda ise boyle olmamustir (Masal, Kur’dn’in Metin Yapisi, . 141).
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gelisen ve lafiz-okuyus Ortlismesini esas alan yeni imla sistemi ise ‘Hatt-1 Kiyasi’ olarak

nitelendirilmistir.%

Resm-i Osmani’yi ayricalikli kilan s6z konusu imla farkliliklarinin kaynaklarda

genelde su basliklarla ele alindigin1 gormekteyiz:

» Birinci 6zellik “Hazif” kavrami ile ifade edilmektedir ki bazi harfler tilavet
esnasinda telaffuz edildigi halde kitabette yer almamis ve resim olarak karsilig
bulunamamustir. Mesela bazen ¢es i) - &lld - < - kelimelerinde®” oldugu gibi elif’in,
baze 13« - o5 Ja ayetlerindeki® gibi iki vav’dan birinin, bazen de (il - (Y

kelimelerinde * gériildiigii gibi iki ya’dan birinin hazfi seklinde olabilmektedir.%

> Ikincisi “Ziyade” kavramu ile ag¢iklanmistir ki bu da telaffuz edilmedigi halde
yazida resim olarak bulunan harflerin imlast ile ilgilidir. Mesela 4w 1% kelimesinde elif,
A 63 Wl 5 192 gyetinde ya, s ve s 193 kelimelerinde ise vav harfi resim olarak

geldigi halde okunmamaktadir.1%*

» “Hemze” kavrami ise isminden de anlasilacagi iizere hemzenin imla
ozelliklerini ifade etmektedir ki hemze sakin oldugu zaman onceki harfin harekesi
cinsinden bir med harfi ile resmedilmesi gerekirken bazi yerlerde bdyle olmamuistir.
Mesela LV 19 kelimesindeki gibi ‘vav’, Les del® ise ‘ya’ harfi kullamlmaksizin

resmedilmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir. 107

% Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s.295; Masali, "Mushaf", DA, s. 243.
% Fatiha, 1/3; Bakara, 2/2; Nisa, 4/46, 157.

98 fsra, 17/7; Nahl, 16/75.

9 Al-i imran, 3/21, 80, 81; Cum’a, 62/2.

100 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur an-1 Kerim Tarihi s. 296.
101 Enfal, 8/65, 6.

102 Nahl, 16/90.

103 Al-i fmran 3/7, 18; Isra 17/5.

104 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur an-1 Kerim Tarihi s. 296.
105 yysuf, 12/5, 43,100; Fetih, 48/27.

106 Meryem, 19/74.

107 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur an-1 Kerim Tarihi s. 296.
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> Bir diger ozellik ise “Bedel” veya “Ibdal” kavramlari ile izah edilmektedir ki,
bu da harfin degisimini veya bir harfin yerine baska bir harfin kullanimimi ifade
etmektedir. Mesela Sl 1% kelimesinde tenvinden bedel olarak ‘elif’ getirilmistir.
Yine S5 1% kelimesi tenvin ile yazilmas: gerektigi halde nun ile, Lxeadl 119 kelimesi ise
te’kit nlinu ile yazilmasi gerektigi halde tenvin ile resmedilmistir. Ayni1 sekilde 3 sball -
8830 sall M gibi kelimeler de elif ile degil vav ile yazilmistir.!'? Baz1 kelimelere
miienneslik icin gelen ta’lar s - Cwsi ve i 113 kelimelerinde oldugu gibi acik
olarak yazilmisken, bazilarinda ise 4es, - 4asi - 4w 1 geklinde kapali olarak

resmedilmistir.11°

» Bazi harf ve edatlarin ayrik olarak yazilmasi “Fasl”, bitisik sekilde yazilmasi
ise “Vasl” kavramiyla ifade edilmektedir. Mesela ‘an-ma’ edatlar1 4 156 W Gelgie Ll
116 ayeti haric Kur’an’in tamaminda e seklinde, ‘in-ma’ edat1 ise < W o) s 17 harig

diger yerlerde Wl seklinde bitisik olarak yazilmistir. Ayni sekilde ‘en-1a’ lafz1 genelde !

| 118

olarak bitisik yazildig1 halde, baz1 yerlerde ¥ o) **° olarak ayrik resmedilmistir. Yine ‘fi-

ma’ L ve ‘enne-ma’ Wi edatlart gogu yerde bitisik yazilmigken, baz1 yerlerde W 4 119

ve L o) 120 seklinde ayrik yazilmigtir. 2!

108 fnsan, 76/4.

109 Al-i imran 3/149; Yusuf 12/105; Hac 22/48; Ankebut 29/60.
110 Alak, 96/15.

111 Bakara, 2/3, 43, 45; Nisa, 4/77, 162; En’am, 6/32, 70, 130.

112 By gibi kelimeler genelde bu sekilde yazilmakla beraber Tevbe, 9/13 ile Hid, 11/87 ayetleri disindaki
diger yerlerde muzaf olduklar igin ‘vav’ ile degil de ‘elif’ ile yazilmistir. (En’am, 6/92, 162; Ahkaf,
46/20).

113 Bakara, 2/218; Maide, 5/11; Fatir, 35/43.

14 Yunus, 10/21, 57; Ziimer, 39/8, 49; Kehf, 18/55.

U5 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur an-1 Kerim Tarihi s. 296.
116 A’raf 7/166.

117 Ra’d, 13/40.

118 A>raf, 7/105; Tevbe, 9/118: Had, 11/14.

119 Bakara, 2/240; Maide, 5/48; En’am, 6/145 vd.

120 Hacc, 22/62; Lokman, 31/30.
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Hz. Osman mushaflarinin bir diger Ozelligi ise aralarinda bazi farkliliklarin
bulunmasidir. Séyle ki Hz. Osman iimmet arasinda ¢ikan ihtilafi ortadan kaldirmanin
yolunun, tek leh¢e (Kureys) ile yazilacak olan bir mushaf etrafinda onlar1 toplamakla
miimkiin olacagini diistinmiistiir. Ancak Hz. Peygamberden gelen sahih kiraatlarin ¢ogu
bir mushafta ve tek bir imla ile gosterilmis, ancak bazi1 kelimelerde bu miimkiin
olmamistir. Mesela hareke, nokta veya baska bir isaret kullanilmaksizin (S8 -
Gslmgibi kelimeler sadece bir kiraati degil, diger kiratlar1 da ihtiva etmekte iken, =35
- asls [ )Y Las - L) it e gibi yerlerde ise kelimenin iskeleti degistigi, diger
bir ifadeyle harf ziyade ve eksikligi s6z konusu oldugu i¢in bu miimkiin olmamaistir.
Dolayisiyla kiraat literatiiriinde fersi farkliliklar olarak nitelendirilen!?? s6z konusu
kelimeler istinsah edilen diger mushaflara dagitilmak suretiyle koruma altina

alnmugtir.}2

121 By farkliliklarin detaylar igin bkz. Ebd Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muhni’ fi Ma rifeti resm’i
Mesdhifi’l-Emsdr me’a Kitabi’'n-nakti, thk. Muhammed Sadik Kamhavi, Kéhire: Mektebetii’l-kiilliyyetii’l-
ezheriyye, ty., s. 20-87; Ebi’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b.
Yisuf el-Cezeri, en-Nesr fi'l-Kirdati’l-‘Asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabb4a’, Beyrut-Liibnan:
Darul Kutubil /Imiyye, ty., C.ll, s. 128-161; Sihabii’d-din Ahmed b. Muhammed b. Abdu’l-Gani ed-
Dimyati, Ithaf’ii-fudaldi’l-beser fi’l-kirdati’l-erbati’l-aser, Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1971, s. 137-143; Cetin, Kur’an [limleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi 5. 296-297; Masali, Kur’dn’in Metin
Yapisi, s. 140-252.

122 Fersi farkliliklar igin bkz. (Thsan Siitsurup, “Ibnii’l-Kabakibi’nin Mecma‘u’s-SiirGir ve Matla‘u’s-
Siimds ve’l-Biidar Adl Eseri” Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.111., S.1, 2019, s. 64).

123 Dani, el-Mukni, s. 206-216; Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi s. 297-298; Masall,
"Mushaf", DA, s. 243.
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Istinsah edilen mushaflarin bazi ortak yonlerinin bulunmasi da Mesahif-i
Osmaniye’nin bir diger Ozelligi olarak diisiiniilebilir. S6yle ki anilan mushaflar,
Kur’an’in mevsikiyeti acisindan her hangi bir slipheye mahal vermeyecek bazi
farkliliklar1 muhtevi olsa da aslinda bu mushaflar ¢ok kuvvetli baglarla birbirine
baghdirlar. Nitekim bu mushaflarin sadece tevatiirle sabit olan okuyuslar ihtiva ediyor
olmas1 ve bazi sahabelerin 6zel mushaflarina tefsir, serh veya farkli gerekgelerle yazdigi
kayitlarin bunlara alinmamasi ortak o6zellik olarak nitelendirilebilir. Ayni sekilde s6z
konusu mushaflar istinsah edilecegi zaman Hz. Ebu Bekir doneminde derlenmis
niishanin esas almasi hasebiyle tertibinin ayni olmasi ve bu mushaflarin yedi harf
ruhsati ¢cercevesinde diger kiraat vecihlerini de igine alacak bir hat ile yazilmasi, istinsah

edilen mushaflarin ortak 6zellikleri olarak degerlendirilebilir.'?*

Hz. Osman doneminde istinsahi gerceklestirilen mushaflara dair gliindeme gelen
bir diger konu, s6z konusu mushaflarin yedi harfin ne kadarim ihtiva ettigi sorusudur.

Bu baglamda ii¢ farkli goriis ortaya ¢ikmis ve mesele alimler arasinda tartisilmigtir.*?

Bakillani ve ibn Hazm gibi alimler, Kur’an’mn indirildigi yedi harften birini terk
etmenin caiz olmadigini, zira yedi harften birinin istinsahta terk edildigine dair bir
rivayetin bulunmadigini, sayet boyle bir terk s6z konusu ise Hz. Osman’a yapilan bir
itirazin olmasi gerektigini ancak bodyle bir bilginin de kaynaklarda bulunmadigin
sOylemiglerdir. Yine yedi harf ruhsatina sonraki nesillerin de ihtiyacinin oldugu ve
aralarinda yazim farkliliklarinin  bulunmasi gerceginden hareketle soz konusu
mushaflarin yedi harfi zaten icerdigi seklindeki gerekgeler bu goriisii savunanlarin temel

argiimanlar1 olmustur.1?

124 Yiiksel, Ibn Cezeri ve Tayyiibetii'n-Nesr, s. 93-94.

125 Mekki b. Ebi Talib Hammiis b. Muhammed el-Kaysi, el-/bdne ‘an me ‘dni’l-kird dt, thk. Abdulfettah
Ismail Selebi, Misir: Daru Nehza , ty., s. 31-56; Suyuti, el-/tkdn, s. 141-142; ibnii’l-Cezeri, en-Negr, C.
l.,s. 31-33.

126 Abdurrahman Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, 2.b. Istanbul: Ensar
Yaylari, 2010, s. 180-191; Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, . 344-349.
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Bayraktarligin1 Taberi’nin yaptig1 ikinci goriis ise, yedi harf ruhsatinin gegici bir
siire icin verilip son arzada terk edildigi, dolayisiyla Mesahif-i Osmaniye’nin yedi
harfin sadece birini ihtiva ettigi seklindedir. Bu goriigii savunanlarin diger gerekgeleri
ise, Hz. Osman’1 istinsaha sevk eden seyin zaten bu farkliliklar oldugu, dolayisiyla
halife kiraatleri teke indirmek i¢in bunu yaptig1, aksi takdirde yaptig1 isin Hz. Ebu Bekir
donemindeki derlemeden farkli olmayacagi seklindedir. Diger taraftan Taberi yedi harf
ruhsatin1 yemin kefaretine benzetmis ve Allah’in yedi harfi korumakla timmeti yiikiimlii
tutmadigini, dolayistyla istenilen kiraatin tercih edilebilecegini dile getirmistir. Yine Hz.
Osman’m “bir kelimenin yaziminda ihtilafa diistiigliniiz zaman Kureys lehgesini tercih

ediniz” sdzleri de bu goriisii savunanlarin temel dayanaklarindan biri olmustur.?’

Ibnii’l-Cezeri, Ebu Same el-Makdisi ve Mekki b. Ebi Talib gibi alimlerin
dillendirdigi ii¢lincli gorlis ise soz konusu mushaflarin sadece imlasina uygun olan
okuyuslari ihtiva ettigi seklindedir. Bu baglamda ibnii’l-Cezeri “selef ve halefe mensup
olan cumhur ulema Hz. Osman mushaflarimin yedi harften sadece imlanin elverdikleri
kiraatleri ihtiva ettigi kanaatindedir”!?® demek suretiyle hakim goriisiin bu oldugunu

dile getirmistir.'?°

12 Cetin, Kur’an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s. 180-191; Masali, Kur’dn'in Metin
Yapisi, s. 344-349.

128 Thnii’1-Cezeri, en-Negr, C. 1., s. 31.

129 Cetin, Kur’an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s. 180-191; Masali, Kur’dn'in Metin
Yapisi, s. 344-349,
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Istinsah faaliyeti sayesinde bir taraftan iimmet arasinda mushaf birligi saglanirken,
diger taraftan s6z konusu mushaflar imla yapisi agisindan kiraatlerin sihhati i¢in temel
sartlardan biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*®® Zira Ibnii’l-Cezeri “Bir vecih ile de olsa
Arapg¢a’ya, takdiren de olsa Osman mushaflarindan birine uygun diisen ve sahih bir
senede sahip bulunan okuyuslarin reddi cdiz degildir’*®* demek suretiyle mushaf
imlasina uygun olmay1 bir kiraatin sahih olabilmesi i¢in gerekli sartlardan biri olarak
degerlendirmistir. Fakat bu sartlardan “sahih bir senede sahip olma” disindaki iki sartin,

ozellikle de “arapcaya uygunluk” sartinin tartisildigim gérmekteyiz. 132

Hz. Osman doneminde istinsah edilen mushaflar temel alinarak sonraki
donemlerde bastirilan diger mushaflara ise bazi isaretlerin konuldugu goriilmektedir.
Soyle ki harflerin iizerinde bulunan hareke, nokta, sedde, cezm gibi isaretler ve
mushaflarin tahmis, ta‘sir, hizip, cliz gibi boliimlere ayrilmasi bu baglamda yapilan
calismalardir. Yine Muhammed b. Tayfiir es-Secavendi (6. 560/1165) gibi alimlerin
vakif ve ibtidaya yonelik vaz ettigi sistem ve bazi ayetlerin altina <Sw, Jaged, A,
pladlve =l gibi uyarict isaretlerin konulmasi da okuyusu kolaylagtirmaya yonelik

uygulamalar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 133

130 Magali, "Mushaf", DA, s. 243-244.

131 {bn'iil Cezeri, en-Nesr, C.1,s. 9.

132 Cetin, Kur’an-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s. 226-229.
133 Magsali, "Mushaf", DA, s. 244-246.
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2.2.3. Mushaf imlasiin Ozelliklerini Ta’lile Yonelik Temel Yaklasimlar

Hz. Osman doneminde yapilan istinsahta tek imla ile gosterilmesi miimkiin
olmayan ve sahih senetle gelen kiraatlar diger mushaflara yayilmak suretiyle muhafaza
edilmistir. Ancak bu uygulama tabii olarak mushaflar arasinda mana ¢eliskisine yol
agmayan bazi imla farkliliklarmin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. ilk zamanlarda bu
mesele giindeme gelmezken sonraki donemlerde anilan farkliliklar sorgulanmis ve
cesitli tartismalara neden olmustur. Bu baglamda konuyu miistensih hatasindan ifrani
boyuta kadar ele alan alimler olmakla beraber, s6z konusu farkliliklar1 dilsel nedenlere
dayandiran veya Arap yazisinin gelismemisliginin mushaf imlasina yansimasi olarak
degerlendiren kimseler de olmustur. Merrakusi ise anilan farkliliklar1 tasavvufi ve
felsefi bir sentezle yorumlamistir. Ancak konuyu calismanin iiclinci boliimiinde
detaylica tahlil edecegimiz i¢in, burada sadece temel yaklagimlarin neler oldugu ve

alimlerin gorislerini hangi gerekgelere dayandirarak temellendirdikleri ifade edilecektir.
2.2.3.1. Arap Yazisina ve Onceki Yazilara Dayandirilmasi

Dil calismalarinin hizlanmasina paralel olarak imla sisteminin de gelismesi,
mushaf imlasindaki farkliliklarin ¢esitli agilardan yorumlanmasina sebep olmustur.
Daha once ifade edildigi gibi Arap yazis1 agirlik olarak “Enbar” yazisinin “Nabat”
yazisina doniismesi sonucu zaman icerisinde gelisen ve olgunluk kazanan sentez bir
yaz1 olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla Arap yazisi gerek daha onceki muhtelif
yazilardaki 6zellikleri biinyesinde barindirmasi, gerekse gelisen imla sistemine gegis

stirecinde kazandig1 yeni 6zellikler sebebiyle homojen bir yapiya sahip olamamastir.

Mushaf imlasina yonelik eser kaleme alan alimlerden bazilari, s6z konusu
farkliligin Arap yazisindaki bu durumdan kaynaklandigini séylemiglerdir. Gerek Ferra
(6. 207/822), Zeccac (6. 311/923), Dani (6. 444/1053), Kirmani (6. 500/1106’dan
sonra), Zemahseri (6. 538/1144) gibi miitekaddim alimler, gerekse Ganim Kaddfri
Hamed gibi ¢agdas bilginler tarafindan savunulan bu yaklagim hakim goriis olarak

nitelendirilmistir.
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Burada Ferra i¢in 6zel kayit koymamiz gerekmektedir. Ciinkii o, mushaf imlasinin
ta‘lili noktasinda farkli agiklamalar yapmustir. Nitekim Ferra bir taraftan mushaf
imlasindaki s6z konusu farkliliklari nlizul donemi Arap yazisindaki durumun bir
uzantist olarak izah ederken, diger taraftan “Bu Oncekilerin hatali yazimlarindan
kaynaklanmaktadir” demek suretiyle miistensih hatasina dikkat ¢cekmistir. Dolayisiyla
bir acidan katip hatasina isaret eden Ferra’nin, ayni zamanda kiraat tercihinde katip
hatas1 dedigi mushaf imlasina uygunlugu sart kogsmasi alimler tarafindan geliski olarak

degerlendirilmis ve onun bu noktada elestirilmesine sebebiyet vermistir.13

Ferra’nin  agiklamalarin1 ¢eliski olarak degerlendirmeyenler alimler de
olabilmistir. Bu yaklagima gore Ferrda mushaftaki imla farkliliklarinin birden ¢ok
ihtimalden kaynaklanmig olabilecegine isaret etmek icin boyle sdylemis olabilir. Zira o
bu noktada her hangi bir tercihte bulunmamis, daha agik bir ifadeyle onun mushaf
imlasim1 hangi gerekgelere dayandirarak temellendirdigi net olarak anlagilamamustir.
Ciinkii bir sonraki baglikta ele alacagimiz gibi Ferrd, mushafin tamamina tesmil etmese
de baz1 kelimelerdeki farkliliklar1 dilsel nedenlere dayandirmistir. Diger taraftan mushaf
imlasmin ta‘lili noktasinda benzer agiklamalar yapan Ganim Kaddiri Hamed de

Ferrd’nin agiklamalarini katip hatasina hamletmenin kesin olmadigini sdylemistir.13

Yukarida isimlerini zikrettigimiz alimler de Ferra gibi benzer aciklamalar

yapmiglardir. Onlarin ortak olarak ifade ettikleri sey, Araplar hareke ve nokta

134 Mesela Ferra “) sl Y57 (Tevbe 9/47) ile « 4ix3Y (Neml 27/21) kelimelerinde ‘lam-elif> ten sonra
‘elif” yazilmamasi gerektigi halde resmedilmesini, yani lafiz-okuyus mutabakatinin saglanamamasini
veya ayni Ozellikteki kelimelerin farkli yazilmasii Arap yazisindaki imla tarzinin bir yansimasi olarak
degerlendirmistir. O “lam” harfinin zaten “elif” harfini gostermek igin “lam-elif” seklinde yazildigini,
ayrica “elif” harfinin yazilmasmna ihtiya¢ olmadigini ifade etmistir. Ez ciimle Ferrd, Arap yazisinin
yerlesik bir diizene sahip olmamasi sebebiyle katipler Mushaf’1 yazarlarken tek bir imla tarzina bagh
kalmamuglardir demektedir. (Detayli bilgi i¢in bkz. Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’, Mea 'ni’l-
Kur’dn, 3.b., Beyrut: Alemii'l-kiitiib, 1987, C.1, s. 439; Masal1, Kur’dnin Metin Yapisi, S. 266-267; Betiil
Genan, Ferrd 'min Medni’l-Kur’an Eseri Baglaminda Mushaf ve Mushaf Imlast Olgusu, (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul: M.U.S.B.E. Temel islam Bilimleri Anabilim Dal1, 2018, s. 132-134).

135 Ganim Kadddri el- Hamed, Resmu’I-Mushaf: Dirdsetiin Lugaviyye Tarihiyyetiin, 1. b., Bagdat: el-
Lecnetii’l-Vataniyye, 1982, s. 206-207; Hamed, Mushaf imlasinin niiziil dénemindeki Arap yazisinin
hususiyetlerini tagidigint soyleyerek, imlanin ayirict hususlarini belirlemenin ancak yazinin tarihsel
slirecinin arastirilmastyla miimkiin olabilecegini ifade etmistir (Betlil Genan, Ferrd 'nin Medni’l-Kur’dn
Eseri Baglaminda Mushaf ve Mushaf Imlas: Olgusu, (Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: M.U.S.B.E.Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2018, s. 132-134).
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kullanmak yerine, harekeyi bazi harflerle ifade etmislerdir ki, onun i¢in imlada bazi
ziyadeler s6z konusu olmustur. Soyle ki fethayi ifade etmek i¢in elif, kesreyi ifade
etmek i¢in ya, zammeyi gostermek i¢in ise vav kullanilmistir. Eski yazilarda var olan bu
0zellik niizGl donemi itibariyle Arap yazisinda kullanilmaya devam etmis ve bu durum

mushaf imlasina da yansimustir.3

2.2.3.2. Dilsel Nedenlere Dayandirilmasi

Mushaf imlasindaki s6z konusu farkliliklar1 izah etme noktasinda ortaya atilan
yaklagimlardan birisi de dilsel gerekgelerdir. Bu tiirden agiklamalar her ne kadar
mushafin tamamina tesmil edilemese de diger agiklamalara gore dogruya daha yakin
oldugu ve gercekci yorumlar icerdigi ifade edilmektedir.®®” Imaleyi gostermek icin
elif’in ya ile yazilmasi, iki kelimenin arasini ayirmak i¢in ziyade bir harfin gelmesi,
idgam gerekgesiyle edatlarin bitistirilmesi, kelimenin nekreligini, vakif halini veya
uyumunu itibara alarak resm edilmesi gibi gerekceler bu goriis sahiplerinin temel
dayanaklar1 olarak degerlendirilebilir. Ayni1 sekilde okuyusu dikkate alarak o harfi
yazida belirtmeme, tahfif veya onceki harfin cinsinden oldugu i¢in tekrar o harfe ihtiyag
duymama gibi nedenlerden dolay1 gerceklesen hazif da dilsel gerekgeler olarak

nitelendirilmistir.1%

13 Detayli bilgi ve ornekler i¢in bkz. Ebu Ishak Ibrahim b. es-Seri ez-Zeccic, Medni'l-Kur'dn ve

i ‘rabuhu, thk. Abdulcelil Abduh Selebi, 1.b., Beyrut: Alemu'l-Kutub, 1988, C.11, s. 451; Ebu Amr Osman
b. Said b. Osman ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesahif, thk. Izzet Hasen, 2.b., Beyrut: Daru’l-Fikri’l-
Muasir / Dimagk: Daru’l-Fikr, 1997, s. 176; Mahmid b. Hamza el-Kirmani, Gardibu 't-tefsir ve acdibu’t-
Te'vil, thk. Semran Serkal Yunus el-Aceli, Cidde: Daru’l-Kuble/Beyrut: Muessesetu Ulimi’lKur’an,
1983, C.I, s. 455; Ebu'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizm] ez-Zemahseri,, el-
Kessdf ‘an hakdiki't-tenzil ve uyini'l-ekavil fi vuciihi't-te 'vil, 3.b., Beyrut-Liibnan: Daru'l-Ma‘rife, 2009, s.
436.

137 Hamed, Resmu 'I-Mushaf, s. 205-206

138 Bkz. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi, Hicdu mesdhifi'I-emsar, thk. Hatim Salih ed-Damin,
1.b., Sarika: Daru’l-Ibni’l-Cevzi, 2009, s. 85; Ebu Bekr Muhammed b.el-K4sim Bessar el-Enbari, Kitdbu
idahi’l-vakf ve’l-ibtidd fi kitabillih azze ve celle, thk. Muhyiddin Abdurrahmin Ramadan, Dimagk:
Matbdatu Mecmei’l-Lugati’l-Arabiyye, 1971, C.1, s. 250; Zeccac, Medni'l-Kur'dn, C, 111, s. 77; Dani, el-
Mukni’, 25, 57-59; Hamed, Resmu’[-Mushaf, s. 205-206; Masali, Kur’dnin Metin Yapisi, 279; Betiil
Genan, Ferrd min Medni’l-Kur’an Eseri Baglaminda Mushaf ve Mushaf Imlast Olgusu, (Yiiksek Lisans
Tezi), Istanbul: M.U.S.B.E.Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, 2018, s. 135-139.
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Mehdevi (6. 440/1048-49) Hica'i-Mesahifi’l-Emsdar’da, Dani (6. 444/1053) el-
Mukni’de, Ferra (6. 207/822) ise Medni’l-Kur’dn isimli eserlerinde meseleyi bu agidan
ele almislardir. Ayni sekilde Ibnii’l-Enbari (6. 328/940) Iddhu’I-Vakf ve I-Ibtida da, Tbn
Necah (6. 496/1103) Muhtasaru’t-Tebyin’de, Zeccac (6. 311/923) Medni'l-Kur'dn’da,
Zemahseri (6. 538/1144) ise Kegsaf isimli eserinin ilgili boliimlerinde mushaf

imlasindaki farkliliklar1 dilsel temellere dayandirarak izah etmeye ¢alismiglardir.

Dilbilimci alimlerin dilsel tercihleri ile mushaf imlasi ¢atistigi zaman mushaf
imlasina uymay tercih ettiklerini de unutmamak gerekir. Yani boyle bir ¢elisme sz
konusu oldugu takdirde onlar dilsel analiz yapmaktan geri durmuslar ve mushaf
imlasina oldugu sekliyle teslim olmuslardir. Nitekim Ferrd “Arapc¢anin her hangi bir
vechine ve kiraat imamlarinin okuyusuna uydugu takdirde, benim i¢in mushaf hattina
tabi olmak ona muhalefetten daha sevimlidir” demistir. Onun Taha suresinin 20/63 ( &
Gl o)) ayetiyle ilgili “mushaf hattina muhalefet etmemek igin bu ayet hakkinda bir
sey sdylemeyecegim” diyerek ortaya koydugu hassasiyet bunun en giizel

gostergesidir.®®

2.2.3.3. Kiraat Farkhiliklarina Dayandirilmasi

Mushaflar istinsah edilirken tek resimle gosterilmesi miimkiin olmayan kiraat
vecihlerinin ayr1 mushaflara yayilmasi tabii olarak aralarinda bazi imla farkliliklarinin
olusmasina sebebiyet vermistir. 14 Diger taraftan ayni mushaf icerisinde ve aym
ozellikteki kelimelerin de yer yer 6zel imla ile yazildig1 ve onlarin bazilarinda kiraat
farkliliklarinin s6z konusu oldugu gézlemlenmektedir. Bu noktadan hareketle alimler
kiraat tercihlerini belirtmek amaciyla baz1 kelimelerin farkli resm edildigini

sOylemiglerdir.

Mushaf imlasina mahsus yazimlarin dayandirildigi kiraat farkliliklarimin hangi
tirden oldugu meselesine gelince, bunlarin kelimenin kipinin degismesi seklinde

gerceklesen okuyuslar oldugu ifade edilmistir. Zira kiraat farkliliklart denildigi zaman

139 Ferra, Me ani’l-Kur’an, C. 11, s. 183, 293.
140 Cetin, Kur’dn Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 297-298.
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tarifini yaptigimiz tiirdeki okuyuslar anlasildig1 gibi, Kureys lehgesi dikkate alinarak tek
imla ile resmedilen ve “eda farklilig1” diye nitelendirilen formlar da akla gelmektedir.
Oysa bu baglamda kast edilenin ilk climle icerisinde ifade edilen kiraat tercihleri oldugu

sOylenmistir. 14!
2.2.3.4. Katip/Miistensih Hatasina Dayandirilmasi

Mushaf’in imla 6zelliklerini izah baglaminda ortaya atilan bir diger iddia da bu
farkliliklarin imlay: tistlenen katiplerin hatasindan kaynaklandigi kabuliidiir. Onlar1 bu
diisiinceye sevk eden seyin mushaf imlasinda lafiz-okuyus mutabakatini merkeze alma
gayretleri oldugu anlasilmaktadir.*? Yani bu anlayisa gore katipler mushafi yazarlarken
yerlesik imla kurallarim1 g6z ardi etmek suretiyle bir ¢alisma gerceklestirmisler,
dolayisiyla bu yaptiklart da mushaf imlasia yansimistir. Bu anlayisin bayraktarligini

yapan kisinin ibn Haldun (5. 808/1406) oldugu goriilmektedir.

Ibn Kuteybe ve Ferrd gibi ilim adamlar1 da eserlerinde bu iddiay1 giindeme
getirmislerdir.}*® Ancak onlarin bu noktada her hangi bir tercihte bulunmamalarindan ve
mushaf imlasin ta‘lil ederken bagka ihtimalleri de giindeme getirdikleri gerceginden
hareketle, s6z konusu alimleri “miistensih hatasi” sdylemini benimseyen kisiler arasinda

degerlendirmemenin daha uygun olacagi kanaatindeyiz.

141 Bkz. Masali, Kur’dn’'in Metin Yapisi, s. 280-281.
142 Hamed, Resm ‘ul-Mushaf, s. 206.

143 Ebu Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe, Te’vilu Muskili’I-Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed
Sakr, 3.b., Kahire: Daru’t-Turés, 1973, s. 56-57; Ferra’, Mea 'ni’l-Kur’an, C. 1, s. 439.
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Ibn Hald{in, yaz1 sanatiin bedevi bir toplum olan Araplarin elinde gelisemedigini,
bundan dolay1 da Islam’mn ilk yillarinda yazinin olgunluk ve tekamiiliinden s6z etmenin
miimkiin olamayacagini séylemistir. SOyle ki ona gore Arap yazisinin kaynagi olan ve
‘Miisned’ diye isimlendirilen ‘Himyer’ yazist Hire’ye, oradan da Taif ve Mekke’ye
intikal etmis, dolayisiyla da gocebe hayat yasayan Mudarlilara gecen yazi onlarin elinde
gelisememistir. Yani Ibn Haldin Araplarin yasam tarzi olan gogebelik ile yazi sanati
arasinda kiiltiirel bir iliski kurmustur. Bu anlayisa gore katipler mushafi yazarlarken
yerlesik imla usullerine aykir1 olan bir takim yanlislar yapmislar, fakat sahabeye “yazi
konusunda mahir olamama” gibi bir noksanlig1 atfetmek istemeyen tabiin nesli de bu
ozel imlay1 bdylece kabul etmis ve sonraki nesillere aktarmislardir. Hatta Ibn Haldun
“bazi1 alimler bu noktada asiriya kagmislar ve mushaftaki kiyasa muhalif olarak yazilmig
baz1 kelimeleri bir takim batini yorumlarla izah etme yoluna gitmislerdir” diyerek
kanaatini ortaya koymustur. 244 Ona gore sanatsal meziyet mutlak olmayip izafidir.
Nitekim timmilik Hz. Peygamber i¢in bir eksiklik ve kusur olmayip onun kemal vasfina
bir halel getirmiyorsa, yazi konusunda yetkin ve miilkemmel olamamak da sahabe’ye
zarar vermez, dolayistyla onlarin dini konularda yetersiz oldugu anlami tasimaz

demektedir. 14°

Ibn Hald(in’un meseleyi yerine gére indirgemeci, yerine gore de genellemeci bir
yaklasimla izah etmeye c¢aligmasi1 farkli disiplinlere mensup bir¢cok ilim adam
tarafindan elestirilmistir. SOyle ki onun mushaf imlasin1 farkli kilan ana unsurun ne
oldugunu acgiklarken, sadece “gd¢ebe hayat siiren Araplarin yazi konusunda yetersiz
oldugu” fikrini benimseyip, sahabeden yerlesik hayat siiren ve yazisi en iyi olan Zeyd b.
Sabit’in kurdugu heyetin varligin1 ve ¢aligmanin bes yil gibi uzun bir siirede titizlikle
tamamlandig1 gercegini gdz ardi ettigi sOylenmistir. Aym zamanda Ibn Haldin’un

sOzlerinden, istinsah1 gergeklestiren heyet iiyelerinin yerlesik imla usullerini bildigi

144 Mesela, Neml 27/21suresinde ki («=3Y) kelimesine gelen ziyade ‘elif’ “hiidhiid kusunun
bogazlamadigina dikkat gekmek™, Zariyat 51/47 suresinde ki (&) kelimesine gelen ziyade ‘ya’ harfi ise
“ilahi kudretin miikemmelligine” isaret etmek i¢in geldigi sdylenmistir. (Veliyyii’d-din Abdurrahméan b.
Muhammed ibn Haldin, Mukaddimetii Ibn Haldin, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, 1.b., Dimask:
y.y., 2004, C. 11, s. 123).

145 [bn Haldin, Mukaddime, C. II, s. 123; Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, s. 267-268; Oztiirk, Unsal,
Kur’dn tarihi, s. 20-22; Masah, “Ibn Haldtn’un Goéziiyle Mushaf Imlas1”, Usil Islam Arastirmalar:
Dergisi, C. XXII, S. 22 (2014), s. 8-24.
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halde mushaf yaziminda o imlay1 dikkate almadiklar1 seklinde bir anlamin ¢ikabilecegi

ifade edilmigtir.*4®

Ibn Hald(in’un “hicbir temele dayanmayan ve tamamen keyfi miilahazalar igeren
aciklamalar” olarak degerlendirdigi irfani egilimi tek yorum gibi gosterip, diger
yaklasimlar1 dikkate almamasi da elestirilmistir. Diger taraftan Ibn Haldun, mushaf
imlasindaki s6z konusu farkliliklart donemin imla diizeyinin bir yansimasi olarak kabul
etmis ve imlanin baglayict olmadigini ifade etmistir. Yani o, mushaf imlasinin
baglayiciligini  savunanlarin, “sahabeye saygi” diisiincesini merkeze aldigim
diistinmiistiir. Halbuki geleneksel kabulde mushaf imlasinin baglayici kabul edilmesinin

arkasinda yatan ana sebebin “kiraat farkliliklar1” oldugunu ifade edilmistir.4’

Katiplerin hata yaptigmma dair Hz. Osman ve Hz. Aise’ye dayandirilan bazi
rivayetler ise farkli disiplinlere mensup alimler tarafindan tahlil edilmis ve bu nakiller
gerek sihhat, gerekse delalet acisindan tartisilmistir. Bakillani, Ebu Amr ed-Dani,
Suyiti ve Ibnu’l-Cezeri gibi Alimlerin ele aldiklar: bu mesele, temelde ‘lahn’ kelimesine
ylukledikleri anlam g¢ergevesinde izah edilmeye ¢alisilmistir. Netice itibariyle s6z konusu
alimlerin ¢ogunlugu buradaki ‘lahn’ kelimesine ‘hata’ anlami degil ‘dil/leh¢e’ anlami
vermisler ve Hz. Osman’in “Araplar onu dilleri ile diizelteceklerdir” ifadesi “Araplar bu

yerleri kendi lehgeleri dogrultusunda okuyacaklardir” seklinde yorumlanmistir, 48

148 Ebu’l-Fadl Sihabii’d-din es-Seyyid Mahmud el-Aldsi, Ruhu’l-me’dni fi tefsiri’I-Kur ani’l- ‘azim ve’s-
seb’i’l-mesdni, Beyrut-Liibnan: Daru Thyait-Tiirasi’l-Arabi, t.y., C. XIX, s. 184-185; Muhammed Hiiseyn
Ebu’l-Fiitth, /bn Haldiin ve Resmu’l-Mushafi’I-Osmdni, 1.b., Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1992, s. 29-33;
Masali, Kur'dn’'in Metin Yapisi, . 268-269; Masali, “Ibn Haldin’un Goziiyle Mushaf Imlas1”, Usil Islam
Arastirmalar: Dergisi, C.XXII, S. 22 (2014), s. 8-24.

147 Eby’]-Fadl Sihabii’d-din es-Seyyid Mahmud el-Alusi, Rihu’l-me’dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-‘azim ve'’s-
seb i’l-mesdni, Beyrut-Liibnan: Daru 1hyéit—Tﬁrési’l—‘Arabi, ty., C. XIX, s. 184-185; Muhammed Hiiseyn
Ebuw’l-Fiitth, 7bn Haldiin ve Resmu ‘I-Mushafi’l-Osmdni, 1.b., Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1992, s. 29-33;
Masali, Kur'dn’'in Metin Yapisi, . 268-269; Masali, “Ibn Haldin’un Goziiyle Mushaf Imlas1 ”, Usil Islam
Arastirmalart Dergisi, C.XXII, S. 22 (2014), s. 8-24.

148 Bu rivayetlerin neler oldugu ve bunlara yénelik yapilan degerlendirmeler i¢in bkz. Dani, el-Mukni’, s.
119-122; Zeccéc, Me dni’l-Kur’dn ve i’rabuh, C. 1I, s. 131; Tbnu’l-Cezeri, en-Negr, C. |, s. 458-459;
Hamed, Resmu’I-Mushaf, s. 212-223; Masal, Kur ’dn in Metin Yapisi, S. 275-276.
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2.2.3.5. imla Farkhihklar’’min irfini Yorumlarla izah Edilmesi

Mushaf imlasindaki farkliliklar1 izah noktasinda ortaya ¢ikan bir diger anlayis da
s06z konusu farkliliklarin hikmetli bir takim anlamlar1 muhtevi oldugu goriistidiir. Yani
mushaflarda ziyade, hazif gibi imla hususiyetleri katip hatasindan kaynaklanmamis
olup, o harflerin yazida bulunmasinin mutlaka bir gerekcesi olmalidir. Calismamizin
son boliimiinde detayli olarak ele alacagimiz bu egilimin temsilcisi ise “Ibnii'l-Benna
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Merrakusi el-Ezdi el-Adedi” dir. O
“Unvanii'd-delil min mersum-i hatti't-tenzil” isimli eserinde meseleyi felsefi ve

tasavvufi bir sentezle yorumlamis ve mushaf imlasini bu gerekgeyle ta‘lil etmistir.

Mushaf hattinin ilahi oldugu diisiincesi ile baglantil1 olan bu anlayisa gore, Imam
Mushaf’ta anlamin tezahiir ettigi yaz1 (resm), o andaki bir uzlasma ve tesadif {riinii
olmayip, burada anlamin yazida beliren varlig1 s6z konusudur. Yani Merrakusi gorme
ve isitme duyularimizla yazinin goriilebilir, lafzin isitilebilir olmas1 arasinda tesadiife
dayanmayan bir iliskinin oldugunu ve bunun harflerin ve varliklarin durumlar1 arasinda
da disiiniilmesi gerektigini sOylemistir. Diger taraftan Merrakusi tasavvufi egilimi
sebebiyle, mushaf konusunu sehadet-gayb, miilk-melekit, izzet-ceberlit kavramlar
cercevesinde ele almakta ve tasavvufi diisiincede Kur'an't anlamada zahir-batin seklinde
kendini gosteren anlayisin mushaf imlas1 Ozellikleri i¢in de gegerli oldugunu
vurgulamaktadir.*® Merrakusi felsefi telakkileri yaninda, mutasavviflarm dil ile varlik
arasinda kurduklar iligkileri de dikkate alarak meseleyi izah etmeye caligsmis ve bu imla
farkliliklarinin altinda birtakim batini anlamlarin yattigini, daha agik bir ifadeyle bazi

sirlarin ve hikmetlerin oldugunu dile getirmistir.

Merrakusi’nin  harflere yiikledigi bu sembolik anlamlari, ilk donem
mutasavviflardan Ibnu'l-Arabinin Futihdtu'l-Mekkiyye sinde gérmek miimkiindiir.
Diger taraftan SuyQti el-ftkdn fi ‘Uliimi’l-Kur’dn’da, Zerkesi el-Burhan fi ‘Ulimi’l-
Kur’an’da, Kastallani Letdifi'l-Isarat da, Ganim Kadduri Hamed ise Resmu’I-Mushaf
Dirdsetiin Lugaviyyetiin Tarihiyyetiin isimli eserlerinde Merrakusi'nin bu egilimine

dikkat c¢ekilmis ve s6z konusu eser bu agidan temel kaynak olarak kullanilmistir.

149 Merrakiisi, Unvanii'd-delil, s. 15-17; Hamed, Resmu’l-mushaf, s. 223-230; Masali, Kur’dn’'in Metin
Yapisi, s. 139, 277-278; Thsan Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s. 533.
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Ozellikle de Zerkesi ve Kastallani isimlerini zikrettigimiz eserlerin ilgili boliimlerinde
buna cok sik atiflarta bulunmuslar, hatta Zerkesi konu hakkindaki goriisleri ile
Merrakusi’nin yaklasimini mezcederek eserinde bir biitiin olarak ele almistir. Yine
Zurkani  Mendhilii’l-Irfan’da, mushaf imlasmm ta‘lil noktasinda Merrakusi’nin
yaklagimina benzer ifadelerle meseleyi izah etmeye calismistir. Goriildiigi gibi sonraki
donemlerde bu egilimi benimseyenler oldugu gibi konu hakkinda bilgi vermek
isteyenler veya bu yaklagimi tenkit edenler de Merrakusi'nin eserine atifta

bulunmuslardir.
2. 2. 4. Mushaf imlasi’nin Baglayicilig

Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin gilinlimiize ulasip ulagsmadig1 kesin
olmasa da, ilk donemlerden itibaren onlardan bircok mushafin istinsah edildigi
kesindir.® S6z konusu mushaflar hakkindaki bilgiler ise bu sahada kaleme alinan
eserler vasitasiyla bizlere intikal etmistir. Alimler daha ilk donemlerden itibaren mushaf
imlasindaki farkliliklarin sebeplerini izah etmenin yaninda, Resm-i Osmani’nin
baglayict olup olmadigi meselesini de tartismislardir. Diger bir ifadeyle sonraki
donemlerde yapilan mushaf ¢alismalarinda Hz. Osman’n istinsah ettirdigi mushaflarin
imla yapisinin aynen muhafaza edilip edilmeyecegi cesitli yonleriyle tahlil edilmis,

dolay1siyla mesele sadece teorik acidan ele alinmayip pratige de yansimistir.*>?

Mushaf imlasinin baglayiciligi ekseninde iki temel yaklasim benimsenmis olup,
bu iki yaklasimi uzlastiran bir tiglincli goriis veya teklif de giindeme gelmistir. Soyle ki

bazi Islam bilginleri Hz. Osman déneminde istinsah edilen mushaflarin imla yapisinin

150 Cetin, Kur’dan Ilimleri ve Kur'an-1 Kerim Tarihi, s. 88-89.

151 Gegmisten giiniimiize Mushaf yazimlarinda Resm-i Osmani’ye bagh kalinip kalinmadigi noktasinda
farkliliklarin oldugu goriilse de genelde bagl kalinmistir. Nitekim Sicistdni’nin Yezid b. Farisi’ye nispet
ettigi Mushaf®a iki bin harf ilave edildigi hakkindaki rivayet, ibnii’l-Bevvab’in atmis dért kadar Mushaf
yazdig1 yoniinde bilgiler, Aliyyii’l-Kari ve Hafiz Osman’in yazdigi Mushaflar dikkate alindiginda daha
ilk dénemlerden itibaren Osman Mushaflarinin imlasinin digina ¢ikildig: ifade edilmistir. Diger taraftan
1923 de Kral Fuad’in emriyle heyet iiyelerinden Muhammed b. Ali b. Halef el-Hiiseyni hattiyla ilk
baskisi yapilan Misir (Haddat) Mushaf’inda, Katar Mushaf’inda ve sonraki dénemlerde basilan
Mushaflarda Resm-i Osmani’nin, daha dogrusu Dani ve Ibn Necah gibi eserlerde gegen bilgilerin esas
alinarak hazirlandigr da goriilmektedir. (Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, S. 295-298; Muhiddin Serin “
[bnii’l-Bevvab”, DId, Istanbul: ISAM, 1999, C. XX, s. 534; Masali “Mushaf’ DI4, 2006, C. XXXI, s.
244-247).
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aynen korunmasi gerektigini ve bunun disinda her hangi bir sistemi benimsemenin caiz
olmadigini sdylerken, digerleri ise her donem gelisen yeni imla ile mushaf yaziminin
pekald miimkiin olabilecegini ifade etmislerdir.'®® Her iki goriisii savunanlarin da
kendilerine gore bazi1 gerekgeleri bulunmakta ve bu tartisma temelde mushaf imlasinin

‘tevkifi’ veya ‘1stilahi” oldugu ekseninde cereyan etmistir.

Imam Malik (8. 179/795), Sibeveyhi (6. 180/796), Ahmed b. Hanbel (5. 241/855),
Zeccic (6. 311/923), ibn Durusteveyh (6. 347/958), Beyhaki (6. 458/1066), Zemahseri
(538/958), Kadi Iyad, (6. 544/1149), Ibn Faris (6. 595/1199), ibnu’1-Benna el-Merrakusi
(6. 721/1321), Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1270), Ziirkani (6. 1367/1948) gibi farkli
disiplinlere mensup alimlerden olusan ve mushaf imlasinin baglayict oldugu fikrini
savunan bu grubun temsil ettigi yaklasim cumhurun  gorlisii  olarak

nitelendirilmektedir.1%2

Imam Malik’e “mushafin yeni imla ile yazilmasi konusunda ne dersiniz?” diye
soruldugunda: “Hayir! Bunu dogru bulmuyorum, mushaf sadece ilk imla ile
yazilmalidir.” seklinde cevap vermistir. Ahmed b. Hanbel ise “mushafta ne yazili ise
yine o yazilir” demenin yaninda, gerek ‘vav’, ‘ya’, ‘elif” olsun, gerek diger harflerin
imlasinda olsun Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflara muhalefetin haram oldugunu
soylemistir.’>* Diger taraftan dilbilimci kimligiyle taninan Ibn Durusteveyh (5. 347/958)
ise “iki yazi1 vardir ki bunlarda kiyas yapilmaz; birisi mushaf yazisi, digeri de aruz”

demek suretiyle kanaatini ortaya koymustur.'® Daha once de ifade ettigimiz gibi

152 Abdulfettah Ismail Selebi, Fi’d-dirdsdti’l-Kur’aniyye ve’l-lugaviyve: Resmu'l-mushafi'l-Osmadni ve
evhamu’'l-mustesrikine fi kirdati’lI-Kur dni’l-kerim devdfi ‘uhd ve def‘uhd, Kahire: Mektebetii Vehbe, 4.b.,
1999, s. 103; Masal1, Kur'dn’'in Metin Yapisi, s. 284; Zerkani, Mendhilu’I-Irfdan, C. 1, s. 310-316; Yiiksel,
Ibnii’l-Cezeri ve Tayyibetii 'n-Negr, s. 103; Harun Ogmiis, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat
Ayrim”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahivat Fakiiltesi Dergisi, S. 39, (2015), s. 11-13.

183 Dani, Mukni’, 8.19; Cetin, Kur an [limleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, s. 144.

154 Dani, Mukni’, s. 19; Zerkesi, el-Burhdn, C. 1, s. 379; Suyuti, el-ftkdn, s. 743-744; Ebu’l-Abbas Ahmed
b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Letdifii’l-isdrat li fiinini’l-Kirddt, Medine: Merkezii’d-
Dirasati’l-Kur’aniyye, 1434, C. 11, s. 452-453; Selebi, Resmu'l-mushafi'l-Osmdni, s. 104.

155 Celaluddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Suyiti, Hem u’l-hevami’ fi serhi cem’u’l-Cevami’, thk.
Abdulal Salim Mekrem, Kuveyt: Daru’l-Buhisi’l-ilmiyye, 1980, C. VI, s. 340; Zerkesi, el-Burhdn, C. |,
s. 376; Hamed, Resmu ’I-Mushaf, s. 198.

40



dilciler, mushaf imlasiyla dilsel tercihleri ¢atistig1 yerlerde mushaf imlasina tabi olmay1

tercih etmislerdir.*®

Mushaf imlasinin baglayict oldugunu savunanlar goriislerini temellendirme
noktasinda bazi gerekgeler ileri siirmiislerdir. Soyle ki mushaf hattina uygunlugun
kiraatlerin sihhati i¢in gerekli oldugunu, dolayisiyla kiraatleri korumanin yolunun
mushaf imlasina bagh kalmakla miimkiin olacagini sdylemislerdir. Ciinkii kiraatlerin
sahih kabul edilmesinin sebeplerinden birisi olan “mushaf hattina uygunluk™ tespit
kriteri olarak degerlendirilmistir.”® Yine Mushaf imlasima bagl kalmanin gerekliligini
savunan Beyhaki (6. 458/1066) de kendilerine tabi olma konusunda ¢ok sayida nas
bulunan ve en hayirli/giivenilir kisiler olan sahabenin s6z konusu imla iizerinde icma

ettiklerini, dolayistyla buna muhalefetin dogru olmadigini sdylemistir. %

Mushaf imlasia tabi olmanin liizumu dile getirilirken ortaya ¢ikan bir diger
gerekee de imlanin tevkifi oldugu anlayisidir. ibn Faris (8. 595/1199), ibnu’1-Benna el-
Merrakusi (6. 721/1321), Abdiilaziz ed-Debbag (6. 1132/1270), Ziirkani (6. 1367/1948)
gibi alimlerin benimsedigi bu goriis mushaf imlasinin baglayiciligini savunanlar i¢in
temel dayanaklardan birisi olmustur. 1*® Mushaftaki ziyade ve hazif gibi imla
farkliliklarinin sebeplerinin bilinmemesinin bu gibi alimleri tevkifilik diislincesine sevk
etmis olabilecegi ifade edilmisse de bu goriisii savunanlarin birtakim gerekceleri
bulunmaktadir.'®® Nitekim Ziirkdni “Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber’in huzurunda
yazildiktan sonra onun onayma mazhar oldugunu ve Hz. Peygamber’in katiplere bazi
tavsiyelerde bulundugunu sdylemis, dolayisiyla her hususta oldugu gibi bu noktada da

ona tabi olmanin gerekliligini dile getirmistir.!5! Tiim bu ifadeler tevkifilik diisiincesinin

156 Ferra, Me’ani’l-Kur’dn, C. 11, s. 183, 293; Zerkesi, el-Burhdn, C. 1, s. 376.

157 Mekki, el-fbdne, s. 49-52; Tbnii’l-Cezeri, en-Negr, C. |, s. 15-17; Selebi, Resmu'l-mushafi'l-Osmdni, s.
104; Hamed, Resmu’I-Mushaf, s. 676-677, 691; Masali, Kur’dnin Metin Yapisi, s. 288-289.

158 K astallani, Letdifii 'I-Isardt, C. 11, s. 453; Suyuti, el-ftkdn, s. 744.

19Tevkifilik diisiincesi sonraki dénemlerde ortaya ¢iktigi icin, bu anlayis1 savunan alimlerin goriisleriyle,
Mushaf imlasinin baglayiciligini savunan ekseri uleméanin goriislerinin birbirinden ayr1 tutulmasi

gerektigi, dolayisiyla miitekaddim donem alimlerinin bu diistinceyi temsil etmedigi belirtilmistir.(Hamed,
Resmu’l-Mushaf, s. 203)

160 Hamed, Resmu’I-Mushaf, s. 202.
161 Zerkani, Mendhilu’l-irfdn, C. 1, s. 310-311; Yiiksel, [bnii 'I-Cezeri ve Tayyibetii n-Nesr, s. 103-104.

41



arka planim1 ortaya koymakta ve bu tezi savunan alimlerin ortak kanaatini

yansitmaktadir.

Tevkifilik diisiincesini savunan ilim adamlari, Hz. Osman mushaflarindaki hususi
imlanin gerekcelerinden biri olarak dile getirilen katip hatasi iddiasini kabul
etmemislerdir. Nitekim son boliimde etraflica ele alacagimiz ilizere Merrakusi, mushaf
imlasindaki farkliliklarin arkasinda bazi sirlarin oldugunu, bu sirlarin da ancak resme
bagh kalindig1 takdirde muhafaza edilebilecegini sdylemistir.!®? Daha acik bir ifadeyle
Kur’an’in nazm ile birlikte imlasinin da muciz oldugunu ve bu 6zelligin diger semavi
kitaplara nasip olmayan Kur’an’a has bir durum oldugunu sodylemislerdir. Netice
itibariyle s6z konusu alimler Resm-i Osmani’ye bagli kalinarak ona muhalefetin caiz

olmayacagini sdyleyerek tevkifilik anlayislarini temellendirmeye ¢alismislardir. 183

Mushaf imlasinin  baglayici olmadigini  sdyleyen Bakillani, izzeddin b.
Abdisselam, Zerkesi, Ibn Haldin gibi ilim adamlarinin temsil ettigi ikinci goriis ise
mushaf imlasinin ilahi degil beseri oldugu anlayisidir ki buna gore gelisen yeni imla
sistemiyle mushaf yazmak pekald miimkiindiir ve gereklidir. Ciinkii bu kisiler meseleye
maslahat veya umumun menfaati agisindan bakmiglar, Resm-i Osmani’nin kendine
mahsus yazi tarzina alisik olmayanlarin Kur’an-1 Kerim’i okurken zorlanacaklarimni
diistinmiisler ve bu zorlugu bertaraf etmek i¢in de mushafin yeni imla ile yazilmasi

gerektigini sdylemislerdir.64

Bakillan1’nin “Suras1 bilinmektedir ki tarihi sliregte mushaf yazimlarinda birtakim
farkliliklar gozlemlenmektedir ki bu da alimlerin buna cevaz verdigine delalet eder.
Dolayisiyla alimler herkesin uygun gordiigii yaygin imla ile mushaf yazziminda icma

etmiglerdir. Zira harfler isaretlerin yerini tutan bir takim sembollerden ibaret olup,

162 Hamed, Resmu’l-mushaf, s. 202; Mesela Ebii’l-Abbas el-Merrakusi 4 x5 (Strad 42/24) gibi
kelimelerde ‘vav’ harflerinin hazfedilmesinin gerekgesini “fiilin (silmek, kazimak, yok etmek) hemen fail
(Allah) tarafindan kolaylikla gerceklestirilecegi, mef’ul’iin (batil) ise bundan derhal etkilenecegi ve
kabullenmek zorunda kalacag1” seklinde irfani yorumlarla izah etmistir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s.
89).

163 Sinkitl, Kitdbu ikdzi’l-a’lam, s. 36-37; Hamed, Resmu’I-Mushaf, s. 202,

164 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 379; Zerkani, Mendhiii l-irfan, 1, 312-313; Selebi, Resmu'l-mushafi'l-Osmadni, s.
106-107.
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kelimenin nasil okunmas1 gerektigi ifade edildikten sonra her tiirlii yazilabilir” demek
suretiyle tercihini acik¢a ortaya koymustur.'®® Yine izzuddin b. Abdisselam, kamu
yararint merkeze alarak her donemde dil kurallarina uygun olarak mushaf yaziminin
miimkiin olabilecegini, Zerkesi ise, ilk donemlerde hata yapma ihtimali olmadigindan
Resm-1 Osmani’ye bagliligin gerekli oldugunu, ancak giiniimiizde hata yapilmasindan
endise edildigi icin mushafin yeni imla ile yazilmas1 gerektigini sdylemistir.*®® Mushaf
imlasinin baglayici olmadig: noktasinda maslahati merkeze alan kimselerle, ibn Hald{in
gibi katip hatasina vurgu yapan alimlerin aymi ¢izgide birlestiklerini sodzlemek

miimkiindiir. 6’

Mushaf imlasinin baglayict olmadigini sdyleyen alimler, temelde mushaf
imlasinin vahye dayali olarak Hz. Peygamber’den aktarilmadigini ifade etmislerdir. Zira
Hz. Peygamber imlay1 katibe 68retmis olsaydi bu uygulama bize kadar tevatiiren gelip
kimseden gizli kalmazdi, fakat boyle bir durum s6z konusu olmamistir. Bu alimler
imlanin bir sahabe uygulamasi olarak ortaya ciktigini sdyleyerek maslahat prensibini
merkeze almak suretiyle mushafin yeni imla ile yazilabilecegini sdylemislerdir. Hatta
bir takim yanlis uygulamalarin oniine gecebilmek i¢in bunun bir gereklilik oldugunu

ifade ederek, s6z konusu iddialarin1 temellendirmeye ¢alismislardir.'®®

Mushaf imlasinin baglayicili§i noktasinda giindeme gelen iigiincii yaklasim ise,
her ikisini uzlastiran goriistiir ki, izzuddin b. Abdisselam ve Zerkesi gibi alimler bunun
bayraktarligin1 yapmislardir. S6z konusu alimler bir taraftan mushaf imlasinin baglayici
olmadigin1 sdylerken, diger taraftan da biitliiniiyle bu imlanin terk edilmemesi
gerektigini savunmuslardir. Nitekim Izzuddin b. Abdisselam “Sahabe’nin icmami
dikkate alarak her dénemde Resm-i Osmani’ye bagli kalmak dogru olmadigi gibi,

avam-1 nasin durumunu dikkate alarak biitiiniiyle terk etmek de yanlistir, dolayisiyla her

165 Ebu Bekir b. Tayyib el-Bakillani, el-Intisar li’l-Kur’dn, thk. Muhammed IsAm el-Kuda, 1.b., Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 2001, C. I, s. 547-549; Masal1, Kur’an’in Metin Yapist, s. 290.

166 Zerkesi, el-Burhdn, C. 1, s. 379; Zerkani, Mendhil, C. |, s. 315-316; Hamed, Resmu I-mushaf, s. 200-
201.

167 fbn Haldtn, Mukaddime, C. 11, s. 123; Oztiirk, Unsal, Kur’dn Tarihi, s. 20-22; Masali, “Ibn Haldin un
Gozilyle Mushaf Imlas1”, Usil Islam Arastrmalart Dergisi, C. XXII, S. 22 (2014), s. 8-24; Masali,
Kur’an’in Metin Yapust, S. 291-292.

168 Zerkani, Menahil, 1, 315-316; Selebi, Resmu'l-Mushafi'l-Osmdni, s. 106-107; Hamed, Resmu’I-
Mushaf, s. 202-203.
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donemde bu imlay1 bilen kisilerin olmasi gerekir” demek suretiyle kanaatini ortaya

koymustur.1%°

Ozetle ifade edecek olursak baglayiciligi savunanlar tevkifilik diisiincelerinin
yaninda, mushaf imlasini tabi olunan siinnet olarak degerlendirmisler ve her tiirlii tagyir
ve tahrife karsi tedbir amagli Resm-i Osmani’nin aynen korunmasi gerektigini ifade
etmislerdir. Digerleri ise bunu kabul edilebilir bulmamislar ve maslahat geregi gelisen
imla ile mushaf yazzimimin mimkiin olabilecegini sdylemislerdir. Bu iki yaklagimin
disinda bir {iciincii goriis de vardir ki, o da Resm-1 Osmani’nin tamamen unutulmamast
icin her dénem onu bilen kisilerin olmas1 gerektigi anlayisidir. Bu goriis sahipleri yeni
imla sistemiyle mushaf yazilabilecegini, hatta insanlarin durumunu dikkate alarak
mushaflarin eski imla ile yazilmasinin ciz olmadigini sdylemislerdir. Nitekim Imam-1
Malik, Resm-i Osmani’nin korunmasini gerekli gormekle beraber “Kur’an-1 Kerim’i
yeni 08renen kisilere kolaylik i¢in giincel imla kurallariyla mushaf veya elif-ba ciizii
basilabilir, dolayisiyla onlar i¢in Resm-i Mushaf’a uymak zorunlu degildir” demek

suretiyle meseleye farkli agidan yaklagmigtir.1’

Her iki yaklasimin savunuculari goriislerini farkli gerekcelere dayandirarak
temellendirmeye c¢aligsalar da ashinda “Kur’an’in her tiirlii tagyir ve tahriften
korunmas1” diisiincesine vurgu ile ortak bir noktada bulugsmaktadirlar. Zira baglayiciligi
savunanlar Resm-i Osmani’nin korunmasi ile tahrifitin Oniine gecilebilecegini
sOylerken, diger goriisii savunanlar ise ilk imlaya alisik olmayanlarin hata yapma

thtimalini dikkate alarak yeni imla ile mushaf yazimini1 savunmaktadirlar.

Bu ii¢ kanaati savunanlarin goriislerini temellendirme noktasinda ortaya
koyduklar1 gerekgeleri dile getirdikten sonra genel bir degerlendirmeye gidecek olursak
sunlar1 sdylememiz miimkiindiir. Hz. Osman’1 istinsaha sevk eden amilin mushaf
birligini saglamak oldugu diisiincesinden hareketle Resm-i Osmani’nin aynen muhafaza
edilmesi en saglikli yaklasim olarak degerlendirilebilir. Bdoylelikle Resid Riza’nin

dedigi gibi hi¢cbir millete nasip olmayan muhtesem bir tarihi miras da korunmus

169 Zerkesi, el-Burhan, 1, 379; Hamed, Resmu’I-Mushaf, s. 200-201; Masali, Kur 'dn in Metin Yapisi, 291.
170 Dani, el-Muhkem, s. 11.
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olacaktir. 1’ Zaten ilk baslayanlar icin verilen ruhsat ve mushaflara kolaylik icin
konulan isaretler varken hata ve tahriften bahsetmek ¢ok da miimkiin olmayan bir
durum gibi goéziikkmektedir. Dolayisiyla yapilacak olan tiim mushaf caligmalarinda
Resm-i Osmani’nin imla yapisinin oldugu sekliyle korunmasi sahsen bizim de

tercihimizdir.

1 Muhammed Resid Riza, Mecelletii’I-Menar, Misir: Matbaatii’l-Menar, 1909, C. XII, s. 424; Masali,
Kur’an’in Metin Yapisi, 294-295.
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1. HAYATI

Ibnu’l-Benna’nin dogum tarihine iliskin kaynaklarda hicti 639, 646, 647 ve 649
seklinde farkli tarihler verilse de'’? tercih edilen goriise gore o, 9 Zilhicce 654 (28
Aralik 1256) tarihinde Meriniler devletinin hakimiyet yillarinda Fas (Magrib-i Aksa)’in
Merakes sehrinde diinyaya gelmistir. Ailesinin aslen Girnata veya Granada’li oldugu
nakledilir.”® Miiellifin asil adi, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman el-
Merrakusi el-Adedi el-Ezdi olup, meshur ismi Ibnii’l-Bennd el-Adedi veya
Merrakusi’dir. Babasmin meslegi yap1 ustast oldugu igin “Ibnii’l-Benna®, matematik
ilmindeki otorite ve s6hretinden dolay1r “el-Adedi”, dogdugu sehre nispetle de

“Merakesi” veya “Merrakusi”!’* denilmistir.t"

Ibnii’l-Benna gerek Merakes’te gerekse Fas sehrinde taninmis hocalardan Kur’an
ilimleri, Arap dili ve edebiyati, aruz, hadis, fikih, ferdiz, tib, matematik ve astronomi
gibi alanlarda ilim tahsil etmis olup, ayni zamanda o anilan sahalarda bir¢cok eser
kaleme almistir.1’® Ayrica Merrakusi’nin Kur’an-1 Kerim’i Nafi* kiraatinin her iki
tarikinden (Vers-Kaliin) okudugu rivayet edilir.}’” Hayatina dair bircok bilginin kaynag1
kabul edilen Ibn Kunfiiz’a gére o, Merakes’te tasavvuf ilmine dair bir takim bilgiler de
O0grenmistir. Fas’a gectikten sonra Ozellikle matematik, astronomi, nahiv ve Mirrih

isimli hekimden de tip ilmini tahsil etti§i nakledilir. ibnii’l-Benndnin matematik

172 Ahmed Baba et-Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc bi tatrizi’d-dibdc, 2.b., Trablus: Daru’l-Katib, 2000, s. 87-
88; Ibnii’1-Kad, Diirretii’I-haccal fi esmdi r-rical, thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-nir, s. 16.

178 Merrakusi, ‘Unvanii’d-Delil, s. 6; Abdullah Kenn(in, en-Niibiigu'l-magribiyyi fil edebi'l-arabiyyi, 2. b.,
y.y.:y.y., C. L, s. 213; Tinbukti, Neylii 'I-Ibtihdc, s. 88.

174 By kelimenin Merrakusi mi, yoksa Merakesi olarak mi kullanilacagi konusunda bir degerlendirme
yapilacak olursa sunlar sodylenebilir. Goriilebildigi kadariyla klasik kaynaklarda bu kelime sedde
olmaksizin Merakesi seklinde yazilmisken, gerek Diyanet Islam Ansiklopedisinin ilgili maddesinde,
gerekse bu alimin isminin gegtigi modern kaynaklarin ilgili boliimlerinde olsun ¢ogunlukla Merrakusi
olarak gectigini sdyleyebiliriz. Miiellifin dogdugu sehir Merakes olarak anildig1 halde, Merrakusi olarak
da yazilmasmin sebebi; muhtemelen bu kelimenin Ingilizcede Marrakesh veya Marrakech seklinde
resmedilmesinden kaynaklanmis olabilir. Tiim bu miilahazalardan sonra bu kelimeyi her iki sekilde de
kullanmanin miimkiin olabilecegini sdyleyebiliriz.

175 Ahmed Ibnii'l-Kadi el-Miknasi, Cezvetii'l-iktibds fi zikri men halle mine'l-a'lam bi'l-medineti Fas,
Riyad: Darii'l-Mansur, 1973, s. 148; Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6; Tinbukti, Neylii’l-ibtihdc, s. 88;
Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DIA, XX, 530.

176 {bnii'l-KAadi, Cezvetii'l-iktibds, s. 149-150; Tinbukti, Neylii l-ibtihdc, s. 85-86; Kenniin, en-Niibiigu'l-
magribiyyi, C. |, s. 213.

17 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6, (5. dipnot).
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alaninda fikri alt yapisinin olusmasina ve bu sahada ilerlemesine Fas’taki hocalarinin
katkisimnin biiyiik oldugu ifade edilmistir.}’® Hayatinin biiyiik bir béliimiinii dogdugu yer
olan Merakes sehrinde gegirmis olan Ibnii’l-Benni, daha sonra Fas’a intikal etmek
suretiyle egitim hayatin1 tamamlamis ve tekrar Merakes’e gelerek hayatinin sonuna
kadar bu sehirde dgrenci yetistirmis ve eser telif etmistir.!”® Onun Merakes’den Fas’a
siirekli gidip Merini sultanlariyla goriistiigii, sultanlarin kendisine biiyiik bir hiirmet ve
tazimle karsilik verdigi, onlarla siki bir iligki i¢erisinde oldugu, hatta resmi gérev alma

imkan1 bulundugu halde bunu tercih etmedigi nakledilmektedir.1%

Ibnii’l-Benna’nin vefat tarihine iliskin ise hicri 724, 726 ve 721 gibi farkh
tarihlerden bahsedilmektedir. Ancak o, hakim goriise gore 5/6 Recep 721 (31 Temmuz
1321) tarihinde cumartesi glinli aksam saatlerinde Merakes’te vefat etmis olup, Bab-1
Agmat mezarhigina defnedilmistir.®* Mezarmin siklikla ziyaret edildigi ve onun Fas’ta
halen “Sidi Bul-i Benna” lakabiyla anilip halkin biiyiik bir tevecciihiine mazhar oldugu
nakledilmektedir.’¥2 Aym zamanda miiellifin tasavvufi bir gelenekten geldigi ve dini

hassasiyeti yiiksek bir kisilige sahip oldugu kaynaklarda yer alir.83
2. iLMIi KiSiLiGi

Her seyden once ilim ve ahlak birbirini tamamlayan ve her miisliimanda mutlaka
bulunmas1 gereken iki onemli haslet olarak degerlendirilmesi gerekir. Zira Islam

ahlakinin asil kaynagi olan Kur’an ve onun yorumu kabul edilen siinnette bu husus

178 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DIA4, XX, 530; Cemal
Bami, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi" http://www.albanna.ma/Article.aspx?C=5674, 18.05.2019.

179 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6.

180 Fazlioglu, "Tbnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, XX, 530.

181 fbnii'l-KAdi, Cezvetii'l-iktibas, s. 152; Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, s. 87-88; Kenniin, en-Niibiigu'l-
magribiy, s. 213; Ibnii’l-Kad1, Diirretii’l-haccal, s.16; Merrakusi, ‘Unvanii'd-delil, s. 6; Fazlioglu,
"Tbnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, XX, 530.

182 «Sidi Bul-i Benna” kelimesinin ne anlama geldigine dair kaynaklarda bir bilgi bulunmamakla beraber,
bununla bu zat’a hiirmet ve tazim kast edilmis olabilir. Soyle ki halk arasinda bazi kelimelerin zaman
igerisinde galat olarak kullanildig1 gerceginden hareketle “Seyyidi ibnii’l-Benna” terkibinin “Sidi Bul-i
Benna” geklinde meshur oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla “Seyyidi” “Efendim” anlaminda, “Bul-i
nin kisaltilmasi1 olup “Sidi Bul-i Bennd” terkibiyle kullanilageldigi

ER)

Benna” ise “Ibnii’l-Benna
anlasilmaktadir.
183 Fazlioglu, "Tbnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, XX, 530.
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defaatle vurgulanmistir. Nitekim Yiice Allah’in Hz. Peygambere “Siiphesiz sen biiyiik
bir ahlak iizeresin”'8* hitabi, onun sahsinda her miisliimanin ozellikle de Kitab-1
Miibine varis kilinan ve temsil makaminda olan bir alimin ahlaki yoniiniin ihmal
edilmemesi gerektigine isaret etmektedir. Diger taraftan ahlaki kisilik bir alimin
muteber kabul edilmesine 6nemli 6lgiide etki etmektedir. Dolayisiyla ¢calismamiza konu
olan alimin ilmi diizeyinin yaninda onun ahlaki kisiligine de vurgu yapmanin isabetli

olacagi kanaatindeyiz.

Ibnu’l-Benna daha kiigiik yaslardan itibaren Merakes ve Fas sehirlerindeki
medreselerde devrin 6nemli sahsiyetlerinden biiyiik bir istek ve heyecanla ilim tahsil
etmis ve hocalarinin iltifatina mazhar olmustur. Basta matematik ve astronomi olmak
lizere, Arap dili ve edebiyati, kiraat, hadis, usul, ferdiz, felsefe, mantik ve tasavvuf gibi
farkli sahalarda ilim tahsil etmis ve ilk iki alanda otorite olmustur. O, zekasi,
caliskanligy, ilimleri kolayca kavrama becerisi ve ahlaki yonii ile 6ne ¢ikmis bir sahsiyet
olarak taninmustir.8 Tabakat tiirii eserlerde Ibnu’l-Benna’nin ilmi ve ahlaki kisiligine
iliskin hatir1 sayilir izahlarin yapildig1 sdylenebilir. Mesela Ibn Resid’in “Ben
Magrib’de iki kisiden daha alim bir kimse gérmedim; bunlardan birisi Ibnii’l-Benna,
digeri ise Ibnii’s-Sat es-Sebte’dir’!8® demek suretiyle miiellifin ilmi diizeyini ifade
etmistir. Ayni sekilde baska kisiler de s6z konusu alimin Merakes halki tarafindan imam
ve Onder kabul edildigini, sultanlarin yaninda biyiik bir itibarinin oldugunu ve
kendisine tazimde bulunduklarini ifade etmislerdir. Yine onun ser-i ilimlerde yeterli
diizeye geldigi, kadim ilimlerde ise ulasilabilecek en iist mertebeye ¢iktigi, dolayisiyla

hem dini hem de diinyevi ilimlerde 6nemli bir sahsiyet oldugu zikredilir.*®’

Ibnu’l-Benna’nin hesap ilmine iligkin ileri siirdiigii bazi orijinal fikirlerin ve bu
fikirleri gelistirmek suretiyle tesis etmis oldugu yontemin, basta kendi 6grencileri olmak

iizere bircok kisi tarafindan benimsenmesi onun ilmi diizeyini ortaya koymaktadir.®

184 Kalem 68/4.

185 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6.

186 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed el-Makkari et-Tilimsani, Ezhdrii’r-riydz fi azbdri ‘iydz, thk.
Mustafa es-Sekka - Ibrahim Ebyari - Abdiilhafiz Selebi, y.y.: Matbaatu Fadale, C.II, s. 352; Ibnii'l-Kadi,
Cezvetii'l-iktibas, s. 148; Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, . 84.

187 {bnii'l-Kadi, Cezvetii'l-iktibas, s. 148; Tinbukti, Neylii l-ibtihdc, S. 84.

188 Mesela o hesap ilmini ameli ve nazari olmak iizere iki kisma ayirmus olup matematigi ilke olarak
nazari ilimlerden saymakla beraber gayesi acisindan ameli olarak degerlendirmistir. Yine onun say1 ve
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Miiellifin s6z konusu fikirlerinin yansimasi olan eserleri farkli dillere terciime edilmis,
tizerlerine onlarca serh yazilmis ve ders kitab1 olarak okutulmus olup, en nihayetinde
Magrib’de bir Ibnii’l-Benna ekolii olusmustur. Hatta on altinci yiizyil bati islam
matematiginden bugiline ulasan kaynaklarin 6nemli bir kismimin adi gegen alimin

eserlerine yazilan serhler oldugu bilinir.'8°

Ibnii’l-Benna’nin 6grencilerinden biri olan Abdurrahman b. Siileyman el-Lecdi
Fas’taki Attarin medresesinde ondan ders okudugunu ifade etmis ve kendisine yonelik
sunlar1 sOylemistir: “O vakarl, akli kuvvetli, terbiyeli, faziletli, kiiltiirlii, sireti/goriintisti
giizel ve beyaz tenli idi. Kiymetli elbiseler giyer ve giizel yemekler yerdi. Bir yerden
gectigi zaman onu goéren herkes kendisine yonelir, o da onlarla muhabbet eder ve
bulundugu mekandan selamlasarak ayrilirdi. O kendinde olan her seyi etrafindaki
kisilerle paylasir ve gerek alimler gerekse salihler tarafindan c¢ok sevilirdi. Ilmi
meselelerin disinda bos ve liizumsuz kelam etmeyip gerektigi kadar konusurdu. Bir
mecliste hazir bulundugu ve konugmaya basladigi zaman orada olan herkes susar ve onu
dinlerdi. Onun sdzlerinin hatas1 az olup, hep dogruyu ve hakki sdylerdi”** ifadeleri, s6z

konusu alimin gerek ahlaki kisiligini, gerekse ilmi sayginligini ifade etmektedir.

Ibnii’l-Benna’nin tiim bu vasiflarinin yaninda tasavvufi yoniiyle de taninmig
olmasi onu daha da saygin bir konuma yiikseltmistir. ibn Kunfiiz’e gore Ibnii’l-
Bennd’nin stfi egilimleri, Merakes’teki hocalar1 arasinda bulunan EbGi Abdullah el-
Hezmiri ile kardesi Ebli Zeyd Abdurrahman el-Hezmiri’den kaynaklanmaktadir. 1
Nitekim o Abdurrahman el-Hezmiri’nin zikir halkasina devam etmis, onun kurmus

oldugu “Hezmiriyye” %2 tarikatina intisap etmis ve hocasi kendisine bazi manevi

kesr’in tarifi, sonsuzluk kavrami, zekat ve miras konular1 dahil, birgok muamelat hesaplarina iligkin
ortaya attig1 teoriler bulunmaktadir. (Daha detayl bilgi icin bkz. Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi",
DIA, XX, 531).

189 Fazlioglu, "Tbnii'l-Benna el-Merrakusi", DI4, XX, 530-531.

190 {bnii'l-Kadi, Cezvetii'l-iktibas, s. 148; Tinbukti, Neylii I-ibtihdc, S. 84.

191 Fazlioglu, "ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, XX, 530.

192 Adim kurucularinin mensup oldugu Hezmire kabilesinden alan tarikatin merkezi Merakes civarmdaki
Agmat kasabasidir. Bu sebeple Agmatiyye (Gamatiyye) diye de taninir. Tarikatin silsilesi, Medyeniyye
tarikatinin piri Magribli sfi Ebd Medyen el-Magribi’ye kadar (6. 594/1198) ulasmakta olup, VII. (XIII.)
ylizyilin ortalarinda EbGi Abdullah Muhammed ve Ebt Zeyd Abdurrahman b. Abdiilkerim el-Hezmiri el-
Agmati adl1 iki kardesin kabile mensuplar1 arasinda baslattiklari bir irsat faaliyet, daha sonra kabilelerinin
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vazifeler tarif etmistir. Ibnii’l-Benna bir sene kadar halvete girdikten sonra iistad:
kendisine “Allah seni diinya ilimlerinde muvaffak kildig1 gibi sema ilimlerinde de
muvaffak kilsin.” diye dua etmis ve onun manevi olarak yliksek bir makama ulastigini

ifade etmistir.1%

Merrakusi’nin aynt zamanda keramet ehli olduguna dair kaynaklarda bazi
hadiselerden bahsedilmektedir. Soyle ki onun bir gece (uyanik halde iken) giinesin
yoriingesini gordiigii, dolayistyla yildiz ve hey’et (astronomi) ilmiyle ilgili manevi bir
kesfe mazhar oldugu, sabah uyandiginda ise ilk olarak hocasinin soze baslayarak
“Gordiiklerin sana Allah’in bir fethidir” dedigi ve o anda bu ilimde ulasilabilecek en
yiiksek dereceye ulastig1 seklinde bir rivayetten bahsedilmektedir. Yine onun tasavvufi
bir kesifle melekit aleminde bazi suretler goriip bayildig1 ve hocasinin kendisini manevi
olarak tedavi ettigi ve sonrasinda ise bu ilme dair bir¢ok bilginin kendisine ogretildigi

nakledilmektedir.t®*

Ebl Sa‘ld el-Merini isimli bir sahsin kendisine ne zaman dlecegini sormasi ve
onun Oliimiine iliskin verdigi tarih ve yerin dogru ¢ikmasi da kerametlerinden biri
olarak kaynaklarda gecmektedir. Yine Ibn Satir’mn nakline gore, Ibnu’l-Benna
Merakes’te bir tabip diikkadninda otururken oraya bir kisinin geldigini ve vefat eden
babasinin mallar1 bulundugunu haber aldigi halde yerini bilmedigini sdyleyerek
kendisinden yardim istemistir. Sonrasinda ibnu’l-Benna bir miiddet bekledikten sonra o
kisiye kum tlizerine evin resmini ¢izmesini ve akabinde o resmi dagitmasini sdylemis,
bunu {i¢ defa yaptirdiktan sonra da kaybolan malin yerini sdylemistir. O kisinin oradan
ayrilip Ibnii’l-Benna’nin evdeki tarif ettigi yeri arastirdig1, orada malin1 buldugu ve daha
sonra kendisine gelip hiirmet ve dua ettigi, seklinde bir rivayetten bahsedilmektedir.%
Bu hadiselerden onun, hocasinin dua ve himayesiyle manevi bir kesfe mazhar oldugu ve

ehl-i keramet bir zat oldugu anlasilmaktadir.

adina nisbet edilen tasavvufi bir hareket olmustur. Daha ¢ok Fas’in Agmat, Igil, Masse, Merakes gibi
giineyindeki sehirlerde yayilan Hezmiriyye, Ebl Zeyd’in 6liimiinden sonra XV. yiizyilin ortalarina kadar
devam etmis olup, bu tarihten sonra Medyeniyye ve Sazeliyye gibi daha yaygin olan Kuzey Afrika
tarikatlar1 i¢inde eriyerek tarihe karismistir (Muhammed Razik, “Hezmiriyye”, DIA, C. XVIL, s. 312).

193 Tbnii'l-Kadi, Cezvetii'l-iktibds, s. 148; Tinbukti, Neylii I-ibtihdc, s. 84.
194 1bnii'l-KAad1, Cezvetii'l-iktibds, s. 148-149; Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, s. 84-85.
195 1bnii'l-Kadi, Cezvetii'l-iktibds, s. 149; Tinbukti, Neylii I-ibtihdc, S. 85.
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Netice itibariyle Merrakusi’nin birgok alanda ilim tahsil etmis olmasi, ileriki
kisimlarda ele alinacagi iizere yiizden fazla eser kaleme almasi, devrin onde gelen
filozof ve 6grencilerin onun elinde yetismesi kendisinin ilmi otoritesini gdzler Oniine
sermektedir. Tiim bunlar onun ilmi dirayetinin yaninda tasavvufi ve siinni bir
gelenekten geldigini ve herkes tarafindan sevilen, hiirmet edilen bir ahlaki kisilige de

sahip oldugunu gdstermektedir.

3. TEDRIiS METODU

Ibnii’l-Benna’nin hayatini, ilmi ve ahlaki kisiligini ifade ettikten sonra, onun
iislibu ve tedris metoduna dair birtakim bilgilere yer vermenin faydali olacagi kanaati
hasil olmustur. Zira miiellifin bu yoniinii bilmek kendisini ve eserlerini daha iyi tanima
firsat1 verecektir. Nitekim ¢aligmanin Son boliimiinde takdim ve tahlili yapilacak eser
basta olmak {izere, onun tiim caligmalar1 yontem ve iislup bakimindan ayni nitelige

sahiptir.

Ibnii’l-Benna’nin iislibundaki 6ne ¢ikan 6zellik liizumsuz tekrarlardan kaginma
ve basitlestirme olarak ifade edilmektedir. Miellifin Telhisu a‘mali’l-hisab isimli
eserini serh eden Ibn Haydur'un ifadesine gore, onun eserlerinin kahir ekseriyetinin
hacmi kiigiik fakat muhtevasi biiyliktiir. S6z konusu alimin eserlerinde goriilen bu
durum kendisinin bakis acisi1 veya tedris metodunu yansittig1 ifade edilmistir.*%® Fakat
miiellifin bu yoniiniin ibn Haldun ve diger bazi kisiler tarafindan elestirildigi rivayet
edilir.2®” Diger taraftan Abdullah Kendin, ibnii’l-Benna'nin detaylara girmeksizin ortaya
koydugu bu 6zlii ve muhtasar anlatiminin arkasinda onun ilimlere olan asinaliginin

yattigini ifade etmisgtir.1%

196 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 7.
197 Fazlioglu, "ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s. 531.
198 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 8.
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Kaynaklarda ibnii’l-Benna'ya ait oldugu sdylenen su nazim, onun esetlerinin

niteligini ve tedris usuliinii ortaya koymaktadir. 1%

i) 8l geally alad OIS 88 e sl ) il
BENIEIBEI SNSS P ot 0 Lased hal ol
Dball aled L) ol b elalall A i L

-Ben kisaltmadaki dogrulugu bildigim i¢in sdzliimii veciz ve 6zlii olarak sdylemeyi
tercih ettim.

-Ben kendimin disindaki anlayislar1 terk etmedim, ancak biiyiiklerin beni hor
gormesinden korktum.

-Alimlerin ilmi derinlik ve miikemmel olma durumu benim de durumumdur,

ancak kiiciik cocuklarin 6greniminde basit anlatim s6z konusudur.

Ibnii’l-Benna burada daha agik ifadeyle “Biiyiiklerin beni bu konuda hor
gormesinden korkmamla beraber, ben kisa ve basit anlatim1 dogru buldugum icin ¢ok
fazla teferruata girmeden sozlerimi 6zlii bir sekilde sdylemeyi tercih ettim demektedir.
Bunu yaparken bagka anlayislar1 da terk etmeyip, onlar1 da dikkate aldim. Diger taraftan
sayet alimlerle konugursam ona gore vaziyet alir ve onlarla tartigirim, fakat ben bu ilmi
kiigiiklere Ogrettigime gore cok fazla derinlere girmemin faydast yoktur” demek
istemektedir. Bu ifadelerden onun ilmi dirayeti, tedriste ortaya koymus oldugu yontem

ve benimsedigi tislubiin niteligi ortaya ¢ikmaktadir.

Diger taraftan Ibnii’l-Benna, zihni varlikla dis diinyadaki varlik arasinda iliski
kurmak suretiyle, bir taraftan evrende var olan her seyi sayisal ve geometrik yapilar
olarak goren, diger taraftan bunlari tamamen ayr1 kabul eden anlayis1 uzlastiran bir
yontem benimsemistir. Ornegin 0, sayilar1 birler, onlar, yiizler diye ii¢ mertebeyle
siirlarken, her bir mertebede dokuz sayinin bulunmasini alemin bir cevher ve dokuz

araz olmak tizere onluk bir varlik planina sahip olmasiyla izah etmistir. Ayn1 zamanda o

199 Tbnii'l-KAadi, Cezvetii'l-iktibas, s. 152; Tinbukti, Neylii I-ibtihdc, s. 89; Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s.
7-8.
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sayilarin her onlukta bir ni¢in devrettigini izah etmeye calismis ve tim bu teorileri

ortaya koyarken siinni tasavvuf geleneginden faydalandig ifade edilmistir.2%

[bnii’l-Benna’nin bir taraftan felsefi ve tasavvufi egilimi, diger taraftan soz
konusu yontem ve tislibunun yansimasi mushaf imlasindaki farkliliklar1 ta‘lil ederken
de go6zlemlenmektedir. Zira daha once de ifade edildigi gibi o siinni tasavvuf
geleneginde Kur’an ayetlerini yorumlarken zahir-baain seklinde kendini gdsteren
anlayisin, mushaf imlasi i¢in de s6z konusu oldugunu diisiinmiistiir. Ayn1 sekilde bunu
yaparken sehadet-gayb, miilk-melekiit, izzet-ceberiit kavramlar1 ¢ergevesinde konuyu

ele almasi, onun bu egilim ve {islibunun bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

4. ESERLERI

Ibnii’l-Benna, tahsil hayatin1 tamamladiktan sonra Fas’a déniip burada tedris ile
mesgul olurken aymi zamanda birgok eser telif etmistir. O, basta matematik ve
astronomi olmak iizere, Arap dili ve edebiyati, felsefe, mantik, tip ve dini ilimler gibi
oldukca genis bir sahada eser kaleme almistir. Bu eserler yalnizca nicelik yoniinden
degil nitelik bakimindan da miiellifin s6z konusu alanlardaki yetkinligini ortaya
koymaktadir. Zira kaynaklarda miiellifin hayat1 ile ilgili sinirli diizeyde bilgi
bulunurken, onun eserleri hakkinda genis malumata yer veriliyor olmasi, anilan

eserlerin ilm1 degeri ve yayginlik dereceleri noktasinda ipuglar1 vermektedir.

Ibnii’l-Benna hakkinda arastirma yapan kisiler onun eser, risale ve makale olmak
izere cesitli sahalarda bircok ¢alismalarinin bulundugunu ve eserlerinin farkl dillere
terciime edildigini ifade etmektedirler. 2! S6z konusu alime ait oldugu sdylenen
eserlerin tamamini sayilacak olursa oldukca kabarik bir listenin tesekkiil edecegi
soylenilebilir. Ancak s6zii gecen eserlerin biiyiik bir kismi halen yazma oldugu ve
bugiine ulagsamadig1 i¢in bunlar hakkinda net bir say1 vermek miimkiin degildir. Diger

taraftan bazi eserlerin adlarinin tam olarak bilinememesi ve ayni esere verilen farkli

20 Daha detayl: bilgi i¢in bkz. Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DIA4, XX, 531.
201 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6.
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isimlerinden dolay1 her birinin bagimsiz oldugu zannedilmesi gibi durumlar, sayilarini

tam olarak tespite imkan tanimasa da bu baglamda bazi rakamlar verilmistir.

Farkli kaynaklardan arastirmak suretiyle onun eserlerini derleyip bir makale
kaleme alan Ridvan ibn Sakrin, 32 ser-i ve 68 akli ilimler, 8 tane ise Arap dili ve
edebiyati olmak iizere Ibnii’l-Benna’nin toplam 108 eserinin bulundugunu
bildirmektedir.?%? Yine ¢alismaya konu olan Unvanii’d-delil min mersimi hatti t-tenzil
isimli eserin muhakkiki Hind Selebi, ibn Sakrun gibi kendisinin de arastirma yaptigini,
toplam 33 eser buldugunu, fakat bunlardan sadece 5 tanesinin matbu, digerlerinin ise
yazma halde oldugunu ifade etmistir. 2 Dolayisiyla onun eserlerinin biiyiik
cogunlugunun bugiine ulagsmadigi, ulasanlarin ise kahir ekseriyetinin tahkikinin

yapilmadigi ve bunlardan ¢ok azinin matbu oldugu soylenebilir.

Ibnii’l-Benna’nin uzman oldugu ilmi disiplinlerin matematik ve astronomi oldugu
daha once de ifade edilmisti. Ancak o sadece bunlarla yetinmeyip, farkli sahalarda eser
kaleme almis, 6grenci yetistirmis ve onun ¢alismalari oldukga genis bir yelpazede kabul
gbormiistiir. Eserlerinin kahir ekseriyetini pozitif ilimler alaninda kaleme almis olmas1 ve
sayilarmin oldukc¢a fazla olmasi sebebiyle, burada onemli olan eserlerin muhtevasi
hakkinda bilgi verilip, digerlerinin sadece isimleri zikredilecektir. Her ne kadar o, dini
ilimler sahasinda az sayida eser kaleme almis ve sadece bir kismi1 bugiine ulasmis olsa
da mevcutlar hakkinda bilgi verilecektir. Zaten dini ilimler baglaminda hakkinda en
genis bilgi bulunan eser, ¢alismaya konu olan Unvanii'd-delil min mersum-i hatti‘t-tenzil
isimli eseri olup, s6z konusu eser son boliimde etraflica tahlil edilecektir. Bu hususlar
ifade ettikten sonra simdi de miiellifin kaleme aldig1 eserleri su bagliklar altinda

siniflandirilabilir:

202 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 6-9.

203 Hind Selebi bu eserlerden matbu olanlarin isimlerinin Unvdnii’d-delil hari¢ 5 adet oldugunu séylemis
ve isimlerini saymustir. Bunlar; 1-Telhisu a'mali’l-hisdb, thk. Muhammed Siiveysi, 2- Risdle fi’l-a'dadi’t-
tdmm ve’z-zdid ve 'n-ndkis ve’l-a'dddi’l-mutehdbbe, thk. Muhammed Siiveysi, 3- Risdletiin fi'l-eskali’l-
mesdhiyye, thk. Muhammed Stveysi, 4- Ciiz tin fi’l-envd, thk. ve trc. Dr. H.P.J. Renaud, 5- Minhdcu t-
talib li-ta'dili’I-kevakib, thk. P. Juan Vernet Gines, isimli eserlerdir. Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 8.
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4.1. Dini ilimler

» 'Unvanii’d-delil min mersium hatti’t-tenzil: Hz. Osman’in istinsah ettirdigi
mushaflardaki imla farkliliklarinin sebeplerininin felsefi ve tasavvufi bir sentezle
yorumlandig1 bir eserdir. S6z konusu eser son boliimde etraflica tahlil edilecegi igin

burada detaylara girilmeyecektir.

» Tefsiru’l-ism min besmele: Adindan da anlasildig1 iizere bu risale besmeledeki
isim kelimesinin tefsirine yonelik olup, s6z konusu eser Muhammed b. Abdiilaziz ed-
Debbag tarafindan Mecelletii da ‘veti’l hak dergisinde yayimlanmistir (sy. 262, Rabat
1407/1987).2%4

Miiellifin kaynaklarda zikredilen dini ilimler sahasinda kaleme aldigi diger
eserleri ise sunlardir: Merasimi’t-tarika fi fehmi’l-hakika min halli’l-halika, Tefsiru’l-
ba’i min Bismillahirrahmanirrahim, Ihtisaru’l-Kessaf li-Zemahseri, Hasiye ald kitabi’l-
Kessdf li-Zemahseri, Kitabu tesmiyeti’l-hurif ve hasiyeti vucudihd fi evaili’s-suver,
Tefsiru sureti’l-Kevser, Tefsiru sureti’l-Asr, Risdle fi’l-fark beyne’l-hevariki’s-seldse el-
mucize ve’l-kerame ve’s-sihr, Risaletiin fi'r-reddi ald mesdilin muhtelifetin fikhiyyetin
ve niicimiyyetin, Risdletiin fi zikri’l-cihddi ve beyani’l-kibleti ve 'n-nehyi an tagyirihe,
Merdsimii’'t-tarikati [ fehmi’l-hakikati min hali’l-halikati, Serhi merdsimi’t-tarikati,

Muhtasaru’l-ihyé 1i’l-Gazzali, el-Iktidab ve t-tebyin fi ilm usiili’d-din.?%
4.2. Matematik

> Telhisu A'mali’l-Hisdb: Tbnu’l-Benna’nim matematik ilmine dair kaleme aldig
en meshur ve en ¢ok serh edilen eseridir. Daha agik bir ifadeyle miiellifin s6hretinin bu
derece yayilmasina bu eser vesile olmustur denilebilir. Eserde aritmetik islemler
detaylara girilmeksizin kisa ve 6zlii olarak ele alinip derlendigi i¢in, sonraki donem
matematikciler tarafindan buna et-Telhis fi’l-hisab ismi verilmistir. Ancak bu isimle

anilan eserin baska bir kitabin 6zeti ve hiilasas1 degil, miiellifin 6zli anlatim metodunun

204 Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", Di4, C. XX, s. 533.
205 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 150-152; ibnii’l-Kad1, Diirretii I-haccdl, s. 15; Tinbukti, Neylii I-ibtihdc,
S. 15,86-87; Fazlioglu, "[bnii'l-Benna el-Merrakiisi", Did, C. XX, s. 533.
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bir yansimasi oldugu kastedilmistir. S6z konusu eserde zekat ve miras konular1 dahil
muamelat hesabina iliskin bircok mesele ele alinmistir. Bu eserde miiellif matematigin
usuliine iligkin baz1 teknik bilgilere yer vermis ve ilimlerin tasnifi, saymin tarifi, bir ve
sonsuzluk kavramlarina dair de birtakim diisiinceler ileri siirmiistiir. Eser gerek
miellifin 6grencileri gerekse baska kisiler tarafindan serh edilmis ve farkli dillere
terciime edilmis olup, on altinci yiizy1l bat1 Islim matematiginden giiniimiize gelen
kaynaklarin kahir ekseriyetinin bu serhler oldugu sdylenmistir. Eser 1969 tarihinde
Tunus’ta Muhammed Siiveysi tarafindan Fransizca terciimesiyle birlikte tahkikli olarak

nesredilmistir.?%

» Ref*u’l-hicab 'an vucuhi a'mali’l hisab: Miellifin hesap ilmine dair Telhis de
ele aldig1 bazi konular agiklamak igin telif ettigi ve Ref*u’l-hicdb'n serhi niteliginde
onemli bir eserdir. Miiellif, bu eserde kelami ve felsefi yoniinii de ortaya koymus ve
meseleleri bu perspektifle ele almistir. Telhis’e serh yazmis olan Ibn Haydir bu esere de
serth yazmistir. Eser 1994 yilinda Rabat’da Muhammed Ebellag tarafindan

yayimlanmigtir. 2’

Ibnii’l-Benna’nin matematik ilmine dair kaleme aldig1; el-Makdlat fi ilmi’l-hisab,
Kitabu’l-usul ve’l-mukaddemat fi’l-cebri ve’l-mukdbele, Muhtasar fi’l-eskali’l-
misahiyye, Kitdabii’l-cebir ve’l-mukdbele, Kitdb fi zevati’l-esma’ ve’l-munfasilat,
Kitabii'I-fusil fi’l-ferd iz, Mukaddime ‘ald Oklidis, el-Kavanin fi’l- ‘aded, el-Iktidab fi’l-
‘amel bi’r-Rumi fi’l-hisab, Tenbihii’l-elbab ‘ala mesa’ili’l-hisab, et-Temhid ve t-teysir

fi kava ‘idi t-teksir gibi bir ¢ok eseri bulunmaktadir.?%®

4. 3. Astronomi

» Kitabii’l-enva'". Miellif bu eserde Endiiliis’iin geleneksel zirai takvimiyle ¢evre

sartlarin1 inceleyip, bunlara etki eden astronomik sebepleri ac¢iklamistir. Eser, H. P. J.

26 Tbnii’l-Kad1, Diirretii’l-haccadl, s. 15; Tinbukti, Neylii’l-ibtihdc, s. 86-87; Kennln, en-Niibiigu'l-
magribiyyi, C. 1, s. 213; Fazhioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s. 532

27 Tbnii’l-KAdi, Diirretii’I-haccal fi esmdi’r-ricdl, s. 15; Tinbukti, Neylii I-ibtihdc, s. 86-87; Kenniin, en-
Niibiigu'l-magribiyyi, C. 1, s. 213; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", Di4, C. XX, s. 532.

208 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neylii’l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", Did, C. XX, s. 533.
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Renaud tarafindan “Le calendrier d’Ibn Banna de Marrakech” adiyla yayimlanmistir

(Paris 1948).20°

» Kitabii’l-menah: Takvimle ilgili olan bu eserin en 6nemli 6zelligi “menah”

kelimesini ilk defa takvim anlaminda kullanmis olmasidir.?*

S6z konusu eserlerden baska bu sahada kaleme alinmis; Minhdcu'’t-talib li-
ta'dili’l-kevikib, el-Yesdre fi ta'dili’l-kevdkibi’s-seyydre veya el-Yesare fi takvimi’l-
kevakibi’s-Seyyare, Kdnun fi marifeti’l-evkat bi’l-hisdb, Risdle alad’s-safthati’z-
zerkdliyyeti’l-camia' ( el-Safthatii’s-Sekkaziyye), el-Miindsibi’t-teysiriyye fi va’di’l-
evtari’l-kiilliyye, el-Kismi'r-rabi’ mine’[-miindsibi t-teysiriyye fi Serhi’l-zdyirce’s-
sebtiyye, Risdle fi’'n-nucium, Zdyirce's-sebti, Serh zdyirce’l-medlim fi mendfi' [-avalim,
el-Cesaretii fi ta’dili’I-kevakibi’s-seyyadreti isimleriyle anilan ve Ibnii’l-Benna’ya nispet

edilen eserler de bulunmaktadir.?!

4.4. Dil, Edebiyat ve Felsefe

» el-Ravdu’l-meri’ fi sind ‘ti’l-bedi . Bedi‘, beyan ve belagata dair sanatlarla ilim
arasindaki iligki tizerinde duran eser, Aristo mantiginin tesirinde gelisen Magrib belagat
geleneginin bir devamu niteligindedir. Eserin Ridvan b. Sakriin tarafindan tahkikli nesri

yapilmgtir (Dariilbeyza, 1985).212

» Merdsimii’t-tarika fi fehmi’l-hakika min halli’l-halika: Miellif tarafindan

“Serhu Merasimi’t-tarika” adiyla serhedilen eser, islam felsefe geleneginde nefis ve

bilgi teorisine iliskin temel kavramlar1 ele almaktadir.?'®

209 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neyli’l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", DI, C. XX, s. 533.
210 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", DIA, C. XX, s. 533.
211 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neyli’l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", Did, C. XX, s. 533.
212 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neylii 'l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", DIA, C. XX, s. 533.
213 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", Did, C. XX, s. 533.
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4.5. Diger Eserleri

Ibnii’l-Benna’nin bunlardan baska; Kiilliyyat fi’l- ‘Arabiyye, Makdle fi ‘uyiibi’s-
si'r, Kanun fi’l-fark beyne’l-hikme ve’s-si'r, el-Kanunii’[-kiilli fi’l-mangik, Risdle fi'l-
cedel, Tenbihii’l-fehum ‘ald meddriki’l- ‘ulum, Risaletiin fi tabadi’i’l-hurif, el-Kaninu’l-
kiilli fi’l-mantik, Risdle fi’l-cedel, Tenbih el-fehiim ald meddriki’l-uliim, Risdle fi tasrif
haleyi’l-vasat, Risdle fi’l-a'dadi’t-tamm ve’z-zdaid ve’n-nakis ve’l-a'dadi’l-mutehdbbe,
Risaletiin  fi’l-eskali’l-mesahiyye,  Ciiz’iin  fi’'l-enva  gibi  eserlerinden  de
bahsedilmektedir. Ayrica kaynaklarda amilmadigi halde Istanbul Universitesi
Kiitiiphanesi’nin (AY, nr. 132) numarali bolimiindeki Tasrifi hadleyi’l-vasat adli bir

risale de ona nisbet edilmektedir.?*
5. HOCALARI

Ibnii’l-Benna sadece dini degil, pozitif ilimlerle de ilgilenmis ve sahasinda uzman
bircok hocadan istifade etmistir. Miellif, Kur’an ilimleri, Arap dili ve edebiyati, aruz,
hadis, fikih, ferdiz, tib, matematik ve astronomi gibi alanlarda ilim tahsil etmis olup,
aym zamanda o, anilan sahalarda birgok eser kaleme almistir.?®® Bu husus ifade
edildikten sonra onun gerek Merakes’te, gerekse Fas’da ilim &grendigi hocalari

branslarina gore soyle siralanabilir:

Ibn el-Benna Merakes'de, Kur’an ilimlerini; Eba Abdullah b. Yusr el-Mubessir ve
Ali es-Salih el-Ahdeb'den; fikih ilmini; Eb( Imran Misa el-Zennati, el-Kadi el-Katib
Eba el-Huseyn Muhammed b. Abdirrahman el-Megili ve Ebu el-Velid Ali b. Ebi Bekr
Muhammed b. Haccic'dan, hadis ilmini ise EbG Abdullah Ali b. Muhammed b.
Abdilmelik b. Said el-Evsi el-Ensari el-Merrakusi'den tahsil etmistir. Ayrica Merakes’te
Arap dili hocalar1 arasinda bulunan Ebd Ishak Ibn Abdusselam el-Senhaci el-Attar'dan
Sibeveyh'in el-Kitdb'inin tamamini ve Ebi Musa el-Cezili'nin el-Mukaddime'sini tahsil
etmistir. Ibn Kunfuz'a gére Merakes'de hocalarindan EbQi Abdullah el-Hezmiri (6.
678/1279) ile kardesi Ebll Zeyd Abdurrahman b. Abdilkerim el-Hezmiri (6. 706/1306)

214 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 151; Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, s. 86-87; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", Did, C. XX, s. 533.
215 Kenn(in, en-Niibiigu'l-magribiyyi, C. 1, s. 213.
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Ibnu’l-Benna’nin sifi egilimlerinin sebebidir. Ibnii’l-Benna bu ikisinden, dzellikle de
EblG Abdullah el-Hezmiri’den tasavvuf ilmini 6grenmis ve onun kurmus oldugu

“Hezmiriyye (Agmatiyye)” tarikatina intisab etmistir.?%°

Diger taraftan Ibnu’l-Benna'nin cebir ilmi sahasinda kaleme aldig1 eserlerinde
goriilen sihirli kareler ile matematik hurufiliginin kaynagi el-Hezmiri'dir. Miiellifin
Merakes’teki diger hocalar1 arasinda aruz ve ferdiz konularinda eser sahibi olan ve el-
Fe’r nisbesiyle taninan, Ebu Bekr el-Kalisi (6. 707/1307) de sayilabilir. Kaliisi onu
Ozellikle rasyonel sayilar konusunda egitmistir. Her ne kadar Fas'ta matematik
sahasinda Ibnu’l-Benna'nin hocaligin1 yapan ve Ibn Hacele el-Riyazi diye meshur olan
Ebl Muhammed hakkinda fazla bilgi olmasa da onun Merrakusi’ye tib ve astronomi

(felek/hey’et) ilmi 6grettigi bilinmektedir.?!’

Ibnu’l-Benna’nin Merakes'de matematik alaninda istifade ettigi diger bir hocasi
ise Arap dili konusunda da kendisinden ilim tahsil ettigi, Kadi Ebl Abdullah
Muhammed b. Ali b. Yahya es-Serif'tir. Kitdb fikh el-hisab eserinin miiellifi ibnu’l-
Munim'in (6. 626/1228) talebesi olan Serif, Merakes matematik¢ileri arasinda énemli
bir konuma sahiptir. Ibnu’l-Benna bu hocasindan geometri (hendese) dgrenmis ve
ozellikle de Oklit'in Usiil el-hendese’sini tahsil etmistir. Nitekim miiellif daha sonra bu
hocast i¢in Kitab el-Usul li-Zklidis’i serhetmis ve oran-orantiya (tenasiibe) iliskin
meselelerde Serif'in fikirlerini elestirmistir. Bu da miiellifin matematik sahasindaki
fikirlerinin olusmasinda Serif'in yerini gostermektedir. O bir siire miilazemet ettigi

hocast el-Serif’den ayrica Sibeveyh’in el-Kitdh inin bazi boliimlerini de okumustur.?*8

216 Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, 85-86; Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 149-150; Fazlioglu, "ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", DIA, C. XX, s.530; Cemal Bami, "Tbnii'l-Benna el-Merrakiisi"
http://www.albanna.ma/Article.aspx?C=5674, 18.05.2019; Ihsan Fazhoglu, “ibn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.2019.

217 Tinbukti, Neylii’l-ibtihdc, 85-86; Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 150; Fazlioglu, "ibnii'l-Benni el-
Merrakiisi", DA, C. XX, s.530; Ihsan Fazlioglu, “Ibn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.20109.

28 Tinbukti, Neylii’l-ibtihdc, 85-86; Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 150; Fazlioglu, "ibnii'l-Benna el-
Merrakiisi", DIA, C. XX, $.530; Thsan Fazlioglu, “Tbn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.2019.
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Ibnu’l-Benna ayrica Fas’ta, Kadi el-Cemaa Ebd el-Haccac Yusuf b. Ahmed b.
Hakem el-Tecibi el-Miknasi, Ebu Yusuf Yakub b. Abdirrahman el-Cezili el-Miknasi,
Ebu Muhammed el-Fistali ve Ebu Abdullah Muhammed b. Osman b. Said gibi
doneminin ileri gelen alimlerinden dersler almustir. Ozellikle Ibn Hacele ve Ebi
Abdullah Ibn Mahldf el-Sicilmasi gibi alimler Merrakusi’nin  fikriyatiin
sekillenmesinde en ¢ok etkisi olan olarak kabul edilir. Ayrica klasik kaynaklarda
hakkinda bilgi verilmeksizin Ibnu’l-Bennad’min tib tahsil ettigi el-Mirtih adli bir

hekimden de bahsedilmektedirler.2®
6. OGRENCILERI

Kaynaklarin ittifakla belirttigi {izere Ibnii’l-Benn4, tahsil hayatmma Merakes’te
baslaylp Fas sehirlerinde tamamlamis olup, daha sonra ise dogdugu sehir olan
Merakes’e gelerek hayatinin sonuna kadar burada 6grenci yetistirmis ve bir¢cok eser
kaleme almustir. Ibn Hacer el-Askalani, onun Merakes’teki bir mescitte her giin sabah
namazindan zeval vaktine kadar ders okuttugunu belirtmektedir. Miiellif, tedrisinde
tislup sahibi, dikkat yogunluguna 6nem veren, agik, kisa ve 6z anlatimi1 benimsemis bir
sahsiyettir. Ogrencileri de onun bu iislibunu aynen devam ettirmisler ve bu tedris
faaliyetleri neticesinde XIV. ylizyilin 6nemli Magripli matematik¢ileri onun elinde
yetismistir. Bunlar icerisinden Ibnii’l-Benna'nin fikirlerinin ve egitim anlayisinin

yayginlasmasinda 6zellikle ii¢ alimin katkismin biiyiik oldugu anlasiimaktadir.?%

Ogrencilerinden en meshuru filozof Muhammmed b. Ibrahim el-Abuli (6.
757/1356) olup kendisi aslen Tilimsanli’dir. O 710 tarihinde Merakes’e gitmis ve orada
Ibnu’l-Benna’dan ilim tahsil etmistir. Seyh el-Makarri ile Ibn Haldun’un da

matematikte hocasi olan el-Abuli, ayrica Ibn Haldun'un Mukaddime'sindeki terbiye,

219 Tinbukti, Neylii'l-ibtihdc, 85-86; Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 150; Ibnii’l-Kad1, Diirretii’l-haccdl, s.
16; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s.530; Ihsan Fazlioglu, “ibn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.20109.
220 Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s.530; Thsan Fazlioglu, “ibn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.2019.
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egitim, 6gretim ve ilmi kitaplarin tasnifi konularinda ileri siirdiigii fikirlerin olusmasina

etki etmistir.?%

Ikinci 6grencisi ise miictehid fakihlerden kabul edilen ve ibnii’l-imam nisbesiyle
anilan Ebu Zeyd Abdurrahman b. Muhammed el-Lecai el-Tilimsani (6. 773/1371) olup,
s0z konusu alim Merrakusi’nin derslerini takip etmek icin Fas'tan Merakes'e gelmistir.
Onun Ibnii’l-Benna hakkinda verdigi sifahi bilgiler ilk dénem kaynaklarin temelini
teskil etmektedir. Nitekim el-Lecai'nin Medresetii’l-Attarin'de verdigi dersleri takip
eden Ibn Haydur ve Ibn Kunfuz, séz konusu alim hakkindaki bir¢ok malumat:

kendisinden almislardir.???

Ebl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed el-Lecai el-Tilmisani’nin kardesi olan ve
miictehit fakihlerden kabul edilen Eba Musa Isa b. Muhammed de Ibnu’l-Benna'nin
talebeligini yapmstir. Bir diger 6grencisi ise Ibnu’n-Neccar diye bilinen Muhammed b.
Ali el-Tilmisani (6.749/1348) dir ki o da Ibnu’l-Benna'dan ders okumak icin &zel olarak
Merakes sehrine gelmistir.??® Yine kaynaklarda onun dgrencileri olarak Ibnii’l-Hac el-
Billifiki??* ve Ebli Zeyd Abdurrahman b. Siileyman el-Lecai gibi alimlerin de isimleri

gecmektedir.?®
7. YASADIGI DONEMIN iLMi, KULTUREL VE SiYASi DURUMU

Ibnii’l-Benna’nin  yasadigi  doénemin siyasi, kiiltiirel ve ilmi durumunu
anlayabilmek, oncelikle onun yasadigi cografyayir (Merakes-Fas) iyi tanimakla ilgilidir.
Diger taraftan Merrakusi’nin yasadigi tarihi kesit (654-721) Merini devletinin bu

cografyadaki hakimiyet yillarina rastladigina gore hem anilan devlet hem de s6z konusu

221 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 231, 305, 411; Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DId, C. XX, s.
530; ihsan Fazlioglu, “ibn el-Benna”, http:/fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-
benna.html, 18.05.2019.

222 Fazlioglu, "Ibnii'l-Benna el-Merrakiisi", DIA4, C. XX, s. 530; fhsan Fazlioglu, “Ibn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.2019.

223 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 302.

224 Miknasi, Cezvetii'l-iktibas, s. 292.

25Fazlhoglu, "Tbnii'l-Benna el-Merrakiisi", DI4, C. XX, s. 530; fhsan Fazlioglu, “ibn el-Benna”,
http://fazlioglu.blogspot.com/2018/07/ihsan-fazlioglu-ibn-benna.html, 18.05.2019.
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alimin yasadig1 tarihlerde yonetimde olan sultanlar hakkinda bilgi sahibi olmanin

faydal1 olacagi kanaati hasil olmustur.

Ibnu’l-Benna’nin hayatmin biiyiik boliimiinii gecirdigi ve bu sehre nispetle de
“Merrakusi” diye anildig1 artik izahtan varestedir. S6z konusu alimin ismine kaynaklik
eden Merakes veya Merrakus kelimelerinin mensei hakkinda kesin bir bilgi olmasa da
kaynaklardan intikal eden haberlere gore bu lafiz Berberi lisaninda “Allah’in topragi”
anlamma gelen “murr-akus” kelimesinden tiiretilmistir. Ayrica surlar ve evler kizil
renkli topraktan insa edilmis olmasindan dolayr burasi “Kizil Sehir” olarak anilmakta,
halen de bu mimari dokunun ana karakterinin korunmasi adina yeni binalar kizila

boyanmaktadir.?2®

Fas’in giineyindeki genis ve diiz bir havzada deniz seviyesinden 465 metre
yukseklikte Murabitlar tarafindan (454/1062) tarihinde kurulus c¢alismalarina
baslanilmis olan bu sehir, muhtemelen (470/1078) senesinde kurulusunu tamamlamis ve
bassehir kabul edilmistir. Burast birgok yolun kesistigi merkezi bir lokasyonda ve
giivenli bir bolgede bulunmasindan dolay1 kervanlarin ugrak yeri olmus, tiiccarlar kadar
sanatkarlar icin de cazip bir sehir haline gelmistir. Muvahhidler’in eline gectikten sonra
(541/1147) onlar da buray1 bassehir olarak kabul etmisler ve Merakes’i, batida bulunan
Islam dilkelerinin (Fas, Cezayir, Tunus, Endiiliis) merkezi olmaya layik bir seviyeye
ulastirmak i¢in biiyiik gayret gostermislerdir. Nitekim onlar burayi g¢esitli mimari
eserlerle siislemisler ve 6zellikle Endiiliis’ten getirdikleri Ibn Tufeyl, Ibn Riisd, Eba
Mervan Abdiilmelik Ibn Ziihr gibi ¢ok sayida filozof, alim ve ediplerle bir ilim ve irfan
yuvast haline doniistiirmiislerdir. Rivayete gore bu donemlerde Merakes’in niifusu
yarim milyona ulagsmistir. Diger taraftan burada Magrib sanatinin en giizel
orneklerinden sayilan Kiitiibiyye Camii gibi tarihi yapilar insa edilmis, ancak daha
sonra sehir Muvahhid Hiikiimdar1 Abdiilvahid er-Resid (6. 640/1242) ile Yahya b. Nasir

arasindaki iktidar miicadeleleri sirasinda gesitli sekillerde zarar gormiistiir.??’

226 Taha Kiling, “Fas’in Saltanat Baskentleri-Ahval-i Diinya”, Diyanet Aylik Dergi, s. 338 (Subat-2019),
s. 46.

227 Muhammed Raziik, Merakes, DI4, Ankara, 2004, C. XXIX, s. 166-167.
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Meriniler’in hiikiimet merkezini Fas sehrine nakletmelerinin ardindan burasi eski
donemlerdeki ilmi ve kiiltiirel sayginligini muhafaza edememis, dolayisiyla sehirdeki
imar ve insa faaliyetleri de gerilemistir. Bu donemde Merakes, idarl merkez olmaktan
ciktig1 icin diger biiyiik sehirler gibi ilk zamanlarda niifuzlu valiler tarafindan idare
edilmis, sonrasinda ise bu gorev sehzadelere verilmis, ancak bunlardan bazilar1 Fas’taki
sultanlara kars1 ayaklanmiglardir. Sehir; 930’da Sa‘diler’in, 1669°da ise hakimiyetlerini
bugiine kadar stirdiiren Filaliler’in (Aleviyye) eline ge¢mistir. Ayn1 zamanda burasi Fas
sehirleri icinde Afrika kimliginin en fazla hissedildigi yer haline gelmistir. 2004 yili
baslarina ait tahminlere gore niifusu 850.000°’1 asan Merakes Onemli bir turizm
merkezidir. Ticaretin ¢ok canli oldugu bu sehirde Murabitlar’dan beri el sanatlar siirekli
olarak gelismis, sehir deri islemeciligi, demir, bakir is¢iligi ve dokumacilik gibi
alanlarda diinya ¢apinda iin kazanmistir. Halihazirda Merakes’te meshur alim Kadi Iyaz
adin1 tagiyan bir iiniversite bulunmakta ve sehrin milletler arasi baglantisi Merakes

Minare Havaalan ile saglanmaktadir.??8

Meriniler, Magrib-i Aksd’ya (Fas) yerlesmeden once Kayrevan’in giineyinden
Sudan sahrasina uzanan genis bir bolgede hi¢bir hiikiimdara bagli olmadan ve higbir
devlete vergi vermeden gocebe hayat yasayan, avcilik, hayvancilik ve yagmacilik
yaparak gecimlerini saglayan, Berberl Zenate kabilesine mensup biiyiik bir siilaledir.
Beni Hilal yasadiklar1 bolgeyi istild edince V. (XI.) yilizyildan itibaren Cezayir’in
kuzeybatisindaki yaylalara, oradan da Tahert ve Zab bolgesine giden Meriniler, zamanla
Magrib-i Aksd’nin dogu kesimlerine yerlesip bolgedeki askeri ve siyasi hareketlere
katilmaya baslamislardir. Murabitlar’in son donemlerinden itibaren gilic kazanan,
Muvahhitler doneminde ise bazi isyan hareketlerini bastiran, hatta 670 yilinda Taze
Gegidi’nde Muvahhitler’e karsi biiyiik bir zafer kazanan Meriniler, Tanca ve Sebte’yi
(Ceuta) zaptederek Endiiliis’e ge¢me imkanini yakalamiglardir. Daha sonra ise

Sicilmase’yi geri alip (673) Magrib-i Aksa nin her tarafina hakim olmuslardir.??®

Meriniler seleflerinin biraktig1r sosyal ve idari yapiyr devam ettirmisler ve bu

donemde sehrin Islamlasma siirecini hizlandirmislardir. Kurulduktan sonra

228 Raziik, “Merakes”, Did, C. XXIX, s. 167-168.
229 fsmail Ceran, “Meriniler”, Did, Ankara, 2004, C. XXIX, s. 192-193.

64



misliimanlara yardim etmek amaciyla zaman zaman Endiiliis’e cihad igin gitmisler,
hatta burada hristiyan ordularin1 yenilgiye ugratmiglardir. Eblt Ydsuf Ya‘kib,
Meriniler’in Endiiliis’te baslattigi cihad gelenegini Nasrilerle anlagarak kurdugu
“Ceystilguzat” teskilatiyla siirekli hale getirmistir. Manslr lakabiyla da anilan bu
hiikiimdar iilkesinin imarina biiylik 6nem vermis, cami ve medreselerin yaninda
clizzamlilar ve ruh hastalar i¢in hastaneler, diigkiinler icin bakimevleri yaptirmis;
bunlarmn ihtiyaglarinin karsilanmasi amaciyla da vakiflar kurmustur. Ayn1 zamanda o,
hristiyanlarin eline ge¢mis olan ve on ii¢ ylik oldugu riayet edilen Arapga kitaplari bu

galibiyetlerden sonra Fas’a gondermek suretiyle ilmi camiaya biiyiik hizmet etmistir.?*°

Sultan Eb0 Ytsuf'un Muharrem 685°te (Mart 1286) Oliimiinden sonra yerine
gecen oglu Ebl Ya‘kib Yasuf en-Nasir Endiiliis’te istikrar1 saglamak igin Oncelikle
Nasri sultan1 ve Kastilya krali ile antlagsmalar yapsa da onun iktidar donemi genellikle
cesitli isyan hareketlerini bastirmakla ge¢mistir. O, Abdiilvadiler’den Osman b.
Yagmurasan’in Nasri Sultani Muhammed el-Fakih ve IV. Sancho ile kendisine kars1 is
birligi yapmasini affetmeyip Abdiilvadiler’e son vermeye karar vermistir. Nitekim o,
Abdilvadiler’in baz1 sehirlerini isgal etmis, bassehir Tilimsan’1 sekiz yil ii¢ ay siireyle
kusatmis; ancak o, Tilimsan diismek lizereyken hadimlarindan biri tarafindan suikast
sonucu Oldiiriilmiistiir (6. 706/1306-1307). Uzun yillar devam eden muhasara sirasinda
Tilimsan civarinda koskler, binalar, hamamlar yaptiran ve Mansire sehrini kuran
(698/1299) Ebu Ya‘ktb, zekatin devlet eliyle toplanmasmma son vererek bu isi
miikelleflerin iradesine birakmis ve bazi vergileri kaldirmistir. Netice itibariyle o bir
taraftan isyan hareketlerini bastirirken, diger taraftan da Merini Devleti’ni daha gii¢lii ve

teskilatli bir hale getirmeye ¢alignugtir.?!

Sultan Ebti Ya‘kab’un vefatindan sonra yerine torunu Ebd Sabit Amir (706/1307)
gecmis ve o Tilimsan kusatmasini kaldirarak Abdiilvadiler’le barig imzalamistir. Fakat o
da Evrebe emirlerinin yan1 sira Merini tahtinda hak iddia eden akrabalartyla ugrasmak
zorunda kalmistir. Onun vefatindan sonra ise yerine kardesi Ebii’r-Rebi‘ Siileyman

(708/1309) gegmistir. Kendisinden 6nce devam eden Sebte sehrinin muhasarasina son

230 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 193-194.
281 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 193-194.
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verip Fas’a donmiis; Abdiilvadiler ve Girnata sultani ile dostluk antlagsmalarini
yenilemistir. Onun iki y1l siiren donemini sulh, siikin ve refah giinleri olarak niteleyen
Ibn Haldfin, bu devirde umranim gelistigini, ancak liiks ve israfin da bas gdsterdigini
ifade etmistir. Ebii’r-Rebi‘ Siilleyman’in ardindan tahta gecen Ebt Said II. Osman
(710/1310) ise halka yapilan haksizliklara son vermis, meks vergilerini kaldirmis ve
Oldiirme gibi ser‘l ceza yiiziinden tutuklananlarin disindaki mahktmlar1 affetmistir.
Yine sahillerin daha iyi korunabilmesi icin Seld sehri tersanesinde yeni bir donanma
insa edilmesini istemis, ancak basta oglu olmak iizere iilkede bag gosteren isyanlarla
ugrasmaktan Endiiliis’e zaman ayrramamustir. Yine de o imkanlar Ol¢ilisiinde imar
faaliyetlerine 6nem vermis; ayrica Fastlilcedide Sihric ve Attarin medreselerini
yaptirarak dil, edebiyat, Kur’an, tefsir ve hadis gibi ilmi ¢aligmalar1 desteklemistir. Eb
Said’den sonra oglu Ebii’l-Hasan Ali el-Manstr (731/1331) ve akabinde ise on sekiz

hiikiimdar tahta ¢ikmis ve bu ¢ografyaya gesitli hizmetler etmislerdir.?*?

Merini toplumunu; sultanlarin mensup oldugu Zenate kabileleri basta olmak tizere
Berberi asilli kimseler, Araplar, Endiilis muhacirleri, hiristiyanlar ve yahudiler
olusturmaktaydi. Bu donemde Endiiliis’ten go¢ ederek Merini’ye gelenler iilkenin dini,
sosyal ve kiiltiirel hayatinda etkili olmuslardir. Iki buguk asir kadar hiikiimran olan
Meriniler Devleti’nin yaklasik son bir asri vezirlerin niifuzu altinda gegmistir. Ulkeyi
dokuz idari bolgeye ayiran Meriniler ayr1 bir statii uyguladiklar1 Sebte’nin idaresini ise

uzun siire Azefi ailesinin yonetimine birakmuslardir.?*

Meriniler Magrib’in tamaminda hakimiyet kurmayi, ozellikle askeri alanda
giiclenerek Endiiliis’teki cihad harekatinda varlik gostermeyi amaglamislar, bunu
gerceklestirmek i¢cin de basta sinir komsular1 olmak iizere pek cok devletle siyasi,
ekonomik ve kiiltiirel iligkiler kurmuslardir. Yine Memliikliilerle kurulan miinasebetler
hac kafileleri sayesinde gelismis ve iki lilke arasindaki kiiltiirel iligkiler canlanmistir.
Dogu Islam diinyasindan Fas’a gelen alimler oldugu gibi Merini alimleri de basta Misir
ve Suriye olmak iizere diger Isldam beldelerine giderek zamanin meshur alimlerinden

istifade etmislerdir. Meriniler Endiiliis hristiyanlariyla savagmakla birlikte onlarla ticari,

282 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 194,
283 Ceran, “Meriniler”, Di4, C. XXIX, s. 196-197.
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siyasi ve kiiltiirel iliskileri de siirdiirmiislerdir. Nitekim Ispanya ve Giiney Avrupa’dan

gelen 6grencilerin Fas’ta egitim gordiikleri bilinmektedir.?%*

Merini sultanlar1 savas ara¢c ve gereclerinin imaline biliylik dnem vermislerdir.
Muhtemelen barut, Magrib’de ilk defa onlar tarafindan kullanilmistir. Meriniler
doneminde tarim ve ticaret alaninda onemli ilerlemeler kaydedilmistir. Zekat, cizye,
maden gelirleri, glimriik ve ticaret vergileri, ganimet ve miisadere mallar1 devletin
baslica gelir kaynaklarin1 olusturmaktaydi. Fas sehrinde kumas dokuma atédlyeleri,
zeytinyagl ve sabun iretim yerleri, deri tabakhaneleri, kuyumcu diikkanlari, cam
atolyeleri, firinlar, kire¢ ocaklari, tugla ve kagit imalathaneleri bulunuyordu. Ayrica
zengin ormanlara sahip olan iilkede Sebte ve Sela gibi sahil sehirlerinde biiyiik

tersaneler insa edilmistir.?3®

Meriniler, Magrib tarihinde ilk defa bassehir Fas’1 ve diger sehirleri medreselerle
donattilar. Sultanin ve devlet adamlarinin kurdugu vakiflar sayesinde medreseler gelisti
ve Maliki fikhi yayginlastirildi. Bu baglamda Karaviyyin Camii bir ilim merkezi haline
geldi. Endiiliis’ten iltica eden alimlere kucak acan Merini sultanlari ilim adamlaria
biiylik deger verdiler. Saraylarinda ilim meclisleri olusturarak alimlerden istifade ettiler.
Onlar Ibn Haldfin, Lisaniiddin Ibnii’l-Hatib, Ebii’l-Kasim Ibn Ridvan, ibnii’l-Hac en-
Niimeyri, Ibn Merziik el-Hatib, ibnii’l-Ahmer ve ibn Ciizey gibi meshur alimleri &nemli
devlet gorevlerine getirdiler. Bir¢cok alim Meriniler’le ilgili veya hiikiimdarlar adina eser
kaleme almistir. Ibn Eba Zer¢, Lisaniiddin Ibnii’1-Hatib, Ibn Merzik el-Hatib ve Ibnii’l-
Ahmer bunlar arasinda sayilabilir. Medreselerin yaninda cami, tekke ve ribatlar da insa
edilmistir. Sultanlarin sarayindaki kiitiiphane ise iilkenin en biiyiik kiitliphanesi olarak

bilinmektedir.236

Bu donemde tefsir, kiraat, hadis, fikih, tasavvuf, lugat, nahiv, tarih, cografya,
astronomi ve matematik ilimlerinde alaninda otorite kabul edilen ve sohreti ¢ok genis

cevrelere yayilan onlarca alim yetismistir. Meshur tarih¢i ve sosyolog Ibn Hald{n,

234 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 196.
2385 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 196.
236 Ceran, “Meriniler”, Di4, C. XXIX, s. 197-198.
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Mil’ii’1-‘aybe nin sahibi Ibn Riiseyd, isldm diinyasinin biiyiik seyyahi Ibn Battiita; vakit
tayini, mevsimler ve giinesin durumu hakkinda baz1 kesiflerin sahibi Ibnii’l-Benna el-
Merrakusi, yaptig1 usturlab1 Sultan Ebii’l-Hasan’a takdim eden ve usturlabin agirliginca

altinla miikafatlandirilan Ibnii’s-Sebil et-Tealimi bunlardan sadece bazilaridir.2®’

Meriniler devrinde yayginlasan tasavvuf hareketleri ise Fas’in dini hayatina yeni
bir ¢ehre kazandirmus, Ozellikle Medyeniyye ve Sazeliyye tarikatlart yayginlik
kazanmistir. Sazeliyye’nin kollarindan Cezlliyye’nin kurucusu Seyh Muhammed b.
Siilleyman el-Cezili, Ebii’l-Abbas ibn Asir ve ibn Abbad er-Rundi gibi mutasavviflar
sosyal hayata aktif olarak katilmis ve cihad hareketinde 6nemli rol oynamislardir.
Ayrica bu donemde Ozellikle Fas sehrinde “Darii’l-fakiha” adi verilen kizlara ait
medreselerin bulundugu, buralarda ise Sare bint Ahmed b. Osman, Ummii Hani el-
Abdlse ve kiz kardesi FAtima ve Ummii’l-Benin gibi kadin Aalimlerin yetistigi

kaydedilmektedir.?®

Magrib’de Meriniler doneminde mimari faaliyetlerde biiyiilk canlanma goriilmiis,
bilhdssa Endiiliis tarzi mimari ve silisleme sanati yayilmaya baslamistir. Meriniler
kurduklar1 veya imar ettikleri sehirleri cami, medrese, kiitiiphane, zaviye, kale, koprii,
su kemeri ve ¢esmelerle donatmiglardir. Fas’ta Saffarin, Hulefaiyyin, Beyza, Sihric,
Attarin, Misbahiyye, Bl Inaniyye (Taliatii Fas) ve Sela’da Talia Tip Medresesi, bu
devirde insa edilen medreselerin basta gelenleridir. Camilerin en 6nemlileri ise Fas
sehrinde Hamra, Lelld Zehr ve Lella Garibe, Tilimsan yakinlarinda Manstire ve Ubbad
(S1di BG Medyen) Camii ile Sidi el-Halvi Camii’dir. Cinileri, duvar ve tavan nakislari,
muhtesem ahgap mihrab1 ve minaresiyle Ubbad Camii bir miizeye benzetilmektedir.
Meriniler’in Fastilcedide’de yaptirdiklar1 surun Babiissemmarin, Babiiddekkakin ve
Bébililmahzen adlarim1 tasiyan kapilar1 bugiine kadar gelmistir. Hiikiimdarlarin

tiirbelerini ihtiva eden Sellah Kiilliyesi de bugiine ulasan eserler arasindadir.?%

237 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 198.
238 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 198.
239 Ceran, “Meriniler”, DI4, C. XXIX, s. 198.
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Netice itibariyle arastirmaya konu olan 4alimin diinyaya geldigi tarih,
Muvahhidler’in yikilig1 ile Meriniler’in ise o cografyada hakimiyetlerini kurmaya
calistiklart bir doneme tekabiil etmektedir. Ayni zamanda onun yasadigi donemin
Merini sultanlarindan Ebdi Yahya Eb0 Bekir b. Abdiilhak (642/1244-45), Omer b. Eba
Yahya 656 (1258), Ebl Yisuf Ya‘kib b. Abdiilhak el-Manstr (656/1258), Ebd Ya‘kub
Yasuf b. Ya‘kiib en-Nasir (685/1286), Ebii Sabit Amir (706/1307), Ebii’r-Rebi
Siileyman (708/1309), EbG Said II. Osman’in (710/1310) hilafet yillarina rastladigi
anlasilmaktadir. ibnu’l-Benna’nin yasadig1 ve hicri yedinci asrin sonu ile sekizinci asrin
ortalaria tekabiil eden bu donem, yer yer o cografyada siyasi istikrarsizligin hakim
oldugu bir siire¢ olsa da ilmi faaliyetlerin tekamiil ettigi bir devir olma vasfin
tasimaktadir. Nitekim Islam diisiince gelenegine damga vuran pek ¢ok ismin, anilan
alimin c¢agdaslar1 arasinda yer almasi ve onun yasadigi cografyadan ¢ikmasi o donemin
ilmi ve kiiltiirel verimliligini yansitmasi bakimindan kayda degerdir. Ayn1 zamanda o
donem dogu-bat1 ¢evre sehirlerle siyasi, ekonomik ve kiiltiirel iligkilerin saghkli bir
bicimde ilerledigi, cami, medrese gibi bir¢ok yapinin insa edilip tedris faaliyetlerinin
ivme kazandigi, ser’i ve pozitif bilimlerin biiyiik bir tevecciihle talim edildigi, tasavvuf
hareketinin de canli oldugu bir tarihi kesit olma niteligine sahiptir. Tim bunlarin
yaninda o cografya dogu ile batiy1 birbirine baglayan lokasyonda bulunmasi hasebiyle
her iki kiiltiiriin sentezlendigi bir medeniyetin yansimasi olmus, Ibnu’l-Benna el-

Merrakusi de bu kiiltiir ve irfan ortaminda yetismistir.
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UCUNCU BOLUM
iBNU’L-BENNA EL-MERRAKUSI’NIN
UNVANU'D-DELIL MIN MERSUM-I HATTI’T-TENZIL iSIMLI
ESERININ TAHLILI
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1. ESERIN MUHTEVASI VE GENEL OZELLIKLERI

Merrakusi’nin seri ilimler sahasinda kaleme aldigi en 6nemli eser ¢alismaya konu
olan “Unvdnii’d-delil min mersimi hatti 't-tenzil” isimli teliftir. Eser mushaf imlasinin
ta‘liline yoneliktir. Diger bir ifadeyle Merrakusi, mushaf imlasinin tevkifi yani ilahi
oldugu tezini savunup, Resmu’l-Mushaf’taki imla farkliliklarin1 tasavvufi ve felsefi bir
sentezle yorumlayarak bu eserini kaleme almistir. S6z konusu eserin yazma niishalarina
ulagabilmek i¢in katalog, arsiv ve ilgili internet sitelerini taramak suretiyle bir ¢alisma
igerisine girdiysek de bunda muvaffak olamadik. Ancak muhakkik Selebi eserin
tahkikinde {li¢ niisha lizerinde karar kildigin1 sdylemis ve bunlar hakkinda detayli bilgi

vermistir.
Hind Selebi’nin zikrettigi niishalar sunlardir:
> Mektebetii’l-Ahmediyye Niishas1 (Beyrut)?4

> el-Hizanetii’l-Amme Niishasi (Ribat)?*!

> Mektebetii’l-Haseniyye Niishasi (Ribat)?*?

240 Hind Selebi bu niishanmn rumuzunu ( ¢ ) olarak belirlemis ve kiitiiphanedeki yerinin 1/B-20/E
varaklart arasindaki 13951 numarali boliim oldugunu ifade etmistir. Yine varaklarin ebatinin 15,5X20,9
cm, satir sayisinin 21-29, varaklarin adedinin 20, hattinin ‘Magribi’ hat oldugunu ve agik bir sekilde
yazildigini, ilk iki varakin ibaresinin ise kirmizi renk oldugunu sdylemistir. Ayn1 zamanda muhakkik,
nasihin isminin ‘Ebu’l-Fadl el-Kassar, niishanin tarihinin hicri 1012 (Ramazan’in ilk giinleri) oldugunu ve
Ridvan b. Sakrun’un risalenin niishalarini sayarken bu niishanin ismini zikr etmedigini ifade ederek niisha
hakkinda genel bir bilgi vermistir (Merrakusi, Unvdnii’d-delil, s. 10-11).

241 Muhakkik bu niishanin rumuzunu ( ¢ ) olarak belirlemis ve kiitiiphanedeki yerinin 130-182 varaklar
arasindaki 1134/K numarali boliim oldugunu ifade etmistir. Yine varaklarin ebatinin 18X24 cm., satir
sayisinin 23-27, varaklarin adedinin 26, hattinin ‘Magribi’ hat oldugunu sdylemistir. Ayni zamanda
muhakkik, nasihin isminin ‘Muhammed b. Ahmed b. Abdullah b. Abdulvahid el-Kuddisi’ oldugunu ve
tarihinin ise zikr etmedigini ifade etmistir. Hind Selebi bu niishaya, Ribat’taki devlet kiitiihanesi ile
Tunus’daki vataniyye kiitiiphanesi yetkililerinin gayreti vesilesiyle ulastigini séylemistir (Merrakusi,
Unvanii’d-delil, s. 11).

2422 Hind Selebi, bu niishanin rumuzunu ( # ) olarak belirlemis ve kiitiiphanedeki yerinin 5787 numaral
boliim oldugunu, varaklarin ebatinin 18X24 cm., satir sayisinin 18-24, varaklarin adedinin 19, hattinin
‘Magribi’ hat, o niishanin sahibinin ve tarihin ise bilinmedigini ifade ederek niisha hakkinda genel bir
bilgi vermistir. Ayn1 zamanda muhakkik, bu niishanin her bir varakinin basima “Allahiimme salli ale’l-
habib” ibaresiyle baslanildigini ve Fas’ta bu niishanin bulundugu konusunu oradakilerle istisare ederken,
iistad Muhammed el-Mennini’nin bu niishanin bir suretinin kendisine hediye ettigini ifade etmistir
(Merrakusi, Unvanii’d-delil, s. 11-12).
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Selebi, bunlardan ‘Mektebetii’l-Ahmediyye’ niishasini en eski tarihli oldugundan
ve ‘El-Hizanetii’l-Amme’ niishasina kiyasla daha acik, ayni zamanda az hata
icerdiginden dolayr ana niisha olarak kabul ettigini ifade etmistir. Mektebetii’l-
Haseniyye niishasinin ise digerlerine kiyasla daha kisa, kapali, hat ve mana agisindan
zihin kanisikligina miisait oldugunu belirtmistir. Diger taraftan Selebi, bu eserde yeri
geldigi zaman Zerkesi’nin el-Burhdn isimli eserine isaret etmis, hatta ileriki safhada ele

alacagimiz iizere bazi yonleriyle Zerkesi’yi elestirmis ve eksik yerleri dile getirmistir.?*3

Eserin miiellife nispeti konusuna gelince, sz konusu c¢alismanin Merrakusi’ye
aidiyeti noktasinda herhangi bir sliphe olmasa da, ismi hususunda bazi farkliliklarin
bulundugunu sdyleyebiliriz. Ancak Selebi’nin de ifade ettigi gibi bu farkliliklar basit ve
birbirine yakin isim benzerlikleri olup ©Onemsiz olarak nitelendirilebilir. Eserin

mukaddimesinde zikredilen bu isim farkliliklar1 ise soyledir:

“Unvanii’d-delil mersiimi hatti’t-tenzil®**
“Unvanii mersimi hatti’t-tenzi124®

“Unvanii’d-delil fi merstimi hatti’t-tenzil?4®

vV V VYV V

“Unvanii’d-delil min mersimi hatti’t-tenzil?*’

Eldeki matbu niisha dikkate alindiginda 6ns6ziinden sonra eserin muhtevasina ve
miiellifin hayatina iliskin birtakim bilgilere yer verilmis, sonrasinda ise diger yazma
nilishalardan bazi varaklara ait gorseller paylasilmistir. Akabinde alti sayfalik bir
mukaddime ile esere baslayan miiellif, mushaf imlasina yonelik konular1 bab ve fasillara

ayrarak detaylandirnug,?® ayet-sure cetveliyle de eserini tamamlamistir. Miiracat edilen

243 Merrakusi, Unvanii’'d-delil, s. 12.

244 Tinbukti, Neylii’l-ibtihdc, S. 66.

245 Muhammed b. Muhammed Mahluf, Seceratii 'n-nuri’z-zekiyye fi tabakati’I-malikiyye, 1. b., Kahire: el-
Matbaatu’s-selefiyye ve mektebetiiha, 1349, s. 216.

246 7erkesi, el-Burhan, 1, 380.

247 Eserin ii¢ yazma niishasinda da ismi bu sekilde zikredilmistir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 12).

248 Miiellif eserini, babu’l-hemze, babu’l-elif, babu’l-vav, babu’l-ya, bab’u meddi’t-tii ve kabziha, babu’l-
vasl ve’l-hacz, bab’u hurufin miitekaribetin seklinde boliimlere ayirmak suretiyle konuyu ele almistir.
Ayni zamanda bablart da fasillara ayirmistir. Nitekim ‘babu’l-elif’ konusunu ele alirken, elif’in
hazfedildigi yerler, elif’in ziyade edildigi yerler ve vav veya ya’dan bedel olarak gelen elif diye ii¢ ayr
yan baglik agmistir. Bunlari da elif’in kelime baginda, ortasinda ve sonunda yazildig: yerler diye tekrar alt
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kaynaklar ve fihrist de eklendiginde 156 sayfaya ulasan bu eser, Hind Selebi tarafindan
tahkik edilmis, 1990°da Beyrut’taki Metabi es-Suruk matbasinda basilmis ve ‘Daru’l-

Garbi’l-Islami’de nesredilmistir.

2. ESERIN MUSHAF IMLASINDAKI YERI, ONEMI VE SONRAKI
CALISMALARA ETKIiSi

Eserin mushaf imlasindaki yeri, 6nemi ve sonraki calismalara etkisi baglaminda
sunlar1 sOylememiz miimkiindiir. Herhangi bir alime ait olan eser hakkinda bilgi
vermek, o miiellifi daha iyi tanimamiza, istifade etmemize ve onun sohret oldugu alanin
disinda farkli sahalarda g¢alismalar yapti ise o yoOnlerinin de acia ¢ikmasina vesile
olacaktir. Nitekim caligmaya konu olan Merrakusi daha ¢ok matematik ve astronomi
alaninda kaleme aldig1 eserlerle iin kazanmig, fakat ismi ser‘i ilimler konusunda ¢ok
fazla duyulmamustir. Dolayisiyla takdim ve tahlili yapilacak bu eser sayesinde, onun
cogu kimse tarafindan bilinmeyen yonleri ortaya ¢ikmis ve dini ilimler konusundaki

ihtisas1 da anlasilmis olacaktir.

Muhakkik Selebi bu eserin alaninda tek oldugunu ifade etmistir.?*® Séz konusu
eser kaleme alinmadan 6nce konuya iligkin birtakim ¢alismalar yapilmigsa da bunlar
daha ziyade vasfi bir nitelikte olup, gerekgelere (ta'lil) daha az yer vermis, dolayisiyla
onceki eselerde konu biitiinciil bir bakis acisiyla ele alinmamustir. Nitekim ibn Meaz el-
Cehniyye'nin (6. 442/1050) Kitab el-bedi’ fi marifet ma rusime fi mushaf Osmdn, Ebu’l-
Abbas Ahmed b. Ammar el-Mehdevi'nin (6. 430/1038) Kitdb hecd' mesahif el-emsdr ve
Ebl Amr Osman b. Said el-Dani'nin (6. 444/1052) el-Mukni’ fi resm mesdhif el-emsdir
isimli eserleri bunlardan bazilaridir. Ayrica bu gibi eserleri kaleme alan alimlerden
bazilar1t mushaf imlasindaki farkliliklarin sebeplerini, Kur'an'in tedvin edildigi asirdaki
yazinin tabiatina ve imla kurallarina dayandirarak teknik acgidan ele almuslardir.

Digerleri ise kirat farkliliklar1 ve yazidaki ihtisar gibi amilleri dikkate alarak meseleyi

basliklar ile ele almak suretiyle detaylandirmistir. Daha da agik bir ifadeyle Merrakusi burada hemze, elif,
vav ve ya harflerinin kelime evveli ortas1 ve sondaki durumalari, ta harfi’nin agik veya kapali yazilma
durumu, bitisik ve ayrik yazilan kelimeler konusu ve mahrecleri yakin olan harflerin durumlarini
incelemistir.

249 Merrakusi, ‘Unvdnii'd-delil, s. 17.
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izah etmeye calismiglar, hatta imla farkliliklarinin nedenlerini sahabenin yazim

konusundaki eksikligine kadar gotiirmiislerdir.?%°

Merrakusi ise kendisinden onceki alimleri elestirmis, meseleyi onlardan farkli
bicimde ele almis ve mushaf imlasinda goriilen farkliliklarin muttefek degil muhakkak
oldugunu soyleyerek gerekcelere daha fazla yer vermistir. Diger bir ifadeyle o, mushaf
yazisindaki bu durumun beseri degil ilahi oldugunu vurgulayarak, anilan farkliliklarinin
nedenlerini tasavvufi ve felsefi bir sentezle yorumlamak suretiyle var olan muhalefeti
ortadan kaldirmaya calismistir. Merrakusi’nin meseleyi kendine has bir bakis acisiyla
diger alimlerden farkli sekilde ele almasi eserin prestijini artirdigi gibi, diger taraftan

onun bazi kimseler tarafindan elestirilmesine de sebebiyet vermistir.2>!

Eser bu sahada aragtirma yapacak olan bir¢ok kisinin dikkatini ¢ekmis ve ¢okca
istifade edilen bir kaynak olmustur. Mesela, SuyQti el-Itkan fi ‘uliimi’l-Kur’dan isimli
eserin 76. babmi bu konuya tahsis etmis ve anilan esere atif yapmustir.?>? Yine Zurkani
Menahilii’l-irfdn’da mushaf imlasmin ta‘lili noktasinda Merrakusi’nin yaklasimina
benzer ifadelerle meseleyi izah etmeye calismistir. Ozellikle de Zerkesi el-Burhan fi
‘ultimi’l-Kur’an"da, Kastallani ise Letdifu'l-isdrat isimli eserlerin ilgili boliimlerinde
buna ¢ok sik atifta bulunmuslar, hatta Zerkesi konu hakkindaki gorisleri ile
Merrakusi’nin yaklagimint mezcederek eserinde bir biitiin olarak sunmustur. Yine
giiniimiiz arastirmacilarindan  Ganim Kaddari Hamed Resmu’l-mushaf dirdsetiin
lugaviyyetiin tdrihiyyetiin'de, Mehmet Emin Masali ise Kur’an in Metin Yapist” isimli
eserlerinde Merrakusi’nin egilimine dikkat ¢ekmis ve s6z konusu eser bu agidan temel

kaynak olarak kullanilmgtir.

Zerkesi’nin el-Burhan isimli eserinin ilgili boliimiinde bu risalenin konularinin
coguna yer verilmesi eserin kisa siirede ne derece yayginlik kazandigini ortaya
koymaktadir. Zira Ibnii’l-Benna’nin hicri 721 senesinde vefat ettigini, Zerkesi’nin ise

745 senelerinde diinyaya geldigini diisiiniirsek arada ¢cok uzun bir zamanin olmadigini

20 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 13-14.
251 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 14.
252 Bz, Suyiti, el-frkdn, s. 743-756.
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anlayabiliriz. Bunun yaninda her iki alimin yasadig: sehirlerin (Kahire-Fas) uzakligini
da goz oniine alirsak, soz konusu eserin kisa siirede dogu Islam diinyasinda biiyiik
dlgiide sohret ve yaygmlik kazandigini sdyleyebiliriz.?**Ancak Selebi, Zerkesi’nin bu
eseri naklederken yaptigi hata ve eksiklikleri dile getirmis, dolayisiyla onu
elestirmistir. > Tiim bu amiller dikkate alindiginda s6z konusu eser bilinmeyen bir
nitelikte degil, ¢okca referans gosterilen, istifade edilen ve mushaf imlasindaki
farkliliklarin tasavvufi-felsefi bir sentezle yorumlanarak ele alindigi ilk ve tek eser olma
ayricaligma sahiptir. Goriildiigii gibi sonraki donemlerde bu egilimi benimseyenler
oldugu gibi konu hakkinda bilgi vermek isteyenler veya bu yaklasimi tenkit edenler

Merrakusi'nin bahis konusu eserine atifta bulunmuslardir.

3. MERRAKUSI’NiN MUSHAF IMLASINI TA‘LiL YONTEMIi VE
ORNEKLERI

Daha once de ifade ettigimiz gibi Hz. Osman’in istinsah ettirdigi mushaflarin imla
yapisinda bazi farkliliklarin oldugu goriilmektedir. Anilan farkliliklarin sebepleri ilk
zamanlarda bahis konusu olmazken hicri ikinci asirdan sonra gelisen dil galismalarina
paralel olarak bu mesele giindeme gelmistir. Oyle ki imlada vuku bulan bu farkliliklar
bircok agidan tahlil edilmek suretiyle gerekcelendirilmeye ¢alisilmig, bazen de meseleyi
biitlinciil olarak ele almak miimkiin olmamistir. S6z gelimi mushaftaki yazim
farkliliklar1 ta‘lil edilirken merkeze alinan kiraat ve dilsel gerekgeler biitiin kelimelerde
miimkiin olmamis, dolayisiyla tiim kelimelerdeki farkliliklar tek gerekgeyle izah

edilememistir.

Ibnu’l-Benna ise bu konuyu diger alimlerden farkli bir yéntemle ve mushaftaki

tim kelimeleri kapsayacak sekilde biitiinciil olarak ele almistir. O, resm-i osmani ile

253 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 13.

24 S5yle ki Selebi, miiellifin kastin1 anlamaya biiyiik oranda katki saglayan mukaddimenin énemli bir
kisminin, 6zellikle de eserin en genis bolimii olan hemze konusunun el-Burhdn’da ele alinmadigini,
Zerkesi’nin konularin diziligini Ibnii’l-Bennd’nin tertibi gibi yapmadig1 igin karisikliga sebebiyet
verdigini sdylemistir. Aym sekilde Zerkesi’nin kendi goriisii ile Ibnii’l-Benna’min goriisiinii
mezcetmesinin ikisinin ayrimini zorlagtirdigini, dolayisiyla el-Burhdn’dan nakil yapan aragtirmacilart da
hataya diisiirdiigiinii ve eserde bazi basim hatalar1 da bulundugu i¢in manada anlagilmazlik ve karigiklik
meydana geldigini, en nihayetinde bunun da tahrife yol agtigin1 sdyleyerek, Zerkesi’nin naklindeki hata
ve eksiklikleri dile getirmistir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 9-10).
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resm-i kiyasi arasindaki farka vurgu yapmis ve Resmu’l-Mushaf’in ilahi oldugunu
sOyleyerek ona muhalefeti caiz géormemistir. Daha acik bir ifadeyle o, Hz. Osman
doneminde istinsah edilen mushaflardaki yazim farkliliklarin1 ne katip hatasi olarak
gbormiis, ne de baska gerekeelerle teknik acidan ele almistir. Bilakis bu farkli yazimlarin
ilahi baz1 hikmetleri muhtevi olan birtakim anlamlar1 isaret ettigini, dolayisiyla {izerinde
sahabenin icma ettigi yazinin oldugu sekliyle korunmasi halinde s6z konusu hikmet ve
sirlarin da muhafaza edilebilecegini savunmustur. Bunu yaparken mushaf imlasindaki
farkliliklarin anlam degisikligine yol actigini sdylemis ve konu kapsamina giren tiim

ayetlere derin anlamlar yiikleyerek meseleyi ele almugtir.?>

Merrakusi mananin tezahiir ettigi resmin uzlagma sonucu olmadigini, aksine resim
tizerinde tahakkuk eden bir mananin bulundugunu soylemis, dolayisiyla felsefi
kiltiriini de kullanarak mushaf hattinin ontolojisini yapmaya ¢alismistir. Eserde
hat/yazi ile isitme duyular1 arasinda mevcut olan iliskiye dikkat c¢ekilmis, harflerle
varlik kategorileri arasinda irtibat kurulmus, bu irtibat da mushaf yazis1 {lizerinde
gosterilmeye calisilmistir. S6yle ki Merrakusi, dncelikle gérme duyusunun konusu olan
lafiz ve hat ile, isitme duyusunun konusu olan lafiz ve sem' arasindaki alakay1 ortaya
koymaya calismis, bdylelikle mebsiir (gozle goriilen) hat ile, mesm' (kulakla isitilen)
lafzin beraberce mahsis (somut, hissedilen, algilanan, sezilen) oldugunu sdylemistir.
Lafzin mahalli ise savt (sestir).?%® Merrakusi daha sonra 6zel sekilde resmedilen elif, vav
ve ya'yl genisce inceler. Zira ona gore, harflerin durumlar ile varhigin durumlar
arasinda bir iligki vardir. Dolayisiyla mebsir olan harfleri mesm@‘ hale getiren de
harekat (harekelerdir). Boylelikle harflerin ihtilafi, kelimelerin manalariin ihtilafina
sebebiyet vermistir.?®” Daha acik bir ifadeyle miiellif dzellikle vav, ya ve elif harflerinin
hazfi, ziyadesi veya degistirilmesinin, harf ve edatlarin ayrik veya bitisik yazilmasinin
ve ta’larin agik veya kapali resmedilmesinin manaya nasil etki ettigini ifade etmeye

calismustir.

25 Bkz. Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 14-17.
26 Bkz. Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 30-31.
257 Bkz. Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 31-32.
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Ibnu’l-Benna, yukaridaki diisiincelerini temellendirmek igin yeni bir mana
nazariyesi ortaya koyar. Ona goére mana, ya bilfiil viicid’dur, yahut idrak ve ilimdir.
Viicid ikiye ayrilir; ya idrak edilendir, yahut idrak edilmeyendir. idrak edilen ise, ya
zahirdir (el-mulk), yahut batindir (el-melekit). Idrik edilmeyen ise ikiye ayrilir; ya
yapist itibariyle idrak edilemeyendir (el-izzet), yahut idraki miimkiindiir, ancak onu biz

idrak edemeyiz (el-ceberriit). Idrak edilen ise, ya zarGri ve ahbarla yahut nazar ve

itibarla idrak edilir.2%®

Miiellif burada lafiz ve harflerin kullanimiyla, mana arasinda bir irtibat kurmak
suretiyle Kur’an ayetlerine zahir-batin, siddet-hafif seklinde anlamlar ytiklemis, bunun
da kamil bir tasavvur ile idrak edilebilecegini sdylemistir. Onun nazarinda resm bir
remz olup, arkasindaki mana derin bir tefekkiir sonucu zahir olabilecek ve kast edilen
anlam kesfedilmis olacaktir.?®® Gériildiigii gibi Merrakusi lafiz ile anlam iliskisini

‘zahir, batin, miilk, melekdt, izzet, cebert’?®® kavramlar1 cercevesinde degerlendirmek

28 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 33-34.

29 Merrakusi, ‘Unvdanii’d-delil, s. 16-17.

260 By terimlerin Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddelerinde su sekilde agiklandigim gériiyoruz:
Melekt; gayb alemini (akil ve duyular yoluyla hakkinda bilgi edinilemeyen varlik alani) veya viictd
mertebelerinden birini ifade eden tasavvuf terimdir. Cebertt ise; Miilk ile melekit dlemleri arasinda veya
melekit dleminin {istiinde zaruretin hiikiim siirdiigii alem; Allah’in zati, azamet ve celal sifati olarak
nitelendirilmistir. Gazzali alemi; gayb ve sehadet, miilk ve melekat gibi ikili tasniflerle ele almig, lafizlar
farkli olmakla birlikte bu tasniflerin birbirine yakin anlamlar tagidigini belirttikten sonra insanlarin ¢ogu
tarafindan bilinemediginden (gayb) melekit alemine “gayb dlemi”, herkes tarafindan hissedilip gortildigii
icin digerine “sehadet alemi” denildigini, bu iki dlem arasinda bir miinasebet bulundugunu, sehadet
aleminin melekat dlemine ulastiran bir merdiven oldugunu sdylemistir. Sufiler aklin seriatin nuruyla
sehadet aleminin bilgilerine ulasabilecegini, ancak melekiit dlemini sadece seriatin nuruyla aydinlanan
miikasefe sahibi basiret erbabmin kavrayabilecegini sdylemislerdir. Muhyiddin ibnii’l-Arabi’ye gore ise
cenab1 hak kendini hem zadhir hem batin olarak tanimladigi gibi dlemi de gayb (melekiit) ve sehadet
(miilk) olarak viicida getirmisg, batin1 “emr”, zahiri “halk” diye isimlendirerek, “Bilin ki emr de halk da
O’nundur” buyurmustur (el-A‘raf 7/54). Ibnii’l-Arabi’yi takip eden muhakkik siifiler, onun eserlerinden
hareketle viicdun taayyiin ve tenezziiliinii daha iyi anlagilabilmesi i¢in itibari olarak mertebeler seklinde
ele almislar, her mertebeye bir alem adi vermisler ve bunlari i¢inde ruhlar alemi, misal alemi (melekiit),
sehadet alemi (nasit), ceberit, seklinde cesitli tasniflere tabi tutmuslardir. Ibnii’l-Arabi gibi alemin
zahirinin miilk, batinmin melekdt oldugunu séyleyen Necmeddin-i Daye melekitu “esyay1 var kilan sey”
olarak tanimlamig ve “Her seyin melekdtu O’nun elindedir” (Yasin 36/83) mealindeki ayeti zikrederek
esyanin hakikatinin Cendb-1 Hakk’in kayylimiyyet sifati oldugunu ve her seyin onunla kdim bulundugunu
belirtmistir. Aziz Nesefi miilk, melekit ve ceberiit adl1 li¢ Alemden bahsetmis, ceberiit dleminin miilk ve
melekiit aleminin zati, miilk ve melekitun onun stireti oldugunu sdylemistir. Buna gore Ceber(it alemi
miicmel kitap, miilk ve melekit alemi mufassal kitaptir. Cebert dlemi tohum, miilk ve melekit alemi
agactir. Aziz Nesefi’ye gore miilk hissi, melekt akli alemin, ceberiit mahiyetler aleminin adidir” seklinde
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suretiyle bir metot belirlemis ve farkli imla ile resmedilen kelimelere batini anlamalar

yuklemistir.

Merrakusi yapist itibariyle idrak edilemeyen ve izzet kavramina karsilik gelen
kismin, Hz. Allah’in esmasinin ve ef*alinin mana ve durumlar1 oldugunu séylemistir.
Ceberut kavrami ile ifade edilen kismin ise diinya, ahiret veya cennette bizim idrak
edemedigimiz mertebe ve varliklar oldugunu belirtmistir. Ayni sekilde miellif,
‘cebertt’ kelimesini izah ederken bazi ayet ve hadislerle konuyu desteklemistir. Soyle ki
Dl e Jlaa Vg e G Y5 ) e Y L Led “Cennette higbir goziin gormedigi, higbir
kulagin isitmedigi ve higbir beserin aklina gelmeyen seyler vardir.” anlamindaki rivayet
ile Osala3 ¥ L 31y “O (Allah) sizin bilmediginiz seyleri de yaratir.” mealindeki ayeti?®!
buraya ornek olarak vermistir. Miiellif anilan mertebe veya alemlerin tamaminin Ols
g pall 53 5a (63 Plase & &Ll 5 Al (63 seklinde meleklerin Allah’y tesbih ettigi rivayet

olunan bu hadiste siralandigini ifade etmistir.2?

Konunun daha iyi anlasilmasi i¢in Selebi’nin ele aldigi gibi bir gizelge ile konu

ifade edilmeye calisilacaktir.?®3

Joilly 5m  l a Jlie)  4———

B PB (R ST ] R E—

izahlar yapilmistir (bkz. Nihat Azamat, “Melekit”, DI4, C. XXIX, s. 47-48; Irfan Giindiiz, “Ceberat”,
DIA, C. VI, s. 193-194).

261 Nahl 16/8.
262 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 33.
263 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 16.
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Merrakusi’nin harflerle varlik kategorileri arasinda kurmus oldugu iliskiyi
mushafin yazis1 lizerinde nasil gostermeye c¢alistigint  Orneklerle biraz daha
detaylandirirsak mesele daha iyi anlagilmis olacaktir. Soyle ki o, oncelikle hemzenin
‘ilklik ve asalet’, ‘elif’in ‘fiili olarak var olma’, ‘vav’in ‘belirginlik, ylikselis ve
{istiinliik’, ‘ya’nm ise ‘gizlilik’ anlamlarina delalet ettigini sdylemistir. Ik ses olmasi
itibariyle de asalete delalet eden ‘hemze’nin, med harfleriyle gosterildigi kelimelerde bu
harflerin ifade ettigi 6zel ve derini anlamlara isaret etmistir. Ornegin, “nes’et” (sLi)
kelimesinde 2°* elif’in delalet ettigi “fiili olarak varolma” anlamna isaret etmek

amaciyla, hemzenin elif olarak resmedildigini belirtmistir.2%

Uzun kesreyi belirten ya’nin yazida gosterilmemesini de bir 6rnek ile aciklayacak
olursak Merrakusi, ya’nin hazfedildigi yerleri “telaffuz edilmekle birlikte yazida
belirtilmeyenler” ve “hem telaffuz edilmeyip hem de yazida belirtilmeyenler” seklinde
tasnif etmistir. Birincisindeki hazfin melekuti, gaybi ve batinl miilahazalara
dayandigini, ikincisindeki hazfin ise biitiiniiyle algilanamaz oldugunu ve Allah’a
teslimiyette ithsan makamina karsilik geldigini sOylemistir. Diger bir ifadeyle ya’nin
hazfedildigi yerlerin melekut ve gayba, ispat edildigi yerlerin ise miilk ve sehadete

miiteallik oldugunu ifade etmistir. Mesela ple 4 &l Lud Lo olisd %6 gyetinde ya’nin

264 Ankebut 29/20; Necm 53/47; Vaki’a 56/62.
265 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 32,46; Masali, Kur’an 'in Metin Yapisi, S. 223,278.
266 Hid 11/46.
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hazfedilmesine karsilik 1S3 4ie ¢l Gual Jis o 3 e Al 27 gyetinde hazfedilmemesi,
sual konusu olan seyin birinci ayette gaybi ve melekutl bir nitelik arzetmesi, ikinci
ayette ise miilk ve sehadet aleminde vuku bulan bir olay olmasiyla ilgilidir seklinde

yorumlamistir. 28

Mukaddimede ifade edildigi gibi soziin Ozeti sudur ki, Merrakusi varlik
kategorilerini harflerle iligkilendirmek suretiyle mushaf imlasindaki farkliliklar
gerekcelendirmistir. O, mushaftaki farkliliklara en ¢ok konu olan elif’in ‘viicut’, vav’in
‘milk’, ya’nin ise ‘melekit’ kavramlari lizerine delalet ettigini sdylemistir. Yani mushaf
hattinda bir harfin gizlenip yazilmamasimin mananin da idrak edilemez bir nitelikte
olduguna, resmedilmesinin ise aksi bir duruma delalet ettigine, yine harfin bagka bir
harften bedel olarak degistirilmesinin manaya da etki ettigine vurgu yapmustir. Ayni
sekilde miiellif, harflerin bitisik ve ayrik yazilmasinin sebeplerinin de bu baglantilar
miivacehesinde degerlendirilmesi gerektigini sdylemis, isaret olunan mananin da derin

bir tefekkiir ve tedebbiir ile kesfedilebilecegini ifade etmistir.?%®

Merrakusi, Hz. Osman mushaflarinda farkli imla ile resmedilmis kelimelerin
ta‘liline gegmeden 6nce bir mukaddime hazirlamis ve yukarida ele aldigimiz hususlari
bu mukaddimede zikretmistir. Sonrasinda ise mushaf hattinin nevi sahsina munhasir
olan imla ozelliklerini klasik eserlerde gozlemledigimiz (hemze, ziyade, hazif, bedel,
vasil-fas11?%) gibi bashklarla ele almis ve her bir bashigi kendi arasinda kategorize

ederek detaylandirmistir.

267 Kehf 18/70.

268 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 93-94; Masali, Kur 'dn’in Metin Yapisi, s. 184-185.

269 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 34.

210 Hemze konusu resm-i mushafin en kapsamli ve girift konularindan biridir ki hemzenin yazim
ozelliklerini incelemektedir. Ziyade, imlada oldugu halde telaffuz edilmeyen med harflerinin yazim
ozelliklerinin ele alinmasidir. Mushaf hattinda bulunmadig1 halde telaffuz esnasinda seslendirilen med
harfleri ise hazif baglig1 altinda incelenmektedir. Bedel, daha ziyade sessiz harflerin yazim 6zelliklerini
kapsayan ve kelimelerin hattinda goriilen harf degisimlerinin konu edildigi, vasil-fasil ise, bitisik ya da
ayrik olarak yazilan harf veya edatlarin konu edildigi bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
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Eserde konu basliklar1 su sekilde tasnif olunmustur:

Babu’l-Hemze

Babu’l-Elif

Babu’l-Vav

Babu’l-Ya

Bab’u Meddi’t-tai ve Kabziha
Babu’l-vasl ve’l-hacz

Bab’u Hurdfin Miitekaribetin

YV V V V V V VY

Bu tasniften de anlasilacag: lizere Merrakusi, oncelikle hemze, elif, vav ve ya
harflerinin yazim farkliliklarin1 ele almistir. Sonrasinda ise, agik ve kapali olarak
resmedilen ta harfinin, bitistk ve ayrik yazilan kelime veya edatlarin, mahreg
bakimindan birbirine yakin olan harflerin yazimini ele almis ve Resmu’l-Mushaf’taki
imla farkliliklarina konu olan tiim ayetleri irfani olarak yorumlamistir. Simdi ise
miellifin yukaridaki basliklarla kendine has perspektifle ele aldigr bu meseleyi tim

kelimeleri kapsayacak sekilde etraflica analiz edelim.
3.1. Hemze Konusu ( 33 <b)

Hemzenin yazim 6zelliklerinin incelendigi bu mesele mushaf imlasinin en genis
ve girift konusu olarak nitelendirilmistir. Gerek dilciler gerekse mushaf imlasina iliskin
eser kaleme alan alimler, hemzenin tahkik veya tahfif olmak iizere iki sekilde
resmedildigini ve bu baglamda kabileler arasinda bazi farkliliklarin bulundugunu
sdylemislerdir.?’* Diger taraftan hemze, kiraatlar agisindan bazen ash iizere yazilmak
suretiyle tahkik edilirken, bazen de teshil, ibdal ve nakil gibi tahfif ¢esitlerinden biri
dogrultusunda 6ncesindeki harfin cinsinden bir harf ile resmedilmektedir.2’? Hemzenin
imla usuliine iliskin bu genel degerlendirmeyi yaptiktan sonra Resmu’l- Mushaf’taki

yazim Ozelliklerini ele alacak olursak, yapist ve kelime igerisindeki konumu agisindan

271 Magal, Kur’'dn’m Metin Yapisi, s. 215-218.
272 Tahkik; hemzenin kendi harekesi ve aslini itibara alarak ‘elif* ile yazilmasimi ifade etmektedir. Tahfif
ise; hemzenin teshil, ibdal ve nakil gibi tahfif ¢esitlerinden biri dogrultusunda 6nceki harfin cinsinden bir

harf ile resmedilmesidir (Yasar Akaslan, “Kirdat Ilmi Sistematiginde Ustl Kavramlar1”, Samsun,
OMUIFD., S.43 (2017), 5.221-230).
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farkl1 sekilde tasnif edildigini gérmekteyiz. SOyle ki hemzenin, miifred-miirekkep, tek-
cift, harekeli-sakin, vasil veya kat1 olmasi, kendisinin veya 6nceki harfin {i¢ harekeden
biriyle harekelenmesi, kelimenin basinda, ortasinda veya sonunda bulunmasi, elif, vav

veya ya suretinde resmedilmesi gibi durumlar bu kapsamda degerlendirilmistir.2"

Merrakusi ise hemzenin hem sesin baslangici hem de hece harflerinin ilki
oldugunu ve yazida bir suretinin bulunmadigimni sdylemistir. Yine med ve lin
harflerinden (vav, ya, elif) biriyle desteklendigi takdirde diismeyecegini, ancak bunun
aksi oldugu zaman hazfedilip asaletinden ¢ikacagini ifade etmek suretiyle, hemze ile
ilgili genel bir degerlendirme yapmustir. Sonrasinda ise detaylarini ileriki boliimlerde ele
alacagimiz gibi hemzenin kelime evvelinde, ortasinda, sonunda bulundugu yerler ve bir
kelimede iki hemzenin toplandig1 yerler seklinde konuyu dort fasila ayirmis ve bu

kapsama giren kelime gruplarmi tasavvufi ve felsefi sentezle yorumlamistir.2’*

3.1.1. Hemzenin Kelime Evvelinde Bulundugu Yerler

Hemze baslangic halindeyken oOncesinde herhangi bir harf bulunmadigi i¢in
diismez ve ii¢ harekeden biriyle harekelenir. Zira harekelenmeyen bir harfin kelime basi
olmast miimkiin degildir. Ayn1 zamanda hemze, kelimenin evvelinde iken hangi hareke
olursa olsun elif ile desteklenir, daha agik ifadeyle elif surectinde resmedilir. O halde
hemze ister vasil ister kati olsun kelime basinda bulunmasi miinasebetiyle her zaman
okunmak durumundadir, dolayisiyla da diismesi miimkiin degildir.2”® Bununla beraber
ilk harfi hemze olan bir kelimenin basina zaid bir harf gelse de durum degismeyecek ve

yine elif suretinde resmedilecektir.2’®
3.1.2. Hemzenin Kelime Sonunda Bulundugu Yerler

Merrakusi kelime sonunda bulunan hemzeyi, oncesindeki harfin harekeli veya

sakin olma durumuna gore iki kategoriye ayirmistir. Hemze, vakif mahalli olan kelime

273 Genis bilgi i¢in bkz. (Dani, el-Mukni’, s. 65-68; Masal1, Kur’dn 'in Metin Yapisi, S. 215-243).

274 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 35.

275 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 35.

276 Nitekim “se’asrifii” < _pals, “lebiimam” 2Ll “keennehu” 4< ve “liiimmih” “<Y gibi kelimelerde bu
durum goézlemlenmektedir (Dani, el-Mukni ‘, s. 66).
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sonunda bulunmasi hasebiyle sakin, oncesindeki harf de harekeli olursa o zaman
hemzeyi evvelindeki harfin harekesi cinsinden bir med harfi ile desteklemek gerektigini
soylemistir. Dolayisiyla oncesindeki harf meftuh ise elif, meksur ise ya, mazmum ise
vav ile desteklenecektir. Fakat mana acgisindan miilki ve zaéhiri olan yiiksek bir
mertebeye isaret s6z konusu olursa o takdirde hemze kendi harekesi cinsinden bir harf
ile desteklenecek, dolayisiyla beraber resmedildigi harfin tasidigr anlam dogrultusunda

batini bir manaya delalet edecektir.?’’

Merrakusi, mushafta dort yerde vav destegi ile gelen skl kelimesini?’® buraya
ornek olarak vermistir ki bu kelime viicut alemindeki miilki/zahiri bir duruma ve yiiksek
bir mertebeye delalet etmektedir. Soyle ki anilan ayetlerde “bey, efendi, danisman ve
ileri gelenler” gibi anlamlarda kullanilan bu kelime, halkin en iist tabakasi olan elit
kesimi ve yonetimde kendilerine damisilan kimseleri temsil ettigi i¢in vav ile
desteklenmistir. Elif’in ziyade edilmesinin sebebi ise kendisine tabi olunan ile, onlara
tabi olanlar arasindaki ayrima isaret etmek icindir. Boyle bir mananin olmadig1 veya bu
ayetlerdeki mertebeye oranla daha diisikk bir durumun s6z konusu oldugu diger iki
ayette ise bu kelime 3w seklinde, yani ncesindeki harfin harekesi cinsinden bir harf ile

resmedilmistir.?"®

Mushafta ii¢ yerde &L& (e Gl 135 280 LAl 14 281 ve adae 14 282 geklinde
resmedilmis olan ve “bilgi, haber veya hikdye” anlamlarinda kullanilan '35 kelimesini

de Merrakusi ayn1 bakis agisiyla yorumlamustir. Nitekim bu ayetlerde hemzenin vav ile

277 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 36.

278 Mii’minun 23/24; Neml 27/29, 32, 38.

279 Konuyu biraz daha agacak olursak Neml siresinin ilgili ayetlerinde Siileyman (as)’m sebe’ kraligesi
Belkis’a gonderdigi mektubun degerlendirilmesi noktasinda, kraligenin en yiiksek istisare makamindaki
danigmanlariyla (mele’) konuyu ele aldigi dile getirilmis, dolayisiyla da s6z konusu anlama dikkat
cekmek icin de hemze buralarda vav ile desteklenmistir. Ayni sekilde mii’minun stresinde Hz. Nuh
kissas1 anlatilirken inkarcilarin kendilerinden daha iistiin bir gii¢ ve otorite tanimadiklarina dikkat ¢ekmek
icin hemze ‘vav’ ile desteklenmistir. Ancak Hid 11/27 ve A’raf 7/60 strelerinde onlar kendileri igin
bdyle bir nitelendirme yapmadiklari ve diger ayetlerdeki mertebeye oranla bu ayetlerdeki mele’ kelimesi
daha asag1 bir manaya delalet ettigi i¢in ‘vav’ ile desteklenmemistir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 36-
38).

280 {brahim 14/9.

281 Sad 38/21.

282 Sad 38/67.
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desteklenmesi, ayn1 zamanda da elif ziyade edilmesi, o seyin agik bir sekilde haber

verildigine ve biiyiikliigiine dikkat cekmek igindir. Yine (lal) 15, 283

ayetinde melekit
alemine nispetle miilk alemindeki yaratmanin daha agik bir durum olduguna dikkat
cekmek icin hemze vav ile desteklenmis ve elif ziyade edilmistir.?8* Tiim bu 6rneklerde
goriildigi gibi Merrakusi, kelime sonunda bulunan hemzenin yanma baska bir harf
ziyade edildigi zaman, mananin da ziyadelik, aciklik, belirginlik ve miilki bir nitelikte

olacagina, aksi takdirde yukaridaki anlamlara zit bir durumun s6z konusu olacagina

isaret etmistir.

Kelime sonunda bulunan hemzeden 6nce sakin bir harf gelmesi durumunda ise o
harfin elif veya bagka bir harf olmasi ile durum degisecektir. Eger o sakin sl ve
s kelimelerinde oldugu gibi eliften bagka bir harf olursa iki sakin bir araya
gelemeyeceginden dolayr hemze vakf halinde elif ile beraber hazfedilir, dolayisiyla
hemzenin harekesini 6ncesindeki harfin cinsinden bir harf ile resmetmek de miimkiin
olmaz.?® Ancak o sakin harf elif olursa, manaya kuvvetlilik katmasi agisindan hemze
med harflerinden biri ile desteklenir. Nitekim Jil y) 5 1306 dalad of 41 ] (&5 A 4I286
ayetinde o bilginlerin ilmi derecelerinin iistiinliigiine ve kendilerine danigilan en yiiksek
tabakada olmalarina dikkat ¢ekmek i¢in hemze vav ile desteklenmistir. Ayni sekilde
Dol - 158 - Vsl - Vsdeaia - Vhy - 15248 - 50 - 1535 - 150 oibi lafizlarin her birinde hemze
vav suretinde resmedilmis, sonuna elif ziyade edilmekle de o kelimeye “bilfiil var
olma”, “belirginlik” ve “lstilinliik” anlamlar1 katmistir.

287

Merrakusi’ye gore '35> “°" kelimesinin bulundugu ayetlerde yapilanlarin miikafat

B

veya ceza olarak mutlaka karsiliginin verilecegine, 135,& 288 kelimesinde kafirlerin

sirklerini izhar etmekle zirve noktaya ulastiklarina veya diinyada siirdiirdiikleri batil

283 Yunus 10/4, 34; Neml 27/64; Rtim 30/11, 27.

284 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 38-39.

285 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 44-45.

286 Su‘ara 26/197 ve Fatir 35/28 sfrelerinin ilgili ayetlerinde gegen !3<l= kelimesinin imlas1 hakkinda

mushaflar arasi farkliliklarin oldugu bildirilmistir. S6yle ki bu kelimenin iraklilarin mushaflarinda vav ve
elif ile digerlerinde ise vavsiz yazildig1 ifade edilmistir (Dani, el-Mukni’, s. 63-64).

287 Maide 5/33; Stra 42/40; Hasr 59/17; Ziimer 39/34; Taha 20/79.
288 En’am 6/97; Stra 42/21; Kalem 68/41.
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miicadelenin ahirette karsilarina ¢ikacagina, 's5) 2 kelimesinde ise kendilerine hak
geldikten sonra onu yalanlayan ve alay edenlerin durumun mutlaka kendilerine haber
verilecegine isaret edilmistir. Yine 3= 2% kelimesinde diinyada batila davet eden
miistekbirlerinin (biiyiiklerinin) yolundan giden giigsiiz kimselerin ahirette rahmet ve
yardimdan mahrum kalacaklarina dikkat c¢ekilmistir. Buralarda s6z konusu manalara

vurgu i¢in hemze vav ile desteklenmis ve kelime sonlarma elif ziyade edilmistir.?%

Ayni sekilde 5% 2 kelimesinde hayir veya ser olsun imtihanin biiyiikliigiine, | 5x&
293 kelimesinde ise yiiksek bir mertebe olan sefaatten Allah’a ortak kosanlarin mahrum
kalacagina veya ortak kostuklar1 putlarindan higcbirinin onlara sefaat¢i olamayacagina
isaret s6z konusudur. Aym sekilde 5¢2 2% kelimesinde kafirlerin yalvariglarinin kalpte
degil dilde olup samimiyet ifade etmedigine, bundan dolay1 da onlarin dualarinin higbir
sekilde kabul edilmeyecegine, netice itibariyle ahirette rahmet ve yardimdan mahrum
kalarak cehenneme gireceklerine, ' 5% 2*kelimesinde ise dilemenin sinirsizhigina delalet
vardir. Yine )54 2% kelimesinde yahudi ve hristiyanlari kendilerini diger insanlardan
cok daha ayricalikli bir mertebede gordiikleri zannina kapildiklart i¢in onlar agisindan
bir iistiinliik s6z konusu olmus,?®” dolayistyla yukaridaki anlamlara isaret etmek igin

hemze vav ile resmedilmis ve kelime sonlarina elif ziyade edilmistir.?%

Hemzenin ya olarak resmedildigi lafizlarda ise Merrakusi, kelimenin sadece ait
oldugu yerdeki hususi anlamina isaret etmek icin bu sekilde yazildigini sdylemistir. Zira
daha once ifade edildigi gibi ya harfi mahrec¢ itibariyle yumusak olan ve sesin agiz

icerisinde al¢almasiyla telaffuz edilebilen bir harf oldugu icin “gizlilik ve sakli olma”

289 En’am 6/5; Su’ara 26/6.

29 Tbrahim 14/21; Mii’min 40/47.

291 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-Delil, s. 39-42.
292 Saffat 37/106; Duhan 44/33.

2% R{im 30/13.

294 Mii’min 40/50.

295 Hd 11/87.

29 Maide 5/18.

297 Zira hristiyanlar Allah’n oglu olduklarini sdyleyerek, yahudiler ise Allah’in sevdigi kisilerin kendileri
olduklarini ifade ederek, her iki grup da kendilerini ayricalikli bir yerde konumlandirmislar ve her zaman
nimet igerisinde olacaklarini zannetmislerdir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 44).

298 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 42-44.
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anlamlarma tahsis edilmistir. 2 Mesela 8 3 W5 30 ayetinde verme isinin
yapilacagi yerin muayyen olduguna, Jdll slle (a5 39 ayetinde gecenin bir vaktinin zikir
icin tahsis edildigine ve his ile idrak edilemeyen melekti bir nitelikte olduguna, (= s
<laa 5,5 3% ayetinde ise perdenin arkasinin melekiti ve hususi bir yer olduguna dikkat

cekmek igin kelime sonunda bulunan hemze ya ile resmedilmistir.3%®

Gorildiigii gibi hemze kelime sonunda sakin olup Oncesindeki harf harekeli
olursa, manaya kuvvetlilik katmasi agisindan med harflerinden biriyle desteklenir.
Nitekim hemzenin vav ile desteklendigi ve elif ziyadesiyle resmedildigi yukaridaki
ayetlerde harflerin yapilar1 geregi bilfiil var olma, gergeklesme, belirginlik, stiinliik
gibi anlamlara isaret etmesi agisindan manaya katki saglamistir. Hemzenin ya ile
desteklendigi kelimelerde ise Merrakusi, kelimenin sadece ait oldugu yerdeki hususi
anlamina dikkat ¢ekmek icin farkli olarak resmedildigini sdylemis, dolayisiyla vav, ya

ve elif harflerinin yazida bulunmasinin anlama etkisini izah edilmeye ¢alismistir.

3.1.3. Hemzenin Kelime Ortasinda Bulundugu Yerler

Kelime ortasinda bulunan hemze ister miifred ister miirekkep olsun bazen kendi,
bazen de Oncesindeki harfin sakin ve harekeli olma durumuna gore farkli sekilde
resmedilmektedir. Hatta harekenin cinsi ve dncesindeki harfin elif veya baska bir harf
olmas1 acisindan dahi farklilik s6z konusudur. Merrakusi bu kapsama giren kelimeleri
belirli kurallar ¢ergevesinde izah ederken, istisna olarak gelen ayetleri ise irfani agidan
yorumlamistir. Bu baglamda gerek hemzenin gerekse Oncesindeki harfin durumunu

itibara alarak s6z konusu 6zel imlanin sebebini izah etmeye ¢alismistir.

Hemzenin harekeli, onceki harfin ise sakin olarak geldigi kelime grubunu

orneklerle tahlil edecek olursak sunlar1 soyleyebiliriz. Mesela Usdae  ve

29 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 32.
300 Nahl 16/90.

301 Taha 20/130.

02 Gira 42/51.

303 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 44.
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a<dlkelimelerinde %% oldugu gibi hemze, zamme ve kesreden biriyle harekeli,
Ooncesindeki sakin harf ise elif olursa, o takdirde hemzenin harekesini o sakine
nakletmek miimkiin olmayacag: i¢in kendi harekesi cinsinden bir harf ile resmedilerek
ispat edilir. Ancak sell ve 4 o5 %% gibi kelimelerde oldugu tizere hemze fetha ile
harekelenirse, kendi harekesi cinsinden bir harf ile desteklenmesi gerekecek, o zaman
da iki sakin elif bir araya gelecektir. Bir kelimede iki sakin elif bir araya gelemeyecegi
icin herhangi bir destek s6z konusu olmayip elif diisecektir. Zira yazida bir arada

bulunmayan sakin elifler telaffuzda da bir arada bulunamazlar.3%®

Hemzenin fetha ile harekelendigi ¢ ste®"" kelimesinde dzel bir durum sz konusu
olmazken 3% 5La3% kelimesi de aym kalipta oldugu halde burada hemze elif ile
desteklenmek suretiyle resmedilmistir. Alimlerden bazilar1 anilan kelimenin istisna
oldugunu sdylemekle yetinip herhangi bir agiklama yapmazken, Ibnu’l-Cezeri gibi
alimler ise s06z konusu kelimedeki kiraat farkliliklarin1 belirtmek amaciyla bu sekilde

resmedildigini ifade etmislerdir.31°

Merrakusi 4iad kelimesini de3!! 6rnek olarak vermistir ki digerinde oldugu gibi
burada da hemzenin “fiili olarak var olma” anlamlarina isaret etmek i¢in elif ile
desteklendigini sOylemistir. Ona gore ilk ses olmasi hasebiyle asalete delalet eden
hemzenin med harflerinden biriyle gosterildigi yerlerde anilan harflerin isaret ettigi 6zel
anlamlar murat edilmektedir. Soyle ki “ekinlerin filizlenmesi” anlamina gelen 4iai
kelimesiyle, “oteki yaratma/oldiikten sonra dirilme” anlamina gelen slis kelimelerinde

yukaridaki anlamlara dikkat cekmek igin 6zel bir yazim s6z konusu olmustur.3!2

304 Bakara 2/177, 285; Sad 38/39.

305 En’am 6/20; Nisa 4/1.

306 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 46.

307 Enfal 8/1.

308 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 46.

309 Ankebit 20/20; Necm 53/47; Vaki’a 56/62.
310 Masal, Kur’dn'in Metin Yapisi, s. 223-224.
811 Fetih 48/29.

312 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 46.
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Hemze sakin, oncesindeki harf harekeli olursa (U5« gibi)%"® o takdirde hemze
evvelindeki harfin harekesi cinsinden bir med harfi ile gosterilir ki, o da fetha ise elif,
damme ise vav, kesre ise ya ile resmedilir. Ancak Merrakusi’ye gore kelime melekt
alemine ait olan gizli bir anlam1 ihtiva ediyorsa, o zaman hemze oldugu sekilde kalir ve
herhangi bir harf ile desteklenmez. Nitekim uyku halini ifade eden Le l, <be 5 ve
e s 3 kelimelerinde melek(t Alemine ait olan gizli bir duruma isaret edildigi igin

315 ayetinde “Bedir Savasi’nda miisriklerin,

hemze desteklenmemisken, &) i)
misliimanlarin sayisini iki kat fazla gormeleri” miilk alemine ait olan bir durum oldugu
icin buna dikkat ¢cekmek amaciyla hemze elif suretinde resmedilmistir. Ayn1 sekilde
“Allah sakladigimzi ortaya cikaracaktir” mealindeki e e 5l 316 dyetinde gizli bir

duruma isaret edildigi icin elif hazfedilmistir.3!’

Hemzenin fetha 48 —,:54 318 yeya dammeli < jsis 319 gncesindeki harfin ise kesreli
olma durumunda, hemze yine evvelindeki harfin harekesi cinsinden bir harf ile
resmedilir. Ancak Merrakusi’ye gore ahlaki agidan dogru kabul edilmeyen fiilleri ifade
etmek i¢in kullanilan <) kelimesi®?® bu hiikmiin disinda tutulmustur. Ayn1 sekilde
Ost e, e el ve 5 M 5 %21 ojbi  kelimeler de benzer gerekgelerle

yorumlanmustir.3??
3.1.4. Bir Kelimede ki Hemzenin Bulundugu Yerler

Tek bir kelimede iki hemzenin toplandig1 yerlere gelince buralarda hemzenin veya
oncesindeki harfin harekeli-sdkin olmasina gore durum degismektedir. Sayet iki

hemzeden birincisi harekeli ikincisi ise sakin olursa (53, <% s ve ol gibi kelimelerde

813 Taha 20/36.

314 yusuf 12/5,43, Isra 17/60; Saffat 37/105.
315 Alj fmran 3/13.

316 Bakara 2/72.

817 Merrakusi, ‘Unvdnii'd-delil, s. 47.

318 Ali imran 3/13; Nisa 4/88.

319 A“1a 87/6.

320 Nisa 4/18; Had 11/10.

321 En‘am 6/5; Hicr 15/95; Hasr 59/9.

322 Merrakusi bu durumu mantik, felsefe ve kelam gibi disiplinlere ait metafizik bir terim olan cevher ve
araz ile iliskilendirmek suretiyle izah etmeye ¢alismistir (Merrakusi, ‘Unvdnii 'd-delil, s. 47-50).
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oldugu iizere) o zaman ilk hemze tahkikli olarak, ikincisi ise dncesindeki harfin harekesi
cinsinden bir harf ile degistirilerek resmedilir. Ancak isitisna kabul edilen Kureys
suresindeki ~¢2>4) kelimesinde®? iki farkli zaman olan yaz ve kis seyahatlerine dikkat

cekmek amaciyla elif hazfedilmemistir.324

Birinci hemzenin fetha, ikincisinin damme veya kesre ile harekeli oldugu
durumlarda ise, evvelkisi tahkikli, diger hemzenin harekesi de vav ise dammeye, ya ise
kesreye ibdal edilmek suretiyle diisiiriiliir ki Jxle, \Sile, US 13le ve SA dlle 325 gyetleri
buraya Ornek olarak verilmistir. Ancak miitekellim hemzesinden bedel olarak gelen J
%4443%6 Kelimesinde bilfiil meveut olan bir duruma isaret igin her iki hemze ispat
edilmis ve vav harfi ile desteklenmistir. Ayn1 sekilde inkarcilara daha dnce sdyledikleri
sdzler ahirette kendilerine hatirlatilarak \is 157 & 5158 1 5185 327 denilecegine, 5% oL3i328
ayetinde ise Mekkeli miisriklerin agik sekilde batil olan bir durum fizerine sahitlik
yaptiklarina dikkat ¢ekmek amaciyla buralarda ikinci hemze ispat edilmis ve ya’dan

bedel olarak resmedilmistir.?°

Cemi‘ kalibinda gelen 4x:1%° kelimesinde ise elif ispat edilmis ve ya suretinde
resmedilmistir. Bu kelimenin asli 43l kalibinda dasll iken mim’in kesresi sakin hemzeye
¢evrilmis, birinci mim ikincisine idgadm edilmis, kesreli olan hemze ise ya harfine ibdal
edilerek a1 olmustur. Merrakusi tabi‘ ile matbu® arasindaki baglantiya dikkat ¢ekmek
icin bu kelimede hemzenin ispat edildigini sdylemis, dolayisiyla konuyu iki grup
arasindaki irtibat acisindan degerlendirmistir. Goriildiigii lizere bu gibi kelimelerde
hemze batini anlamlara isaret etmek icin ispat edilmis ve kendi harekesi cinsinden bir
harf ile desteklenmek suretiyle resmedilmistir. 33! iki hemzenin fethali oldugu

durumlarda ise herhangi bir harf destegi de s6z konusu olmamustir. Ciinkii ikinci hemze

32 Kureys 106/2.

324 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 50.

325 Kamer 54/25; Sad 38/8; Saffat 37/86; Isra 17/49.
326 Ali imran 3/15.

327 yvakia 56/47.

328 En’am 6/19.

329 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 51-52.

330 Kasas 28/41.

331 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 52.
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elife ibdal edilirse yazida iki elif bir araya gelecegi i¢in bu caiz goriilmemistir. O

332

takdirde 45 aiile *°2 dyetinde goriildiigl gibi hemze elif ile desteklenmeyip oldugu

hal iizere resmedilmistir.3*®
3.2. Elif Konusu (<M <L)

Elif’in mushaftaki yazim o6zelliklerinin konu edildigi bu mesele gerek klasik
kaynaklarda gerekse baz1 giinlimiiz eserlerinde farkli sekilde incelenmisken, Unvanii’d-
delil’de ise ii¢ baslik altinda toplanmistir. S6yle ki Merrakusi bu konuyu elif’in ziyade
edildigi, hazfedildigi ve baska bir harften bedel olarak geldigi yerler seklinde tasnif
etmistir. Elif’in ziyade edildigi yerleri ise kelime basi, ortast ve sonu seklinde kendi

igerisinde alt basliklara ayirmis ve bu kapsama giren kelimelerin analizini yapmustir.
3.2.1. Elif’in Ziyade Olarak Geldigi Yerler

Elif’in ziyade edildigi yerlerin birincisi, kelime basina gelmesidir ki bu da ayetin
oncesine nispetle daha ziyade bir manaya delalet etmesi itibariyledir. Daha agik bir

ifadeyle elif ziyade edilen kelimede, ayetin 6ncesindeki durumdan daha ziyade bir

w B

manaya vurgu yapilmaktadir. 334 Nitekim AaY 5l ve A& 1 singN 3% kelimeleri

Wi

kelimesinde kusu (hiidhiid) bogazlamanin ayetin dncesinde gecen azap etmekten daha
agir bir ceza olduguna dikkat ¢ekmek i¢in elif ziyade edilmistir. Ayni sekilde | s=a ¥ 5
kelimesinde miisliimanlarin arasina sokulmak suretiyle miinafiklarin fitne ¢ikarmalari

etkili bir fesat yontemi olarak degerlendirilmistir.33®

Mushaflar arasinda farkliliklar olmakla beraber genellikle elif ziyadesiyle
yazilan asall J) Y ve gsobad & ) Y37 kelimeleri de bu kapsamda degerlendirilmistir.

Soyle ki birinci ayette s>l ) Y ifadesiyle zalimlerin basina gelecek durumun, yani

332 Vakia 56/64.

333 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 53.
334 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 56.
335 Neml 27/21; Tevbe 9/47.

336 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 56.
337 Saffat 37/68; Al-i Imréan 3/158.
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cehenneme atilmalarinin, onlarin zakkum yemelerinden ve kaynar su karistirilmig
iceceklerden igmelerinden daha siddetli olacagina dikkat ¢ekilmek istenmistir. Diger
ayette ise Oso8s8 & Y Y ifadesiyle mahserde Allah’in huzurunda toplanma eyleminin,
diinyada 6lmek veya oldiiriilmekten daha siddetli olacagina isaret etmek amaciyla elif’in

ziyade edildigi sdylenmistir.3%

Yine osily, st V3 oy ¥ 4 ve el ABP39 kelimeleri de bu baglamda
degerlendirilmis olup, buralarda sabir ve rahatliga kavusmak icin bekleme halinin,
timitsizlik durumundan daha hafif olduguna, diger bir ifadeyle iyas’in sabir ve
beklemeden sonra geldigine dikkat cekmek igin elif ziyade edilmistir.>*® Goriildiigii gibi
Merrakusi’ye gore elif ziyade edilen kelimelerdeki durum ile ayetin dncesindeki durum
arasinda mana acisindan farklilik bulunmakta, dolayisiyla elif ziyadesiyle resmedilen
kelimede daha agir ve siddetli bir anlama dikkat ¢ekilmektedir. Miiellifin bu yorumu

temelde “Ziyade harf ziyade anlama delalet etmektedir.” kuralina dayanmaktadir.

Elif’in kelime sonlarina ziyade olarak geldigi yerler ise “cemi miizekker gaib

b2 (13 99 (13

kipler1”, “son harfi illetli olan muzari fiiller”, “izafet nedeniyle nun harfi diisen cemi
miizekker salimler”, “kelime sonundaki hemzenin vav olarak yazildigi lafizlar”, “merfu
hali vav ile belirtilen kelimeler” ve “miistakil olarak ele alinan diger kelimeler” seklinde
siniflandirilabilir. Imla farkliliklarma konu olan ve yukaridaki gruplardan birine giren
kelimelerin neden bdyle resmedildigi meselesi Dani, Ibn Kuteybe, Ferra ve Kisai gibi
alimler tarafindan “kelime sonlarina uygunluk™, “benzer sekiller aras1 ayrim”, “istinsah
oncesi bir uygulamanin devami” seklinde bazi gerekcelerle izah edilmeye calisilmigsa

da istisna olan kelimelere yonelik herhangi bir yorum getirilememistir.*!

Merrakusi ise kelime sonlarina elif ziyade edilme nedenlerini her zaman oldugu
gibi kendine has bir perspektifle ele almis ve kelimeden hari¢ bir manaya delaletin s6z

konusu oldugu yerlerde ziyadeligin de olacagmi, aksi durumlarda ise elif’in

338 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 56.

339 Yusuf 12/87; Ra‘d 13/31.

340 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 57.

341 Bkz. Masal, Kur’dn’in Metin Yapisi, . 159-167.
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hazfedilecegini soylemistir. Bu baglamda miellif ilk olarak 'ssj ve | sex3%%
kelimelerini tahlil etmis ve meseleyi felsefi agidan izah etmeye calismistir. Soyle ki ona
gore fiil zarureten faile ihtiyag duymakla ciimle olarak terettlip ettiginden dolay1
iIsimden daha agir bir nitelige sahiptir. Diger taraftan vavin med ve lin harflerinden,
zammenin fetha ve kesreden, harekenin ise slikundan agir oldugunu, dolayisiyla
bunlarin tamaminin insanin nefsinde zarureten bir agirlik meydana getirdigini ifade
etmigtir. Nitekim s> kelimesinin asli 55> olup burada; fiil, vav, zamme ve hareke
olmak iizere dort agirlik bir araya gelmis, vav vakif halinde bulundugundan dolay1
hafiflik i¢in harekesi diisiiriilmiis, geriye kalan diger agirliklara isaret etmek igin de elif
ziyade edilmistir. Goriildigii gibi Merrakusi meseleyi dilsel ve felsefi acidan ele

almigtir.3#

Cemi vav’larindan sonra muttasil bir zamir bulunmayan yerler ile fiilin basina
nasp ve cezm edati gelip i‘rab alameti olarak nun’un distiigii cemi miizekker gaib
Kiplerinde de elif ispat edilir. Ancak bunun istisnasi olarak elif’in ispat edilmedigi
kelimeler de vardir ki Merrakusi bu gibi yerlerde fiilden algilanan bir cihetle degil de
zihinde varolan gizli bir duruma isaret etmek i¢in elif’in hazfedildigini sOylemistir.
Mesela o:jales Ll b s Gl ayetinde®** “ayetlerimizi gecersiz kilmak igin caba
gosterenler” denilirken bu ¢abanin elde edilmesi miimkiin olmayan batil ve melekiti bir
durum olduguna dikkat cekmek igin elif diisiiriilmiistiir. Ayn1 sekilde s¢ls 34° ve ssla 346
kelimeleri de bu gercevede degerlendirilmis olup ilk kelimedeki meci’in (gelmenin)
gercek bir gelme olmadigina ve miilki bir nitelik arzetmedigine, ikinci kelimedeki fey’in
(donmeye niyet etme) ise fiziki olarak degil de kalp ve inang ile ilgili bir durum

olduguna isaret etmek icin elif hazfedilmigtir.3*’

342 Kehf 18/110; Bakara 2/221.

343 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 57-58.

344 Hac 22/51.

345 A’raf 7/116; Furkan 25/4; Yusuf 12/16,18.
346 Bakara 2/226.

347 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 58-59.
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olals A e 55348 ayetinde muhacirlerden 6nce Medine’yi kendilerine yurt
edinmis, imanm goniillerine yerlestirmis, biitiin imkanlarmi onlarla paylagmaktan
mutluluk duymus, hatta kendilerine onlar tercih etmis (isar) olan ensar dviilmektedir.
Nitekim bu ayette onlarin goniil evlerini agarak kardeslerini misafir etmelerine, diger bir
ifadeyle Allah rizas1 i¢in yapmis olduklar fedakarliklara vurgu yapilmis olup, fiziki bir
meskenden bahsedilmemektedir. Yine 5:L3*% ayetinde manevi bir rucidan (ddne
dolasa allah’in gadabima ugramak) bahsedildigi i¢in elif hazfedilmistir. 1S 155 sie 5350
ayeti de aymi bakis agisiyla degerlendirilmis olup, burada “utiivv” vasfi ile
nitelendirilen, yani Allah’a kars1 tagkinlik yapan ve kibirlenen kimselerin bu hallerinin
batil bir durum olduguna, ayn1 zamanda melekuti bir nitelik arz ettigine dikkat ¢cekmek

icin elif hazfedilmistir.%

Vav’dan sonra elif ziyadesiyle yazilan illetli muzari fiillerine istisna olarak gelen

%2 jse Merrakusi, kelimenin kendisinden anlasilmayan vehmi

e 3i o) ) o ayetinde
ve zihni bir durumun s6z konusu olduguna, yani Allah’in onlar1 affetmesi imit edilip,
bu noktada onu yargilamanin miimkiin olmadigmma dikkat ¢ekmek i¢in elif’in
hazfedildigini soylemistir. Ayn1 sekilde Os = b 535 S b SIS 135 ayetinde3® elif’in

hazfedilip, &sia ab | suad 13 5 ayetinde®> hazfedilmeme nedenini de izah etmeye ¢alisan

Merrakusi, birinci ayette ciimlenin tek bir climle oldugunu, zamirin de o ciimleden bir
parca oldugunu, ikinci ayette ise iki ayr1 climlenin bulundugunu, birinci cimledeki faili
te’kit i¢in de zamirin geldigini sdylemistir.3

Hemzeden sonra elif ziyade edilen 158 ¢ 3J &) ve 18 dass &) L ayetleri de bu
kapsamda ele alinmistir ki Merrakusi’ye gore bu ayetlerde isaret olunan mufassal
manaya dikkat ¢ekmek i¢in ziyadelik s6z konusu olmustur. Nitekim ilk ayette “Ben

isterim ki sen benim giinahimi da kendi giinahini da yiiklenip cehennemliklerden

348 Hasr 59/9.

349 Al-i fmran 25/112.

350 Furkan 25/21.

31 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 59-60.
352 Nisa 4/99.

353 Mutaffifin 83/3.

34 Siird 42/37.

35 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 59-60.
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olasin.” derken bir fiil ile (yliklenmek) iki kisinin eylemine (giinah) dikkat ¢ekilmistir.
Ikinci ayette ise 5% fiili ile ifade edilen agirligin iki sekilde olduguna isaret edilmistir ki

o da malin agirhig: ve onlara meyletmek suretiyle diinyaya verilen degerdir.*®

Hemzenin vav suretinde resmedildigi yerlere elif ziyade edilme nedeni ise, o
kelimenin manasinin hari¢ bir duruma nispetle daha mufassal olduguna dikkat ¢cekmek
icindir. Mesela }_}m JudL ayetinde®® kabugun igerisinde sakli bulunan incinin beyaz,
duruluk ve berrakligina dikkat gekmek igin elif ziyade edilmesine karsi, &sSa ;X_Jl il
ayetinde®® boyle bir durum olmadigindan dolayr herhangi bir ziyadelik de s6z konusu

olmamustir.>*®

Kelime sonuna elif’in ziyade kilindig1 yerlerden olan G sadal) AL G sy Ll
Sl ve Y sa)l Linkal 5 ayetlerindeki®®® durum da bazi alimler tarafindan izah edilmeye
calisgilmistir. Nitekim Zemahseri ve Hamed gibi alimler siirde oldugu gibi burada da
ayet sonu uyumunu saglamak icin elif ziyade edildigini sdylerken, bazilari ise kiraat
farkliliklarin1 dikkate almislardir. Ancak Merrakusi ayet sonu uyumunu saglamak icin
elif’in ziyade edilme fikrini elestirmis ve bu elestiri de giliniimiiz baz1 arastirmacilari
tarafindan kabul gormiistiir. Zira Merrakusi, s6z konusu kelimelere elif ziyade edilmis
olmasin1 ayet sonu uyumunu saglama gerekgesi ile izah edenlerin, ayni surenin
dordiincli Jull 30 a5 Gl Js& 1% ayetinde gegen Jwdl kelimesini goz ardi
ettiklerini diisiinmiis ve o takdirde bu kelimenin de istisna tutulmamasi1 gerektigini
sOylemistir. Daha acik bir ifadeyle ayni suredeki bazi kelimelere elif ziyade edilip, diger
bazilarina ziyade edilmemesini kabul etmemektedir. Merrakusi bu gibi yerlerdeki
ziyadeliklerin sebebinin ise ayetlerin zahir ve batin anlamlarina dikkat ¢ekmek igindir

demekle yetinmistir.>6?

356 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 60-61.
357 vakia 56/23.

358 Tar 52/24.

359 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 61.

360 Ahzap 33/10, 66, 67.

%L Ahzap 33/4.

362 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 61-62.
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Elif’in yazida belirtildigi yerlerin iiglinciisii ise kelime ortasina ziyadesidir ki bu
gibi yerlerde de Merrakusi’ye gore kelimenin kendisinde bulunan ve zihinde zahir olan
bir manaya isaret s6z konusudur. Mesela ¢35 (il e a5 6% ayetinde bilinen bir
getirilmekten bahsedilmis olup elif burada hazfedilmisken, ~&a a5 «sla 3% ayetinde
ise aksi bir durum s6z konusudur. Ikinci ayetteki “cehennemin getirilmesi” ise
mahserde mahlukatin hesabinin biiyiikliigiine isaret anlaminda mecazi olup, bunun
benzeri olmayan bir sekilde olacagina dikkat ¢ekmek i¢in kelimenin ortasina elif ziyade
edilmistir. a3 o2 s % ayetindeki mele kelimesine elif ziyade edilme sebebi ise bu
kelimenin tafsili anlamina dikkat ¢ekmek i¢indir ki o da mele (Firavun’un ¢evresi) ile

Haman ve Karan’un kastedilmesidir.36®

Mushafin tamaminda ayni sekilde resmedildigi halde sadece Jeld ) eslil Y5
lae QU367 gyetindeki elif ziyade edilerek yazilan (% kelimesindeki farklihigin nedenine
dair ise Merrakusi’nin Unvanii’d-Delil’i hari¢ kaynaklarda herhangi bir bilginin
bulunmadigi, hatta bu kelimede kiraat farkliliklarinin da s6z konusu olmadigi
goriilmektedir. Merrakusi ise bu ayetteki sey’in obje/madde olarak mevcut olmadigini,
o sey hakkindaki bilgimizin zihni bir bilgi oldugunu, dolayisiyla da “zihinde var olma”
ile “gercekte var olma” arasindaki farka isaret etmek i¢in buraya elif’in ziyade edildigini
sdylemistir. Ayni zamanda yukaridaki ayet ile o558 & 4 O of sl 13) ¢ a0 Ul & L5368
ayeti arasinda bir karsilagtirma yapan miiellif, ikinci ayette “zihinde varolma” ile
“gercekte varolma” arasinda bir farkin bulunmadigini ifade etmistir. Zira bu ayette s6z
sahibi Allah olup, O ise -insanin aksine- esyay1 ondaki bir alamet sebebiyle degil, bizzat
kendi ilmi sayesinde bilmektedir. Dolayisiyla Merrakusi her iki kelimenin farkli bir

nitelik arz ettigini sdyleyerek goriisiinii temellendirmeye caligmistir. 6

363 Ziimer 39/69.

364 Fecr 89/23.

365 A raf 7/103.

366 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 62.
367 Kehf 18/23.

368 Nahl 16/40.

369 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 62-63.
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43 kelimesine elif ziyadesiyle ilgili de bazi yorumlar getirilmistir ki bu baglamda
one ¢ikan gorilis anilan kelimenin “minhu” 4 ve “mi(e)yye” 4« kelimelerine karisacagi
endisedir. Daha acik bir ifadeyle bu goriisii savunan kimseler mushafin istinsah edildigi
donemde nokta ve hareke olmamasina binaen, sekil benzerligi bulunan kelimeleri
ayirmak i¢in bazi harflerin kullanildigini, bu kelimede de bdyle bir durumun s6z konusu

olabilecegini séyleyerek goriislerini temellendirmeye ¢alismislardir.

Merrakusi bu kelimenin ne anilan kelimelere ne de illet farkindan dolayi
tesniyelerine karigsma ihtimalinin s6z konusu olacagini, zira mushafta karigma
ihtimalinden bahsedilen 4 kelimesinin zaten bulunmadigini séylerek bu goriisti kabul
etmemektedir. Ona gore ise bu kelimede birler ve onlar mertebelerini kapsayan bir
kesrete igaret icin ziyadelik s6z konusu olmustur. Yani bir rakamimin kati on oldugu
gibi, on rakaminin kat1 da yiizdiir. Dolayisiyla miilki olan bu katlanmaya dikkat ¢cekmek
amaciyla da elif ziyade edilmistir demek suretiyle iddiasin1 mantiki bir zemine

oturtmaya g:ahsmlstlr.370

3.2.2. Elif’in Hazfedildigi Yerler

Merrakusi bu konuyu da miilk-melekGit kavramlar1 ¢ercevesinde ele almis ve
elif’in ziyade olarak geldigi veya hazfedildigi kelimelerde zahiri anlam disinda batini
anlamlarin da bulundugunu sdylemistir. Nitekim ona gore bir kelimede melekti
nitelige ve duyularla idraki miimkiin olmayan ulvi meselelere vurgu yapilmak
istendiginde elif hazfedilirken; miilki, hakiki veya siifli bir takim hususlara dikkat

cekilmek istendiginde ise elif ispat edilir.3"

Merrakusi <l ve ol dl kelimelerini buraya 6rnek olarak vermistir ki “Kur’an
kitaptaki muhkem ayetleri tafsil eden seydir.” demekle Kur’an’in kitaptan daha asag bir
nitelikte oldugunu, bundan dolay1 da elifin “Kur’an” kelimesinde ispat edilip “kitab”
kelimesinde ise hazfedildigi sOylenmistir. Ancak bu kelimelerin birbirine miiradif

olarak geldigi iki yerde yukaridaki kurala muhalif olarak elif hazfedilmigtir.3"? <<l

870 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 64.
371 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 65.
372 Fussilet 41/3; Kiyame 75/18.
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kelimesinden elif’in hazfedildigi yerlere gelince bunlar mushafta dort yerde
bulunmaktadir ki bu da Kitab-1 Kiilli’nin herhangi bir vasifla tahsis edilip mukayyet
hale geldigi durumlarda sz konusudur. Nitekim S Jal (&1 aglas CUS S5 S (g

373

e QLS5 ayetlerinin tamaminda “kitab” kelimesi herhangi bir vasifla nitelendirilmek

suretiyle mukayyet hale gelmis, dolayisiyla da buralarda elif ispat edilmistir.3"*

Merrakusi 4 s kelimesindeki Allah lafzi diger esma-i ilahinin tamamini igine
almasi agisindan ylice bir manaya delalet ettigi i¢in burada elif’in hazfedildigini ifade
etmistir. (e~ kelimesinde ise Allah’in rahmetinin gergekligini bildigimiz halde,
niteligini ilmimizle idrak edemedigimizden dolayr bu kelime melekiti olarak
degerlendirilmistir. Yine ale ve s gibi fail isimlerden, sl - 51 ¥ - I3l - &) SY) gibi
kirik cemi salimlerden, o)< ve o)l gibi yerlerden, a») »l ve Jdielen)s gibi acem
isimlerden veya <)Y - Glaall - Claall - GuBRN (ulsmagl) - SaY1 - 18N - Q3 AN - () panlad
axLll gibi lafizlardan elif’in hazfedilip edilmesi de bu miilahazalar cercevesinde

degerlendirilmistir.3"

Aym vezinde geldigi halde '8P kelimesinde elif’in hazfedilip, » k)%
kelimesinde ispat edilmesini miiellifin bakis acisiyla izah edecek olursak, Merrakusi
birinci kelimenin soyut, ikincisinin ise somut bir duruma delalet ettigini sOyleyerek
batini bir yorumu gitmistir. Soyle ki birinci 6rnekte miisebbehiin bih (kelebek) gergekte
somut bir varlik oldugu halde “dagilmis kelebekler gibi” denilerek tesbih yapilmak
suretiyle soyut bir hale doniistiiriilmiis, bu duruma isaret etmek icin elif hazfedilmistir.
aadall § seska) ayetindeki o=kl kelimesinde ise ihtiyag sahiplerine verilmesi bakimmdan
yiyeceklerin somut bir nitelige sahip oldugu disiliniilerek elif’in ispat edildigi
soylenmistir. Diger taraftan o4 Ja Kilaay & Ja U il Gl alala 378 ayetinde
miislimanlar ehl-i kitaba {istiin oldugu gibi pisirdigi yiyeceklerin de onlarin

pisirdiklerine nazaran iistiin oldugu ifade edilerek mesele ulvilik (iistiin, yiiksek, yiice)

373 Ra‘d 13/33; Hicr 15/4; Kehf 18/27; Ankebit 29/45.
374 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 65-67.

375 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 67-69.

876 Kari‘a 101/4.

377 [nsan 76/8.

878 Maide 5/5.
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ve siiflilik (algak, daha alt, ikinci derece) agisindan degerlendirilmistir. abedall (80 L3

ayeti de ayni bakis acistyla yorumlanmis ve ulvilik ifade eden al=kll kelimesinde elif

hazfedilmisken, aksi durumlarda ise ziyade edilmistir.38°

Mushafta bes yerde bulunan < »¥! kelimesindeki elif’in baz1 ayetlerde ispat edilip
bazilarinda diisiiriilmesi de ayni agisiyla yorumlanmistir. Mesela Gl cile g
ayetinde®! soyut, L PR ¥ ayetinde®®? melekiti ve ulvi bir durum oldugu icin elif
hazfedilmisken, <l s¥) 4 43382 ve o sl 42 L% ayetlerinde miilki, dea G sif 15100 (13384
ayetinde ise somut ve siifli bir durum s6z konusu oldugu i¢in ispat edilmistir. Yine
Juslkelimesindeki hazif veya ispat meselesini ele alacak olursak 20tsl Jui ¢ ve 4l o yuay
p a3 avetlerinde umumi ve kiilli misallerden bahsedildigi igin elif
hazfedilmisken, sl JU&386 gayetinde beyaz ve duru inciler gibi ifadesiyle ciizi ve
muayyen bir durumdan soz edildigi i¢in ispat edilmistir. Ayni1 sekilde Isra suresindeki
M Al gy Gl e ayetinde batini bir durumdan bahsedildigi i¢in elif
hazfedilmisken, Furkan suresindeki JUia¥) &ll 1 5550 <o 151388 ayetinde hissi ve mufassal

bir durumdan bahsedildigi igin ispat edilmistir.3%

Bu baglamda sasls 438 jsall &z 10 jle saaly 480 L&Y Jually Ga )Y il 39
ayetlerindeki 3as)s lafizlarin1 karsilastiran Merrakusi, birinci ayette sadece iman ile
bilinebilen ruhani bir durumdan bahsedildigi i¢in elif’in hazfedildigini, ikinci ayette ise
benzerleri ile tasavvur olunabilen cismani bir durumdan s6z edildigi icin de elif’in

ziyade edildigini sdylemistir. Yine 4xUS ve 4291 kelimelerinde melekdti bir durum

379 Maide 5/75.

380 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 69-70.
381 Yisuf 10/23.

382 Ziimer 39/73.

383 Sad 38/50; Hicr 15/44.

384 Ziimer 39/72.

385 Vakia 56/23; Muhammed 47/3.

386 Vakia 56/23.

387 fsra 17/48.

388 Furkan 25/9.

389 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 70-72.
3%0 Hakka 69/13-14.

391 Hakka 69/19,27.
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oldugundan elif hazfedilmisken, 4xss ve 432 kelimelerinde miilki bir durum oldugu
icin ispat edilmistir. Elif’in ispat veya hazfiyle resmedilmis olan a5 4]) 3% ye Glag 3%
kelimelerinde miilki-melekati, &3 &% kelimelerinde mufassal veya gayri mufassal
bir durum s6z konusu olmustur. Ayni sekilde Y& - Ls5 o)) - ol ¥ - ladag — G — bl 39
seklinde tesniye olarak gelen kelimeler muayyen ve zahiri bir nitelige sahip oldugu icin
elif ispat edilmisken, o4 38 ve (LSS gibi kelimelerde ise aksi bir durum séz konusu

oldugu i¢in hazfedilmistir.3%

Merrakusi’ye gore nida makamindaki tenbih harfine bitisik olarak gelen elif de iki
gerekgeden dolay1 diisiiriiliir. Birincisi zihinde daha 6tesi bulunmayan bir manaya isaret
etmek, ikincisi ise miindda konumundaki seylerin oncelikle kisaca ele alinip asil konuya
gecilmesine yonelik bir tenbih/uyari i¢indir. Nitekim & sie 34 4 ayetinden 6nce ) 5553
buwa @ ciimlesi getirilerek, daha otesi bir anlamm sz konusu olmadigna dikkat
cekilmek suretiyle tiim miiminleri i¢ine alan umumi bir ifade kullanilmis, dolayisiyla da
elif hazfedilmistir. sl A ve & 4 ayetinden elif’in hazfi de aym bakis agisiyla
yorumlanmustir. o8 & ve ke b kelimelerinde de batini ve somut bir durum séz konusu

oldugu igin elif hazfedilmistir.>%°

Merrakusi’ye gore batini, melekiiti ve ulvi bir mahiyette olan kelimeler ister stilasi
isterse ziyade olsun, ister kelimenin basi, ortasi veya sonu olsun fark etmez, o takdirde
elif hazfedilir, aksi durumlarda ise ispat edilir. Mesela \de US4*00 gyetinde ulvi ve

melekiti bir durum oldugu igin elif hazfedilmisken, G WS4 gayetinde ise siifli ve

%92 Hakka 69/20,28.

393 Maide 5/73.

394 Melekiti bir nitelige sahip olan bu kelime, farklilik olmaksizin mushafin tamaminda elif’in hazfi ile
resmedilmigken, sadece Isra sliresinde mushaflar arasi ihtilaf s6z konusu olmustur. Merrakusi’ye gore bu
ayette inkarcilarin cismani olarak orada hazir bulunmalar1 agisindan mulki bir durum s6z konusu oldugu
icin elif ispat edilmisken, Hz. Peygamber’in halinin yiiceligine delalet etmesi agisindan da melekiti bir
durum oldugu i¢in elif hazfedilmistir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 73).

395 Maide 5/73.

3% A‘raf 7/23; Tahrim 66/4; Rahman 55/6,20; Maide 5/64,106;

397 Maide 5/23; Rahman 55/13.

398 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 72-74.

399 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 74-76.

400 Meryem 19/57.

401 Furkéan 25/13.
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miilki bir durumdan bahsedildigi i¢in ispat edilmistir. Ayni sekilde Lo slaldl o, Le&ais &5
W) b Th 5 oh 530 38 4dl) o JLald v sDUall | salil3 agyl | sitafind 3015402 gyetlerinde de manasi
gizli olan veya keyfiyeti idrak edilemeyen melekiti bir durum s6z konusu oldugu i¢in
elif hazfedilmistir. Nitekim & a 52 % ayetinde onlarin taskinliklarini artiran varliklar
cinler oldugu i¢in batini, 48 <Ll ayetinde ise Hz. Isa’nin besikte iken konusmasimnin
keyfiyeti idrak edilememesi acisindan melekiti bir durum (mucize) s6z konusu oldugu

icin buralarda da elif hazfedilmistir.4%3

3.2.3. Elif’in Vav veya Ya’dan Bedel Olarak Geldigi Yerler

Merrakusi’nin elif’in ziyade ve hazfedildigi yerlerden sonra ele aldigi bir diger
husus elif’in vav veya ya’dan bedel olarak (doniistiiriilerek) resmedilmesidir. Miiellif,
elifin aslh dogrultusunda vav ile resmedildigi yerlerde miilki/zahirl yoniin, ya ile
resmedildigi yerlerde batini-melekati yoniin daha bariz oldugunu, telaffuzu
dogrultusunda elif ile resmedildigi yerlerde ise her iki yoniin esit oldugunu sdylemistir.
O, izafet veya 0zel bir mana ile hususilestirilmemis umumi/kiilli lafizlarda elif’in ash
dogrultusunda vav ile resmedildigi ifade etmistir. Bu kelimeler s2ball - 3 S50 — 150 )l —
dguall - 5saill - 3l - 3 Kiall ve 35 olmak lizere sekiz adet olup, bunlar Merrakusi’ye
gore ser‘l konulari kapsayan kelimeler olmanin yani sira, o ayetle baglantili bazi

anlamlari icermesi acisindan “anahtar” konumundadir.*%*

Nitekim namaz (5s.<l'), taharet, nezahet ve hiirmet gibi birgok unsuru igerisinde
barindirmast agisindan maddi ve manevi bir temizlik olmanin yaninda, ¢ _SY 5all 4l ve
ST 4 <3540 ayetlerinde ifade edildigi gibi zikrin de en biiyiigiidiir. Dolayisiyla namaz
alemlerin rabbi olan Allah’in zikrinin anahtar1 olan ve dini esaslar igeren bir nitelik arz
etmektedir. Aym sekilde zekat (35S3V) bir yoniiyle maddi-manevi bereket, biiyliime ve
cogalma ozelligine sahip olmas1 agisindan da kazancin anahtar1 konumundadir.*®® Riba

(152) s 1 Com s 155308 1ol o (f (s o8 o) 50 o Gl L 533 0 1580 ) e Gl Ll

402 Naziat 79/27-28; Cinn 72/6; Meryem 19/29; Stira 42/38.
403 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 86.

404 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 76-77.

405 Taha 20/14; ‘Ankebit 29/45.

406 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 77.
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505307 ayetinde isaret edildigi gibi zahiri ve batini bir ziyadeliktir. Ayn1 zamanda riba,
haram, giinah ve ifsat edicilik 6zelligine sahip olmasi agisindan zekatin karsisinda,

faizden kagmildig1 zaman da takvayr mucip bir niteliktedir.*%8

Vasiyet, miras, kolelik, cihat, avlanmak, kurban, kasas, emzirme, veladet ve nikah
gibi bir¢ok konular1 igeren hayat (3.2a1') kelimesi de hem zahiri, hem de batin1 yonii olan
bir kelimedir. Aynmi sekilde kurtulus anlamina gelen (35»i') kelimesi itaat esasina
dayanmasi ve saadetin anahtar1 olmasi, menat (5.5«) kelimesi ise dalalet/sapiklik esasina
dayanmas1 ve sirkin anahtari olmasi agisindan®®® hem zahiri hem de batini 6zellige
sahiptir. Yine bir zaman dilimini ifade etmek i¢in kullanilan (35:1)) kelimesi, insan
davraniglarinin baglangict olan sabahin erken vakitlerini isaret etmesi veya evrendeki
tim hareketlerin anahtari olmasi acgisindan hem zahiri hem de batini yonii olan bir
kelimedir. (35544l) kelimesi ise bir taraftan “kandil” veya “duvardaki oyuk™ anlamina
gelmesi, diger taraftan ayetin devaminda gelen <L o= oy & (53¢ ifadesiyle isaret
edildigi lizere her seyin Allah’in dilemesiyle miimkiin olacagina delalet etmesi

acisindan hem zahiri hem de batini bir niteliktedir.*'

Merrakusi tiim bu kelimelerin vav ile resmedildigini sdyleyerek anilan kelimeleri
3sadl cubg Boadll el B5iey 1o N liials 35S0 el g Bl dally 5lall Q)5 5 Sl S
seklinde bir nazim ile toplamistir. Ona gore bu kelimeler ser’l hiikiim igeren
umumi/kiilli lafizlar olmanin yani sira hem zahiri hem de batini yonii bulunan
lafizlardir. Ancak ona gore anilan kelimelerin elif ile degil de vav ile resmedilmesi,

buralarda miilki/zahiri yéniin 6n planda olduguna delalet etmektedir.*!* Zira daha 6nce

407 Bakara 2/278-279.

408 Ancak Merrakust ROm siresinin a3 s 8 5805 (e pifile Log dll die |59 53 Db (ulil) J) sal 3150 8 L) Cpa il Las
Osinadll ab EAp e ayetinde insanlarin artmasi niyetiyle faiz yolunu secerek mal vermelerinin Allah’in
haram kildig1 bir uygulama olmasi, ayetin hiitkmiiniin hususi olmasina yol agmis, dolayisiyla da bu kelime
elif ile yazilmistir. Ayetin devamindaki zekat’in hikkmii ise boyle olmayip kiilli bir nitelikte oldugu igin
‘vav’ ile yazilmigtir demektedir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 77-79).

409 Byrada dalalet ve sirki gerektiren durum iki agidan ele almmustir ki birincisi, bu kelimenin & 8l
s demekle ilahlarin cokluguna isaret ediyor olmasi, ikincisi ise burada tegbih ve tecsim niteliginde
bir durum bulunmakla ¢eliski ve ihtilafin s6z konusu olmasidir. Zira Allah’in yiicelik ve biiyiikligi
disinda tiim hiikiimler gegersizdir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 79-80).

410 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 79-81.

4 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 81-82.
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ifade ettigimiz lizere Merrakusi, uzun fethanin ashi dogrultusunda vav ile resmedildigi
yerlerde miilki/zahiri yoniin, ya ile resmedildigi yerlerde batini-melekiti yoniin daha
bariz oldugunu, telaffuzu dogrultusunda elif ile resmedildigi yerlerde ise her iki yoniin

esit oldugunu soylemistir.

Son harfi elif olan siilasi kelimelere gelince, sayet buralarda melekuti yon daha
bariz olursa o takdirde ya ile, sayet her iki yon esit olursa, o zaman da elif kendi
suretiyle resmedilecektir. Nitekim Merrakusi’ye gore <. kelimesinde melekiti yon 6n
planda oldugu igin ya ile resmedilmisken, le2 kelimesinde miilkilik ve melekutilik
acidan esitlik s6z konusu oldugundan dolayi elif ile yazilmustir. Ayn1 sekilde 38l &3 L
sl5 e ve ik Loy Hiadl ¢ L *12 ayetlerinde melekiiti yon daha bariz oldugu i¢in anilan
kelimeler ya harfi ile yazilmug olup, 4iasd Je ) Ll ve ah 385 ) Sl ¥ agaadd 1o La¥13

ayetlerinde ise her iki durum esit oldugundan dolay elif ile resmedilmistir.**

Asli vav oldugu halde melekuti yonii daha bariz oldugu igin ya ile yazilan sk -
leana - lgnan - Ll - el - pagl g - ilaias - agdlaal - 4y )5l 5 ve (a6 kelimeleri de bu
kapsamda degerlendirilmistir. Yine melekiti yoniin daha belirgin oldugu 4 (s )
3 16 aablS el Al 417 v oad V5 Led & gad Y piga 4 (8 418 gyetlerinde ya ile, esitligin
s6z konusu oldugu sLll s Ll G419 L 120420 yie La Y5 Led &5 Y & 921 gibi ayetlerde
ise elif ile resmedilmistir. Aynel fiili vav veya ya’dan bedel olarak elif ile resmedilen
kelimeler de bu bakis agisiyla ta‘lil edilmistir. Nitekim asli < olan <L\ kelimesiyle,
asli Jiiss olan Jusall kelimesinde her iki yon (miilk-melekit) esit oldugu i¢in buralarda

elif oldugu hal iizere yazilmistir.*?2

412 Necm 53/11,17.

413 Y{suf 12/28; Had 11/70.

414 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 82-83.
415 Sems 91/6; Naziat 79/30.

416 Taha 20/24.

47 Gafir 40/18.

418 Taha 20/74.

419 Hakka 69/11.

420 y{suf 12/25.

421 Ala 87/13.

422 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 83-85.
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3.3. Vav Konusu ( s's9 <)

Uzun zammeyi gosteren vav’in imla 6zelliklerine gelince bu konunun “vav’in
ziyade olarak geldigi yerler” ve “vav’in hazfedildigi yerler” seklinde iki baslik altinda
incelendigini gérmekteyiz. Soyle ki vav, ister kelime ortasi ister kelime sonu olsun ¢ogu
zaman yazida belirtilirken bazi durumlarda ise hazfedilmektedir. Dani ve Ferra gibi
alimler bagka ihtimaller de bulunabilecegini sdylemekle beraber vav’in hazfedilme
nedenini izah noktasinda vasil halini itibara almislardir. Daha agik bir ifadeyle vav vasil
halinde okunmayip telaffuzdan diismekte ve Oncesindeki hareke (damme) kendisine
delalet ettigi gerekgesiyle de resim olarak belirtilmemektedir. Vav’in yazida belirtildigi
diger kelimelerde ise vakif hali veya asli itibara alindig1 i¢in herhangi bir hazif s6z
konusu olmamistir. Merrakusi’ye gelince o vav’in hazfedilip edilmeme gerekgesini her
zaman oldugu gibi ifrani-felsefi agidan ele almisg, s6z konusu kelimelere yiikledigi batini

anlamalar dogrultusunda meseleyi izah etmeye ¢alismistir.*?3

3.3.1. Vav’in Ziyade Olarak Geldigi Yerler

Merrakusi, daha Once ifade edildigi gibi vav’a mahreci dogrultusunda bazi
anlamlar yiiklemis ve bu harf hangi kelimede ziyade olarak gelirse orada iist diizey bir
manaya delaletin s6z konusu olacagin1 sdylemek suretiyle meseleyi izah etmeye
calismustir. Mesela sl Sl eiuj-lu ve i e}SaJ;ta“Z“ ayetlerinde “Yakinda size
fasiklarin yurdunu haber verecegim” veya ‘“Yakinda size ayetlerimi gosterecegim”
derken Allah’in ‘tehdit/korkutma’ anlaminda zikrettigi bu vaadinin kusursuz sekilde
yerine gelecegine isaret vardir. s, sl ve <¥is lafizlarmi da aymi bakis agisiyla
yorumlayan Merrakusi, mushafta yirmi bes yerde gegen !s1*?° kelimesinde dostlugun
ylice bir mertebe olduguna isaret i¢in hemzeden sonra vav’in ziyade edildigini

sOylemistir.*?

423 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 87; Masali, Kur’'dn’mn Metin Yapisi, s. 185-189.
424 Araf 7/145; Enbiya 21/37.

425 Bakara 2/179, 197; Al-i imran 3/13,190; Nisa 4/59, 83, 95; Maide 5/100; Tevbe 9/13; Ydasuf 12/111;
Isra 17/5; Taha 20/54,128; Nir 24/22, 31, 44; Kasas 28/76; Fatir 35/1, 16; Sad 38/ 43,45; Ziimer 39/21;
Hasr 59/2; Talak 65/10; Miizzemmil 73/11.

426 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 87-88.
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Bu baslik altinda ele alinan bir diger kelime grubu ise gl ve 3’59\1;\ gibi isaret
isimleridir ki bazi alimler, anilan kelimelerle &) arasinda muhtemel bir karisiklig:
onlemek amaciyla vav’in yazida belirtildigini ifade etmislerdir. Merrakusi ise vav’in
ziyade edilme sebebinin iki kelime arasini ayrim amagh olmadigimi, zira ¢l kelimesi
ile bu iddianin zaten bosa ¢iktigini ifade etmistir. Ona gore ise sz konusu ziyadeligin
muhtemel sebebi, bu kelimelerdeki “kesret/cokluk™ manalarinin agiga cikarilmasini

saglamaktir.*?’

3.3.2. Vav’in Hazfedildigi Yerler

Merrakusi, vav’in yazida belirtilmedigi yerlerde “tahfif” gerekcesini dikkate
alarak hazfedildigini sdylemis, bazen de hazfe konu olan kelimelerde 6zel anlamlarin
bulundugunu sdylemistir. Ona gore kelime ister fiil, (258 525 1 51dl)?8 jster sifat, (5234,
oo, 0ssl)*2% isterse isim, (2512 )* olsun vav’lar ve zamme bir araya geldigi zaman
kelimenin aslindan olmayan vav tahfif icin hazfedilip digeri ise ispat edilir. Ancak s¢ 55
kelimesinde birinci vav idgam sebebiyle iki harf makamina kaim oldugu, ikinci vav da

zamir olarak geldigi icin herhangi bir hazif s6z konusu olmamigtir.*3!

2 2

Merrakusi “yed’u” (¢3), “yemhu” (&<) ve “sened’u” (¢ 3) gibi lafizlarda vav’in
neden hazfedildigini izah ederken bu kelimelerin ifade ettigi 6zel anlamlara dikkat
cekmistir. Nitekim o vuku bulan eylemin hizlica gergeklesecegini, gerceklestiren kimse
icin bu durumun son derece kolay olacagimi ve etkisinin de derhal goriilecegini
soylemistir. Konuyu biraz daha acacak olursak Merrakusi _sall szled 3l Gyl ¢ 05432
ayetinde “kisinin kendisi i¢in serri ¢agirmasinin hayri ¢agirmasindan daha kolay
oldugu” seklinde bir anlam ¢ikarmistir. Ayni sekilde ¢4 4 5% kelimesinde “kiyamet

giiniinde davete icabetin son derece siiratli olacagna”, 4sL3l §%3* kelimesinde

27 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 88.
428 fsra 17/7.

429 Tekvir 81/8; Hd 11/9; Su‘ara 26/94.
430 Bakara 2/251.

41 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 88.
432 1sra 17/11.

433 Kamer 54/6.

434 Alak 96/18.
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“zebaniler ¢agrildiklar1 anda bu c¢agriya derhal karsilik vereceklerine” dikkat ¢cekmek
icin hazfin s6z konusu oldugunu sdylemistir. JhL &) 5% ayetinde ise ona gore
“Allah’m batili son derece hizli bir sekilde yok edecegine, bunun da derhal tahakkuk
edecegine” isaret vardir ve Uis3 OIS JbUl %0 ayeti de s6z konusu yorumu
desteklemektedir. Goriildiigii gibi Merrakusi, bu gibi kelimelerde de tasavvufi yoruma

giderek vav’in hazfini gerekcelendirmeye calismustir.*3’

Miiellifin mushaf imlasin1 ta‘lil noktasinda ortaya koydugu bu yaklagimin bazi
glinlimiiz arastirmacilari tarafindan elestirildigi goriilmektedir. Nitekim Mehmet Emin
Masali “Kur’an’in Metin Yapisi” isimli eserinde vav’in hazfedildigi yerlerden
bahsederken “Ileri siiriilen su agiklamalar arasinda Merrakusi’ye ait olanlar, nesnel bir
dayanaginin olmamasi ve salt subjektif ¢ikarimlar1 yansitmasi hasebiyle tizerine hiikiim
bina edilecek evsafta goziikmemektedir. Zira Merrakusi’nin acgiklamalarinin biiyiik bir
boliimiine eserinde yer vermis olan Zerkesi’nin bile onun izahatin1 -su kadar var ki
hat/yaz1 vehmi degil gergek nitelige sahip seyler dogrultusunda gergeklestirilir- seklinde
degerlendirmesi de Merrakusi’nin izahlarmin siibjektif yOniine isaret etmektedir...”

sozleriyle konu hakkindaki kanaatini dile getirmistir.**

3.4. YaKonusu (st <)

Ya’nin Resmu’l-Mushaf’taki imla 6zelliklerinin tahlil edildigi bu bdliimde, s6z
konusu harfin ziyade veya hazfedilme sebepleri incelenecektir. Dolayisiyla alimler
arasinda bu mesele de tartisilmis ve konuya dair bazi goriisler ileri siiriilmiistiir. Kisaca
ifade edilecek olursa ya harfi kelime ortasinda veya sonunda bazi durumlarda
belirtilirken bazi durumlarda ise belirtilmemektedir. Merrakusi burada “ya’nin ziyade
olarak geldigi yerler” ve “yazidan disiiriildiigii yerler” seklinde bir tasnife gitmis ve
meseleyi kendine has bir perspektifle ele almistir. Diger taraftan bu boliimde hazfa konu
olan ya’nin uzun kesreyi belirtmek amaciyla gelen ya mi, yoksa sessiz harflerden olan

ya mi1 oldugu meselesi de tahlil edilecektir.

435 Sfira 42/24.

436 T5ra 17/81.

47 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 88-89; Masali, Kur’dn 'in Metin Yapisi, s. 188.
438 Masal1, Kur'dan’'in Metin Yapisi, S. 188.
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3.4.1. Ya’nin Ziyade Olarak Geldigi Yerler

Merrakusi, kelime melektti bir nitelik arz ettigi ve tahsis i¢in geldigi zaman
ya’nin resimde belirtildigini sdylemistir. Bu konuya 6rnek olarak verdigi kelimelerden
bir tanesiash liss sledl ayetinde?® “giic/kuvvet” anlammna gelen ! lafzidir. Miiellif
s06z konusu kelimenin “uzuv/el” anlaminda kullanilan ) kelimesinden ayr1 oldugunu
belirtmek amaciyla ya ziyadesiyle resmedildigini, dolayisiyla sadece kendi manasina
tahsis edildigini sdylemistir. Diger taraftan Merrakusi bu ayette Allah’in kendi gii¢ ve
kudretiyle semavati var etmesinin melekiti bir nitelik arz ettigine, varolussal bakimdan

da daha oncelikli olduguna isaret vardir demektedir.**°

Ya’nin kelime ortasinda belirtildigi yerlerden olan ve mushafta iki yerde gegen
Eile Gl ve Ew (ulil*4l ayetlerindeki ¢80 kelimesi de bu bakis acisiyla ta‘lil edilmistir.
Merrakusi’ye gore bu ayetlerde Hz. Peygamber’in 6lmesi sahsiyla kaim olup, onlarin
ebedi kalacak olmalar1 ile iliskili degildir, dolayisiyla da herhangi bir sarta cevap
niteligi tasimamaktadir. Diger taraftan bu kelimeler lafiz olarak istitham olsalar da,
mana acisindan olumsuzluk ve inkér igindir. Yine ol &l & (™2 ayetinde dnceki
peygamberlerin haberleri, meydana gelmesi acisindan miilki olsa da o haberler izafi ve
itibari olmasi agisindan melektti bir nitelik arzetmektedir. Dolayisiyla Merrakusi’ye
gore bu ayetlerde s6z konusu durumlara dikkat ¢gekmek i¢in kelimeler ya ziyadesiyle

gelmistir. 43

Merrdkusi’nin bu bashk altinda tahlil ettigi bir diger kelime ise ¢ siall eS-\-'\-‘
ayetindeki** eS-u\ lafzidir ki burada da melekati bir durum ve hususi bir anlam s6z
konusudur. Soyle ki “delilik hanginizin isiymis” veya “hanginizin deli oldugunu

yakinda sen de goreceksin onlar da” derken ' kelimesine ya getirilerek buradaki

ayrimi belirtmek suretiyle asilda bu sifatin “meftiin/delilik” onlara ait olduguna dikkat

49 Zariyat 51/47.

440 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 91.
441 Al-i Imran 3/144; Enbiya 21/34.
4“2 En‘am 6/34.

443 Merrakusi, ‘Unvdnii’'d-delil, s. 92.
444 Kalem 68/6.
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cekilmis, s6z konusu vasfin da batini ve melekiti bir nitelikte oldugu sdylenmistir.
Diger taraftan miiellif burada kelamda nezaket i¢in lafzin miiphem (kapali) olarak
geldigini sdyleyerek oms JSia b o s3b el &) i U)5 ayetiyle*® yukaridaki yorumunu
desteklemistir. SOyle ki gergekte kimin hidayet, kimin sapiklik {izere oldugu bilindigi

halde bu ayette edebi bir iislip kullanilmistir.*4®

3.4.2. Ya’nin Hazfedildigi Yerler

Ya’nin hazfedildigi kelimelerin tahliline ge¢meden evvel, hazfin nedenleri ve
hazfa konu olan ya’nin hangisi oldugu meselesine dair kisaca bilgi vermemizin faydal
olacag: kanaatindeyiz. Oncelikle ifade edelim ki burada hazfedilen ya’'nin uzun kesreyi
belirtmek amaciyla gelen ya mi, yoksa sessiz harflerden olan ya m1 oldugu meselesi
alimler arasinda tartisilmigtir. Nitekim Dani hazfe konu olan ya’nin med harfi olan ya
oldugunu ifade ederken, onun Ogrencisi Ibn Necah ise burada hazfedilenin
cemilik/¢ogulluk bildiren ya oldugunu sdylemistir. Diger taraftan alimler s6z konusu
hazfin neden ve niginlerine dair de goriis bildirmislerdir. S6yle ki bazilar1 ayet sonu
uyumunu saglamak i¢in ya’nin hazfedildigini soylerken, digerleri ise kendisinden
onceki kesrenin bu harflere karsilik geldigini, dolayisiyla ihtisar i¢in hazfedildigini

sdylemislerdir.*4

Merrakusi ya’nin hazfedildigi yerlerden bahsederken konuyu “telaffuz edilmekle
birlikte yazida belirtilmeyenler” ve “hem telaffuz edilmeyip hem de yazida
belirtilmeyenler” seklinde iki baslik altinda incelemis, hazfin sebebini ise felsefi ve
tasavvufi bir sentezle yorumlamistir. Bu dogrultuda birincisinde hazfin melekiti/gaybi
ve batinl miilahazalara dayandigini, ikincisinde ise s6z konusu durumun tlimiiyle
algilanamaz oldugunu ve Allah’a teslimiyette ihsan makamina karsilik geldigini
sOyleyerek ya’nin hazfini gerekcelendirmeye calismistir. Aym sekilde Merrakusi her iki
boliimii kendi icerisinde “miitekellim zamiri olan ya” ve “kelimenin lame’l-fiili olan ya”

seklinde iki kisma ayirmis ve bu kapsama giren kelimeleri incelemistir. 4

45 Sebe’ 34/24.

446 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 92-93.

47 Detayl bilgi icin bkz. Masaly, Kur’'dn in Metin Yapisi, s. 173-184.

448 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 93,98; Masali, Kur’dn 'in Metin Yapisi, s. 184-185.
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Telaffuz edilmekle birlikte yazida belirtilmeyen ya harfinin miitekellim zamiri
olarak geldigi yerlerden birisi L3 3 S Ca&i*9 ayetidir ki buradaki 1% kelimesinde
miilki bir durum oldugu i¢in ya ispat edilmigken, % kelimesinde ise melekati bir durum
s6z konusu oldugu i¢in hazfedilmistir. Yine Merrdkusi’ye gore oS5l Lae 38 & il Li#50
ayetinde ilim ve niibiivvet gibi Allah’in peygambere bahsettigi seyler melekati bir
nitelikte oldugundan dolay1 ya hazfedilmistir. Aym sekilde e 4 &l Gl L Sld st
ayetinde sual konusu olan sey gaybi ve melekitl bir nitelikte oldugu icin ya
hazfedilmisken, 1,83 40 &l Eaal s ¢ 5 e ild 36452 ayetinde ise miilk ve sahadet
aleminde vuku bulan bir durumdan bahsedildiginden dolay1 herhangi bir hazif s6z

konusu olmamustir.*53

Merrakusi’nin bu baslik altinda yer verdigi oled 13, ozl O G, cadi Y IS casa
2S5, 032380 o GlaT ), G A S ), gsan B o, a5 383, ve 5 alag 0a, Ga0S) ) O ve )
Oilaf4se ayetlerindeki hazfe konu olan kelimeler de aymi bakis agisiyla yorumlanmus,
dolayistyla buralarda da melekiti, gaybi ve batini bir durum s6z konusu oldugu igin
ya’lar hazfedilmistir. Nitekim dua etmek, lediinni ilim, hidayet icin tabi olmak, inkar
etmek, kavminin kendisini yalanlamasindan dolayr Miusa’nin korkmasi, ahirete
miiteallik olan helak, taglamak (yalan-biihtan-iftira), uyarmak, ihanet veya manevi
ikram gibi kavramlar gaybi, uhrevi, batini ve soyut olup melekiiti bir nitelik arz

etmektedir.*°°

Diger taraftan o3l (a5 & (a5 Eadd Jasdso ayetinde manevi bir ittiba’dan

bahsedildigi i¢in ya hazfedilmisken, 4 Rl 52587 ayetinde ise amellerin yansimasi

449 Kamer 54/20,30.

450 Neml 27/36.

SLHGAd 11/46.

452 Kehf 18/70.

4538 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 93-94; Kur’an’mm Metin Yapisi, s. 185.

454 Bakara 2/186; Kehf 18/66; Taha 20/93; Hac 22/44; Su‘ard 26/12; Saffat 37/56; Duhan 44/20; Kaf
50/14, 45; Fecr 89/15-16.

45 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 94-96.
456 Al-i imran 3/20.
457 Al-i Tmran 3/31.
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olan zahiri bir bagliliktan bahsedildigi i¢in ispat edilmistir. Ayn1 sekilde ona gore Ol
yep Galag lin Cala®®8 gyetinde makam kavrami miilki, tehdit kavramn melekdti, Y
ush dal ) 653199 g ayetinde iinyadaki hissi bir geciktirilmekten séz edildigi igin
miilki, 22 a5 ) fAl 40 ayetinde ise kiyamete kadar miisade edilmekten
bahsedildigi icin melekdti bir durum vardir. Yine desad) £ 52 JHaed of 35 o~ 461 ayetinde
Misa’in Medyen’e dogru yol almasindan s6z edildigi igin miilki, =0 (nie o o J33462
ayetinde ise hidayetten bahsedilmekle melekiti bir durum s6z konusu olmustur. Ya’nin
miitekellim zamiri olarak geldigi tim bu kelimeler incelendiginde goriiliiyor ki,
Merrakusi’ye gore ya’nin hazfedildigi yerlerde melekiti ve gaybi, ispat edildigi yerlerde

ise miilki ve sehadet Alemine ait olan bir durumdan bahsedilmektedir.*%®

Telaffuz edilmekle birlikte yazida belirtilmeyen ya harfi, ister fiil isterse isim
olsun kelime sonlarinda buldugu zaman Merrakusi’ye gore melekiti bir duruma isaret
igin hazfedilir. Mesela cled 13 g1l 5305 Cual ve &5 ¢35 Y £1a46% ayetlerindeki ¢
kelimesinde, ¢ A5 Y i 2 5% ayetindekicl kelimesinde, yine xigal), s3I allS) 253
GO, ve 2l gibi lafizlarda ahirete miiteallik olan soyut veya melekiti bir durum séz
konusu oldugu i¢in buralarda ya hazfedilmistir. Ayn1 sekilde g 13 Jilli3, a1 sl A3zall e
sal 4l ve Leasd B8 ase) a3 allasll ad 02%7 ayetlerinde benzer durumlar séz konusu

oldugu i¢in ya’lar hazfedilmistir.*6®

Ya harfinin hem telaffuz edilmeyip hem de yazida belirtilmedigi yerlere gelince,
Merrakusi bu gibi ayetlerde durumun tliimiiyle algilanamaz oldugunu ve Allah’a
teslimiyette thsan makamina karsilik geldigini sdylemistir. Ya’nin telaffuz edilip yazida

belirtilmedigi yerlerde oldugu gibi burada da konuyu “miitekellim zamiri olan ya” ve

458 fbrahim 14/14.

459 Miinafik{in 63/10.

460 fsra 17/62.

461 Kasas 28/22.

462 Kehf 18/24.

463 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 94-95.
464 Bakara 2/186; Kamer 54/6.

465 Hid 11/105.

466 Hac 22/25; Sebe’ 34/13; Gafir 40/15; Kaf 50/41.
47 Fecr 89/4, 7, 9; Stira 42/32.

468 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 97-98.
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“kelimenin lame’l-fiili olan ya” seklinde iki kisma ayirmistir. Ya’nin miitekellim zamiri
(birinci sahis) olarak geldigi yerlerde Merrakusi’ye gore Allah’a veya kullara nispet

edilmesi acisindan iki farkli durum sz konusudur ki buralarda da ya hazfedilecektir.*®°

Mesela es 3l 02 % O1*70 ayetinde Allah’m dilemesinin mahiyeti insanlar tarafindan
bilinemedigi i¢in burada tamamen iman ve teslimiyetin sz konusu oldugu, miitekellim
zamirinin de kullara nispet edildigi sdylenmistir. os3a)s Gl 15545 a1 qyetinde ise
yine hakikati idrak edilemeyen kiilll bir ‘hasyetten/korkudan’ sézedimis ve zamir
Allah’a nispet edilmistir. Yine miitekellim zamirinin Allah’a nispet edildigi ©slé,
OsJa ve Oseald o al Leg 355 G pbie Al L Gl ) Gyl Gall Bl L 472 gib
ayetlerde de mahiyeti idrak edilemeyen gaybi bir durumdan bahsedilmistir. Ayni sekilde
Osmeind ol sle 58 ve Vsl Gl sle U 078 ayetlerinde hitap Hz. Peygamber’e olup,
sadece onun bizlere haber vermesiyle bilinilebilen bir durumdan s6z edilmistir. 4’
Netice itibariyle ister Allah’a ister kullara nispet edilsin her iki durumda da miitekellim

zamiri olan ya’nin hazfi s6z konusu olmustur.

Miinadd makaminda bulunan muzaf kelimelerden sonra gelen miitekellim ya’lar
da cogu yerde hazfedilirken*’® yalnizca ii¢ ayette ispat edilmistir. Bu ii¢ yerden birisi
olan ¢si3ad Al Y3 asl Ko LA Y sle L 470 ayetinde ya'min hazfedilip edilmeyecegi
noktasinda mushaflar arasinda ihtilaf oldugu sdylense de diger iki yerde herhangi bir
farklilik bulunmaksizin ya ispat edilmistir. Klasik kaynaklarda bu ii¢ ayette ya’nin

neden ispat edildigine dair herhangi bir gerekceden bahsedilmezken, bazi modern

469 Sayet zamir kullara nispet edilirse, o takdirde gaybi bir durum séz konusu olacagi i¢in orada ya’nin
hazfedilecegi soylenmistir. Zira Merrakusi’ye gore kul, deliller ile iktifa edip teslimiyet makaminda
bulunmakla, gaybi bilgiden haberdar degildir, dolayisiyla da kullar agisindan bilinemeyen veya
algilanamayan bir durum soéz konusudur. Eger Allah’a nispet edilirse burada da gaybi meselenin
zikredilmesi s6z konusudur ki bu duruma isaret i¢in de yine ya hazfedilir (Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s.
98-99).

470 Yasin 36/23.

471 Maide 5/44.

472 Bakara 2/40-41; Zariyat 51/56-57.

473 Ziimer 39/10, 17-18.

474 Merrakusi, ‘Unvdanii'd-delil, s. 99-100.

475 Bu gibi durumlarda ya’larm hazfedildigi yerlerin yiiz otuz adet oldugu ifade edilmigtir. (Masali,
Kur’an’in Metin Yapust, S. 182)

476 Zuhruf 43/48.
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kaynaklarinda bu kelimelerdeki kiraat farkliliklarini belirtmek amaciyla ya’nin ispat
edilmis olabilecegi ifade edilmistir.*’” Merrakusi ise meseleyi yine irfini acidan ele
almis ve 1sioul G5l ot U jle 1sidl Gl ool LA78 ayetlerinde Allah’in kullarini iman
makamindan ihsan makamina yiikseltmeye davet ettigini, dolayisiyla da bu anlama

dikkat cekmek i¢in hem nida harfinin, hem de ya’n ispat edildigini séylemistir.*®

Ya’nin hem telaffuz edilmeyip hem de resmedilmedigi yerlerin ikincisi ya’nin
kelime sonlarindaki durumudur ki bu kelimeler ister isim, isterse fiil olsun Merrakusi’ye
gore bazi batini anlamlara isaret etmektedir. Nitekim baslangic itibariyle miilki/zahiri
bir durumdan, agsama asama ilerleyen melekti/batini bir duruma, oradan da sadece
iman ve teslimiyeti gerektiren bir noktaya gecis soz konusu olursa, o zaman ya
hazfedilir ki anilan yerlerde hitabin amaci agisindan s6z tamam olmamigtir. Mesela
Labae 1 yal Giasall @ g Ca625%80 ayetinde diinyada yapilan giizel bir eylemin karsiligi
olarak ahirette mi’'minlere miikafat verileceginden, hatta bu ecirlerin sinirsiz
olacagindan bahsedilmis, cie¥) 33 (i) 4385 LT gyetiyle ciman 3 Y5 <l e Y e

sl e jlad Y shadisinin de buna isaret ettigi soylenmistir.*8?

Aynt sekilde il Gl aled @) 315, Gl 25l pall 250, Jaill a1, pnadl Jum 5 e V)
YIS el A claall ) all Al ve &N 1530488 gyetlerinde de yukaridaki durumlara
benzer bir hal s6z konusu oldugu i¢in ilgili kelimelerin sonunda bulunan yalar
hazfedilmistir. Nitekim bunlardan bazilarin1 yine Merrakusi’nin bakis agisiyla tahlil
edecek olursak ona gore !sial Sl o @ &5 ayetinde diinyada iken yaptiklar giizel
islerin karsilig1 olarak Allah’in mii’'minleri dogru yola iletmesi, sonrasinda da onlar1 en

iist derecelere gikarmasi gibi anlamlara isaret s6z konusudur. Yine J<il 3 ifadesiyle

477 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, s. 182.

478 Ziimer 39/53; Ankebit 29/56.

479 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 101.

480 Nisa 4/146.

481 Zuhruf 43/71.

482 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 102-103.

483 Hac 22/54; Taha 20/12; Kasas 28/30; Neml 27/18; Saffat 37/163; Rahman 55/24; Tekvir 81/16.
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baslangicta miilki ve zahiri bir durumdan bahsediliyorken, asamali olarak ilerleyen ve

Allah’a teslimiyet ile son bulan olan melekuti bir duruma gegis s6z konusu olmustur.*3

Kelime sonlarinda bulunan nun harfi ise bazi kelimelerde belirtilirken, bazi
kelimelerde hazfedilmistir. Merrakusi bu konuyu da yukaridaki baglik altinda incelemis
ve nun’un hazfedilme nedenini bazi1 gerekgelerle izah etmeye calismistir. Soyle ki o
baslangi¢ itibariyle bir seyin kiiciik ve hakirligi s6z konusu iken, o seyin artmasi veya
biiyiimesi, nihai olarak da sadece Allah’in ilminin ihata edebilecegi siirece ge¢mesi gibi
bir durum olursa oralarda ya’min hazfedilecegini soylemistir. Mesela 4iki & eﬁ485
ayetinde insanin baglangig itibariyle kiiclik ve degersiz bir nutfeden (sperm) yaratilmasi,
sonrasinda her bir merhalesi dncesinden ziyade olan bir gelisim siirecine evrilmesi, '3
(4 Auad s jfadesiyle de apacik bir diisman kesilmesi gibi anlamlara isaretin sz
konusu oldugu ifade edilmistir. Hattag salsd 158 o Ol sall of 35831 S £ 5%86 ayeti
baglaminda ahiret hayatinin gercgekligi diisiiniildiiglinde, diinya hayatinin digerine

nispetle daha noksan oldugu ifade edilmistir.*®”

Merrakusi’ye gore iclaal Aa &6 )5 ve JoA (e 1 (e &6 (488 gyetlerinde de
benzer bir durum s6z konusudur. Nitekim bu ayetlerde ufacik bir iyiligin veya hardal
tanesi kadar da olsa samimi olarak yapilan bir infakin Allah katinda karsiliginin ne
kadar biiylik olacagi dile getirilmis, dolayisiyla baslangic itibariyle kiiciik, zahiri ve
miilki bir durumdan, sadece Allah’in iradesiyle belirlenebilen melekiti bir duruma
gegilmistir. Ay sekildelids 1515 W agilay) adxih & B ve cliglly &y L6 &6 o 5489
ayetlerinde de amilan gerekgelerden dolayr nun hazfedilmisken, o&e St U & A0 A

484 Spyle ki Merrakusi’ye gore karmcanmn sesinin yukaridakiler tarafindan isitilmesi, kitabi bir bilgiye
sahip olan kisginin sozleriyle hadisenin devam etmesi ve Allah’a teslimiyetle son bulmasi miilki bir
durumdan agamali olarak melekuti bir siirece gegis olarak degerlendirilmistir (Merrakusi, ‘Unvanii’d-
delil, s. 103-105).

485 Kiyamet 75/37.

486 Nahl 16/4; Yasin 36/77; Ankebiit 29/64.
487 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 106.

488 Nisa 4/40; Lokman 31/16.

489 Gafir 40/50, 85.
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Tl s ) Gm ) oS5 ve QUS Jal e 15,8 G (& 90 ayetlerinde boyle bir durum séz

konusu olmadig icin ispat edilmistir.4%*

3.5. Ta’nin Acik ve Kapali Olarak Yazildig1 Yerler (42 g @islill 1 )

Tekil ve muzaf kelimelere miienneslik alameti olarak bitisen ta harfinin durumuna
gelince, bu harf bazi kelimelerde acik ve uzun olarak resmedilirken bazi kelimelerde ise
kapali olarak yazilmaktadir. Gerek mushaf imlasina dair eser kaleme alan kimseler,
gerekse dilciler ve kiraat alimleri, disilik ta’larinin bazen agik bazen de kapali olarak
yazilma nedenlerini arastirmislar ve birbirine yakin goriis bildirmislerdir. S6z konusu
ta’larin farkli sekilde resmedilmelerine yonelik alimler, “isimlerde disilik alameti olan
ta’nin asilda acik resmedildigi”, “acik olarak yazilmasinda vashin degil, vakfin itibara
alinmis olabilecegi”, “yazimin telaffuz dogrultusunda oldugu”, “climle i¢indeki
konumundan dolay1”, “kiraat farkliliklarini belirtme amaci tasidigi” veya “sami dillerde

acik ta ile yazimin yaygin oldugu” seklinde degerlendirmelerde bulunmuslardir.4%2

Merrakusi meseleyi yine kendine has bir bakis acisiyla ele almis ve ciimlede
miilki/zahiri bir durum s6z konusu oldugu zaman agik, melekiti/batini bir durum
oldugu zaman ise kapali olarak resmedildigini, nihal olarak her iki durumda da disilik
alameti gorevini ifa etmek i¢in bulundugunu sdylemistir. Diger taraftan miiellif, eger
s06z konusu climle isim ve sifat kabilinden olursa orada ta’nin kapali, fiil ve viicutta
zahir olan bir eser kabilinden olursa o takdirde de agik olarak yazilacagimi ifade

etmistir.*%

Mushafta otuz dort yerde gegmekte olan 4exy/wad kelimesi on bir yerde agik
olarak yazilmigken, diger yerlerde ise kapali olarak resmedilmistir. Bu baglamda ta’nin
acik olarak resmedildigi s swasl ¥ 4} Cuani | 5035 () 59 ayetinde viicutta bilfiil hasil olan

miilki bir mananin s6z konusu oldugu, nitekim ayetin devaminda gelen asilal Gy §)

490 M{i’miniin 23/105; Nisa 4/97; Beyyine 98/1.

1 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 106-107.

492 Bkz. Masal, Kur’dn’'in Metin Yapisi, s. 148-155.
498 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 109.

494 Tbrahim 14/34.
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U ifadesinin buna delalet ettigi, zira burada Allah’in verdigi sayisiz nimetlere ragmen
insanin zuliim ve nankérliik yaptig: ifade edilmistir. Ancak ayni anlamdaki 4ax | 535 o)) 5
W geasd ¥ 41495 gyetinde bir taraftan melekiti bir durum, diger taraftan isim anlami s6z
konusu oldugu icin yukaridakinden farklidir. Zira buradaki nimet ayetin devaminda
bulunan ve Allah’m isminin niteligi agisindan melekdti bir anlam igeren am )% sixd @ G
ifadesine bitisik olarak gelmekle diger ayetten ayrilmis ve kapali olarak

resmedilmistir.*%

Bu baslik altinda zikredilen LK/cwk Jafzr da iki yerde agik ta ile yazilmigken,
diger yerlerde ise kapali olarak resmedilmistir. Nitekim “Rabbinin Israilogullarina
verdigi giizel 56z, onlarin sabirlarinin karsiligi olarak gerceklesti.” mealindeki <aiy
il ) 40 e el &5 <497 ayetinde onlar igin zahir ve bilfiil meveut olmakla miilki
bir durumdan bahsedildigi icin ta acgik olarak yazilmisken, (r &&a FOY & AaR e
Gaaal a3 L1498 gvetinde ise uhrevi alemde Allah’in sdziiniin gercekleseceginden
bahsedilmekle melekuti bir durum s6z konusu oldugu i¢in kapali olarak resmedilmistir.
Ayni sekilde <iw/Ais kelimesi ile “helak” ve “intikam” anlamlari kastedilirse <iias asé
G Gl ve Slpssd A e 3ad 03 Shad 4 GEL 3a8 ol oY) Gl W) G kan Jg#
ayetlerinde oldugu gibi acik ta ile yazilir. Ancak J8 oe 154 ] &b AU AL ve S e 4l
L) ¢pe L Lk, 5f500 ayetlerinde bu kelime takip edilen yol ve seriat anlamalara geldigi
icin melekati bir durum s6z konusu olmus, bundan dolay:1 ta harfi kapali sekilde

resmedilmistir.>

Mallardaki somut kazangtan bahsedilen 4V &i& insamin yaratilismi ifade eden
4 &oké Hz. Isa’in beser oldugu vurgusuyla beraber insanm degersiz bir sudan
yaratilmasindan bahseden o)_«c <&l cocuklariin terbiyelerini tistlenmesi agisindan b

<ul kelimelerinde de miilki, zahiri ve bilfiil mevcut olan bir durumdan s6z edildigi igin

4% Nahl 16/18.

4% Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 110.

7 A‘raf 7/137.

4% Had 11/119.

499 Enfal 8/38; Fatir 35/43.

500 Ahzap 33/38; Isra 17/77.

501 Merrakusi, ‘Unvanii'd-delil, s. 110-112.
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ta’lar agik olarak yazilmistir.5%2 Aymi sekilde yedi yerde acik diger yerlerde kapali olan
Ges ) [ 4an ), iki yerde acik diger yerlerde kapali olarak resmedilen Cuass [ drass ve Cuisl

4l /) sadece bir yerde agik olarak resmedilen s / i dia / Cua ve 38/ & @003

kelimelerindeki farkliliklar da ayn1 bakis agistyla ele alinmigtir.5%

Ta harfinin herhangi bir farklilk bulunmaksizin kapali olarak resmedildigi il
pnd, Lo slall 505, ) Baia, Aol A1, Kl At iall (lill dla ve sl AaaS05
ayetlerinde de meleklti bir durum s6z konusudur. Nitekim dogruluktan sapanlarin
ahiretteki durumu, diinya hayatinin stisti, Allah’in boyasi, yeminlerin bozulmasi, kis ve
yaz seyahati, cehenneme odun tasima gibi kavramlar melekti bir nitelikte olup, climle
ise isim ciimlesi olarak gelmistir. Dolayisiyla bu anlamlara igaret i¢in anilan kelimelerin

tamaminda ta’lar kapali olarak resmedilmistir.>%

Bu baslik altinda incelenen bir diger kelime 3154 lafz1 olup bu kelime yedi yerde
acik, diger yerlerde ise kapali olarak resmedilmistir. Merrakusi bu kelimenin farkli
resmedilmesine yonelik de nevi sahsina munhasir degerlendirmelerde bulunmus ve
anilan kelimelerde zahiri acidan mevcut olan bir eyleme isaret ederek goriislinii
temellendirmeye ¢alismistir. Nitekim ta’nin agik olarak resmedildigi &) s &l il el
BY5 3 RNUT S Il Wt <l el ve 507 Lyl &ixlgibi ayetlerde esler arasinda kari-koca
iligkisi, iletisim, dostluk, arkadaslik ve uyum gibi zahiri agidan mevcut olan

miinasebetler sebebiyle somut bir eyleme dikkat ¢ekilmistir.>%®

Merrakusi demistir ki Firavun’un hanimmin iman edip, NGh ve Lt
peygamberlerin hanimlarinin iman etmemesinin konu edildigi ayetlerle, Misir azizinin

esinin durumundan bahseden ayetler karsilastirildiginda burada kisiler agisindan

%92 Had 11/86; Riim 30/30; Tahrim 66/12; Ydsuf 10/4.

503 A‘raf 7/56; Ram 30/50; Miicadele 58/8-9; Al-i Imran 3/61; Nar 24/7; Duhan 44/43-44; Vakia 56/89;
Kasas 28/9.

504 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 109,112-116.

505 Tah4 20/131; Bakara 2/138; Hac 22/1; Tahrim 66/2; Kureys 106/2; Mesed 111/4.
506 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 114-115.

507 Al-i fmran 3/35; Yasuf 10/30, 51; Kasas 28/9; Tahrim 66/10-11.

508 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 116-117.
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inangsal bir farklilik s6z konusudur.’%® Diger bir ifadeyle bahis konusu olan ayetlerdeki
kadinlar her ne kadar zahiri olarak kocalarina yakin olsalar da inangsal durumlari
itibariyle batini agidan onlardan uzaktirlar. imran’in hanimindan bahseden diger ayette
ise hem zahirl hem de batini agidan esler arasinda bir yakinlik ve inang birligi
mevcuttur. Ciinkii ayette ifade edildigi gibi Yiice Allah Imrin’in ailesine ikramda
bulunmus, zirriyetini temiz kilmis ve o aileden diinyaya gelmis olan Meryem’i

alemdeki biitiin kadmlardan tistiin kilmistir.5*°

3.6. Bitisik ve Ayrik Yazilan Harfler (Jaalls Ja gl Gl

Harf ve edatlarin bitisik veya ayrik yaziminin incelendigi bu boliim bir¢ok eserde
oldugu gibi Merrakusi’nin eserinde de yukaridaki baglik altinda ele alinmistir. Harf ve
edatlarda asil olan ayrik imla olmakla beraber bazen de bitisik olarak yazilmus,
dolayistyla bu konuda da bir yeknesaklik s6z konusu olmamistir. Nitekim her alim bu
farkliligin neden ve niginlerini izah ederken igerisinde bulundugu disiplin geregi farkh
aciklamalarda bulunmusglar, dolayisiyla dilci kimligi ile 6n planda olanlar dilsel
nedenleri, kiraat alimleri ise harflerin edasina yonelik farkliliklar1 dikkate almislardir.
Digerleri ise “edatlar arasi idgam iliskisi” ve “yazimin telaffuz dogrultusunda olusu”
seklinde kelimelerin edasina yonelik farkliliklar1 merkeze alarak gorislerini

temellendirmeye ¢alismislardir.>!

509 Merrakusi anilan ayetlerde isaret olunan inangsal farklilig1 su sekilde agiklamustir. Firavun’un hanimi
Asiye’nin Allah’a inanci ve tevekkiilii sebebiyle kurtulusa erecek kimselerden olmasi onun kocasindan
batini olarak ayr1 olmasini gerektirmistir. Yine Nih ve Lat peygamberlerin esleri zahiri agidan kocalarina
yakin olsalar da o yakimlik kendilerine fayda vermemis ve helak olan kimselerden olmuslardir. Zira
kocalar1 peygamber olmasi hasebiyle Allah’a en ¢ok yakin kimseler olduklart halde onlarin yolundan
gitmemis ve inkarcilardan olmuslardir. Netice itibariyle Asiye zahiri bakimdan inkéarci1 Firavun’a yakin
olsa da manevi agidan ondan ayrilmig, dolayisiyla kendisinin Allah’a yakinligina zarar vermemistir.
Ancak Nih ve Liat’un eslerinin peygamber hanimi olmalari da kendilerine fayda vermemis, en
nihayetinde Allah’a itaatten uzak olmuglardir. Ayni sekilde Misir azizinin esi de sehvetine uymus,
hevasina tabi olmus, Yusuf (a.s.)’a meyletmis, onu kendi evinde kabzetmis, dolayisiyla biiyiik cilve ve
hile yolunu denedigi, ayn1 zamanda aziz’in esi olmasi sebebiyle de gii¢lii ve itibarli oldugu halde amacina
ulasamamustir. Azizin esinin tiim bu ugraglart Yasuf’u Allah’a tevekkiilden menedememis, nitekim Yasuf
zindana atilma imtihan1 dahil tiim smavlan kazanmis, en nihayetinde Allah Ydsuf’u diinyada da aziz
kilmis ve Kur’anda onun hakkinda kissaya yer verilmis, onun kissasinin da en giizel kissa oldugunu
bildirmistir. Tim bu miilahazalar ¢ercevesinde Merrakusi demistir ki, anilan ayetlerdeki kadinlar her ne
kadar zahirl acidan eslerine yakin olsalar da batini agidan onlardan uzaktirlar (Merrakusi, ‘Unvanii’d-
delil, s. 116-118).

510 Merrakusi, ‘Unvanii'd-delil, s. 116-118.
511 Bkz. Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, . 243-247.
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Merrakusi konuya varlik telakkisi agisindan yaklasmis, dolayisiyla ontolojik
bakimdan biitiinliigiin oldugu yerlerde harf ve edatlarin da bitisik yazilacagini, bunun
aksi durumlarda, yani biitiinliiglin degil de ayrim veya mufassal bir durumun s6z konusu
oldugu kelimelerde ise ayrik olarak resmedilecegini ifade etmistir.%? Gerek diger
alimlerin gerekse Merrakusi’nin konuya bakis acilarimi genel hatlariyla ortaya

koyduktan sonra, simdi de detaylara girmek suretiyle meseleyi tahlil edelim.

Her seyden 6nce sunu ifade edelim ki bahse konu olan harf ve edatlardan bazilari
idgama elverisli iken, digerleri ise elverisli degildir. idgama uygun olmayan grup
icerisinde incelenen lafizlardan bir tanesi Wi ifadesi olup, bu lafiz mushafin tamaminda

bitisik olarak resmedilmisken, sadece & V¥ (s L (P13

ayetinde ayrik olarak
yazilmistir. Merrakusi’ye gore bu ayette “Siiphesiz size va’dedilen seyler gelecektir.”
derken hayir olanlarin hayir ehline, ser olanlarin ise ser ehline verilecegi seklinde
mufassal bir anlama ‘ma’ lafz ile isaret edilmis, dolayisiyla burada W ) seklinde ayrik

imla s6z konusu olmustur.%**

Mushaflarda sadece iic yerde ayrik,®® digerinde bitisik olarak yazilan L JS
kelimesi de ayni bakis acisiyla yorumlanmistir ki bitisik yazilan yerlerde mananin da
kiilli ve biitiinligline, ayrik olarak yazilan yerlerde ise ciizlere ayrilmig tafsili bir
duruma isaret vardir. Mesela bunlardan s Ll &l sla L (4516 ayetinde “Her bir
timmete kendi peygamberleri geldik¢e hep onu yalancilikla sugladilar.” derken daha
once yasamis olan birgok muhtelif {immetlerden bahsedilmis, dolayisiyla s6z konusu
farkli iimmetlere isaret i¢in JS ve W harfleri ayrik olarak yazilmistir. Ancak adéls AS
kit Ty 33 ) 508 Ty 8 o leiil (o 563 ¥ Ly J 5517 ayetinde sadece srailogullarindan, 155 WK

18 5, 5548 e Lw®!® ayetinde ise tiim zamanlar isaret eden umumi bir durumdan

512 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 119; Masal, Kur 'dn’"in Metin Yapist, s. 247.
513 En‘am 6/134.

514 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 119

515 Nisa 4/91; Ibrahim 14/34; Mii’mindn 23/44.

516 Mii’mintn 23/44.

517 Maide 5/70.

518 Bakara 2/25.
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bahsedildigi i¢in yukaridaki ayetin aksine buralarda bahis konusu olan harfler bitisik

olarak resmedilmislerdir.>®

Mushaflar arasinda bazi farkliliklar olmakla beraber ii¢ yerde bitisik digerlerinde
ayrik olarak yazilan Wi ve Wiy iki yerde ayrik olarak resmedilen s »5, on bir yerde
ayrik olan W 3, farkli kanaatler olsa da bazen ayrik bazen de bitisik resmedilen ¥ <,
dort yerde sonraki kelimeden ayrik olan Jw ve sadece bir yerde ayrik olarak resmedilen
s (n) kelimeleri de idgama konu olmayan grup igerisinde degerlendirilmistir. Amlan
kelimeler sayet vasledilmis ise orada biitlinliilk veya umumilik, fasledilmis ise orada da
aksi bir durum s6z konusu olmustur. Zamirler ise mushafin tamaminda bitisik olarak

resmedilmistir.5?

Yukarida saymis oldugumuz kelimelerden biri olan L (il lafziin ayrik olarak
resmedildigi caldl aglSl5 ol gaall s Y1 (3 ool pbie 88 (5 55 O slend 1S L 051 ayet
ozelinde konuyu biraz daha agacak olursak, Merrdkusi’ye gore buradaki  harfi
oncesinde zikredilen ii¢ kisma isaret ettigi i¢in ayrik olarak yazilmistir. Ancak s s<iils
Ly (5225 (e Ve Opiesh i€ () Kilay) 4 K530 iS22 gyetlerinde batil ve zemmedilmesi
acisindan tek bir mana s6z konusu oldugu i¢in bitisik olarak resmedilmistir. Diger
taraftan e«-mﬂ-\\ RARCIVC DRI 2 ayetindeki ma lafz1 da devamindaki kisimlara samil

oldugu icin ayrik olarak yazilmugtir.5%*

Mushafta dort yerde sonraki kelimeden ayrik olarak resmedilen Jw lafzinin
bulundugu ayetlerde de mana itibariyle bir ayrima dikkat ¢ekilmistir. Nitekim bunlardan
biri olan skl KL Jsuill 1% Jle 1585525 ayetinde bir peygamberin yemek yemesini
saskinlikla karsilayan inkarcilar, risalet ile yeme eyleminin bir arada bulunamayacagini

diistinmiislerdir. Merrakusi’ye gore bu duruma dikkat ¢cekmek icin de kelime ayrik

519 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 120-121.
520 Merrakusi, ‘Unvanii'd-delil, s. 122-126.
521 Maide 5/80.

522 A‘raf 7/120; Bakara 2/93.

523 Maide 5/80.

524 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 122-123.
525 Furkan 25/7.
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olarak yazilmistir. Yukaridakilerden baska elif, vav, dal, zel, ra ve zay olmak iizere alt1
harf daha vardir ki bu harfler infisal (ayrim) ve nihayet (bitis, son) anlamlar1 tasidig1
icin ayrik olarak resmedilmisken, bunlarin disindaki diger harfler ise bitisik olarak

yazilmistir. 5%

Merrakusi idgama konu olan edatlardaki imla farkliliklarin1 da ayni bakis agisiyla
yorumlamis, dolayistyla hiikiim veya mana bakimindan biitiinliiglin s6z konusu oldugu
yerlerde edatlarin bitisik, aksi durumlarda ise ayrik yazildigini soylemistir. Sadece W e
aie | %5527 ayetinde ayrik olarak resmedilen ‘ma’ lafzi, Merrakusi’ye gore tahtinda nehy
hiikmii agisindan miisavi olmayan muhtelif nevileri barindiran umumi/kiilli bir lafizdir.
Diger taraftan o= edatinin ifade ettigi miicdveze manasi baglaminda diisiinecek olursak,
bu ayette kiilli bir hiikkmiin menedilmesi, onun tahtinda biitiin hiikiimlerin miicavezesini

gerektirmis, dolayisiyla da mana itibariye bir biitiinliik s6z konusu olmamustir.>?8

Mushafta ti¢ yerde ayrik yazilan « (, cogunlukla bitigik resmedilen ¢ ol ve & o),
iki yerde ayrik diger yerlerde bitisik olan (= o=, bir yer hari¢ diger yerlerin tamaminda
bitisik olarak yazilan W ¢, on yerde ayrik yazilan ¥ o) ve bir yerde bitisik digerlerinde
de ayrik yazilan & ) lafizlar1 da bu grup icerisinde tahlil edilen edatlardir. Mesela ) sl 5
a 835 L 0% ayetinde hiikiim agisindan esit olmayan munfasil bir durumdan
bahsedilmisken, gl i Las ayetinde®® ise “ellerin yazdiklar:” ifadesiyle fertlerin

j531

esitligi acisindan tek bir mana s6z konusu olmustur. Yine Wl (2 o153 ayetinde hiikiim

acisindan boliinmisliik oldugu i¢in edatlar ayr1 resmedilmisken, L s (e (alf32 ayetinde
ise sirat-1 miistakim’e yiirlimek ifadesiyle tek bir anlam s6z konusu olmus, dolayistyla

bu ayette edatlar bitisik yazilmigstir.>

526 Merrakusi, ‘Unvanii'd-delil, s. 126-127.
527 A‘raf 7/166.

528 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 128.

529 Miinafiktn 23/10.

530 Bakara 2/79.

531 Saffat 37/11.

532 Miilk 67/22.

533 Merrakusi, ‘Unvanii’d-delil, s. 128-129.
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Merrakusi addsd g3l (and &5 L o) 5 ile &L, W 53 ayetini karsilastirmak suretiyle
edatlarin birinci ayette ayrik, ikincisinde ise bitigik resmedilmesini gerekcelendirmeye
caligmustir. SOyle ki birinci ayette sartin cevabi (¢ k) hitkiim bakimindan diinya ile ilgili
oldugu i¢in miilki bir nitelik arz etmis, bundan dolay: sart edati ayrik resmedilmistir.
Ikinci ayetteki cevap ise (4) I ¢ ) bizim agimizdan gizli oldugu icin sart harfi bitisik
olarak yazilmustir. Diger taraftan birinci ayette zahiri/agik (&%) veya batini/gizli (<lss)
bir nitelikte olan, baska bir ifadeyle birbirine zit iki ayr1 hiikiim iceren cevaplar, sart
climlesinin de iki ayr1 kisma bdliinmesini gerektirmis, dolayisiyla bu ayrima dikkat
cekmek icin edatlar fasledilmistir. Ikinci ayetteki cevap ise (49 I ¢ s>_) tek bir hiikiim
oldugu i¢in sart ciimlesi de ayrilmayip, s6z konusu biitiinliige dikkat ¢ekmek i¢in edatlar

bitisik olarak resmedilmistir.>*

Ayni sekilde & ) suaing ol (1853 ayetinde sarta cevap olarak gelen “hevalarma tabi
olmak”™ ifadesi zahiri, miilki ve siifli bir nitelikte oldugundan dolay1 sart edati ayrik
bicimde yazilmisken, eﬂ [PREN ;}3537 ayetinde ise “Kur’an’in indirilmesi” batini,
melekiti ve ulvi bir mahiyette oldugu icin sart edat1 gizlenmistir. Merrakusi yukarida
oldugu gibi burada da sarta cevap niteliginde gelen cilimleleri miilki-melekiti acidan
yorumlayarak meseleyi izah etmeye ¢alismigtir. Diger taraftan Merrakusi, W ¢
edatlariin yazimin konu edildigi ayetlerdeki durumun viicut babindan, & ¢ edatlarinin
yazimin konu edildigi ayetlerdeki durumun ise ilim ve idrak babindan oldugunu ifade

etmistir.>®

Merrakusi edatlarin ayrik veya bitisik yazim sebeplerine dair kanaatini ortaya
koyduktan sonra, bagka bir hiikiim ¢ergevesinde degerlendirilmesi gereken kelimeleri de
burada ele almistir. Soyle ki kendi cinsinden bir harfe veya baska bir kelimeye idgam
olunan ve lam-1 tarif ile marife olan lafizlar her yerde bitisik olarak yazilir. Ciinkii
Merrakusi’ye gore marifelikte asil olan gizlilik degil aciklik olunca, o lam-1 tarif agik bir

bicimde gosterilir, lam kelimeden bir ciiz oldugu icin de ona bitigik olarak resmedilir.

534 Ra‘d 13/40; Gafir 40/77.

535 Merrakusi, ‘Unvdanii'd-delil, s. 130-131.
536 Kasas 28/50.

537 Had 11/14.

538 Merrakusi, ‘Unvanii'd-delil, s. 131-134.
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Sayet bu durumun aksi olursa o zaman lam-1 tarif hazfedilir ki kendisinde kapalilik ve
esyanin gizlenmesi anlami bulunan J), hiikiim ve mana agisindan miiphemlik bulunan

s ve ), nefiy icin olan ¥ gibi lafizlar bu duruma 6rnek olarak verilmistir.>*®

Bazi yerlerde asli iizere 45 seklinde lam-1 tarifin izhari ile, bazi yerler de ise 44
seklinde tahfif edilmek suretiyle yazilan bu kelime de benzer sekilde ta‘lil edilmistir.
Nitekim bu kelimenin gectigi yerlerde sayet hiikiim mufassal olursa orada lam-1 tarif
izhar edilecek ve kelimeden ayrik olarak resmedilecektir. Ancak hiikiim agisindan mana
bitiinligii yoksa o takdirde elif gizlenip lam-1 tarif ise kelimeye bitisik olarak
gelecektir. Ayni sekilde Tyal 4de 333540 gayetinde mana biitiinliigii bulunmadigi icin
burada elif hazfedilip lam-1 tarif bitisik olarak yazilmisken, Sla & 5335¥541 ayetinde ise
aksi durum s6z konusu oldugu i¢in elif ispat edilip ldm-1 tarif de kelimeden ayrik olarak

resmedilmistir.>4?
3.7. Mahrecleri Birbirine Yakin Olan Harflerin Yazim (4 e g a Gily)

Merrakusi’nin son baglikta ele aldigi konu, mahre¢ bakimindan birbirine yakin
olarak resmedilen harflerin ta‘lilidir ki burada da miiellif mananin degismesinin lafzin
degismesine sebebiyet verdigini sdyleyerek imlanin tevkifiligine isaret etmistir. >*
Ozellikle mahre¢ bakimindan yakinligi olan harflerin birbiriyle etkilesimi sonucu
kazandiklar1 ses dogrultusunda resmedilme nedenleriyle ilgili baz1 yaklagimlar1 dile
getirmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Soyle ki Mekki b. Ebi Talib gibi birgok alim
Ll Jamu, i / das kelimelerindeki sad harfinin sin’e dontstiiriilmesini dogru

bulmadiklari igin s6z konusu kelimelerin asillarinin sin oldugunu ifade etmislerdir.>**

Alimler, anilan kelimelerin asillarinin sin oldugu noktasinda biiyiik oranda ittifak

etmis olsalar da bu kelimelerin sad ile yazilma nedenlerine yonelik farkli kanaat ortaya

539 Merrakusi, ‘Unvdanii'd-delil, s. 135-136.

540 Kehf 18/77.

541 fsra 17/73.

542 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 136-137.

543 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 139.

54 Masali, Kur’dn’in Metin Yapisi, s. 142-143.
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koymusladir. Séyle ki ibn Cinni ve Suyti gibi alimler sin’den sonra 1tbak ve isti‘la
sifatina sahip olan ta harfi geldigi i¢in bu harfin sad’a doniistiigiini, dolayisiyla ses
itibara alindigindan dolay: sad ile resmedildigini sdylemislerdir. Digerleri ise lehge ve
kiraat farkliliklarini dikkate alarak meseleyi izah etmeye ¢alismislardir. Netice itibariyle
bu kelimelerin asillarinin sin oldugu, ancak aymi kelime igerisindeki ta’nin ses
Ozelliginden etkilendigi i¢in sad harfine doniistiigii veya kiraat farkliliklarini belirtmek

amaciyla her iki sekilde de resmedilebilecegi seklinde bir sonuca gitmek miimkiindiir.>*®

Merrakusi her zaman oldugu gibi burada da harflerin mahre¢ bakimindan tasidigi
Ozel anlamlar1 veya o ayetin ifade ettigi genel durumu dikkate alarak meseleyi izah
etmeye calismistir. Nitekim o awplly alall 3 o o35 ve ¢l oal G Ly sse
ayetlerinde ciiz’i ve mukayyet bir durumdan bahsedildigi igin kelimenin sin ile, 8 &3 53
aay AV jle balans (= @ 597 ayetlerinde ise kiilli bir genislikten s6z edildigi icin sad
harfiyle resmedildigi sdylenmistir. Ciinkii ikinci ayette mutlaklik s6z konusu olmus,
ayn1 zamanda bu harfin (u=) cehr ve 1tbak sifatlar1 geregi yiicelik manasi tasidig: ifade
edilmis, netice itibariyle bu anlamlara dikkat ¢ekmek i¢in anilan kelimeler sad harfiyle

yazilmistir %8

Merrakusi’nin benzer miilahazarla ta‘lil ettigi bir diger kelime grubu ise mana
agisindan tamamen farkli olan lafizlardir. Nitekim o Osil=d Ly (s L a3 ayetinde
“gizlilik”, St 1585 590 ayetinde “Israr’, séidus agin Lald (2391 gyetinde “rizik ve
nimetlerin taksimi”, Leiad W&3%2 ayetinde ise “helak ve yok etmek” anlamlarina isaret
etmek i¢in kelimelerin farkli sekilde resmedildigini sOylemistir. Ayn1 sekilde Merrakusi

85k V58, 3y 5mm (gl (B s adin Cplad Hseall g U G (sl G snaal G Ve Bn )

545 Bkz. Masali, Kur’'dn’in Metin Yapist, s. 143-145.
546 Bakara 2/247; Ra‘d 13/26; Ankebiit 29/62.

547 A‘raf 7/69; Bakara 2/245.

548 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 139.

549 Bakara 2/77.

550 vakia 56/46.

551 Zuhruf 43/32.

552 Enbiya 21/11.
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3L Loy ) sl 34 558 ayetlerinde de harf degisikliginin mana degisikligine yol

actigini ifade etmistir.>>

Merrakusi’nin son ayet grubunu da “birbirine yakin olarak resmedilen harfler”
baslig1 altinda ele almis olmasi anlasilabilmis degildir. Zira mushaf imlas1 6zelliklerine
konu olan tiim bu farkliliklar sadece kelimenin imlasina ydnelik olup mana
degisikligine sebebiyet vermezken, yukaridaki kelimeler ise hem lafiz hem de anlam
agisindan farklidir. Daha agik bir ifadeyle )5« kelimesiyle Kur’an’in béliimlerinden
olan “slire” anlami murat edilirken, 3,s= kelimesiyle “resim, sekil veya siret”
anlamalan1 kastedilmektedir. Ayni sekilde 33U “parlak”, 5,55 “bakis” veya Osss
“stiriiklemek”, O s>an “yardim” anlamlarina gelmektedir. Netice itibariyle son kisimda
tahlil edilen tim bu kelimeler hem lafiz hem de anlam agisindan zaten birbirinden
bagimsiz olup, bunlar1 mushaf imlasi baglaminda degerlendirmenin dogru olmadigi
kanaatindeyiz. Belki de o donemde mahre¢ bakimindan birbirine yakin harflerin
seslendirilmesinde siirekli bir karisiklik olduysa, miellif s6z konusu kelimeleri eserin

sonunda listeleyerek bu duruma dikkat ¢ekmek istemis olabilir.

4. KIRAAT VE TEFSIR ILMIYLE ILISKIiSi

Hz. Peygamber hayatta iken, klasik Islami ilimler diye isimlendirilen fikih, tefsir,
kiraat, hadis, kelam ve tasavvuf gibi disiplinlerden hicbiri heniiz tasnif ve tedvin
edilmemisti. Ciinkii s6z konusu ilimlerin dayanagi olan vahiy heniiz tamamlanmamis ve
Hz. Peygamber iimmete rehberlik ediyordu. Hicri ikinci asirdan itibaren ise ihtiyaca
binaen basta fikih olmak iizere anilan disiplinler bagimsizligini kazanmis ve kendilerine
0zgll terminolojilerini olusturmaya baslamislardir. Ancak bahse konu olan ilimlerin her
birini digerinden ayr1 kabul etmek, baska bir ifadeyle aralarina net bir ¢izgi cekip
birbirinin karsisina koymak ne usul agisindan ne de tarihi gergekligi itibariyle dogrudur.
Zira tim bu ilmi disiplinler arglimanlarini olustururken Kur’an ve siinnete
dayanmaktadir. Bu noktadan hareketle ¢alismamiza konu olan mushaf imlasinin kiraat

ve tefsir ilmiyle baglantisinin bulundugunu ifade edebiliriz.

553 Bakara 2/23; Infitar 82/8; Hadid 57/13; Kehf 18/99; Kamer 54/48; Enbiya 21/43; Kiyamet 75/22-23.
554 Merrakusi, ‘Unvdanii’d-delil, s. 139-140.
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Mushaf imlasmin kiraat ilmiyle iliskisi baglaminda sunlar1 sdylememiz
miimkiindiir. Daha 6nce kismen isaret ettigimiz gibi Hz. Osman doneminde mushaflar
istinsah edilirken, sahih senetle Hz. Peygamber’e dayandirilan kiraat farkliliklar:
imlanin elverdigi 6l¢iide tek resim ile gosterilmistir. Zira eda farkliliklarina dayanan ve
kelimenin hem kipinin hem de iskeletinin degismesiyle meydana gelen kiraat
tercihlerinin disinda kalan okuyuslar, °®° yani sadece kelimenin kipinin degisip
iskeletinin  de8ismedigi kiraat farkliliklart o donemin imlas1 ile rahatlikla
gosterilebiliyordu. Bu noktadan hareketle de bazi alimler mushafta ayni 6zellikteki
kelimelerin bazi1 yerlerde farkli yazilma nedenini izah ederken kiraat tercihlerini dikkate

almislardir.

Mushaf-Kiraat iligskisi baglaminda hatirlatmamiz gereken bir diger husus da
mushaf imlasina uygunlugun, kiraatlarin sthhati i¢in gereken bir unsur olarak kabul
edildigi meselesidir. Ancak bu iligki oryantalistlerin dedigi gibi kiraatlerin kaynaginin
mushaf yazist oldugu iddiasim1 dogrulayan bir nitelikte degildir. Onlar, kiraatlerin
sthhati i¢in Resmu’l-Mushaf’a uygunlugu tek sartmis gibi degerlendirilerek, sahih
nakillerle gelen rivayetleri koseye atarcasina kiraatlerin kaynagimin mushaf imlasi
oldugunu soylemislerdir. Ancak bu iddia kabul edilir bulunmamistir. Zira kiraatler
vahiy kaynakli verilen bir ruhsat olup, ictihadi degildir. Ayn1 zamanda kiraatlarin kabul
edilmesinde mushaf imlasina uygunluk bir kriter olarak degerlendirilse de gercekte

kiraatlar mushaf yazisina degil, yaz1 kiraatlara tabidir.>>®

Mushaf imlasindaki farkliliklarin kiraat tercihlerini belirtmek amacina matuf
oldugunu birka¢ 6rnek 6zelinde agilacak olursa mesele daha iyi anlasilmis olacaktir.

Soyle ki med harfi olan elif, mushafin tamaminda &' seklinde ispat edilirken, sadece {i¢

5% Burada eda farkliliklarina dayanan kiraat tercihlerini ayr tutmamizin sebebi onlar zaten Kureys lehgesi
dogrultusunda yazildig1 i¢indir. Zira Hz. Osman’in imlada kureys lehgesini merkeze almalar1 seklindeki
direktifi ve imla gérevini Hz. Peygamberin lehgesine en yakin, ayn1 zamanda da Kureys’e mensup olan
Said b. El-As’a havale etmesi istinsah edilen mushaflarin genel anlamda séz konusu lehge ile yazildigini
dogrulamaktadir. Diger taraftan kelimenin iskeletinin degistigi okuyuslar ise tek imla ile resmedilemedigi
icin onlar diger sehirlere gonderilen mushaflara dagitilmistir. Hal bdyle olunca lehgesel farkliliklarin
sonucu olan kiraat tercihlerini ve diger mushaflara yayilan okuyuslar1 bu kuralin disinda tutmak gerekir
(Cetin, Kur’an Ilimleri, s. 85-86; Masali, Kur’anin Metin Yapisi, s. 280).

556 Detayli bilgi igin bkz. Cetin, Kur dn-1 Kerim’in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar, s. 384-385; Masali,
Kur’an’in Metin Yapusi, s. 195, 375-380; Harun Ogmﬁs, “Resm-i Mushaf Baglaminda Kur’an ve Kiraat
Ayrimi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 39, (2015), s. 15-24.
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yerde 4 olarak yazilmistir.%” S6z konusu kelimeyi Sam kiraat imami1 Ibn Amir ha’nin
zammesiyle okurken digerleri ise fethayla okumuslardir. Dolayisiyla elif’in ispat
edildigi yerlerin hicbirinde kiraat farkliliklar1 bulunmazken sadece hazfedildigi yerlerde
bulunmasi, s6z konusu iddiay1 dogrulamaktadir. Elif’in ziyade kilindig1 yerlerden olan
Usaball Sl ve Y sw3W58 ayetlerinde elif’in ispati ve hazfi seklinde kiraat farklilig
bulunmaktadir. Yine 12543, 12,08 ve Sl kelimelerinde de tenvinli, tenvinsiz ve vakf
halinde elif’in ispati seklinde {i¢ farkli kiraat tercihi s6z konusu oldugu i¢in anilan

kelimeler hususi imla ile resmedilmislerdir.°°

Kaynaklarda sessiz harflerin yazim 0&zelligi bashigi altinda zikredilen,

Merrakusi’nin eserinde ise birbirine yakin harfler kategorisinde degerlendirilen L/

3

Liag (b [ O hias ve b [ headd® gibi kelimelerin imlasinda da ayni durum
gecerlidir. Yani anilan kelimelerin bazen sad, bazen de sin ile farkli sekilde
resmedilmesine yonelik kirat tercihleri sz konusudur. Sessiz harflerden olan ya’nin
ispat1 veya hazfi seklinde iki farkli imla ile resmedilen aball, o5 g1l 3 ve ) sl 562
gibi kelimelerde de kiraat tercihleri belirleyici olmustur.®®® Bahse konu olan drnekler
0zelinde mushaf imlasi ile kiraat ilminin baglantisin1 ortaya koyduktan sonra, hususi
imla ile resmedilen tim kelimeleri sadece kiraat farkliliklar1 gerekgesiyle izah etmenin

miimkiin olmadigini 6zellikle vurgulamak gerekir. Hatta kiraat farkliliklarina konu olan

kelimeler neredeyse yukaridakilerle sinirli olup mushafin tamamina tesmil edilemez.

Mushaf imlasinin kiraat agisindan neyi ifade ettiini belirttikten sonra, simdi de
tefsir ilmiyle iliskisi olup olmadigini ortaya koymaya c¢alisalim. Her seyden Once su

hususu ifade etmek gerekir ki Kur’an tefsirini gerekli kilan amillerden bir tanesi kiraat

57 Genel kuralin disinda istisna olarak gelen bu iig yer; (&sie 54l 43) Nir 24/31, (babad) 4) Zuhruf 43/49 ve
(D& 44) Rahmén 55/31 ayetleridir.

%8 Ahzap 33/10, 66, 67.

59 Insan 76/4,15; Had 11/68; Furkan 25/38; Ankebiit 29/38; Necm 53/51.

%0 Muhammed b. Ebi Talib el-Mekki el-Kaysi, el-Kesf ‘an vuciihi’l-kiradti’s-seb’ ve ilelihd ve hicecihd,
ngr. Muhyiddin Ramadan, Beyr(t: Miiessesetu’r-Risale, 1979, C.II, s. 137-138, 352; Cezeri, en-Nesr, C.
II, s. 138, 348, 395; Abdulfettah el- Paluvi, Ziibdetii’l-irfin, Istanbul: Asitane, ty, s. 71, 111-112, 131,
139-140; Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, s. 156, 167, 193-194.

51 Bakara 2/245; A‘raf 7/69; Tar 52/37; Gasiye 88/22.

562 Bakara 2/186; Stira 42/32; Kaf 50/41; Kamer 54/5,39;

53 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 139; Cezeri, en-Nesr, 11, 378; Paluvi, Ziibdetii’l-irfén, s. 36, 128-129,
131, 144; Masali, Kur'an’in Metin Yapisi, 5.144, 179-181.
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farkliliklaridir. Kur’an lafizlarimin sembolii veya resmi olan mushaf imlas1 da kiraat
tercihlerini yansittigima gore her iki disiplin arasinda siki bir iligkinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Diger taraftan ¢aligmamizin iiglincli boliimiinde yer verdigimiz gibi
Merrakusi’nin mushaf imlasindaki farkliliklara konu olan ayetleri tasavvufi agidan
yorumlamasi da bir tiir tefsirdir. Zira tefsir ilminde iki yaygin metod olan dirayet ve
rivayetten bagka, ayetlerin zahiri manasinin 6tesinde batini anlamlarinin da bulundugu
miilahazasiyla gelistirilen muazzam bir isari tefsir literatiirii viicut bulmustur.
Dolayistyla Merrakusi’nin mushaf imlast meselesini irfani agidan yorumlamast bir tiir

1sari tefsir olarak degerlendirilebilir.

Merrakusi’nin  harflere yiiklendigi batini anlamlar dogrultusunda mushaf
imlasindaki farkliliklar1 tasavvufi a¢idan nasil yorumladigini birkag 6rnek 6zelinde izah
etmeye calisalim. Soyle ki miiellif, mushaftaki farkliliklara en ¢ok konu olan
hemze’nin; “ilklik, asalet”, elif’in; “vucut, fiili olarak var olma”, vav’in; “miilk,
belirginlik, yiikselis ve istlinliik”, ya’nin ise; “melekit ve gizlilik” anlamlar1 {izerine
delalet ettigini sOylemistir. Merrakusi, ilk ses olmasi itibariyle asalete delalet eden
hemze’nin med harfleriyle gosterildigi kelimelerde bu harflerin ifade ettigi 6zel ve
derni anlamlara isaret etmistir. Ornegin 3L kelimesinde elif’in delalet ettigi “fiili

olarak var olma” anlamina isaret etmek amaciyla yazida belirtildigini ifade etmistir.>%*

Merrakusi ayn1 sekilde kelimede duyularla idraki miimkiin olmayan melekiti bir
duruma veya ulvi meselelere vurgu yapilmak istendiginde elif’in hazfedilip, miilki veya
siifli birtakim hususlara dikkat ¢ekilmek istendiginde ise ispat edilecegini belirtmistir.
Nitekim 0 adl Ja oSanks o1 Ja Gl Vsish Gl alxla 3 553yetinde helal-haram derecesinde
olmasa da miisliimanlarin pisirdigi yiyeceklerin ehl-i kitabin pisirdiklerine nazaran daha
temiz ve iistiin oldugunu ifade etmistir.>®® Netice itibariyle bu ayette mesele ulvilik

(istiin, yiiksek, yiice) ve siiflilik (alcak, daha alt, ikinci derece) agisindan

564 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 32,46; Masali, Kur’dn'in Metin Yapisi, S. 223,278.

565 Maide 5/5.

56 Ehl-i Kitap ile Miisliimanlar arasindaki iliskinin mahiyeti igin bkz. (Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim’e
Gore Ehl-1 Kitap”, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, s. 45; Remzi Kaya, “Ehl-I Kitap”
DiA, 1994, C.X, s. 516-519).
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degerlendirilmis, bundan dolay1 da birinci &=k kelimesinde elif ispat edilirken

ikincisinde ise hazfedilmistir.¢’

Mushaf imlasinda uzun kesreyi ifade eden ya’'nin yazida belirtilip
belirtilmemesini de bir Ornek ile aciklayacak olursak mesele daha iyi anlagilmis
olacaktir. Soyle ki Merrakusi, ya’nin hazfedildigi yerlerin; melekti, gaybi ve batini
miilahazalara, ispat edildigi yerlerin ise; miilk ve sehadete miiteallik oldugunu ifade
etmistir. Mesela ale 4 &l (ol L (lius 38568 gyetinde ya’nin hazfedilmesine karsilik, @
1S3 e el Gaaal s e 28 0o (Sl %9 ayetinde ispat edilmesini sdyle gerekcelendirmistir.
Sual konusu olan sey birinci ayette gaybi ve melekuti bir nitelik arz ettigi icin ya
hazfedilirken, ikinci ayette ise miilk ve sahadet aleminde vuku bulan bir olay oldugu
i¢in ispat edilmistir.>’® Yine harflerin baska bir harften bedel olarak gelmesi, bitisik ve
ayrik yazilmasi, agik veya kapali olarak resmedilen ta harfinin durumu gibi mushaf
imlasindaki farkliliklara konu olan diger hususlar da benzer miilahazalarla

yorumlanmustir.

Netice itibariyle Merrakusi, felsefi telakkileri yaninda mutasavviflarin dil ile
varlik arasinda kurduklar iliskileri dikkate alarak meseleyi izah etmeye g¢alismis ve
anilan imla farkliliklarmin altinda birtakim batinl anlamlar yattigini, daha agik bir
ifadeyle bazi sirlar ve hikmetler oldugunu dile getirmistir. Onun mushaf imlasi lizerinde
ortaya koymaya calistig1 bu egilimin benzerini, ilk donem mutasavviflardan Ibnu'l-
Arabi’nin Futihdtu'l-Mekkiyye 'sinde de gérmek miimkiindiir. Hatta Islam diisiincesinde
ozellikle de sufi gelenekte harfler ilmi ve hurifilik diye isimlendirilen, dolayisiyla
harflere yiiklenen sembolik anlamlar cergevesinde tesekkiil eden bu anlayism, ibnii’l-

Arabi’den de oncelere dayandigi ifade edilmistir.>’* Miiellifin flm-i Isevi ve Ilmii’l-

567 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 69-70.

58 Had 11/46.

569 Kehf 18/70.

570 Merrakusi, ‘Unvdnii’d-delil, s. 93-94; Masali, Kur’an n Metin Yapisi, s. 184-185; Had

571 Nitekim o, bu hususta Ibn Meserre’yi takip ettigini, kendisinden 6nce Hakim et-Tirmizi’nin bu ilmi
“evliyanin ilmi” olarak isimlendirdigini s6ylemis, ayrica eserlerinde, Ca‘fer es-Sadik ve Cabir b. Hayyan
gibi kendisinden Once yasamig sifilerin bu konudaki bazi goriislerine yer vermistir (M. Mustafa
Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye Gére Dil-Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi Sorunu, (Doktora
Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 216-217).
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Evliya olarak adlandirdigi “Harfler ilmi” agiklanamaz olandan agiklanabilir olana
gecisin en zor ve oldukga sembolik yoniinii temsil ettigi i¢in tasavvufun en imah ifade
bi¢imlerinden biri oldugu sdylenmistir. Basta ibnii’l-Arabi olmak iizere birgok siifi
hakikati ifade etmek igin harfler ilminin sembolizminden faydalanmstir. ibnii’l-
Arabi’ye gore harfler sadece bir takim somut gostergelerden ibaret olmayip, sozciikleri
olusturan temel yapi taslaridir. S6zde, yazida yahut hayalde olsun biitiin harflerin
varliklart bulunur ki miilk alemine ait olanlar oldugu gibi melekit ve cebertit alemine ait
olanlar da vardir. Miellif ayrica harflerin farkli alemlerinden de bahsetmistir ki he ve
hemze harfleri, ibnii’l-Arabi’nin azamet Alemi diye isimlendirdigi ceberiit Aleminden, ha
(7), hi(#), ayn(g) ve gayn(¢) harfleri ise melekit Alemindendir. Ibnii’l-Arabi, aldkasiz
gibi goriinen konular1 biitlinlestirici bir bakis acisiyla agiklamis ve mantiki Orgiiyle

birbirine baglanmustir. °’

Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde harflerin batini anlamlar1 hakkinda ayrintili bilgiler
bulmak miimkiindiir. Nitekim O elif, vav ve ya harflerinin sembolizmini ifade ederken
bu ii¢ harfin her bir varlik mertebesinde ayr1 bir gerceklige delalet ettigini sdylemistir.
Soyle ki Ona gore ultihiyyet aleminde elif zati, vav sifatlari, ya ise fiilleri sembolize
eder. Ayni delélet ve paralellik insanda da s6z konusudur ki elif insanin ruhunu, vav
nefsini, ya ise cismini simgeler. Varligin farkli mertebeleri ile bu ii¢ harf arasinda
goriilen paralellik ayn1 zamanda bunlara karsilik gelen harakeler i¢in de s6z konusudur.
Yani elif harfine karsilik olan rithun sifat1 akildir ve bu sifat fetha ile sembolize edilir.
Vav harfine karsilik gelen nefsin sifati kabzetmekdir ve bu sifat zamme ile sembolize
edilir. Ya harfine karsilik gelen cismin sifat1 fiildir ve bu sifat ise kesra ile sembolize
edilir. Diger taraftan zata delalet ettigi i¢in harfler igerisinde elifin 6zel bir yeri vardir. O
harflerin kutbudur ve biitiin harfler ondan tiiremistir. Ibnii’l-Arabi, elif harfinin asli ve
degismez konumunu, biitin mertebelere sirdyet edisini harfin fonetigi hakkindaki
tahlilleriyle agiklamaya calisir. Soyle ki elif harfi ses bakimindan insan nefesinde tam

bir bagimsizliga séhiptir ve biitlin harflerin mahreclerine sirayet eder. Bu itibarla elif tek

572 M. Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye Gére Dil-Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi
Sorunu, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 216-223; Ekrem
Demirli, “Normatif Gelenege Karst Sembolik Anlatim: Ibnii’l-*Arabi’de Harf Sembolizmi” Istanbul:
Istanbul Universitesi jlahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.17, s. 228-236.
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olan asli harf/mertebe iken, diger harfler/mertebeler bu harfin sadasinin farkli

mahreclerdeki tecellileri sonucu ortaya ¢ikmustir.>’

Ibnu'l-Arabi ez ciimle her harfin bir varlik mertebesine, her varligin ise kelimelere
karsilik geldigini ifade etmis ve harflerin sayist kadar varlik mertebesi bulundugunu
sOylemistir. Bu anlayisa gore kelimenin anlami o kelimeyi olusturan harflerin
anlamlarimin bir bitiiniidiir. Dolayisiyla kelimeye harf ilavesi, o harfin hazfi veya
baskasindan bedel olarak gelmesi gibi durumlar kelimenin anlaminda da degisiklige yol
acmaktadir. Mesela “bismi” lafzinin elif’inin diger yerlerde yazida belirtilmesine karsi,
besmelede 4 ~w seklinde hazfedilmesini sdyle agiklamigtir: “Elif ulihiyete delalet ettigi
icin <k, sl 1,8 ayetinde hazfedilseydi insan hakikati bilemeyecekti. Ancak besmelede

elif’in yerini insana delalet eden ba harfi aldig1 i¢in hazfedilebilir.” demektedir.>’*

Ibnu’l-Arabi gibi Merrakusi’nin harflere yiikledigi anlamlar cercevesinde
benimsedigi bu egilim bilimsel agidan ¢ok saglam temellere dayanmasa da akla ve dini
ahkéma zit degildir. Nitekim 0 leielaat &5a &6 o) 5 ve J3A (e L8 Ui &5 575 ayetlerinde
baslangi¢ itibariyle kiicik ve miilki bir durumdan, sadece Allah’in takdiriyle
belirlenebilen melekiti bir duruma asamali olarak gegcildigine isaret i¢in nun’un
hazfedildigini ifade etmistir. Goriildiigii gibi burada ufacik bir iyiligin karsiliginin Allah
katinda sinirsiz olacagi s6z konusu ayetlerin zahirinden anlagilabilmektedir. Dolayisiyla
Merrakusi’nin bu yorumu anilan ayetin anlami ile zaten ortligmekte olup, aynt durum
diger yerlerde de gegerlidir. Burada asil izahi zor olan sey; harflerin hazfi, ziyadesi,
bitisik veya ayrik yazilmasi gibi tamamen imla ile iligkili olan yazim farkliliklarinin s6z

konusu anlamlara isaret edip etmemesidir.

Tim bu degerlendirmelerden anlasildig: lizere mushaf imlasinin kiraat ve tefsir
ilmiyle bir baglantisinin oldugu asikardir. Zaten ilk paragrafta da ifade ettigimiz gibi

Islami ilimler tahtinda kendisine yer bulan hig bir disiplin birbirinden bagimsiz olmay1p,

578 M. Mustafa Cakmaklioglu, Muhyiddin Ibnu’l-Arabi’ye Gére Dil-Hakikat Iliskisi Marifetin Ifadesi
Sorunu, (Doktora Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 217-223; Ekrem
Demirli, “Normatif Gelenege Karst Sembolik Anlatim: Ibnii’l-*Arabi’de Harf Sembolizmi” Istanbul:
Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.17, s. 228-2306.

574 Masali, Kur’an’m Metin Yapisi, s. 277-278.
575 Nisa 4/40; Lokman 31/16.
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aralarinda dolayli veya dolaysiz bir irtibat s6z konusudur. Merrakusi’nin mushaf
imlasindaki farkliliklara konu olan kelimeleri tasavvufi-felsefi sentezle yorumlamasi ise
isari tefsir baglaminda degerlendirilebilir. Diger taraftan miiellifin s6z konusu egilimini
Ibnu'l-Arabi’nin Futihdtu'l-Mekkiyye’si gibi tasavvufi perspektifle kaleme alinan

eserlerde de gormek miimkiindiir.

5. DEGERLENDIRME

Tim bu degerlendirmelerden sonra hem konuyu oOzetlemek hem de mushaf
imlasina yonelik ileri siiriilen agiklamalar baglaminda kanaat belirtmek amaciyla, genel
bir degerlendirmeye gitmenin faydali olacagi diisiiniilmektedir. Bu baglamda g¢alisma
igerisinde detaylica tahlil edilen; istinsah faaliyetinin niteligi, Mesahif-i Osmaniye’nin
baglayict olup olmadigi, istinsah edilen mushaflarin imla yapisindaki farkliliklar ve s6z
konusu farkliliklarin neden ve niginlerine dair dile getirilen agiklamalar panaromik bir
bakis acistyla ele alinacaktir. Diger taraftan Merrakusi’nin mushaf imlasimna yonelik
benimsemis oldugu egilimin arka plani1 ve kendisinden sonra bu egilimi benimseyen
alimlerin konuya dair yaklasimlari genel hatlariyla ifade edildikten sonra calisma

nihayete erdirilecektir.

Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla tedrici olarak indirilen ve o hayatta iken
yaziya gegcirilen vahiy metinleri her donemde biiyiik bir titizlikle korunmustur.
Sahabenin Kur’an-1 Kerim’i okumasi ve ezberlemesi, Hz. EbG Bekir’in daginik halde
bulunan vahiy malzemelerini bir araya toplamasi, Hz. Osman déneminde ise birtakim
kriterler belirlenerek Kur’an’in yazilmasi ve istinsah1 gibi beseri girisimler bu baglamda
yapilmis en 6nemli faaliyetler olarak degerlendirilebilir. Hz. Osman’1n istinsah ettirdigi
mushaflarda sahih nakille gelen tiim kiraatlar korunmus, ancak manada bir degisiklik
veya tahrifata yol agmayan bazi imla farkliliklar1 olabilmistir. S6z konusu farkliliklar ilk
donemlerde giindeme gelmezken, sonraki siirecte alimler arasinda tartisilmis ve bu

noktada bes temel yaklagim benimsenmistir:

Bunlardan birincisi, Arap yazisindaki durumun mushaf imlasina yansidigi
anlayisidir ki bazi alimler bu goriisii savunmuslardir. Calismanin ilk bdliimiinde

etraflica ele alindig1 iizere Arap yazisinin beserl oldugunu savunanlara gore s6z konusu
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yazi, agirlikli olarak “Enbar” yazisinin “Nabat” yazisina doniismesi sonucu zaman
icerisinde ortaya c¢ikan, gelisen ve olgunluk kazanan sentez bir yazi olarak
degerlendirilmistir. Dolayisiyla Arap yazis1 gerek daha oOnceki yazilarin bazi imla
ozelliklerini iceriyor olmasi, gerekse gelisen imla sistemine gegis slirecinde kazandigi
yenilikler sebebiyle homojen bir yapiya sahip olamamistir. Bu noktadan hareketle bazi
alimler, mushaf imlasinda goriilen s6z konusu farkliliklarin Arap yazisindaki bu
durumdan kaynaklandigini, diger bir ifadeyle tekamiil safthasin1 heniiz tamamlamamis
olan Arap yazisindaki farkliliklarin mushaf imlasina yansidigini ifade etmislerdir.
Nitekim eski yazilarda ve kitabelerde tstiin, esre ve Otreyi gostermek igin vav, ya ve
elif’in kullanildig1 seklindeki rivayetler dikkate alindiginda bazi kelimeleri bu kapsamda

degerlendirmek miimkiindiir.

Mushafin imla 6zelliklerini ta‘lil noktasinda ileri siiriilen ikinci goriis ise s6z
konusu farkliliklarin dilsel gerekgelere dayandigi telakkisidir. Soyle ki imaleyi
gostermek icin elif’in ya harfiyle yazilmasi, iki kelimeyi ayirmak icin ziyade bir harfin
gelmesi, idgam gerekgesiyle edatlarin bitistirilmesi, kelimenin nekreligi, vakf hali veya
uyumu itibara alarak resmedilmesi gibi dil kurallar1 bu goriis sahiplerinin temel
dayanaklar1 olarak degerlendirilebilir. Ayni sekilde okuyusu itibara alarak o harfi
resmetmeme, tahfif veya Onceki harfin cinsinden oldugu i¢in tekrar o harfe ihtiyag
duymama gibi nedenlerden dolay1 gerceklesen hazif de dilsel gerekgeler olarak

nitelendirilmistir.

Mushaf imlasindaki farkliliklarin dilsel kurallara dayandirilarak izah edilmeye
calisilmasi tiim kelimeleri kapsamasa da bu goriisiin diger agiklamalara gore dogruya
daha yakin oldugu ve gercek¢i yorumlar icerdigi ifade edilmektedir. Ancak burada
Kur’an’in niizuliiyle dil kurallarinin gelisti§ini ve bu disiplinin kendi kaidelerini
olustururken Kur’an’t merkeze aldigini unutmamak gerekir. Diger taraftan dilbilimci
alimlerin dilsel tercihleri ile mushaf imlas1 ¢atistig1 zaman dilsel analiz yapmaktan geri
durduklarint ve imlaya uymay1 tercih ettiklerini sdoylemek gerekir. Nitekim Ferra
“Arapcanin herhangi bir vechine ve kiraat imamlarmin okuyusuna uydugu takdirde
benim i¢in mushaf hattina tabi olmak ona muhalefetten daha sevimlidir.” demistir. Bu

baglamda Ferra, Taha saresinin 20/63 (J_oabd O\ o) dyetiyle ilgili “Mushaf hattina
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muhalefet etmemek i¢in bu ayet hakkinda bir sey sdylemeyecegim.” diyerek ortaya

koydugu hassasiyet bunun en giizel gostergesidir.

Ucgiincii goriis, s6z konusu farkliliklarm kiraat tercihlerinden kaynaklandigi
telakkisidir. Buna gore mushaflar istinsah edilirken tek resimle gosterilmesi miimkiin
olmayan kiraat vecihlerinin ayr1 mushaflara yayilmasi, tabii olarak aralarinda bazi imla
farkliliklarint meydana getirmistir. Diger taraftan ayni mushaf igerisinde ve ayni
ozellikteki kelimelerin de yer yer farkli yazildigi, hatta farkli imla ile resmedilen o
kelimelerin bazilarinda kiraat tercihlerinin s6z konusu oldugu gézlemlenmektedir. Bu
noktadan hareketle bazi alimler, mushaf imlasindaki bu durumun kiraat farkliliklarindan
kaynaklandigini, diger bir ifadeyle kiraat tercihlerini belirtmek amaciyla kelimelerin bu
sekilde resmedildigini sOylemislerdir. Her ne kadar anilan farkliliklart bu gerekgeye
dayandirarak yorumlamak, mushaftaki tiim kelimeleri kapsamasa da bazilarini bu
cercevede degerlendirmek miimkiindiir. Zira imla acisindan farklilik bulunan
kelimelerin bazilarinda kiraat tercihleri de s6z konusu oldugu i¢in, o tercihleri belirtmek

amaciyla ayn1 kelime farkl sekilde resmedilmis olabilir.

Dordiincii goriis, s6z konusu farkliliklarin imlay: tistlenen katiplerin hatasindan
kaynaklandig1 kabuliidiir ki bu anlayigin bayraktarligmi yapan kisinin Ibn Haldun
oldugu goriilmektedir. Ibn Haldin medeni bir olgu olan yazinin, bedevi toplum
Araplarm elinde gelisemedigini ve Islam’in geldigi donemde ilkel bir diizeyde
oldugunu, dolayisiyla yazinin olgunluk ve tekdmiiliinden s6z etmenin miimkiin
olamayacagm soylemistir. Daha agik bir ifadeyle ibn Haldin, Araplar’in yasam tarzi
olan gdgebelik ile yaz1 arasinda kiiltiirel bir iliski kurmus, bu durumun onlarin yazi
sanatinda ilerleyememelerine yol agtigini, netice itibariyle Arap yazisindaki bu
karmagik durumun mushaf imlasina yansidigini sdylemistir. Ona gore katipler mushafi
yazarken yerlesik imla usullerine aykiri olan birtakim yanliglar yapmuslar, fakat
sahabeye “yazi konusunda mahir olamama” gibi bir noksanlig1 atfetmek istemeyen
tabiin nesli de bu 6zel imlay1 oldugu sekliyle kabul etmis ve sonraki nesillere
aktarmistir. ibn Haldun’a gore sanatsal meziyet mutlak olmayip izafidir. Nasil ki

timmilik Hz. Peygamber i¢in bir eksiklik ve kusur olmayip onun kemal vasfina bir halel
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getirmiyorsa, yazi konusunda yetkin ve miikemmel olamamak da sahabeye zarar

vermez, dolayisiyla onlarin dini konularda yetersiz oldugu anlami tasimaz demektedir.

Ibn Haldun’un “katip hatas1” sdylemi ile tam olarak neyi kastettigi belli olmadig1
icin bu iddiaya temkinli yaklagmak gerekir. Ciinkii o, bu noktada herhangi bir ayrim
yapmamig, diger bir ifadeyle hangi farkliliklarin katip hatasina karsilik geldigini
sOylememistir. Sayet bu sdylem ile sahih senetle gelen ve tek imla ile resmetmek
miimkiin olmadig1 i¢in farkli mushaflara yayilmak suretiyle koruma altina alinan kiraat
farkliliklarini kastediyorsa bunu kabul etmek miimkiin degildir. Ancak Ibn Haldun’un
katip hatasi1 olarak gordiigii farkliliklar, ziyade ve hazif gibi higbir sekilde kelimenin
anlammi degistirmeyen imlaya yonelik tercihler ise bunlar Arap yazisindan onceki
yazilarin imla hususiyetinin bir uzantisi olarak degerlendirilmek suretiyle diger goriise
hamledilebilir. Zira mushaflardaki imla farkliliklar1 manada herhangi bir ziddiyet ve
tahrifata yol a¢mamaktadir. Diger taraftan Hz. Osman’in imla gorevini Hz.
Peygamberin lehgesine en yakin olan Said b. el-As’a havale etmesi ve komisyon
baskanligina Zeyd b. Sabit gibi yaziy1 en iyi bilen sahabeyi gorevlendirmesi dikkate
alindiginda, katiplerin hata yapmis olabilecegini kabul etmek miimkiin

gozilkmemektedir.

Mushafin imla 6zelliklerini ta‘lil noktasinda ileri siiriilen besinci goriis ise kiyasi
imlaya mubhalif olan ziyade, hazif gibi yazim farkliliklarinin birtakim batini anlamlari
muhtevi oldugu anlayisidir. Bu egilimin 6nde gelen temsilcisi ise Fasl biiyiik Islam
alimi “Ibnu'l-Benna Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Merrakusi el-Ezdi
el-Adedi”dir. Merrakusi, ¢alismaya konu olan Unvanii'd-delil min mersum-i hatti't-
tenzil isimli eserinde anilan farkliliklar1 felsefi ve tasavvufi bir sentezle yorumlamak
suretiyle mushaf imlasin1 kendine has bir bakis acisiyla ta’lil etmistir. Soyle ki 0,
mushaf konusunu sehadet-gayb, miilk-melekit, izzet-ceberlt diialiteleri ¢ergevesinde
ele almakta ve tasavvufi diisiincede Kur’an’t anlamada zahir-batin seklinde kendini
gosteren anlayisin  mushafin  imla o6zellikleri i¢in de s6z konusu oldugunu
vurgulamaktadir. Mushaf hattinin tevkifi oldugu diisiincesi ile baglantili olan bu
anlayisa gore, Imam Mushaf’ta anlamin tezahiir ettigi yazi (resm) o andaki bir uzlasma

ve tesadif Urinl olmayip, anlamin yazida beliren varhigmin s6z konusudur. Yani
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miellif gorme ve isitme duyularimizla yazinin goriilebilir, lafzin ise isitilebilir olmasi
arasinda tesadiife dayanmayan bir alakanin oldugunu ve bu tiir bir iliskinin harflerin ve

varliklarin durumlari arasinda da diisiiniilmesi gerektigini sOylemistir.

Eserde hat/yazi ile isitme duyular1 arasinda mevcut olan bir iliskiye dikkat
cekilmis, harflerle varlik kategorileri arasinda bir irtibat kurulmus, bu da mushaf yazisi
lizerinde gosterilmeye calisilmistir. SOyle ki Merrakusi, oncelikle gérme duyusunun
konusu olan lafiz ve hat ile isitme duyusunun konusu olan lafiz ve sem‘ arasindaki
alakay1 ortaya koymaya calismig, boylelikle mebstr (gozle goriilen) hat ile, mesmi'
(kulakla isitilen) lafiz, beraberce mahsis (somut, hissedilen, algilanan, sezilen)
olmuslardir. Ona gore, mebsir olan harfleri mesmi‘ hale getiren harekat (harekeler)
olup lafzin mahalli ise savt (sestir). Diger taraftan o, mushaf hattinda bir harfin
gizlenmesinin mananin da gizli olup anlagilamamasina, ispatinin ise mananin idrak
edilmesine delalet ettigini, yine harfin baska bir harften bedel olarak gelmesi ile
harflerin bitisik veya ayrik yazilmasinin da mananin degisimine sebebiyet verdigini
sOylemistir. Netice itibariyle Merrakusi, resmin degismesinin anlamin degismesine yol

actigini, bunun da derin bir tefekkiir ve tedebbiir ile kesfedilebilecegini ifade etmistir.

Mushaf imlasinin biitiinciil ve irfani olarak ta‘lil edilmesi agisindan Merrakusi’nin
eserinin alanda tek oldugu ifade edilmistir. Zira bu eser kaleme alinmadan 6nce konuya
iliskin birtakim calismalar yapilmigsa da bunlar daha ziyade vasfi bir nitelikte olup
gerekcelere (ta‘lil) daha az yer verir. Nitekim Ibn Meaz el-Cehniyye'nin (6.
442/1050) Kitdb el-bedi’ fi marifet ma rusime fi mushaf osmdn, Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Ammar el-Mehdevi'nin (6. 430/1038) Kitab heca' mesahif el-emsdr ve Ebi Amr Osman
b. Said el-Dani'nin (6. 444/1052) el-Mukni’ fi resm mesdhif el-emsar isimli eserleri
bunlardan bazilaridir. Ayrica bu ve benzeri eserleri kaleme alan alimler, mushaf
imlasindaki farkliliklarin sebeplerini daha ziyade yukarida dile getirilen gerekgelerle
izah etmeye ¢alismislardir. Merrakusi ise kendisinden dnceki alimleri elestirmis ve o
Hz. Osman doneminde istinsah edilen mushaflardaki yazim farkliliklarint ne katip
hatas1 olarak gormiis ne de baska gerekcelerle teknik agidan ele almistir. Bilakis bu
farkliliklarin ilahi bazi hikmetleri iceren birtakim anlamlar1 isaret ettigini, dolayisiyla

tizerinde sahabenin icma ettigi sz konusu yazi tarzinin oldugu sekliyle korunmasi
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halinde bu hikmet ve sirlarin da muhafaza edilebilecegini séyleyerek ona muhalefeti

caiz gormemistir.

Merrakusi’nin sz konusu yaklasiminin arka planinda Ibnu'l-Arabi &zelinde
mutasavviflarin “dil-varlik iliskisi” ve “harfler ilmi” oldugu Onceki baslikta ifade
edilmisti. Daha sonra ise gerek bu egilimi benimseyenler gerekse konu hakkinda bilgi
vermek isteyenler onun eserini referans gostermislerdir. Nitekim Suyati el-/tkan da,
Zerkesi el-Burhdn da, Kastallani Letdifu'l-isardt’da, Ganim Kadduri Hamed Resmu ’I-
mushaf dirdsetiin lugaviyyetiin tarihiyyetiin’de Mehmet Emin Masali ise Kur’an’in
Metin Yapisi isimli eserlerinde Merrakusi'nin egilimine dikkat ¢ekmis ve s6z konusu
eser, bu agidan temel kaynak olarak kullamilmustir. Ozellikle de Zerkesi ve Kastallani
ismi zikredilen eserlerin ilgili boliimlerinde bu esere ¢ok sik atifta bulunmuslar, hatta
Zerkesi konu hakkindaki goriisleri ile Merrakusi’nin yaklasimint mezcederek eserinde
bir biitiin olarak ele almustir. Yine Zurkani Menahilii’l-irfan’da, Mushaf imlasini ta‘lil
noktasinda miiellifin yaklagimina benzer ifadelerle meseleyi izah etmeye calismistir.
Nitekim o eserinde mushafin imla 6zelliklerinin sagladig1 faydalardan bahsederken
“gizli ve derin anlama delalet” alt basligi ile konuyu ele almis ve Zariyat 51/47
stresindeki (+') kelimesinin ¢ift ya ile, Isra 17/11°daki (¢) ve Alak 96/18 stresindeki

(¢ 2v) kelimelerinin ise vav’siz yazilmasini bu kapsamda zikretmistir.>’®

Mushaf imlas1 konusunda benzer aciklamalar yapan Abdulaziz ed-Debbag ise
Allah’1in kadim kelami olan Kur’an’in bazi sirlarinin bulundugunu, mushaf imlasinin da
o sirlardan biri oldugunu dile getirmistir. Ona gdre Tevrat ve Incil’de olmayip yalmzca
Kur’an’a mahsus olan bu 6zellik, sadece iizerinde sahabenin icma ettigi yazi sekline
bagl kalinmasi halinde muhafaza edilebilecektir. Mushaf imlasinin arkasindaki bu
esrar, ilahi sirlardan oldugu i¢in yalnizca rabbani bir fetihle, daha acik bir ifadeyle
Allah’m kisiyi o sirlara muttali kilmasiyla zahir olabilecektir. Goriildiigii iizere sonraki
donemlerde bu egilimi benimseyenler oldugu gibi, konu hakkinda bilgi vermek
isteyenler veya bu yaklasimi tenkit edenler Merrakusi'nin bahis konusu eserine atifta

bulunmuslardir.>”’

576 Ziirkani, Menahil, C. |, s. 307; Salih, Mebdhis, s. 277; Masal1, Kur’anin Metin Yapist, . 278-279.
577 Salih, Mebahis, s. 276-277; Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, s. 278.
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Istinsah1 gerceklestirilen s6z konusu mushaflarin baglayici olup olmadigi meselesi
ise ilk donemlerden itibaren giindeme gelmis, tartisma genelde mushaf imlasinin
‘tevkifi’ veya ‘istilah?’ oldugu temelinde cereyan etmis ve bu baglaminda iki temel
yaklagim benimsenmistir. Sdyle ki bazi Islam bilginleri Hz. Osman déneminde istinsah
edilen mushaflarin imla yapisinin aynen korunmasi gerektigini ve bunun disinda
herhangi bir imla sisteminin benimsenmesinin caiz olmadigini ifade ederken, diger
goriisii savunanlar ise zamanla gelisen yeni imla ile mushaf yazimimin pekald miimkiin
olabilecegini sdylemislerdir. Her iki telakkiyi savunanlarin kendilerine gore bazi
gerekgeleri bulunmakla beraber, mushaf imlasinin baglayict oldugu fikrini savunan
grubun temsil ettigi yaklasim, cumhurun goriisii olarak nitelendirilmistir. Bu iki
telakkiyi uzlastiran bir {liglincli goriis veya teklif de glindeme gelmistir ki o da Kur’an-1
Kerim’i yeni 6grenen kisilere kolaylik i¢in giincel imla ile mushafin yazilabilecegi,

hatta bunun bir gereklilik oldugudur.

Yeni baslayanlar i¢in farkli bir uygulamaya gitmek miimkiin olmakla beraber,
yapilacak olan tiim mushaf ¢aligmalarinda Resm-i Osméani’nin imla yapisinin oldugu
sekliyle korunmasi tercih sebebi olmalidir. Zira o imlaya bagli kalinmadig takdirde her
donem yeni imla sistemiyle mushafin yazilabilecegi seklinde bir anlayis benimsenebilir.
Bu durum ise Resm-i Osmani’den uzaklasa uzaklasa Kur’an-1 Kerim’in imlasinin
tahrifatina sebebiyet verebilir. Boyle oldugu takdirde diger semavi Kkitaplardaki
bozulmanin benzerinin Kur’an-1 Kerim ig¢in de s6z konusu olabilecegi akildan
cikarilmamalidir. Netice itibariyle Hz. Peygamber’e Cebrail vasitasiyla indirilen,
sonrasinda ise gerek yaziyla gerekse ezberlenmek suretiyle bugiine kadar eksiksiz

olarak intikal eden kitab1 korumak miisliimanlarin en énemli gérevi olmalidir.
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Yiice Kitabimiz Kur’an-1 Kerim levh-i mahfuzdan ilahi bir koruma ile diinya
semasina, oradan da vahiy melegi Cebrail vasitasiyla tedrici olarak Hz. Peygamber’e
indirilen, sonrasinda ise gerek yaziyla gerekse timmetin hafizlar vasitasiyla giiniimiize
kadar eksiksiz olarak intikal eden ilahi bir metindir. S6z konusu metin Hz. Osman
doneminde Kureys lehgcesi merkeze alinarak mushaf formunda yaziya gecirilmis ve
sahih senetle gelen diger kiraatlar: ihtiva edebilmesi i¢in isaretten tecrit edilmis, ancak
bazi kelimeleri ayni imla ile resmetmek miimkiin olmayinca onlar diger niishalara
dagitilmistir. Anilan mushaflardaki bazi kelimelerin yaziminda ise manaya higbir
sekilde etki etmeyen birtakim imla farkliliklar1 olabilmistir. ik dénemlerde sifahi kiiltiir
on planda oldugu icin bu konu glindeme gelmezken, hicri ikinci asirdan sonra lafiz-
okuyus mutabakatini esas alan yeni imla sisteminin literatiire girmesiyle anilan

farkliliklarin neden ve niginleri de sorgulanmaya baslanmaistir.

Tezden elde edilen verilerden yola ¢ikarak, Mesahif-i Osmaniye’nin imla
yapisindaki s6z konusu farkliliklarin gerekgelerine yonelik bes temel yaklasimin
benimsendigi sonucuna ulasilabilir. Bunlardan birincisi, mushaflar1 istinsah eden
katiplerin hata yaptig1 kabuliidiir ki bu da istinsdhin gerceklestigi tarihsel kesit olan Hz.
Osman doneminde Arap yazisimin heniiz iyt bir seviyede olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Ancak bu iddia, istinsah faaliyetine dair nakledilen bilgilerle
celistigi i¢in birgok kisi tarafindan elestirilmis ve muteber sayilmamistir. Nitekim Zeyd
b. Sabit gibi yaziy1 en iyi bilen sahabenin komisyonda goérev aldigi, tek bir kelimenin
yaziminda dahi (<sU gibi) Hz. Osman’in onayma bagvuruldugu ve sahabenin bu
noktada icmada bulundugu dikkate alindiginda bu goriisii kabul etmek miimkiin
degildir. Ikincisi, kiraat tercihlerini belirtmek amaciyla bazi kelimeler farkl
resmedilmistir. Ugiinciisii, ihtisar, tahfif, bedel gibi lugavi gerekcelerle mesele izah
edilmeye calisilmigtir. Dordiinciisii, o0 donem Arap yazisinin imla hususiyetinin mushaf
imlasina yansidigi kabuliidiir ki bu da ¢alismnin birinci boliimiinde etraflica ele alindig
lizere Arap yazisina dayanak olan Onceki yazilarin imla 6zelliklerinden

kaynaklanmaktadir.
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Tezden elde edilen sonuglardan bir digeri, Isldm diisiincesinde hem dilin hem de
yazinin kaynagmin ilahi veya beseri oldugu yoniinde iki egilimin benimsendigi
seklindendir. Nitekim dilin kaynagimin ilahi olduguna “Dillerinizin farkli olmasi
Allah’in azamet ve kudretini gosteren delillerdendir.” ayeti, yazinin kaynaginin ilahi

)

olduguna ise “Allah size kalemle yazmayi ogretti.” ayeti delil olarak kullanilmistir.
Genelde yazinin 6zelde ise Arap yazisinin kaynagmin beseri oldugunu sdyleyenler ise
bunun birka¢ kisi tarafindan icat edildigini veya baska yazilardan tlireyip zaman
icerisinde gelistigini sdylemislerdir. Bu baglamda Arap yazisinin bir veya birkag kisi
tarafindan icat edilmesinin pek miimkiin olmayacagi, ancak koken olarak Himyer, Hire
veya Nabat seklinde ii¢ yazidan birine dayandigi, bunlar igerisinden de Nabat yazisi
imla ozellikleri agisindan Arap yazisina ¢ok benzedigi i¢in bunun etkisinin daha fazla
oldugu ifade edilmistir. IslAmiyet’ten &nce sinirh diizeyde kullanilan ve tam gelismemis
olan Arap yazist Kur’an’in inmesi ve Islim cografyasinin smirlarmin genislemesiyle

dogu-bat1 yoniinde genis bir alana yayilip zamanla tekamiil siirecini tamamlamis ve

hicri ikinci asirdan itibaren ise dil kurallar gelistirilmistir.

Mushafin imla 6zelliklerini ta‘lil noktasinda ileri siiriilen besinci goriig, anilan
farkliliklarin  batini anlamlar1 isaret ettigi seklindedir. S6z konusu yaklagimin
bayraktarligini yapan kisinin “Ibnii’l-Benna el-Merrakusi” oldugu goriilmektedir ki
onun “Unvanii'd-delil” isimli eseri ¢aligmaya konu olmustur. Merrakusi’nin hayati
incelendiginde, onun siinni ve tasavvufi bir gelenekten geldigi, 6zellikle matematik ve
astronomi olmakla beraber Arap dili, aruz, hadis, fikih, feraiz, tip, kiraat, Kur’an ilimleri
gibi birgok alanda ilim tahsil ettigi, yilizi askin eser kaleme aldig1 ve hayatinin sonuna
kadar Merakes’te 6grenci yetistirdigi goriiliir. Ayn1 zamanda onun tedriste iislup sahibi,
basitlestirmeye, liizumsuz tekrarlardan kaginmaya, kisa ve 6zlii anlatima 6nem veren bir
sahsiyet oldugu, eserlerinin g¢esitli dillere terciime edildigi ve Magripli Onemli
matematikgilerin onun elinde yetistigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla Merrakusi’nin tedris
metodunda bugiiniin egitim sistemine de 151k tutacak 6nemli prensiplerin bulundugu
soylenilebilir. Ozellikle de onun calismaya konu olan “Unvanii'd-delil” isimli eserinin
mushaf imlasindaki farkliliklar1 izaha yonelik O6nemli bir kaynak oldugu tespit

edilmistir.
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Merrakusi’nin mushaf imlasini ta‘lil yontemi ilgi ¢ekicidir. O s6z konusu eserde
anilan farkliliklar1, felsefi ve tasavvufi bir sentezle yorumlamak suretiyle mushaf
hattinin ontolojisini yapmaya c¢alismistir. S0yle ki 0 mushaf konusunu sehadet-gayb,
miilk-melekit, izzet-ceberat kavramlari ¢er¢evesinde ele almis ve tasavvufi diisiincede
Kur’an’t anlamada zahir-batin seklinde kendini gosteren anlayisin mushaf imlasi
Ozellikleri i¢in de s6z konusu oldugunu sodylemistir. Mushaf hattinin tevkifi oldugu
diisiincesi ile baglantili olan bu anlayisa gére, Imam Mushaf’ta anlamin tezahiir ettigi
yazi (resm), o andaki bir uzlagsma ve tesadif iiriinii olmayip, anlamin yazida beliren
varlig1 s6z konusudur. Diger bir ifadeyle o, mushaf yazisinda mevcut imla kurallarina

uymayan farkliliklarin ilahi oldugunu vurgulayarak ona mahalefeti caiz gormemistir.

Merrakusi’nin mushaf imlasindaki farkliliklar1 izah noktasinda kullandig1 bu dil
ve benimsemis oldugu bu anlayisin arka planinda, mutasavviflarin dil ile varlik
kategorileri arasinda kurmus olduklari iliski, dzellikle de eserlerinde harf sembolizmine
biiyiik 6lciide yer veren ibnii’l-Arabi oldugu sonucuna ulasilmistir. Nitekim ibnu’l-
Arabi’nin katinda harf sembolizminin énemli bir yeri vardir ve her iki mutasavvif ayni
egilimi benimsemislerdir. Netice itibariyle Merrakusi, “dil-varlik iliskisi” ve “harfler
ilmi” temeline dayanan anlayisla mushaf imlasini irfani olarak yorumlamistir. S6z
konusu alimlerin ayn1 cografyada yasamis olmasi, Ibnii’l-Arabi’nin vefat: ile
Merrakusi’nin dogumu arasinda on alt1 y1l kadar bir zaman diliminin ge¢gmesi ve harf
sembolizmi baglaminda benzer agiklamalarda bulunmalari, Merrakusi’nin egiliminin

arkasinda daha ziyade Ibnii’l-Arabi oldugu kanisini desteklemektedir.

Tezden elde edilen bir diger sonu¢ ise Mesahif-i Osmaniye’deki imla
farkliliklarina yonelik serdedilen agiklamalardan “katip hatasi” disindaki goriislerin
tamaminin kabul edilebilecegidir. Soyle ki anilan farkliliklardan bazilar1 yegane olgiit
kabul edilmemek suretiyle dilsel gerekgelerle izah edilebilir. Zira lafiz-okuyus
mutabakatina dayanan imla sistemi mushaflarin istinsahindan sonra ortaya ¢ikmuistir.
Mushaftaki diger bazi kelimeler ise kiraat tercihlerini belirtmek i¢in 6zel imla ile
resmedilmis olabilir. Diger taraftan Arap yazisi sentez bir yazi olmakla mushaflarin
istinsah edildigi donemde tek diize imla yapisina sahip olmadigi i¢in, bu durumun

mushaf imlasimna yansidig1 telakkisi de dogru olabilir. Zaten mushaflardaki imla
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farkliliklar1 manada bir ziddiyet ve tahrifata yol agmadigi i¢cin Kur’an’in mevstkiyetine

(glivenirligine) asla zarar vermez.

Mushaf imlasindaki farkliliklarin irfani yorumlarla izah edilmesi ise Ibn Haldan
ve bazi glinlimiiz arastirmacilar1 tarafindan hicbir temel dayanagi bulunmayan keyfi
miilahazalar ve yorumda asirilik olarak degerlendirilmis olsa da bu yaklasim Ziirkani ve
Abdiilaziz Debbag gibi alimler tarafindan benimsenmistir. Diger taraftan irfani hakikat,
dogrulugu bilimsel olarak ispat edilemeyen, kisinin kendine mahsus ferdi ve subjektif
yorumlar olarak nitelendirilse de batini mananin zahiri manay1 ortadan kaldirmamasi,
baska bir delil ile dogrulanmasi, akla, ilme ve dini ahkama ters diismemesi, tek dogru
oldugu iddia edilmemesi ve yapilan yorumun gramer kurallar ile ¢elismemesi sartiyla
gecerli kabul edilir. Zaten tefsirde iki yaygin metot olan dirayet ve rivayetten baska,
ayetlerin zahiri manasmin Otesinde batini manalarimin da bulundugu anlayisiyla
gelistirilen muazzam bir isari tefsir literatiiri viicut bulmustur. Dolayisiyla
Merrakusi’nin yaklasiminin yansimasi olan s6z konusu eserini bu kiilliyatin bir pargasi
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Kaldi ki Merrakusi’nin mushaf imlasini ta‘lil
ederken bagvurdugu yontem sadece irfani yorumlardan ibaret degildir. Zira o tasavvufi
ve felsefi bir sentezle konuyu ele almis, bunu yaparken de zaman zaman dilsel analizden

geri durmamustir.

Merrakusi’nin mushaf imlasini ta‘lil ederken benimsemis oldugu bu egilimin bir
boslugu doldurdugu kanaati hasil olmustur. Zira mushaf imlasindaki farkliliklar1 izah
noktasinda diger alimlerin gerekgeleri bilimsel agidan daha saglam temellere dayansa da
mushafin tamamina tesmil edilememistir. Dolayisiyla diger alimlerin higbir izah
getirmedigi bazi kelimelerde irfani de olsa bdyle bir yoruma gidilmesinde herhangi bir
mahzur bulunmamaktadir. Netice itibariyle mushaf imlasindaki farkliliklarin bazilarinin
Arap dilindeki hususiyet ve kiraat, diger bazilarinin ise dilsel gerekgelerle izah
edilebilecegi seklinde bir sonuca gidilebilir. Merrakusi’nin yaklagimi ise isarl yorumun
kabul edilmesindeki kriterlere ters diismedigi i¢in tamamlayic1 bir yorum olarak
degerlendirilebilir. Hangi gerekge ile izah edilirse edilsin iizerinde binlerce sahabenin
icma ettigi mushaf imlasina muhalefet etmek dogru degildir. Hz. Osman’1 istinsaha sevk

eden amillerden birisinin mushaf birligini saglamak oldugu diisiincesinden hareketle
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imlanin baglayict oldugu, dolayisiyla Resm-1 Osmani’nin aynen muhafaza edilmesi en
saglikli yaklasim olarak degerlendirilebilir. Boylelikle hi¢bir millete nasip olmayan

muhtesem bir tarihi miras da korunmus olacaktir.
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