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al-HAKIM al-TIRMIDHI AS ONE OF THE SOURCES OF al-GHAZZALI

In this study, Hakim al-Tirmidhi’s influence on Aba Hamid Al-Ghazzali whose
impact in the history of Islamic thought is indisputable has been studied. This is
conducted in the scope of his work titled Thya’u ulum al-dmn. The similarities
between two authors’ the works are the main topic of the study. Many of Hakim
al-Tirmidhi Works were taken as sources for many ideas in Al-Ghazzali’s |hya’u
uliim al-din. In the study, Hakim al-Tirmidhi’s influence on Al-Ghazzali is studied,
regarding the topics such as heart and its soldiers, light, certainty, desire,
knowledge, seclusion. Earlier Sufis influence on Al-Ghazzali’s thought has also
been studied when necessary.
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GIRIS

l. Calismanin Konusu, Onemi ve Cercevesi
“Gazzali’nin Kaynaklarindan Biri Olarak Hakim Tirmizi” bagligini tasiyan bu

calismanin konusu Islam diisiince tarihinin dnce ve sonra olarak kendisine referansla
ikiye ayrildigi EbG Hamid el-Gazzali’nin (6. 505/1111), tasavvuf diisiince ve pratigini
ortaya koydugu kapsamli bir proje kitab1 olan Ihydu uliimi’d-din’in kaynaklarmdan biri
olarak Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi’'nin (6. 320/932) etki diizeyini
belirlemektir.

Bu dogrultuda yalnizca Gazzali’nin diisiince sisteminin temellerini gérmek
degil, tasavvufa Stinni Miisliimanlar arasinda saygin bir kimlik kazandiran Gazzali’yi
daha iyi anlamaya c¢alismak amaglanmistir. Bundan dolay: bu ¢alismada Gazzali’yle
arasinda bir asr1 askin siire olan tasavvuf teorisyenlerinden Hakim et-Tirmizi’nin
Gazzali’ye ve Ihydu uliimi’d-din e tesirleri ele alinmistir.

Bir giris ve iki boliimden olusan g¢alismanin giris kisminda c¢alismanin ana
kaynagr olan [hydu ulimi’d-din’in  tamtilmasma ve kaynaklarmin kisaca
degerlendirilmesine yer verilmistir. Birinci boliimde Hakim et-Tirmizi’nin Islam
diisiince tarihine ve Gazzali’ye etkisi degerlendirilmistir. ikinci béliimde ise Gazzali’nin
ve Hakim et-Tirmizi’nin tasavvufl kavramlardaki benzerlikleri ele alinmustir.

Calismanin daha once bir benzeri yapilmadigi i¢in ¢alisma alaninda ilk olma ve
ileride yapilacak akademik aragtirmalara giris mahiyetinde 6ncii olma 6zelligini haizdir.
Bu ilk olma beraberinde bazi sikintilar meydana getirmistir. Bu sikintilarin basinda
vaktin kisitli olmasi gelir. Stiphesiz daha dakik ve uzun vakitte yapilacak olan siirekli ve
tekrarli okumalarla hem Gazzali hem de Hakim et-Tirmizi gibi getrefilli olan iki
miiellifi anlama zorlugu ortadan kalkacaktir. Vakitteki kisitlilik konusuna tekrar vurgu
yaparak ¢aligmada kullanilan kaynaklarin miielliflerin eserlerinin tamamini igermedigini
beyan etmek yerinde olacaktir.

Gazzali’nin diisiinceleri ilk ve temel kaynak olarak Ziydu uliimi’d-din’in izinden
gidilerek anlagilmaya caligilmistir. Ayrica Gazzali hakkinda yapilan yerli ve yabanci
arastirmalardan istifade edilmistir.

Hakim et-Tirmizi’nin fikirleri ise Hatmu l-evliyd, Biidiivvii sen’, Beydnii’l-fark

beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fuad ve’l-liibb, Menazilu’l-ibdd mine’l-ibdde, Menazilu’l-



kurbe, Kitdbu edebi’n-nefs, Nevddiru’l-usil fi marifeti ahbari’'r-Rasil, el-Emsadl mine’l-
Kur’dn ve’s-Siinne, Riydzetii'n-nefs kitaplarindan takip edilmistir. Bunlara ilave olarak
Hakim et-Tirmizi’ye dair yapilan muhtelif ¢aligmalar tezin kaynak kismim

olusturmaktadir.

1. Ihyau ulimi’d-din’in Telif Tarihi ve Telif Sebebi

Ihyau ultimi’d-din, Eb(’l Abbas el-Mfrsi’nin (6. 685/1287) islam’da “ilimlerin
kutbu” olarak kabul ettigi Imam Gazzali’nin degisen diinyada “Islam diisiincesi’ni veya
“Islami veya siinni diinya goriisii”nii formiile ettigi bir saheserdir! Bu saheser
miellifinin diinya mesgalelerinden ve arzularindan siyrilarak uzlet, halvet, riyazet,
miicahede, nefis tezkiyesi ile mesgul oldugu? seyr-i siilik doneminin triiniidiir. Genel
kabule gore Gazzali [hyd’y1 inziva déneminde 1095-1105 yillarinda yazmistir. Maurice
Bouyges kitabin 488-495 (1095-1101) yillar1 arasinda telif edildigini sdylerken,? Ingiliz
sarkiyat¢1 Montgomery Watt Gazzali’nin bunalim sonrasi boyle bir eseri insa edebilmek
icin siiklinete ihtiya¢ duyacagini ifade eder ve “stenografi kadar hizli yazan siiratli

calisan” Gazzali’nin eserini en az birkag yilda tamamlamis olabilecegini iddia eder.*

Gazzal’nin stfilerin miistagni/minimalist yasam tarzim1 heniliz ¢ocukken
gbzlemleme imkani bulmasi ve sonrasinda resmi aydin simifina dahil olarak devletin
sundugu miireffeh hayattan sonuna kadar istifide eden ulema grubuyla temas i¢inde
olmasi onda dinin zahir ve batin boyutunun, fikih ile hikmetin yeniden formiile edilerek

“Islam{ diinya anlayis1”nin yenilenmesi fikrini olusturdu.®

O konusmasindaki-yazmasindaki muharrik unsuru “kiyamet giiniinde ilmiyle
amel etmediginden dolay1 en siddetli azab1 gorecek alimlerden uzaklasarak omriindeki

kayiplar telafi etme, kalbini 1slah, nefsini tezkiye etme, kulluk mertebesine yiikselmek

! Bedri Gencer, “Gazali’nin Vizyonu Ihya’nin Misyonu”, Istanbul, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci
Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama Sempozyumu Bildiri Kitabi, C. 1, 2012, s. 457.

2 Imam Gazzali, el-Munkiz Mine’'d-Daldl, ¢ev. Abdurrezzak Tek, 1. b., Bursa: Emin Yayinlari, 2016, s.
61.

8 Mustafa Cagric1, “Thyau ulimi’d-din”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalart Merkezi (ISAM), 2000, C. 22, s. 10.

4 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, ¢ev. Hanifi Ozcan, 1. b., Ankara: Ankara Okulu Yaymnlari,
2017, s. 167.

5 W. Montgomery Watt, Miisliiman Aydin, s. 181.



icin halkin teveccliih ve merdsimlerinden kacarak ilminin micibiyle amel etmek

isteyenleri ayiplayan kimselerin cehaleti ve batilda inat etmeleri” olarak gosterir.

Gazzali ger¢ek ilmin ve amelin Allah i¢in oldugunu, hak yolunun kilavuzunun
peygamber varisleri olan Allah i¢in ilim Ogrenip ilmiyle amel eden hakiki alimler
oldugunu vurgular. Fakat yasadigi devirde bu alim tiirliniin 6rneginin de neredeyse
kalmadigini alimlerin diinya menfaatleri i¢in iyiye kotii kotiiye iyi dediklerini belirtir.
[lmin kadilarin faydalandigi fetva hiikiimlerinden, {istiinliik taslamak igin yapilan
cedelden, halki oyalamak i¢in vaazlarda sdylenen seciden ibaretmis gibi 6gretildigini
ifade eder. Gazzali biitiin bu olanlara, kotii gidisata itiraz1 oldugundan, dini ilimleri ihya
etmek, miitekaddim imamlarin yollarini tekrar kesfetmek, Peygamberimiz (s.a.v) ve
selef-i salihin nezdinde faydali olan ilimleri agikliga kavusturmak i¢in kitab1 yazmaya

basladigin1 soyler.’

1. Thyau uliimi’d-din’in Muhtevasi ve Uslubu
Thy@’nin basinda ifade edilen telif sebebi eserin muhtevasini da belirlemistir.
Insanlarin diinyevilestigine Islam’in yalmizca kabuk-zahir kisminin yorumlanip &ziiniin
unutulduguna isaret eden Gazzali Allah’a kulluk ve Restl’iine itaatte hangi ilmin
makbul oldugunu agiklamak maksadiyla eserine ilim bahsiyle baslar.? Kitabin1 dort
cilde (rub’a) ayrir. Birinci cilt ibadat, ikinci cilt adat, ticlincii cilt miihlikat, doérdiincii

cilt miinciyat konularini igerir. Her cilt on ana baglik altinda ele alinmustir.

Birinci cilt olan rub’ul-ibadatta, ilim, akaid, temizlik, namaz, zekat, orug, hac,
Kur'an okuma adabi, zikir ve dua, virdler ve gecelerin ihyasi konular ele alinmistir. Bu
boliimiin en 6nemli 6zelligi, ibadetlerin zahiri usul ve erkani hakkinda bilgi verildikten
sonra fikih kitaplarindan farkli olarak bunlarin ihlds ve hust gibi miiellifin “kalbin
amelleri” dedigi manevi sartlariyla ahlaki boyutlar1 iizerinde de durulmasidir. Bu
niteligiyle [hyd Islam kiiltiir tarihinde ibadet psikolojisi bakimindan 6zel bir yere

sahiptir.?

¢ imam Gazzali, [hydu uliimi’d-din, thk. Ali Mustafa, Said el-Mehasini, Dimask: Darii’l-Fayha, 2010, C.
1,s. 117.

" imam Gazzali, Ihyd, C. 1, ss. 118-119.

8 Ayer.

9 Mustafa Cagrici, “Thyau ulami’d-din”, s. 10.



Ikinci cilt rub’ul-adatta, yemek adabi, evlilik, iktisadi hayat, helal ve haram,
insanlarla iletisim ve konugma adabi, uzlet, seyahat adabi, sema ve vecd, emr-i bi’l-
maruf nehy-i ani’l-miinker, gecim adabi ve peygamber ahlaki gibi konular iglenir. Bu
ciltte Gazzali'nin Islami bir aile, devlet, toplum ve iktisat diizeninin teorik temelini
ortaya koymaya ¢alistig1 ve bunu biiyiik 6lclide basardigi goriilmektedir. Bu modelde
as1l unsurun ailevi, i¢timai, iktisadi, siyasi vb. iliskileriyle ilgili dini ve ahlaki bilgisi,
duyarliligi ve sorumluluk duygusu gelismis fertler oldugu goriilir. Bu gelismenin
saglandig1 fertlerin elindeki diinya hayatinin kendisi giizel olacagi gibi bu hayat ahiret

mutlulugunun da hazirlayicisi olacaktir.™

Kalbin hallerini agiklamak, nefs terbiyesi, iki sehvetin yani mide ve cinsel organ
sehvetinin tehlikeleri, dilin afetleri, 6fke-kin-kiskangligin afetleri, diinyanin yerilmesi,
servet ve cimriligin yerilmesi, mevki ve riyanin yerilmesi, kibir ve ucubun yerilmesi,
gururun yerilmesi kitaplarindan olusan tiigiincii cilt rub’ul-miihlikat (felakete gotiiren
eylemler) Gazzali’nin batini hayat ile ilgili goriislerini icermektedir. Gazzali burada
ahlak ve tasavvuf literatiiriinden genis dl¢iide yararlanmakla birlikte son derece dirayetli
psikolojik ve pedagojik tahlilleriyle seleflerini agmistir. Gazzali, kendi deyimiyle bu
ahlaki hastaliklarin psikolojik ve sosyal sebeplerini ve iyilestirme yollarin1 gosterirken
her seviyedeki okuyucusunu bir i¢ gozleme yoneltmekte, onu kendi ruhunu tanimaya,
ahlaki suurunu ve iradesini harekete gecirmeye sevk etmektedir. Bu cildin mevki ve
riyanin yerilmesi boliimiinde insandaki mevki tutkusunun psikolojik temelleri
incelenirken ortaya konan insan tasavvuru felsefi antropoloji bakimindan onemlidir.
Ayrica bu cildin sonunda gururun yerilmesi bashg: altinda, donemin Islam toplumuyla

ilgili olarak gergekgi ve yararli bir dindarlik elestirisi yapilmigtir.*

Dérdiincii bolim olan rub’ul-miinciyat (selamete ileten eylemler) Gazzali’nin
gercek kurtulus olarak gordiigii evliya ve salihlerin 6gretileri ile ilgilidir. Bunun ilk
menzili tevbedir. Ardindan sabir-siikiir, korku-timit, fakr-ziihd, tevhit-tevekkiil,
muhabbet-sevk-iins-riza, niyet-sidk-ihlas, murakabe-muhasebe, tefekkiir, o6limii
hatirlama gibi kurtulusa ermede insanlarin hassasiyet gostermesi gereken konular gelir.

Gazzali’nin en son tasvir ettigi olimii anmak diisiincesi, Omer el-Hayyam’da (0.

10 Mustafa Cagrici, “Thyau ulimi’d-din”, s. 10.
1 Alyer.



526/1132)* oldugu gibi bir anda yok olan bir sey degildir. Oliimii anmak Hayyam’in
aksine Gazzali’yi ziihde ve dogruluga, teslimiyete gotiirmekte ve nefsin, hayvani

hayatin kirlerinden kurtulmasint miimkiin kilmaktadir.*®

Rub’ul-miihlikat, adat ve ibadatta aciklanan asamalarin seyri igerisinde Gazzali
tasavvufunda, ariflerin israkinin ve zevkinin bir son olmadigy, tersine bunlarin seriat ve
tarikat arasinda bir biitlin olarak telakki edildigi gosterilmektedir. Bu Haris el-Muhasibi
(0. 243/857), Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/909), Ebu Talib el-Mekki (6. 386/996) ve
Abdiilkerim el-Kuseyri (6. 465/1072) tarafindan ongoriilen bir tasavvuftur ve bunlarin

ogretilerinin niifuzu /4yd’nim her yerinde agikca goriilmektedir.™

Annemarie Schimmel (6. 2003) Gazzali’nin kitab1 kirk bdliime ayirmasini
tasavvufta sayilara atfedilen degerden yola ¢ikarak yorumlar. Kirk, sabrin ve mihnetin
sayisidir, salikin manevi yolun baslangicinda katlanmas1 gereken kirk giinliik halvettir.
Kirk sayisi ¢ogu zaman ¢okluk ifade eder, hatta sayisiz anlamina gelir, bu yiizden kirk
hadis ya da kirk sifi gibi ifadeler Islam diinyasinda yaygindir. Ayrica kitabin ortasi olan
yirminci boliimiin Isldm’in merkezi olan Peygamberimiz’e (s.a.v) ayrilmasi1 Gazzali’nin

diistinme bi¢iminin 6zelligini yansitmaktadir.™

Gazzali [hya’da Islam’daki bilgi hiyerarsisini (ayet-hadis-selef-i salihin sozii)
g6z onilinde bulundurarak konuyu ele alir. Bir konuya tam anlamiyla vakif olmadan o
konuyu reddetmeye veya kabul etmeye kalkismaz. Arastirip 6grendikten sonra eksigi
varsa elestirir. Hitap ettigi insanlarin seviyelerini gdz Oniinde bulundurarak zeka, istidat,
kiltiir gibi bireysel fakliliklara dikkat eder, bilinenden bilinmeyene dogru ilerleyerek
somuttan soyuta giderek sevdirerek ve ikna ederek maksadini anlatir. Sayilar1 ve

tasnifleri kullanarak 6gretmenin kolayligindan istifade eder.'

12 Filozof oldugu kabul edilen Omer Hayyam cebir, geometri, astronomi, fizik ve tipla ilgilenmis, miizikle
ugragmis, ayrica adini liimsiizlestiren rubailerini kaleme almistir. Yavuz Unat, “Omer Hayyam”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 2007, C. 34, ss. 68-70.

13 Abdiilhiiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis Imam Gazzali'nin Hayati Fikirleri ve Eserleri, cev.
Hikmet G&k, 2. b., Istanbul: Aga¢ Yaynlari, 2007, s. 232.

14 Ayer.

15 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, ¢ev. Ergun Kocabiyik, 1. b., Istanbul: Alfa Yaymnlari,
2018, s. 104.

16 Ramazan Kayan, “el-Gazali’nin Eserlerinde Kullandig1 Ilmi ve Edebi Uslup”, EKEV Akademi Dergisi,
Bahar 2014, S. 59, s. 236.



IV.  ihyau uliimi’d-din’in Kaynaklan veya Gazzali Oncesi
Thya farkli alanlarda kendinden dnceki pek ¢ok alimin fikirlerini barindirir. Bu farkli
alanlar1 ii¢ alanda birlestirmek miimkiin olabilir. Gazzali 6nceki asgari ii¢ tarz literatiirii

birlestirerek /hyd’styla yeni bir literatiir meydana getirir. Bu ii¢ tarz literatiir sunlardir:

a. Fiira-1 fikih kitaplarinin tarzi,
b. Ibn Miskeveyeh’in (6. 421/1030) Tehzibu’l-ahldk metni gibi ahlak ve sahsiyet
gelisimi tizerine yazilmig felsefi risalelerin tarzi,

c. Ebt Talib el-Mekki’nin Kiitu 'I-kulib adli metni gibi sifi el kitaplarinin tarzi.’

Bahsedilen bu kaynaklar1 degerlendirmeden 6nce /Ayd nin ana kaynaklarinin Kur’an
ve hadisler oldugunu belirtmek gerekir. Gazzali konularin baslangicinda ilk olarak
ayetlere, sonra hadislere, ardindan tabiin sdzlerine yer verir. Onun kaynak siralamasinin
bdyle olmasi ser’i eksende bir tasavvuf anlatacaginin gostergesidir. O ayetlerin ve
hadislerin yalnizca ibaresini vermemis, kendinden Onceki literatiirii de g6z Oniinde
bulundurarak isari tefsirlerini yapmuistir.?* Belirtilmesi gereken baska bir husus da
Thy@’nmn hadis kaynaklar1 hususunda zayif oldugu sdylentisidir. Halbuki /hyd’da yer
alan hadislerle ilgili tahri¢ ¢aligmalar1 miellifin basta Kiitiib-i Sitte olmak tizere en az
yirmi hadis mecmuasindan istifade ettigini gostermektedir.”® Sozii edilen hadis
kaynaklarindan biri de Hakim et-Tirmizi’nin (6. 320/932) Nevadiru l-usul idiir.?° Bu
calisma kapsaminda yapilan karsilastirmada Gazzali’nin [hyd’da kullandigi yiiz kiisur
civarinda hadisi Nevddiru l-usiil ‘den aldig1r goriilmektedir. Onun hadis kaynaklarinda
Hakim et-Tirmizi’nin eserini kullanmasindan®' yola ¢ikarak hadisleri muhaddisler gibi
hifz ve rivayet maksadiyla degil, hadisleri irsad ve ahlaki 6giit** maksadiyla kitaplarinda

kullandig1 rahatlikla sdylenebilir.

17 Frank Griffel, Gazali’nin Felsefi Kelami, ¢ev. Ibrahim Halil Uger, Muhammed Fatih Kilig, 2. b.,
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, s. 92.

8 Murat Kayalik, Kuseyri (465/1072) ve Gazdli’de (505/1111) Isari Yorumun Mukayesesi, (Yiiksek
Lisans Tezi), Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014, ss. 30-93.

19 Mustafa Cagrici, “IThyau ulimi’d-din”, s. 10.

20 Calismanin ikinci béliimiinde bu kaynaklik degerlendirilecektir.

2L Sifiler hadislere manevi ve kalbi agidan yaklagir. Onlar1 canli birer metin olarak goriirler ve
vurgulanmasi gerekenin de metnin batini/manevi izdiisiimleri oldugunu disiiniirler. Kullandiklar
terminoloji de bu baglam vechesinde olusur. Yavuz Koktas, Ik Donem Sufileri ve Hadis: Hakim et-
Tirmizi Ornegi, 1. b., Istanbul: Gelenek Yaynlari, 2010, s. 20.

2 Ahmet Yildirim, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadisteki Dayanaklari, 3. b., Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013, s. 27.



Simdi yukaridaki kategorizasyon ele alinacak olursa bahsedilen ilk tarz Gazzali’nin
cocuklugundan itibaren iginde yetistigi fakihlerin tarz1 ve yoluydu. O /Ayd’da imam
Hanife'nin (8. 150/767), Imam Malik’in (8. 179/795), Imam Safii’nin (5. 204/820),
Imam Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) goriisleri agirlikli olmak iizere fukahadan
istifade eder. Ozellikle /iya’mn ilk yarisinda bu goriiliir. Fakat Gazzali bu kaynaklari
aktarmakla kalmamis, alisilagelmis fikith metodundan farkli bir bakis agist sunmus,
seriatin zahirl boyutunu anlatmakla birlikte batini boyutunu da okuyucuya resmetmistir.
Gazzali’den once sifiler resmi aydin siifinin mensubu olduklarinda ve fikih ilmi gibi
konularda ders verdiklerinde bile kendi sufiliklerini ayri bir bolmede korumus
goriiniiyorlar. Kuseyri Safii mezhebine mensup bir fakih oldugu halde er-Risale’de
Ihy@ mn sadece ikinci yarisinin planmi korur ve ilk yarisindaki meselelerin tartismasina
yer vermez. EblG Talib el-Mekki gibi Gazzali’nin fikih konularinda, seriatin

ayrintilartyla stfilerin ferasetlerini birlestirmesi, onun dikkat ¢eken bir 6zelligidir.

Ikinci tarz aslinda Gazzali’nin siirekli elestirdigi hatta tekfir ettigi felsefecilerin
literatiiriidiir. Gazzali isimlerini zikretmemekle birlikte Thvan-1 Safa Risalelerinden, Eb
Hayyan et-Tevhidi (6. 414/1023),2* Farabi (6. 339/950), Ibn Sina (6. 428/1037),> ibn
Miskeveyh gibi filozoflarin eserlerinden de yararlanir.”® Bunun sebebi Gazzali’nin

felsefeyi ¢ok iyi bilmesi olmakla birlikte seleflerinin yolundan gitmeyi amaclamasi da

23 W. Montgomery Watt, Miisliman Aydin, s. 179.

24 Tevhidi’nin felsefeden sonra en ¢ok ilgi duydugu alan tasavvuf olmustur. Hayati boyunca mutasavvif
dostlar edinmis, onlarla birlikte hacca gitmis, kendisi de sGfi kiyafetiyle dolasmistir. Fakat onun
stfiliginin bir yasama tarz1 olmaktan 6te bir anlam tasidig1 sdylenemez. Olgunluk déneminin iiriinii olan,
el-Isaratii’-ilahiyye adli eseri samimi niyaz ve icten yakarislarin en giizel 6rnegini teskil eder. Mahmut
Kaya, “Ebli Hayyan et-Tevhidi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1994, C. 10, s. 156.

% Gazzali Farabi ve ibn Sind’min gériislerini inceleyerek Makdsidii’l-feldsife’sini, ardindan bunlarm
fikirlerini ¢iiriitmek i¢in Tehdfiitii’I-feldsife’yi kaleme almigtir. Bahsi gecen kitaplarinda Gazzali, Aristo
felsefesinin Ibn Sina tarafindan sistemlestirilip boliimlenmis olan ana disiplinlerini birer birer ele alarak
degerlendirmis ve bunlarim Islam dini ve diisiincesi bakimmdan konumunu belirlemeye ¢alismistir. Ancak
Gazzali, Ibn Sina’nin goriislerini ciiriitmeyi amagclarken onun etkisi altinda kalmis, elestirdigi konularin
disindaki goriislerinin bir kismini benimsemekten kurtulamamustir. Gazzali’nin Makds:dii’l-feldsife’si,
Ibn Sind’nin Ddnisndme-i ‘Ala’i adh eserinin kisa bazi agiklamalar yapilmis Arapca cevirisi gibidir.
Gazzali, Mi‘ydrii’l-ilm’de de isim vermeden en-Necdt’tan biiylik c¢apta alintilar yapmustir. Yine bu
kitabin mantikla ilgili tanimlar bahsi, kiiciik yer degistirmelerle Ibn Sina’nin Risdle fi’l-hudiid adli
eserinden alinmistir. Gazzali’nin Mizdnii’l- ‘amel’inin ahliki erdemlerden bahseden uzun bir bolimii de
yine bazi paragraflarin yer degistirmesiyle ibn Sina’nin el-4hlék risalesinden aktarilmistir. Bu boliim 6zet
halinde /hya’da da yer almaktadir. Aym sekilde Gazzali’ye aidiyeti tartisilan Me ‘aricii’lI-kuds’te Ibn
Sina’min nefisle ilgili goriisleri biiyiik dlciide iktibas edilmistir. Fakat Gazzali bu alintilar1 yaparken ne Ibn
Sind’min adindan séz etmekte ne de alinan eseri bildirmektedir. Bekir Karliga, “ibn Sina”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi
(ISAM), 1999, C. 20, s. 346.

2% Mustafa Cagrici, “Thyau ulimi’d-din”, s. 10.



olabilir. Nitekim stfiler ¢ok erken tarihlerden itibaren Ozellikle ahlak bahislerinde
felsefi bir dil kullanmiglardir. Mesela Gazzali’nin en ¢ok alint1 yaptig1 Eba Talib el-
Mekki az yemeyi anlatirken tababet alaninda sohret yapmis eski hiikemadan
Aristoteles’e kadar pek ¢ok kisiye-filozofa atiflar yapar.” Ayrica Ibn Miskeveyh, Ibn
Sina, Ragib el-Isfahani (6. V/XI yiizyilin ilk ¢eyregi) gibi sahislar ahlak felsefesine dair
eserler telif etmelerine ragmen bu ilim her tabakaya yayilmamis herkesin ruhuna
islememistir. Sibli Nimani (6. 1914) bunun sebebini “felsefi yolda yazilan eserlerin bir
taraftan anlatim tarzi agisindan herkesin rahatca anlama diizeyinin iistiinde olmasina,
diger taraftan dini bir c¢esni tasimamalarindan dolayr halk nazarinda kusurlu
goriilmesine” baglar.®® Gazzali dini ve felsefi kaynaklari birlestirerek olusturdugu
Ihyd@’da bu tiir kusurlardan uzak kalir. Bu sebeple /4yd hem dini tavsiyeleri dnceleyen

halkin hem de felsefi iislubu seven aydin kesimin zevk alarak okuyacagi bir eserdir.
Gazzali Thya’da felsefi kaynaklarin olmasimi elestirenlere su sekilde cevap verir:

“Kafalar1 ilimlerde derinlesmeye yatkin olmayan ve anlayiglar1 mezheplerin
inceliklerine niifuz etmekten uzak bazi kimseler dini ilimlerin sirlarina dair tasnif etmis
oldugumuz bazi eserlerimizdeki g¢esitli sozlere itiraz ettiler ve bir kismi kendi
diisiincemizin tirlinii olmasina ragmen bu sozlerin kadim filozoflardan alinmis oldugunu
iddia ettiler. Bir toynagin diger toynaktan ¢ikan izin {lizerine diismesi uzak bir ihtimal
degildir. Bunlardan bazilar1 zaten din kitaplarinda mevcuttur ve ¢ogunun kastettigi
mana tasavvuf kitaplarinda da bulunmaktadir. Buna ragmen bunlarin sadece filozoflarin
kitaplarinda bulundugunu farz etsek bile eger bu sozler akla uygun olup burhanla
desteklenmis iseler ve Kitap ve Siinnet’e muhalif seyler icermiyorlarsa bu durumda

onlardan vazgegip terk etmek niye gerekli olsun?*

Gazzali’nin ifadelerinden de anlasildigi gibi o felsefeyi kadim miras olarak goriir,
her bilginin kaynaginda oldugu gibi felsefenin kaynagi da vahiydir. Sayet bilgi insan

elinde ifsat olmamis ise Kitap ve Siinnet’e uyan her goriis, her bilgi dini ilimlerde

2" Ekrem Demirli, “Gazzali ve Tasavvuf’, Gazzdli Konusmalari, ed. Ciineyt Kaya, 3. b., Istanbul: Kiire
Yaymlari, 2017, s. 291.

28 Sibli NGimani, Gazdli, gev. Yusuf Karaca, 2. b., Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2012, s. 83.

2 Tmam Gazzali, el-Munkiz mine 'd-daldl, cev. Abdurrezzak Tek, 1. b., Bursa: Bursa Akademi, 2016, ss.
35-37; Kenneth Garden, “Zirveden Inis: Gazzali’nin Otobiyografik Eserleri ve Yazildiklar1 Baglam
Uzerine Bir Degerlendirme”, ¢ev. Abdullah Ozkan, Ankara, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Derqgisi, S. 35, 2015, ss. 193-194.



derinlesmis kisiler tarafindan kullanilabilir. Gazzali de biitiin bu sebeplerden dolay1

Ihya’da felsefi kaynaklari kullanmakta bir sakinca gdrmemistir.

Ucgiincii tarz kaynak sfi el kitaplaridir, /hyd’nin da ana kaynaklaridir. Gazzali el-
Munkiz’da IThyd’yr yazmadan 6nce diger stfilerin kitaplarin1 okudugunu ifade eder.
Bunlar Eba Talib el-Mekki’nin Kiitu 'l-kuliib 'u, Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857)
eserleri, Ciineyd el-Bagdadi (6. 297/909), Sibli (6. 334/949), Ebl Yezid el-Bistami (0.
234/848) ve diger seyhlerin sozleridir.®* Ayrica Gazzali el-Munkiz’da belirtmese de
Thyd’da Hakim et-Tirmizi, Ragib el-Isfahani, Eba Nasr es-Serrac (6. 378/988), Ali b.
Osman el-Hiicviri (6. 465/1072), Abdiilkerim el-Kuseyri gibi sifi biiyiiklerinin
kitaplarindan da istifade etmistir. S6zii edilen sifilerden Gazzali’ye tesir edenlerden bir

kacini degerlendirmek gerekirse:

Gazzali’nin el-Munkiz’da adinm1 verdigi gibi [hyd’da da ismini vermekten
cekinmedigi shfilerden biri Muhasibi’dir. Gazzall Muhasibi’nin ismini sdylemekle
kalmayip ondan sitayisle bahseder. Muhasibi muamele ilminde {immetin en biiylik
alimidir, ibadetlerin derinliklerini, amellerin afetlerini, nefsin ayiplarini arastiran
alimlerin hepsinden daha ilerdedir,** ziihd ve takva sahibidir, dindeki ¢alisma ve gayreti
biiyliktiir.*?> Gazzall Muhasibi’nin fikirlerinden istifade ederken her defasinda ismini
vermez. Bundan dolay1 Gazzali’nin orijinal diislincesi sanilan pek c¢ok sey aslinda

Muhasibi’ye aittir.*?

Gazzali Thya’da kalbin amelleri, kalbin hastaliklar1 ve tedavi careleri, giinah
cesitleri, riya, uclib, gipta, haset, cimrilik, dilin afetleri ve kotiiliige meyli, mal sevgisi,
fakrin Gstlinliigl, gurur, tevbe, Allah’a baglilik ve O’na giivenme, reca, havf, ibadetteki
hal ve kalp huzuru, arif, marifet, agk, yoldaslik, iinsiyet, huzur, gaybet gibi baslica
konularda Muhasibi’den istifade etmistir.3* Gazzali selefinin Ogretilerini kullanmakla
birlikte diisiincelerini gelistirerek bir iist safa tasimistir. Buna bir 6rnek verilecek olursa
Gazzali kalbe gelen vesveselerin zikir aninda kesilip kesilmeyecegi hususunda goriisleri

aktarir. Muhasibi’nin de goriislinii aktardiktan sonra bu goriislin-goriislerin vesveseyi

30 Imam Gazzali, el-Munkiz mine 'd-daldl, s. 55.

31 imam Gazzali, Ihyd, C. 4, s. 381.

32 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 263.

3 Margaret Smith, “Gazali’nin Onciisii el-Muhasibi”, ¢ev. Mesut Okumus, Ankara, Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S. 9, 2002, s. 417.

3 Alyer.



thata edemeyecegini soyler. Ardindan vesveseleri simiflandirarak vesveseyi selefinden

daha genis ve derin olarak ele alir.*

Gazzali’nin [hyd’da ziyadesiyle istifade ettigi diger stfi Ebdi Talib el-Mekki’dir.
Gazzali Kiitu’l-kulith’dan malzeme ve muhteva olarak faydalanmistir. /hyd min “kitab’
basliklar1 K#i'un ‘fasl” baghiklarimin genisletilmis halidir. Aradaki fark Gazzali’nin
kitaplarin1 alt basliklar halinde bablara ve boliimlere ayirmasidir. Gazzali ibadat,
adabu’l-ekl, adabu’n-nikah, hukiku’l-uhuvveti ve’s-suhbe, adabu’l-kesb ve’l-meas,
makamat konularinda Mekki’yi takip etmistir. Cogu yerde kendisinden sayfalarca
nakiller yapmistir. Ozellikle ziihd ve tevekkiil konular1 incelendiginde bu durum agikga
goriiliir.3® Kiitu l-kuliib Gazzali’nin [hya’da nakletmis oldugu pek ¢ok hadis, haber ve
asarin da kaynagi olmustur. [hyd'daki hadis, haber ve asarm yaridan fazlasi (% 61)
Kiatu’l-kuliib ’dan alinmistir.>” Gazzali Mekki’den istifade etmekle birlikte yeri gelmis
Mekki’yi yetersiz bulmus yeri gelmis elestirmistir. Mesela Mekki biiyiik giinahlar1 on
yedi olarak tespit eder. Gazzall bu saymin, Mekki’nin takribi oldugunu ve sadra sifa
olamayacagimni soyler, ardindan biiyiik glinahlar1 agiklar.*® Bazi hususlarda da Gazzali
selefini tenkit eder. Mekki’nin “Azalarla amel etmek imandandir ve iman ancak amel

ile tamamlanmir” diyerek ameli imandan bir ciiz olarak kabul etmesini elestirmistir.>

Gazzali’nin kitaplarinda Kuseyri’den de faydalandigi goriilmektedir. Bu faydalanma
iic yoldan olmustur. ilk olarak Gazzali’nin Kuseyri’nin Risdle’sini ve diger kitaplarini
okuyarak, onun goriislerini 6grendigi sOylenebilir. Bundan daha 6nemlisi Kuseyri’nin
miiritlerinden olan EbG Ali Farmedi’nin (6. 477/1084) Gazzali’nin seyhi olduguna dair
rivayetler vardir. Onun i¢in Kuseyrl Farmedi vasitasiyla Gazzali’nin de seyhidir. Gerek
kitaplar1, gerekse miiridi Farmedi vasitasiyla Kuseyri Gazzali’nin /hyd’sina kaynaklik

etmistir denilebilir.*® Gazzali’nin Kuseyri’den etkilendigi diger bir kanal ise hocasi

% Imam Gazzali, [hyd, C. 3, ss. 585-588.

% Bilal Saklan, “Thyau ulimi’d-din’in Temel Kaynaklarindan Kiitu’l-kultib”, Ankara, Tasavvuf IImi ve
Akademik Arastirma Dergisi, S. 8, 2001, ss. 58-59.

ST A.g.m., s. 60.

% Imam Gazzali, Ihyd, C. 5, s. 38.

% Imam Gazzali, [hyd, C. 1, s. 381.

40 Siileyman Uludag, “Kuseyri’nin Hayat: ve Risalesi”, Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye,
haz. Siileyman Uludag, 8. b., Istanbul: Dergah Yaynlari, 2016, s. 50.
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Ebii’l-Meali el-Ciiveyni’dir. Cliveyni’nin de genis 6l¢iide Kuseyri’den etkilendigi ve bu

etkiyi 6grencilerine yansittig1 ifade edilebilir.**

Diger bir kaynak Gazzali’nin adeta basucu kitab1 olan ez-Zeri’a ild mekarimi’s-
seri’a’dir. Ragib el-Isfahani’nin bu kitabin1 Gazzali’nin essiz degerde buldugunu ve
begendigini aktaran rivayetler mevcuttur. Gazzali’nin ez-Zeri’a’ya olan ilgisinin sebebi
muhtemelen kitabin ele aldig1 toplumsal ahlak konusundan ve Ragib el-Isfahani’nin bu
konuya getirdigi yeni agilimlardan kaynaklanmaktadir.*> Gazzali’nin 6zellikle kalp, akil,
nefs, bilgi gibi konularda bu kitaptan alintilar yaptigi, hatta kelimeleri bile degistirme
geregi duymadan birebir nakillerde bulundugu goriilmektedir. Fakat Gazzali
Isfahani’nin adim1 [hyd’da pek anmamustir tipki Hakim et-Tirmizi’yi anmadig1 gibi.
Hem kitabini begenip yaninda tagimast hem de isminden bahsetmemesi Gazzali’nin
Ihyd’da takindig1 genel tavri yansitmaktadir. //yd tepki geken-cekebilecek olan her isim
veya diisiinceden uzak tutularak insd edilmistir. Nitekim Isfahani de Sii ve Mutezili
olma iddiasina maruz kalmistir. isfahani’nin Ehli Beyt’e olan asir1 sevgisi ve Siilikle
tanian Isfahan’a mensup olmasi Sii olmasi i¢in yeterli neden olarak goriilmiistiir. Akla
yaptig1 vurgu da onun Mutezili safinda gosterilmesine sebep olmustur.”® Gazzali
muhtemelen bunlar1 bildiginden selefinin goriislerini aktarip adin1  anmamayi

yeglemistir denilebilir.

Gazzali’nin, Muhammed b. Ibrahim el-Kelabazi (6. 380/990), Ali b. Osman el-
Hiicviri, Ebl Nasr es-Serrac gibi stf biiyliklerinden de istifade ettigi bilinmektedir.
Gazzali [hyd'nin semad ve vecd bahsini yazarken Serrc’in el-Liima’sma atiflarda

bulunur.*

Gazzali’nin [hyd’da bilgilerini tevariis ettigi diger bir sifi Hakim et-Tirmizi’dir.
Gazzali’nin Tirmizi’nin pek ¢ok eserini okudugu, diisiincelerini benimsedigi, eserlerini
kaynak olarak kullandigi sdylenebilir. Fakat bu kaynaklik Haris el-Muhasibi, Eba Talib
el-Mekki boyutunda degildir. Bu boyut isim zikretme hususuna goz atildiginda bile

netlesebilir. Gazzali, tespit edilebildigi kadariyla Tirmizi'nin adin1 /hyd’da murakabe

4 Ag.e.,s. 46.

42 Ragib el-Isfahani, , ez-Zeri’a ilé mekdrimi’s-seri’a, gev. Muharrem Tan, 3. b., Istanbul: iz Yayncilik,
2015, s. 47; Alexander Key, “al-Raghib al-Isfahani”, Essays in Arabic Literary Biography I, ed. Mary St.
Germain, Terri de Young. Wieshaden: Harrassowitz Verlag, 2011, ss. 301-302.

43 A.g.e., ss. 34-39.

4 Eb0 Nasr es-Serrac, el-Liima’, cev. Hasan Kamil Y1lmaz, Istanbul: Erkam Yaynlari, 2012, s. LIII.
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konusunda bir defaya mahsus anar.** Onun bu ismi anmama tavri maksathidir. Yukarida
da ifade edildigi gibi /hyd’nin misyonu Siinni Islom Tasavvufu’nu tesis etmektir.
Tirmizi ise gorisleriyle ulemay1 ve ilimli sGfileri rahatsiz etmis*® olan bir istisnadir.
Ozellikle bid’atcilik suclamasina maruz kalmasi ve siyasi yonetim tarafindan siirgiin
edilmesi, Sii ve Hermetik felsefenin etkisinde kaldigi sdylentisi muhtemelen
Gazzali’nin bilgisi dahilindeydi. Gazzali referanslarinin saibeden uzak olmasini

istediginden bilingli olarak Tirmizi adin1 kullanmamistir denilebilir.

Her ne kadar Gazzali Tirmizi’nin adini itinayla anmamaya c¢aligsada onun
fikirlerinin cazibesinden Ihyd’da da uzak kalamamustir. Fakat /hyd’da gosterdigi
yakinligin da Gazzali’nin diger eserlerindeki yakinlik kadar olmadigimi belirtmek
gerekir. Gazzali [hyd’'da Tirmizi’nin c¢ok farkli olmayan diisiincelerini almis ve
genellikle onlar1 gelistirip degistirerek bir iist seviyeye tasimgtir. Gazzali’nin fhyd da
basta kalp ve kalbin askerleri olmak {izere akil, heva, yakin, nir, kurb, gurur, halvet,
uzlet, ilim, kesf, ilham, zahir, batin, abdal, umena gibi konularda selefinden etkilendigi

gortlir.

Ogzellikle Tirmizi’nin Hatmu’l-evliyd, Beyanii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-
fudad ve’l-liibb, Kitabu’l-ekyds  ve’l-mugterrin, Mendzilu’l-ibdd mine’l-ibdde,
Mendzilu’l-kurbe, Kitabu edebi’n-nefs, Kitabu gavru’l-umiir, Nevadiru’l-usil fi marifeti
ahbdri’r-Rasiil, el-Emsal mine’l-Kur’dn ve’s-Siinne, Riyazetii’n-nefs kitaplarindan

Gazzali’nin istifade ettigi farkedilir.

Fakat bu istifade kimi zaman temkinli bir istifadedir. Buna Gazzali’nin nlr
konusundaki tavr1 0rnek olarak zikredilebilir. Gazzall Miskatu’l- Envar’da Tirmizi’den
alinti yapma ve nfru agiklama hususunda daha rahatken /hyd’da bu tavir degisir.
Gazzali Nir suresi 35. ayetten bahseder fakat asla isari yorumuna girmez ¢iinkii bu konu

Sia’dan izler tagima tehlikesini barindirir.

4 Muhammed b. Ali et-Tirmizi sdyle demistir: “Murakabeni nazarmdan gaip olamadigin bir zat igin yap.
Siikriinii &yle bir zat igin yap ki O'nun nimetleri senden kesilmez. Ibadetini &yle bir zat icin yap ki O’na
daima muhtagsin. Egilmeni Oyle bir zata karst yap ki O'nun miilkiinden ve saltanatindan disart
¢tkamazsin.” Imam Gazzali, Jhya, C. 6, s. 204.

4 Salih Cift, Hakim Tirmizi ve Tasavvuf Anlayisi, 1. b., Istanbul: Insan Yayinlar1, 2008, s. 98.
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Gazzali selefinden istifade ettigi konularin ¢ogunda ise selefini asmistir. Bunun en
bariz 6rnegi kalbin askerleri ve heva mevzusudur. O bu konularda yalnizca Tirmizi’yi

asmakla kalmamis kendinden 6nceki biitiin stfileri ¢ok gerilerde birakmaistir.

Gazzali’nin [hyd’da kullandigi kaynaklarin genel bir degerlendirmesi yapilacak
olursa bu hususta Gazzali’nin kendi sozleri yeterli olabilir. Gazzali kendinden 6nceki

literatiirti kullanirken nasil bir yol izledigini su sekilde agiklar:

“a) Onceden yazilmis eserlerde kisa ve kapali gecen ifadeler agik¢a ve
genisce yazilmistir,

b) Darma daginik konular siraya konulmustur,

¢) Liizumsuz uzunluktaki meseleler kisaltilmigtir,

d) Fazlaca tekrar edilmis bahislerin fazlaligi atilmistir,

e) Daha 6nceki eserlerde hig ele alinmayan ¢ok derin, ince ve zor meseleler

hal ve izah edilmistir.”*’

47 Imam Gazzali, Ihyd, C. 1,s. 121.
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l. Hakim et-Tirmizi’nin ilim Diinyasina Etkisi
Hakim et-Tirmizi’nin farkli kaynaklardan beslenerek kaleme aldigi eserleri,

basta Gazzali ve Ibn Arabi olmak {izere goriisleri biiyiik yank1 uyandiran pek ¢ok alimi
etkilemistir. Ebli Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021), Eb&i Nu’aym el-isfahani (6.
430/1038), Abdiilkerim el-Kuseyri, Ali b. Osman el-Hiicviri, Feridiiddin Attar (0.
618/1221), ibnii’l-Cevzi (8. 597/1201), Muhammed b. ibrahim el-Kelabazi, Ebii Nasr
es-Serrac, Sehabeddin es-Siihreverdi (6. 632/1234), Ibn Teymiyye (6. 728/1328),
Zehebi (6. 748/1374), Taciiddin es-Siibki (6. 756/1355), Ibn Hacer el-Askalani (.
852/1448), Abdiilvehhab es-Sarani (6. 973/1565), Bahaeddin Naksibend (6. 791/1389),
Ziyaeddin Muhammed b. Ammar el-Bitlisi (6. 651/1253), Ebii’l-Hasen es-Sazeli (0.
656/1258), Ebii’l-Abbas Sihabiiddin el-Miirsi, Ibrahim b. Abdiilaziz ed-Destki (&.
676/1277), Ibn Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309), Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi
(6. 671/1273) ve daha pek ¢ok alim eserlerinde Hakim et-Tirmizi’den bahsetmis veya
ondan etkilenmistir.”® Adi gegen alimlere bakildiginda Tirmizi’nin etkisinin ¢ok ¢esitli
alanlarda oldugu goriiliir. Tasavvuf tarihi agisindan bu etki degerlendirildiginde
Tirmizi’nin yalnizca Siinni ve felsefi tasavvufu degil, tarikatlar1 da etkiledigi fark edilir.
Burada ad1 gecen alimlere Tirmizi’nin etkisi kisaca verildikten sonra Gazzali’ye etkisi
aktarilacaktir.

Bu etkiden bahsetmeden Once belirtilmesi gereken bir konu bahsi gecen
alimlerin Tirmizi hususunda takindiklar1 tavirdir. Tirmizi’den haberdar olup onun
eserlerini okuyan alimler/ilmi cevre ii¢ grupta ele alinabilir. ilki Tirmizi’nin ismini
eserlerinde zikreden yeri geldikce goriislerini benimseyip takdir edenlerdir ki Hiicviri ve
[bn Arabi buna &rnektir. ikinci grup Ibn Teymiyye’nin basi ¢ektigi Tirmizi’nin
goriislerine muhalif olanlardir. Ugiincii grupta yer alanlar suskun kalanlar1 teskil eder.
Bunlar Tirmizi hakkinda olumlu olumsuz goriis beyan etmeyen, Tirmizi’nin adim
kitaplarinda vermeyen, fakat goriislerini kullananlardir, Kuseyri ve Gazzali bu tavrin

sahipleridir.*

4 Qalih Cift, a.g.e, ss. 11-20; Abdiilfettdh Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, s. 198; Halid Zehri,
“Mukaddime”, Kitdbu isbati’l-ilel, thk. Halid Zehri, 2. b., Rabat: Camiatu Muhammed el-Hamis, 1970,
$.27; Ibrahim el-Ciiyfsi, “Mukaddime”, el-Mesd 'ilu’l-mekniine, nsr. Ibrahim el-Ciiyfsi, 1. b., Kahire,
1980, ss. 30-31, Abdurrahim es-Sayih, “Mukaddime”, Gavru 'l-umir, thk. Abdurrahim es-Sayih, Kahire:
Mektebetii’l-segafeti’d-diniyye, 2001, ss 22-25; Ali Muhammed el-Becavi, “Mukaddime”, el-Emsdl
mine’l-Kur’an ve’s-Siinne, nsr. Ali Muhammed el-Becavi, Kahire, ss. 3-4.

49 Salih Cift, a.g.e., ss. 18-19.
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Simdi bu gruplarda yer alan isimlerden tabakat sahibi olanlar1 degerlendirmek
gerekirse ilk isim Tirmizi’den yaklasik yiizyil sonra kalame alinan Tabakdt’in sahibi
Ebll Abdurrahman es-Siilemi’dir. O kitabinda Tirmizi’den “Horasan seyhlerinin
biiylikleri” olarak bahsetmis, Tirmizi’nin diislince sistemindeki ana konulari smirh
sayida fakat veciz bir sekilde nakletmistir. Bu nakiller Siilemi’nin Tirmizi’y1 ¢ok iyi
bildiginin gostergesidir.® Siillemi’den sonra Hilyetii’l-evliyd’y1 yazan Ebli Nu’aym el-
Isfahani Tabakat’ta gegenleri tekrar etmistir. Eb Nu’aym Siilemi’den farkli olarak
Tirmizi’nin iizerinde 6nemle durdugu kalp, nefs ve bunlarla baglantili diisiincelerini
kitabinda rivayet etmistir.>

Kuseyri er-Risdle’de Tirmizi’nin hayatina oldukca az yer verir. Goriislerini
naklettigi yerlerde de adin1 anmamaya 6zen gosterir. Fakat Tirmizi’nin goriislerini yeri
gelir aynen aktarir. Ornegin nefs ile miicdhede, uzlet 4dabi, muhabbet, ahlak, yakin,
fiitiivvet, keramet gibi konularda Kuseyri zaman zaman Tirmizi’nin fikirlerini benimser.
Onun Tirmizi’nin goriislerini aktarip adin1 anmamasi tasavvufu seriata yaklastirma
cabasinin bir neticesi olarak degerlendirilebilir.>?

Hakim et-Tirmizi’den etkilenen ve bu etkiyi asikar eden, goriislerine en fazla yer
veren yegane tabakat miellifi Hiicviri’dir. O Tirmizi’den Ovgiiyle bahseder:
“Muhammed b. Ali ilmin fenlerinde kamil ve imamdi. Saygi duyulan azametli
seyhlerdendi. Meshur kerametleri, ¢cok sayida ve giizel eserleri vardir. Nazarimda o
gayet muazzam bir zattir. Zira gonliim onun avi olmugtur. Muhammed Tirmizi bir diirr-i
vetimdir, esi menendi yoktur, biitiin alemde onun bir misli mevcut degildir.”* Hicvirl
ovgili dolu sozlerle andigr Tirmizi’nin veldyet goriisiine kitabinda genis yer ayirir.
Ayrica Kesfi’l-mahcub incelendiginde Tirmizi’nin fikriyatinin tesirleri goriilecektir.
Ornegin heva konusunda Hiicviri selefini kelime kelime takip eder.**

Tirmizi’den etkilenen diger bir isim Tezkiretii’l-evliya sahibi Feridiiddin
Attar’dir. Attar da Hiicviri gibi eserinde Tirmizi’den sitayisle bahseder. Onun eserini
diger klasiklerden ayiran Ozellik Hatmu’l-evliyd’dan eserin adim1 vererek nakiller

yapmasidir.®® Ibnii’l-Cevzi de Sifatii’s-safve’de Tirmizi’den bahseder, fakat verdigi

%0 Salih Cift, a.g.e., s.12.
51 Salih Cift, a.g.e., a.yer.
52 Salih Cift, a.g.e., s. 14.
53 Hiicviri, Kesfu I-mahciib, s. 205.
% Hiicviri, Kesfu'I-mahcib, s. 270.
% Qalih Cift, a.g.e., s. 15.
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bilgiler 6ncekilerden farkli degildir. Ayrica ibnii’l-Cevzi Telbisu Iblis’de Tirmizi’nin
adm vererek nakillerde bulunur.®

Hakim et-Tirmizi’nin tesirleri tasavvuf klasikleri olarak bilinen kitaplarda da
goriilir. Kelabazi’nin 7a’arruf’u bunlardan biridir. Kelabazi Tirmizi’nin adin1 sadece
muamele ilmine dair eser yazan sifiler arasinda zikreder. Onu tasavvufun
biiyliklerinden ve meshurlarindan sayar. Faziletinin herkesge bilindiginden bahseder.
Ayrica Tirmizi i¢in bilgilerinin kesbi olmasi yaninda vehbi de oldugunu sdylemesi
dikkat ¢ekicidir.”” Kelabazi Tirmizi’den kitabinda istifade eder. Ornegin Tirmizi’nin
eserlerinde ¢ok sik kullandig1 ‘Harise Hadisi’ni Ta ‘arruf’ta kullanir ve bu hadise yaptigi
yakin yorumunda Keldbazi Tirmizi’nin yorumuna benzer ifadeler kullanir.*®

Tirmizi’nin izlerine rastlanilan bir diger klasik Liim’a’dir. Ebi Nasr es-Serrac
kitabinda Tirmizi’nin adin1 anmama konusunda titizlik gosterir. Fakat Tirmizi’nin
etkisinden uzak kalamaz. Ozellikle velayet, veli-nebi iliskisi, niir konusu, keramet gibi
konularda Serrac’in Tirmizi’nin tesirinde kaldig1 goriiliir.>

Serrac’a benzer tavir sergileyen, Tirmizi’den etkilenen bir diger isim Avdrifu’l-
me’arif yazar1 Sehabeddin es-Siihreverdi’dir. Siihreverdi Tirmizi’nin diisiincelerinden
etkilenmis hatta bazi konularda Tirmizi’den birebir aktarimlarda bulunmustur. Akil
konusu bunun en canli 6rnegidir.*°

Tirmizi’den etkilenen diger bir isim Ibn Teymiyye nin 6grencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye’dir (6. 751/1350). Ibn Kayyim Kitdbii r-Rith 'da Tirmizi’nin Kitabu l-fiiritk ve
menu’t-terddiif ve Beyadnii’l-fark beyne’s-sadr ve’l-kalb ve’l-fudd ve’l-liibb deki
fikirlerini takip eder. Ozellikle nefs ve nefsin kisimlar1 konusunda Tirmizi’nin fikirlerini
benimser. Nezaket ve dalkavukluk gibi konularda Tirmizi’den aynen aktarimlar yaptigi
goriiliir.®

Tirmizi’nin etkisinin fark edildigi alanlardan biri de tefsirdir. Unlii miifessir

Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi el-Cdmi li-ahkdmi’l-Kur'dn’da ayetlerin tefsirinde

56 A yer.

57 Kelabazi, et-Ta arruf li-mezhebi ehli’t-tasavuf, ¢ev. Siileyman Uludag, 4. b., istanbul: Dergah
Yaynlari, 2014, s. 63.

%8 Calismanin yakin baghginda bu benzerlik ele alinacaktir.

5% Ebli Nasr es-Serrac, el-Liima’, s. 369-375.

60 Salih Cift, a.g.e., s. 18.

61 Tbrahim el-Ciiydsi, “Mukaddime”, ss. 30-31.
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Tirmizi’nin Kitdbu'l-emsdl inden istifade eder. Ozellikle Nar suresi 35. Ayette bu tesir
goze carpar.®

Islam diinyasinda ismi ¢okca anilan Ibn Arabi, Hakim et-Tirmizi’den
etkilenmekle kalmamis, Tirmizi’nin isminin ilim ve tasavvuf cevresinde rahatlikla
anilmasina sebep olmustur. Tirmizi’nin veldyete dair ortaya koydugu diisiinceleri ibn
Arabi gelistirmis, o velayete dair gorligleriyle kendinden Onceki alimleri geride
birakmis, kendinden sonra da onun bu diisiincelerini asabilen olmamustir. Tirmizi’nin
Ibn Arabi’ye etkisi Fiitihatii’l-Mekkiyye ve el-Cevadbii’l-mustakim eserlerinde apacik
goriiliir. ibn Arabi Tirmizi’nin Hatmu l-evliyd 'min dordiincii boliimiinde ‘rihani sorular’
bashigi altinda niiblivvet ve velayete dair cevapsiz biraktigi 157 soruyu el-Cevabii’l-
mustakim 'de cevaplandirmistir.®® Bu sorular1 Fiitihatii’l-Mekkiyye 'nin ikinci cildinde
daha kapsamli olarak ele almistir. Ibn Arabi ve Tirmizi karsilastirildiginda ibn

Arabi’nin fikirlerini gelistirme noktasinda Tirmizi’den ilham aldig1 s6ylenebilir.®

1. Hakim et-Tirmizi’nin Gazzali’ye Etkisi
Tirmizi’nin degisik alanlardaki fikirlerinden Ibn Arabi’den sonra en yogun sekilde

istifade eden ilim adami Gazzali’dir. Gazzali hemen hemen biitiin eserlerinde
Tirmizi’nin diisiincelerini nakil, tahlil ve kendi goriislerini temellendirmede kullanir.®®
Fakat onun ismini anmamaya 6zen gosterir.

Bu iki stfinin pek ¢ok noktada ortak ozellikleri vardir. Basta hayatlarindaki
benzerlikler olmak iizere tasavvufa yonelim siirecleri, seyru siilik donemleri, dert
edindikleri giincel olaylar, ilgilendikleri ilmi alanlar ele alindiginda Gazzali’nin
Tirmizi’den etkilendigi goriliir.

Gazzali iizerinde Tirmizi etkisi basta [hydu uliimi’d-din olmak iizere el-Munkiz
mine’d-daldl, Kimya-y1 Sa’adet, Cevahirii’l-Kur’dn, Mizanii'l-‘amel, Me aricii’l-kuds,
Ravzatii 't-talibin, Kavasimii'l-Batiniyye, el-Kesf ve 't-tebyin gibi Gazzali’nin eserlerinde

fark edilir.%®

62 Ali Muhammed el-Becavi, “Mukaddime”, s. 3.

83 Hakim et-Tirmizi, Hatmu’l-evliya, ¢ev. Salih Cift, 1. b., Istanbul: insan Yayinlari, ss. 65-80.

6 Bernd Radtke, “Ibnii’l-Arabi’nin Onciillerinden Biri: Hakim Tirmizi ve Velayet Goriisii”, cev. Salih
Cift, Tasavvuf Iimi ve Akademik Arastirma Dergisi (ibmi I-Arabi Ozel Sayisi-1), S. 21, 2008, s. 502;
Ibrahim el-Ciiydsi, “Mukaddime”, s. 31; Salih Cift, a.g.e., s. 16.

8 Tirmizi’nin diisiincelerini nakil, tahlil ve kendi goriislerini temellendirmede kullanma GazzAali’den 6nce
ilk olarak Hiicviri’de goriiliir. Salih Cift, a.g.e., s. 16.

% Halid Zehri, “Mukaddime”, ss. 27-31.
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Bahsi gecen eserlerde Tirmizi’nin maksadini agiklamak, diisiincelerini ortaya
koymak icin kullandig1 tesbihler, kinayeler, mecazlar, istiareler Gazzali tarfindan da
kullanilir. Bunun bir 6rnegi Tirmizi’nin Beydnii’l-fark’ta z&hiri ve batini fikhin
kendinde bulundugu alim i¢in kullandig1 tesbihleri Gazzali’'nin Cevadhirii’l-Kur’dn inda
tekrar etmesidir. “Allah kimde iki fikh: birlestirirse, o kibrit-i ahmer, en biiyiik dlim ve
en derin akil sahibidir” ifadesi Beyanii’l-fark’ta gecer. “Ilmin kistmlarimn bazilarinda
en biiyiik tiryak bulunur, bazilarinda miskin en ¢ogu vardwr, bazilarinda ise kibrit-i
ahmer ve baska degerli seyler vardir” Cevahirii’l-Kur’an’'da Gazzali’nin yaptigi
yorumdur. Hatta Gazzali Cevdhirii’l-Kur’an ‘in mukaddimesinde kitab1 kisimlara ayiran
fasillar1 soyle aciklar: “Altinci fasil Kur’an’in kapsadigr manalardan kibrit-i ahmer, en
biiyiik tiryak, en giizel misk ve baska kiymetli seylere ve incilere isaret eder. Melekiit

alemiyle sehddet dleminin arasindaki dengeyi anlamayan bunlart anlayamaz.

Tirmizi’nin etkisi Kimyad-y1 Sa’ddet’te de goriiliir. Nefs, nefsin askerleri, kalp,
kalbin askerleri, akil ve bunlarin birbiriyle irtibati konularinda Gazzali Kimyd-y:
Sa’ddet 'te Tirmizi’nin fikirlerinden istifade eder: “Beden bir sehre benzer. El, ayak ve
dzalar sehrin sanat erbdbi gibidir. Sehvet, maliye miidiirii gibidir. Gazab, sehrin
emniyet amiri gibidir. Kalb, bu sehrin padisahidir. Akil ise padisahin veziridir.
Padisahin bunlarin hepsine ihtiyact vardir. Memleketin idaresi ancak bunlarla yiiriir.
Fakat maliye miidiirii olan sehvet, yalancidir, sebepsiz yere baskalarinin igine karisir ve
sag¢masapan konusur. Vezir olan aklin séylediklerine muhalefet eder. Sehvet daima,
memlekette olan biitiin mallart toplamak, almak ister. Emniyet miidiirii mesabesinde
olan gazap, serir, siddetli, azgin ve serttir. Herkesi oldiirmek, her seyi kirmak, dokmek
ister. Bunun gibi, sehrin padisahi daima veziri ile mesveret ederse, yalanci, ve
tamahkar maliye miidiiriinii hirpalarsa, onun vezire uymayan sozlerini dinlemez,
emniyet miidiiriinii onun pesine takip sebepsiz ve liizumsuz is gormekten onu meneder,
emniyet miidiiriinii, yapmak istedigi haksizliklardan dolayr dover ve incitirse,
memlekette asayis ve nizam olur.”*®
Tirmizi’nin Kitdbu'l-ekyds ve’l-mugterrin’deki goriisleri Gazzali’nin el-Kegsf ve 't-

tebyin’deki goriiglerine paralellik arz eder. Onlarin bu iki kitaptaki amaglari birdir; salih

67 Halid Zehri, “Mukaddime”, s. 30.
68 fbrahim el-Ciiysi, el-Hakimii 't-Tirmizi: Dirdse li-dsarih ve efkarih, Kahire 1981, ss. 332-333; a.mlf.,
“al-Hakim al-Tirmidhi: His Works and Thoughts”, 1Q, XI1V/4, 1970, ss. 416-418.
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amellerin i¢inde bulunan riya, gurur gibi afetlerden ve kurtarici sanilan helak edici

hallerden sakindirmaktir.®®

A. Hakim et-Tirmizi’nin Thyau uliimi’d-din’e Etkisi
Islam fikir tarihinde sohret bulan nadir kitaplardan olan J/hydu ulimi’d-din

Gazzali’nin kitaplarinin toplami olarak kabul edilir. Tirmizi-Gazzali karsilastirmali
okumalarda Tirmizi’nin bu kitabin geneline etkisi agikg¢a goriiliir. Fakat bu etkinin
baslica iki konuda daha yogun oldugu fark edilir. Bunlardan biri ilim konusu digeri
helake gotiiren eylemler (rub’ul-miihlikat) konusudur. Gazzali muamelat ilminde kalbin
hallerini daha énce Tirmizi’nin yaptig1 gibi siniflandirarak ele alir. IIm-i zahir ve ilm-i
batin konusunda, diinyanin pesinden helak olurcasina kosan zahir ulemasii
elestirilerinde, diinya ve ahiret ulemasinin farklarin1 anlatmada, aklin serefi ve aklin
kisimlart mevzusunda Tirmizi’den etkilendigi goriiliir.”

Rub’ul-miihlikatin gurur bahsinde Tirmizi’nin Kitdabu'l-ekyds ve’l-mugterrin’deki
diisiincelerinin  Gazzali’ye niiftiz ettigi fark edilir. Tirmizi bu kitabinda insan
davranislarini, riyanin ifsat ettigi ibadetleri ve nefsin hevasini ele alir. Ve biitiin bunlari
hak, sidk ve adaletten ibaret olan marifetin mekan1 kalple irtibatlandirir. Tirmizi Hak,
sidk ve adaleti insani davranigin kurallar1 olarak belirler. Hak organlar, adalet kalpler,
sidk akillar icindir. Hak seriat ulemasinin, adalet hakimlerin konusudur. Sidk ise hikmet
sahiplerine Allah’in bir litfudur.”* Gazzali rub’ul-miihlikatta Tirmizi’nin fikir ve
goriislerini dayanak olarak kullanir. Sadece bu konularda degil daha once de
bahsedildigi gibi kalp, kalbin askerleri, velayet, halvet, uzlet, yakin, nlr gibi konularda
da Tirmizi Gazzali’yi etkiler. Bu kavramlar ¢alismanin ikinci boliimiinde ele alinacagi

i¢in burada degerlendirilmeyecektir.”

8 Halid Zehri, “Mukaddime”, s. 29.

70 {brahim el-Ciiytsi, el-Hakimii 't-Tirmizi: Dirdse li-asdrih ve efkarih, ss. 331-332.

L A.yer; Abdiilfettah Abdullah Bereke, “Hakim et-Tirmizi”, s. 197.

72 Tirmizi’nin Ihyd'ya tesiri yalnizca kavramlar konusunda degildir. Halid Zehri Gazzali’nin Thya’y:
isimlendirmede Tirmizi’den ilham aldigini soyler. Kitdbu ' l-ekyds in ilim talebi faslinda Tirmizi mugterin
ilim taleb etmedeki amacinin, Allah’in hakkini ikame etme veya Allah’in dinini ihya etme olmadigini
belirtir. Gazzali de Tirmizi’nin bu ifadesinden hareketle eserinin ismini Thya olarak belirlemis ve
maksadinin da yalnizca Allah’in dinini ihya etmek oldugunu kitabinda vurgulamistir. Halid Zehrd,
“Mukaddime”, ss. 29-30.
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1. Nevadiru’l-usil’iin ThyAu ulimi’d-din Hadislerine Kaynakhg
Nevadiru’l-usil, Hakim et-Tirmizi’nin hadis¢i yoniinii sergiledigi en kapsamli

eseridir. Bu eserde Tirmizi ‘asil’ adim verdigi 291 konu bagligr tespit etmis ve her
baslik altinda hadisleri ayet, hadis, sahabe sozleri ve Israiliyyat rivayetleri ile
aciklamistir. Hadis yorumlarinda zengin malzeme kullanmasi haricinde onun hadisleri
stifl sahsiyetiyle ve manevi tecriibeleriyle serh etmesi Nevddirul-usiil’de dikkat ¢eken

hususlardir.”®

Eserde nefs, kalp, ruh, marifet, veli, evliya, zahir, batin, ulema-i zahir, ulema-i
batin gibi kavramlar sikca gecer. Hadisler hikmet baglaminda batini yaklasimla
aciklanir. Emir ve nehy igermeyen hadislerde Tirmizi neden ve nigin sorularinin

cevabini arastirir.”

Gazzali Ihyd’'da Nevddir’den istifade etmistir. [hyd daki tekrarsiz 131 hadis
Nevadir’de bulunmaktadir. Bu hadislerden 31°i fhyd min birinci cildinde,” 21°i ikinci
cildinde,”® 27’si iigiincii cildinde,”” 52’si dérdiincii cildinde’® ge¢mektedir.”® Bahsi
gecen hadislerden 100 civari, diger hadis kaynaklarinda da mevcuttur. Fakat 31

civarinda hadisi Gazzali’nin Nevadir 'den aldig1 biiyiik ihtimal dahilindedir.

Thyd 'min béliimleri incelendiginde Nevddir hadislerin en fazla(13 adet) ilim ve
6lim konusunda bulundugu goriiliir. Hadislerin en az(1 adet) bulundugu béliimler ise
akaid, hac, evrad, helal ve haram, sema ve fikirdir. Orug, nikah, uzlet, sefer, iyilik-
kotiiliik, nefs, sehvet, murakabe-muhasebe konularinda ise hi¢ Nevddir hadisi
gecmedigi fark edilmektedir. [hyd’min boliimlerinde gecen Nevddir hadis sayilari

asagidaki tabloda gosterilmistir.

8 Yavuz Koktas, [lk Dénem Sufileri ve Hadis: Hakim et-Tirmizi Ornegi, s. 79.

" A.g.e, ss. 82-83.

> imam Gazzali, fhyd, C. 1, s. 134, 143, 161, 173, 250, 251, 283, 308, 310, 313, 318, 391, 416, 428, 429,
435, 457, 461, 503, 527, 545, 626, 640; C. 2, s. 45, 75, 96, 123, 172, 184, 243.

6 imam Gazzali, Ihyd, C. 2, s. 275, 279, 285, 314, 410, 442, 443, 452, 454, 474; C.3, s. 13, 93, 100, 105,
108, 113, 141, 148, 311, 438, 464.

" imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 518, 521, 530, 542, 547, 561, 582; C. 4, s. 116, 130, 151, 176, 199, 273,
287, 306, 344, 360, 391, 403, 510, 522, 528, 596, 643, 659, 663, 664.

8 imam Gazzali, Ihyd, C. 5, s. 8, 10, 49, 53, 105, 110, 123, 135, 142, 149, 255, 289, 311, 314, 315, 318,
337, 352, 384, 403, 428, 430, 477, 507,512, 520, 549, 560; C.6, s. 40, 96, 124, 125, 131, 152, 181, 259,
323, 341, 396, 407, 411, 412, 415, 420, 428, 500, 534.

" Bkz.: Tablol.
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Tablo 1

Nevadir Hadislerinin Gectigi
Boliimler

Boliimde Gegen Hadis Sayisi

El-ilm

=
w

Kavaidi’l-‘akaid

Esraru’t-tahare

Esraru’s-salat

Esraru’z-zekat

Esraru’l-hacc

Adabu tilaveti’l-kuran

El-ezkar ve’d-de’avit

Tertibu’l-evrad

Adabu’l-ekl

Adabu’l-kesb ve’l-me’as

El-helal ve’l-harAm

Adabu’l-iilfet

Adabu’s-sema ve’l-vecd

Adabu’l-maiset ve ahlaki’n-niibiivvet

Acaibu’l-kalb

Afatu’l-lisan

Zemmu'’l-gazab ve’l-hikd ve’l-hased

Zemmu’d-diinya

Zemmu’l-buhl ve zemm-i hubbi’l-mal

Zemmu’l-cah ve’r-riya

Zemmu’l-kibr ve’l-ucb

Zemmu’l-gurlr

Et-tevbe

Es-sabr ve’s-siikr

El-havf ve’r-reca

El-fakr ve’z-ziihd

Et-tevhid ve’t-tevekkiil

El-muhabbet ve’s-savk ve’l-iins ve’r-riza

En-niyet ve’l-ihlas ve’s-sidk

El-fikr

RPW ARO[ OOOINPDRIWONIWRNWINNFP|IORPOIPARPWINEFRIN DA

Zikru’l-mevt ve ma ba’dehu

=
w
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Thyd’daki 31 hadisten bir kismmi degerlendirmek gerekirse birinci ciltte ilim
konusunda yer alan hadis degerlendirilmesi gereken hadislerin basinda gelir. “Ebu
Bekir Siddik (r.a) biitiin insanlardan iistiin olmasini, ¢ok orug¢ tutmak, ¢ok namaz
kilmak, ¢ok hadis rivayet etmek, fetva ilmini ¢ok bilmek ve kelam ilmine dalmakla
kazanmig degildir. O zatin bu biiyiik mertebeyi elde etmesine sebep, kalbinde yerlesen
sarsilmaz imamdir.”®® Gazzali’'nin Hz. EbG Bekir’e (r.a) dair rivayeti Tirmizi’den

aktarmasi ve yeri geldikge farkli ifadelerle /Ayd da kullanmasi dikkat ¢ekicidir.

Her iki miiellifin bu hadisi rivayet etmesi ve 6zellikle Gazzali’nin hadis iizerinde
Oonemle durmasi daha oOnce ifade edilen batil firkalarla miicadele etmelerinden
kaynaklanabilir. $i1 diisiincenin olusumunda Hz. Ali’yle (r.a) alakali baz1 iddialar
mevcuttur. Ornegin Hz. Ali sahabenin en 6nde gelenidir, Hz. Peygamber’den sonra en
kusursuz (efdal) kisidir. O Islami dgretilerin ve dini akidelerin siradan insanin kavrayisi
Otesinde acgiklayicisidir. Hz. Peygamber Gadir-i Hum’da Ali’yi kendisine halef
yapmustir. Hatta bu haleflik vahiy ile tayin edilmigtir.®*

Bu bilgiler 1s18inda EbG Bekir hadisine tekrar bakilacak olursa hadis Ebt
Bekir’in biitiin insanlardan iistiin oldugunu ifade ederek baslamaktadir. Burada Hz.
Ali’nin istiin oldugu iddialarina gonderme vardir. Ve yine {istlinliigliniin sebebi
herkesin yapabilecegi namaz, oru¢ gibi ameller degil de Allah tarafindan kalbine
bahsedilen sir veya iman olarak gdsterilmektedir. Dolayisiyla EbGi Bekir’in Kur’an

lafizlarin1 agiklamada normal akillarin 6tesinde bir giicli oldugu ima edilmektedir.

Gazzali Ihyd’da yeri geldikge ilk dort halifenin siralamasimi Siinni inanca gore
yapmaktadir.®? Hatta 0 Hz. EblG Bekir’le Hz. Ali’yi karsilastirmay1r ve EbG Bekir’in
Ali’den istlin oldugunu vurgulamay1 da ihmal etmez. Marifetin ¢esitlerini anlatirken
Gazzali miisahede ile bilinenle isitmekle bilinen arasinda biiyiik fark oldugunu belirtir.
Dostlugun dereceleri de farklidir. Dostluktan sonra uhuvvet, sonrasinda muhabbet ve
hullet makami vardir. Hullet makami uhuvvet makamindan {stiindiir. Nitekim Hz.

Peygamber “Eger bir halil edinecek olsaydim Eba Bekir’i edinirdim fakat sizin

8 Imam Gazzali, Thyd, C. 1, s. 173, 343.
8 Farhad Daftary, Ismaililer, cev. Ahmet Fethi, 1. b., Istanbul: Alfa Yaynlar1, 2017, ss. 72-74, 111.
8 Imam Gazzali, [hyd, C. 1, s. 374.
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arkadaginiz Allah’in halilidir” buyurmustur. Yine Hz. Peygamber Hz. Ali’yi kardes
edinmis “Ali’nin bana yakmligi Harun’un Musa’ya olan yakinli§i mesabesindedir,
ancak o peygamber degildir” buyurarak Hz. Ali’yi de peygamberlik mesabesinden
uzaklagtirmistir. Bu durumda Hz. Ebt Bekir Hz. Ali’ye uhuvvet makaminda ortak
olmus, hullet makaminda da onu ge¢mistir. Eger hullette ortakliga imkan olsaydi Ebu
Bekir’in Ali’yi gegecegi asikardir.®® Biitlin bu ifadeler Gazzali’nin Tirmizi’den ilham
alarak Hz. EbG Bekir’in hilafetinin mesruiyetini delillendirme gayreti olarak goriilebilir.
Ayrica Gazzali’nin, Hz. Eb{ Bekir’in tasavvuf sahasinda énemli iki ismi Hizir ve Ilyas’1
gordiigiinii aktarmasi da dikkat ¢ekicidir.®* Bunlara ilave olarak Gazzali ve Tirmizi’nin
Ebt Bekir’in iistiinliigiine yaptiklar1 vurgu Islam tasavvufunu Sii etkisinden armdirma

gayretlerinin sonucudur. Bu iki stifinin ¢abasi daha sonra Naksi tarikatin1 da etkilemistir

denilebilir.?>

Hadisler arasinda dikkat ¢ceken diger rivayetler ise gururla alakalidir. Daha 6nce
Gazzali’nin [hyd’da gurur konusunu anlatirken el-Ekyas’tan etkilendigi belirtilmisti.
Yine buradaki bazi hadislerin kaynag1 Nevddir dir. Burada rivayet edilen bazi hadisler

ayni zamanda akil ile de ilgilidir fakat gurur baglaminda degerlendirilmistir:

“Sami yiice olan Allah kullari arasinda akli parca parca taksim etti. Iki kigi
amelde iyilikte orug ve namazda miisavi olduklart halde akilda Uhud dagimin yaninda
zerre gibi birbirinden ayrilirlar. Allah kullart arasinda akil ve yakinden daha efdal bir
sey boliistiirmemistir. %

“Restiil-i Ekrem’e bir adamin cok ibadetinden bahsettiklerinde onun aklindan
sorardr. Akillidwr, derlerse iyi sevabi umulur buyururlardi. Akli yok, dediklerinde
kiymeti yok derdi. Yine bir adamin c¢ok ibadetinden bahsetmisler, Resil-i Ekrem
aklindan sorup akli olmadigi cevabini alinca; anlattiginiz adaminiz  sandiginiz

derecelere ulasamaz buyurmugtur. 8’

8 Imam Gazzali, Ihyd, C. 3, ss. 85-86.

8 Imam Gazzali, Ihyd, C. 6, s. 362.

8 Bkz.: Hatice Cubukcu, “Islam Tasavvufunda Hz. Ebi Bekir'in Yeri”, Celalabat, Akademik Bakus
Derqgisi, S. 66, 2018.

8 Imam Gazzali, [hyd, C. 4, s. 663.

8 Imam Gazzali, [hyd, C. 4, s. 664.
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Kaynag1 Nevddir olan Ihyd’da gegen hadisler incelendiginde yogunlugun
dordiincii ciltte oldugu goriiliir. Gazzali bu hadisleri /iy 'min iginde 6zenle islemis adeta

rivayetlerin dikkat gekmemesi i¢in ¢abalamustir.
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IHYA’NIN KAYNAKLARINDAN BiRi OLARAK HAKIM ET-TiRMiZi
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l. KALP
Islam diinyasinda Gazzali denildiginde daha ¢ok kalp ve kalbin askerlerine dair

diisinceleri akla gelir. Burada Gazzéli’nin kalp konusunda kimlerden istifade ettigi,
digerlerinden hangi konularda ayrildigi, kalp hususunda 6zgiin diisiinceye sahip olup
olmadig1 sorular1 cevaplanmaya caligilacaktir.

Gazzali kalp konusunda selefleri olan Hakim et-Tirmizi, Haris el-Muhasibi, Ebi
Talib el-Mekki, Ragib el-Isfahani’den faydalanmistir. Bununla beraber daha ¢ok Ragib
el-Isfahani’den etkilendigi goriilmektedir. Isfahani ez-Zeria'nm birinci faslinda
insanlarin halleri, gii¢leri, erdem ve ahlakini degerlendirir. Burada kalbin askerleri,
heva, akil, nefs ve bunlarm kalple olan iletisimi konularini isler. ikinci fasilda ise kalbin
bilgisini-marifeti farkli agilardan ele alir.®® Gazzali bazen yorumlar1 bazen de rivayetleri
bu kisimlardan aynen aktarir. Yeri geldikge ilerleyen sayfalarda kisaca bu konulara

deginilecektir fakat asil konu Tirmizi oldugundan fazla detaya girilmeyecektir.

A. Kalp Tanimi
Gazzali kalp konusuna girmeden 6nce onun ikili tanimimi yapar. Onun cismani

kalbe dair yaptigi tanim goriilebildigi kadariyla kendinden onceki stfiler tarafindan
kullanilmamis bir tanimdir: “Kalp insanin sol tarafinda sol memenin altina dogru
verlestirilen ¢am kozalag seklinde bir et parcasi demektir. Bunun icinde karincik ve
kulak¢ik diye anilan bogluklar vardir. I¢i sivah kan doludur. Ruhun madeni ve kaynag
orasidir. Bu kalp tababeti alakadar eder. Bu kalp insanlarda bulundugu gibi,
hayvanlarda hatta éliilerde de vardir.”®

Bu tanim bir stfiden ziyade bir tabibin tanimina benzemektedir. Daha 6nce de
ifade edildigi gibi Gazzali devrinin tip bilgisine genel olarak hakim oldugundan kalp
konusuna kalbin anatomik yapisindan bahsederek baslamistir. Bu onun salt din ve
tasavvufla ilgilenen, ¢agmnin ilgi ve alakalarimi g6z ardi eden, yavan bir ilim adami
olmadigini gdstermektedir. O zamanmin ilgi ve alakalarimi 6nemseyen, onlara kulak
veren miinevver bir sahsiyettir.

Tirmizi’nin kalp taniminda kullandigi g6z metaforu Gazzali’nin r(hani kalp

tanimina etki etmemistir. Fakat ‘ilimlerin kisimlarina nisbeten kalbin halini’

8 Ragib el-Isfahani, ez-Zeria, ss. 71-171.
8 Imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 508.
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degerlendirdigi boliimde kalbin goze benzedigini, kalpteki akil garizesinin, gozdeki

gorme kuvvetine denk oldugunu belirtmistir.*

B. Kalbin Askerleri
Gazzali [hya’da kalbin tanimini, kalbin bazen ruh, nefs, akil yerine kullanildigin

anlattiktan sonra “Rabbinin askerlerini O 'ndan baskas: bilemez ancak O bilir ”%* ayetini
referans alarak kalbin askerlerini agiklamustir.

Gazzali’ye gore kalplerde, ruhlarda ve diger alemlerde hakikatlerini ve sayilarini
yalnizca Allah’in bilebilecegi pek c¢ok asker vardir. Gazzali’nin konusu kalbin
askerleridir. Ona gore kalp hiikiimdar, askerler ise hiikiimdarin hizmetgisi ve yardimcisi
gibidir.®? Bu disiince kadim gelenekte var olan bir diisiincedir. Safi diislince
kaynaklarinin ilkleri olarak sayilabilecek hadis ve tefsir kitaplarindan, ilk olarak Cafer
es-Sadik’in tefsirinde kalbin askerlerinden genel olarak bahsedilmistir. O Rum suresi
41, ayette gecen “karada ve denizde fesat ¢ikt1” ifadesini Hz. Ali’nin yorumunu delil
gostererek, kalplerde ve goniillerde fesat ¢ikt1 olarak tefsir eder. Burada ‘berr’ kalptir.
“Ciinkii kalp muhabbet, mdrifet ve bu ikisinin askerlerinin mekanidir. Kalbin fesad,
nirun hararete doniismemesi;, gonliin fesadi ise Allah’in onu marifet nirunda
yakmasina karsi stikretmemesidir.

Kalbin askerleri diisiincesinin ilk kaynaklarindan biri de hadislerdir: “Kalp kral,
uzuvlar onun askerleridir. Kral temiz oldugunda askerleri de temiz olur. Kalp kirli
oldugunda askerleri de kirli olur.”® Baska bir hadis Ka’bu’l-Ahbar’dan rivayet
edilmistir: “Mii’minlerin Annesi Aise 'nin (v.a) huzuruna girerek soyle dedim, insanin

gozleri rehber, kulag: dinleyici, dili terciiman, elleri kanat, ayaklar: ulaktir. Kalbi kral

% fmam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 534. Bu gdz benzetmesini €z-Zeria’dan almistir. Yaptig1 yorumlar ve
kullandig1 rivayetler aynilik arz etmektedir. Bkz.: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 135. Mekki de akil-kalp
iliskisini gbz-goérme hassesiyle anlatir. Gorme hassesi goz bebeginde nasil parlaklik sagliyorsa, akil da
kalbin kendine mahsus bir yerinde kalbe parlaklik saglar. Mekki, a.g.e., C.1, s. 487.

% Miiddessir 74/31

% Imam Gazzali, [hyd, C. 3,s.511.

9 Gordiik, a.g.t, s. 169. Cafer es-Sadik Nisa suresi 94. ayeti de gonliin ve hevanin askerleriyle anlatir:
“Gegici menfaat iigtiir: Nefsin gecici menfaati diinya, kalbin gegici menfaati hevd, génliin gegici menfaati
ise vefadir. Ciinkii Allah, nefsi diinyadan yaratmistir. Bu sebeple nefis, diinyadan nasibini ister. Kalbi
hevanmin askeri yapmustir, bu sebeple kalp hevdaya meyillidir. Gonlii de vefanin askeri kilmistir. Bu sebeple
goniil, Allah’a itaatte vefalidr ve Allah ile halvet sirrindan vazge¢mez.” A.Q.1, SS. 227-228.

% Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 79.
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gibidir. Kalp iyi oldugunda ordusu da iyi olur. Aise (r.a) séyle dedi: Allah Resilii 'niin
de boyle buyurdugunu igittim. %

Gazzali kalbin askerlerini goz ile goriilen ve goriilmeyen olarak ikiye ayirir. Goz
ile goriilenler; el, ayak, goz, kulak, dil ve diger azalardir.’® Bu askerler Tirmizi’de de
aynidir. O kalbi yedi azdnin komutani olarak gosterir.”” Bu azalar kalbe itaate
mecburdurlar, organlarin yoneticisi kalp, kalbin yoneticisi de Allah’tir.*® Gazzali burada
Tirmizi’den farkli olarak azalarin kalbe itaatini meleklerin Allah’a itaatine benzetir.*
Gazzali devaminda kalbin batini askerlerini anlatir ve ilave eder; bunlar1 herkesin
anlayabilecegi sekilde misallerle anlatmak so6zii ¢ok uzatir. Bu gibi kisimlardan maksat
miinevver tabakayi1 ve ileri gelen alimleri faydalandirmaktir.’® Bu ifadesinden onun
konuyu daha derin anlatabilecegi fakat avamin da okuyacag kitapta bunu yapmayacagi
anlasilabilir.

Kalbin goz ile gorilmeyen batini askerleri ilim, hikmet, tefekkiir,’® hissi
miisterek, hayal, tezekkiir, hifzdir.2 Bir de tehlikeleri def etmek i¢in gazap ve sehvet'®
askerleri vardir, sayet bu gazap ve sehvet seytanin safina gecerse kalp helak olur.
Gazzali’ye gore ¢ogu salikin durumu boyledir. Bunlarin akillar1 sehvetlerinin elinde
oyuncak olmustur.® Tirmizi de buna benzer bir yorum yapar: Kalpte bilgi, akil, ilim,
zihin, hafiza, anlayis, zekadan olusan hazine vardir. Insan bu hazinelerini heva, sehvet,
sehveti dort gozle bekleyen'® diismandan korumalidir.’®® Sehvet kalbe baskin olursa

marifetin otoritesi ve lezzeti kalpte, aklin otoritesi ve giizelligi beyinde sirlanir.*”’

% Hakim et-Tirmizi, Beydnii’l-fark, s. 20; imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 521; Ragib el-Isfahani, a.yer.
Miitercim 19 numarali dipnotta bu hadisin zay1f oldugunu belirtir.

% Imam Gazzali, [hyd, C.3,s.511.

% Hakim et-Tirmizi, Riydzetii n-nefs, s. 36. Yedi aza: dil, kulak, goz, eller, ayaklar, mide ve iireme
organi.

% Imam GazzAli, [hyd, a.yer. Hakim et-Tirmizi, Riydzetii'n-nefs, s. 66. Burada Tirmizi bacagmn hareket
etmesinde kalbe bagl olmasim 6rnek verir, Gazzali ise goz, ayak, dil azalariyla konuyu anlatir.

% imam Gazzali, [hyd, a.yer. Daha once de ifade edildigi gibi buradaki itaatin farki meleklerin suurlu,
azalarin suursuz itaat etmesidir.

100 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 514.

101 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 512.

12 A0.e., 5. 513.

103 Gazzali’den dnce Ebii Bekir er-Razi Platoncu diisiinceye paralel olarak; akil, gazap ve sehveti nefsin
giicleri olarak degerlendirir. Aygiin Akyol, “Ebu Bekir Razi ve Ug¢ Temel Erdem Deger Egitimi
Acisindan Bir Okuma”, Adam Akademi, C. 5/2, 2015, s. 65.

104 A g.e.,s.514.

105 Sehveti dort gozle bekleyenden maksat nefs olabilir.

106 Hakim et-Tirmizi, es-Saldt ve mekdsiduhd, s. 22. Tirmizi kral yerine ara ara ¢oban benzetmesini de
kullanir. Burada da 6yle kullanmistir.

107 Hakim et-Tirmizi, Riydzetii n-nefs, s. 37.
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Burada Gazzali’nin Tirmizi’den farki sehveti ve askerlerini kalbe miti olduklar: siirece
kalbin diger askerleri gibi faydali gérmesidir.

Gazzali Tirmizi benzerligine bir bagka 6rnek Gazzali’nin akil ve nefs-i emmare
irtibatin1 anlatimidir. Gazzali kalbin yerine akli kullanir, akli beden tiilkesinin hiikiimdar1
olarak goriir, nefs-1 emmare ise sehvet ve gazaptan miitesekkil, bazen muhafiz bazen
diisman gibidir. Nefs diismanlik edip iilkeye saldirirsa o iilke de nefs de harap olur fakat
muhafiz gibi iilkeyi dis unsurlara karsi korursa hiikiimdardan iltifat goriir.**® Tirmizi’de
kalp hiikiimdar, ruh terciiman, akil vezirdir. Nefs ise diinyadaki ihtiyacim karsilamadan
ve arzusunu gidermeden basini kaldirmayan hayvan gibidir. Onu egiten, sarp yokusu
tirmanan, Allah’in kullarinin kalbinin {izerinde hiikiimran olamaz, mertebesi diiser,
hedefini kaybeder.*® Her iki miiellif de kalp-nefs iligkisini anlatirken konuyu daha genis
ele aldiklari-alacaklar1 kitaplara isaret ederler: Gazzall Riydzetii’'n-nefs Kitabi’'na,
Tirmizi Gavru’l-umiir’a.

Gazzali’nin “kalp ordusu” 06zgiin bir fikirdir. Bu diisiincesini sekillendiren
kaynaklar elbette olmustur fakat o kendine has tislubuyla farkli argiimanlar kullanarak
kalp ordusunu anlatmistir. Ordusunu 6nce zahirl ve batini olarak ikiye ayirmis, batini
orduda da irade, kudret, idrak komutalar1 olusturmus bu komutalardaki gérevleri ve gii¢
alacaklar1 yerleri belirtmistir. Bunlarin hepsi Gazzali’ye has anlatimlardir. Gazzali bu
anlatimlarmin arasinda bazi misallerle konuyu canlandirmistir. Bu misaller kimi
yerlerde ez-Zeria ile aynidir:

Beden, tilke; kalp, hiikiimdar; uzuvlar ve diger kuvvetleri, sanatcilar ve is¢iler;
akil ve fikir, samimi miistesar ve akil vezir; sehvet, yiyecek ve igecek tasiyan kotii
hizmet¢i; gazap ve hamiyet, hiikkiimdarin muhafizlari gibidir.(...)*°

“Akil avci gibidir. Sehveti biniti, gazabi ise av kopegi gibidir. Avct erbab, ati
emrine itaatkdr, kopek egitimli olursa avct avini yakalar fakat avcr acemi, ati serkes ve

itaatsiz, kopegi de avdan habersiz olursa helake hak kazanmir.(...) "***

198 Gazzali bu diisiincesini Nisa suresi 95. ayetle destekler: Allah mal ve nefisleriyle cihat edenleri
mertebece oturanlardan tistiin kilmistir.

109 Hakim et-Tirmizi, Mendzilu 'l-ibad, s. 100.

110 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 90; Imam Gazzali, Thyd, C. 3, s. 514.

111 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 92; Imam Gazzali, fhyd, C. 3, s. 516. Bu diisiince Platon’dan gelir. Bkz.:
Elvira Wakelnig, A Philosophy Reader From the Circle of Miskawayh: Text, Translation and
Commentary, Cambridge University Press, 2014.
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C. Kalbin Ozellikleri
Gazzali’ye gore insan kalbini diger canlilardan ayiran Ozellikler vardir. Bu

ozelliklerin basinda ilim ve irade gelir. Beden kalbin biniti, kalp de ilmin yeridir.**?
Tirmizi’de de ilmin yeri kalptir, ilim-kalp irtibati daha sonra islenecegi i¢in burada
ayrintiya girilmeyecektir.

Gazzali iradeyi aklin ve hikmetin geregince azalar1 harekete geciren muharrik
unsur olarak goriir. Bu irade hayvanlarda ve ¢ocuklarda yoktur.'** Tirmizi Gazzali’nin
irade olarak ifade ettigini bir yerde fitrat akli bagka bir yerde ise Allah’in iradesi olarak
yorumlar. Hakim’e gore fitrat akli sayesinde cocuk ve adam delilikten kurtulur, iyiyi
kotiiden, faydaliyr zararlidan temyiz eder.'™ Fitrat akli Allah’in hitabina muhataptir,
ergenlikle birlikte bu akil teyit nlruyla saglamlasir.'**> Yine ona gore iki tiir irade vardir
biri nefsin iradesi digeri Allah’in iradesi. Nefsin iradesi Gazzali’nin ifadesiyle sehevi ve

hayvani arzulara yoneliktir.*®

Kisi nefsin iradesini Oldiirip Allah’in iradesinde
kaybolmadikga kalp yiiksek derecelere ulasamaz.**’

Gazzali’nin kalpteki vasiflar1 rabbaniyet, seytaniyet, sebliyet ve behimiyet
olmak {lizere dort sinifa ayirmasi ve bunlara yaptigi agiklamalar kendine has orijinal
yorumlardir. Insan kalbini-bedenini kral, seytan, kdpek, hmzirin bulunabilecegi yer

olarak gosterir. Kiside hangi dzellikler agir basiyorsa kalbinin sureti o sifattadir.™®

D. Kalp-Ayna!®®
Kendinden onceki sifiler gibi Gazzali de maksadini daha iyi anlatmak i¢in

sembollere bagvurmustur. [hyd'da sik kullandigi sembollerden biri de aynadur.
Gazzali’den Once ayna, genelde miisliimanin, 6zelde de shfinin sadece kalbini

simgeleyen bir metaforken, Gazzali ile birlikte sOfinin yaraticisi ile yasadigr mistik

12 fmam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 519.

13 imam Gazzali, [hya, C.3,s. 517.

114 Hakim burada fitrat aklim1 genel ifadeler kullanarak anlatir, imam ise bu genel anlatimi Srneklerle
canlandirir: Sehvet kan aldirmak istemez, fakat akil bunu ister, arar, hatta masrafa girer. Sehvet hastalik
zamanlarinda nefis ve tatli yemekler ister, akil bunlarin zararini bildigi i¢in kendiliginden bu yemeklerden
vazgecer. imam Gazzali, Ihyd, a.yer.

115 Hakim et-Tirmizi, Beydnii'l-fark, s. 57. Gazzali de iradeye ergenlikle birlikte sahip olunacagini belirtir.
Imam Gazzali, Ihyd, a.yer.

116 imam Gazzali, Ihyd, a.yer.

17 Hakim et-Tirmizi, Mendzil iil-kurbe, s. 14.

18 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 522.

119 Ayna hakkinda genis bilgi i¢in bkz.: Siileyman Uludag, “Ayna”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), C. 4, ss. 260-
262.
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birlik (vahdet) halini de ifade eder bir tarza biiriinmiis, felsefl anlamda da en gelismis
seviyesine kavusmustur.'?°

Gazzali kalbin halini ayna metaforuyla aciklar. Salikin baslangicta yaptig
miicahede aynay1 parlatma islemi gibidir, sonrasinda aynaya yansiyan goriintiiler ise
Hakkin tecellilerinin yansimasidir. Kisi sehvetlerden korunarak ve Hz. Peygamber’e
(s.a.v) ittiba ederek kalbi-aynay1 temizlemeye baslar.*?* Uykusuzluk, aglik, siikut,
halktan uzaklagmak gibi riyazetle kalbi arindirmaya devam eder.'? Bunlar1 yapmasinin
ardindan kalpte iffet, kanaat, siiklinet, ziihd, vera, takva, inbisat, giizel suret, haya,
zarafet, yardimseverlik, secaat, kerem, liitufkarlik, nefse hakim olmak, sabir, hilm,
affedicilik, sebat, asalet, mertlik gibi vasiflar olusur. Bu vasiflar kalbe ugradik¢a kalp
aynasinin cilasini, nir ve parlakligini arttirir.*?

Bu durum Tirmizi’de daha ilkel boyuttadir. O da kalp aynasinin parlamasi igin
tevbe ve miicahedenin gerekliligini vurgular.* Tevbe ve miicdhedenin ardindan kalpte
iman parlar, havf, hasyet, haya belirir. NGr devamli olmaya baslayinca kalp aynasindaki
parlaklik nisbetinde melektit alemi ve Allah’in yiiceligi goriiliir. Bu tipki kiginin aynada
suretini, Oniinli ve arkasini1 gérmesi gibidir. Nasil ki bir giines odaya girince 15181 ve
aynadaki yansimasi oday1 aydinlatiyorsa kalpte parlayinca gozdeki perdeler zail olur.'*
Gazzall buradaki ayna-suret farkliligini ilim-malum vechesinden degerlendirir. Bu
konunun kelam ilmiyle de irtibat1 vardir.

Her malumun bir hakikati vardir, her hakikatin de bir sureti. Kalbin aynasinda
suretler kesfolur, herkesin bildigi iizere ayna baska, suret baska, aynada misallerin sudur
etmesi bagkadir. Gazzali bunu ii¢ hususla; kalp, seylerin hakikatleri, o hakikatlerin
bizzat kalpte hasil ve hazir olmasiyla aciklar. Kalp ve ilim her daim vardir. Salike diisen

gorev o ilmi kalpte hasil etmektir.?® Ilmin kalbe yansimama sebepleri Gazzali’ye gore

120 Ahmet Ogke, “Ibnii’l-Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, Tasavvuf [imi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-2), S. 23, 2009, s. 77. Gazzali’nin ayna sembolii daha sonra
bn Arabi’yi de etkileyecektir. Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Mistik Sembolizm, Doktora Tezi, Konya: Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2005, s. 84.

21 imam Gazzali, [hyd, C. 1, s. 167.

122 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 647.

123 Imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 524.

124 Hakim et-Tirmizi, Riydzetii 'n-nefs, s. 60.

%5 Ag.e.,s. 61

126 Buna benzer bir yorum Mekki’de de vardir: Kalp ayna gibidir. Gayb hazinelerinden gelen hatirlar
kalpte tutusurlar. Kalp de bu tesirle parildayarak isik sagar. Bu pariltilardan kalp kulagina diisenler
anlayis, kalp goziine diigenler nazar yani miisahede, kalp diline diisenler kelam yani zevk, kalbin koklama
melekesine diisenler ilim yani fikir olurlar. Mekki, a.g.e., C. 1, s. 487.
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bestir, bunu ayna lizerinden soyle agiklar: Demirin cevheri gibi suretin istidatsizligi,
demirin sekli kamil olsa da suretin bulanik, pasl, kirli olmasi, suretin istikdmetini farkl
yone cevirmesi, ayna ile suret arasinda perde olmasi, istenilen suretin hangi cihette
oldugunun bilinmemesi.’*” Tirmizi de ayna metaforuyla kalbin hakikatleri alamama
sebeplerinin ikisinden bahseder. Onlar kir, pas, duman ve perdelerdir.?® Gazzali daha
sonraki kitaplarda da yer edecek olan Cinli-Romali ressam hikayeleriyle ayna konusunu
canlandirir. Gazzali daha 6nce de soylenildigi gibi kalp-ayna mevzusunu seleflerinden
cok daha ileri bir noktaya tagimistir onun bu diisiincelerinin fazla tesir almadan 6zgiin

diistinceler oldugu ifade edilebilir.

1. NUR
Islam diisiince geleneginde niir nazariyesinin formiilasyonu Gazzali’nin elinde

gerceklesmistir. Gazzali, Nir suresinin otuz besinci ayeti ile ilgili olarak bir arkadasinin
veya Ogrencisinin kendisinden agiklama yapmasi istegi lizerine Miskdtu’l- Envar adli
risilesini kaleme aldigini sdyler. Gazzali’nin bu risalesindeki fikirleri Israkilik ekoliiniin
kurucusu Sehabeddin Siihreverdi’yi (6. 587/1191) ve Ibn Arabi’yi de derinden
etkilemistir.’?® Bu ¢alismanin mevzusu /hyd oldugundan sadece buradaki goriislerine yer
verilecektir.

Oncelikle ifade etmek gerekir ki Gazzali Nar suresi 35. ayet i¢in kitap yazmis
biri olarak /hyd da bu ayetin tefsirini yapmaktan imtina eder: “Allah Tedld 'nin nirdan
vetmis perdesi vardir. Eger bu perdeleri kaldirsa, O’nun cemdlinin niiru her seyi
yakardir.” hadisini agiklarken buradaki ndrdan maksadin, “Allah goklerin ve yerin
nirudur. O ’nun niru i¢inde 1s1k bulunan bir kandil yuvasina benzer.”**° ayetindeki niir
oldugunu soyler.”** Ardindan “Biz bu ince manalart burada birakalim ¢iinkii bunlar
mudmele ilminin haricindedir. Bu manalara ancak saglam tefekkiire sahip olan kimse
kesf yolu ile erebilir. Bu kapi pek az kimseye agilmigtir.” yorumunu yapar.*> Onun bu
tavr1 [hyd’yr yazmadaki maksadim biitiin yalmhigiyla géz Oniine serer. Miskatu'l-
Envar’daki goriisleriyle Ibn Arabi’ye Siihreverdi’ye yon tayin eden Gazzali, [hyd’da

Islami-siinni diinya goriisiinii formiiliize edeceginden, derin ve tepki ¢eken-cekebilecek

127 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, ss. 526-527.
128 Hakim et-Tirmizi, Mendzilu’I-Ibdd, s. 89.
129 Tahir Ulug, a.g.t, s. 193.

130 Nir 24/35.

181 imam Gazzali, [hyd, C. 2, s. 215.

132 A yer.
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yorumlardan uzak durmustur. O yapacagi yorumlarda elestirdigi felsefenin ve
Batmiligin izlerinin olacagini bildiginden ve basta sufi yoldaslarindan®** olmak iizere
Miisliimanlardan tepki alacagini sezinlediginden, /4yd’nin misyonuna uygun bir yol
izlemis bu ayetin tefsirini yapmamistir. Buna benzer bir durum Tirmizi’de de
mevcuttur. O da nirlarin asil niirdan nasil neset ettigi hususunda suskun kalmakta, nir
kavrami cevresinde propaganda yapan Batinilerle ayni safta oldugu Onyargilarindan
sakinmaktadir, nir konusunda bundan dolay1 detaya girmemektedir.***

Gazzali [hyd’da niru tamlayanlarla birlikte kullanir: Allah’mn nfiru, niibiivvet
nlru, kalp ndru, basiret niiru, iman niru, yakin ndru, akil nru, marifet naru, ilim niiru,
Kur’an nlru, giines nlru, ay nlru, yildiz niru gibi.?** O isimlerle ugrasmanin bir
manasinin ve faydasinin olmayacagini, zayif kimselerin 1stilahlarin farkliligina
takilacagini, kalbin ise duyularla algilanamayani idrak edecegini soyler. “Allah'in
gogsiinii Islam'a actigi kimse, rabbinden bir niir iizere degil mi?”*® ayetindeki niru
kalbin idrak eden tabiati akil olarak yorumlar.’®’ Kisi kalbindeki bu nir-akil sayesinde
ilimleri elde eder.’® Bu ifadenin bir benzeri Muhéasibi’de de vardir ve Gazzall
Mubhasibi’den aynen aktarir: “Akil nazari ilimleri idrak eden garizedir. Sanki o kalbe
atilan bir nirdur ki insan onunla esyay1 idrake miitekabil olur.”**® Tirmizi’de kalbin
makamlarindan liibbii, tevhit nlirunun kaynagi olan akil olarak goriir. Bu yalnizca iman

sahiplerinde bulunlr. Liibbdeki nflir-akil Allah’in kendisini bilmeye tahsis ettigi

133 Serrac daha dnce yapilan nir yorumlarini elestirmistir: “Bir grup da nfirlar konusunda yamlmis ve niir
gordiiklerini sanmiglardir. Bazilar1 da kalplerinde niir oldugunu ve bunun Allah'in kendisini vasfettigi
nlrdan zannetmislerdir. Bu taife bu niru, giines ve ayin 1siklarinin 6zelligiyle anlatmistir. Sanmislardi ki
bu, marifet tevhit ve azamet nirlaridir ve yaratik degildir. Boyle diisiinenler biiyiik bir yanlis igindedir.
Ciinki ntrlarin hepsi mahluktur. Ars, kiirsi, giines, ay ve yildizlarin ndrlart hep mahluktur. Allah, sinirli
ozellikleri bulunan bir niir degildir. Allah'in kendisini nitelendirdigi sey (ndr) kavranabilecek, sinirli ve
yaratiklarimin bilgisinin kusatilabilecegi bir sey degildir.” Serrac, a.g.e., s. 513.Muhtemelen Gazzali bunu
ve buna benzer durumlari bilmektedir. Fakat yine de kitabinda elestirilen rivayetin benzerine yer verir:
Imran b. Hiiseyin, “Ben bir nir goriiyor ve bir ses isitiyordum. Melekler bana selim veriyordu.
Daglandigimdan bu yana bu durum benden kesildi.” Imam Gazzali, [hyd, C. 5, s. 555. Bu rivayet tedavi
hususunda tevekkiil sahibi olma konusuyla alakali olsa da Gazzali’nin niirlar1 gérme mevzusunu
onayladigina isaret olabilir.

13 Cift, a.g.e., s. 290.

135 Tirmizi de Allah’mn niru, kalp nfiru, sadr niru, [slam nfiru, iman niru, marifet niru, tevhit niru,
Kur’an ndru, dini hiikiimlerin nfru, giines niiru, ay niru gibi ifadeler kullanir. Hakim et-Tirmizi,
Beyanii’l-fark, ss. 39-41.

136 Ziimer 39/22.

187 imam Gazzali, [hyd, C. 6, s. 31.

138 A yer.

139 imam Gazzali, [hyd, C. 1, s. 311.
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kisilerde vardir, degilse bu niirdan-akildan kasit Gazzali’nin de dedigi gibi herkeste olan
akil degildir.**°
Tirmizi sadrin nirla veya zulmetle dolmasina gore daralip genisleyecegini

sOyler.***

Gazzali de ayetlerden hareketle marifet ve yakin ile dolan kalbin
genisleyecegini belirtir.’2 Her ikisinde de iman, Islam, ilim nfrdur; kiifiir, masiyet,
cehalet zulmettir.’*® Tirmizi ndrlar1 daglara benzetir, buradan yola ¢ikarak imanda
derecelerin oldugunu ortaya koyar.'** Gazzali de hadis rivayet ederek nilrlarin
blyiikliigliniin ameller nispetinde degisecegini vurgular. Kimisine dag gibi, kimine
hurma agaci kadar, hatta kimisine ayak parmagi kadar niir verilir.**

Gazzali’nin 6zgiin yorumlar1 da vardir. Mesela Hz. Ibrahim’in (a.s) yildiz, ayz,
giinesi gormesi nlrlarin riitbece birbirinden farkli olmasina isarettir. Allah’in ndrdan
yetmis perdesi vardir, 6nce en kiigiikleri goriiniir sonra digerleri sirayla tevall eder.
Burada Hz. Ibrahim’in terakkisine isaret vardir, kastolunan yildiz, ay, giines denilen
cisimler degildir.*®

“O giin onlarin niru, onlerinden ve sag yanlarindan kosar. Derler ki: Ey
rabbimiz! Nurumuzu tamamla! Bizi bagisla! Muhakkak ki sen her seye kadirsin! %
Gazzall bu ayetin tefsirinde nlirun tamamlanmasini kalpteki kesfin artisiyla dogru
orantili olarak gosterir. Ahirette Allah'in cemaline bakmanin derecesi, ancak diinyada
arif olanlar icin sz konusudur. Ahirette miisdhedeye inkildb eden tohum marifettir.
Nitekim ¢ekirdegin agaca, tohum tanesinin ekine doniistiigli gibi. Arazisine g¢ekirdek
ekmeyen bir kimsenin hurma agacinin bitmesini beklemesi bostur. Bunun gibi Allah'1

diinyada tanimayan bir kimse ahirette cemalini nasil goriir?**

I1l.  YAKIN
Gazzali yakinin anlamini iki gruba gore aciklar. Ilk grup kelamcilar ve

filozoflardir. Ik gruba gore tasdik dort derecedir. Yakin ise tasdikin en iist derecesidir.

Sirasiyla sek, zan, yakin itikad tasdikin diger dereceleridir. Sek bulunmayan, burhana

140 Hakim et-Tirmizi, Beydnii’I-fark, ss. 55-58.
1A ge.,s. 19.

142 imam Gazzali, [hyd, C.3, s. 531.

43 A 0.6, C.4,s.602.

144 Hakim et-Tirmizi, Beydnii’I-fark, s. 67.

145 imam Gazzali, Ihyd, C. 6, s. 476.

146 imam Gazzali, [hyd, C. 2, s. 215.

147 Tahrim 66/3

148 imam Gazzali, [hyd, C. 6, s. 41.
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dayali bilgi kelamcilara gére yakini bilgidir.*® Ikinci grup Gazzali’nin de iginde
bulundugu sifi ve ulema grubudur. Gazzali’ye gore yakin yalnizca sekkin bulunmamasi
degil kalbi tamamen kaplayan ve kalbi hakimiyetine alan Kkesin bilgidir.**® Tirmizi’ye
gore de yakin sekkin ziddidir. Miiminin kalbine nlr verildiginde kalbi tevhitten
bahseder. Kendini Allah’a teslim eder. Gaflet yerini uyanikliga, sekk yakine, sirk ihlasa
birakir. Kulun imanindaki ndr, kuvvet, parilti arttiinda ondaki yedi huy;™* gazap,
ragbet, korku, sehvet, gaflet, kusku ve sirk azalir. Her miiminde kendisini Rabbinden
gafil birakan bunlardan birisi olur. Kuskuya benzeyen fakat kusku olmayan bir sey
kendisini kusatir. Bu sey kalbin siiphesi tedirginligi ve degiskenligidir.*** Kalp degisip
gaflete biirlindiiglinde sebeplere baglanir. Sebepler kale gibidir. Kisi korktugunda silah
alarak giiclenir, kaleye girer, Rabbini unutur, kaleye ve silaha giivenir. Halbuki tiim
mahlukat sebeptir. Sayet marifet bu kalbi aydinlatirsa kisi sebeplerden gecer,
Miisebbibii’l- esbaba yonelir. Kalbi her seyi ayan beyan goriir hale gelir.*>®

Tirmizi’de yakin Allah’a inanmakla baslar. Gazzali’de ise peygamberlerin
getirdigi her sey yakinin mecralaridir. O da Tirmizi gibi tevhidi vurgulayarak, sebeplere
iltifat etmemeyi yakin olarak goriir. Sebepler nimetleri verenin kalemi ve parmaklari
gibidir. Kisi sebeplerden ge¢ip sebeplerin kaynagini gordiigiinde tevekkiil, riza,
teslimiyet kendisini kaplar; gazap, kin, haset gibi kotii huylar kaybolur.*® Gazzali de
Tirmizi gibi rizka vurgu yaparak yakinin farkli bir derecesini anlatir. Ona gore yakinin
en Ust makami sekten, sebeplere baglanmaktan uzaklasip, her halinin, gonliinden
gecenlerin, kalbindeki hatiralarin Allah tarafindan miisahede edildigini bilmektir.
Sekten gecerek ulasilan yakin tiim miiminlere, sebeplerden vazgecerek ulasilan yakin
mukarreblere, en son ifade edilen yakin de siddiklara aittir.*>® Bu yakin Ebu Bekir’in
(r.a) kalbinde bulunan yakin gibidir. Nitekim Gazzali “Ebu Bekir Siddik (r.a) biitiin
insanlardan tistiin olmasini, ¢ok orug tutmak, ¢ok namaz kilmak, ¢ok hadis rivayet
etmek, fetva ilmini ¢ok bilmek ve kelam ilmine dalmakla kazanmis degildir. O zatin bu
biiyiik mertebeyi elde etmesine sebep, kalbinde yerlesen sarsilmaz imamdir-yakinidir.”

yorumunu fhyad sinda ¢ok sik tekrarlar. Onun bu tekrarindan yola ¢ikarak Gazzali’nin

149 imam Gazzali, [hyd, C. 1, ss. 284-285.
150 A g.e., s. 286.

151 Hakim et-Tirmizi, Edebu n-nefs, s. 82.
%2 A0.e., 5. 86.

8 Age.,s. 87.

154 imam Gazzali, [hyd, C. 1, s. 287.

15 A yer.
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Thyd’y1 yazma amaglarindan biri de miiminlerin kalbindeki yakini kuvvetlendirmektir
denilse miibalaga edilmemis olur.™®

Gazzali ve Tirmizi yakinin nefsini tezkiye eden ve felaha kavugsmus kalpte
bulunacaginda hemfikirdir. Onlar yakini bilginin, levh-i mahfiizla kalp arasinda bulunan
perdenin kalkmasindan sonra kalpte belirecegini soylerler. Perdelerden siyrilan kalp
melekita tecelligadh olur. Yakine eren kalp aldigini Allah’tan, Hazreti Rububiyet ten
alir, zira mevcudatin tamami O’nun zitindan ve ef’alinden baska bir sey degildir. Ikisi
de iki farkli hadisin ana ciimlesinden hareketle bu yorumlar1 yapar: Gazzali Hz.

’

Omer’in (r.a) “Kalbim rabbimi gérdii.” rivayetinden, Tirmizi Hz. Harise’nin (r.a)

2

“Sanki Rabbimin arsini ayan beyan gériiyorum.” ifadesinden. Ayrica Gazzali’nin
“Kalbe tecelli edenler bazilarina goére Cennet’in tam kendisidir.” yorumu akillara
Harise hadisini de getirmektedir.*’

Tirmizi yukaridaki aciklamalarinin ardindan arif kimsenin halinden bahseder.
Arifler kalplerini Allah’a baglamis, hali en giizel olan topluluklardir. Allah’in kendileri
icin istedikleri onlarin kalplerinin arzularidir.®*® Gazzali ise yukaridaki tafsilattan sonra
iman bakimindan insanlar1 {ic mertebede degerlendirir. Ugiincii mertebe olan ariflerin
imani, yakin niru ile miisdhede edilen imandir bu da en yiiksek mertebe olan hakka’l-

yakin mertebesidir. Bu mertebe mukarreblerin ve siddiklarin mertebesidir.**°

IV. HEVA
Kalp yaratilis olarak melegin ilhamini veya seytanin vesvesesini kabul edecek

haldedir. Gazzali’ye gore insan sehvet ve ofkesine uyarsa kalpte heva hakim olur ve
kalp seytanin tasallutuna ugrar. Ciinkii heva seytanin sigindigi, barindig1 mekandir. Eger

kisi sehveti ile miicahede edip hevay1 nefsine hakim kilmazsa, kalbin ahlaki meleklere

1% Hakim et-Tirmizi’nin de kitaplarinda en ¢ok tekrar ettigi rivayet Harise hadisidir. “Peygamber (s.a.v)
Harise’ye “Nasil sabahladin ey Harise?” diye sordu. Hdrise, cevaben “Hakiki bir miimin olarak yd
Rasilallah!” dedi. Bunun tizerine Peygamber (s.a.v) “Senin imanimin hakikati nedir?” buyurdu. Harise:
“Diinyadan uzaklagtim. Geceleri uykusuz, giindiizleri susuz gegirdim. Artik rabbimin arsini apagik
seyrediyor, cennetliklerin nasil nimetlendiklerini ve cehennemliklerin nasil bagirip cagirdiklarint goriiyor
gibiyim.” Hadrise'nin bu sozleri iizerine Peygamber (s.a.v): “Allah’wm kalbini nurlandirdigr mii’'min!
Marifete erdin (bildin), onun geregini yap...” buyurdu.’ Bu hadisi Tirmizi siddiklarin cihadi bagliginda
uzunca ele alir. Riydzetii'n-nefs, s. 59. Bu hadisten yola ¢ikarak onun da kitaplarini kaleme almaktaki
maksatlarindan biri miiminlerin kalbindeki yakini artirmaktir denilebilir. Bu hadisi Kelabazi ve Gazzali
de yakin baglaminda degerlendirmistir. Bkz.: Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvufta Hakikat Kavramina
Kaynak Olmas1 Yoniiyle Harise Hadisi”, Adana, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 17,
S. 2,2017, ss. 149-184.

157 Hakim et-Tirmizi, Edebu 'n-nefs, ss. 67-70; imam Gazzali, Ihyd, C. 5, ss. 530-531.

1% Hakim et-Tirmizi, Edebu n-nefs, a.yer.

159 imam Gazzali, [hyd, C. 5, s. 532.
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benzer ve kalp meleklerle dolup tasar.’® Tirmizi’de kalbi; marifetin veya seytanin,
sehvetin, hevanin mahalli olarak goriir.'®* Kalp kalbe baskin olana aittir.’s> Nefs lezzet

ve arzulara alisip, hevasina gore hareket ettiginde sehvetler kalbe hakim olur. Fakat kalp

163 164

heva ve sehvetlerle miicahede'®® ederse Allah’in dostlugunu ve yakiligini kazanir.

Gazzall hevayla muhatap olan kalpleri lice ayirir.’*> Birincisi riyazetle tezkiye
edilmis, takva ile desteklenmis kalptir. Bu kalp melekit alemine agilmis, akli hizmetine
almis, nirlarla dolmustur. Bu kalpte heva bulunmaz. ikincisi heva ile dolup kirlenen,
seytanin bulundugu kalptir. Boyle bir kalp fetva almak, dogruyu bulmak istediginde
aklina miiracaat eder. Fakat heva atesinin karanlik dumanlar1 her yeri sarmis, aklin
askerlerinin miidafasini engellemis, aklin gozleri dumanla dolmus, akil géremez hale
gelmistir. Iman ve yakin nfiru burada séndiigiinden kalp seytanin ve hevanin istegi
dogrultusunda karar vermeye mahkum olur.’® Ugiincii kalp, heva hatiralarinin ve iman
hatiralarinin birlikte bulundugu kalptir. Bu kalbin akli da bazen seytanin ve nefsin bazen
de melegin ¢agrilarina kulak verir. Bu iki kuvvet arasinda bocalayip durur, bu iki kuvvet

Rahman’1n iki parmagi gibidir.**’

160 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 554.

161 Tirmizi aym kitabin baska bir boliimiinde ilmin, aklin ve marifetin kalpte, heva ve sehvetin kalbin
disinda, kalp ile Rabbi arasinda oldugunu sdyler. Hakim et-Tirmizi, Edebu 'n-nefs, s. 103.

162 Hakim et-Tirmizi, Edebu n-nefs, s. 15.

183 Hakim et-Tirmizl miicdhedeye giizel bir yorum getirir: MiicAhede miifaale kalibindandir. Miifaale
kalibr ise istisnalar harig iki kisi ile olur. Allah’a baglanmay1 amaglayan ve Allah’a ulasmak icin hakkiyla
miicahede eden kisi yalniz degildir. Allah kullarin1 miicahede icin destekler, cesaretlendirir. O kullarinin
sahibidir ve en giizel yardimcisidir. Bundan dolay1 Tirmizi miicahede yolunda bu yardimin tilkenmeden
devam edecegini belirtir. Biitiin bu agiklamalarin1 Hac suresi 78. ayete dayanarak yapar. Hakim et-
Tirmizi, Edebu’n-nefs, s. 102. Bu tamim diger sifilerle karsilastinlldiginda 6zgiin bir tamim gibi
goriinmektedir. Ibn Arabi de Hac suresi 78. Ayeti miicahede igin yaptig1 dortlii tasnifin en son derecesi
olan hakiki miicihedeye delil gosterir. Siileyman Uludag, “Miicihede”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), 2006, C. 31,
ss. 440-441.

164 Hakim et-Tirmizi, Edebu n-nefs, s. 34.

165 Ragib el-isfahani de hevanin kalple alakasim ii¢ grupta inceler:

1. Hevanin insan1 etki altina alarak ele gecirmesi ki, “Hevasini ilah edineni gérdiin mii?”
(Casiye/23) ayeti buna igarettir.

2. Kisinin heva ile miicahede etmesi. Allah Resilil ‘diismanlarinizla savasir gibi hevanizla
savagin’ buyurarak buna dikkat cekmistir.

3. Bir ¢ok peygamber velide oldugu gibi kisinin hevasina tamamen hakim olmasidir.
“Rabbinin makamindan korkan ve nefsi hevadan sakindirana gelince cennet de onun barinagidir.”
(Naziat/40-41) ayetinde kastedilen mana budur. Ragib el-isfahani, ez-Zeria, s. 92.

166 imam Gazzali, [hyd, C. 3, ss. 590-591.
167 imam Gazzali, [hyd, C. 3, ss. 592-593.
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Tirmizi’ye gore de hevanin ashi cehennem atesidir.*®® Heva sehvetleri siisler, nefs
mutluluk ve sevingleri kalbe bir ihtiyac gibi gdsterir. Arzulanan sey gerceklesene kadar
kalp baski altinda kalir. Kalp; nefs, sehvet ve hevanin sultasina girer. Hevayla birlikte
gelen sehvetlerin ve 6fkenin dumani sadra dolar oradan fuadi kusatir. Fuadin goézleri
dumanla dolar, bu dumanin ad1 ahmakliktir. Bu ahmaklik fuaddin aklin nrunu almasina
engel olur.’® Tirmizi fudddaki bu karanlig1 kafir i¢in kiifiir, miimin i¢in gaflet olarak
gorur.

Gazzali’nin heva havatirlar1 ve iman havatirlar olarak ifade ettigini Tirmizi heva
kaynakl1 sevingler ve azamet kaynakli sevingler olarak dile getirir. Kulun kalbi bu iki
seving arasinda siirekli gelir gider. Bazen kalbe cehennem kapisindan gelen heva bazen
de marifet ve nlirun basiretiyle azamet hakim olur. Bu konuyu anlatirken ikisinin de ana
kaynagi Furkan suresinin 43-44. ayetleridir.'”

Tirmizi nefsin ve hevanin Oziinii toprak olarak degerlendirdigi Edebu n-nefs
kitabinda hevanin iki tiirli yonelimi oldugundan bahseder. Birincisi kendi cinsini ve
topragin nimetlerini arzulamak, digeri halkin nazarinda itibar kazanip lider olmay1
arzulamaktir. Hevanin bu tiir sehvet ve arzularini tatmin etmenin sonu rablik iddiasidir.
Nitekim Firavun ve Nemrut bu hevanin sonucunda rablik iddia etmistir.*”* Tirmizi’nin
bu diislincesinin devami1 Gazzali’den once Hiicviri’de de goriiliir. Hiicvirl insanlarin
tutkularini ikiye ayirir. “Bunlarin ilki lezzet ve sehvet hevasi yani cinsi arzu, yeme i¢gme
arzusu gibi bedenti istek ve tutkular, digeri de halkin gonliinde mevki kazanma ve reislik
hevasidir. Ozellikle ikincisi, hem ona miiptela olanlar1 hem de miipteld olan kimseye
sayg1 duyup pesinden gidenleri saptirdigi i¢in tehlikelerin en biiyiigiidiir.”*”2

Gazzali’nin Ihyd da hevanin bu iki cesidiyle ilgili olarak yaptig1 tahliller, hem
tasavvuf literatiirlinde hem de genel olarak Islam diisiincesinde higcbir zaman

astlamamustir.}”® Birinci heva olan cinsi arzu ve yeme icme arzusunu Gazzali Ihyd’nin
$ $ y ¢ 3%

188 Hakim et-Tirmizi, Riydzetii 'n-nefs, s.33. Tirmizi bagka bir yerde hevay1 nefsin cevheri olan degerli bir
tas olarak goriir. Hz. Adem (a.s) topraktan yaratilmistir. Heva Hz. Adem’in (a.s) kendisinde topraklik
cevheri bulunan unsurudur. Hakim et-Tirmizi, Edebu 'n-nefs, s. 114.

169 A yer.

170 Hakim et-Tirmizi, Riydzetii'n-nefs, ss. 46-48. “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gordiin
mii? Ona sen mi vekil olacaksin? Yoksa sen onlarin ¢ogunun s6z dinleyeceklerini yahut akillarim
kullanacaklarint m1 saniyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da saskindirlar.”
Furkan 25/43-44.

11 Hakim et-Tirmizi, Edebu 'n-nefs, ss. 114-118.

172 Mustafa Cagrici, “Heva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1998, C. 17, ss. 274-276.

173 ALyer.
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ticlincii cildinin sehvetleri kirmak bdliimiinde, ikinci heva riyaset arzusunu ayni cildin
sekizinci boliimii olan makam ve riyanin yerilmesinde ele alir. Birinci hevaya yaptigi
yorumlar Ebt Talib el-Mekki’ye benzese de ikinci heva olan riyaset arzusu hakkinda
yaptig1 yorumlar psikolojik, sosyal, ahlaki ve tasavvufi yonleriyle alaninda ilk olma
Ozelligine sahiptir. Onun bu tahlilleri, eserlerinde cah (makam) konusuna yer veren
sonraki ahlakgilar tarafindan hemen hemen aynen tekrar edilmistir.*”*

Gazzali, “Biitliin sosyal huzursuzluklarin kaynagi olarak diisiindiigli mevki
tutkusunun temelinde insanin bencil arzularim gergeklestirme egilimini goriir. Ona gore
esasinda diinyanin iki riiknii olan servet ve mevki arzusunun psikososyal sebebi insanin
bagkalar1 nezdinde sayginlik kazanma egilimidir. Ozellikle mevki kazanma istegi
bulunan kisi, sahip oldugu veya sahipmis gibi goriindiigii yliksek meziyetler dolayisiyla
insanlarin goniillerinde kendisi hakkinda hayranlik uyandirmak suretiyle onlarin
bagliliklari1 saglar ve bu sekilde ‘hiirleri kendisine kole yapar.” Gazzall mevki ve
makam arzusunu baglica iki sebebe baglar. Bunlardan ilki insanin kendi gelecegi
hakkindaki kaygilaridir. Bu kaygilar onu, mevki ve itibarini yiikseltip yayginlastirarak
daha uzun zaman, daha genis ¢evrede gilivence i¢inde olacagi bir gelecek hazirlama
cabasina iter. Gazzall mevki tutkusunun diger sebebi dolayisiyla yaptigi agiklamalari ile
bu tutkunun metafizik temellerine inmeye ¢alismistir. Ona gore, ‘De ki, ruh rabbimin
emrindendir. *”> mealindeki ayetin de gosterdigi gibi insan ruhu ‘rabbani bir varlik’tir.
Rubiibiyyet ‘varlik ve kemalde teklesmek, essizlesmek’tir. Kemal ilahi sifatlardan
oldugu i¢in -yine ilahi bir varlik olan- insan tarafindan tabii olarak istenir. Kudret ve
hakimiyet birer kemaldir. Su halde baskalar1 {izerinde hakimiyet kurma arzusu insanin
tabiatinda vardir. Servet gibi mevki ve mansitb da diinya hayatinin gecici
ihtiyaclarindandir. Diinyevi olan her imkan gibi mevkiden de ahiret i¢in faydalanilabilir.
Su halde mevki kendi basina bir gaye olarak alinmamali, 6zellikle dini degerler bu
gayeye vasita kilinmamalidir. Ibadet vasitasiyla mal ve cah kazanmaya kalkismak dine

kars1 islenmig bir sugtur ve haramdir.”*”®

174 Ozellikle Fahreddin er-Razi (6.606/1210) Kitdbii'n-Nefs ve r-rith 'da, Feyz-i Kasani (6.1090/1679) el-
Haka’ik fi mehdsini’l-ahldik’ta, Ebl Said Hadimi (6.1176/1762) el-Berika’da riyaset sevgisini aynen
aktaranlarin basinda gelir. Mustafa Cagrici, “Cah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 7, s. 14-15.

175 {sra 17/85

176 Mustafa Cagrici, “Cah”, a.yer.
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V. ILIM

Gazzali ilmin aslin1 kalpte gergeklesen kesf olarak goriir. Kesfi temellendirirken
de ilimlerin smiflandirilmasim ele alir. EbG Hamid oncelikle ilmi ikiye ayirir. Dini
ilimler akli ilimler. Dini ilimler de kendi i¢inde ikiye ayrilir; diinya hayatini nizama
koyan ilimler, 4hiret hayatini tanzim eden ilimler. Ahiret hayatiyla ilgili ilimleri de ikiye
ayirir; kalbin halleriyle alakali olan muamele ilmi, ilimlerin asil gayesi olan miikasefe
ilmi. Miikasefe ilmi kitaplarda bahsedilmeyecek kadar degerlidir. Ancak muamele
ilminden bahsedilebilir. /4yd’min ana konusu olan mudmele ilmi de iki kisimdir.
Bedenin amelleriyle alakali olan ilm-i zahir, kalbin amelleriyle ilgili olan ilm-i batin."”

Tirmizi’de kalpteki kesfe, isaret ilmi-hikmet diyerek kesfi, ilmin asli kabul eder.
O da ilmi ikiye ayirir.'”® Ibare ilmi, isaret ilmi. ibare ilmi dille ifade edilebilen zahiri
bilgidir ve yeri sadrdir. Isaret ilmi ise Allah’m kalbini gaybin1 miisdhede etmeye ve
gaybinin ardinda bulunan perdeleri actig1 kuluna ihsanidir, yeri kalptir.?”® Tirmizi’nin
ibare ilmi dedigi Gazzali’deki akli ilme, nizami ilme ve zahiri ilme tekabiil eder; isaret
ilmi ise miikdsefe ve ilmi batin1 kapsar. Her ikisi de miikasefe-isaret ilminin kalpte

gerceklesecegini'®

ve bu gerceklestiginde kalple Rab arasindaki perdenin kalkacagini
melektt aleminden gelen nirlarin kalpte parlayacagini soyler.’®* Tabii ki bunun
olabilmesi i¢in kalbin kirlerinden arindirilmis olmasi gerekir.

Gazzali’ye gore biitiin bu bahsedilen ilimler {i¢ mertebede toplanabilir.’® Ilki
vasita olan ilimler, ikincisi mesafe astiran ilimler, iiglinciisii ise maksada ulastiran
ilimlerdir. Vasita ilimler tip, fikih, diinya ve bedenle ilgili diger ilimlerdir. Mesafe
astiran ilimler kalbi temizlemenin (miicdhede) ve Allah’in diledigi yiice makamlara

erismenin ilmidir. Maksada ulastiran ilimler ise Allah’in zatimi, sifatlarini, ef’alini,

meleklerini bilmek yani miikasefe ilmini Ogrenmektir.’®® Tirmizi de kalpteki ilim

17 imam Gazzali, [hyd, C. 1,s. 17-18.

178 Tirimizi’nin ilmi tice ayirdig1 yerler de vardir. Bu tasniflere 6rnek verilecek olursa; ilim ii¢ gesittir:
Helal ve haram (bu diinyanin ilmi), ahkdm-1 ahiret (ilm-i batin), Allah’in kullar1 hakkinda her iki diinyada
ahkdmina dair olan ilim. Cift, a.g.e., s. 275. Tirmizi’nin bu tasnifi sifi teorisyenlerinden Muhasibi ile
aymdir: “Ilim ii¢ gesittir. Birisi helal (iyi) ve harami (k&tilyii) bilmedir. Ve o, bu diinyanin ilmidir yani
zahir ilmidir. Digeri ahirete miiteallik hiikiimleri (kanunlar1) bilmedir ki, o da batin ilmidir. Diger
iiclinciisti ise Allah't ve Allah'in diinya ve ahirette, yaratiklar1 hakkinda kanunlarini bilmektir.” Aydin,
a.g.t.,, s. 109.

179 Hakim et-Tirmizi, Beydnii’I-fark, s. 43.

180 Bunu sdylerken Gazzali’nin Tirmizi gibi sadr-kalp-fuad-liibb ayrimi yapmadigini tekrar hatirlatmak
gerekir.

181 Hakim et-Tirmizi, Beydnii I-fark, a.yer, imam Gazzali, Ihyd, C. 5, s. 530.

182 Gazzali bu mertebeleri hac yolcusu olan kdle metaforuyla agiklar.

183 imam Gazzali, [hyd, C. 1, s. 239.
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mertebelerini deniz ve yolcu metaforundan yola ¢ikarak anlatir. O Gazzali’nin vasita
ilimlerini sadrin ilmi olarak degerlendirdiginden burada onlardan bahsetmez. Kalp
denizinde acilan kisilerden kimisine diinyanin halleri, seytanin hileleri, vesvese
tiirlerinin bilgisi verilir. Bazilarina takva sahiplerinin mertebesi agilir miicdhede ilmi
verilir. Bazilar1 ayetlerin yorumundan Allah’in lituf ve ithsan sahibi oldugu bilgisine
ulasir. Kimilerine takdirat gosterilir. Kimisi Hakkin fiillerinin bilgisini elde eder.
Kimileri marifet ve muhabbeti elde eder. En son ve ilimde en yiiksek dereceyi elde
edenlere ise Hakkin birliginin ve tekliginin miisahedesi gosterilir.’®* Bu mertebelerin bir
siirt olmadigr gibi ilmin de bir sinir1 yoktur. Hakim et-Tirmizi burada denizden ¢ikan
lilletasin1 hikmete benzetir. O hakimi miisdhedeye ulasan olarak nitelendirir. Ona
miisahedesi sonucunda hikmet verilir. Hakim hikmeti agikladiginda g6z hastalarinin
lilletagiyla sifa bulmasi gibi kalp hastalar1 da hikmetlerle sifaya kavusur. Gazzali de
hikmeti kiymetli taglara benzetir. Nasil ki kiymetli taglar hayvanlarin boynuna
takilmazsa hikmet de istidad1 olmayana aktarilmamalidir.*®®

Gazzali’ye gore insan kalbini diger mahlukattan ayiran 6zellik emaneti, tevhit ve
marifeti tasimaya muktedir olmasidir, biitiin kalpler ilmin en yiiksek derecesi olan
marifeti elde etmeye kabiliyetlidir.’®® Fakat kalpteki arizi sebeplerden dolayr kalp
marifeti elde edemez. Marifeti elde etmek, sirlar1 kesfetmek igin nefsi temizlemek,
Allah’tan gayr1 her seyden yiiz cevirip Allah’a yonelmek gerekir. Kisi bunlar
yaptiginda sadrina niir dolar, ilahi sirlar kesfolunur.’®” Tirmizi de ayni diisiinceleri
dillendirir. Kalp marifetin, aklin, ilmin yeridir. Nefs kirlendiginde maérifetin nlru
kalpten kaybolur. Nefs lezzet ve sehvetlerden alikondugunda kalp marifeti elde eder.*®®
Her ikisi de ilmin, marifetin levh-i mahfuzda var oldugunu soyler. Sayet kalp gozii/ kalp
kapis1 levh-i mahfuza agilirsa nefsler siiklinete erer, endiselerden siyrilir, miisdhedeye
ulagir, hassalara ihtiyag duymadan yakin ilmini 6grenir.*#

Onlarin hemfikir oldugu baska bir konu ise fikh-1 zahir, fikh-1 batindir. Tirmizi
fikih ve fakih kelimelerini su sekilde agiklar: Ayrintilar hakkinda anlayis sahibi olan

184 Hakim et-Tirmizi, Beydnii’l-fark, ss. 36-38.

185 imam Gazzali, Ihyd, C. 1, s. 247.

186 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 529.

187 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 538.

188 Hakim et-Tirmizi, Edebu n-nefs, s. 60.

189 Hakim et-Tirmizi, Edebu n-nefs, s.19; imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 541.
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kimse esaslarda da anlayis sahibi sayilmaz. Hiikiimleri bilmek agisindan fakih® ¢oktur,
onlar anlayis kazanma agisindan fakihtirler, yani onlar bilginin tasiyicisidir. Fikih
bilgidir, fakih ise anlayis sahibi olan Ogrenen kisidir. Gergek fikih kalbin anlayisi
demektir.’®* Gazzali de bazi terimlerin anlamlarinin degistigini sdyler onlardan biri de
fikihtir. Tirmizi gibi o da fakihi ayrintida bogulan kisi olarak niteler. “Eger fakihe
liandan, zihardan vb. sorsan ciltler dolusu cevap verir fakat belki omiir boyu hi¢ lazim
olmaz, bunlarla ugraswr durur da miihim olanmi ihmal eder.”** Asil fakih diinya

ilimlerini bilen degil, ahiret ilimlerini ve kalp amellerini bilendir.**

VI. HALVET/UZLET
Gazzali’nin ve Hakim et-Tirmizi’nin hayatina bakildiginda uzlet halinin pratik

olarak yasandigi goriiliir. Tirmizi hakikat arayisi i¢inde oldugu dénemde insanlardan
uzaklastigini, 1ssiz yerlerden, yalnizliktan hoslandigini, siirekli namaz, orug, zikirle
mesgul oldugunu, nefsini riyazet yoluyla terbiye etmeye calistigint Biidiivvii se’n’de
anlatir. Gazzali’nin de tasavvufa yonelmesinin ilk evresi uzlet hayatiyla baslar. O
istemsiz olsa da yemeden igmeden kesilir, konusamaz olur ve ¢areyi vatani terk edip
yalmiz kalmakta bulur. Fakat her ikisinin de uzleti geg¢ici bir durumdur, onlar cemiyet
icinde yasamay1 tercih ederler.

Gazzali uzlet hususunda seleflerinden istifade etmekle birlikte seleflerinin
yolunu fazla takip etmez. Ciinkii Haris el-Muhasibi, Eba Talib el-Mekki, Abdiilkerim
el-Kuseyri ihtilattan ziyade uzleti 6n plana ¢ikarir ve sifinin selameti i¢in uzleti gerekli
goriir.”® Gazzall ise cemiyet hayatinin faydalarmin oldugunu, hatta toplumsalligin
sifinin seyru siilikunda mesafe kat etmesine sebep olacagini ifade eder. Cemiyet hayati
kisiye ilim O0grenip 6gretme, kazang saglayip tasadduk etme,'®® insanlarin eziyetlerine
katlanarak nefsi terbiye etme, ibadetlerden yorulan nefsi halkla iinsiyet kurarak

dinlendirme, halka hizmet ederek tevazu sahibi olma, tecriibe elde etme ve ahlaki

10 Tirmizi’ye gore ayetlerin bir zahirl bir de batini yonii vardir. Allah’in kullarina kamiti olan zhiri
hiikmii elde eden fakih, Allah’in muradina uygun ve kanitina ulasmaya rehberlik eden hem zahiri hem
batini hitkmii elde eden kisi ise hakimdir. Hakim et-Tirmizi, Beydnii 'I-fark, s. 61.

191 Hakim et-Tirmizi, Beydnii I-fark, s. 59.

192 Tmam Gazzali, Thyd, C. 1, s. 169.

198 Tmam Gazzali, Thyd, C. 1, s. 191.

194 Zafer Erginli, Iik Sufilerde Nefs Kavrami: Haris Muhasibi Ornegi, s. 168; Abdiilkerim Kuseyri, a.g.e.,
ss. 197-198; Mekki, Kiitu'l-kuliib, C. 1, ss. 399-401.

195 Mekki fakirleri Allah’in zikriyle manevi dirilik kazananlar, zenginleri ise diinya derdi ve sevgisiyle
kalben 6liler olarak degerlendirir. Mekki, a.g.e., s. 399.
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giizellestirme gibi faydalar saglar.’*®* Hakim et-Tirmizi de halveti seyru siilikun
baslangicinda gerekli goriir.’®” Ona gore esas olan halvet ve uzlet degil bilakis halk
icinde Hak’la birlikte olmak ve halktan gelen eziyetlere katlanmaktir. O ruhbanlar gibi
bir koseye ¢ekilip toplumdan tecrit edilmeyi gegmis timmetlere ait goriir. Muhammed
immetinin ruhbanligi ise cihattir. Cihat varken bir yere cekilip uzlete girmek
aldanmigliktir, miskinliktir.*®® Cihat varken uzlete girilmeyecegi konusunda Gazzali de
Tirmizi’yle hemfikirdir. O bu fikrine “Bir kimsenin Allah yolunda miicdhede etmesi
evinde kildigi altmis senelik namazdan hayirlidir.” hadisini delil gosterir.'*?

Gazzalil ve Tirmizi uzletten once sélikin bazi hasletlere sahip olmas1 gerektigini
diisiiniir. Bu hasletlerin basinda ilim sahibi olmak gelir. Tirmizi kastettigi ilmi taharet,
namaz, orug olarak acgiklar. Gazzali ise agiklama yapmadan farz olan ilimler diye genel
ifade kullanir.?® Ardindan Tirmizi’den farkli olarak ilmin ni¢in gerekli oldugunu beyan
eder. Farz olan ilimleri 6grenmeden uzlete giren giinahkardir. Ilim dgrenmeden uzlete
¢ekilen kimse vaktinin ¢ogunu uyku ve hayali seylerle gecirir. Halvette ibadet etmesini
beceremeyen ve bu hususta bilgi sahibi olmayan avam ve cahilin uzletinde hayir yoktur.
Nasil ki cahil bir hasta hazik hekim olmadan kendini tedavi etmeye kalkisirsa hastalig
artar, cahil insan da muhtag¢ oldugu ilmi 6grenmeden uzlete ¢ekilirse ancak nefs

201 Gazzali’nin bu diisiincesi, Tirmizi’nin tek basma uzlet

hastaligim1  artirir.
yapamayanlarin, arif bir seyh kontroliinde uzlet yapmasi gerektigi goriisiiniin farkli
ifade edilmis halidir.?*

Iki miiellife gore uzletten 6nce yapilmasi gerekenlerden biri de riyazet ve
miicahededir. Salik uzletten dnce yedigine igtigine ve ahlakina dikkat etmeli, hayvansal

gidalar yerine nebati gidalar tercih etmelidir. Fakat bunlardan daha 6nemlisi nefs

19 imam Gazzali, [hyd, C. 3, ss. 188-200.

197 Kuseyri de uzleti bidayet halinde gerekli gorenlerdendir. Kuseyri, a.g.e., s. 197. Muhasibi ise bidayet
nihayet gibi belirli bir sinirlandirmaya gitmez, kisinin kendini tedavi edip iradesinin giiglenecegi vakte
kadar halveti gerekli goriir. Erginli, a.g.t., . 169. Mekki ve Serrac ise Muhasibi’ye benzer yorum yapar.
Zayif tabiath olanlar uzlet yapmali, hak yolunda 6rnek olacak alimler ve imamlar ise halk arasina karisip
onlarla yasamalidir. Mekki, a.g.e., C. 1, s. 393; Serrac, a.g.e., s. 501. Gazzali’nin bu husustaki diisiincesi
seleflerinden farklidir. Avam ve cahillerin uzletinde hayir yoktur. Uzlet en ¢ok ilim sahibi alime yakisir.
Imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 189.

198 Salih Cift, a.g.e., $5.240-241.

199 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 165.

200 Kuseyri de uzletten dnce farzlar1 eda etmeye yarayan ser’i bilgileri grenmek gerektigini vurgular.
Kuseyri, a.g.e., s. 198.

201 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 189.

202 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siiliik, s. 13. Halvet esnasinda seyhe ihtiya¢ Mekki tarafindan farkl: bir
sekilde dile getirilmistir: Halvet, mevcut akildan baska bir akla, tek basina olmak da insana takviye olacak
ayr1 bir imana muhtactir. Mekki, a.g.e., s. 393.
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miicdhedesi yapmali ahlakini diizeltmelidir.?® Her iki miellif de ahlaki diizeltmede
insanlarin eziyetine katlanmanin 6nemini vurgular.?®* Gazzall uzlette insanin ahlaki
zayifliklarinin farkina varamayaca@ini, ihtilatta ise ofke, kin, c¢ekememezlik gibi
Ozelliklerin fark edilecegini ve yine uzletten dnce bunlarin tedavi edilmesi gerektigini
vurgular.?® O uzletten onceki nefs terbiyesindeki maksadi Tirmizi’den daha iyi bir
sekilde vuzuha kavusturur. Riyazet, miicahede, nefs terbiyesinden maksat terbiyenin
kendisi degil terbiye edilen hayvana binip onunla mesafeler asmaktir. Omiir boyu nefs
terbiyesiyle ugrasanlar, hic binmedigi hayvanin terbiyesiyle mesgul olanlar gibidir.?*®
Tirmizi’nin uzlet Oncesi riyazet konusunda Gazzali de dahil kendinden sonraki
stifilerden ayrildig1 nokta uzlet 6ncesi yapilan riyazet ile birlikte kisiye bazi fiitihatlarin
varid olacagimi soylemesidir. O riyazet yaparken feth elde edemeyenden hayir
gelmeyecegini belirtir.2%”

Gazzali ve Tirmizi’ye gore uzlet oncesi dikkat edilmesi gereken diger bir husus
halkin tevecciihiine sebep olmamasi i¢in uzlet mahallinin halkin goéziinden uzak
olmasidir. Ciinkii halkin tevecciihii akilda tutularak yapilan uzlet riya icerir. Insanlar
kendinden bahsettigi i¢in kisi kolaylikla uzlet yapar fakat niyetinden dolayr miikéafati
kaybeder. Uzleti insanlarin tevecciihiine ve hiisn-ii zannina mazhar olmak i¢in yapanlar
aldanmistir. Halbuki asil fayda ve zarar Allah katindadir. Bu diisiinceye sahip olan salik
uzlete girdigi mekanin kapilarini halka kapatmali, uzlet sayesinde ulasacagi sOhretten
kagmali, insanlarin kendisini ziyaret etmelerini engellemelidir.’® Bu diisiince Gazzali ve
Tirmizi’den 6nce Muhasibi’de de bulunur. Muhéasibi uzletin “sohrete basamak
yapilmasi yoluyla kalbin rahatlamasini, kibir ve kendini begenmeyle kendini Allah’in
dostu saymasini” uzletin tehlikelerinden sayar.?*®

Miiellifler uzlette devamli zikir halinde olunmasi gerektigini sodyler.?® Hatta

miirid farzlar ve revatib siinnetler haricinde ibadetle mesgul olmamali dilinde ve

203 Ahlaki diizeltme diisiincesi Kuseyri’de de vardir. Ona gore hakikatte uzlet kdtii huylardan ayrilmaktir,
uzletin tesiri vatandan ayrilmada degil, kotii vasiflar1 degistirmede aranmalidir. Bunun i¢indir ki, arif kain
ve bain olan kimsedir, yani zahiren halkla sirren Hak’la olan kimsedir (halvet der enclimen, kéane fe-
bane). Kuseyri, a.g.e., s. 198.

204 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siiliik, s. 14; imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 194.

205 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 201.

206 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 194.

207 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siilik, s. 14.

208 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siiliik, s. 13; Imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 198-199; C. 4, s. 515.

209 Erginli, a.g.t., s. 170.
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kalbinde yalnizca zikir olmalidir. Zikirlerin en istiinii ise Allah lafzidir, salik bu zikre
devam etmelidir.?** Gazzali uzlette yapilan zikrin Allah lafz1 haricinde seyhin uygun
gorecegi bir zikir de olabilecegini belirtir.?** Tirmizi ise bu tercihi kisinin inisiyatifine
birakir. Zikirden maksat kalpteki biitiin vesveseleri temizlemeye ¢aligmaktir. Salikin
kalbine zikir esnasinda bidat ve kiifiir nevinde hatiralar diiser. Bu hususta dikkatli
olunmali; Allah’im bu tir vasiflardan miinezzeh oldugu bilinmelidir.?*®* Burada
Tirmizi’nin ayetlerle ve somut Orneklerle konuyu aciklamasi1 Gazzili’ye gore daha
detayhdir.

Yine her iki stfi zikir esnasinda kalbe gelen varidatin meleki veya seytani
olabilecegini belirtir. Tirmizi varidlerin meleki oldugunun varidatin ardinda kalan
sakinlik, ilim, lezzetten anlagilacagini; seytani olan varidin ise ardinda adalelerde agri,
elem, tasa, hayret birakacagini dolayisiyla kisinin bu hiikmii tek basina verebilecegini
belirtir.** Gazzali ise Rahmani veya seytani varidin seyhe arz edilmesi gerektigini
soyler. Sayet miirid yalniz birakilirsa uzletin sonunda ibahiyye?'® yoluna sapabilir.226

Gazzali ve Tirmizi uzlet sonunda salike kesf kapilarinin agilacagini belirtir. Kalp
tamamen Allah’a baglandig1 zaman Hazret-i Rublibiyyetin Celali kendisine kesfolmaya
baslar; Hak sifide tecelli eder ve izahi caiz olmayan, belki lisan ile anlatilamayan ilahi
liituflara mazhar olunur. Burada salik uyanik olmali halini asikar etmemelidir.*” Gazzali
miikdsefe ilminin gizlenilmesi gerektigini diisiindiiglinden bu kesfleri detayli olarak
anlatmaz. Tirmizi ise kesfleri derecelendirerek tafsilath anlatir. Ayrica Tirmizi kesfin

hayal mi ger¢ek mi oldugunu salikin kendisinin anlayabilecegini vurgular.?*®

211 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siiliik, s. 14; Imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 648.

212 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 649.

213 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siiliik, s. 15; Imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 650.

214 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii's-siilik, s. 14.

215 {bahiyye; dinin emirleriyle ahlaki ve kanuni diizenlemeleri benimsemeyen gruplari ifade eder. Ibahi
firkalar, genellikle ayet ve hadislerin zahiri manalar1 yaninda batini manalarinin da oldugunu ileri siirerek
batina yonelme bahanesiyle naslarin zahirini higbir kurala bagl kalmadan te’vil etmisler, bu sekilde dini
hiikiimleri gecersiz hale getirmiglerdir. Hasan Onat, “Ibahiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: T tirkiye Diyanet Vakfi Islam Arastirmalar: Merkezi (ISAM), 1999, C. 19,
ss. 252-254.

216 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 652.

217 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetii s-siiliik, s. 15; Imam Gazzali, Thyd, C. 3, s. 652.

218 Hakim et-Tirmizi, Keyfiyyetiis-siilitk, ss. 15, 15-22; Mehmet Uyar, “Hakim et-Tirmizi’nin ‘Riséletii
Keyfiyyeti’s-Siilik ila Rabbi’l-Alemin’ Adli Eserinde Bireysel Bir Caba Olarak Uzlet, Halvet ve Kesf
Siireci”, ss. 229-238.
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VII. VELAYET
Gazzali’den once velayet meselesi Ebi Said Harrdz, Ibn Ebi’d-Diinya, Hakim et-

Tirmizi, Kelabazi, Serrac, Ebli Talib Mekki, Kuseyri gibi sifiler tarafindan kendilerine
has tsluplartyla ele alinmigtir. Gazzali’den 6nce yasayan ve Gazzali’ye kaynaklik ettigi
diisiiniilen Haris el-Muhasibi’nin er-Ri’dye’sinde ve RAgib el-Isfahani’nin ez-

Zeria’sinda velayete deginmedikleri goriilmektedir.

Ebi Said Harrdz’in, Ibn Ebi’d-Diinya’nin, Hakim et-Tirmizi’'nin, Kelabazi nin,
Serrac’in, Kuseyri’nin velayete ve keramete dair 6zel olarak kitap yazdiklari veya
kitaplarinda bu konulara ait bagliklar olusturarak mevzuyu kaleme aldiklar
goriiliirken;?* Ebl Talib Mekki’nin ve halefi Gazzali’nin bu konuyu iistii kapali ele

aldiklar1 goriilmektedir.

Ibn Ebi’d-Diinya el-Evliyd’'da sadece velayete dair rivayetlere yer verir, Ebi Said
Harraz ise Kitdbu’l-Kesf’de velayet konusunda bazi yanlis anlagilmalar1 izah etmeye
calisir: Evliya enbiyadan iistiindiir diyenlerin yanilgida oldugu,??® nebilerin niibiivvetten

once veli olduklar1,?*!

nebinin nebiligini aciklamasi gerektigi fakat velinin -¢ok azi
miistesna- boyle bir zorunlulugunun bulunmadig1,??? evliyanin melekler gibi muamelede
olmasada marifette korundugu,’” enbiydya vahyin melekle gonderildigi gibi, ilham
veya riiya yoluyla da gonderildigi, bunun gibi melek olmadan mii’'minlerden siddik
olanlara da ilham verildigi,®* kerametin sadece enbiyaya has olmadigi, siddiklara ve
zaruret zamaninda Allah’a yoneldiklerinde mii’'min kullarin keramete mazhar olacagi,”

velinin derece olarak mii’minlerin altinda olmadigi, nebilerin ve resullerin yolunu

izledigi**® diisiinceleri izahlarin kapsamini olusturur.

Velayete dair bu hususlar dipnotlarda da goriildiigli lizere Gazzali’den onceki

kitaplarda zaman zaman ele alimmustir. Fakat veldyetin -keramete dair aktardiklar

219 Naile Baltaci, Ebii Said el-Harrdz'n Kitabu'l-Kesf ve'l-Beydn, Kitabu'l-Hakdik ve Kitdbu'l-Ferdag Adh
U¢ Risalesindeki Tasavvufi Goriisleri, (Yiksek Lisans Tezi), S.U.S.B.E., Konya, 2009, ss. 12-37; ibn
Ebi’d-Diinya, Hadislerde Evliya: Allah’in Veli Kullar:, gev. Abdiilkadir Kabakecili, Istanbul: Ocak
Yayinlari, 2006; Hakim et-Tirmizi, Hatmu 'l-Eviiyd; Serrac, el-Liima’, ss. 369-390; Kelabazi, a.g.e., ss.
109-120; Kuseyri, er-Risdle, ss. 347-358, 433-465.

220 Baltaci, a.g.t., s. 29; Kuseyri, er-Risdle, s. 437;

221 A yer.

222 Baltac, a.g.t., s. 30; Kuseyri, er-Risdle, s. 435;

223 Baltaci, a.g.t., s. 31; Kelabazi, a.g.e., s. 114; Kuseyri, er-Risdle, $.348,438;

224 Baltacy, a.g.t., s. 49; Kelabazi, a.g.e., s. 118;

225 Baltaci, a.g.t., s. 50; Serrac, el-Liima’, s. 378; Kelabazi, a.g.e., s. 109;

22 Baltaci, a.g.t., s. 51; Kelabazi, a.g.e., s. 111;
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rivayetleri sayilmazsa- 6zellikle Serrac, Kelabazi, Kuseyri tarafindan bir kelamc1 stft
veya hukukeu sifi yaklagimiyla; velinin veliligini bilip-bilemeyecegi, velinin akibetinin
degisip-degismeyecegi, kerametin caiz olup-olmayacagr gibi konular etrafinda

degerlendirildigi goriilmektedir.

Gazzali’nin velayet konusunu islerken daha ¢ok Ebl Talib Mekki’yi takip ettigi
goriiliir. Fakat bu konuda Mekki o6zellikle basliklarda ifade etme agisindan daha
seffaftir. Mekki Kuitu’l-kuliib’da birinci cildin yirmi dokuzuncu faslinda velilerin
sifatlarim1 ve gafillerin hallerini,??” kalbe gelen diisiinceleri ve kalbin sifatin1 anlattigi
otuzuncu fasilda batin ilmini,?*® yakin makamlarini anlattig1 otuz ikinci fasilda gayret

29 jman ve Islanu anlattig1 otuz

makami kisminda, Allah dostlarina verilen sirli halleri,
dordiincii fasilda kerametin hak oldugunu?® ele alir. Gazzali de /hya nin iigiincii cildinin
birinci kitabinda kalbin acaib hallerini anlatirken sekizinci, dokuzuncu ve onuncu

21 nebilerin ve velilerin ilimleri arasindaki

beyanlarda ilham ve kesif yolu ile 6grenme,
fark,”? kerameti ispat?®®* konularina yer verir; dordiincii cildin altinci kitabinda
muhabbet-sevk-iins-riza hallerini anlatirken on dokuzuncu beyani Allah’1 sevenlerin

kesifleri, sozleri ve hikayeleri** konusuna ayirir.

Sozii gegen yerlerde Gazzall rivayet ve yorumlar1 bazen aynen bazen de sadece
oncelik sonraliklarin1 degistirerek Mekki’den almistir. Ornegin; muhaddese dair
rivayetleri Gazzali Mekki’den almistir: “Muhakkak ki benim iimmetimde ilham alanlar,
ogretilenler ve kendileriyle konusulanlar vardir ve muhakkak ki Omer de bunlardan
biridir. ?* Ibn Abbas “Senden énce hichir peygamber géndermedik.”2* ayetinin hemen
akabinde “Nebi ve ilham alan da géndermedik.” ibaresini eklemistir. ibn Abbas 'ilham

alanlar' dan siddiklar1 kastetmistir.?’

227Ebh Talib Mekki, Kiitu I-kulib, C. 1, s. 439.
228 A g.e., C. 1, s. 480.

29A0.e., C.3,s.292.

20 A g.e., C.3,s.532.

231 imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 537.

22 A g.e., C.3,s.543.

28 A g.e., C. 3,s.550.

24 A 0.e.,C.6,s. 118.

2% Ebii Talib Mekki, a.g.e., C. 1, s. 485; imam Gazzali, [hyd, C. 3, s. 548.
236 Hac 22/52.

237 ALyer.
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Bu rivayetlerden dnce Gazzali nir ve firasetten bahseder.?*®* Mekki de rivayetlerden
once nirdan bahseder.® Her ikisi de Ebl Yezid’den alint1 yapar ve abdalandan-ehli

kesften ayni1 rivayetlere yer verirler.?*

Gazzal’nin konu bagliklarinda ve bazi rivayetlerde Mekki’den istifade ettigi
gorilir. Tirmizi — Mekki — Gazzali karsilastirmali okumalarda ise velayet konusunda
Mekki’den daha ¢ok Tirmizi’nin Gazzali’ye niifuz ettigi gériilmektedir. Ilk okumalarda
goriilen Tirmizi-Mekki benzerlikleri,?** Gazzali’nin Mekki kanaliyla velayet konusunda
Tirmizi’den istifade ettigi zehabma gotiirmiigse de, daha sonra Gazzali’nin Hatmu'l-
evliyd’'y1 okudugu kanaati olusmustur. Dikkat edilmesi gereken nokta Gazzali® Kiitu'l-
kultib’dan aldiklarin1 hi¢ ¢ekinmeden asikare yazarken, Hatmu’l-evliya’dan aldiklarini

satirlara ve satir aralarina serpistirerek kamufle etmistir.

22 Gazzali yorum

Hakim hadisi n(r-firaset-hikmet baglamiyla agiklamistir.
yapmaksizin ndr-firdset-hikmet-hadis rivayetlerini aktarmakla yetinmistir.?*® Hakim
evliyanm hallerini inkar edenlere Hz. Omer’den ve Hz. Eb( Bekir’den &rnekler verir.

Ayni1 drnekleri Gazzali kerameti inkar edenler icin kullanir:

238 Imam Gazzali, [hyd, C. 3, ss. 547-548.

239 Ebh Talib Mekki, a.g.e., C. 1, s. 482.

240 “Ebii Yezid ve bir bagka alim der ki: Alim, kitaptan bir seyler ezberleyen degildir. Ciinkii ne zaman
ezberlediklerini unutursa céhil kesilir. Aksine alim o kimsedir ki istedigi vakitte ezberlemeksizin ve ders
okumaksizin ilmini rabbinden alandir.” Mekki, a.g.e., C. 1, s. 484; Imam Gazzali, fhyd, C. 3,s.548.
“Kesif erbabindan biri dedi ki: Allah’in melegi bana goriindii! Melek benden kendisine, tevhidi
miisahedemden gelen gizli zikrimden bir seyler okumamui istedi ve devamla melek bana dedi ki: -Biz
senin herhangi bir amelini yazmiyoruz. Oysa biz istiyoruz ki seni Allah’a yaklastiric1 bir amelini Allah'in
huzuruna yiikseltip gétiirelim. -Ikiniz farzlarn yazmiyor musunuz? -Evet, yaziyoruz! -O halde bu sizin i¢in
kafidir! Bu s6z isaret eder ki ‘Kirdmen katibin’ melekleri kalbin sirlarina muttali olmazlar, ancak zahiri
amellere muttali olurlar.” Mekki, a.yer; Imam Gazzali, /hyd, C. 3, s. 551.

“Ariflerden biri der ki: Abdallarin birinden yakinin miisahedesini sordum. Bu sual iizerine abdal, soluna
bakti1 ve dedi ki: Allah senden razi olsun! Bu hususta fikrin nedir? Sonra sagina bakti ve yine Allah
senden razi olsun! Bu hususta fikrin nedir? dedi. Sonra basini 6ne egerek Allah senden razi olsun! Sen ne
dersin? diye sordu. Sonra diinyada isittigim cevaplarin en garibini verdi ve ben kendisine soyle sordum:
Neden once soluna, sagina sonra dniine bakarak bir seyler sordun? Dedi ki: Mesele hakkinda benim
kuvvetli bir cevabim yoktu. Once soldaki melekten sordum. O 'bilmem' dedi. Sonra sagdaki melekten
sordum -ki soldakinden daha alimdir- o da 'bilmem' dedi. Sonra kalbime baktim; ona sordum. Iste sana
vermis oldugum cevabi kalbim bana haber verdi. Bu bakimdan kalbim iki melekten de daha alimdir.”
Mekki, a.yer; imam Gazzali, [hyd, a.yer.

241 Mekki’nin abdala dair pek ¢ok rivayeti, velayet-i Amme, veldyet-i hassa, urvetii’l-viiska yorumlar1
Tirmiziyle benzerlikler arzetmektedir. Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-eviiyd, s. 128; Mekki, a.g.e., C. 1, ss.
448-449.

242 Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-evliyd, ss. 107-108.

243 Imam Gazzali, [hyd, C. 3, ss. 547-548.
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“Ebubekir Siddik (r.a) vefat edecegi zaman, kizi ve mii'minlerin validesi Hz. Aige'ye
sovle demistir: '"Ancak onlar senin iki kardesin ve iki kiz kardesindirler'. Ebiibekir
Siddik bu sozii séyledigi zaman hanimi hamile idi ve bir miiddet sonra bir kiz dogurdu.
Iste goriildiigii iizere, Ebibekir Siddik, hanmmimn dogumundan énce karmndaki

yavrunun kiz olacagim bilmigtir. **

“Hz. Omer (r.a), hutbesinin ortasinda séyle haykirdi: 'Ey Sarive! Daga, daga kos!'
Ciinkii Hz. Omer'e kesfolundu ki diisman, dagin tepesine ¢ikmaktadir. Bunu bildiginden
dolayr kumandan: Hz. Sériye'vi bundan sakindirdi. Hz. Omer'in sesinin Sdriye'nin

kulagina gitmesi biiyiik kerametlerdendir. ’**

Gazzall rivayetleri aktardiktan sonra “Mesdyih-i kiramin firdsetinden, halkin
inancint okuyuslarindan ve bir¢ok kimsenin kalbinden gecirdikleri niyetleri kesfedisleri
hakkinda gelen hikdyeler sayilamayacak kadar ¢oktur. Hatta onlarin Hizir't gormeleri,
Hizir'dan sormalari, gaybdan gelen sesleri isitmeleri ve kerdmetlerin diger tiirleri
sayilamayacak kadar c¢oktur. Fakat inkdr eden, nefsinde bu durumu miisahede
etmedik¢e bu hikayeler kendisine fayda veremez. Asl inkar eden bir kimse tafsildti da

19246

inkdr eder.”**® yorumunu yapmasi akillara Tirmiz1’yi getirir.

Gazzali veli-arif icin Allah'a giden yolun konaklarinin (makamlarin) sonunun
olmadigini sdyler.?” Hakim ise makamlarin kendi i¢inde sonunun olmadigini, fakat
makamlarin sayisinin belli oldugunu, makamlarin nihayetinin vahidu’l-ferd makami
oldugunu belirtir.**® Her ikisi de velinin akibetinden endise duymamasi gerektigini
belirtirken,?* Gazzali biiyiikk giinah isleyip tevbe etmeden &len arif kisinin —Allah’in
affettikleri haric- azap gordiikten sonra Illiyyun’un en yiice derecesine erisecegini
diisiiniir.*° Ikisi de velinin seri ¢izgiden ayrilmayacagini kitap ve siinnet eksenli hal ve
hareketlerinin olacagini vurgulayip nebi-veli karsilastirmasinda genel siinni yorumu

yapar: Velilere verilen sirlar, peygamberlerin makamlarinin baglangici, veli kullarin da

244 Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-evliyd, s. 143; imam Gazzali, fhyd, C. 3, s. 549.
245 Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-evliyd, s. 139; Imam Gazzali, Thyd, a.yer.

246 imam Gazzali, Ihyd, C. 3, s. 550.

247 imam Gazzali, Ihyd, C. 5, s. 55.

248 Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-evliyd, s. 92.

249 Hakim et-Tirmizi, Hatmu l-evliyad, s. 121; imam Gazzali, Ihyd, a.yer.

20 imam Gazzali, [hyd, a.yer.
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varacagl makamin sonuncusudur; zira veli kullarin en son varacagi makam,

peygamberlerin makamlarmin ilkidir.?*

51 Hakim et-Tirmizi, Hatmu 'l-evliyd, s. 99; imam Gazzali, Ihya, C. 4, s. 609.
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SONUC

EbGi Hamid el-Gazzali Islam diisiince tarihini etkileyen &nemli bir simadir.
Tasavvuf diisiince ve pratigini ortaya koydugu kapsamli bir proje kitabi olan Ihydu
uliimi’d-din GazzAli’'nin vizyonunu ana hatlarryla yansitan eseridir. Calismada /hydu
uliumi’d-din’e Kaynaklik ettigi diisiiniilen Hakim et-Tirmizi’nin Gazzali’yle benzesen

diistinceleri -karsilastirmali olarak- mercek altina alinmustr.

Gazzali’nin Thyad 'y1 fikih, felsefe, tasavvuf literatiiriinden istifade ederek insa ettigi
herkesge bilinmektedir. Kendisi de el-Munkiz’da Ihyd'y1 yazmadan 6nce diger stfilerin
kitaplarint okudugunu ifade eder. Bunlar Ebl Téalib el-Mekki’nin Kiitu 'I-kuliib 'u, Haris
el-Muhasibi’nin eserleri, Cilineyd el-Bagdadi, Sibli, EbG Yezid el-Bistami ve diger
seyhlerin sdzleridir. Ayrica Gazzali’nin el-Munkiz’da belirtmesede /hyd’da Hakim et-
Tirmizi, Ragib el-Isfahani, Ebli Nasr es-Serrac, Ali b. Osman el-Hiicviri, Abdiilkerim

el-Kuseyri gibi sufi biiytiklerinin kitaplarindan da istifade ettigi sdylenebilir.

Bahsi gegcen mielliflerden Hakim et-Tirmizi farkli kaynaklardan beslenerek
kaleme aldig1 eserleriyle pek ¢ok kisiyi etkilemis istisna bir sahsiyettir. Tasavvuf tarihi
acisindan bu etki degerlendirildiginde Tirmizi’nin yalmizca Siinni ve felsefi tasavvufu

degil tarikatlar1 da etkiledigi goriilmektedir.

Calismada konu edilen Tirmizi-Gazzali benzerlikleri bir yere kadar tesadiifle
aciklanabilecek olsada ozellikle Ihyd'da gegen Nevadiru’l-usil hadisleri dikkatle
incelendiginde Gazzali’nin Tirmizi’den istifade ettigi goriilecektir. [hyd’'da gegen 131
tekrarsiz hadis Nevadir’de de ge¢mektedir. Bu hadislerden 31’inin ise diger hadis
kaynaklarinda veya Gazzali’nin istifade ettigi Kuit ul-kulib gibi sifi literatiiriinde
bulunmadigr goriilmektedir. Dolayisiyla Gazzali’nin Nevddir’i okudugu ve Tirmizi’den

etkilendigi sdylenebilir.

Calismanin ikinci boliimiinii teskil eden kalp, nir, ilim, heva, yakin, halvet-uzlet,
velayet gibi kavramlar degerlendirildiginde ise bazi benzerliklerin genel benzerlikler
oldugu ifade edilebilir. Ornegin kalp ve kalbin askerlerine ait tesbihler, mecazlar,
kinayeler basta tefsir ve hadis literatiirii olmak tizere kadim felsefi gelenekte var olan

ifadelerdir. Fakat dikkatli ve derin okuma yapildiginda Gazzali’nin bu genel ifadelerin
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arasinda Tirmizi’nin Ogretilerini ince bir sekilde kitabina isledigi goriilebilir. Kalbin
iradesi, nirlarin daglara benzetilmesi, yakin konusundaki tesbihler, hevanin kalple
irtibati, hevasma esir olan insanin durumu gibi konularda Tirmizi’nin Gazzali’ye
tesirleri fark edilmektedir. Bu tesirler kullanilan ayetler, hadisler, rivayetler ve bunlara

getirilen yorumlar degerlendirildiginde de goriilecektir.

Sonu¢ olarak Gazzali’nin [hyd’y1 kaleme alirken c¢ok cesitli kaynaklardan
faydalandigi fakat faydalandigi her kaynagi misyonu geregi dillendirmedigi
goriilmektedir. Genelde Gazzali’nin, 6zelde [hyd min daha iyi anlasilabilmesi Gazzali

oOncesi literatiirii ¢ok iyi okumakla gerceklesecegi sdylenebilir.
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