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Abi Nasr al-Farabi, known in the history of Islamic philosophy with the title
“'Muallim-i Sani ”, is of great importance in this tradition of thought with his works
on logic and philosophy. The thinker, who has the opinion that philosophy education
will be inadequate without learning logic, is accepted by the competent names in this
field with his logic identity.

Farabi constitutes a philosophical imagination based on achieving the highest
happiness.There is a need to know and explain the ways and methods to ensure this
happiness. One of the methods is logic. In this study, logic is discussed in Farabi within
the scope of his work Thsau’l Uliim (Census of Sciences). In this context, the content,
usefulness, subject, name and parts of logic are evaluated. In this our study, it is aimed
to examine the elements of logic and to determine the position of logic in the science of
philosophy by adhering to this work.
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GIRIS
Islam felsefe tarihinde mantik ve bu konuda kaleme alinan eserler dokuzuncu yiizyildan
itibaren 6nem kazanmistir. Beytli’l Hikme’nin kurulmasi ve buna bagl olarak gelisen terciime
faaliyetleri, Aristoteles merkezli Yunan felsefe geleneginin Islam diinyasmna aktarilmasini
saglamistir. Bu cercevede Islam diisiiniirleri arasinda mantig1 kapsamli bir sekilde ele alan ve onu
sistemlestiren ilk filozof Farabi, (6. 339/950) olmustur. Calismamizda filozofumuzun Ihsdu’l-

Uliim( Ilimlerin Sayimi) eseri temel alinarak Farabi’nin mantig1 degerlendirilmeye galisilmistir.

Farabi'ye gore; mantik sanatinin adi nutk kelimesinden tiiremistir. Bu kelime eskilere
gore ii¢ seye delalet eder: Insanin makulleri idrak edebilecegi kuvvete delalet eder. Bu kuvvetle
ilim ve sanatlar elde edilir ve onunla hareketlerin giizeli ve cirkini ayirt edilir. ikincisi insanin
nefsinde anlay1s yolu ile hasil olan makullerdir; bunlara i¢ten konusma denilir. Ugiinciisii, iceride
bulunan seyi dil ile séylemektir; ona da distan konusma denilir". Insanin yaratilisi itibariyle sahip
oldugu ruh kuvveti, diger hayvanlarda olmayip sadece insana has olan bir ayirt etme yetisidir.
Insanin akilsallari, ilimleri, sanatlari elde etmesi bu yeti sayesindedir. Bu yeti ile insan esyanin
hakikatini idrak ettigi gibi fiillerinde giizel ile ¢irkin olan1 da birbirinden ayirt eder. Bu yeti ¢esitli
derecelerde c¢ocuklardan yetigkinlere kadar biitiin insanlarda mevcuttur. Mantik sanati,
makullerden olusan igten konugsmaya kanunlar, sdzlerden olusan distan konusmaya tiim dillerde
ortak olan kanunlar1 verince "ndtika kuvveti" onun yardimiyla her iki durumda da yanlisa
diismekten korur ve dogru yola iletir. Builim, dis konusma ile i¢ konusmanin kanunlarin
verdiginden ve bu iki konuda verdigi kanunlar ile insanda dogustan bulunan {igiincii konusmay1
giiclendirdiginden ve onu bu iki seyle ilgili fiilini en dogru bir bigimde yonettiginden

dolay1 nutk kelimesinden tiiretilmis, bu isimle adlandirilmistir.

Calismamizin ilk béliimiinde Farabi’de bilgi ve mantik iliskisi ve Ilimlerin Sayimi’nda
mantigin konumu ele alinmistir. Farabi mantig1, felsefesi igerisinde 6nemlidir. Ciinkii felsefesinin
nihai gayesi olan mutluluk, insanin kendini maddeden soyutlanmis bir bigimde
gergeklestirilmesiyle elde edilir. Bu bir yetkinligi ifade eder. S6z konusu yetkinligi kazanmaksa
akil ile olur. Akl gelistirmek, ona dogruyu gostermek, yanlistan men etmek yalnizca mantik ilmi
ile gerceklesir. insanin en yiiksek mutluluga ulasmasi i¢in bu diinyada felsefe yapmas: sarttir. Buna
gore Farabi, felsefeyi ilimler siralamasinda en basa alirken ona kilit gorevi goren mantiga da
onem atfeder. Ona gore nihai mutluluk insanin kendini bilmesi bunun i¢in de oncelikle alemi

bilmesidir. Alemi bilmek yakini bilgiyi elde etmek anlamindadir. Béylece huzura ve saadete



kavusulur. Farabi’de Aristocu gelenekten hareketle bilgiyi bilmenin hazzina odaklanmustir.
Felsefe zevkin ve hazzin 6tesinde “glizele dogru” giden bir hikmettir. Ancak sunu da belirtmek
gerekir ki Farabi felsefeyi salt teorik gayelerle ele almamistir. Onun felsefesi ayn1 zamanda pratik
ve faydaci bir felsefedir. Toplum ve siyaset felsefeleri bunun agik bir 6rnegini teskil eder.
Farabi’ye gore felsefe varligi ve hayatin anlamin1 kavramak adina olmazsa olmazdir. Bu kavrayis
olmadan da mutlulugu elde etmek s6z konusu degildir. Farabi, evvela bir mantik¢idir ve mantik
ogrenilmeden felsefe egitiminin yetersiz olacagini savunur. Aristo’dan sonra sinirli bir bigimde ele
alinan mantik onun elinde kapsamli, siimullii bir mahiyete biirlinmiistiir. Farabi’nin mantik
hakkinda yazdig1 eserler Islami bilimlerin sistematik incelenisini ve Aristo mantiginin daha iyi
anlasilmasini saglamistir. O bu sanati kuran, sistemlestiren ve telifinde bulunan disiiniiriin

Aristoteles oldugunu belirtir.

Bu ¢aligmanin ikinci boliimiinde ise, mantigin mahiyetinde bulunan unsurlar, faydasi ve
konularina yer verilmistir. Farabi, mantigi kapsamli bir sekilde incelemis ve buna binaen bu sanata
biiyiik bir 6nem atfetmistir. Zihin, diisiince ve varlik arasindaki iliski onun olusturdugu bu mantik
sistemiyle ortaya c¢ikarilmistir. Bilinen seylerin bazilari, ya bir diisiinme, c¢ikarim veya bir
cikarsama yoluyla elde edilirken bir kismi da bunlar olmaksizin bilinir ve elde edilir. Bilinenlere
iliskin siiflar disinda kalanlar ise ancak bir kiyas ve c¢ikarsama ile bilinir. Ilk diisiiniiliirler dyle
bilgilerdir ki elde edilisinde kiyas kullanilmayan ve baska bir kesin bilgiye ihtiya¢c duymadan
kendiliginden ortaya ¢ikan bir kesin bilgidir. Oyle ki bu kesin bilgi felsefe ve tiim nazari ilimlerde
kullanilir. Bunlardan daha 6nce gelen bir kesin bilgi de yoktur. Farabi, bu bilginin ilk makuller
hakkindaki kesin bilgi oldugunu belirtir. Mantik sanati, kendileriyle ilgili hata yapilmasit miimkiin
olan akilsallarin kontrolii i¢i gereken kanunlari, akli diizeltmeye ve akilsallarda dogru yola
gotiirmeye yarayan kanunlari, akilsallardan hakkinda hata olusmasini engelleyecek kanunlari verir.
Dogru diisiinme bazi1 kurallar sonucunda ortaya konulan diisiinmedir. Bu bakimdan mantik,

diisiincelere kural koymas1 yoniinden bir disiplin olarak tanimlanir.

Farabi’nin mantigin kisimlarinin sekiz par¢adan olusturdugunu belirtir. Caligmamizin son
boliimiinde yer verdigimiz bu kisimlar, Burhan ilmi etrafinda sekillenmektedir. Bu ilimden 6nceki
ii¢c kistm Burhan’a bir hazirlik ve giris olarak degerlendirilirken Burhan’dan sonra siralanan
sanatlar ise onun aleti konumunda ifade edilmislerdir. {1k kisim tekil bulunan akilsallar ile onlara
delalet eden sOzlerin kanunlarini veren “Kategoriler”dir. Bu
boliim Arapga’da “makiilat”, Yunanca’da ise kategoriler adi altinda degerlendirilir. Kategoriler,
bir varlik veya nesneyi tanimlamak ve agiklamak amaciyla sdylenen sozlerdir. Arapga’ya yapilan

terctime etkinlikleri sonucunda katiguryds bigiminde kullanilsa da genel olarak, makiildt seklinde

2



bir karsilik bulmustur. Peri Hermeneias, Aristoteles’in Organon adli mantik kiilliyatinin ikini
kitabidir ve kategorilerin pesi sira gelmektedir. Konu itibariyle, bir yargi baglaminda kavramlarin
dizilisidir. Bu bakimdan kavramlarin birbiri ile kurdugu irtibat sonucu olusturduklar1 nermeler bir
yarg1 ifade ederler. Onermeler, bir seyin bizzat kendisi ile bir bagka sey hakkinda onay veya reddi
bildirdigi sozlerdir. Farabi, sekiz kisim olarak belirttigi mantigin pargalarindan tigiinciislinii bes
sanata ait olan kiyaslar1 inceleyen bolim olarak ifade eder. Bu bdliim Arapcada “kiyas”,
Yunancada “Birinci Analitikler” olarak isimlendirilir. Kendileriyle herhangi bir diisiincenin ya da
iddianin irdelenerek diizeltilmesi gaye edinilen kiyas ve soz ¢esitleri li¢ tanedir. Bunlarin
olusumlar1 tam ve yetkin bir hale geldikten sonra artik konugmada kiyasi1 kullanmay1 saglayan sanat
cesitlerine sira gelir. Bunlar; burhan, cedel, safsata, hitabet ve siirdir. Kiyasa dayali sanatlar bu

siralanan bu bestir.



BIRINCI BOLUM
MANTIK ve IHSAU’L ULUM

1- BILGIi KAVRAMI DOGRULTUSUNDA MANTIK

Farabi, bilgi ve bilmenin mahiyeti hakkinda 6ncelikle zihnin bilgiyi kavrayis siirecini ele
alir. Buna gore zihnin sahip olabilecegi yetkinlik ancak kabul edecegi sey konusunda nasil olup
olmadig1, olusma simiflar1 ve bunlara sebep olan etkenleri bilmekle gerceklesir.® Farabi zihnin bu
kabuliinii “/nkiyad” kelimesi ile ifade eder. Nitekim bu kelimenin kendini teslim etme, yonelme ve
inanma anlamlar1 diisiiniildiigiinde zihnin nesneler karsisindaki durumu daha net anlasilmaktadir.
Zihin kendisinde bulunan kuvve ile varliga dair bir degerlendirme yaptiktan sonra onun hakkinda
olusan izlenimi kabul eder ve ona y&nelir. Iste zihnin bu ydnelim ve inanma siiflar1 da Farabi’ye
gore siir, retorik, sofistik, cedel ve burhandan olusan kiyas sanatlaridir. Bu sanatlarin her birinde
muhatabi bir duruma ydneltme ve ikna etme sz konusudur.? Bilgisi amaclanan seyler hakkinda
kesin bilgi verme niteligine sahip kiyas ¢esidi burhandir. Amaglanan sonucu ortaya g¢ikarma,
dogrulugunu ispat etme, bir bagkasi veya kendine anlatimda bulunma gibi tiim durumlarda bu
sozler kullanilir. Ciinkii kesin bilgi veren bu sozlerden vazge¢mek, goz ardi etmek miimkiin
degildir.® Farabi tarafindan kesin bilgiye ve bunu saglayacak olan kiyas tiiriine biiyiik bir nem

verildigi goriilmektedir.

Farabi’ye gore bilgiler(el-medrif), iki kisma ayrilir. Bilgi kavrami ayn1 zamanda bilme
kavramini da iginde bulundurmaktadir. Nitekim tasdik ve tasavvurdan herhangi birine mutlak
olarak ulastiran durumlarin yaninda tam ve eksik bilgiye dair hususlar ele almasi bunun bir

gostergesi olmaktadir.*

Kesin bilgi(yakin), bir sey hakkinda olusan kanaatin bagka tiirlii
olamayacag seklinde inanma neticesinde olusur. Oyle ki zihinde inanilan bi¢imiyle kabul edilen
varligm dis diinyadaki durumunun da farkli olmasi miimkiin degildir.®> Kesin bilgi boylelikle
diisiince ve varlik arasinda gergeklesen irtibatinin uyumlu olmasiyla elde edilmis olur. Farabi’nin

zihnin inanma smiflart hakkinda bir ayrima gitmesi ve bunlar1 bir derecelendirmeye tabi tutmasi

1 Farabi, Kitabii I-Elfazi‘I-Miista ‘mele fi ‘I-Mantik  (Mantikta  Kullanilan Laziflar), ¢ev. Yasar Aydinli,

Istanbul: Litera Yayincilik, 2016, s.70.

Farabi, el-Elfdz, s. 70, Farabi’ye gore kiyas ya bagkasina hitapta kullanilir ya da kisi onunla kendi bagina bazi

seyleri ortaya ¢ikarir. Felsefenin/burhanin 6zelligi her iki durumda da kiyasi kullanmaktir. bkz. Tavtie s.18.

8 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri( et-Tavtia, el-Fusilii’l-Hamse, Kitibu Isdgici, Thsau’l Ulim, Tenbih ald
Sebilis-Sadde), ¢ev.Yasar Aydinli, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018, s. 111.

4 Farabi, Kitabu'I-Burhdn, cev. Omer Mahir Alper, Omer Tiirker, 4.b., Istanbul: Klasik Yaynlari, 2017, s. 1.

5 Farabi, Kitdbu’l-Burhdn, s. 2.



mithimdir. Zira kesin bilgiye ulagan zihin salt bilgi elde etmekle kalmayacak ayn1 zamanda varlik
ile olan miinasebetini de dogru bir bi¢imde saglayacaktir. Bu baglamda bilmekten ziyade

bilginin/bilmenin nasil ve neye yonelik oldugu Farabi felsefesinde 6nem arz etmektedir.

Farabi, bilgiyi elde etme ve onun o6gretiminin iki bigimde olacagmi belirtir. Ilki
tasavvurdur. Tasavvur ile esyanin kavrami ruhta meydana gelir. Tahayyiil, ya bir seyin 6ziiniin
akilla algilanmasini saglayarak ya da o seye benzer bir 6rnekle kavratarak olur. Tasdik ise bilgiyi
elde etmenin ikinci yoludur. Onu gerceklestirebilmek i¢inse kesin kanitlar sunma veyahut ikna
etme yontemleri kullanilir.’ Buna gore diisiince ile varlik bu iki tarzda iletisim kurar. Tasavvurlarda
bir hiikiim bildirmeksizin salt kavramlar bulunurken tasdikte ise dogru veya yanlis bir yargi
bildirilir.” Zihinde var olan birgok kavram bulunur. Bu kavramlar bir smirlama getirilmedigi
takdirde onlardan bir bilgi elde edilmesi miimkiin olmaz. Bilmek istenilen herhangi bir seyi akil
yliriitme yoluyla ¢ikarsamak ve dogru olarak elde etmek amaglandiginda bunu gergeklestirecek

olan yalnizca mantik sanatidir.®

Farabi’de bilgi olgusu metafiziksel boyutu yaninda iki temel unsura sahiptir. Buna gore
bilgi evvela psikolojinin bir pargasidir. Ciinkii bilgi insan zihninde, sujede gergeklesir. Dogrudan
akil ve nefs ile bir baglantis1 s6z konusudur. Bu bakimdan Farabi, bilgi problemini nefs ve akil
teorisi etrafinda tartisir. Netice itibariyle ‘idrak teorisi’ ortaya cikar. Idrak teorisi; varlik ile
diisiince arasindaki irtibati miimkiin kilan bir teoridir. Suret, varlik ve diislinceyi irtibatlandirir ve
bir uyum gergeklesir. Suret ayn1 zamanda bir tiiriin tiirsel ayrimidir ve bir agidan tanimla ayni
anlama gelir. Herhangi bir nesne tanimlanacak olursa onun suretinden hareketle bir tanimlama
yapilir. Béylece dis diinyada var olan duyulurun zihindeki karsiligi suret olmaktadir. Ayn1 zamanda
suretin tanimlarda ayrim ve yakin cinsin bilinmesi, kiyasta ise orta terimi vermesi gibi
fonksiyonlart da vardir. Farabi, varlik ile diislincenin seyri arasinda uyumu saglamis olur.
Diisiiniilen sey ile var olan sey birbiriyle ortiismektedir. Boylece dogru hem bir bilgiye hem de bir
varliga karsilik gelmektedir. Bu dogru bilginin elde edilmesinin imkani baglaminda énemli bir
neticedir. Ciinkii Farabi, felsefesinin dinamiklerinden biri olan bilme ve bilgiye ulagsma eylemi
ancak o bilgi yakini kesin dogru bir bilgi olursa degerlidir. Onun felsefesinde epistemoloji ile

ontoloji bu sebeple birbiriyle irtibatlandirilmis olur.

6 Farabi, Tahsilu’s-Sadde ( Mutlulugun Kazanilmas), cev. Ahmet Arslan, 3. b., Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2018,s. 44.

7 a.g.m.s. 44,

8 Farabi, fhsdu'l -Uliim, gev. Ahmet Arslan, 5. b., Ankara: Divan Kitap, 2015 s. 58.
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Farabi’de bilginin iki temel boyutu oldugundan bahsettik. Bunlardan ilki bilginin
psikolojik boyutudur. S6z konusu etkilesimle varlik ve diislince arasinda suretle saglanan uyum
ortaya ¢ikmisti. Ikinci olarak bilginin ilgili bulundugu béliim ise mantik ilmidir. Ciinkii insan
zihnini yanlistan korumak ve dogru bilginin kanunlarini vermek bakimindan mantigin konusu
bilgidir.® Mantik dogru bir sekilde bilmenin bilgisini ve bilinmek istenen seyde bilme kuvvetini
verir.!® Suretin zihinde bulunusu iki yol ile ger¢eklesir. Bunlar; duyu ve akildir. Nesnelerden
soyutlama yoluyla duyu vasitasiyla ger¢eklesen suret tasavvurdur. Akilda olusan suret ise duyudan
gectikten sonraki asamadadir. Artik burada maddeden tamamen bagimsiz bir “diisiiniiliir” meydana

gelir. Iste bilgi bu asamada olusur.!

Var olan ile diislince arasinda bir uyum kuran Farabi sisteminde anlayis ve kavrayisa
miisait bir zihin s6z konusudur. Insan tiirsel ayrim olan akil ile kendisindeki cevheri
yetkinlestirecek kuvvete sahiptir. Insanin kendisi ile tiimelleri bilmesi miimkiin olan, iyiyi ve
kotiiyl ayirt etmesini saglayan ve bilgiyi elde etmesine yarayan bir bilme giicii vardir. Bir seyin
bilgisi ancak bilme giicii, hayal etme veya duyumsama yoluyla bilinir.*? Bilme kuvveti diger
yollardan daha iistiin olarak insan bilgisine dair olan her seyin bilgisini kazandirir.*® Béylece aklin
sahip oldugu temyiz giiclinlin 6nemi ortaya cikar. Ciinkii akla bu yetkinligi kazandirmasi
bakimindan felsefenin talep ettigi sarih akla hizmet eder. Farabi, bu bilme kuvvetine yetkinlik
kazandirdig icin mantiga bilme sanati, bilmenin bilimi adin1 verir.!* Mantik, konusu varlik olan
bir bilim olarak incelenmez. O insana varliklarin bilgisini elde etmeye yarayan bir ara¢ olarak
degerlendirilir.® Mantik dyle bir ilimdir ki onunla insanim dis diinyaya agi1lan penceresi olan akli
ve temyiz kuvveti saglikli bir bicimde isler. O, insanin sahip oldugu en degerli cevheri akil i¢in
onun temizleyici ve parlaticisi gibidir. Sarrafin elmasa sekil verip onun sahip oldugu cevheri ortaya

¢ikarmasi gibi mantik da akla ve onun kuvvetine bi¢imlendirmeye yarar.

Farabi mantif1, felsefesi icerisinde onemlidir. Ciinkii felsefesinin nihai gayesi olan
mutluluk, insanin kendini maddeden soyutlanmis bir bigimde gerceklestirilmesiyle elde edilir. Bu
bir yetkinligi ifade eder. S6z konusu yetkinligi kazanmaksa akil ile olur. Akl gelistirmek, ona

dogruyu gostermek, yanlistan men etmek yalnizca mantik ilmi ile gerceklesir. insanin en yiiksek

% Yasar Aydml, Fardbi, 2.b., Isam, Ankara, 2017, s. 55-57.

OFarabi,, Farabi’nin Iki Eseri (Siyaset Felsefesine Dair Goriisler ve Mutluluk Yoluna Yéneltme, cev.
Hanifi Ozcan,3.b,M.U.Ilahiyat Vakfi, Istanbul, 2014, s. 185.

1 Yagar Aydinly, “Farabi’nin Bilgi Anlayisina Genel Bir Bakis” Bilimname, S.4, 2004, ss. 516

12 Farabi, EI-Medinetii’l Fazila (1deal Devlet), gev. Ahmet Arslan, 5.b., Istanbul: Divan Kitap, 2013, s 87 -90

13 Farabi, et-Tenbih, s. 220.

14 Farabi, et-Tenbih, s. 230.

15 Farabi, el-Elfaz, s. 45.



mutluluga ulagsmasi i¢in bu diinyada felsefe yapmas1 sarttir. Buna gore Farabi, felsefeyi ilimler
stralamasinda en basa alirken’® ona kilit gorevi goren mantiga da énem atfeder. Ona gore nihai
mutluluk insanin kendini bilmesi bunun igin de oncelikle alemi bilmesidir. Alemi bilmek yakini
bilgiyi elde etmek anlamindadir. Béylece huzura ve saadete kavusulur. Farabi’de Aristotelesci
gelenekten hareketle bilgiyi bilmenin hazzina odaklanmistir. Felsefe zevkin ve hazzin 6tesinde
"giizele dogru” giden bir hikmettir.!” Ancak sunu da belirtmek gerekir ki Farabi felsefeyi salt teorik
gayelerle ele almamistir. Onun felsefesi ayn1 zamanda pratik ve faydaci bir felsefedir. Toplum ve

siyaset felsefeleri bunun acik bir rnegini teskil eder.®

1.1. Akil ve Bilgi
Felsefesi amag ve isleyis bakimindan bir biitiinliikk gosteren Farabi varlik ve varliklar

arasindaki iligkiler baglaminda, merkezinde Tanr1 olgusunun oldugu bir sistem ortaya koyar. Ona
gore cisimler ve arazlarin var olmasini saglayan ilkeler alt1 siniftir. Bu ilkelerin de alti mertebesi
bulunur. Bu mertebelerden her biri s6z konusu siniflardan birini kapsar. Birinci olarak ilk
mertebede ilk sebep bulunur. Onu ikinci mertebede ikinci derecede sebepler ve liglincli mertebede
de madde izler. Birinci mertebede bulunan ilk sebep bir ve tektir onun birden fazla olmasi miimkiin
degildir. Diger mertebelerde ise varolus bakimindan ¢okluk sdz konusudur. ilk ii¢ mertebede
bulunanlar ne cisimdir ne de cisimlerde bulunurlar. Bunlar; ilk Sebep, ikinci derecede sebepler ve
faal akal’dir. Kalan {i¢ siif ise cisimlerde bulunurken kendileri bir cisim degildirler. Bunlarsa; nefs,
stiret ve maddedir. Tanr1 bdylece birincil olarak kabul edilmesi gereken zorunlu varliktir. O faal
akil ve ikinci dereceden var olanlarin yakin sebebidir. Faal akil, diisiinen canliy1r yani insani
koruyup gozetirken ayni zamanda onu erisilmesi amaglanan en yiikksek mutluluga iletir (es-
Sa'adetii’l-Kusvd). Boylece insan madde ve cisim gibi mertebe bakimindan kendisinden asagida

bulunan varlik diizleminden kurtularak faal akil mertebesine ¢ikar.!®

Farabi’'nin sudlr diisiincesi etrafinda sekillenen akil ve bilgi miinasebeti faal akiin
destegiyle saglanir. Buna gore bilgi, ruhta bulunan duyularin olusturdugu kuvve ile faal akildan
elde ettigi disiiniiliirlerdir. Cisimsel bir cevher olan duyulara ulasan bu distiniiliirler (ma kuller)
artik cisimsel bir formda bulunur. Algilanan ile algilayan gii¢ arasinda tabiat bakimindan bir uyum

saglanir. Ruhta bulunan gili¢ (miitehayyile) de yine cisimsel bir formda bulunur. Bu giiciin

16 Farabi, Tahsil, s. 42.

17 Miibahat, Tiirker Kiiyel, Aristo ve Fardbi’nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayn,
Ankara, 1990, s. 69.

18 Farabi, Es-Siyasetii’l-Medeniyye, cev. Mehmet S.Aydin, Abdiilkadir Sener, M.Rami Ayas, 2. b., Istanbul:
Biiyiiyen Ay, 2012, s. 16.

19, Farabi, Siydse, s. 36.



algilamasiyla bilgi mahiyetine gelen formu ise yalnizca akil bilebilir.? insanmn varlik alemiyle
epistemolojik olarak gergeklestirecegi irtibat zorunlu bir varlik olan Tanrinin yakin sebep olusuyla
ilgilidir. O faal aklin ve bununla saglanacak nihai hedefin de kapilarini insan zihnine aralar.
Boylece insan kendisi i¢in miimkiin olabilecek bilme ve bu bilgilerle hayatini insa etme firsatim

yakalar. Nihai noktada ulasacagi en yiiksek iy1 olacaktir.

1.2. Mutluluk ve Bilgi
Farabi, felsefesinde mutluluk ve bilgi bir iliski i¢erisinde olmaktadir. O, bu diinyada elde

edilecek mutlulugu 6teki hayatta elde edilecek olan mutlulukla iligskilendirir. Nitekim bu insanin
yakini bilgiye ulasarak kendisi i¢in fayda elde etmesiyle gerceklesecektir. Buna binaen her iki
diinyadaki mutlulugu elde etmek adina insani dort temel unsurdan bahseder. Bunlar; teorik
erdemler, fikri erdemler, ahlaki erdemler ve pratik sanatlardir. Teorik erdemlerin nihai amaci ise
varliklarin ve onlarin igerdigi seylerin salt akil ile kavranmasidir.?* Buna gore akil diinya ve ahiret
hayati baglaminda ulasilacak saadet ¢emberinin kilit vasitasidir. Farabi, makuller igerisinde
cikarsama ve diislinmeye gerek duyulmadan elde edilen makuller oldugunu belirtir. S6z konusu
makuller ilk bilgilerdir ve insanda kendiliginden bulunur.?? Bu ilk bilgiler sayesinde bir sonraki

bilgiler elde edilir.?®

Her arastirmada ve 0gretimde asil amaglanan seyin kesin dogruya ulasilmak oldugunu
belirten. Farabi, kesin dogruya ulasmak icin belli bir yontem kullanilmasi gerektigini belirtir.?
Burada kesin dogrulara ve gercek bilgiye ulasmak miithimdir. Ciinkii bu bilgi sayesinde s6z konusu
erdemlerin elde edilmesi saglanacaktir. Bu baglamda problem c¢oziimiinde kullanilacak olan
yontemler birer sanattir. Bu sanatlar1 kullanirken bilinmesi ve agikliga kavusturulmasi gereken
seyler vardir. /lk énciillerin hangi sart ve durumda bulundugu, nasil bir sistem izledigi, herhangi
bir yanlisa sapma halinde veya kafa karisiklig1 olusturan durumlarda problemin nerede oldugunun
tespiti, kesinlik bulunmadigi halde kesinlik varmis yanilgisina kapildigi gibi hallerde farkina
varilip degerlendirme yapilmasi sarttir. Bunun i¢in bu farkli yontemlerin her birinin kendine 6zgii
hallerini ve digerlerinden ayrildig1 noktalar1 bilmek gerekir. Ancak dogustan sahip olunan bilme

yetenegi bu ayrimlart saglama hususunda yeterli degildir. Bunun i¢in bir sanatla tabii bilme

yetenegini kuvvetlendirmek gerekir.?> Farabi, her insanin dogustan bir giic ile donatildigini belirtir.

20mer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi”, Sosyoloji Dergisi, C.3, S.22, 2011, SS. 533-556

21 Farabi, Tahsilu’s-Sadde (Mutlulugun Kazanilmasi), ¢ev. Ahmet Arslan, 3. b. Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yayinlari, 2018, s. 1.

22 Farabi, Ihsd,. s. 57.

23 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, s. 2.

24 Farabi, a.g.e., s. 2.

2 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, s. 3



Bu gii¢ onun var olan esyanin fark ve benzerliklerini tam bir sekilde ayirt etmesini saglayan giictiir.
Bu zihin kuvveti sayesinde duyulur nesneler hakkinda sorulan sorular yanitlanabilir ve nefiste bir
kanaat hasil olur.?® Felsefe varliklar hakkinda akilla kavranan ve kesin delillerle onaylanan bilgileri
veren ilimdir.?’ Buna gére varligi tam bir sekilde kavramaya yarayan zihin giicii felsefenin
temelinde bulunur. Bu giicii en iyi bir bigimde ortaya ¢ikaran ve yetkin bir sekilde kullanilmasini

saglayan da mantik sanatidir.?®

Farabi, varliklarin cinsine dair bilgiler kesin dogruyu elde etmede yeterli bulunursa bu
bilgilere ‘ogretim ilkeleri’ demistir. Bu varliklar i¢in kendilerinden olduklar1 ya da kendileri igin
var olduklar1 sebepleri varsa bu sebepler ‘varolus ilkeleri” olur. Varolus ilkeleri ise dort tanedir.

Bunlar;

1 Seyin ne oldugu, neyle var oldugu, nasil var oldugunu bildiren ilke,
2 Seyin varliginin neden meydana geldigini belirten ilke,

3. Seyin neden dolay1 olustugunu ifade eden ilke,
4

Seyin varliginin ne i¢in oldugunu agiklayan ilkedir.

Buna gore, varligin prensipleri Aristoteles’te oldugu gibi dort ¢esittir. Farabi’ye gore,
varlik ve varliklar arasi iliskide bu dort soruya yanit bulunursa boylelikle bu varlik veya onun
iligkileri hakkinda kesin dogru bilgiye (yakin) ulasilmis olur. Boylece onun felsefesinde ulagiimak
istenen saadete erisilmesi s6z konusudur. Ciinkii faal akil ile bir irtibat ger¢eklesmistir. Burada
filozofumuzun felsefesinde varlik ve diislince arasindaki engelin kalktigini gérmek miimkiindiir.
Artik varlik diisiince, diisiince ise varlik olmaktadir. Bilgi bakimindansa, bilmenin esyanin
kavramii idrak etme olarak yani faal akil ile irtibat olarak kendine zemin bulur.?® Kisaca ifade
etmek gerekirse, Farabi’de zihin, ona bagli olarak diisiince ve diisiincenin konusu olan varlik alemi
birbiriyle baglantilidir. Zihin kendini yetkin bir bicimde gerceklestirirken varligin ilkelerinden
faydalanir ve boylece nihai noktadaki mitkemmel akli temsil eden faal akil devreye girer. Nihayet

insan kendisi i¢in s6z konusu tiirsel gorevini tamamlar ve mutluluga erisir.

Farabi, felsefesinin temel ¢aligmasi ahlak ve siyaset alaninda yogunlagmistir. Buna baglh
olarak onun felsefesinin temelinde mutluluk kavrami yatar. Onun mutluluk tasariminda teorik ve

pratik alan i¢ icedir. Tiim bilimsel sistemleri ve estetik ya da sanatsal insani etkinlikleri kapsar.

®Farabi, Farabi'nin Iki Eseri (Siyaset Felsefesine Dair Gériisler ve Mutluluk Yoluna Yéneltme), cev.
Hanifi Ozcan,3. b ., M.U.Ilahiyat Vakfi, istanbul, 2014, s. 163.

2TFarabi, Tahsilu’s-Sadde, s. 44

BEarabi, Fardbi nin Iki Eseri, . 184.

PMiibahat Tiirker Kiiyel, Aristo ve Fardbi’nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yayini,
Ankara, 1990,s 132



Mutluluk kavrami hayatin her alanini kendi biinyesinde dogal bir bi¢gimde ele almaktadir.
Metafizigin yine pratik felsefe alanlariyla iligkisi oldugu gibi mantigin da bir miinasebeti bulunur.
Mutluluk, insana i¢inde bulundugu evren hakkinda bir kavrayis ve idrak saglama baglaminda
felsefeyi onceler. Farabi’ye gore, felsefe varligi ve hayatin anlamimi kavramak adina olmazsa

olmazdir. Bu kavrayis olmadan da mutlulugu elde etmek s6z konusu degildir.*

1.3. Farabi Felsefesi ve Aristoteles
Farabi, evvela bir mantik¢idir ve mantik 6grenilmeden felsefe egitiminin yetersiz

olacagini savunur. Aristoteles’ten ( 6. 322) sonra sinirli bir bigimde ele alinan mantik onun elinde
kapsaml1, siimullii bir mahiyete biiriinmiistiir.3! FArabi’nin, mantik hakkinda yazdig1 eserler Islami
bilimlerin sistematik incelenmesini ve Aristoteles mantiginin daha iyi anlagilmasimi saglamistir. 32
O, bu sanat1 kuran, sistemlestiren ve telifinde bulunan diigiiniiriin Aristoteles oldugunu belirtir.
Farabi, Aristoteles’ten 6nce mantik hakkinda yapilan ¢aligmalar1 sdyle belirtir: Sanata dair olan
seylerin incelemelerin yapilmasi ancak bunlar belli bir sistem igerisinde degil deneyimsel ve
mantik sanatinin fillerinin uzun siire uygulanmasiyla kazanilan yetilerle yapilmistir, diger
calismalar ise mantigin belli boliimlerinin bir kitap halinde ele alinmis olmasidir. Ancak bu
calismalarda etrafli ve yetkin bir ¢alisma olarak nitelendirilmez. Nitekim mantik sanatinin
sistemsel bir bilim halinde ele alinip bilim yapildigini iddia etmek i¢in o sanati meydana getiren

kanunlarin ortaya konulmas gerekir.

Farabi, bunu bir diizene uygun bicimde yapan ilk kisinin Aristoteles oldugunu agik bir
sekilde ifade eder.®® Mantig1 kendisi ele alirken ise tipki Aristoteles’te olduklar1 gibi onun
kanunlarina bagl kalinarak bir ¢alisma yaptigini da ekler. Ancak s6z konusu caba salt aktarimdan
olusan bir ¢aba degildir. Nitekim filozofumuz, Aristoteles’in kendi toplumunun dili olan Yunan
dilinde eserler verdiginin kendisinin ise Arap dilini kullanan bir toplumsal diizlemde mantig1 insa
edeceginin bilincindedir. Asil amaglamis oldugu gayesi Aristoteles’in mantik hakkindaki kanunlar

ortaya koyarken giidiilendigi gayeyi temsil almaktir.3*

Bilgi ve bilim kavramlari icin Aristoteles “epistémé’ kelimesini kullanir. Bu kavram, aklin
bir varlik noktas1 hakkinda durup diisiinmesi, duraklamasi, s6z konusu varligin mahiyetine hakim

olarak onunla ilgili olarak zihninde bir bilgi insa etmesi anlaminda degerlendirilebilir®. Bu

30 Aydinl, Farabi, s 14.

ag.e.,s. 17.

%2 {brahim Capak, “Islam Diinyasindaki ilk Mantik Calismalarina Genel Bakis”, Sakarya Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.9, 2004, s. 89

33Farabi, Elfdz, s. 84.

34 Miibahat Tiirker Kiiyel, Fardbi ‘nin Bazi Mantik Eserleri, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaymi, Ankara, 1990, s. 97.

35 Ali Tekin, Varlik ve Akil, istanbul, Klasik Yayinevi, 2017, s. 66.
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bakimdan bilgi Farabi’de oldugu gibi zihin ile varlik hakkinda bir irtibatt ve buna bagli olarak
olusan kanaati ifade eder. Aristoteles’in varlik kategorileri varligin ne oldugu, tanimi ve dogasi
hakkinda bilgi verme konusunda 6nem tasir. Nitekim Bilgi de yine bu kategoriler kapsaminda
degerlendirilerek ortaya konulur. Buna gore bilgi seye dair olusan bir kanaat veya hiikiimdiir. Sey
nasil ise ondan olusacak bilgi de dyle olacaktir. Oyleyse bilgi gorelidir ve bu kategori altinda
degerlendirilir. Bilginin bir mekan1 bulunur. Insanda bilginin olustugu bu yer ise nefs olmaktadir.
Ayni zamanda bilginin bir etki alanindan s6z etmek miimkiindiir. Cilinkii bilgi ile zihin bir

etkilesime maruz kalir ve boylece fiiller olusur.®

Bilgi diger kategoriler bakimindan sira ile degerlendirilebilir. Burada bilginin var olmasi
ve etki alanmin belirlenmesi agisindan siraladigimiz bu kategoriler 6nem tasir. Zira varlik
nazarindan bilgi, varligin nefse biraktigi etkilimin bir sonucu olurken nefs agisindan ise onun
varliktan etkilenmesi anlamina gelmektedir. Bilgi, bilene ait olup, nefste bulunur. Varliga yonelik
bir etkilesim ve varligin etkisidir. Bu bakimdan kategoriler kapsaminda yer alirlar. Bilgi bir araz
olarak tanimlanabilir bir 6zellikte bulunur. Aristoteles, cevherler gibi birincil olmasa da arazlari da
tanimlanabilir bir mahiyette ele alir. Buna gore nefste araz olarak bulunan bilgi, kendi basina
degerlendirildiginde bir cevher olabilmektedir. Bdylece bilginin tanimi, dogasi ve bdliimleri
hakkinda konusulabilmekte, bilimin bilimi yapilabilmektedir. Mantik sanatinin temeli bilginin bu

sekilde var olmastyla atilmis olmaktadir.3’

Farabi’nin, ulastig1 diisiinsel donemde bilgiye yonelik fikirler kendini kabule
yonelen bir zemine birakmistir. S6z konusu varlik ve diisiince olgusunun ontolojik irdelenisi artik
nasilliga evrilmistir. Bu baglamda filozofumuzun varligin nasil ve ne sekilde var oldugu, bilginin
nasil elde edildigi ve degeri hakkinda felsefi bir diizlemde ilerledigini gérmek kaginilmazdir.®®
Aristoteles ile Farabi dil ile diisiince arasinda siki bir iligki gérmiislerdir. Diisiincenin yansimasi
dildir ve diisiinceyi analiz etmeye calisirken asil hedeflenen zihinde bulunan kavramlara
ulagmaktir. Kavramlara dogrudan ulasmak miimkiin olmadigindan dilin bu anlamdaki fonksiyonu
onemlidir. Ciinkii dili analiz ederek diisiincenin unsurlarma ulasilabilir.3® Dil, soyut diisiincenin
somut bir kanalla iletilmesidir. D1s diinyada diisiincelerin yer bulmasi adina agilan bir kapidir.
Kadim gelenekte ’nutk’ kavramina atfedilen anlam da buna isaret eder. Nitekim nutk hem ig

konugmay1 yani diisiinceleri ifade ederken diger yandan dis konusmay1 yani diisiincenin dil ile

%a.g.e.,s. 68

$7a.g.e.,s. 69.

% a.g.e.,s. 68-69.

% Tiirker Kiiyel, Aristo ve Fdrabi’nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. 153.
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formunu belirtir.*° Farabi, Harfler kitabinda oncelikle dile yonelmis ve dilin birtakim unsurlarla
toplum igindeki ilerleyisinden bahsetmistir.** Buna binaen onun ilk olarak dile yonelmesi islam
diisiincesinde kurucu niteligi bulunan dili analiz etmek denilebilir. Zira dil, toplumun nesneleri
algilay1s ve kavrayis bigimini ortaya koyan bir formdur.*? Ancak Farabi’nin bunu yaparken gramer

ve dilden bagimsiz olarak zihinsel tasavvur siirecine yogunlastig1 unutulmamalidir.

Diisiince diizleminde Farabi ve Aristoteles’in ¢ikis noktalarinda bazi farkliliklar gérmek
miimkiindiir. Aristoteles, kadim felsefenin varlik hakkindaki goriislerinden farkli olarak varlik ile
yokluk arasinda bir degisimi miimkiin kilan, varligin i¢ine hareket de dahil olan bir sema ¢izer.
Boylece varlik ¢okluk kazanarak ona herhangi bir sey yiiklemeye haiz olur ve bu da bilginin
imkanina yol agar. Farabi, s6z konusu meselenin hallinden sonra farkli bir diizlemde varlig ele
almistir. Nitekim artik varligin ve bilginin imkanini tartismak yersizdir. O artik kesin bilginin nasil
elde edilecegini ve varlik bilgi miinasebetini ele alacaktir.*® Bilmek tarih boyunca insanoglunun
istegini uyandirmis hayrete diistiigii tabiat ve alem hakkinda yeni sorular olusturmasini saglamstir.
Bilgi; 6zne ile nesne arasinda kurulan iliski ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan sonug olarak
tanimlanabilir. Islam literatiiriinde el-ilm ve el-ma ‘rife terimleriyle de ifade edilmistir. Nitekim

Islam medeniyetinde asil olan nihai marifet de insanin kendini ve Rabbini tanimasidir.

Ebu Yusuf el-Kindi ( 6. 252/856) bilmeyi “esyanin hakikatleriyle kavranmasi1” olarak
belirtir. Buna gore varlik alemini var oldugu sekliyle bilmek ve bu dogrultuda kavramak gergek
bilgidir.** Benzer bir bilgi methumu Farabi’ de de goriiliir. Nitekim o kesin bilgiyi zihinde olusan
sekliyle zihin disinda da bir ve ayn1 bicimde bulunmasi ve bunun tasdik edilmesi olarak tanimlar.*®
Buna gore zihinde olusan bilgi ancak dis diinyadaki varliklardan hasil olur. Elde edilen kanaat dis
diinyadaki haliyle uyum icerisindeyse buna dogru bilgi denir. Bu bilgi tam bir tasdikle ortaya ¢ikan
tam bilgidir.

40 Farabi, Thsa, s. 65.

4 Farabi, Kitabu'l Hurif (Harfler Kitaby), gev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayimcilik, 2008, s. 72.

42 Hasan Ayik, Farabi’de Dil-Mantik iliskisi, Rize: Karadeniz Basim Yayim, 2007, s. 43.

3 Tiirker Kiiyel, Aristo ve Fdrabi’nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. 140.

# Necip Taylan, “Bilgi” Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C.6, ss. 157-161

% Tiirker Kiiyel, Aristo ve Fdrabi’nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. T5.
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2-IHSA’NIN MAHIYETI

Duyumsanan, idrak edilen, algiya konu olan varlik ve olgularin siniflandirilmasi, diisiince
sisteminin bir parcasi olmaktadir. Bu siniflamalar hem pratige yonelik bir fayda saglama hem de
teorik olarak 6grenmeye dayali bir islev de gormektedir. Tarihsel siiregte bilgi/bilim hakkinda bir
tarif ve buna bagli olarak tasnif olusturma gelenegi ortaya ¢ikmistir. Bu siniflamalar ¢esitli kriter,
yontem ve gayeler etrafinda sekillenerek birbirinden farkli ilim siniflamalar1 yapilmistir. Bir sistem
olusturan her diisiiniir, gelistirdigi sistemin zemininin saglam olmas1 i¢in zorunlu olarak ilim
siniflamas1 hakkinda goriislerini belirtmistir. Zira ilimler arasindaki hiyerarsik iliskinin
aciklanmasi, ilimlerin smirlarimin ¢izilmesi s6z konusu sistemin yoniinii belirleyen unsurlar
olmaktadir. Yapilan tasnifin diisiince sisteminde bir etkisi oldugu gibi bu tasnifi etkileyen bazi
hususlar da bulunmaktadir. Siniflandirmay1 yapan diisliniiriin sahip oldugu epistemolojik tutum
tasnifteki ilke ve yontemi de olusturur. Bu bakimdan Islam ilim ve diisiince geleneginde ¢okga yer

alan ilim tasnifi, birbirinden farkli sekillerde olusmustur.*®

[k islam dénemlerinde ilimlerin siniflanmasi ve smirlarinin ¢izilmesine dair ¢alismalara
¢ok rastlanmamaktadir. Bu calismalar, felsefi birikimin Islam cografyasina aktarimiyla hiz
kazanmistir. Tasnifler ¢ogunlukla ilimler arasinda var olan farklilik ve iligkileri gostermek
amaciyla gergeklestirilmistir. Bu irtibat ve farklar ise gaye, usul ve ele alinan konu diizleminden
hareketle temin edilmeye calisilmistir.*” Ilimler tasnifine ydnelik olusan gelenegin, ilimlerin
sahasini net bir sekilde belirlemek ve ilimler arasinda bulunan iligkiyi ortaya koymak gibi amaglari
bulunmakla beraber fikri olarak bir ayrimin ve sorunun cevap arayist oldugu sodylenebilir. Kur’an
ve siinnete dair dogru anlama ve yorumlama ¢abasi1 Miisliiman alimleri bir probleme yoneltmistir.
Din ve dini bilgi olan vahiy ile pratik diizlemde irtibati saglayan ve insanin bilme kuvveti olan akil

ve daha genis olarak felsefe arasindaki miinasebetin igerigi nasildir?

Her soru gibi bu soru da kendine yanitlar bulmustur. Bu yanitlarsa temelde iki teoriyi
olusturmaktadir. Birincisi, Farabi’nin temsilcisi oldugu teoridir. Buna gore akil bilginin kendisine
yoneltildigi mercidir ve bilginin degeri akil ekseninde dl¢iilebilir. Gergek bilgi, ibaresi akli olan ile
bir ve ayn1 seyi ifade eder. ikinci teori ise bunun aksine hakikatin ifadesi olarak vahyi belirtir.
Vahiy, gercegi tiim ozelligiyle yansitmaktadir. Islam Aalimleri tarafindan vazedilen tasnif
literatiiriiniin bu iki goriis etrafinda sekillendigini belirtmek miimkiindiir.*® Tasniflerde kullanilan

bir diger husus ise nakli-seri, akli-vaz’i, Arabi-Acemi, dini-akli, gibi ikili bir ayrimi temel alan

%6 Siileyman Caldak, “Klasik ilim Tasniflerinde Edebi Himleri.n Yeri”, Ekev Akademi Dergisi, S. 19, 2004, s.246
47 Hidayet Peker, “Ibn Hazm’in ilimler Tasnifi”, Bursa, U.U.LF.D., C. 18, S. 1, 2009, 5.320
48 Tiirker, a.g.m., 5.555.
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yontemlerdir. Bu ayrim ayni1 zamanda tasnif literatiiriinii ele alan alimin sahip oldugu goriise binaen
olusan bir yonelimi de ifade etmektedir. Zira tefsir, hadis, kelam gibi dogrudan nass1 anlamak ve
onu yorumlamak ile ilgili ilimler Islami/ser i bashg: altinda yer bulurken akli/vaz i bashg: altinda
ise metafizik, fizik, matematik, mantik gibi ilimler degerlendirilmektedir.*® Olusan tasnif
geleneginin genel olarak din-felsefe ve 6zel anlamda akil-vahiy ikilemi hakkinda inceleme ve
degerlendirmeye yonelik oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu anlamda ilimler siralamasi
kapsaminda eser veren miielliflerin, din-felsefe iliskisini konu aldiklarim1 gorilmektedir. Tasnif
gelenegi dogrultusunda 6ne ¢ikan soru ise metafizik bilginin yani varlik hakkindaki kapsayici ve

yakin bilginin nasil elde edilecegi sorusudur.*

Genel kabule gore ilk ilimler tasnif¢isi olarak Cabir b. Hayyan (6. 200/815)
bulunmaktadir. O, ilimleri diinyevi ve dini olarak ikiye ayirarak kimya ve bazi sanatlar1 diinyevi
ilimler, akli ilimleri ise dini ilimler catisinda degerlendirmistir.>! Ebu Yusuf el-Kindi’nin dini
ilimler ve insani ilimler olarak ikili bir tasnifle ele aldig1 bir siniflamas1 mevcuttur. insani ilimler
kendi i¢cinde amag ve arag olan ilimler olarak ikiye ayrilir. Amag olan ilimlerin ameli kismin1 ahlak,
siyaset olustururken nazari kisminm fizik, metafizik ve psikoloji ilimleri olusturmaktadir. Mantik
bilimi bu tasnifte arac olan ilimler bashginda bulunur.>® Bir filozof olarak Kindi’nin bu tasnifinde
Aristoteles’in tasnif gelenegine bagli bulunarak nazari-ameli ilim ayrimma sahip oldugu
goriilmektedir. Mantik bu siralamada bir alet ilmi olarak degerlendirilmistir. Her ne kadar salt bir
ilim olarak siralamada yer alsa da Farabi’ye nispeten mantik ilmine 6zel bir vurgu yapmadigini
soylemek miimkiindiir. Nitekim ilimler tasnifi icerisinde mantig1 6zerk bir ilim olarak etraflica ele
alan ilk filozof Farabi olmustur. ibn Sina (6. 428/1037), Fi Aksami'l-Ulimi'l-Akliyye adl1 eserinde
ele aldig1 bilimler sini1flamasinda akli ilimlerin elli {i¢ tane oldugunu belirtir. Ayni1 eserde felsefenin
konularina mantigi da ekler ve bu ilmi de tasnifine dahil eder. Buna gére mantik ilmi medhal,
makiilat, ibare, kiyas, burhan, cedel, safsata, hitabet ve siir bolimleri olmak iizere toplam dokuz

smiftir.>

Farabi’nin bir diger ilimler tasnifi Tahsilii's-Sa'dde adli eserinde goriilmektedir. [hsa’da
oldugu kadar genis bir sekilde ele alinmasa da bu tasnif bilme ve bilmenin yontemi hakkinda bir
sema ¢izmesi bakimindan 6nem tasir. Farabi, gayesi varliklari akil vasitasiyla kavramak olan her

ilim i¢in evvela, tiirleri ile bilinmek istenen cinsin mahiyetinde bulunan tiim seylerin varliginin

49 Miirteza Bedir, “Klasik Ilim Tasniflerinde Edebi Ilimlerin Yeri”, Istanbul, Islam Arastirmalar: Dergisi, S.15,
2006, s. 5.

SOTiirker, a.g.m., s. 534.

51 Peker, “Ibn Hazm’imn {limler Tasnifi”, s.320.

52 Kaya, Kindi Felsefi Risdleler, s. 17-18.

53 Hidayet Peker, “Ibn Sina'nin Bilimler Siniflamas1”, Bursa, U.U.LF.D., Say1: 9, Cilt: 9, 2000
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bilinmesi amacini1 tagidigini belirtir. Ardindan varolus ilkelerine haiz olan tiirlerin ilkelerini nicelik
ve nitelik bakimmdan kamtlamak gelir. Farabi, ihsd’y1 yazmadaki amacim, caginda bilinen
bilimleri siralamak, s6z konusu ilimleri biitiinsel olarak ele almak ve var olan kisimlarini
inceleyerek icerikleri hakkinda izahta bulunmak olarak belirtir. Ancak kitabin telifinin salt gayesi
bu ilimlerin neler oldugunu siralamak degildir. Bu eser, bahsi gegen ilimlerden birinin taliminden
evvel, bir kimsenin o ilimle ilgili neyi 6grenecegi, inceleme alanini, bu 6grenimle kazanilacak
yarar1 da bilmesini saglayacaktir. Boylelikle talim edilmek istenen ilme dair bir biling ortaya

konulmus olacaktir.

[lim 6greniminde, 6grenilecek seylerin belli smirlar icerisine alinmasi bu simirlar disinda
kalanlarin gereksiz bir ¢abayla ele alinmasini engeller. Bu da amaglanan asil hedefe daha hizli ve
dogru bir bicimde ulagsmay1 saglar. Eserin kazandirmak istedigi faydalardan bir digeri de, ilimlerin
icerisinde yer almayan ancak bazi kisiler tarafindan sanki varmig gibi gosterilmeye calisilan
seylerin ag13a ¢ikarilabilmesidir.>* Farabi, bunu soyle ifade eder:

“Yine bu kitap sayesinde bu ilimlerden herhangi birisinde aslinda éyle olmadigi halde bilgisi
oldugunu ileri siiren kiginin ortaya ¢tkarilmast miimkiin olacaktir; ¢iinkii o insandan bu ilmin biitiinii hakkinda
bilgi vermesi, kisimlarini ve bu kistmlarin her birinde bulunan seyleri saymasi istenir, onun buna giicii

yetmezSe, iddiasimin yalan oldugu ve kendisinin yalanci oldugu ortaya ¢ikar. Yine bu kitap sayesinde bu

ilimlerden birini iyi bilen bir kisinin tiimtinii mii, yoksa kistmlarindan birini mi iyi bildigi, bu iyi bildigi kismin

’

miktarinin ne oldugu ortaya ¢ikar.’
Filozofumuzun, gerceginden farkli olarak bir kisi ya da bir goriis hakkinda sozlerle

yaniltip, mugalata yaparak zihin karistirmaya dayanan bir yeti olarak tanimladig1 safsata sanatini
ayirt etme bilgisi®, ilimler siniflamasimin kazandirmak istedigi faydalar arasinda yer alir. Sayilan
herhangi bir ilimden hakiki manada bilgisi olmayan ancak bunu oldugundan farkli gdstermek
isteyen bir kimsenin gayesi bu ilimlere dair verilen bilgilere sahip olundugunda fark edilebilir. Oyle
ki ilimler hakkinda genel kiiltiir sahibi olmak isteyen ve bilgili zannedilerek onlara benzemek
isteyen kimseler de yine bu kitaptan yardim alabilirler.>®

Farabi, [hsau’l-Uliim’da ilimleri bes ana grupta inceler. Bunlar:

1. Dil Ilmi ve Kisimlar

2. Mantik Ilmi ve Kisimlari

3. Matematiksel Ilimler (Aritmetik, Geometri, Optik, Matematiksel Astronomi, Miizik
[Imi, Mekanik Ilmi, Tedbirler IImi)

54 Farabi, Ihsd, s. 47-48.
55 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 112.
% Farabi, Jhsd, s. 48.
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4. Tabiat {lmi ve Kisimlari- Metafizik {lmi ve Kisimlari

5. Siyaset {lmi ve Kisimlari-Fikih [lmi-Kelam IImidir.

Dil ilminin diger ilimlerden daha 6ne alinmasi burada dikkati ¢eken bir husustur. Gerek
mantik gerek metafizik ve tabii ilimler dil ilminin ardindan yer almaktadirlar. Bu bir bakima dilin
her bilimsel aragtirma ve aktarimin kanali olmasi ile ilgili olabilir. Nitekim insan ne ile ugragirsa
ugrassin veya neyi diisliniirse diisiinsiin bunu bir bagka insana iletirken dil ilmini kullanmaya
ihtiya¢ duyar. Fiziksel olarak yeterli olan her insanin kendisine bagvuracagi dil ve buna bagli olarak
konusma, diisiincenin dis diinyaya nakledilmesini de ifade eder. Dil-diisiince-varlik arasindaki
miinasebet Farabi’nin felsefesinde de dikkate alinmistir. O, mantigin konusu durumunda bulunan
kiyaslarin kiside belli bir sira ile bulunan diisiiniiliirler oldugunu belirtir. Buna gore zihin bu
diisiiniiliirler araciligiyla daha 6nce bilmedigi bir baska seye ulasma imkan1 bulur. °’

Diistincenin zihinde olugsmasini saglayan bu diistiniiliirler varliklardan hareketle insanin
birtakim soyutlamalartyla meydana gelir. S6z konusu kavramlar ile yeni olusturulan bilgi, dil
vasitasiyla bir baskasina ulastirilir. Dil bir alet oldugu kadar diisiincenin gelisimini destekler bir
mahiyete de sahiptir. Nitekim zihinde kelime dagarciginin genislemesi daha ¢ok nesne hakkinda
bilgiye ulasildigina isaret eder. Bu ¢esitlilik, tahayyiil ve istinbatin ufkunu acar. Bu bakimdan yine
dil ilmi, evvela ele alinmasi1 gereken bir ilim olacaktir.

Mantik ilmine smiflamasinda ikinci sirada yer veren Farabi, mantig1 felsefe sanati
kapsaminda yer alan ve sozler ile talimi yapilan diger tiim ilimlerden 6nce olarak belirtir.*®Buna
gore bu sanat, diger sanatlarin mutlaka ugramasi gereken bir ilk istasyon gibidir. Ciinkii nasil ki dil
ilmine, ifade etmek ve iletisime yonelik bir yonelme varsa, mantik ilmi i¢in de diislincenin i¢inden
gececegi yol ve metotlarin dogru bir bigimde belirlenmesine dair bir ihtiya¢ bulunur. Mantik, ilim
O0grenimi ve arastirmalarinda, ilk olarak basvurulacak bir kaynak olmaktadir. Ancak Farabi’nin
mantiga verdigi dnemin sadece bir alet ilmi olmak bakimindan degerlendirilmedigini sdylemek
miimkiindiir. Nitekim O, felsefenin tam bir ayirt etme ile gerceklesecegini, bu ayirt etmenin dogru
kavramaya yonelik zihin yetisiyle olusacagini belirtir. Bu yeti ancak bir baska yetinin kisiye
kazandirilmasiyla elde edilir. Bu yetiyi kazandiracak olan sanat ise mantik sanatidir.>®

Mantigin Islam ilim literatiiriindeki yeri incelendiginde Farabi’nin onu sistemli bir
sekilde formiile eden ve metotlariyla ortaya koyan ilk diislinlir oldugu ortaya ¢ikar. O, gercek
anlamda Islam mantigmin kurucusudur ve “mantigin babas1” olarak adlandirilir. Bu unvan ve iin

yalnizca Islam cografyasinda degil ayn1 zamanda Bat1 diisiince diinyasinda da etkisini gostermistir.

57 Farabi, Elfiz, s. 75.
% a.g.e.,s. 82
%9 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 136.

17



Bu anlamda ‘/hsdu’I-Uliim/ilimlerin sayimi® adl eseri, Bat1 iiniversitelerindeki tedrislerde etkin bir
vaziyette kullanilmistir. Bu kitap, bilimlerin siniflandirilmasina dair bir igerige sahiptir. S0z
konusu igerik ayn1 zamanda ilim siralamas1 hususunda diisiince diinyasinda yeni ufuklar a¢tig1 gibi
felsefe ve din, akil ve iman arasindaki uyumu yakalamaya yonelik ¢alismalarin da kapisini
aralamustir. Eserin etkisi Ibn Sina, IThvanu’s-Safa, Hace Nasiruddin Tasi, Molld Sadra gibi

diistiniirlere kadar uzanmaktadir.

‘Ihsau’l-Uliim> Farabi’nin eserleri arasinda sahsi bir onem teskil eder. Farabi’nin
felsefenin temeli ve ilimlere giris mahiyetinde bulunan mantik eserleri ve ilimlerin Sayimi adli
kitabr incelendiginde goriiliir ki; bu kitaplarda ortak olan mefhum bilmenin ¢esitli bi¢cimlerinin
aciklamasi ve kanitlanmasi, ortaya ¢ikan bilme formlarindan olusan bilimler arasindaki iliski ve bu
ilimlerin Islam diisiince gelenegi bakimindan ilgisidir.®® Bilme, siire¢ ve sonug¢ bakimimndan deger
iceren bir etkinlik olmaktadir. Dogru ve gergek bilgi, zihnin var olan kuvvesinin bilfiil hale
gecmesini saglar. Boylece insan maddesel ve gegici olan hayat diizleminden ulvi ve kalict olan bir
hayatla baglarini kurar. Farab1’nin, ilim tasnifi bu bakimdan yaraticiya uzanan yolda bir kaynaklik

da arz etmektedir.

Islam diisiince geleneginde kapsayici bir sekilde yer alan fikri temayiil, birligin temel
prensibi ile varlig1 ve var olanlar1 ele alip insan hayatinin birtakim merhalelerinde yine bu birligi
ifade edip gostermektir. Bu baglamda Aristoteles’in kendi fikri cografyasinda gergeklestirdigi
eylem Farabi tarafindan Islam diisiince geleneginde yapilmistir. Oyle ki filozofumuz, ortaya
koydugu 6zgiin ve Oncelik igeren tasavvuruyla Aristoteles’ten sonra “Muallim-i Sdni” tinvanini
alir. Bu unvan gerek Islam diinyasinda gerekse Bati diinyasinda bir karsilik bulmustur.®*Mantik,
ruhun diisiinen kismin gelistiren, 6grenim ve 6gretimde yollar1 gosteren, kesin bilgiye ulastiran ve
ondan uzaklastiracak seylerin ayirt edilmesini saglayan bir ilimdir. Ayn1 zamanda bu ilim kiyas

sanatlarinda hangi ¢esit tartismalarin kullanildigin1 da ifade eder.

Aristoteles, sahip oldugu bu mantik tanimiyla beraber {i¢ ilim kolunun olustugunu belirtir.
Bunlar; mantik ilmi, tabiat ilmi ve iradeli ilimdir. S6z konusu ilimler arasinda mantigin bir nceligi
bulunur. Nitekim o, diger ilimlerde ortaya cikabilecek bir seyi degerlendirmek ve bir yargida
bulunmak yetkisine sahip goriiliir. Ayn1 zamanda mantik ilmi, diger ilimlerin konu ve maddeleri

hakkinda bazi izahlarda ve verilerde bulundugundan onlarla ortakligi bulunur.®? Aristoteles ve

60 Seyyid Hiiseyin Nasr, “Farabi’ye Nicin ‘Ikinci Ogretmen’ Ismi Verilmistir?”, ¢ev. Siileyman Tiiliicii, Diyanet
IImi Dergi, C. 29, S. 1 (1993), s. 54-55.

61 Nasr, a.g.m., s. 51-52,

62 Farabi, Fardbi’'nin U¢ Eseri” Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi, Aristo Felsefesi”, ¢ev. Hiiseyin Atay,
Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974, s 102.
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Farabi, mantigin ilimsel degeri hakkinda hemfikir olsalar da onun kendi bagina bir ilim mi yoksa
alet ilmi mi oldugu hususunda ayrilirlar. Aristoteles, mantig1 bagimsiz bir bilim olarak diisiinmez.
Mantik baska bir bilim hakkinda calisilmadan 6nce 6grenilmesi gereken genel birikimin bir
parcasidir. Bu ilmin fonksiyonu salt insanin ispatlanmasina ihtiya¢ duydugu onermelerin neler
oldugu ve onlar hakkinda ne tiir deliller aramas1 gerektigi konusundadir. Mantigin bir kisiye
ogretebilecegi bununla sinirlidir. Bu baglamda Aristoteles’in, mantik ile ilgili eserlerine ‘Organon’

alet, bilimin aleti manasina gelen bir isim vermesi bu anlayisin bir tezahiiriidiir.%

Mantik ilminin nisbesi hakkinda felsefe sanatinin bir pargast oldugunun
diistintilebilecegini belirten Farabi, mantikta var olan seyleri her ne kadar felsefe ilmi kapsasa da
mantigin gaye ve diizleminin farkli oldugunu sdyler. Mantik, seyleri var olmalar1 bakimindan
ontolojik olarak degil ancak insanin var olanlar hakkinda elde edebilecegi bilginin aleti olma
bakimindan bir fonksiyona sahiptir. Ayn1 sekilde gramer sanati1 da lafizlari igerir. Lafizlar da yine
seyler gibi kavranmast miimkiin olan mevcutlardandir. Ancak gramer, lafizlar1 diisiiniiliir seyler
olmalar1 bakimindan ele almaz. Onlar dil ilmi bakimindan degerlendirir. Lafizlar akledilmesi
miimkiin olan mevcutlardir, onlarin manaya delaleti gramer sanatinin bir konusu degildir, asil
konusu lafizlarin diisiiniiliirse delaleti bakimindan incelemektir. Yani bu sanatin inceleme konusu

dilsel olarak lafizlar, sézlerdir ve onlarin isaret ettigi manalar kavranmaya caligilir.

Mantik sanat1 ise kapsadigi seyler yani konusu mevcutlardan biri olsa da mantik onlar1
mevcut olmalar1 bakimindan degil mevcudun bilgisine ulagsmak bakimindan ele alir. Boylece
mantik, mevcutlarin disinda, onlardan daha askin bir gayeye mevcutlarin bilgisine ulasmaya
caligan bir alet olur. Ancak mantigin alet olmak hususundaki bu fonksiyonu onu ne felsefenin bir
parcasi yapar ne de salt bir alet ilmine doniistiiriir. Farabi’ye gére mantik, kendi basina kaim olan

bir ‘sanat’tir, bir alet ya da bir par¢a degildir.%*

6 W. D. Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, Ozcan Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu, istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2002, s. 36.
% Farabi, Elfiz, s. 82.
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IKINCi BOLUM
MANTIGIN MUHTEVASI

1.MANTIGIN iCERDIiGi SEYLER

Klasik mantigin, Yunan diisiince geleneginden Islam diinyasma aktarilmas: terciime
faaliyetleri ile baslar.®® Bu calismalar neticesinde mantik sanati yeni bir gelenekle kars1 karsiya
gelmistir. Yunan mantik geleneginin aksine diisiinceleri ifade etmek i¢in kullanilan sistematik dil,
mantik Islam diinyasina ulasmadan énce bu medeniyet icerisinde bulunmakta idi. Séyle ki din
bilimleri diislinceyi formiile edecek, belli bir bi¢gim altina alacak olan sekli ve bu yasalar
olusturmuslardi. Bu ilimlerin olusturucu dgesi durumunda olan ise kelam olmustur.®® Kelam ilmi
gelisiminin &nemli bir kismii tamamladiktan sonra Islam bilimi felsefe ve mantik ile
karsilasmistir. Tarihsel olarak Islami zemin icerisinde ve bu dine has olan sorunlarin ele alinmasi
amactyla ortaya ¢ikan kelam, Islam bilimine kars1 olan mezhep, diisiince ve ilim gelenekleri
karsisinda savunmay1 amag edinmis bir diisiince hareketidir®’. Buna gore Islam alimlerinin, klasik
mantik terciimeleriyle heniiz karsilagmadan oOnce de mantigin bir kismim pratik olarak
uyguladiklar1 goriiliir. Nitekim Mutezili gelenegin 6nemli temsilcilerinin ¢ogu, Tanr1, toplum ve

insan iizerine tutarl goriisler ortaya koymuslardir.%®

Farabi, yetismis oldugu kiiltliriin degerlerine her zaman baglh kalmistir. Onun kaleme
aldig1 eserlerde Islami arka plan1 gormek miimkiindiir.®® Muallim-i sdni iinvanmin geregini yerine
getirircesine ortaya koyacagr mantik terminolojisinde de kendisini yine Islam bilim sahasindan
ayirmayacaktir. Farabi, kiyas ve ¢ikarsama hakkinda tespit edecegi kanunlar1 bizzat Aristoteles’in
ogretim sekliyle ele alacagini belirtir. Buna ilaveten de s6z konusu g¢abasini kendine has bir
zeminde insa edilmesi agisindan kendi dilini konusanlarin kelimeleri ile kullanacagini ifade eder.™
Boylece o, sahip oldugu gelenek ile mantik arasinda bir uyum yakalamaya gayret eder. Mantigin
hitabette kullanilmasi ve nahivle benzerlikleri gibi konulara da deginir. Bunlar Islami ilmin viicut

bulmasindaki iki énemli temeldir’®.

Insan icinde olan bir seyi baskasia bildirme istegi duydugunda, dncelikle bu isteklerine

delalet etmesi bakimindan isaretleri kullanmistir. Sonra seslenme gelir ve seslenmelerin ilki

8Mahmut Kaya, islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, istanbul: Ekin Yayinlar1,1983,s 80
8 Ayik, a.g.e., s. 39.

67 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, istanbul Bilgi Universitesi Yayimnlari, istanbul, 2013, s. 6.

% a.g.e.,s.9.

8 Aydmli, Fardbi’ de Tanri-Insan Iliskisi, s 15

0 Farabi, Fardbi 'nin Bazi Mantik Eserleri, s. 97.

""Tony Street, Islam Mantik Tarihi, gev. Harun Kuslu, Istanbul: Klasik Yaynlari, 2016, s. 59.
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nidadir. Boylece gayesini anlatmak istedigi kisi isaret edilenin o oldugunun farkina varir. Bu i¢inde
olan maksada delalette duyulurlara sadece isaret ettiginde boyledir. Daha sonra farkli seslenmeleri
kullanir ve bunlarla da duyulurlarina delalet ettiklerinin her birine tek tek delalet eder. Sonug olarak
her belirli olan duyulur varlik icin bir seslenme ortaya ¢ikarir ve sesler bir baskasinda
kullanilmadan yalniz bir duyulura 6zel olur. Baslangig itibariyle ortak olan bu seslenmeler zamanla
farklilasir. Bu da milletlerin dillerinin farklilasmasi neticesini dogurur.”? Evrensel olan mantik

dilinin farkl dillerde kendine ¢esitli giysiler bulmasi1 bu farkliligin dogal bir sonucudur.

Diller ¢esitlidir ancak vazedilen diisiince-varlik-dil sistemi diller dstii bir etkinliktir.
Farabi, mantik ¢alismalarinda ilk olarak dile yonelerek diisiincenin isleyis sistemini irdeler. Clinkii
dil, toplumun nesneleri algilayis bi¢cimi ve ayni zamanda diisiinsel diinyasini da olusturan
entelektiiel formdur.” Ancak bu tamamen bu ilmin vazedildigi Arapcay: tiim grameriyle oldugu
gibi nakletmek seklinde degildir. Nitekim bu konuda Yunan felsefesinden aktarilan anlamlarin
ifadelerinin tamaminin Arapc¢a olmasini dogru bulmaz. O felsefi anlamlarin yalnizca makul
olmalar1 bakimindan ele alinmasini gerekli goriir. Ancak anlamlarin 6gretimi s6z konusu

oldugunda telafuz edilirken, bir milletin lafizlariyla delalet edilmesi bakimindan alinabilecegini
ifade eder™.

Arapgada konusmak anlamina sahip ii¢ terimden bahsedebiliriz: Kavl, kelam ve nutuk.
Bunlardan Kavl, daha ¢ok halkin kullandig1 dili ifade ederken, Kelam; tam bir sekilde soziin
sahibine isaret eden faydali, yeterli s6z anlaminda kullanilmaktadir. Nutuk ise, anlamlar1 belli olan
harfler ile acik, sarih, 6lciilii olan konusmay1 belirtir.”> Farabi’ye gdre mantik sanatinin adi bu
terimden gelir ve bu kelime onun amacinin tamamin1 gosterir. Nutk daha 6nce ti¢ anlamda

kullanilmustir.
l. Sesle disa aktarilan s6zdiir. Buna dis konusma da denir
. Ruhta bulunan sézdiir. Bu da makullere tekabul eder ve i¢ konusma denir.
I1. Insanin dogas itibariyle sahip oldugu temyiz (ayird etme) yetisidir.’

Burada i¢ konusma denilen makullerin ortaya ¢iktigi ikinci anlam {izerinde durmak

gerekir. Zira Farabi, kendileri hakkinda kesin bilginin ortaya ¢iktig1 onciillerden yapilan kiyas

2 Farabi, Kitabu’l Hurdf, s. 74.

B Ayik, a.ge., s.43.

4 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 93-94.
5 Ayik, a.gee., s.38.

76 Farabi, Thsd, s. 65.
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anlamina gelen Burhdn'm’’, kiyaslar gibi dis konusmayla degil de i¢ konusmayla olustugunu
belirtir. Bu tespitini bizzat Aristoteles’in sozleriyle dile getiren Farabi; mantik calismalarinda
Avristoteles’in goriisleri 15131nda ilerledigini de agiklamis olur.”® Ancak sunu da belirtmek gerekir
ki o bu goriislerin vazedilmesinde, kendinden 6nce gelen Kindi gibi Islam diisiiniirlerinin
deginmedigi veya ¢oziimleyemedigi konulara dahi temas etmistir. Bu konularda ortaya koydugu

goriisler 6zgiin ve derin bilgiler igermektedir’®.

Insanin varolusundan itibaren, varlik hakkinda bilmeye ve anlamaya dair diisiinsel etkinlik
kendine zihin diinyasinda bir yer bulmustur. Varligin mahiyeti, ortaya ¢ikmasi, ilk varlik ve diger
varliklarla olan iligkileri gibi sorular yanitlarini1 ararken bir diger yandan bu sorular1 cevaplamak
icin kullanilan zihin ve onun diisiinsel yapisi da merak konusu olmustur. Bu baglamda varlik-
diistince-dil arasinda kaginilmaz bir bag ortaya ¢ikmistir. Dil diisiinceyi ifade edip, yansitirken
diisiincenin de varlig1 ifade etme durumunda oldugu goriiliir.2° Farabi, istenilen her seyde kesin
bilgiye ulagmayr amaclayan kisinin mantik kanunlarmi kullanarak bu bilgiye ulasabilecegini

dolayisiyla mantigin vazgecilmez bir sanat oldugunu belirtir.8

Bilinen seylerin bazilari, ya bir diisiinme, ¢ikarim veya bir ¢ikarsama yoluyla elde
edilirken bir kism1 da bunlar olmaksizin bilinir ve elde edilir. Bunlar dort gruptur: Kabule dayali
olanlar/makbiildt yaygin olanlar/meghirdt, duyulurlar/mahsisat ve ilk distntlirler/makilatun
uvel.82 Bilinenlere iliskin sayilan siniflar disinda kalanlar ise ancak bir kiyas ve cikarsama ile
bilinir.83 Jik diisiiniiliirler yle bilgilerdir ki elde edilisinde kiyas kullanilmayan ve baska bir kesin
bilgiye ihtiyag duymadan kendiliginden ortaya ¢ikan bir kesin bilgidir. Oyle ki bu kesin bilgi
felsefe ve tiim nazari ilimlerde kullanilir. Bunlardan daha &nce gelen bir kesin bilgi de yoktur.®*

Farabi bu bilginin ilk makuller hakkindaki kesin bilgi oldugunu belirtir.

Buna gore diisiintiliirleri iki sekilde ele almak miimkiindiir. Birincisi; hakkinda hataya
diisiilmesi miimkiin olmayan, insanin dogustan bir kesinlige ve bilgiye sahip oldugu seylerdir.®®
Bunlar her ii¢iin bir tek say1 olmasi veya biitiiniin par¢asindan biiyiik olmasi gibi apriori bilgilerdir.

Oyle ki bu bilgilerin ilk bakista bizde nasil ve nereden geldigini bilmeden, baska tiirlii olmalarinin

"TFarabi, Fardbi’nin Serd’it ul-Yakin™i,, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi, 1990, s 78
78 Farabi, Elfiz, s.75.

® Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 82.

8 Ahmet Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi, 3. Cilt, 4.b., Istanbul, 2014, s. 54.

81 Farabi, Ihsd, s. 58.

82Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 36.

8a.g.e.,s. 38.

84Farabi, Serd it ul-ydkin, s. 59.

8 Farabi, Ihsd, s. 57.
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miimkiin olmadigim yaratilistan kabul ederiz.® Diisiiniiliirler i¢indeki diger kisim ise haklarinda
yanilmanin ve hataya diismenin miimkiin oldugu kisimdir. Bunlar 6zellik itibariyle diisiinme,

kiyas, akil yiiriitme ve karar vermeyle elde edilebilmeye sahiptirler.®’

Farabi mantik sanatinin akil ile ¢ikarsanma 6zelligine sahip olan bu kisimda hataya
diismekten koruyan her seyi bildirdigini sdyler.t® Yine bu diisiiniiliirler(makiiller), lafizlara delalet
ediliyor olmalari; tiimel, yiiklem, konu olmalar1 ve haklarinda sorular sorulmasi ve bu sorularin
yanitlarin1 bulundurmasi hasebiyle mantikidirler. Zira mantik bu bakimlardan ortaya c¢ikan
bilesimlerini, olusan bilesiklerin hallerini inceler. Boylece bu bilesikler ve onlar1 olusturan tekiller,
akl1 hata yapmas1 miimkiin olan makullerde dogruya yonlendiren araglar haline gelir.®° iste mantik
sanati, kendileriyle ilgili hata yapilmas1 miimkiin olan akilsallarin kontrolii i¢i gereken kanunlari,
akli diizeltmeye ve akilsallarda dogru yola gotiirmeye yarayan kanunlari, akilsallardan hakkinda
hata olusmasini engelleyecek kanunlari verir.*® Dogru diisinme bazi kurallar sonucunda ortaya
konulan diisiinmedir. Bu bakimdan mantik, diisiincelere kural koymas1 yoniinden bir disiplin olarak

tanimlanir®?,

Insan duyulurun ne oldugunu bildirir ve onun makiliidiir.®? Bu makiller tasavvur
edilmeden 6nce de nefsin disinda bir mahiyete sahiptir.®®> Buna gére varlik diisiinceye tabi degil,
diisiince varliga tabidir. Algilanmadan 6nce de nefisten bagimsiz bir sekilde vardir. Aristoteles
mantiginin 6nemli bir konusu olan varlik ve diisiince arasindaki bu iligki mantik ve bilme
arasindaki iliskiyi de beraberinde getirir. Mantigin yasalar1 aslinda varligin ilkeleri ve yasalaridir.%*
Tasavvurun zihinde saglikli bir sekilde gerceklesmesi gerekli goriilmiistiir. Farabi bu konuda
izlenecek zihinsel metodun 6gretilmesini belirtir. Aristoteles mantiginda 6gretim metodu olarak
kullanilan ibdal, mukabil, bélme gibi metotlar1 da ele alir.® Zira bu ydntemler sayesinde kapali
olan bir anlam zihinde kendine daha ag¢ik bir yer edinecek boylece tasavvur sarih bir bigimde

gerceklesecektir.%®

8 Farabi, Fardbi 'nin Bazi Mantik Eserleri, s. 46.
87 Farabi, Ihsd, s. 57.

8Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 16.

8 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 8.

90 Farabi, fhsd, s. 57.

9 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s. 113.

92 Farabi, Kitdbu'l Hurif, s. 19.

%a.g.e., s56

% Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, s 113-114
% Farabi, Mantikta Kullamlan Lafizlar, s. 65.
%a.g.e.,s. 62.
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Farabi, aklin kendisiyle ilgili olarak hata yapip yapmadiginit ya da dogruyu kavrayip
kavramadigini emin olmak istedigimiz diisiiniiliirler hakkinda alet gérevi géren mantik kanunlarini,
terazi ve Olgiilere benzetir. Nitekim onlar da duyularin hata yapip yapmadigin1 ve miktarini tam
belirleyemedigimiz cisimleri kontrol etmek adina alet olarak kullanilir. Ve yine ayni sekilde
cizgileri ¢izerken dogrusunu yapmak, yanlistan koruyup test edilmesini saglamak icin
kullandigimiz pergellere benzetir.’” Béylece bu sanatin zihni, herhangi bir hiikiim hakkinda, bir
seyin Oyle oldugu ya da olmadig1 konusunda belli bir kanaate inanmaya yonelten tiim cihetleri ve

etkenleri ortaya koydugu goriiliir Mantigin icerdigi seyler bunlardir.®

2. MANTIK iLMIiNi BILMENIN YARARLARI

Islami ilimlerin diisiince, yontem ve uygulama sistematigini neredeyse tamamlandig
dénem ayni1 zamanda Arapca mantigin da elde edildigi donemdir. Ortaya ¢ikan bu ilmi alan, diger
Islam ilimleri gibi mesru bir diizleme sahip ve bu ilimlerle muvafik olup olmadig1 bakimindan bir
sorgulamaya tabi olmustur.®® Nitekim Farabi’nin bazi mantik eserleri bu sorulara izah getirecek
sekilde ortaya konulmustur. Farabi'nin hocasi olarak da gosterilen Ebu Bisr al-Matta (6. 328/940)
ile onde gelen bir gramerci, Ebu Sa’id el-Sirafi (6. 365/977) arasinda gegen, mantik ve gramerin
degeri iizerinde durulan bir tartismada ele alindigmi gérmekteyiz.!®® Bu tartisma Aristoteles
mantiginin Arap nahvinin gecerliligini miidafaa etmek {izere vezirin EbQ Bisr’i davetiyle agilir.

S6z konusu miinazaray1 nahvin temsilcisi olarak s6z alan Ebl Sa’id kazanir.

Bu tartismanin nereye varmak istedigi konusunda bir uzlasi hala saglanamamistir. Ancak
su bakimdan 6nem arz etmektedir ki Islam ulemasmi- Eb{ sa’id 6zelinde- ve onlarn mantik
hakkindaki etkili iddialar nazarindaki kaygilaridir. Sonug olarak zihinlerde “mantigin yalnizca
tuhaf bir sey oldugu ¢ok da tehlike igermedigi” izlenimi kalmistir.2% islam ilim diinyasinin zihni
otoritesinde bulunan kelam ilmi de mantik hakkinda pek farkli olmayan kanaatlere sahipti. Bu ilmin
gayesi ele alindiginda bu durum daha net anlasilacaktir. Zira kelam ilminin amac1 Islam’in inang
ogelerini baska dinlerin teolojilerine, islam’in iginden ¢ikmus olan sapkin mezheplere ve nihayet
Yunan felsefesinin dgretilerine karsi savunmak olarak belirtilir.!% Yunan felsefe geleneginin

ayrilmaz parcasi olan mantik da yine bu savunma diizleminden etkisini almistir.

97 Farabi, Ihsd, s. 58.

9 Farabi, Mantikta Kullamlan Lafizlar, s. 77.

9 Street, a.g.e., S. 59.

100 Osman Bilen "Mantik Ile Gramer Diisiincesi Uzerine iki Goriis "D. E. U. I. D.,13-14 2001, ss. 89-100
101 Street, a.g.e., s. 60.

102 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, S. 6.
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Mantik sanatinin anlasilma siireci ilk olarak, Islam diisiince tarihinde kelamdan felsefeye
gecisi saglayan Ilk Islam filozofu olarak kabul géren Eba Yusuf el-Kindi’nin ¢alismalariyla
olmustur.’®® Terciime hareketine yaptig1 katkilar ve metnin diizenlenmesine yonelik tefsirler
neticesinde sz konusu sanatin Islam diinyasina aktarimina onciiliik etmistir. Farabi’nin “Muallim-
i Sani” olarak adlandirilmasini beraberinde getiren mantik ¢alismalarinin 6nemi agiktir. Onun
mantiga sarsilmaz bir giivenle bagli oldugu acikca gériilmektedir. Oyle ki siradan bir mantik
probleminden hareket ederek metafizigin en karmasik meselelerini giindeme getirir ve mantik
acisindan bunlar1 ¢dziimlemeye calisir.'® Ancak Mantik sanati asil ivmeyi, Islam diisiince
diinyasinda otorite olarak kabul goren Gazali (6. 505/1111) ile kazanmustir. EI- Munkiz mine 'd-

dalal adl1 eserinde mantik ile ilgili sézlerinden onun kabuliinii gérmek miimkiindjir.

“Mantik ilimlerinin hic¢birinin olumlu veya olumsuz anlamda din ile bir iligkisi yoktur.
Aksine mantik, delil getirmenin yollarini, kiyas yontemlerini, kesin delilin(burhdn) onciillerinin
sartlar1 ve nasil diizenlenecegi ile dogru tanimin sartlar1 ve nasil yapildigini inceler.”*®Ayrica
“Mantik bilmeyenin ilmine glivenilmez” seklindeki yargisiyla yine mantik ilmini savunmus ve
mantik disiplininin {slami ilimler arasina girmesini de saglamistir.2 Her ilim kendisine konu olarak
edindigi bir alan olusturur. /isd'da mantik ilminin konusunun kendilerine sozlerin delalet etmesi
bakimindan akilsallar ve akilsallarin kendilerine delalet etmesi bakimindan sozler'® oldugunu
belirten Farabi, bu ilmin konusundan evvel faydasinin ne oldugunu anlatmistir. Zira bir ilimden
elde edilecek kazanimlarin bilinmesi hem o ilmi daha dogru kavramay1 saglayacak hem de ilme

kars1 duyulan sevgi ve merak arttiracaktir.

Farabi, mantik sanatin1 bir biitiin olarak ele alir. Buna gore; akli diizeltmeye, insani
haklarinda yanilmast miimkiin olan biitiin diistiniiliirler hakkinda dogru yola gétiirmeye yarayan
kanunlar1 ve yine insanin diisiiniiliirler konusunda hata yapmaktan, yanlisa diismekten koruyan
kanunlar1 veren mantik ilmidir.1®” Aklin, iizerinde herhangi bir ¢ikarimda ve islevde bulundugu her
sey icin kendisiyle dogruyu bulacagi ve hataya diismeyecegi mantik devreye girer. Bu ilim, hangi
inancin dogru, hangisinin yanlis oldugunun bilinmesini; insant dogruya sevk eden, zihni dogrudan
uzaklastiran, dogruyu yanlis zannettiren, yanlist dogru seklinde gosteren seylerin bilinmesini

saglar.l% Mantik sanat1 dyle bir alet ilmidir ki; felsefeye ait boliimlerde kullanilmasi ile ilmi ve

103 Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risdleler, 3. b., Istanbul: Klasik, 2014, s. 17.

104 Mahmut Kaya, “Farabi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1995, C. 12, s. 145-162

105 imam Gazzali, el-Miinkiz Mine 'd-Daldl, gev. Abdurrezzak Tek, Bursa: Emin Yayinlari, 2013, s. 19.

106 Farabi, Ihsd, s. 63.

7 a.g.e,s. 57.

108 Farabi, Tenbih, s. 184.
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ameli sanatlarin tamaminin ait oldugu seylerde kesin bilgi onunla ortaya ¢ikar. Bir seyin bilinmesi
istendigi vakit mantik sanati olmadan bu bilginin dogru bir sekilde elde edilmesi miimkiin
degildir.2®® Zihinlerin tasdik ettigi seylerin gercek veya batil oldugunu ortaya koyan yine yalnizca
bu sanattir. Oyle ki zihnin inanma siniflarim ve bunlara yénelten seyleri bildirir. Boylece kisinin
kendinde ya da bagka birinde var olan inanmanin mahiyeti ve buna sevk eden saikler de kavranir.
Batila yonelten veya gercegi aciga ¢ikaran bu seylerin igerigi ve hangi dereceden bir inanmaya

yonelttigi de bilinmis olur.°

Farabi, aklin kendileriyle ilgili hata yapip yapmadigindan ya da gercegi idrak edip
etmediginden emin olabilmek i¢in alet 6devi gdéren mantik kanunlarini; duyularin yamlip
yanilmadigini kontrole yarayan pergel ve teraziye benzetir. Nitekim bu aletler de var olan bilginin
dogru olup olmadigr belirten yardimcilardir. Burada mantigin amaci ortaya ¢ikar. Bu amacin
biiyiikliigiinden de faydasinin ve dneminin ne denli biiyiik oldugu anlasilir.!'! Mantik kanunlarim
kullanmak; herhangi bir seyi ¢ikarsamak ve dogru olarak ortaya koymak istenildiginde, dogru
olarak ortaya konulmak istenilen seyin zihinde basibos bir halde bulunarak ulasmak istenilen seye
tesadiifi bir sekilde kisiyi yaniltmasini ve bir seyi dogruymus gibi algilatmasini ortadan kaldirmis
olur. Aksine gidilecek yolun ne oldugunu daha dnceden 6grenilmesi, nereden baslanilacagini ve
kesin dogruya ulasildiginin nereden bilineceginin anlasilmasi gerekir. Sayet bu yapilirsa, akil
ylriitiilerek cikarsama yapilan seyde hakikate ulasildigi ve kesin olarak yanlisa diisiilmedigi

bilinmis olur.

Cikarsama yapilan seyde herhangi bir sliphe olursa veya onda bir hata olursa bunu hemen
kontrol etme imkani ortaya c¢ikar ve bu yanlis kolay bir sekilde diizeltilebilir. Bir baskasinda
diizeltilmek istenen seyle ilgili olarak da durum bdyledir. Zira bu ikisi de yine ayni yontemleri
kullanarak diizeltilebilir. Eger bir baskasi sozii edilen goriisii diizeltmek i¢in kendisine sunulan
delillere ve sdylenen sozlere karsi ¢gikar, neden o goriisiin diizeltildigini ve diizeltme konusunda var
olan yetkiyi sorgularsa tiim bunlar karsisinda mukavemete sahip olunur.'!? Ayn1 bigimde, kisinin
kendisinde bulunan bir fikre yoneltilen itirazlarin ve diizeltme talebinin yerinde olup olmadigini,
kullanilmak istenen sozlerin ve delillerin sinanabilecegi seyler de kiside mevcut olur. Boylelikle

sayet bu deliller ve sozler yeterli durumdaysalar, ortaya ¢ikan dogru, bilgi ve giivenle kabul edilmis

109 Kiiyel, Fardbi ‘nin Bazi Mantik Eserleri, s. 29.
110 Farabi, Elfdz, s. 78.

U1 Farabi, Ihsd, s. 58.

1123.g.e.s.59.
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olur. Aksine bir durum s6z konusuysa da karsi ¢ikan kisinin yanildigi ortaya ¢ikar ve yine bilgi ve

giivenle yanlis bilgi ¢iiriitiilmiis olur.

Farabi, mantik hakkinda bilgimizin olmadig1 durumlarda ortaya ¢ikacak zararlari da ifade
eder. Mantik olmazsa tiim bu durumlarin tersi ortaya c¢ikacaktir. Ancak daha da dikkat edilmesi
gereken bir husus vardir ki o da sudur; birbiriyle ¢elisik iki goriisii savunan kisiler arasinda ve her
birinin kendi diistincesini hakli ¢ikartip karsisindakinin diisiincesini ¢iiriitmek i¢in kullandig1 s6zler
ve deliller karsisinda kalinana durum. Ciinkii mantik ilmi bilinmezse, onlardan dogruya sahip
olanin dogruya sahip oldugu, nasil ve hangi bakimdan sahip oldugu, delillerinin diisiincesinin
dogrulugunu nasil sagladigi bilinemez. Yine yanlisa diismiis olanin veya mugalata yapanin hataya
diismiis oldugu, hangi bakimdan hata yaptigi, delillerinin neden dolay1 diisiincesinin dogrulugunu

gerektirmedigi kesin bir bicimde bilinemez.

Boyle bir durumda ya hangisinin dogru hangisinin yanlis oldugu bilinemeyen bu
diisiinceler karsisinda sagkin bir vaziyette kalinir ya da birbirleriyle ¢elisik olmalarma ragmen
onlarin ikisi de dogru kabul edilir. Onlarin hi¢birinin dogru olmadig1 veya bazisinin dogru bazisinin
yanlis oldugu da disiiniilerek dogru bulunan dogrulamaya, yanlis bulunan da ciiriitilmeye
calisilabilir. Ancak onlarin hangi bakimdan dyle olduklar1 bilinemez. Béylece dogru veya yanlis
bulunan bir sey hakkinda karsi ¢ikilirsa kars1 tarafa bu diistincenin dogrulugu gésterilemez. Dogru
veya yanlis bulunan seyler i¢inde tesadiifen gercekten dyle olan bir sey varsa, o iki seyden birinin
gergekten diisiiniilen bigimde oldugu kesin bir bigimde bilinemez. Tersine dogru oldugu diisiiniilen
seyin yanlis olmasinin veya yanlis oldugu diisiiniilen seyin dogru olmasinin miimkiin oldugu inanc1
tasimilmis olur. Bu da herhangi bir fayda saglamadan bosa ¢aba gostermek gibi bir durumu ortaya

¢ikarir. 13

Biitiin bu seyler ilimler konusunda miikemmellige sahip oldugunu iddia edenlerle ilgili
olarak karsilasilan durumlardir. Ciink{i mantik bilinmezse ve kendisiyle diisiincelerin dogrulugunu
siayacagimiz bir 6l¢ii elimizde bulunmazsa ya bu kisilerin dogru olduklari kanaati taginir ya da
tamaminin hatali olduklar diisliniiliir veyahut onlar arasinda bir ayrim yapmaya gidilir. Ancak
bunlar higbir sey hakkinda kesin bilgi olmaksizin gelisigiizel bir bigimde yapilmis olur. Dolayisiyla
hakkinda olumlu kanaat beslenen kisilerin aldatict olup olmadigindan emin olunamaz. Kisiyi
herhangi bir yanlisa siiriikleyen ve farkina varmaksizin hatali olan1 dogru kabul ettiren bir tutum

karsisinda dogru davranis sergilenemez.!'* Mantik, insanin farkinda olmaksizin yanlisa inanmaya

113 3.g.e. s. 60-61.
4 ag.e.s. 61
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basladiginda onu zihninden uzaklastirmasina, bir baskasi farkinda olmaksizin yanliga diismiisse
ondan uzaklagtirabilecek yollarin bilinmesine, kisi bir sey hakkinda bir kanaate sahip olur ancak
onun dogrulugu hakkinda siiphe duyarsa onun dogru olup olmadiginin incelenmesini ve yine

farkinda olmaksizin bir hataya diisiildiigiinde bu hatanin zihinden uzaklastirilmasini saglar.''®

Farabi, her insanin varligmmin baslangicindan itibaren dogustan bir giic (kuvve) ile
donatildigin1 belirtir. Oyle ki bu gii¢; insanin fiillerinin, nefsine ariz olan seylerin ve "ayirt
etme"sinin gerektigi gibi olmasini saglar.}*® Mutluluga, iyi seylere sahip olunca ulasildig1 ve iyi
seyler de ancak felsefe sanatiyla elde edildigini ifade eden Farabi, felsefenin zorunlu olarak
kendisiyle mutluluga erisilen sey olmasi gerektigini de sdyler. iste bu neticeye varmay1 saglayan
yine "iyi aywrt etme giicii “diir.**’ Felsefe yalniz, iyi ayirt etme ile meydana geldiginden ve bu giice
ancak bilinmesi istenilen her seyde dogru olami kavrayacak zihin giiciiyle ulasildigina gore,

dogruyu kavrama giiciinii bunlarin tamamindan 6nce kavranmis olmas1 gerekir. Zihin giicii;

*"dogru"(el-hak)'nun gercekten, kesin olarak dogru oldugunun bilinmesini ve bdylece ona

inanilmasini,
*"vanlis"(batil)'n kesin olarak yanlis oldugunun bilinmesini ve ondan kaginilmasini
*"dogru"ya benzeyen "yanlis"1n bilinmesini ve onda hata yapilmamasini,

easlinda dogru olan fakat yanlisa benzeyen seyin bilinmesini ve o konuda aldanilmamasini
saglayan bir giice sahip olundugunda elde edilir. Bu giicli kazandiran sanata "Mantik Sanat1" ad1
verilir. Bu sanatin zorunlu olarak diger sanatlardan once ilgilenilmesi gerektigini sdyleyen Farabi,
insana ait olan seylerden ona 6zgii olan kisimlarin diger bir kisim seylerden daha kuvvetli oldugunu
ve yine insanin insan olmasini saglayan sey "akil" oldugu i¢in, bu sanatin ayn1 zamanda, akla iyi

seyler kazandirdigini ve insana en ¢ok has olan iyi seylerin teminini sagladigini belirtir. 18

AAAAA

zihin giiclinii mantigin verdigini belirtir. Ve felsefeye baslamadan 6nce ahlak hakkinda yeterli
diizeye ulasan kisinin zihin giiclinii (el-refs el ndtika) de gelistirmesi gerektigini ekler. Ciinkii yine
zihni yanlis yola sapmaktan koruyacak olan dogru yontemler bu sayede elde olacaktir. Bu egitimin

yolu da burhdn (Istidlal) 6greniminden geger. Burhdn’m iki kismidan ilki olan geometri

15Farabi, Tenbih, s. 185.
116 3.g.e., s. 163.
17ag.e., s.183.

118 4a,g.e.,s.184-185.
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tamamlandiktan sonra mantik ilminde egitim saglanmalidir.}*® Béylece hataya diismekten kendini
koruyacak zihin dogruyu elde ederek mutluluk kavramiyla karsilasacaktir. Farabi’nin felsefesi
hakkinda tam bir kanaate sahip olmak i¢in biitiinciil olarak ele alinmasi gerekir. Zira onun
felsefesinde psikoloji-ahlak-siyaset dahi i¢ igedir.!?® Siyaset ilminin de nihai amaci aslolan
mutlulugu aragtirmak ve ona uygun olan toplum diizeninde bunu gerceklestirmektir. Bu mutluluk,
0zii itibariyle istenilen bir seydir. Diger seyler ise bu aslolan mutluluga ulasmak i¢in istenir ve ona
ulagildiginda arzu sona erer. Bahsi gecen bu mutlulugun yeri ise bu diinya degil bundan sonraki
hayattadir. Farabi buna en yiiksek mutluluk anlamina gelen(es-se'ddetii I-kusvd) adim verir.'?!
Filozofun ontolojik sisteminde 6nemini ortaya koyan mutluluk kavrami ortaya ¢ikabilmek i¢in

mantik sanatina ihtiya¢ duyar. Insani erdemlerin fiillerinin amaci olan mutluluk nihai olarak

kazanilmasi hedeflenen ilkedir.'%

3. MANTIGIN KONULARI

Farabi, mantigin kanunlarinin belirlendigi konularini, s6zlerin delalet etmesi bakimindan
distintliirler ve distiniiliirlerin kendilerine delalet etmesi bakimindan sozler olarak belirtir. Buna
gore insan kendisinde olan bir diisiinceyi, lizerinde dikkatli bir inceleme yaparak, bir degerlendirme
yapmak ve zihinde bunu saglayacak olan akilsallar1 olusturmak suretiyle diizenler. Baska birinde
var olan bir diisiincenin de tahkiki yine bdyledir. Diisiiniiliirler sozle dile getirilebilir ve niteligi
diisiinceyi diizeltmek olan seyler vasitasiyla baskasina ait olan diisiince de diizenlenebilir.
Diisiiniiliirlere gelince onlar1 herhangi bir diislinceyi diizeltmek miimkiin olmamakla beraber onlar1
say1, birlesim gibi bicimlerde meydana ¢ikarmak da olanakli degildir. Ancak diisiiniiliirler belli bir
durumda, belli sayilarla ve belli bilesimlerle 6l¢iilii bir bigimde olursa diisiince konusunda bir etkisi
olacaktir. Soyle ki onlar zihinde duyuluru ifade eden salt kavramlardir. Kendi baslarina bir anlami1
ya da varligi nitelemesi s6z konusu degildir. Bunun igin belli bir diizen igerisinde
degerlendirilmelerine ihtiya¢ vardir. Bu durum insanin gerek kendi diislinceleri gerekse karsi

tarafin diigiinceleri hususunda aynidir.

Farabi, bu nedenle diisiiniiliirler ve onlar1 ifade eden s6zler hakkinda 6nlem alinacak,
olumsuz sonuglar1 ortadan kaldiracak olan kanunlara ihtiyag goriir. Bu kanunlara zorunlu olarak
ihtiya¢ vardir ¢linkii diistintiliirler-dil-diisiince arasinda olusan miinasebet varlik hakkindaki bilgiye

ulagmay1 saglayacaktir. Dogru bilgiyi elde etmek amaglanan yiiksek hedeflerdendir. S6z konusu

119 Farabi, Felsefe Ogreniminden once Bilinmesi Gerekenler, $.5 /190

120 Farabi, Siyase, . 13. '
121 Fatih Toktas, ” Farabi’nin Kitabii’l-Mille adl1 eserinin takdim ve cevirisi®, Istanbul, Divan, S. 12, 2002, s.264.
122 Farabi, Tahsil, s. 45.
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diistiniiliirler ve onlar1 ifade eden sdzleri, kadim gelenege bagli olarak Farabi de konusma(nutk) ve
s0z diye adlandirir. Disilintiliirler sozdiir. Bunlar sesle dislasan ve insanin i¢ konugmasini
gerceklesirken ruhunda bulunan diisiincelerini diizelttigi, ruhta bulunan sézlerdir. Nitekim ister
insanin ruhunda bulunsun ister sesle disari ¢ikmis olsun, baskasinda bulunan herhangi bir

diisiinceyi diizeltmeye yarayan sdz ise ‘kzyas’tir.}?®

Iste mantik diisiiniiliirler yani insanin ruhunda bulunan sézler ve lafizlar yani ses ile disar1
cikmis olan ruhtaki soézler hakkindaki kanunlar1 verir. Kanun, Farabi’nin ifadesiyle bir sanatin
icerdigi seyler hakkinda kapsayici, tiimel sdzlerdir.!* Bu ilim dis konusma ile i¢ konusmanin
kanunlarini verir ve insanda dogustan bulunan ti¢iincli konusma (temyiz) hakkinda kuvvetlendirme
saglar. Buna bagli olarak insanin konugmalar hususuna eyleminin en dogru, en miikemmel sekilde
yapabilecegi tarzda bir yonetim ortaya koyar. Bundan dolay1 bu ilmin adi, ii¢ anlami tagiyan “nutk’
kelimesinden tiiretilmistir.}?® Farabi aklin, bazen insanin zihniyle kavramasi bazen de insanin
kavramasinin olugsmasinda araci olan bir sey oldugunu ifade eder. Aklin bu iki islevinde de mantik
sanatt ona iyilik ve mutlulugun kapilarim1 acar. Ayni zamanda aklin bu durumlarda gii¢

kazanmasin da saglar. Bu ilim ‘nutk’a yetkinlik kazandirmas: bakimindan énemlidir.1%°

Mantigin konusu bdylece aklin idraki olur. Bu idrak ve kavrayis nesnelerden bagimsiz
degil onlardan hareketledir. Akledilme kendini bir sekilde izah etme amaci da giider. Clinki
diistince salt zihinde kalamayacak kadar degerli ve hareketli bir cevherdir. Boylece lafizlar devreye
girer. Dil ile aklin s6z konusu islevselligi sonrasi ortaya ¢ikan diisiinceleri bir bagka kanala
aktarilabilir hale gelir. Farabi, duyulurdan hareketle elde edilen makiilleri; lafizlara delalet etmeleri,
tiimel, yliklem ve konu olmalari, tarife miimkiin olmalari, soru sormaya yardimci ve sorulan soruya
cevap olabilmeleri bakimidan mantiki olarak belirtir. Buna gére mantik ilmiyle ilgilenen bir kisi
sayilan bu durumlarin disiiniiliirler hakkinda birbirleriyle olan etkilesimleri, birlesim siniflari,
birlestikten sonra ortaya ¢ikan hallerini inceler. Nitekim s6z konusu bilesikler ve onlar1 olusturan
tekiller bu durumlarda ele alindiginda akli hataya diismekten koruyan araclar haline doniisiir.
Boylece mantigin konusu aslinda makiiller olmaktadir. Zihinde olusan bu kavramlar ile belli
birlesim ve terkipler yapilir yeni seyler ortaya konulur. Mantik sanati s6z konusu seyrin sthhatini

saglamakla islev goriir.

123 Farabi, Ihsd, s. 63.

124 a.g.e.,s. 49.

125 a.g.e. s66

126 Farabi, Tenbih, s. 185-186.
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3.1. Delalet Eden Lafizlar

Farabi, bir sekil ve yapiya sahip bulunan lafzin, bir durumdaki anlama veya bir anlama
gelen seye delalet ettigini belirtir. Buna gore bu lafiz daha sonra baska bir anlama delalet etmek
icin de kullanilir. Boylelikle bu lafiz tiiremis olur ve tiiremis yapida bulunan diger lafizlarin delalet
ettigi seye isaret eder.'?” Delalet, bir seyin kendisinin bilgisinden baska bir seyin bilgisini verecek
bir halde olmasidir. i1k sey delalet eden (delil) olurken ikincisi delalet edilen (medlil) olur.}?® Lafiz
bir seyin zihinde olusan suretinin dil ile disa aktarilmis seklini ifade eder. Her lafzin kendine isaret
ettigi bir manasi bulundugu gibi her mananin da kendisiyle form buldugu bir lafz1 vardir. Bu form
dilseldir. Anlam kendine zihinde bagka seylerden bagimsiz bir sekilde var olus sergiler. Zihin bir
sey hakkinda bilme istegi olusunca ona bir sekilde isaret etmek ister. Ancak isaretin kendisine
yeterli olmadig1 seyler de bulunur. Bunlar zihinde duyulurlardan elde edilmis soyut tezahiirlerdir.
Ornegin ‘ak’ kavraminda isaret edilen ne bu kavramin mutlak halidir ne de akliktir. Burada isaret

edilen yalnizca ak tir.}%°

Bahsedilen 6rnekte oldugu gibi lafiz tarafindan bir anlama isaret edilmek istendiginde
aslolan bu mananin kendisidir. Dil burada yalnizca iletisimsel bir ara¢ halindedir. Farabi, mananin
mahiyetinin bu baglamda bilincinde olup mantigin i¢erisindeki konumunu ayrica belirtir. Clinkii
anlam ve ona delalet eden lafiz iliskisi bicimsel bir etkilesim degildir. Anlamin lafizla dile
getirilmesiyle miifret olan anlamlar ve bunlarin birlesimiyle ise kiyasin pargasi olan onermeler
meydana gelecektir. Bu bakimdan mananin dogru bir bicimde ele alinip mahiyetinin tam olarak
kavranmasi gereklidir. Farabi ses ve sozciik arasinda bir ayrim yapar. Bunun sebebi Arapcada
bulunan dilsel 6zelliktir. S6yle ki Arapga’da soz ve sdzciik yerine kullanilan lafizlar ve anlama esit
olan mana arasinda bir irtibat vardir. Lafiz, zihinde bulunan bir seyi disar1 atmak manasina gelir.
Zihindeki mana boylece dogrudan bir bi¢cimde lafiz ile iligkilidir. Arapga’da fiilin bizzat kendisine
sonucu yerine de kullanilabilme 6zeligi atfedilerek bir felsefe dili olusturulmustur. Fiil sonucu da
ifade ederken ses ile disar atilan sey ise lafiz olmustur. Boylece lafiz zihindeki manay1 disari
tastyan vasita olmustur. Benzer durum zihindeki mana i¢in de s6z konusudur. Ciinkii mana lafzin

ortaya koydugu, isaret ettigi, kendisine yonlendirilen, agiga ¢ikarilan seydir.**°

Kaynagi nass olan Islam ilimlerinin lafiz ve mana bakimindan incelenmesi istidlal ve
kesin kanaatlere ulagsma amaci tagimistir. Netice itibariyle vazedilen nass hakkinda dogru ve kesin

bir hilkkmiin anlasilmasi hedeflenmistir. Bu hiikmiin manasina vakif olabilmenin de yolu lafzina

127 Farabi, Kitabu’l Hurdf, s. 13.

128 Ebherd, Isagiici ve Serhi, ¢ev. Ferruh Ozpilaver, Istanbul: Litera Yaymcilik, 2018, s 76

129 Farabi, Kitabu’l HurGf, s. 16.

130 Ali Durusoy, “Aristoteles'ten Gazzali'ye Klasik Mantikta Anlam Kuranm”, M.U.LF.D., S.28, 2005, ss. 37-52
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hakim olmaktan ge¢mektedir. Nitekim ayet ve hadislerin ortaya koydugu gergek mananin
tespitinde vazolundugu dilin igerik unsurlarina deginilmistir. Sayet bir konuya yonelik aragtirmalar
neticesinde ulasilan yargi ve kavramlar dilin mahiyetiyle uyusma sagliyor ise bu hakikat olarak
kabul edilmistir. Aksinin olmas1 durumunda ise, isnat veya mecaz kullanilarak s6z konusu igerik
ve mana ile bir baska anlam ve icerige isaret etmede aracilik saglandig ifade edilmistir. Burada
amaclanan ise kesinligi ve dogrulugu kabul edilen ve bilinen akli ve dini ilkelerden yola ¢ikarak
birbiriyle ortiisen tasavvurlar ve dogru sonuglar elde etmektir. Dolayisiyla dini bilginin incelenip
anlasilmasi ve yorumlanmasi etrafinda gelisen siiregte dil ilminin mana tizerindeki etki ve alani

dikkate alinmis ve gerek dilin kendi unsurlar1 gerekse anlama isareti arastirma konusu edilmistir.**!

Farabi, bir sistem filozofu olarak ortaya koymus oldugu mantik literatiiriinde dar anlamda
mana ve lafiz, genis anlamda ise diisiince-dil-varlik bakimindan dili ele almigtir. Her ne kadar dil
dogrudan mantigin bir konusu olmasa da dogrudan diisiinceye ve dolayli olarak da varliga isaret
etmesi bakimindan 6nem tasir. Farabi, lafzin isaret ettigi ve isaret ettigi ve her bir seyin kendisiyle
nitelendigi akli manaya kategori demektedir. Duyumsanan seylerin her birinin mahiyetinin ne
oldugunu bu kategoriler bildirir. Oyle ki nitelik, nicelik, zaman, mekan gibi bdliimlere zihnin
kavranan seyleri konumlandirmasi s6z konusudur. Nesneler ve mevcuttan hareketle zihinde olusan
bu anlamlar reel olarak bir varliga karsilik gelmektedir. Dogrudan tikele isaret etmesi miimkiin

oldugu gibi tiimel olan bir seye de isareti miimkiindiir.**?

Farabi, nefste(zihin), diisiiniiliirler(ma’kildt), tasavvur edilenler(mutesavverdt) ve
tahayyiil edilenler(mutehayyelat) bulundugunu belirtir. Bu zihnin kendisi disinda dis diinyada
bulunan mevcut hakkinda izlenimlerinin iz diistimiidiir. Zihin sey ile bu ¢ sekil ile bir iliski kurar,
kanaat olusturur. Ayni zamanda zihin kendisine varlik diizlemiyle irtibat1 saglayacak lafiz
(konusma ve dil), ve hutut (alfabe,yazi)y1 da igerir. Mantik ilminin 6grenim ve egitimine baslayan
bir kimsenin evvela bilmesi gereken seylerden biri budur. Ciinkii zihnin kavrama ve bilme
mekanizmasi bu dogrultuda seyretmektedir.**® Zihinde duyulurlardan ortaya cikan diisiiniiliirlere
zihinde olmalar1 dolayisiyla bazi ilaveler eklenir. Bu eklentiler diisiiniiliirlerin cins veya tiir
olmasint ve bazilarinin bir kismiyla tarifini saglar. Zihinde bulunan mana, diisiiniiliiriin zihinde

bulunmasi hasebiyle ona bir bagka seye yiiklem olma imkani verir.

Mantik tanimi nesnesine 6zdes kilmaya calisir. Diger yandan anlam ile kelimeyi

0zdeslestirmeye amaci giider. SOyle ki mantigin iki nemli fonksiyonundan bahsedilebilir. Tanimi1

131 Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde Ilimler Tasnifi” Sosyoloji dergisi, S.28, 2011, s. 4.
132 liérﬁbi, Kitabu’l Hurtf, s. 4.
133 Ogpilavel, a.g.e., s. 111.
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nesnesine 6zdes kilmak zihinde gerceklesir ve varlik-diisiince 6zdesligi i¢indedir. Zihin soyut ve
degismeye uygun olmayan bir durumda oldugundan burada yanlisa diisiilmesi nispeten daha azdir.
Ancak soziin anlama 6zdes kilinmasinda ise durum farklidir. Bu 6zdeslik diisiince-dil zemininde
gerceklesir. Bu zemin ise dilin degisken bir unsur olmasi bakimindan yanlisa diisme konusunda
daha ¢ok ihtimal tasir. Mantik dilin nesnel olan ile irtibatin1 saglayan isimler hakkinda bir
siniflamaya girer. Buna gore mantigin diisiince sisteminin dildeki temayiilleri ortaya konulmak
istenir. Nitekim nesnelerin 6zlerinin dilde bulunan formlar diisiincede bilfiil ger¢ceklesmis olan
yansimalaridir. Bu ylizden zihinde bulunan forma uygun olan ile olmayan dildeki s6z konusu

isimlerin ayirt edilmesi gerekir.®*

Mantigin diisiince ve dil arasinda ortaya koymak istedigi irtibat bu bakimdan 6nem
tasir. Diislince zihinde yer alan nesnelerden elde edilmis soyut formlar1 dil ile somutlastirma
eylemidir. Duyusal olarak zihinde bulunan bir kavrami bir bagkasina diger duyularimizla aktarim
s0z konusu olmazken dil ile bu miinasebeti kurmak kolaylasir. Ancak mantik burada dilde
kullanilan her tiirlii s6ziin niteligi ve grameriyle ilgilenmez. Onun amaci bigimden formdan ve
gramerden ayr1 olan ‘anlam’ arayisidir. Bu anlam zihinde sarih bir bigimde olusursa onunla kesin
bilgiye ulagsmak imkani1 dogacaktir. Boylece insan cevheri hakkinda yetkin bir bicimde kullanma

ehliyetine sahip olur.

Anlamin varligimn zihindeki karsiligt olmak bakimindan ayri bir degeri s6z
konusudur. insan seylerden hareketle zihninde birtakim manalara ulasir. Dil zihinde bulunan bu
anlamlar1 belli bir form ve bigimde ifade eden gdstergeler biitiinii olarak ifade edilebilir. Anlam ve
buna bagl olarak dil ve varlik arasindaki iliskiyi zihin belli asamalardan sonra elde eder. Oncelikle
nesneleri duyumsayarak akleder. Bunu gegeklestirirken bir suurun, bilincin olmasi gerekir. Zira
anlamlarin kavranip bilinmesi i¢in bu sarttir. Daha sonra bu anlami bir bagkasina iletme istegi
bulunmas1 gerekir. Bu istek olmaksizin bir iletisimden sdz edilemez. iletisimse dil i¢in ilk sart olur.
Son olarak da seylerden hasil olan bu anlam i¢in onu karsilayacak bir s6zciigiin bulunmasi ve bu
anlamin o sozciik ile kayit altina alinmas: gerekir.'*® Farabi’ye gore dil ilmi ikiye ayrilir. I1k olarak
dil ile herhangi bir toplulukta bir manaya delalet eden s6zlerin 6grenilmesi ve bu sozlerin delalet
ettigi anlamlarin bilgisine ulasilir. ikinci olarak ise bu sdzlerin dogru bir bicimde vazedilmesini

saglayacak olan kanunlarin bilgisidir.1%

13 Ayik, a.gee., s. 188.
"% Durusoy, a.g.m., s 42
136 Farabi, Ihsd, s. 49.
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Buna gore dil zihinde olusan manalarin bir baskasina iletilmesi ve bu iletinin bigim ve
yontemlerini belirtme hususunda 6nemlidir. Anlamin mantik bakimindan 6nemi gbéz Oniine
alindiginda Farabi’nin dil ilmini inceleme konusu yaparak onu bu iki bakimdan ele almasi
kaginilmazdir. Onermelerin temel unsurlari terimlerdir. Terimlerse kavramlarin dil ile ifadesidir.
Onlarin kavramlar ile iliskisi uzlasimsaldir. Ses ile ifade edilen sozler zihinde bulunan nesnelerin
izine delalet eder. Buna bagli olarak yazilan seyler ise ses ile disa aktarilan soze isaret etmektedir.
Yazi ve ses herkes icin bir ve ortak degildir. Yani bir toplumda kullanilan yaz1 ve dil bir baska
topumda anlam icermeyen kullanim dis1 bir durumda olabilir. Ancak ses ile dislasan seylerin ilk
olarak delalet ettigi zihindeki izleri herkes i¢in ortaktir.*” Ciinkii bu izlerin kaynag: dis diinyada
zithinden bagimsiz var olan nesnelerdir. Herhangi bir insanda saglikli bir duyumlama neticesinde
olusacak izler ortak olacaktir. Farabi’nin dilin kendi mantig1 igerisinde mantiga uygun bir dil inga
etmek gayretinde oldugu sdylenebilir. Nitekim o eserlerinde buna yer vermis ve diger yandan da
mantigin igerisinde biiyiikk Oneme sahip tiimel disiinceye dilin anlam sahasinda bir yer
olusturmustur.3® Ancak Farabi’nin manalara delalet eden lafizlar1 degerlendirirken bunu yalnizca
mantik sanati kapsaminda ortaya koymaya calistigini da belirtmek gerekir. Ciinkii lafizlarin
kullaniminda herhangi bir sanat igerisinde veyahut halk nezdinde kullanimlarinda isaret edilen
anlam hakkinda bir farklilik s6z konusudur. Ayni kelimeden bir gramerci farkli bir manay1 tasavvur
ederken yine ayni kelime hakkinda bir baska ilim erbabinin fikri olusumu farkli olabilir. Bu
durumda olusabilecek herhangi bir karisikligi 6nlemek ve asil amaglana seyi bulmak adina Farabi,

lafzin delalet etmesi hususunda arastirmasin1 mantik cercevesinde smirlandirmagtir.**°

Farabi, insan zihninde mevcut olduklar1 halde kendileriyle mantik sanatina
baslanilabilecek seylerin bircogunun farkina varilmadigini belirtir. Buna gore s6z konusu seylere
dikkat ¢ekilmek istendiginde diisiiniilen ¢esitli anlamlara “delalet eden lafiz” ¢esitlerini belirlemek
gerekir. Boylelikle anlamlarin farkina varilarak her biri ayrilmis olarak diisiiniilebilir. Netice olarak
da bunlar arasinda mantik sanatinda kullanilabilecek olanlar belirlenmis olur. Gramer sanat1 bu
anlamda bir dncelige sahip bulunur. Ciinkii bu sanat “delalet eden lafiz” ¢esitlerini iceren sanattir.
Béylelikle sz konusu makiiller hakkinda bilme ve dikkat gekme hususunda etkisi birincildir.'4°
Mantik sanatinda kullanabilmek i¢in aklin, sahip oldugu ayirt etme giiciiyle kendisindeki “ilk

makiiller 1 ortaya ¢ikarmasi gerekir. Bu ise duyulurla karsilasma neticesinde elde edilir.

137 Tiirker Kiiyel, Aristo ve Fardbi nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. 36.
18 Ayik, a.ge., s. 41.

139 Farabi, Elfaz, s. 17.

140 Farabi, Tenbih, s. 189.
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Farabi, mantiga giris mahiyetinde yazilan eserlerde gramere ait bilgilere yeterli miktarda
yer verilmesi gerektigini de ekler. Gramer ile mantik sanati 6greniminde gerekli olan 6grenim
siralamasina baglh kalmarak “ilk seyler” hakkinda bilgiye ulasmak kolaylasmis olur. Ciinkii
gramer sanat1 bir anlama delalet eden lafizlarin gesitlerini belirtir ve aciklar.!*! Avristoteles dili
incelerken onun unsurlari igerisinde varlig1 arastirir. Buna gore varlik zihinde sahip oldugu izlerle
diisiinceye dogru yonelir. Diisiince ise dogru yargilarla varlifa etki eder. Dogru hiikiim varlig
diisiinceye yaklastirirken yanlis hiikiim ise uzaklastirir. Buna bagl olarak zihnin bir sey hakkinda
dogru kanaat ortaya koyabilmesi igin mantigin gésterecegi yollara ihtiyaci vardir.1*? Burada Farabi
ile ortak bir goriise sahip oldugu ortaya ¢ikar. Nitekim Farabi ruhta olusan kavramlar ve onlardan
hareketle elde edilen diisiinceler hakkinda mantigin kanunlarina ihtiya¢ oldugunu belirtmisti.
Mantigin insanin dogru diisiiniip, dogru eylemlerde bulunmasi adina kendisine kilavuzluk yapacagi

acikea ortaya konulmus olur.

3.1.1. Miifret Lafizlar

Farabi, bir toplulukta var olup bir anlama delalet eden sozleri iki g¢esit olarak belirtir.
Bunlar; tekil sozler ve birlesik sozlerdir. Tekil sozler tekil bir varlig1 karsilayan sozlerdir. Somut
varliklarin ad1 olmalar1 yaninda seylerin cins ve tiirlerine isaret eden tekil lafizlar da vardir. Cins
ve tlirlere delalet eden tekiller igerisinde isim, fiil ve edatlar bulunur. Fiiller zaman kavramini
kendilerinde barindirirlar, bir zaman bildirirler. Isimler ile fiiller ise cinsiyet, nicelik gibi halleri de

bildirirler. 143

3.1.1.1 isimler ve Fiiller

Mantigin temel dinamiklerinden olan dogru ve yanlis ancak yargi bildiren dnermelerde
meydana gelmektedir. Isim ve fiilden olusan 6nermelerde dogru ve yanlistan bahsedilebilir. Isim
onermenin temeli, dayanak noktasidir. isim olmadan nesne hakkinda tanim yapilamayacag: gibi
buna bagli olarak bir s6z de sdylenemez. Dogruluk ve yanlisligi miimkiin kilan ise fiildir. Fiil bir
onermede yargty1 dogrudan kendisinde barindirabilir. Ciinkii bir fiil olmadan dogru veya yanlistan
s0z edilemez. Fiiller ayn1 zamanda kendi anlamlarinda zaman ifadesini de igerirler. Onlar gegmis,
gelecek veya simdi hakkinda bir sey bildirirler. Buna bagh olarak diislinceyi zamanla etkileyen bir
faktordiirler. Boylelikle fiiller yerel olan ve uzlas1 sonucu meydana gelen dil ile evrensel diisiince

arasinda bir bag haline gelirler.!%*

141 ag.e.,s. 190.

12 Tiirker Kiiyel, Aristo ve Férdbi nin Varlik ve Diisiince Ogretileri, s. 39.
143 Farabi, Ihsd, s. 50.

144 Ayik,, Fardbi’ de Dil-Mantik iliskisi s 33
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Farabi, delalet eden lafizlar1 isim, fiil olarak adlandirilan kelimeler ve isim ve fiillerden
birleserek meydana gelen miirekkepler olarak belirtir. Bu isimler genel olarak zat1 bakimindan
anlama delalet eden miifret lafizlardir. Ancak isimlerin delalet ettikleri manada zamana da delalet
etmesi s6z konusu degildir. Fillerin ise bir kism1 gelecek zamani, bir kism1 simdiki zamani, bir
kismi ise gegmis zamani belirtir. Isimlerden farkli olarak fiiller zaman bildirirler. isim ve fillerden
birleserek olusanlardan bazilar1 iki isimden birleserek olusurken bir kismi1 da bir isim ve bir fiillden
birlesiktir.1*® Isim; kendi basina anlasabilen bir anlamu isaret eden sozciiktiir. O; sekli, zat1 ve yapist
ile anlamin zamanini1 gostermez. Yapisi ve zatiyla, tasidigl anlamin zamanini da isaret eder. Ayni
zamanda zat1 ve sekilleriyle anlamin i¢indeki zamani isaret eder. Bu isaret ilineksel (arizi) degil,

ozsel(zati) dir.14®

Isim ve fiili tanimlar itibariyle edattan ayiran unsur; ‘baska bir seye bitistirilmeye ihtiyag
duymaksizin tek basina ve kendisiyle kavranmasi miimkiin olan bir anlama delalet etmeleri’
seklindedir. Isimler, fiilden yapisi ve zatiyla iginde barindirdigi zamana isaret eder. Bu nedenden
otiirli ‘diin’, ‘yarin’ ve ‘bugiin’ gibi sozciikleri fiil olamazlar. Clinkii onlar, zamandaki anlam isaret
etmeksizin, igin basindan beri olan zamani isaret etmektedirler. Bu sozlerin isaret ettigi anlam
herhangi bir zamandir ve bu onun ilk isaretidir Ismin taniminda 6zellikle zatiyla bir zamana isaret
etmemesi belirtilmistir. Lafizlar bir zamana yalnizca herhangi bir zamana bitistiklerinde delalet
ederler. Boyle bir lafiz, sekil itibariyle bir zamana delalete etmeden yalnizca bir anlama delalet
eder. Bu zati bir delalettir. Arizi olarak da bu anlamin zamanina delalet eder.'*’ Isimler her ne kadar
zihinde bir zaman methumu olusturuyorsa da bu onlarin zati bir niteligi olarak tezahiir etmez.

Zaman bildirmek yalnizca fiilin bir unsurudur.

Fiiller bazen i¢inde mananin da yer aldig1 konuya da delalet eder. Bu kapali bir sekilde
olur acik bir bicimde tezahiir etmez. Bu bakimdan fiil ve isim arasinda bir ortaklik bulunur. Nitekim
ismin bazilar1 da sekilleri anlamlarinin konularina delalet etmektedir. Fiilleri varlik bildiren fiiller
ve varlik bildirmeyen fiiller olarak ikiye ayirmak miimkiindiir. Varlik bildiren fiiller; bir seyin
baska bir seyde var oldugunu bildirmeleri ve Onermedeki haberin haber verilen ile olan
miinasebetine isaret etmeye imkan saglamalar1 bakimindan bu adla anilirlar. Varlik bildiren fiiller,
bag/rabita olarak kullanilir. Ciinkii haber bildiren yiliklem kendisinden haber verdigi konu hakkinda

bir zaman da isaret etmektedir. Ismin bir niteligi de konu olmasi ve baska bir kelimeye gerek

145 Farabi, Elfaz, s. 16.
146 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 45.
147a.g.e., s. 46.
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kalmadan salt kendi olarak yiiklem/haber olmasidir. Fiil ise kendi bagina yiliklem olabiliyorken bir
baska baglag ile bir araya gelmeden konu/haber verilen olamaz. Ciinkii fiilin belirtmis oldugu
anlam yiiklenmek icin bir konuya da ihtiya¢ duyar. Tek basina yiiklem durumunda gelebiliyorken
bir ciimle de konuyu belirtmesi i¢in bir aractya ihtiyaci vardir. Ismin bir 6zelligi de zat1 bakimindan
konu olabiliyorken varlik bildiren bir fiile birlestirilmeden yiiklem olamamasidir. Fiil ise kendi

basina yiiklem olmasina ragmen bir baglayiciya ihtiyag gostermeden konu/dzne olamaz*®,

3.1.1.2 Harfler/Edatlar

Anlamlara delalet eden lafizlarin bir bolimii de ‘harfler/edatlar’dir. Bu adlandirma
gramerciler tarafindan yapilmistir. Harflerin bir¢cok boliimiiniin olmasina karsin Arap dilbilimciler
tarafindan bu boliimlerin 6zel adlarla belirlenmedigine isaret eden Farabi, harflerin boliimlerini
belirtirken Yunan gramerinden aktarilan bi¢imleriyle kullanacagini ifade eder. Buna gore bu
siiflardan bazilar1 ismin yerine gecenler, bazilar1 birlestiriciler, bazilariysa aracilar olarak
adlandirilmistir. Ayrica harflerin baglayicilar adi altinda bir sinifi da bulunur. Harflerden bir
boliimi isimlere bir kismi fillere bir kismi da isim ve fiillden miirekkep olanlara bitisir. Bu
harflerden her biri eklendigi lafzin anlaminin hangi durumda oldugunu gosterir. Harfler tek basina
bulunurken bir mana bildirmez. Ancak bir isim veya fiil veyahut bunlardan birlesik bir lafza

birleserek bir anlama delalet edebilir.

Farabi, her anlamli harfi veya ismi agikca belirtilmediginde ismin yerine gecen lafizlara
‘Ismin yerine gegenler’ demistir. S6yle ki ismin yerine kullanilan bu lafizlar agik¢a bildirmese de
0 ismin isaret ettigi anlama isaret ederler. Ismin yerine gegip onun islevine sahip olan benzer harfler
de boyledir. Bu harfler de bir ismin yerine kullanilabilir ve onlar da ismin yerine gecenler olarak
adlandirilir.’*® Edatlarma bir niteligi de bir ciimlede kendi basina bir baska lafza ihtiyag
duymaksizin yiiklem veya konu olmayisidir. Bu edatin kendine has 6zelligidir. Nitekim isim ve
fiilller bu bakimdan ondan ayrilirlar Edatlarda goriilmektedir ki, tek baslarina bir mana
bildirmeksizin bir baska lafizla birleserek onun manaya delaletine katki saglarlar. Edat; kendi
basina anlasilmayan, ancak bir isim veya bir fiil veya her ikisiyle birlestiginde anlasilabilen bir

anlam tasiyan miifret bir lafizdir.**

3.1.2. Miirekkep Lafizlar
Isim, fiil ve harflerden birleserek olusan lafizlara miirekkep lafizlar denir. Bu lafizlar

‘Sozler/ekavil’ olarak isimlendirilir ve onlarin pargalar1 da isimler, fiiller ve harflerdir. Ciinkii

148 a.g.e., s. 48-52.
149 Farabi, Elfdz, s. 17-19.
150Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 45.
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miirekkep bir s6zii olusturan unsurlar bunlardir. Miirekkep lafizlarin da bir¢ok bolimii bulunur.
Farabi, bunlar arasinda iki ismin birlesmesiyle olusan birinin sifat/niteleyen digerinin
mevsuf/nitelenen oldugu sinifi 6nceler. Buna gore bu tiir bir birlesimde ‘inne’ harfinin yani kesinlik
ve zorunluluk bildiren harfin s6z konusu sifat ve mevsufa eklenmesi miimkiindiir. Anlaminda
herhangi bir eksiklik yasanmaz. Kendisinden 6nce ‘O’ harfinin getirilebilecegi séz ise sifat
olmaktadir. Farabi, sifat ve mevsufun veya konu ve yiiklemin dil ile ifade ederken birlesmesi gibi
zihinde her ikisinin de anlamlarinin birlestigini belirtir. Bu birlesimin nefiste olusu dilde olusuna
benzer bir bigimdedir ve birlesik soziin iki par¢a olmasi gibi s6z konusu anlam da iki par¢adan
olusur. Bu anlamlardan biri mevsufun delalet ettigi anlam olurken digeri sifatin delalet ettigi anlam

olacaktir.1!

Farabi, mantik sanatinda anlamin iki bakimdan adlandirildigini ifade eder. Buna gore
anlam mevsuf/nitelenen, kendisine yiiklemde bulunulan ve kendisi hakkinda haber verilen anlam
konu/ozne olan, yiliklenen anlam olurken sifat ve haber olan anlam ise ‘yiiklem’ olarak
isimlendirilir. Bu tiir lafizlar iki anlamdan olusurlar. Biri ‘konu/6zne’ olurken diger1 ‘yiiklem’ olur.
Isimlerden birtakim manalar elde edilir. Bunlar arasinda bir konudan daha fazlasina yiiklenme
niteligine sahip anlamlar bulunur. Bu gibi lafizlarin anlamlarindan ortaya ¢ikan 6zellik birden fazla
konuya yiiklenmeleridir. Bdyle anlamlara ‘tiimel anlamlar’ denir. Isimlerden anlasilan manalarin
bazilariysa tek bir seye yiiklenmeleri veyahut hicbir seye yliklenmemeleri bakimindan ayridirlar.
S6z konusu anlamlar tek basina kendisine delalet etmeye imkan taniyan her s6z icin gegerlidir. Bu
sozlerden elde edilen, zihinde olusan manalar belli bir seye yiiklenirler. Tek bir seyin manasini
karsilayan bu anlamlara ise ‘tikel/ anlamlar’ denir. Bu tiir anlamlar dogas itibariyle bir konudan

fazlasina yiiklenemezler.

Hicbir seye yiiklenemeyen anlamlarda vardir. Nitekim bunlar zihinde bulunan mananin
isaret ettigi lafzin nesnel olarak olmamasi hasebiyledir. Yiiklenenler tek bir konuya yiiklenir ve o
konu disinda bir konuya yiiklenmeleri s6z konusu degildir. Ancak ‘insan’ lafzi1 gibi tlimel manaya
delalet eden sozler belli bir konuya yiiklendiginde baska bir konunun da yiiklemi olabilirler.'%?
Kiyasin pargalar1 énermelerdir. Onermelerin pargalari ise konu ve yiiklemdir.®®® Bu bakimdan
Farabi mantiginda konu ve yliklemin incelenmesi 6nem tagir. Zira lafzin dogru bir bigimde bir
araya getirilmesi dogru bir 6nermenin olusmasina boylelikle de kiyasin dogru olarak kurulup

neticelenmesine imkan verir. Onermeler yiiklemli veya sartli olur. Buna gore her yiiklemli dnerme

Blag.e,s. 3L
2a.g.es. 32.
153 Farabi, Ihsd, s. 71.
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bir yliklem ve bir konudan meydana gelir. Yiiklemli 6nermeyi pargalarina ayirdigimizda onun konu
ve yiiklemden olustugunu goriiriiz. S6z konusu her yiikklem ve konu ayni zamanda ya bir mananin
delalet ettigi bir lafizdir veyahut belli bir lafzin delalet ettigi bir anlamdir. Lafzin kendisine delalet
ettigi anlamin tiimel veya tekil olacagi belirtilmisti. Yiiklemli onermeler bu baglamda soyle

siralanabilir;

° Onermenin her iki parcas1 tiimel olabilir. Boyle ©Onermeler ilimlerde,
cedelde/diyalektik, safsata sanatinda ve diger pek ¢ok ilimde kullanilir. Ornegin; “insan hayvandir”

cimlesinde oldugu gibi. Nitekim insan ve hayvan lafizlar tlimel bir anlama delalet eden s6zlerdir.

° Onermenin her iki pargasi da tekil bulunabilir. “Zeyd, bu ayakta durandir” misalinde
goriildiigi gibi. Burada da Zeyd ve ayakta durma hali tekil manalara isaret eden sozlerdir. Bu tiir

onermelerin kullanimi ¢ok fazla degildir.

° Onermenin konusu tekil olurken yiiklemi tiimel bulunabilir. Mesela “Zeyd insandir”
gibi. Ciinkii burada Zeyd tekil bir anlama delalet eden lafizdir ve énermenin konusudur. insan sozii
ise timeldir ve yliklem olarak bulunur. Bu smif énermeler hitabet, siir, pratik/ameli sanatlarda

kullanilmaktadir.

° Konusu tiimel olarak bulunurken yiiklemi tekil veya tekiller olan dnermeler. “Insan
Zeyd’die” ve “Insan Zeyd, Halid ve Amr’dir” ciimlesinde oldugu gibi. Bu gibi dnermeler kiyasa
doniistiiriilebildiklerinde temsil/analoji ve istikra/indiiksiyon/tlimevarimda kullanilirlar. Yiiklemi

tek bir sahis olan onermeler temsilde kullanilirken yiiklemi birden fazla sahis olan 6nermelerse

istikrada kullanilir. 1%

Farabi, yiiklemli onermelerin pargalar1 olarak tiimel anlamlar1 belirtilir. S6z konusu
parcalar lafiz olarak degil ancak delalet ettikleri mana bakimindan 6énermelerin pargalarini teskil
ederler. Bu anlamlarin bazilar1 miifret lafizlarin delalet ettigi miifret anlamlardwr. Bir kismi ise
kayitlama ve sart kogma yoluyla bir araya getirilmis miirekkep lafizlarin delalet ettigi
miirekkep/birlesik anlamlardir.*> Aristoteles de her varligin belirli bir seye isaret ettigini diisiiniir.
Buna gore asil varliklarin belli bir seye delalet ettigi cok acik bir sekilde bellidir. Ikincil varliklarda

ise dile getirme bakimindan durum farklilik arz eder. Soyle ki; onlar dile getirildiginde sanki bir

154 Farabi, [sagiici, S. 62.
%5 a.g.e.,s. 62.
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seye isaret ediyormus gibi goriliniirler, ‘insan’ veya ‘hayvan’ gibi. Ancak onlar bir seye degil bir

nitelige isaret ederler. Ciinkii bu lafizlarin konusu asil varliktaki gibi bir ve tek degil pek ¢oktur.1*

Yiiklem bakimindan tiimeller incelenecek olursa onlarin bir kismi belli sayida bireye
yiiklenen tlimellerdir ve yalnizca onlara yiiklenirler. Boylelikle bu tiimellerden her biri diger
tiimelin yiiklem oldugu seyler digindaki bireylere yiiklenirler. Bu yiiklemlerin kendilerine yiiklem
olduklar1 seyler disinda bir seye yiiklem olmasi miimkiin olmaz. Yiiklem bakimindan tiimellerin
diger kismi ise ayni bireylere yiiklem olmada belli sayida tiimelin ortak oldugu tiimellerdir.*®
Farabi, cins ve tiirler arasindaki siralamada bunu izah eder. Cinsler yukaridan asagiya dogru bir
siralama ile genelden 6zele dogru siralanir. Bir 6nceki cins kendinden sonra gelen cinse gore daha

geneldir. Asagidan yukariya dogru siralamada ise yukaridaki cinse nispetle alt cins bir tiir olur.'%®

3.1.3. Miifret Tiimel Lafizlar

Farabi, mantik 6grenimine baglamadan evvel bilinmesi gerekenler hakkinda izaha yonelik
kaleme aldig1 “Kitdbu Isdgiici ey el-Medhal" (Isdgiici Kitab Yani Girig)*>®, eserinde, kitabin telif
gayesini Oonermelerin kendilerinden meydana geldigi ve kendilerine boliindiigii seylerin sayimi
olarak belirtir. Bu seylerin kiyasa dayali sanatlarin tamaminda kullanilan, ‘kiyaslarin pargalarinin
parcalar’ oldugunu da ekler.’®® Buna gére kiyaslarin pargalari “Gnermeler” iken dnermelerin
parcalart ise “konular” ve “yiiklemler” dir. S6zii edilen konu ve yiiklemlerin her biri ya bir lafzin
delalet ettigi bir manadir veya belli bir mananin delalet ettigi lafizdir. Boylece onlar kiyasin
parcalarinin parcalar1 olarak ya “tekil” veya “tlimel” olurlar. Buradan agiga ¢ikar ki 6nermelerin
parcalari tiimeller ve tekillerdir. Tiimel anlamlar yiiklemli 6nermelerin pargalarini olustururlar. Bu
anlamlar; miifret lafizlarin delalet ettigi basit tiimel anlamlar ve miirekkep lafizlarin delalet ettigi
miirekkep anlamlar olmak iizere iki kisimdir. Ibn Bacce nin (6.533/1139) kanaati Isdgiici nin iki
parcaya ayrildigidir. Buna gore ilk kisim bes tiimele dair bilgiyi olustururken ikinci kisimsa
miirekkeplere ve onun olusumuna dair bilgiyi iceren kisimdir. Kategorilerin belirlenen diizeniyle
siralanmas1 ancak bu iki parca ile miimkiin olur.'®! Buradan bahsi gegen “Bes Tiimel ’in 6nemi de

ortaya ¢ikmis olur.

156 *Agil varlik, her seyin onlara yiiklenmesinin miimkiin oldugu ya da onlarin i¢inde olmas1 durumu bulunan
varliklardir. Onlara ‘esas anlamiyla varlik® denir. Aristoteles, Ikincil varliklari ise asil varliklardan sonra gelen
tiir ve cinsler olarak belirtir. Bknz.: Aristoteles, Kategoriler, ¢ev. Y. Gurur Sev, Istanbul: Pinhan Yaymlari,
2019

157 Farabi, Elfdz, s. 34-35.

158 Farabi, Isagiici, s. 64.

159 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 10.

160 Farabi, [sagiici, s. 60.

61y asar Aydmli, “Fardbi nin “Kitabu Isdagict Ey EI-Medhal” Adli Eseri, Diyanet ilmi Dergi, C.52, S.1, 2016, s.
20.
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Organon’un ilk sirasinda yer alan ‘Kategoriler %

kitabinda yer alan on kategori,
kiyaslarin parcalarinin pargalart durumunda bulunan “bes tiimel” ve “miirekkepler” sayesinde
olusturulur. Yine Porphyrios’un (6. 305) Isdgiict eseri de bes tiimel ve bunlar arasindaki iliskileri
ele almaktadir. Bu sebeple ‘bes lafiz’ ve ‘bes ses’ olarak da isimlendirilmistir. Eser, Islam
diinyasinda ise icerigi bakimindan ‘bes tiimel’ olarak anlam kazanmis ve mantigin bir boliimiiniin
bashgina isim haline gelmistir.'®® Islam filozoflar1 tarafindan incelenen “bes tiimel” konusu,
Kindi’nin mantik ¢alismalarinda da yerini bulmustur. O, klasik mantikta son derece 6nemli olan

bes tiimelin her birini ayr1 ayr ele alarak degerlendirmistir. Ayrica daha sonra ihvanu’s-Safa’nin

da iizerinde durdugu “sahis” kavrami hakkinda da goriislerini agiklamigtir.*64

Islam mantik¢ilarini “Beg Kiilli ” ye gotiiren bir ayrimdan burada bahsetmek yerinde
olacaktir. Onlar lafizlarin boliimlendirilmesi yaninda varlik, anlam ve gerceklik gibi hususlarla da
iliskisini ele almistir. Buna gore herhangi bir tiimel gergeklik, varlik veyahut anlam ‘za#” ya da
‘arizi’ olarak ikiye ayrilir. Zati tlimel varligin kendi 6zline ve mahiyetine delalet eden anlamdir.
Oyle ki onu zihinde akledince olusan tasavvur bir siire sonra varligin kendisinden ayrisamaz bir
duruma gelir. Arizi de ise bu durum yasanmaz. Aksine séz konusu herhangi bir nitelik gegici/ arizi
bir durumdadir. Zati olan nitelik veya anlamlar “mukavvim” (varligin 6ziinii olusturan) olarak
belirtilirken arizi olan ise “gayri mukavvim” olarak ifade edilmistir. Zati tiimeller; cins, tiir ve

fasildir. Arizi tiimeller ise; hassa ve ilinektir (drdz-1 am).*%

Tiimel onermeleri ele alirken Oncelikle” yiiklemler” ve ‘“konular/6zneler” hakkinda
konusmak gerekir. Mantik sanatinda sifatlar ‘yiikklem”, onlara sifatlandirilan mevsuflar1 ise
“konu/6zne” olarak isimlendirilir. Bu yiiklemlerin bir kismi basit (miifret) bir kismu ise
birlesik(miirekkep) olarak ikiye ayrilir. Basit yiiklem; insan, hayvan, ak, siyah gibi kendisine miifret
olan bir lafizla delalet edilendir.'®® Delalet, bir seyin kendisinin bilgisinden baska bir seyin bilgisini
verecek bir halde olmasidir. Ik sey delalet eden (delil) olurken ikincisi delalet edilen (medlil)
olur.'®” Birlesik yiiklem ise ‘diisiinen hayvan’, beyaz insan’ gibi birlesik olan iki lafizla kendine
delalet edilen yiiklemdir.'®® Buna gére her bir basit yiiklemle iki sey gerceklesebilir; ya bir sey bir
baska seye benzer olur ya da bir sey bir baska seyden ayr1 olur. Iki sey arasindaki benzerlik

162 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 80.

163 Ebherd, Isagiici, s. 14.

164 Capak, Islam Diinyasindaki [lk Mantik Calismalarina Genel Bakas, s. 10.

165 M. Naci Bolay,“Bes Kiilli” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1992, C. 5, ss. 545-546

166 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, . 24-26.

167Ebheri, Isagici, s. 76.

168 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 26.
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durumunda bu benzerlik ya cevherde veyahut cevherin degil onun hallerinden birinde meydana
gelir. Insan ve hayvan gibi iki veya daha fazla seyin benzestigi yiiklem “tiimel yiiklem” olarak
adlandirilir. Timel kavraminin bizzat kendisi bu kavram ile baskalarinin ortakligina imkan verir.
Soyle ki “Zeyd” sahs1 goriildiigiinde onun sahis 6zellikleri soyutlaninca zihinde onun insanlik
sureti olusur. Daha sonra baska bir sahis goriiliir ise yine ondan zihinde olusacak methum

aynidir. 1%

Zeyd ve Amr gibi gibi iki seyin asla benzesmedigi kavram ise “sahis” olarak
isimlendirilir. ‘O nedir?’ (ma hiive?) sorusu ile iki seyin cevherde benzestigi seyler yiiklem haline
gelir. Ciinkii bu soru gériilen ve duyulur olan seylerin cevabinda kullanilir.'’® Herhangi bir sey
hakkinda ‘o nedir?’ (ma hiive?) sorusu soruldugunda o sey ile ilgili kapsayici bir yargiya ihtiyag
duyulur. Boylelikle cevabin olusumunda o seyin mahiyetinin ne bir kismi ile ne de onun
disindakiler ile yanitlamak yetersiz olur. Bu yilizden bu sorunun yaniti o seyin hakikatinin tamami

olmalidir.t"

3.1.3.1. Cins Ve Tiir
Cevherleri bakimindan benzesen iki seyden daha 6zel olan1 “#ir”" (nev’) daha genel olani

ise “cins” olarak adlandirilir. Ornegin cevher bakimindan benzesen Zeyd ve Amr (insan-hayvan)
tiir bakimindan insan cins bakimindan ise hayvan olur. Soyle ki bu sahislara yonelik sorulan soruya
‘0 hayvandir’ veya ‘o insandir’ seklinde tiir ya da cins nevinden cevap verilebilir. % Sahsi 6zellikler
bakimindan fakli olan her bir kisi i¢cin hakikatin tamamini karsilayacak kavram bulunabilir.
Ornegin “insan” dzel olarak tek bir kisi ya da iki kisi hakkinda da sorulan soruya yanit olur. Nitekim

“insan” sozii bir veya birden fazla ferdin tiiriinii ifade eder.!”®

Cins ve tiirli Farabi su sekilde ifade etmistir; miifret lafizlarin delalet ettigi bir
grup tiimelde yiliklem olmada ortak olarak bazi bireyler varsa ve bunlar hakkinda ‘O nedir ?” (md
hiive?) ile Sorulan sorunun cevabini veriyorsa bu tiimellerin en 6zeli ‘tiir’ olarak, geri kalan1 ise
‘cins’ olarak adlandirilir.*™ “Bu nedir? ”(md hdzd?) sorusuna cevap olabilen tiimellerin nispeten
daha 6zel olan1”tiir” daha genel olani ise “cins”dir. Cinsler arasinda kendisinden daha geneli

bulunmayan “en yiiksek/yukar1 cins”, en genel cinstir. Tirler arasinda kendisinden daha 6zeli

169 Ebherd, Isagiict, s. 85.

1Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 26.
171 Ebherd, Isagiici, s. 89.

172 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 26.
173 Ebherd, Isagiict, s. 92.

174 Farabi, Elféiz, 5. 39.

42



bulunmayan tiir ise “en son tiir” diir ve en 0zel olan tiirdiir. Bu ikisi arasindaki her bir sey ise bir

iistiindekine nazaran tiir olurken kendisinden daha altta bulunana gére ise cins olur.'’®

Cins; goriilen veya genel olarak hissedilen hakkinda ‘bu sey nedir?’ sorusuna verilen iki
basit yiiklemden daha genel yanittir. Tiir ise yine bu iki tiimelden daha 6zel olanini ifade eder.!’
“Zeyd”e yiiklem olan ‘insan’ ve ‘hayvan’ yiiklemlerinde gerceklestigi gibi, tek bir sahsa yiiklem
olan tiimeller, genellik ve 6zellik bakimindan birbirinden ayrilirlar. Bu miifret tiimeller “Bu sahis
nedir?” sorusuna genellik ve 6zellik bakimindan farkli oldugunda onlardan her biri ile yanitlamak
uygundur. Bu tiimeller igerisinde bir “en genel” ve “en 6zel” bulunur ki bu ikisinin arasinda belli
bir diizene ve siraya sahip tiimeller bulunur. Bunlar en genel olanindan en 6zel olanina kadar

gitmek suretiyle siralanirlar ve aralarinda orta/ara tiimeller bulunur.!’’

Farabi, bunlarin tamami bir kismi diger kisminin altinda yer alan cinsler olarak
belirtir. Ornegin goriilen bir “hurma agac1” nin ne oldugu bilinmedigi takdirde ”O nedir?” (Ma
hiive?) diye sorulur. Bu sorunun; ”’O bir hurmadir®, “o bir agagtir, “o bir bitkidir*, o bir cisimdir”
gibi yanitlari olacaktir. Bu yanitlar arasinda genellik ve 6zellik bakimindan fark bulunur. Herhangi
ikisi ele alindiginda bunlardan genel olan1 cins 6zel olani ise tlirdiir. Soyle ki; ”bitki” ve ”cisim”
ikilisinde bitki” tiir, ’cisim” cins olurken, ”aga¢” ve "bitki” ikilisinde agag” tiir, "’bitki” ise cins
olur. Ayni durum aga¢” ve “hurma agaci”nda da gecerlidir. Tamaminda daha genel olani cisim
daha 6zel olani ise tiir olacaktir. Burada en yiiksek cins olarak “cisim” ortaya ¢ikar. Aralarinda en
ozeli olup da en son tiir olan ise ”hurma agaci”dir. Bu durumda su agiga ¢ikacaktir ki ikisi arasinda
bulunan “aga¢” ve “bitki” orta tiimellerdir.!® Bu ikisinden her biri sira ve mertebe bakimindan cins
ve tilir olur. Mesela ”agac”,”hurma agaci1” i¢in cins,’bitki” i¢in tiir olurken; ”bitki”, ”aga¢” i¢in cins,
»cisim” i¢in tiir olur. Oyleyse bu saydiklarimiz biri diger birinin altinda bulunan cinslerdir. Ve daha
genel olandan daha 6zel olana dogru belli bir sira diizeni igerisinde asagiya inerler. Burada sunu da
eklemek gerekir ki en yiiksek cins yalnizca cinstir bir tiir olmaz ve ayni sekilde en son tiir de

yalnizca bir tiirdiir bir cins olmaz.*"®

Tiire yliklem olan Cinslerin ‘en genel” olani vardir. En genel olana ondan daha genel
bir cins asla yiiklenmez. Kendisinden daha geneli olmayan en genelden daha o&zeller ve
kendisinden daha 6zeli olmayan en 6zel cinsten daha genel olanlar1 da bulunmaktadir. En 6zel cins,

“tiirin yakin cinsi” olarak isimlendirilir. “Uzak cins”, “en yiiksek / en yukari cins “kendisinden

175 Farabi, Isagiici, s. 64.

176 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 28.
7 ag.e., s. 64.

178 Farabi, [sagiici, S. 64.

179 Farabi, [sagiici, S. 66.
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daha geneli olmayan en genel cins i¢in kullanilir. En yiiksek cinsten daha 6zel olan ve yakin cinsten
daha fazla genel olan ise “orta cins* olarak isimlendirilir.*®° Yakin cins; bir cinsin altinda tiirlerin
kendilerine bagli olduklari cins arasinda bagka ara cinsler bulunmadan bu cinsler ile olusturduklari
bagdir. Buna gore bu cins bu tlrlerin “yakin cins”i olur. Bu tilirlere ise Farabi,
“boliisen/paydags/kasime” tirler adimi verir. Uzak cinse gelince; bu cinsin tizerinde bulunan her
cins de bu tiirlerin uzak cinsidir. Tirler farkli tiirlerin altinda bulundugu vakit "boliisen/paydas

olmayan” tiirler olurlar. Cinslerin birbirinin altinda bulunmayanlar1 dort kistmdar:
a) yiiksek/yukari cinsler
b) her biri digerininkinden farkli bir yiliksek cinsin atinda bulunan orta cinsler
c) boliisen/paydas tiirler olan cinsler

d) Her biri farkli bir cinsin altinda tiir olarak bulunan ve tek bir cinse ulasan ortak

cinslerdir.181

En 6zel olana bu cinslerden hi¢biri Daha 6zel olacak tiire yiiklenmez. Bunun nedeni
kendisinden daha geneli olmayan cins ile kendisinden daha 6zeli olmayan cins arasinda ara / orta
cinstir. Orta / ara cins kesinlikle tek cins olmaz, hatta yiiksek cins ile yakin cins arasinda Araci
olarak bulunan birden fazla cins bulunur. Bu ara cinslerin bazis1 daha 6zel bazis1 daha genel cinstir.
Mertebe olarak yakin cinse en yakin olan, 6zel olma siralamasinda onlarin en 6zelidir. Genellik
siralamasinda ise aralarinda en geneli, en yiiksek cinsi en yakin olandir. Bu yiizden orta cinslerin
icinden ne zaman daha 6zel bir sey alinsa ondan daha 6zeli bulunur ve orta cinslerin i¢cinden her ne
zaman genel bir sey alinsa, alinandan daha geneli de bulunur.'®? Bu genel seyin altinda siralananlar
genellikle kendisine “o nedir?” (ma hiive?) Sorusuyla yiiklenen ve kendisinden daha genel olan bir
seye konu olma &zelligine sahip olan hakkindadir. Oyleyse o cinslerin balatasi bazismin altinda
siralanir, orta cinsle en yiiksek cinsin altinda siralanir; yakin cins ise bazi ortak cinslerin altinda

siralanirken tiir, yakin cinsinin altinda siralanir. Bu durumda bireyde tiiriin altinda siralanir.®

Her tiimel yiiklem”o nedir?”” (ma hiive?) sorusunun uygun cevabi olma vesilesiyle yiliklem
olur. Her cins kendinden altta yer alan tiirlerden daha genel olmasi hasebiyle birden fazla tiire
yiklem olur. Yine birden fazla sahsa yiliklem olmasi bakimindan da her son tiir de boyledir. Son

tiirleri bir ve ayni1 olan sahislar, say1 bakimdan ise farklilik gosterir. (Zeyd,Amr ve Halid gibi). “Su

180 Faraby, Elfaz, s. 40.
181 Farabi, Isagiict, s. 68.
192 Farabi, Elfiiz, 5. 40.
183 Farabi, Elfdz, s. 44.
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at”, “su okiiz”. “Zeyd” gibi son tiirleri farkli olan sahislar ise tiir bakimindan farklidir. Béylece her
cins; tek bir tiirden daha fazlasina ve bunlarin her birine yiiklem olmasi yoniinden tiir bakimimdan
farkli olan sahislara da yiliklem olur. Bu “o nedir?” (ma hiive?)sorusu ile gerceklesir. Son tiir ise
ancak” o nedir?” (ma hiive?) sorusu ile say1 bakimindan farkli olan sahislara her zaman yiiklem
olur.’8* Genel tiimel, bireye yiiklem olmada tek bir tiire ortak olmaz, Birden daha cok tiire ortak
olur. Bunun sebebi En genel Tiimel, bireye yiiklem olmadan kendisinden daha 6zel sadece tek bir
tiimele ortak olmadigina ve cinste tiirden daha genel oldugundandir.'®® Her biri aym son tiiriin
altinda bulunmayan sahislarin bulunmasi miimkiindiir. Boylece bu son tiirlerin her biri
digerlerinden farkli olan cinslerin altinda bulunur. Onlarin bagli bulundugu genel cinsler de yine
digerlerinden farkli olacaktir. Nitekim bu durum bu sira diizeni igerisinde, her bir cins,
digerlerininkinden farkli olacak bigimde en yiiksek cinste nihayete erene kadar devam eder. Bu

durumda bunlar, bircok yiiksek cinsi olustururlar.18

Cinsi ile bir tiir akledilirken en yakin cinsi veya en yakin cinsinden daha uzak bir cinsi ile
akledilir. En yakin cins ile aklediliyor ve ona “Hangi? " (Eyyii?) harfi de ekleniyorsa bununla ancak
diger tiirlerden (boliiseni olan) ayrildig1 seyler dgrenilir. Nitekim bu soruya da ya 6zii itibariyle
ayristigl ve 0ziine sahip olmasini saglayan sey ile veya 6zii disinda oldugu halde ona 6zgii olan ve
kendisinin onunla bilindigi sey ile cevap verilir. Birincisine “ipegin yiinden ayrismasi” Ornek
gosterilebilir. Ciinkii burada ipek zat1 ile veya onun bir parcasi ile yiinden ayrisir. “Insan hangi
canlidir?” ibaresinde ise cevap “insan” tiirlinii kendisi disindakilerden ayristiran bir sey olarak
verilir. Nitekim bu da “insan diisiinen canlidir.” ifadesidir. Bdylece cevapta sdylenilen sey tiiriin
tanimudir.*87 Son tiir ve orta tiir igin de “o nedir?” (ma hiive?)sorusu sorulabilir. Bu soruya ya tiiriin
yakin cinsi ile ya da uzak cinsi ile yanit verilir. Ornegin “hurma agac1” m ele alalim. “O nedir?”
(ma hiive?) diye bir soru yoneltildiginde buna “o bir bitkidir”,”o bir agactir’gibi cevaplar
verilebilir. Boylece son tiir ve orta tiir hakkinda sorulan soruya yakin ya da uzak cins ile cevap

verilmis olur.

3.1.3.2. Ayrim/ Fasil
Cinste ortak oldugu tlirden, boliisen/paydas tiirleri cevher bakimindan ayiran miifret

tiimele ayrim (fasil) denir. Bir sey bir seyden iki bakimdan ayr1 olur. Birincisi; Cevheri ile degil

ancak bazi halleri ile ayr1 olur. Bunun 6rnegi biri beyaz digeri kirmizi olan iki elbisenin birbirinden

184 Farabi, Isagiici, s. 66.

185 Farabi, Elfiz, s. 41.

186 Farabi, [sagiici, S. 66.

187 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 114.
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ayr1 olmasi gibidir. ikincisi; Cevheri bakimindan gergeklesen ayri olmaktir. Buna da kecenin
kiligtan ayr1 olusu veya biri pamuktan digeri ketenden yapilmig iki elbisenin ayriligi misal
verilebilir. Oyleyse bir tiirii, kendisiyle yakin cinsinde ortak olan bir baska tiirden cevheri yoniinden
ayiran miifret tlimel “ayrim/fasil” olur. Goriilmektedir ki bir tiir boliiseninden/paydasindan cevheri
bakimindan ayrilinca, onun disindaki tiim tiirlerden de ayrilmis olur. 8 Ayrimi bir tiiriin kendisiyle
cinste ortak oldugu baska bir tiirden cevher bakimindan ayrilmasi olarak tanimlayan Farabi, Insan
ornegi iizerinden ayrimi soyle belirtir; canli olmada diger hayvanlarla ortak bir cinsi paylasirken
‘diislinen’ olarak ise ayrisir. Burada ‘diislinen’, insanin cins ile ortak oldugu tlirden ayristig1 cevheri
olur.'® Sahsa yiiklem olan tiimel sayet cins olur ve ona baska bir tiimel ortak olursa, bu tiimele

‘cinsin dzel ayrim1’ denir. Bu her orta cins igin en yiiksek cinse ulasincaya kadar gecerlidir.1*

Bir tiiriin igerigini kendisini meydana getiren parcalariin tamamiyla tam bir anlay1s
ve kavrayisla bilmek i¢in “bu nedir?” (ma haza?) sorusu kullanilir. Bu tiiriin kendisine ilisen ve
ona bagli bulunan seyi ayirmak icinse ‘fasil/ayrim’ kullanilir. Ayrimin fonksiyonu tiire ortak olan
béliiseni arasindaki araza isaret etmesi, onu ayristirmasidir.'® Ayni bigimde tiiriin cinsine de tiirii
ve digerlerini kapsamasi bitigir. Buna gore tiiriin tabiat1 itibariyle kendisiyle ortak olma durumunun
ilistigi bagkalarindan ayrilmasi i¢in bir ”fasil” gerekir. Tam ve tiirsel bilgi tiirlin fashyla beraber
olan cinsiyledir. Buradan su anlasilmaktadir ki; ”ne” harfi tiiriin mahiyetinin, kisimlariin kendi
basina ve tabii olma bakimindan istenmeye daha uygunken “hangi” harfi ise tiiriin mahiyetinin

kendisine bir ortaklik ilismesine iliskin bilgi edinmeye daha uygundur.!®?

“Hangi” harfi soru olarak kullanildiginda bir durumla kendisiyle ortagi bulunan seyin
ayrigtig1 ve yalnizca o seye ait olanin bilgisi elde edilmek istenir. Ciinkii bir sey igin genel bir
durumda ona ortak olanlardan ayr1 olarak sahip oldugu seyler kavranmadan o sey hakkinda tatmin
edici bir bilgi olusmamis olur.!®® Yine bu harf ismi ve cinsinin delalet ettigi sey ile kavradigimz
ve cinste kendisiyle ortak bulunanlardan ayrildigi yalniz o seyin sahip oldugu tiirii bilmekte
kullanilir. Bilgisi istenen bir tiir i¢in “hangi?” harfinin bitisik bulundugu cins uzak bir cins ise, bu
harfin cevab1 bu cinse en yakin tiire ait ayrimin (var edici) olmas1 gerekir. Ayrim cinsten sonra
getirilerek, ilk cinsin altindaki orta cinsin tanimi meydana ¢ikmis olur. Bu ilk cinse “hangi?” harfi

eklendigi gibi harf bu ikinci cinse eklenir ve kendisine en yakin tiiriin var eden ayrimui ile cevap

188 Farabi, Isagiici, s. 68-70.

189 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 28.
190 Farabi, Elfdz, s. 45.

191 Farabi, Kitdbu’l Hurif, s. 115.

192 Farabi, Kitdbu’l Hurif, s. 116.

%3 ag.e.,s. 113-114.
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olusturulur. Boylelikle bir tanim elde edilmis olur ve bu tanim 6grenilmek istenen tiire esitse

amaclanan gayeye ulasilmis olur.

Elde edilen bu tanim 6grenilmek istenen tiirden daha genel ise bdylece arastirilan tiire
daha yakin bir orta cins olma durumundadir. Oyleyse soru harfi olan “hangi?” ona eklenir. Bu
sorunun yanit1 da iiciincii cinsten sonra gelen ayrimla verilir.!% Bu islem, bilgisi amagclanan tiire
esit oluncaya kadar ve onda emin oluncaya kadar devam eder. Soyle ki; “Insan nedir?” diye
soruldugunda “O belli bir cisimdir” denir. Buna “O hangi cisimdir?” sorusu da eklenir. “O beslenen
bir cisimdir” ifadesi eklenir. Buradan “beslenen cisim” ibaresi elde edilir. Bu da cisme en yakin
olan tiirlin tanim1 olur. Fakat “insan” kelimesinden daha genel olarak bulunur. Bu nedenle daha
0zel bir tamim elde edilmediginden soru harfi eklenmeye devam eder. Neticede ortaya c¢ikan
“hayvan” tanimi ortaya ¢ikar ve bu tanim “insan” a esittir. Burada 6grenilmek istenen “hayvan”
kelimesi olmadigindan amaca ulasilamaz. iste yine bu sebeple soru harfi eklenerek “insan” dan
daha 6zel olan bir cevap elde edilir o da “diisiinen” dir. Boylece “insan” a esit olan anlam bulunmus

arastirilan seye ulasilmis olur.!%

Ayrimlar hem cinsin kendilerine bdliinmesini saglar hem de bu cinsin altinda bulunan
tirlerin tanimin1 tamamlar. Bu sebeple cinsin boliinmesi asagiya dogru bir diizlemde gelisir ve
kendi altindaki tlirlerde nihayete erer. Onlarin tanimlari ise ayrilik harfinin kaldirilmasi ile olusur.
Tiim orta cinsler iki ayrima sahiptir. Bunlardan biri kendisi ile ‘olustugu’ ayrimi digeri ise kendisi
ile ‘boliindiigii’ ayrmuidir. Ornegin “hayvan”, “duyarli” vesilesiyle ortaya ¢ikmus bir orta cinstir.
Nitekim “duyarl’”, onun taniminin son parcasi halindedir. En son tiir i¢in kendisini bdlen
ayrimlarin bulunmast miimkiin degildir. Ayni1 sekilde en yliksek cins i¢in de kendisini var kilan
ayrimlar bulunamaz. Orta olanlara gelince onlarin her birinin, kendisini bolen baska ayrimlarla
beraber kendisini var kilan ayrimlar1 da mevcuttur.!®Belli bir tiiriin olusturucu 6zsel ayrimi ayni
zamanda cinsinin bolen 6zsel ayrimi olur. Yine ayn sekilde belli bir cinsin olusturucu ayrimi bu
cinsin cinsinin béleni olur.!’Genelden &zele dogru siralanan cins ve tiirlerde sz konusu ayrimlar
bir {isttekini bolen ayrim olurken bir alttakini-iisttekine gore tiir- olusturan ayrim durumundadir.
Nitekim buradan cinslerin genel olusu igerisinde baska kavramlarin da bulunmasiyla olusur. Bu alt

kavramlar ayrim ile boliine bdliine siralanirlar.

194 Farabi, Isagiici, s. 76.
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Tiirlin 6zlinli/zatin1 bildirmesi bakimindan cins ve ayrim ortaktir. Ayni zamanda
cins, tlrliin bagkasinin da ortak oldugu cevherini veya bagkasinin bunu paylagsmasi yoniiyle
bildirirken ayrim ise; tiirii bir bagkasindan farkli kilan ve kendisini digerlerinden ayiran cevherini
verir. Cins, kendine has olmayan bir seyle altinda yer alan her bir tiirli tanitir. Fasil ise bu ayrim
onlarin her birine &zel olan cevher ile gergeklestirir.1® “Ne” harfi ile bir tiiriin baska bir seye nispeti
bakimindan degil tiirtin zat1 hakkinda diisiiniilmesi amaclanir. “Hangi” harfinde ise tiiriin
baskasindan kendisini ayristiran sey bilinmek istenir. “Ne” harfi ile soru soruldugunda orada tiire
nispet edilecek baska bir seyin varliina ihtiya¢ duyulmazken “hangi” harfi i¢in bu gereklidir. Zira
iki tiir arasinda bir karsilastirma yapmak durumundadir. “Ne” harfinin cevabinin “hangi” soru
harfinin cevab1 olmas1 s6z konusudur. Ancak bu birincil olarak hedeflenen bir durum degildir
bilaraz olarak ikincil bir sekilde meydana gelir. Ciinkii her var olanin mahiyeti kendisinin haricinde
bir bagka var olan bulundugunda gergeklesiyor degildir. Bagka var olanlar olmasa dahi onun
mahiyeti yine olusur. Bagka bir tiirden ayrigmasi ise o sirada bir tiiriin ona denk gelmesi ile olur.

Buradan onun baskasindan ayrismasinin arazi bir 6zellik oldugu ortaya ¢ikar.'%

Bu nedenle bir tiir hakkinda “bu nedir?” sorusu sorulunca onu cinsi ile tarif ederken,
kendisini diger tiirlerle cins bakimindan ortak olup cevher bakimindan ayiran seyin yanitini da
almak gerekir. Bu da “hangi(ne tiir)?” soru harfini bu tiiriin cinsine birlestirerek elde edilir. Hangi
temyize/ayristirmaya dayanan bir soru harfidir. Tiirliin ne oldugu, kendisini ve onun disinda
kalanlar1 ihtiva eden seylerle tanimlandiginda, tam bir tanim yapilmis olmaz. Ayni sekilde, tiirii
salt kendine ait bir seyle tarif etmek de benzer sonuca gotiiriir. Mesela “hurma nedir?” diye
sorulunca “O bir agactir” cevabi verilebilir. Ancak hurma hakkinda daha 6zel bir bilgiye yani
kendisini cinsteki diger ortaklarindan cevheri bakimindan ayiran sey bilinmemis olur. Bu nedenle

bir sey kapsayic1 bir tarifle dgrenilmek istendiginde onun faslina da basvurulur.?%

Cins; ayrimlarla, tiirlerinin héssalariyla veya ilineklerle(araz) boliiniir. Bunlar arasinda
ilimlerde kullanilan ve fayda bakimindan 6nde olan ayrimlarla boéliinmedir. Boylece cins zorunlu
olarak tiirlerin kendisine ve tanimlarina ulasir. Kimi zaman cinsin hassa ile boliinmesinden de
faydalanilabilir. Ancak bu bélme tanimlar1 vermez ve mecburi olarak tiirlerde son bulur. Cinsin
ilineklerle boliinmesinde ise zorunlu olarak arastirilan tiirler ortaya ¢ikmadigindan ilimlerde
kullanilmaz. Oyleyse “hangi?” harfi daima kendisi ile tiiriin ne oldugu, kendine 6zel olmayan bir

bakimdan tanimlanan tiimel bir seye eklenir. Bu tiimel bazen en genel tiimel olabilir. Hurma 6rnegi

198 Farabi, {sagici, s. 70.
199 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 115.
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icin ““ O hangi sey?” veya “O hangi mevcuttur?” sorularinda oldugu gibi. Nitekim buradaki “sey”

ve “mevcut” bir tiirli niteleyenler arasinda en genel olanlaridir.

Bazen de s6z konusu tliimel yakin cins veya en yakin cins olur. Soyle ki; hurma i¢in “O
hangi cisimdir?” veya “O hangi bitkidir?” sorularina en miinasip cevabi ayrim verir. Bilinmek
istenen tiir, “hangi?”nin bitisik oldugu cinse yakin ise bu durumda verilecek en uygun yanit bu
tirlin temyiz edicisi “ayrim” olur. Cogunlukla, bu sorunun uygun cevabi bu tiiriin ayrimi ile
belirlenmis cinsi ile verilir. Ornegin; “Aba hangi (ne tiir) elbisedir?” sorusuna “yiinden mamul bir
elbisedir” denir. Burada “elbise” abanin cinsi olurken, “ylinden mamuldiir” sézii ise onun
ayrimidir. Bu cins bu ayrimla belirlenmis olur. Boylece bu sorunun yaniti haline gelir ve tiiriin 6zii
tam, yeterli bir bi¢imde tarif edilir. Her tiire ait olan tanimin pargalar1 bulunur. Bu parcalardan ilki

onun cinsi, ikincisi ise tanimin tamamlayicisi ve onu ortaya ¢ikaran ayrimidir.

Ayrim, tiirii kendine has/6zel olanla cevheri bakimindan bildirir. Nitekim tiirlin taniminin
var kilan1 olmas1 hasebiyle de tiire nispet edilir. Ve ayni sekilde bu ayrim var kildig: tiiriin cinsine
de nispet edilir. Boylece bu cinsin de ayrimi oldugu ifade edilir. Ciinkii cins de ayni bicimde
“ayrim” ile belirlenir ve ayrimdan sonra getirilir.?** Cinsten sonra ayrimlarin getirilmesi iki sekilde
gerceklesebilir. Bunlar: Birbirine zit veya miitekabil/karsiliklt ayrimlara ciimle iginde
ayrilik(infisal) harfinin eklenmesi ve tek tek ayrimlarin karsiliklilik ve ayrilik harfi ekleme
olmaksizin cinsten sonra getirilmesidir. Ilkini “Elbise ya yiindendir ya ketendendir ya
pamuktandir” soziiyle orneklendirebiliriz. Burada cins ayrimlarla boliiniir.” Yiinden bir elbise,
pamuktan bir elbise, ketenden bir elbise.” climlesi ele alinirsa da karsiliklilik olmaksizin ve ayrilik

harfi eklenmeden cinsten sonra ayrimlarin getirildigi goriiliir.

Art arda getirmenin bu tiirli ile de “Hangi?” sorusunun cevabi elde edilir ve yine cinsin
altinda bulunan tiirlerin tanimlar1 da ortaya ¢ikarilmis olur. Ardindan ayrim getirilen cinsler ¢ogu
zaman, delalet etme yOniinden esit oldugu bir isme sahiptir. Bu cins ve isim de tek bir seye ve tek
bir anlama delalet eder. Boylelikle bu seyin isme ve tanima sahip bir tlir olmas1 miimkiin olur.
Ancak ardindan ayrimi getirilen cins i¢in bu durum gegerli olmayabilir. Zira dilde delalet
bakimindan kendisine esit sayilacak bir ismi bulunmayan cinsler de bulunabilir. Mesela "’beslenen
cisim” denildiginde, buradaki tiiriin kendisine delalet bakimindan esit olacak bir ismi olmadigindan

onun tanimi, ismi olarak kullanilir.?%?

Mage.,s. 72.
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3.1.3.3. Hassa
Hassa dyle bir tiimel miifrettir ki; o, belli bir tlire 6zgii olup o tiiriin tamamu i¢in her zaman

var olan ancak tiiriin 6ziinii ve cevherini ifade etmeyen miifret tiimeldir. At bakimindan “kisneyen”
kopek iginse “havlayan™ Ozellikleri gibi. Nitekim bunlar bir tiirliin bagka bir tlirden cevher s6z
konusu olmadan yapilan bir ayrimi ifade eder. Bu tiimel, ayrim ile benzerlik gosterir ancak tiirii
cevheri bakimindan ayirmadigi i¢in ondan ayrilir.?%® Hassa, ‘O hangi seydir?’ (Eyyii seyin hiive?),
‘O nasildir?’ (Keyfe Hdlehii?), sorularmin cevabini verir. Ik soruya verilen cevabin tamamu ikinci
soruya da verilmeye uygundur. O, ‘sey’i cevheri bakimindan degil, halleri bakimindan ayristiran
niteligini verir.?%* Bu tiimel, tek bir tiir igin var olan dzellik olarak tanimlanir. ”Giilme” vasfinin

yalnizca insanda bulunmas gibi.?

Belli bir sahsa ‘o nedir?’ vasitasiyla yiiklenen tiimel; bu sahislarla ilgili bagka tiimeller ile
ortak olur ve bu tiimeller ilk tiimeller hakkinda sorulan ‘nasil?’ sorusuna yanit verebilir durumda
bulunursa, yiiklem olmak bakimindan ilk tiimel ile esit ve kendilerine delalet eden lafiz miifret
olursa bu tiimeller ilk tiimellerin hassalaridirlar. “Giilen” 6zelligi bakimdan incelenirse goriiliir ki
iki insan i¢in de yliklem olmada ortaktir. Yine insan i¢in ‘o nasildir?’ sorusuna da yanit verir.
“Giilen” héssa olarak yiiklem olmada insana esittir. insanin kendisine &zgii olan tiirsel bir niteligini
ifade eder. Ayrica hassaya miifret olan bir lafiz delalet etmektedir. Oyleyse “giilen” “insan”n bir
hassasidir.?%® Hassa, tek bir ger¢egin kapsami altinda bulunan arazi bir yiiklem olarak ifade edilen
tiimel olarak da tanimlanir. Buna gore arazi iki kisimdan olusur; 6zel ve genel. Hassa bu arazlardan

ozel olanidir. Soyle ki; o yalnizca tek bir gergege 6zgii olmasi bakimindan hassadir. Birden fazla

hakikati ierir ve onlarm niteliklerini(araz) ortaya koyarsa ’genel araz’ olur.?%’

Tiir ve ona ait olan hassas1 yiiklem olma bakimindan esittirler. Ayni durum cins ve hassasi
icin de gecerlidir. ‘Giilen insan’ ifadesinde oldugu gibi bu iki kavramin birinin digerine konu veya
yliklem yapilmasi miimkiindiir. Nitekim ‘Her insan giilendir.” ya da ‘Her giilen insandir.” seklinde
bir yargida bulunulmasi imkan dahilindedir. Farabi, buna ‘yiiklemde dondiiriilen’ adin1 verir.2%
Buradan su agiga ¢ikar ki; tiir ve onun hassasi, cins ve hassasi yiiklem bakimindan birbirlerinin
yerine gecebilirler. Hassanin bu anlamda tiire veya cinse 6zgii bir anlam ile delalet eden miifret bir
tiimel oldugu sdylenebilir. Nitekim hassa, hassasi bulundugu tiire esit olur ve yiiklem bakimindan

ona dondiiriiliir. “her at kisneyendir ve her kisneyen attir” ifadesinde oldugu gibi. Tiir ve hassa

23 39.e.,s. 80
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burada birbirinin yerine kullanilabilen esit ifadelerdir.?®® Ancak insan i¢in “Kitabet” niteliginde
oldugu gibi bazi1 hassalar, insan tiiriinden ayrilabilir ve ona esit degildir. Tiim insanlar giilme

niteligine sahipken ayn1 sekilde kitabet 6zelligine sahip bulunmaz.?*

Bir tiire mutlak yiliklemle hassa yiiklenebilecegi gibi mutlak olmayan yiiklemle de
yuklenebilir. Soyle ki; tiirtin belli sahislarmi karsilayan ve diger tiirler tarafindan ortagi
bulunmayan bir nitelik bulunabilir. Ornegin ‘doktor’ niteligi insana mutlak olmayan bir yiiklemle
yiiklenir. Ayrica bagka bir tiire de yiiklenmez.?!* Nitekim her insanin doktor olmadig1 ve bazi
insanlarin doktor oldugu kolaylikla anlasilabilir. Tiir ise hassanin bu ¢esidine mutlak olan bir
yliklemle yiiklenir. "Her doktor insandir’ s6ziinde oldugu gibi. Farabi, yiiklendigi tiire ve cinse
mutlak olan yiiklemle yiiklenen hassay1 ”ger¢ek hassa”; mutlak olmayan bir yliklemle yiiklenen

hassay1 ise “gercek olmayan hassa” olarak adlandirir.?'?

3.1.3.4. ilinek/Araz
Ilinek/araz; tiirlere “o nedir?” (ma hiive?) sorusu diginda yiiklemlenen seydir. Ornegin;

‘insan beyazdir’, ‘at beyazdir’ seklinde sdylenmesi gibi. Nitekim burada beyaz olmak ‘o nedir?’
sorusunun cevabi olarak ortaya ¢ikmaz. Varligin bir baska mevsufundan bize haber verir.?'® Farabi
ilinegi, toze ve 6ze dair bir seyi daha genel veya daha 6zel bir sekilde bildirmeden, bir cins ya da
bir tiir icin bulunan miifret tiimel olarak tanimlar. Ak, kara, oturan, ayakta duran, sicak, soguk”
orneklerinde bulundugu gibi.?** Bu miifret tiimelin iki ¢esidi bulunur. Ilki, “ayrilmayan daimi
ilinek” (ardz-1 lazim) ki bu ilinekler var oldugu seyden veya bir kismindan dahi ayrilmaz; ikincisi
ise konusu itibariyle kalic1 olan fakat bazen var iken bazen yok olan ilinektir. Bunlar ayrilabilir
ilinek”tir. ”Katran” kelimesi 6rneginde s6z konusu ¢esitlerden ilkine rastlanir. Clinkii bu seyden*
siyahlik* ve “sicak* olma ayrilmayan dzelliklerdir. Insan hakkinda “ayakta duran” ifadesi ise gegici
durumlarda ortaya ¢ikabilen bazen olup bazen olmayan ilinege 6rneklik eder. Ilineklerin bir kismi
yalnizca bir tiire aittir. Bunlar tamami i¢in degil belirli bir kismi1 i¢in var olurlar. ”Burun” igin
“basik” olma hali gibi. Nitekim bu hal yalnizca burunda bulunur ancak her burunda
bulunmayabilir. Diger bir kisim ise tek bir tiirden fazlasi i¢in bulunma niteligine sahiptir. ”Ak”,
“kara”, “’sakin”, “hareketli” 6rneklerinde oldugu gibi. ilinek, kimi zaman bir sahs1 bir sahistan,
kimi zamansa bir tiirii bir tiirden, bazen de bir cinsi bir cinsten ayirmak i¢in kullanilir. Ancak bu

ayirt etme yalnizca zat ve cevher haricinde bir vecihle gergeklesir. Boylece ilinek ile ayrim bir tiirti
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diger bir tiirden ayirt etme bakimindan ortak olur. Diger yandan cevher bakimindan bir ayrim s6z
konusu olmadigindan bir farklilik hasil olur. Bu sebeple ilineklerin arazi bir bakimdan “ayrimlar”

olarak isimlendirilmesi de kullanilmistir.?*®

Bir seyin ozsel/bizzat ya da ilineksel/bildraz olusu; bu seyin belli bir seyin i¢inde/fihi, o
sey vasitastyla/bihi, o seyin nezdinde/indehd, o sey i¢in/leht, o seyle beraber/meah, o seyden/anhti
bakimindan gerceklesir. Buna gore 6zsel olusu ti¢ bigimdedir. Birincisi; belli bir seyin i¢inde, onun
nezdinde, onun i¢in, onun vasitastyla, onunla beraber, ondan var olmasi veya bu seyin dogasinda
ve cevherinde bulunmasidir. ikincisi; i¢inde, onun nezdinde, onun i¢in, onun vasitastyla, onunla
beraber, onunla bulundugu seyin cevherinde bulunmasidir. Ugiinciisii ise; Her ikisinin de cevherde
birlikte bulunmasidir. Bunun o ikisinden her birinin cevherinde ve dogasinda olmamasi da ilineksel
olmasidir.?*® Ornegin bogaz1 kesilen birinin 6liimii yasamasi gibi. Ciinkii 6liim bogazin kesilmesi
fiili gerceklesirken o esnada 6zsel olarak var olur. Yine bes carp1 ikinin on olmasinda 6zsel olarak
bunu i¢ermesi de aynidir. Ilineksel olan ise bir yerde simsegin cakmasi ve tam o sirada orada bir
hayvanin 6lmesi gibidir. Bu iki olaymn yani simsegin ¢akis1 ve hayvanin 6liimii birbiriyle denk
gelmesi 6zsel bir durum degil ilinekseldir. Nitekim bagka kosullarda simsek ¢akmasi durumunda
bir hayvan 6lmeyebilir ve sonug farkli da gelisebilir. Sayet bu 6zsel bir durum olsaydi her kosulda
bunun ger¢eklesmesi gerekirdi. Rastlantilar eseri olusan bir¢ok seyde ayni durum séz konusudur.
Ozsel besin on ile carpimi gibi ya siirekli olarak var olur veya yaslaninca insanin saglarinmn

agarmasinin varlig1 gibi cogunlukla var olur.?!’

[linek ve hassanin baz1 ortak yonleri bulunur. Ornegin, bir tiirii bir tiirden cevher yoniinden
ayirt etmeme konusunda ortaklik gosterirler. Ote yandan ilinegin tiirii kendi disindaki bazi
seylerden ve bazi zamanlarda ayirt etmesi hassada bulunmaz. Zira hassa, tiiriin tamamini her zaman
kendi disinda kalan her seyden ayirt eder. Hassa ve ilinek arasindaki bu iligki ilinegin “bil-izafe”
olarak da isimlendirilmesini saglamistir. Ciinkii ilinek bir seyi ayirt ederken yalnizca belli bir seye
ve belli bir zamana kayitlanir. Bir sahis hakkinda “O, toplulugun i¢inde hangisidir?”’ diye sorulunca
sayet o topluluk i¢cinde konusan tek kisi o sahis ise cevabi ““ O, iste su konusandir” olur. Boylece
“konusan” ilinegi sahs1 sadece bu topluluktaki diger kisilerden belli bir zamanda ayirt etmis olur.
Oyleyse bu kosullar altinda “konusan” ifadesi, toplulukta bulunan diger kisilere nispetle bu sahsin
hassasi olur. Temyiz konusunda ayrilmayan ilinek ilk sirada yer alir. Onu ayrilabilir ilinekler

arasindan yalnizca bir tiirde bulunup tamaminda bulunmama niteligini bulunduran ilinek takip

25 ag.e.,s. 82.
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eder. Diger ayrilabilir ilinekler ise ayrim hususunda ciddi bir 6nem ifade etmezler. Farabi,
Porphyrios’un Isdgiici’ sinde yaptig1 isimlendirmeye de yer verir. Buna gore, Porphyrios ayrilabilir
ilinekleri “genel ayrimlar”, ayrilmayanlari ise ““ 6zel ayrimlar” olarak adlandirir. Yine, tiirleri toz
bakimindan ayiran mutlak ayrimlar1 “ hassalarin hassalar1”,”cevhere iliskin ayrimlar”, ve “6ze
iliskin ayrimlar” bigiminde isimlendirir.?!® Iki veya daha ¢ok sey cevherleri disinda benzesirlerse
bu benzestikleri seye “ilinek” denir. Cevheri bakimindan bir seyi diger seyden ayiran ise
‘ayrim”’dir. Bu ayrim cevher disinda bir seyle gerceklesir ise bu seye de “hassa’ ad1 verilir. Boylece

basit tiimel yiiklemler” cins, tiir, ayrim, hassa, ilinek olmak iizere bestir.?'°

3.1.4.Miirekkep Tiimel lafizlar

Basit tiimel yiiklemler birleserek ‘birlesik tiimel yiiklemler’i olusturur. Tanim; Cins ve
ayrim bakimindan veya cins ve belli bir tiire yiiklem olma bakimindan esit olarak iki ya da daha
cok ayrimdan meydana gelen yiiklemelerin her biridir. S6yle ki; insan hakkinda ’diisiinen hayvan’
veya’ dusiinen olimli hayvan’ ifadeleri kullanildiginda burada iki ayrimin insani bu tanimla
tanimlayan oldugu goriiliir.??° Bireylere yiiklem olmada sey hakkinda sorulan ‘o nedir?’ sorusuna
cevap olan mirekkep bir lafzin delalet ettigi tiimel ortak bulunursa bu tiimelin pargalarinin bir
boliimii bu tiiriin cinsine bir boliimii ise onun ayrimina delalet eder durumda bulunur. Bu yiiklem
ayni zamanda yiiklem olma bakimindan tiire esit durumda bulunursa s6z konusu tiimele ‘tanim’
denir. Yani bu tiimel tiiriin tanimi olur.??! Bir tamim tamimladig1 sey hakkinda onu diger tiirlerinden
ayiran ayrimina, kapsaminda bulundugu cinsine delalet eder ve tanim olmak bakimindan delalet

ettigi mana igaret ettigi her sey veya her tiir i¢in gecerli durumdadir.

Sey hakkinda tanim iki durumu bildirir. Evvela seyin zatini ve cevherini bildirir. ikincisi
ise o seyin bagka seylerden ayrismasini saglayacak seyi bildirmesidir. Bu da ayrimini ifade eder.
Bu bakimdan tanimin ‘had/sinir’ oldugunu dile getiren Farabi, hududun tipki evin sinirlarim
belirlemekte oldugu gibi bir sey hakkinda yapilan tanimin da onu digerlerinden ayiran
ozelliklerinin sinirlanip belirlenmesi anlaminda oldugunu da ekler.??? Tanimin manasi sonlu veya
sonsuz olsun tiim tammlarda gecerli olan tek bir anlamdir.??®> Buna gére bir seye dair tanim
olusturuldugunda s6z konusu tanim o sey i¢cin mutlak bir gegerlilik arz eder. Ciinkii tanim o seyi

ozii itibariyle icerdigi seyler bakimindan ele alir. Tanimlar bilgi bakimindan bir 5nem sahiptir. Oyle
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ki bilginin tasavvur ve tasdik olarak iki sinifa ayrildigini belirten Farabi, tasavvurlarin en taminin
tanim ile olustugunu belirtir. Buna gore tanimlar insan, giines gibi lafizlarin delalet ettigi seyler
olabilirler veya tam bir s6z seklinde terkib edilmemis s6ziin delalet ettigi seylerdir. Tanimlar en az

iki parcadan meydana gelirler.??*

Iki ya da daha fazla ilinekten olusan her yiiklem sayet cins ve hdssadan veya cins ve
ilinekten bir tiire yiiklem olma bakimindan esit olursa bu yiiklem “resm ” olarak adlandirilir. ¢ Insan
alis veris yapabilen hayvandir’ veya ‘giilen hayvan ‘s6ziinde oldugu gibi. Nitekim bu ikisi ve
onlarin benzerleri insanin ‘resm’i olur.?® Bir tiir ve cins hakkinda bazi durumlarin meydana
gelmesi resm’in olugmasi i¢in gereklidir. Sayet bir tiir veya cinse bir tiimel ortak olursa ve bu tiimel
mirekkep bir séziin delalet ettigi bir tiimel olursa, ayni1 tiimel yiiklem olma bakimindan tiire veya
cinse esit durumda bulunursa, ‘O nedir?’ sorusuna cevaplamakta yetersiz kalirsa ve bu tiiriin veya
cinsin ilineklerine lafzinin pargalar1 delalet ederse veya cinsine, hassalarina, ilineklerine bazi
parcalar1 delalet ederse bu s6z resm olarak isimlendirilir. Farabi Aristoteles’in bazen ‘resm’i hassa
olarak adlandirdigini belirtir. “Bilme kabiliyeti olan hareketli” climlesi incelenecek olursa herhangi
iki insana yiiklem olma bakimindan ortak oldugu goriiliir. Ayni zamanda yiiklem olmada insana
esittir ve insanin ilineklerine delalet etmektedir. Boylece bu sdz resm olarak ifade edilebilir.??®
Tanimlar cinslerden ve 6zsel ayrimlardan olusur. Bundan hareketle cinsi ve 6zsel ayrimi olmayan
bir seyin tanimi yapilamayacagi sonucu ortaya g¢ikar. Nitekim en yiiksek cinslerin kendilerini
kapsayan bir cinsi bulunmadigindan onlarin da tanim1 yapilamaz. Bu bakimdan ilinege sahip olan
ancak cinsi ve 6zsel ayrimi bulunmayan seylerin resmlerinin olmas1 miimkiindiir.??’ Farabi’nin
anlattig1 bu tanim ve resm iliskisi olduk¢a makul bir diizlemdedir. Ciinkii bilmenin 6znesi olarak
insan herhangi bir nesneyi bilmek ve tanimaya ihtiya¢ duyar. S6z konusu her nesnenin sahip oldugu
bir 6zsel niteligi veya cinsi bulunmayabilir. Ancak bdyle bir durum onun bir bakimdan taninmasina
da engel olmamalidir. Bu nedenle resm burada devreye girer. O tanim kadar tem ve kesin bir bilgi
saglamasa da seyler hakkinda zihinde tasavvuru kolaylastiracak veya saglayacak olan unsurlar
hakkinda ipucu verir. Burada Farabi’nin kurmus oldugu mantik sisteminin birbiriyle tam bir
baglant1 ve uyum igerisinde oldugunu gérmek miimkiindiir. Zira o bilgiyi ve bilmeyi temele aldig1

mantik ve bu dogrultudaki felsefesi bakimindan zeminde insa ettigi kavramsal diizlemle bilgiye

224 Farabi, Kitabu'l Burhdn, s. 24.

225 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 30.
226 Farabi, Elfdz, s. 52.

27ag.e.,s. 53.
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ulagsmay1 miimkiin kilacak bir ortam olusturur. Kullanilan argiimanlar, incelenen sozler, verilen

detaylar mantikidir ve birbiriyle baglantili olup uyum teskil etmektedir.

Tam olarak nitelenebilecek tanim iki parcadan olugur. Bunlar cins ve ayrimlardir. Ancak
bazen iki ve daha fazla par¢adan da olusabilir. Iki pargali bir tanimda pargalardan biri tanimdan
ayrilirsa o s0z artik tanim olmaktan ¢ikar. Clinkii tanim miirekkep bir lafzin delalet ettigi sozdiir
tek bir parca ile bulunursa miifret bir lafiz ona delalet etmis olacaktir. Farabi, Arap dilbilim
kurallarina bagl kalarak tanimin sdzdiziminde ilk par¢anin daima cins olacagini sdyler. Tanim
ikiden fazla parcadan olustugunda ise ilk parca olan cins tanimdan ayrilsa dahi kalan parcalar yine
yiklem olma bakimindan tiire esittirler. Son parga eksildiginde ise tiire yliklem olma hakkinda
esitlik kalkar. Tanim ve ismin irtibat1 hakkinda bir degerlendirme yapilacak olursa dncelikle birgok
ismin tasdik edilecegi, onaylanabilecegi belirtilmelidir. Isimler hakkinda s6z konusu tasdikler iki
sekilde gergeklesir. Bir sey hakkinda tasdik edilen birgok isimden her biri o sey hususunda tek bir
manaya delalet eder veya tasdik edilen isimler birden fazla anlama delalet eder. Tasdik edilen
birgok ismin isaret ettigi farkli manalarin her birine bir tanim delalet ederse bu seyin tanimlariin
ve isimlerinin delalet ettikleri sey ayni1 olur. Bu seyin tanimlarindan herhangi biri ele alindiginda o
sey hakkinda bir anlama delalet ettigi ve tanimin yine anlamlara delalet eden isimlerden yapildig:
vaki ise bu tanim isim bakimindan bir tanim olur. Yani o seyin isimlerinin delalet etmis oldugu
manalardan birine delalet etmek bakimindan benzerlik arz ettiklerinden isim bakimindan bir tanim
elde edilmis olur. Ancak tanim bu seyin baska anlamina delalet eden bir ismi bakimindan yapilirsa
bu defa bu isim bakimindan anlama delalet eden bir tanimi olur. Tanim ve isim hakkinda kisaca
sOyle denilebilir. Tanim, isim bakimindan yapilir. Ya ismin kayitlandigi, tasdik edilerek
onaylandig1 seylerin tamami hakkinda bir tanim olusturulur ya da tanim olusturulurken tanimlanan

seye denk durumda bulunan ismin isaret ettigi manaya delalet ederek yapilir.??

4. MANTIGIN TANIMI

Mantik kelimesi, Yunanca “Logike” kelimesinin Arapga tercimesidir.
"Logikos, logos'a yani soze, akla veya akil yiiriitmeye ait demektir”. Kelime anlamu ile lojik, hem
s6z hem de akillailgilidir. Mantik kelimesi de tipki boyledir. Mantikla ilgili Grekge
yazilarin Arapga'ya terclimesini kolaylastirmak, bu eserleri 6zetlemek, agiklamak ve yorumlamak
icin Arapga'- da yeni kelimeler tliretme veya kullanilan kelimelere yeni anlamlar yiikleme ihtiyact

duyulmus, bu ¢ercevede nutk ve mantik da logosu karsilayacak sekilde yeni anlamlar

228 Farabi, Elfaz, s. 54-55.
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kazanmustir.??® Farabi'ye gore: mantik sanatiin adi nutk kelimesinden tiiremistir. Bu kelime
eskilere gore ii¢ seye delalet eder: Insanin makulleri idrak edebilecegi kuvvete delalet eder. Bu
kuvvetle ilim ve sanatlar elde edilir ve onunla hareketlerin giizeli ve
¢irkini ayirt edilir. Ikincisi insanin nefsinde anlayis yolu ile hasil olan makullerdir; bunlara icten
konusma denilir. Ugiinciisii, igeride bulunan seyi dil ile sdylemektir; ona da distan konusma
denilir". 2% insanin yaratilis1 itibariyle sahip oldugu ruh kuvveti, diger hayvanlarda olmay1p sadece
insana has olan bir ayirt etme yetisidir. Insanin akilsallar, ilimleri, sanatlar1 elde etmesi bu
yeti sayesindedir. Bu yeti ile insan esyanin hakikatini idrak ettigi gibi fiillerinde giizel ile ¢irkin
olan1 da birbirinden ayirt eder. Bu yeti ¢esitli derecelerde ¢ocuklardan yetiskinlere kadar biitiin
insanlarda mevcuttur.”*  Mantik  sanati, makullerden olusan igten konusmaya kanunlar,
sOzlerden olusan distan konusmaya tiim dillerde ortak olan kanunlari verince "ndtika kuvveti”

onun yardimiyla her iki durumda da yanlisa diismekten korur ve dogru yola iletir. 232

Bu ilim, dis konusma ile i¢ konusmanin kanunlarini verdiginden ve bu iki konuda verdigi
kanunlar ile insanda dogustan bulunan ti¢lincii konusmay1 giiglendirdiginden ve onu bu iki seyle
ilgili fiilini en dogru, bir bigimde yonettiginden dolay1 nutk kelimesinden tiiretilmis, bu isimle
adlandirilmistir.?*® Mantik kelimesi hem bir bilime ad olarak hem de bir diisiinme tarzini belirtmek
icin kullanilir. Mantikli diisiinme ile mantik  bilimi  arasinda siki  bir iliski vardir. Mantik,
mantikli denen diistinme tarzin1 kendisine konu olarak alan bilime verilen addir. Bagska
deyimle mantik bilimi, mantikli diistinmenin diizenli olarak tespitinden ibarettir. Buna, dogru
diisiinme veya tutarl diisiinme de denilir. Mantikli diisiinmede, fikirlerden yapilan hiikiimlerden
cikarilan sonuglarin tutarli olmasi gerekir. Tutarli diisiinme ise akil yiiriitmenin akil ilkeleri denen
ilkelere uygun olmasi ile miimkiin olur. Diisiinme, akil yiiritmeler zinciridir. Akil yiiriitme ise
hiikiimler arasinda bag kurarak, zihnin, bilinenlerden bilinmeyenleri elde etmesidir.?* Farabi,
mantik sanatini, biitiin olarak, akli diizeltmeye ve insan1 haklarinda yanilmasinin miimkiin oldugu
biitiin akilsallarda (ma'ksilat) dogru yola, hakikate gotlirmeye yarayan kanunlari, akilsallar
konusunda insanlar1 hata yapmaktan ve yanlisa diismekten koruyan kanunlari, kendileriyle ilgili
olarak herhangi bir insanin yanlis yapmasi miimkiin olan akilsallarin kontrol edilmesi i¢in gereken

kanunlar1 veren ilim seklinde tanimlar.?®® Eski mantik¢ilar mantig1 konusuna gore tanimlarken

229 fbrahim Emiroglu, “Mantik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003, C. 28, ss. 18-28

230 Farabi, Farabi'nin Bazi Mantik Eserleri, s. 28.

231 Farabi Ihsd, s. 65.

232Farabi, Fardbi'nin Bazi Mantik Eserleri, S. 29.

33 ag.e.,s. 66.

234 Oner, a.g.e., s. 6.

235 Farabi Jhsd, s. 57.
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"bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine vasita olan bilimdir"'. "Mantik hakikate sevk eden zihin
islemlerinin bilimidir" seklinde ifade ederler. Amacina gore yapilan tanimlarsa "Mantik zihni

hatadan koruyan bir fen, bir alettir. "Mantik seylerin bilgisinde aklin1 iyi kullanma sanatidir"

seklindedir.23®

2% Oner, a.g.e., s. 5.
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UCUNCU BOLUM
MANTIGIN KISIMLARI

1. KATEGORILER “EL-MAKULAT”

Farabi’nin sekiz parcaya ayirdigt mantigin kisimlari, ilk olarak tekil halde bulunan
diistintiliirler ile onlara delalet eden sozlerin kanunlarmi veren “Kategoriler”dir. Bu bolim
Arapga’da “makilat” Yunanca’da ise Kategoriler ad1 altinda degerlendirilir.?®” Kategoriler, bir
varlik veya nesneyi tamimlamak ve aciklamak amaciyla sOylenen sozlerdir. Arapga’ya yapilan
terclime etkinlikleri sonucunda katiguryds bigiminde kullanilsa da genel olarak, makiilat seklinde
bir karsilik bulmustur. Kategoriler, mantik sanatinda bir yliklem bi¢imi, yiiklemin bir konuya
eklenmesi seklidir. Felsefe ilminde, diisiincenin ana fikri veyahut kavrami olarak yer almaktadir.?®
Nesnelerde bulunan benzerliklerden hareketle zihinde olusan tiimel manalar kavram olarak ifade
edilir ve kavramlar kategoriler kapsaminda izah edilirler. Kategorilerin konusu ise, terimlerin ve

varligin cesitli cinslerinin ele alinarak arastirilmasidir.?3®

Farabi, kesin bilginin sartlarindan birini de bu bilgi hakkinda kabul edilen inancin,
disaridakiler yani dis diinyada bulunan nesneler ile uygun olmasi olarak vazeder. Buna gore
disaridakilerden kastedilen, duyulur nesnelerin, seylerin kendisidir. Bu seylerin zihinde bulunan
izleri de yine onlarin suretleridirler. Bu kavramlar, kategori cinslerine dahildirler ve onlar hakkinda
bir ¢ikarim veya diisiinme olmadan da var olmaktadirlar. Ayn1 zamanda bunlarin zihinde oldugu
gibi zihin disinda da varligi s6z konusudur. Ornegin, mantik ile ilgili bir¢ok sey, akil ve
diisiiniiliirlerle ilgili seyler gibi. Insanda olusan inang ile bu seyler de zihin disinda var olan seyler
gibi algilanirlar. Bilmenin ve inanmanin konusu olmaktadirlar.?*® Nesnelerin duyular araciligiyla
zihinde olusan izlerine kavram denir. Bu kavramlar, mantikta kategoriler bahsinde incelenirler. Bu,
s0z konusu kavramlarin kategorize bir bi¢imde zihinde yer almasi1 ve onun cinsinden olmalari
hasebiyledir. Bu kavramlar, zihnin varligi anlamlandirmasi, onlar hakkinda bir bilgi edinmesi ve

bu bilgilerden hareketle eylemlerine yon vermesi bakimindan biiyiik 6nem arz eder. Farabi, s6z

237 Farabi Ihsd, s. 71.

238 Mahmut Kaya, “Maklat” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2003, C. 27, s. 460.

29 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles Ve Felsefesi, s. 86.

240 Farabi, Serd it ul-Ydkin, s. 56.
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konusu incelemeye yine Aristoteles’in ayr1 bir baslik altinda kaleme aldig1 kategoriler kitabindan

bahislerle devam eder.

Farabi, mantik sanat1 igerisinde bulunan béliimlerde Kategoriler’i ilk siraya alir. Ogrenim
ve egitim halinde ise Ibare Kategoriler’e éncelenebilir. Ciinkii icerik olarak Ibare, 6grenmede
kolaylik icermektedir. Farabi’ye gore Kategoriler bir bakima felsefenin boliimlerine onciiliik
etmektedir. Nitekim felsefe evvela kategorileri inceler. Metafizik de felsefe gibi ¢ogunlukla
kategorilerde ele alinan seyleri inceler. Mantigin ilk unsuru Kategoriler kitabinda bulunur. Ve bu
unsur, mantikta konu edilen tiim husularin en basitidir. Diger boliimlere madde saglayan, konusu
olarak nitelenebilir. Bu nedenle Kategoriler kitab1 diger boliimlere onciiliik eder. Mantik sanati, bu
boliimlerden her birinde bulunan suret ve formlarin1 mantiksal bir tasvirle tasvir eder ve her birine
has olan kategoriler ile tarif eder. Tasvir ve tarife konu olan sey maddeler ve varliklar olmalari
bakimindan haller degil suret ve formlaridir. Nitekim kendisinde sureti ve maddesi bilesik olan bir
seyin sureti maddesinden once gelir. Goriinen ilk sey o seyin sureti olur. Yazi da bir bakima
sozlerin bir sureti olmasi sebebiyle, dncelikle suretlerine yonelik incelemenin yapilmasi gerekir.
Mantik sanatinin konusu sozlerin delalet etmesi bakimindan diisiiniiliirler ve diisiiniiliirlerin
kendilerine delalet etmesi bakimindan sézler olmasi bakimindan oncelikle formel bir inceleme

yapilmalidir. Dolayistyla kategoriler, bu béliimlerin ilki olarak karsimiza ¢ikar?*

Aristoteles'in ortaya koymus oldugu kategoriler toplamda biri cevher dokuzu araz olmak

iizere on parg¢adan olusur. Bunlar;

1.  Cevher: Bir onermede konunun belirttigi sey cevherdir. O, degisen varliklarda
degisime tabi olmayan, her durumda ayni bulunan 6zdiir. Cevherin var olmak veya varligin1 devam
ettirmek i¢in diger kategorilere muhtagligi bulunmaz. Aksine diger kategoriler varlik bakimimdan
cevhere ihtiyag¢ duyarlar. Cevher dyle bir seydir ki onun bir zitt1 da bulunmaz. Zira 6z olan bir seyin
onun gibi olan veya ondan tamamen ayri1 olan bir aksi bulunmasi miimkiin degildir. Herhangi bir
azalma veya ¢ogalmanin konusu da olmayan cevherler, bir 6nermede “o nedir?” sorusuna yanit

olan seylerdir.

2. Nicelik (Kemmiyet): Bir onermede, Onermenin konusu bulunan seyin sayi,
biiytikliik, kiiclikliik gibi agilardan ifade edildigi kategoridir. Bu kategori “o ne kadardir?” veya
“kagtir?” sorularinin dnermeye yoneltildiginde alman cevabi teskil eder. “Iki kulag” vb. drneklerde

oldugu gibi. Niceliginde tipki cevherler gibi zitti bulunmaz. Ayrica azlik ve ¢okluga da konu

241 Ferruh Ozpilavce, Fardbi’'nin Onerme Anlayist, Istanbul, Litera Yayincilik, 2018, s.104.
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olmazlar. Siirekli ve siireksiz olarak ikiye ayrilan nicelik kategorisi; mekan ve zaman olarak

siirekli, sayilar olmak bakimindan ise siireksizdir.

3. Nitelik (Keyfiyet): Bir seyin nasil oldugunu agiklayan terim olan kategorilere nitelik
denir. Bu kategori “nasildir?” sualine yanit olmaktadir. Bu bakimdan dort nitelik sinifindan

bahsedilebilir. Bunlar;
° Hal bildiren nitelikler; adalet, fazilet vb. Aliskanlik ve yetenek bildiren niteliklerdir.
° Meyil bildiren nitelikler,; sogukluk, saglik vb. degisime acik olan niteliklerdir.

° Duyu nitelikleri; nesnelerin sahip oldugu tiim nitelikler bu grupta yer alabilir.
Sertlik, tatlilik gibi.

° Sekil niteligi; Bir seyin sahip oldugu geometrik seklin izahina yonelik niteliklerdir.
Egrilik, dogruluk, gibi.

4. Gorelilik (izdfet): Varligi biitiiniliyle bir baska varliga dayali olan ve baska bir seyi
bir bakimdan ilgilendiren kategorilerdir. Cift, yarim, daha biiyiik vb. bu kategoriye drnek teskil
eder. Bu goreli terimlerin tamamu karsilikli bir irtibat icerisindedirler. Diislinme de salt bir
onermeden gerceklesemez. Dolayisiyla dnermeler arasinda da bir irtibat var olur. Onermeler

arasindaki soz konusu iliski, gorelilik kategorisini belirler.

5. Yer (Mekdn): Bir Onermede bulunan konunun kapladigi yere isaret eden

kategoridir. “Nerede?” sorusuna cevap verir. Forum'da, evde vb. gibidir.

6. Zaman: Onermelerin birbiriyle olan irtibatlarinda zaman hakkinda bilgi veren
kategorilere zaman denir. “Ne zaman?” sorusunun yaniti durumunda bulunan bu kategori, gecen

yil, diin vb. 6rneklerle karsilik bulur.

7. Durum (Vazy): Onermelerde yer alan konuyu, durum bakimindan isaret eden

kategorilerdir. Dik, yatik, yan vb. Orneklerde oldugu gibi.

8.  lIyelik (Miilk): Bir 6nermede bulunan konunun kendisinde bulunan, sahip oldugu
veya lizerinde bir etkisinin bulundugunu belirten kategorilerdir. Ayakkabili, silahl1 6rneklerinde

yer aldig1 gibi.

9. Etki (Fiil): Herhangi bir dnermede konunun eylemine isaret eden kategoridir. Etki
edenin etkiledigi seyde olusan hale fiil kategorisi ad1 verilir. Kesiyor, yakiyor sozlerinde oldugu

gibi.
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10. Edilgi (Infigl): Onermede konunun kendisine yonelik yapilan etkiden bahseden

kategorilerdir. Kesilmis, yanmis sézlerinde oldugu gibi.?*2

Farabi, felsefede kullanilan cevheri, konu olmayan duyulur nesne, tiir, cins fasil gibi
duyulur nesnenin tanimin veren yiiklemler, duyulur seylerin tiirlerinin igerigini, bu igerigi olusturan
seyleri tarif eden tanimlayan sey olarak belirtir. Bir duyulurun tiirleri hakkinda bilgi veren seyler o
duyulur i¢inde bilgi verirler. Cevher genel olarak kategoriler i¢erisinde bulunan tiirlerin i¢erigini
belirtir. Bazen ise bir seyin zatini, varligini olusturan sey anlaminda sdylenir. Bir seyin zatin1 var
eden, meydana getiren seyler aralarinda bir kisminin digerine izafe edilmesiyle bunu saglarlar. Bir
seyin zatinin meydana geldigi seyler diisiiniildiigiinde, seyin kendisinin ve onu olusturan parcalarin
da muhtasar bir halde diistiniilmesi de ger¢eklesir. Bu cevherin manalarindan biridir. Bu anlam,
goreli ve bir sey ile sinirlandirilmis bir cevher oldugundan mutlak cevher olarak isimlendirilmez.
Mutlak cevher ise, bir konu olarak yer almayan duyulurun akledileni/makuliidiir. Seyin dogrudan
kendisinin akledilenidir. Ayni zamanda onun makulii zihinde olmasi dolayisiyla makul olurken sey

yani nesne zihnin diginda bulunma hasebiyle makul olur.?*®

Felsefede kullanilan cevher iki kisma ayrilir; kendisinin konusu bulunmayan nihai konu
durumunda bulunan cevher ve mahiyet sahibi bir seyin mahiyeti olan cevherdir. Farabi, bu iki gesit
ile asil cevheri sinirlamugtir. i1k tiir herhangi bir kategoriye ait konusu bulunmayan ve o da bir
kategorinin konusu olmayan cevherdir. Ikinci kisim ise, kategorilerden konusu olmamakla beraber
kendisi tamaminin konusu olarak bulunan cevherlerdir. Farabi, bu cevher siralamasina bir konuya
sOylenmeyen, duyulur olmayan ve herhangi bir kategorinin konusu olmayan seyleri de ekler. Buna
gore lclincii tiirdeki cevher de; kategoriler tiirleri igerisinde bir niteligi bulunan seylerden birinin

icerigi ve onun mahiyetinin parcasi olan cevherlerdir.?*

Kategoriler igerisinde yer alan on yiiksek cinsin her birinin ortak olarak kullandig1 isimler
oldugu gibi ayr1 ayr1 kullandiklar1 isimler de bulunur. “Var olan”, “sey”, “husus” gibi. Bu
kelimelerden var olan sozii 6ncelikle cevher hakkinda sdylenir daha sonra diger kategorilerle de
ifade edilir. Nitekim cevher kendi kendine var olabilen bir seydir ve bu baglamda arazlardan
ayridir. Cevherin varlig1 arazlara bagl degildir, onlar her ne kadar cevherle bir araya gelseler de

ondan ayrildiklarinda cevher varligindan bir sey kaybetmez. Ancak cevherin olmamasi arazlarin

ortadan kalkmasi i¢in yeterli bir sebeptir. Clinkii arazlar varligini cevhere bor¢ludurlar. O olmadan

242 Kaya, Islam Kaynaklari Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 86-88.
243 Farabi, Kitabu'l Hurif; s. 40-44.
244 Farabi, a.g.e., s. 40-44.
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kendi baglarina kaim olamazlar. Kategoriler arasinda da cevhere bagli bulunma bakimindan varlik
olarak daha istiin olan ve olmayanlar bulunur. Buna gore varligi daha ¢ok az sey ile cevherle

baglantili olarak var olan kategoriler var olan ismini tasimaya daha uygundurlar.?4°

Cevher ve arazlarin iliskisi degerlendirildiginde, s6z konusu arazlarin cevher ile var
olduklar1 goriilmektedir. Cilinkii arazlar kendi zatlar1 bakimindan var olmak i¢in bir bagka ilk
sebebe, kendilerinden 6nce olan bir Onciile ihtiyag duyarlar. Ayn1 zamanda araz, cevherin bazi
durumlar bakimindan o6zelliklerini veya halini bildirirler. Bu nedenle kendi edilgilerini
gerceklestirebilmeleri i¢in onlarin yiiklenebilecegi bir cevhere ihtiyag vardir. Sayet bu arazlar
arasinda yetkinlik bakimindan bir degerlendirme yapilacak olursa yine goriliir ki; var olma
acisindan cevhere ne kadar az bir muhtaglikla, irtibatla bulunuyorsa o araz o kadar kendi basina
vardir denilebilir. Kategoriler arasinda bir siralamanin, derecenin olmasi bu baglamda
diistintilebilir. Lafzin delalet ettigi ve delaletine konu olan seylerden birinin onunla vasiflandig:
akli manalara kategori denir. Kategoriler delalet edilen bu seyin, mahiyet, nicelik, nitelik, mekan,

zaman, gorelilik, konum, etkileme ve etkileme bakimindan bir durumunu belirtirler.24

Delalet edilen nesnenin ne oldugunu tarif eden sey mutlak bakimdan zat veya mutlak
olarak cevher diye ifade edilirler. Nesnenin cevheri, o seyin zati, mahiyeti ve i¢eriginin bir parcast
anlamina gelir. Bu bakimdan kendi basina zat olan ve baska bir seyi de zati1 olmayan seyler, bir
seye eklenmeden ve bir seyle sinirlandirilmadan mutlak olarak cevher ve mutlak olarak zattir.
Delalet edilen bu nesnenin, ne oldugunu tarif eden ve agiklayan sey bu nesnenin cevheri
olmaktadir. Mutlak cevher, yalnizca “o nedir?” sorusu ile bir yiikklemede bulunur ve bu bakimdan
baska bir sey ile sinirlandirilmadan mutlak cevher olur. Duyulur olan bu seye yiiklem olan baska
yiikklemler bu duyulurun yiiklemi olmazlar. Bu sebeple, bu yiiklem gorelilik ve kayitlama

bakimindan cevherdir. Ayn1 zamanda duyulur nesnede araz olarak bulunur.?*’

Farabi, kategorilerin siralamasini, her birinin kapsadig: tiirler ele alinarak, 6zelden genele
dogru bir ilerleme ile dizildiginde kategorilerin sayisini on olarak belirtir. Bu siralamada tiirler alt
alta dizilerek en st cinse ulasirlar. Bu kategoriler; duyulur bir seyin say1r bakimindan bilgisini
bildiren tiirlerde yer alan en yiiksek cins “nicelik”tir. Duyulur nesnenin mahiyetini belirten tiirlerin
hepsini kapsayan en yiiksek cins “nitelik”tir. Duyulur nesnelerin mekanini bildiren tiirlerin
biitiiniinli i¢eren en yliksek cins “mekdn "dir. Duyulur nesnelerin zamanmi ifade eden tiirleri

kapsaminda bulunduran en yiiksek cins “zaman dir. Duyu nesnelerinin goreceliligini sOyleyen

245Farabi, Farabi’nin Peri Hermeneias Muhtasari, Atatiirk Kiiltiir Merkezi Yaymi, Ankara, 1990, s. 81.
246 Farabi, Kitabu’l Hurif, s. 4.
247 Farabi, a.g.e., s. 4.
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tiirlerin her birini igeren en yliksek cins “gérelilik’dir. Onlarin bir konumda bulundugunu veya
nereye yerlestirildigini izah eden tiirleri kapsayan en yiiksek cins “konum “dur. Duyulur nesnelerin
etkilemesini bildiren en yiiksek cins “etkileme "dir. Duyulur nesnenin etkilemesini ifade eden en
yiice cins ise “etkilenme”dir. Duyulur nesnenin etkilenmesini ifade eden en yiice cins ise
“etkilenme” olarak tanimlanir. Bu kategorilere bilgi baglaminda onciiliik eden ise duyulur
nesnelerin bilgisidir. Nitekim insana 6zgii duyularla ilk olarak nesneler idrak edilir. Ornegin “o, bu
insandir”, “o, bu aktir” climlelerinde bir niteleme s6z konusudur. Bu nitelenen duyulur nesne diger
kategorilere gegtiginde ise tiiremis bir adla delalet edilmis bir durumda alinir. S6z konusu sifatlar,
bu isaretiyle gosterilmediginde duyulur nesne bil kuvve bir bi¢imde yine onda bulunur. Boylelikle
bu tiir duyular ve benzerleri, ilk makuller olurlar ve her birinde bir tane duyulur bulunur. Bu
bakimdan insan, uzun gibi sozciikler tek bir sey olurlar. Kategorilerin birbirinden ayrilmasi ve

siniflarinin olusmasi bu bigimde gerceklesir.?#®

Kategoriler hakkinda Aristoteles ile benzer goriise sahip olan Farabi, kategorileri “on
kategori” olarak ele alir. Aristoteles kategorileri, tiim varlik hakkinda agiklama yapabilmeyi
saglayan sekiller olarak tanimlar. Bu bakimdan kendi basina olmak kaydiyla, bir nesneye yonelik
on tiirlii ifadede bulunulabilir. Ayn1 sekilde s6z konusu nesne i¢in, bu on kategorinin igerdigi
sualler yoneltilebilir. Cevher ve dokuz arazdan olusan kategoriler, genel olan cinsleri olusturur. Bu
bakimdan fiil, yer, zaman, nitelik vb. 6zellikler mantiki olmaktadirlar. Nitelik; sahislar hakkinda
yoneltilen “nasildir?” sorusunun cevabi olabilen tiim yanitlar olurken durum ise, cismin
parcalarinin i¢inde yer aldig1 mekana ait parcalarla bir ahenk ve diizen i¢inde olma halidir. Bu
nitelik her cisimde olmaktadir. Nitekim her cisim kendi durumuna gore bir yere sahiptir. Cevher
yine, tiimel ve tekil olmak iizere ikiye ayrilir. Tiimel cevher, tiim konular1 kendi zatlarindan olusan,
konular1 araciligiyla tarif edilen cevherdir. Tekil cevher, zatindan olusan konular1 ile
tanimlanamayan cevherlerdir. Tekil cevherler ilk cevherler olurken tiimel cevherler ikinci
cevherler olmaktadirlar. Nitekim tekil cevherler varlik bakimindan tiimellerden daha 6ncedir ve
tiimellere nazaran daha kemal vasfina yatkindirlar. Tekil cevherler var olma agisindan baska bir

seye ihtiya¢c duymadan tek basina kaim olabilirler.?4

Buna gore nesnelerin isaret ettigi cevherlerin belli bir siralama igerisinde dizilmesi ile
olusan kategorilerde en yukariya dogru bir yetkinlik s6z konusudur. Soyle ki; insan zihninde ilk
olarak nesnelerin tekilleri kavranirlar. Bu tekillerden sonra tek tek varliklardan elde edilen suretler

birleserek tiimel cevherleri olustururlar. Bir sey hakkinda evvela tekil cevher hasil oldugundan ilk

#8a0.e.,s. 13-14.
249 [brahim Capak, Stoa Mantigi ve Fardbi’ye Etkisi, Ankara: Arastirma Yayinlari, 2006, s. 185-186.
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sirada yer alan tekil cevherler olurlar. Var olmak i¢in tiimeller gibi tekil cevherlerin olugmasini

beklemek gibi bir durumlar1 da olmadigindan kendi kendilerine var olma bakimindan yeterlidirler.

Mantigin amaci, bilimsel kanitlamadir. Bu anlamda ispati, kanitlamay1 ortaya ¢ikaran da
kiyastir. Kiyas, 6nermelerden meydana gelir. Onermeler ise yine en az iki lafizdan olusturulan
yargilardir. Onermelerin igerdigi terimlerden biri konu/hakkinda hiikiim verilen, digeri ise
yuklem/hiikiim veren olmaktadir. Bir biitliniin mahiyetini tam olarak kavrayabilmek i¢in dncelikle
onun unsurlarini ele alarak incelemek gerekir. Bu bakimdan kiyast dogru bir bigimde yapma gayreti
beraberinde onun pargalarini da incelemeyi gerekli kilar. Onun pargalar1 nermelerdir, 6nermelerin
parcalari ise kavramlar ve terimlerdir. Bu kavram ve terimler ger¢ek anlamlariyla dogru bir bigimde
ele alinmadik¢a dogru hiikkmiin yani 6nermenin ortaya ¢ikmasi miimkiin olmaz. Dolayisiyla bu,
kiyasin yani bilimsel ispatin da saglam olmasina imkan tanir. Nitekim bir kiyasin yapilabilmesi

icin evvela kiyastan 6nce elde edilmis bir bilgiye ihtiyag vardir.?>

Aristoteles ve Farabi, bu baglamda ortak kanaate sahiptirler. Nitekim mantigin gayesine
hizmet edecek en kiiciik unsur burada artik kavram olmaktadir. Duyulur nesneler hakkinda cesitli
duyumlamalar ve buna bagl soyutlamalarla elde edilen kavramlar, zihnin bilgi iiretmesi, esyay1
tanty1p bilmesi i¢in ilk basamaklar1 olusturmaktadirlar. Kategoriler ilimlerle iliskisi baglaminda
degerlendirilecek olursa, onun kapsaminda bulunan seylerin bir kismi1 insan iradesine bagl olarak
ortaya ¢ikarken bir kismi ise bu iradeden ayr1 bir bigimde hasil olur. Insan iradesine tabi olan
kategoriler medeni ilmin konusuyken, irade dis1 olusan kategoriler, doga ilminin inceleme
konusudur. Matematik ilmi, kategoriler hakkinda nicelik olarak siniflarini, nicelik tiirlerinin
gerektirdigi seyleri ve zihinde soyutlamaya tabi olduktan sonra onlari inceler. Bu ilimlerden sonra
artik kategorilerin incelenme asamas1 metafizige gelir. Metafizik, kategorilerin igerisinde bulunan
seyleri ve o seyleri sebepler olmalari baglaminda inceler. Kategoriler ayn1 zamanda ameli

sanatlardan cedel, safsata, hitabet ve siir sanatinin da konusudur.?!

2. ONERMELER/EL-IBARE

Thsau’l-Uliim’ adli eserinde Farabi, mantigin kisimlarmin sekiz pargadan olustugunu
belirtir. Buna gére bu kistmlardan ikincisini olusturan kitaba Arapca’da /bare, Yunanca’da ise Peri
Hermeneias adi verilmektedir. Bu boliim, tekil diisiiniiliirlerden olusan diistiniiliirler ile iki ayri

sozden meydana gelen ve kendisini olusturan bu diisiiniiliirlere delalet eden sozleri konu edinen

20 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 86.
251 Farabi, Kitabu'l Hurif; s. 10-11.
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boliimdiir.*? Diisiincenin bir sey hakkinda bilgiyi elde etme siireci incelendiginde onun evvela
kavramlara ardindan hiikiimlere uzanan bir sekilde ilerlemesiyle olur. Oyle ki; nesnelerden
hareketle duyumlama ve buna bagl soyutlamalar ile elde edilen kavramlar, kendisiyle bir hiikmiin
ortaya ¢ikmasi i¢in dnermelerin unsurlari olurlar. Bu bakimdan mantik hakkinda incelemelerin
kavram ve dnerme baglig altinda sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Farabi’nin yapmis oldugu
bilgiyi edinme tasnifi etrafinda gelisen bir fikri yonelimle kavramlar, tanimlar ve kategoriler
“tasavvurat” baslig1 altinda incelenirken, bu kavramlardan hareketle elde edilen onermeler ise

“tasdikdat” bashiginda arastirilir.?>

Peri Hermeneias, Aristoteles’in Organon adli mantik kiilliyatinin ikini kitabidir ve
kategorilerin pesi sira gelmektedir. Konu itibariyle, bir yargi baglaminda kavramlarin dizilisidir.
Bu bakimdan kavramlarin birbiri ile kurdugu irtibat sonucu olusturduklar1 6nermeler bir yargi ifade
ederler. Onermeler, bir seyin bizzat kendisi ile bir bagka sey hakkinda onay veya reddi bildirdigi
sozlerdir. Bu baglamda 6nermelerin bazi pargalarinin bulunmasi s6z konusudur. En az iki terimin,
kavramin bir araya gelerek olusturdugu onermeler, konu ve yiiklem ikilisi ile ortaya ¢ikar. Bu
nedenle Aristoteles’in dnermeleri ele alirken oncelikle isim, kelime ve bunlardan olusan s6zii
tanimlamakla basladig1 goriiliir.®* Farabi’nin de benzer bir metotla dnermeler bahsine basladig

goriiliir.>®

Farabi, onermelerin mantik agisindan dnemini, 6nermeler kitabinin telif amaciyla ortaya
koymaktadir. Buna gore, onermeler icerigi ve maddesi bakimindan degil suret ve yapisi
bakimindan ele alinir. Bu yap1 yiiklemli, basit ve kesin olan bir formda bulunan sozii ifade eder.
Bu gibi sozlerin a¢iklanmasi dogru veya yanlis bir hiikiim bildiren s6ziin agiklanmasidir. Nitekim
onerme, dogruluk ve yanliglig1 kendisinde taksim eden ve zaruri olarak dogru veya yanlis1 bildiren
s0z olarak isimlendirilmektedir. Ayn1 zamanda, 6nermeleri yliklemli ve basit kaydiyla sinirlandiran
Farabi, bilgide kesinligi bulmayr merkezde tutmustur. Yiiklemli, basit, kesin soziin bir diger
ifadeyle kategorik onermelerin formel aciklamalari 6nermeler basliginin gayesini belirtmektedir.
Onermelerin Kiyas’a bir temel teskil ettigi bilinmektedir. Ciinkii kiyas yalmz 6nermelerden

meydana gelir. Kiyasin diizenlenmesi ve dogru kurulmasi i¢in liizumlu olan sart ve unsurlarin

252 Rarabi Jhsd, s. 72.

258 Mahmut Kaya, “Onerme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2007, C. 34, ss. 84-85

24 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 92-93.

255 Farabi, Peri Hermeneias, s. 73. Farabi’nin Ibare’si, Aristoteles’in Peri Hermeneias’ina bir zet mahiyetinde
yazilmamistir. Ayni konular iizerinde telif edilmis 6zgiin bir eserdir. Kategoriler’in baginda ele alinan
miisterek-miitevat: isimler Ibare’de yer almug, ‘miisekkek' kavramsallastirmas1 da Aristo’dan farkli olarak
Ibare’de islenmistir.bkz. Ferruh Ozpilavel, Fardbi nin Onerme Anlayist, Istanbul, Litera Yayincilik, 2018
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bilinmesi ve bu unsurlarin mutlak olarak incelemeye tabi tutulmasi yine Ibare bashigma dahildir.
Ibare ayn1 zamanda kiyasin kurulmasinda amaglanan matlubun dogru olarak ortaya konulmasi igin
mant1gin bir boliimii olarak ele alinmaktadir. ibare kelime olarak tam s6z’ anlamia gelir. Mutlak
olarak ele alindiginda tam olan, seylerin en tamina isaret etmektedir. Farabi, Ibare’nin kesin sdze,
tam sozlerin en tami1 ve dncii olani manasinda 6nermeye hasr edildigini belirtir. Bu isimlendirme,
onermenin kendisiyle baglantili, hazirlayicisi durumunda bulunan hususlardan da bahsetme imkani

verir.26

Onciil ve onerme, bir seyle baska bir sey hakkinda yarg: bildiren terimlerin yer aldig
sozlerdir. Onlarla ya bir sey hakkinda bir onay verilir veya bir ret séz konusudur. Onermeler
yuklemli ve sarth olmak iizere ikiye ayrilirlar. Yiklemli 6nermeyi olusturan parcalar1 konu ve
yiiklemdir. Konu, bir 6nermede kendisine ytiklem ile bir hiikiim baglanan kavramdir. Yiiklem ise
bu konuya izafe edilen hiikmii tasiyan kavram olmaktadir. Ayn1 zamanda konu ve yiiklemler, bir
mananin isaret ettigi lafiz veya bir lafzin isaret ettigi manalar olmaktadirlar. Yiiklemli 6nermelerin
her iki parcasi tlimel olabilir. Boyle onermeler ilimlerde, cedelde/diyalektik, safsata sanatinda ve
diger pek ¢ok ilimde kullanilir. Ayn1 bi¢gimde her iki pargasi da tekil bulunabilir. “Zeyd, bu ayakta
durandir” misalinde goriildiigii gibi. Onermenin konusu tekil olurken yiiklemi tiimel bulunabilir.
Mesela “Zeyd insandir” gibi. Konusu tiimel olarak bulunurken yiiklemi tekil veya tekiller olan
onermeler de vardir. “Insan Zeyd’die” ve “Insan Zeyd, Halid ve Amr’dir” ciimlesinde oldugu

gibi. %

Farabi’ye gore anlami bulunan sesler tek veya birlesik bir halde bulunurlar. Tek olan sesler
yine tek olan seylere isaret ederler. Birlesik olanlar ise ayn1 sekilde birlesik olan seylere delalet
ederler. Tek olan anlamli szler; isim, fiil ve harf olarak iice ayrilirlar. Bir isim belirlenmis veya
belirlenmemis halde bulunabilir. Belirlenmemis isim, kendisine selb isareti yani olumsuzlamaya
yarayacak bir lafiz birlestiginde o ismin belitlenmemis olmasidir. Ornegin; “cahil degil”
ciimlesinde oldugu gibi. Yiiklemi belirlenmis bir isim olup bir varliga isaret eden her 6nerme “basit
onerme” olarak tanimlanir. Yine yiiklem bakimindan yokluga isaret eden bir isme sahip dnerme
ise “yokluk bildiren onerme” olur. Belirlenmemis bir isim yiiklem olarak bir 6nermede bulunursa

bu tiir Snermeye de “belirlenmemis olumsuz” denilmektedir.?®®

256 Ferruh szilavm, Farabi nin Onerme Anlayist, Istanbul, Litera Yayincilik, 2018, s. 100-103.
257 Farabi, Isagiict, s. 61-62.
258Farabi, Peri Hermeneias, s. 73-84.
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Sartl yiiklem; kendisinde sart harfi bulunan iki yiiklemli 6nermenin birlesmesiyle olusan
onermedir.?®® “Eger...ise” baglac1 ile yapilan ve bilesik olan sartli 6nermeler, bu baglac ile
birbirinden ayr iki 6nermeyi ayni yere getirirler. Baglag, kendinden 6nce gelen 6nermeyi sonra
gelen dnermenin takip etmesini saglar. Ornegin,”Eger giindiizse hava aydmnliktir” énermesinde
“hava aydinliktir” climlesi, "eger giindiizse” climlesini takip eder. Bdylece su form ortaya ¢ikar ki;
sarth onermelerin bigcimi” Eger A ise B’dir” seklinde gergeklesir. Bu bigimde bir araya gelen
onerme artik birlesik bir 6nermedir. Sartli onermenin dogru olup olmamasi, onu bir araya getiren
onermelerin dogruluk durumuna dayanir. Ayni zamanda bu 6nermeler, verdikleri yargi bakimimdan
daima sartli bir yargi icerirler. Sartli 6nermeler, bitisik ve ayrik olarak ikiye ayrilir. Buna gore
bitisik sartlida, sart ifadesi bir yargiy1 baska bir yargiya baglar ve bagli bulunan digerine uyum
saglar. ” Sayet giines dogarsa giindiiz olur” 6nermesinde oldugu gibi. Ayrik sartli onerme ise iginde
bulundurdugu sart harfi ile yargiy1 6nermelerden ayirir ve sonugta bir ayrilik olusur. ” Simdi ya

gecedir ya giindiizdiir” ifadesinde gergeklestigi gibi.?*°

Herhangi bir lafzin isaret ettigi mana tiimel veya tekil olabilir. Tiimelin/killi niteligi
birden fazla seyin kendisinde ortaklik bulundurmasidir. Tiimel anlam, birden fazla seye yiliklem
olma niteligine haizdir. Tekil/sahis ise, herhangi iki seyin bu tekil nazarinda birbirine benzemesi
mubhal olan seylerdir. Ayrica tekil anlamin birden fazla bir seye yliklem olma vasfi s6z konusu
degildir.?! Tekil 6nermeler, olumlu ve olumsuz olarak ayrilirlar. Ornegin “Zeyd alimdir” ciimlesi
Zeyd hakkinda olumlu bir yargi bildirir. Bu basit olumlu bir 6nerme olur. Basit olumsuz énerme
ise “Zeyd alim degildir” 6nermesinde oldugu gibidir.?®? Farabi, bir sey hakkinda delaleti bulunan
sozler ile bu sozlerin delaleti bir araya geldiginde 6nermelerin olustugunu belirtir. Buna gore
“Zeyd’i doven Amr’dir” climlesinde goriildiigii gibi. Nitekim Zeyd kendisine delalet edilen soz,

konu olurken Amr delaleti isaret eden sdzdiir.?5

Yiiklemli onciillerden konu bakiminda genel, kiilli olanlar bulunur. Ayn1 bi¢imde konusu
0zler olan yiiklemli onciiller de vardir. Konusu genel olan onciile hiikmiin bazi veya hepsine dair
olduguna delalet eden bazi sozler ‘sur’lar bulunur. Buna gore bu sozlerden biriyle konusuna,
yliklemin hepsi hakkinda onaylandigina delalet eden olumluya “genel olumlu” denir. Ancak
konusuna yiiklenen yiiklem konunun bazilarina delalet ediyorsa bu “6zel olumlu”dur. . Olumlu bir

ylikleme olabilecegi gibi olumsuz bir yiiklemede bulunabilir. Bunlar ise konusuna yiiklemin

259 Farabi, Isagiici, s. 60.

260 Capak, Stoa Mantig1 ve Farabi’ye Etkisi, s. 189-190.
261 Farabi, Isagiici, s. 60.

262 Farabi, Peri Hermeneias, s. 84.

%3 a.9.e.,s. 76.
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tamamindan selbedildigine dair bir delalette bulunan genel dnciiller “genel olumsuz” ve konusuna
yliklemin bazisindan selbe ugradigina delalet eden ise “6zel olumsuz” olarak isimlendirilir. .
Olumlu veya olumsuz kilmak karsilikli olabilecegi gibi bu durumda bulunmayabilirler. Olumlu
veya olumsuz kilmak karsilikli olabilecegi gibi bu durumda bulunmayabilirler. Karsilikli olmalar
beraber ayni yerde bulunamamalart manasia gelir. Karsilikli dnciiller bazi ¢esitlere ayrilirlar.
“Zeyd beyazdir” ve “ Zeyd beyaz degildir” ciimlesinde oldugu gibi konular1 6znel olanlar1 olabilir.
Bunlara ’sahsi karsilikli olanlar’ denir. Her zaman g¢esitli hususlarda dogru ve yanlis olarak
ayrilirlar. Yani biri dogru olurken digeri yanlis olur. Onlarin yanlista veya dogruda birlikte olmalari
s06z konusu degildir. Karsilikl1 onciiller arasinda konular1 genel seyler olanlara “genel karsilikli
olanlar” denir. Bu 6nciillerin icerisinde hiikmiin genelligine isaret eden sur bulunur. Isimlerine

karsitlar/zitlar denilmistir.?%*

Onermelerin pargalar1 durumunda bulunan lafizlara “cihetler” adi verilir. Bu lafizlar,
onermenin yiiklemine baglanirlar ve 6nermede yer alan yiiklemin hangi bakimdan konuya yiiklem
olduguna isaret eder. Bu lafizlar aym1 zamanda miifrettirler. Ornegin; “Zeyd’in konusmasi
lazimdir.”, seklinde olusturulan bir 6nerme ele alinirsa “lazimdir” lafzi, cihet olur ve Zeyd’e
yiiklenen yiiklemin hangi bakimdan ona delalet ettigini belirtir. Bu sekilde igerisinde cihetler
barindiran 6nermelere ciheti olan onermeler ad1 verilir. Bu 6nermelerin de olumlu veya olumsuzu
bulunabilir. Olumsuzlugun cihet ile bulunmasi s6z konusuysa bu olumsuzlugun sahsi ve sir
bulunmayan onermede oldugu ortaya c¢ikar. “Zeyd’in konusmasi icabeder” cilimlesinin karsit
olumsuzu “Zeyd’in konusmasi icabetmez”dir. “Zeyd’in alim olmast miimkiindiiriin olumsuzu “
Zeyd’in alim olmas1 miimkiin degil”dir. Igerisinde sfir bulunan &nerme misali ise “Biitiin insanlarin
ylirlimesi miimkiindiir’iin ¢elisigi “Biitiin insanlarin-degil yiiriimesi miimkiin”diir. Karsit1 ise “Bir
tek insanin bile-degil ylirlimesi miimkiin”diir. Kendisinde cihet bulunan 6nermelerin kampsaminda

ayn1 zamanda basit nermeler ve belirlenmemis dnermeler vardir. 2%

Onermelerin karsithig1; 6zne ve yiiklemi ayni olan iki dnermenin nicelik olarak ayn fakat
nitelik olarak birbirinden farkli olmasidir. Karsitlik {i¢ kisimdir, Buna gore; ¢eliski, karsitlik ve alt
karsittir. Celisik; niteligi ve niceligi birbirinden farkli olan iki Onermeyi ifade eder. Tikel
olumsuzun ¢elisigi tiimel olumlu olurken tiimel olumlunun c¢elisigi tikel olumsuz olur. Dogru
olanin aralarinda bir ayrimi1 olmaksizin bu Onermelerden birinin dogru birinin yanlis olmasi
zorunludur. Karsit onermeler ise nitelik bakimindan birbirinden ayrilan 6nermelerdir. Bu dogruluk

onermede yer alan maddeye, nesneye goredir. Nitekim bu madde, zorunlu ise tiimel olumlu olarak

264 Farabi, Farabi ‘nin Bazi Mantik Eserleri, s. 98-99.
265 Farabi, Peri Hermeneias, s. 89.
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bir dogru, tiimel olumsuz yanlis olacaktir. Ayni bicimde madde imkansiz ise tlimel olumsuz yanlis,
digeri dogru olacaktir. Maddenin miimkiin oldugu bir durumda her iki 6nerme de yanlis olabilirken
her ikisi birden dogru olamaz. Zorunlu, imkansiz ve miimkiin durumlarinda bulunan bir madde

icin, tiimelin dogru veya yanlis olusu beraberinde tikelin de dogru veya yanlis olmasim getirir.2%

Farabi ilk cihetleri; zorunlu, miimkiin ve mutlak olarak ti¢ tiirlii ifade eder. Hepsi varligin
ilk ayrimlarina isaret ederler. Zorunlu, varligi siirekli olup olmamasi disiiniilemeyen seydir.
Miimkiin, su an var olmayan ancak gelecek bir zamanda var olma veya olmama haline bil kuvve
bulunmasidir. Mutlak da miimkiine benzer bir mahiyete sahiptir. Bu bakimdan var olmak ve var
olmamak adina esit mesafede bulunurken var olmus olan ve gelecekte varliginin bulunmamasi da
imkan dahilinde olan seye mutlak denir. Maddesi zorunlu olan ve ciheti zorunlu olan dnerme
arasinda bir fark bulunur. Maddesi zorunlu olan 6nerme, ylikleminin konusundan munfasil olmasi
diistinilemeyen Onermedir. “Her {i¢ tek sayidir” Orneginde oldugu gibi. Madde bakimindan
miimkiin olan 6nerme ise yiiklemi konusunda bir bulunmayan ancak bir zamanda buna yatkin
olandir. “Zeyd alim olacaktir.” gibi. Ciheti zorunlu olan 6nerme ise maddesi hangi durumda
bulunursa bulunsun zorunluluga en yakin halde bulunan énermedir. Ornegin, “Zeyd’in yiiriimesi

zaruridir” ifadesinde oldugu sekilde goriiliir.?’

Bir 6nerme, kendisini olusturan maddesi ve ciheti dolayisiyla mutlak olmaktadir. “Her
insan adildir” climlesinde bu sekilde bir kullanim vardir. Ayn1 sekilde maddenin mutlak, cihetin
miimkiin olmas1 da s6z konusudur. Ornegin beyaz tenli bir insana ydnelik “Onun beyaz olmasi
miimkiindiir” ifadesini dile getirmek boyledir. Onermenin maddesi zorunlu bir halde bulunurken
ciheti bakimindan mutlak olmasi da miimkiindiir. “Her ii¢ tek sayidir” gibi. Mutlak 6nermeye
kendisinde sart kosulmus bir cihet bulunmamasi bakimindan varlik bildiren O6nerme de
denilmektedir. Bu 6nerme ayni zamanda zorunlu veya miimkiin oldugu sinirlandirilmadan bir seyin

varligina isaret eder. Celisikler dogru ve yanlis seklinde bir ayrima tabi olurlar.?®

Kavramlarin anlagilip tahayytil edilmesi bazen kendinden 6nce bir kavrama bagl olur.
Ornegin, cisim kavramini tam manastyla bilmek igin éncelikle boy, derinlik gibi kavramlarin da
bilinmesi icap eder. Bu durum tiim kavramlar hakkinda olusan bir sey degildir. Nitekim varlik,
zorunluluk gibi kavramlar da zihinde kendiliginden sarih bir bigimde bulunurlar. Sayet her kavram

kendinden 6nce gelen bir bagka kavram var olmak ve anlasilmak bakimindan muhta¢ olsaydi bu

266 Ali Durusoy, “Tekabiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 2011, C. 40, ss. 334-335

287 Farabi, Peri Hermeneias, s. 91-92.
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sonsuz bir teselsiile sebep olurdu. Bu gibi kavramlarin herhangi bir lafiz ile izah edilmeye ihtiyaci
bulunmaz. Boyle bir ¢aba yalnizca zihnin birtakim dikkat i¢eren climlelere ulasmasindan ibarettir.
Ayni durum 6nermeler bakimindan da s6z konusudur. Ornegin, alemin yaratilmis bir halde oldugu
kavranmak istenirse alemin birlesik bir durumda oldugunu ve yaratilma 6zelligine sahip olan
seylerin birlesik oldugunu &ncelikle bilmek gerekir. Onermelerde yine anlasiimak ve tam
manastyla bilinmek i¢in kendinden 6nce gelen bir 6nermeye ihtiya¢ duymak bir nihayete erer. Bu
herhangi bir kiyasa, ¢ikarima ve diisinmeye dayali olarak olusmayan ilk bilgilere haiz 6nermeler
hakkinda gecerlidir. Bu tiir 6nermelerde verilen yargi agik bir halde bulunur izaha ihtiya¢ duymaz.
Farabi, onermeler ve kavramlar arasinda bulunan s6z konusu iligkinin tespit ve 6grenim yollarini
mantik sanatinin verdigini sOyler. Bu metot ile kavramlar arasindaki dereceler bilinerek tam
kavrama ulasilmasi saglanacak ve 6nermelerde kesin olana yakin bir halde 6nerme elde edilerek

sanidan uzak kesin bir yargiya ulagilacaktir.?®°

3. BIRINCi ANALITIKLER “KIYAS”

Farabi, sekiz kisim olarak belirttigi mantigin pargalarindan {i¢iinciisiinii bes sanata ait olan
kiyaslart inceleyen boliim olarak ifade eder. Bu bolim Arapcada “kiyas”, Yunancada “Birinci
Analitikler” olarak isimlendirilir. Kendileriyle herhangi bir diisiincenin ya da iddianin irdelenerek
diizeltilmesi gaye edinilen kiyas ve soz cesitleri {i¢ tanedir. Bunlarin olusumlari tam ve yetkin bir
hale geldikten sonra artik konusmada kiyas: kullanmay1 saglayan sanat g¢esitlerine sira gelir.
Bunlar; burhan, cedel, safsata, hitabet ve siirdir.?’® Kiyasa dayali sanatlar bu siralanan bu bestir.
Farabi, burhan sanatina muadil olarak felsefeyi siralar. Ciinkii felsefenin temelini de yine kesin
bilgi olusturur. Pratik sanatlarin bazilarinda da kiyas kullanilabilir. Ancak bazi pargalarinin ortaya
cikarilmasinda kullanilan kiyas, bu pratik sanatlarin kiyasa dayali bulundugunu gostermez. Bir
sanatta kiyasi1 kullanmak o sanatin pargalar1 olusumunu tamamladiktan sonra da sanat icerisinde
kullanilirsa bu sanat kiyasa dayali olur. Kiyas bir baskasina hitap ederken kullanilabildigi gibi
insanin kendi kendine bazi seyleri ¢ikarsamasinda da kullanilir. Felsefe ise niteligi itibariyle her
iki durumda da kiyas1 kullanmaya imkan tanir. Bes sanatin geri kalanlar1 ise daha ¢ok bir bagkasina
hitabette kullanilirlar. Felsefi konugsma/muhataba “burhani” olarak birbiriye es anlamli olarak
kullanilir ve kendisiyle gergegin 6grenilip ogretilmesi, nesneler hakkinda kesin bilgi verebilme

niteligine sahip seylerle izah edilmesi amaglanir.?’*

269 Farabi, “Felsefenin Temel Meseleleri”, gev. Mahmut Kaya, Felsefe Arkivi, S. 25 (1984), ss. 203-212.
270 Farabi, Ihsd, s. 66.
271 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 18.
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Kiyasi sozler, ruhta olarak veya ses ile dislagsmis bir sekilde bulunsalar dahi bilesik seyler
halindedirler. Ruhta bulunan kiyasa dair sozler, bir¢ok akilsaldan olusur. Bu akilsallar, birbiriyle
baglantili ve nizami bir sekilde bulunan, tek bir seyin diizeltilmesine fayda saglayan akilsallardir.
Ses ile dislasan kiyas sozleri ise, s6z konusu akilsallara isarette bulunan ve onlarin yerine gegebilen,
yine bir diizen ve irtibat halinde bulunan sézlerden olusmaktadir. Bu sozler bir kimse tarafindan
isitildiginde icerdikleri baglantilardan dolay1 bir diisiincenin veya ¢ikarimin diizeltilmesine katki
saglarlar. Sesle dislasan bu soézler iki sozden olusurlar. Zihinde bulunan akilsallar da ayni
sekildedir. Bunlar ayn1 zamanda basit sozlerdir. Kiyaslar, basit sdzlerin bir araya gelmesiyle elde

edilirler. Bundan da birlesik sozler olusur. Yine birlesik sozler de en az iki basit s6zden olusurlar.
272

Bir seyle bir sey hakkinda yarg: bildirmekte kullanilan sézlere dnciil veya 6nerme
denir. Onermelerde yer alan hiikiim bir isimde olabilecegi gibi fiil olarak da bulunabilir. Bu hiikiim
tarafindan vasiflandirilan sey “konu”, onu niteleyen ise “yiiklem” olarak adlandirilir. Bu ytiklemler
ve konular ilk bakista dyle goriinseler de aslinda isim ve fiillerin anlamlaridirlar salt isim ve fiil
degillerdir. “Amr uzaklasiyor” soziinde oldugu gibi her onciilde bir sey bir sey ile tasdik edilir,
onaylanir veya “Zeyd uzaklasan degildir” ciimlesindeki gibi bir sey bir sey ise selbedilir, degillenir.
Bu oOnciiller ayn1 zamanda sartli veya yiiklemli olurlar. Yiiklemli onciilde hiikiim olumlu veya
olumsuz bir sekilde onaylanirken sartli 6nciilde hiilkmiin kapsadig: sey bir sarta baglanir. Yiiklemli
onciillerden konu bakiminda genel, kiilli olanlar bulunur. Ayn1 bicimde konusu 6zler olan yiiklemli
onciiller de vardir. Konusu genel olan dnciile hilkkmiin bazi veya hepsine dair olduguna delalet eden
bazi soézler bulunur. Ornegin; herhangi, bazi, higbir, hepsi degil gibi. Farabi, bu sozleri ‘sur’lar
olarak belirtir. Buna gore bu sozlerden biriyle konusuna, yiiklemin hepsi hakkinda onaylandigina
delalet eden olumluya “genel olumlu” denir. Ancak konusuna yiiklenen yiiklem konunun bazilarina
delalet ediyorsa bu “6zel olumlu”dur. “Insan olanlarin bazilar1 beyazdir” ciimlesinde oldugu gibi.
Olumlu bir yiikleme olabilecegi gibi olumsuz bir yliklemede bulunabilir. Bunlar ise konusuna
yliklemin tamamindan selbedildigine dair bir delalette bulunan genel onciiller “genel olumsuz” ve
konusuna yiliklemin bazisindan selbe ugradigina delalet eden ise “6zel olumsuz” olarak
isimlendirilir. “Higbir insan ugucu degildir” climlesi genel olumsuza 6rnek olurken, “Bazi insanlar
beyaz degildir” sozii ise 6zel olumsuzu belirtir. Olumlu veya olumsuz kilmak karsilikli olabilecegi
gibi bu durumda bulunmayabilirler. Karsilikli olmalari beraber ayni yerde bulunamamalari

manasina gelir.?”

272 Barabi Thsd, s. 71.
273 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 98-100
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Karsilikli onciiller baz1 ¢esitlere ayrilirlar. “Zeyd beyazdir” ve “ Zeyd beyaz degildir”
ctimlesinde oldugu gibi konulari 6znel olanlar1 olabilir. Bunlara ’sahsi karsilikli olanlar’ denir. Her
zaman ¢esitli hususlarda dogru ve yanlis olarak ayrilirlar. Yani biri dogru olurken digeri yanlis
olur. Onlarin yanlista veya dogruda birlikte olmalar1 s6z konusu degildir. Karsilikli onciiller
arasinda konular1 genel seyler olanlara “genel karsilikli olanlar” denir. Bu Onciillerin igerisinde
hiikkmiin genelligine isaret eden sur bulunur. Isimlerine karsitlar/zitlar denilmistir. Bu ikisi yanlis
ve dogru olarak gelebilirler. “Her insan hayvandir”, “Higbir insan hayvan degildir” ciimlelerinde
oldugu gibi. Ayn1 zamanda ikisi de yanlig bulunabilir. “Her insan beyazdir”, Higcbir insan beyaz
degildir”’ climlelerinde goriildiigii gibi. Karsilikli dnciiller arasinda her bir karsiliklidan birinin
konusuna genel olan bir sur, digerinin konusuna ise genel olmayan 6zel bir sur konulam
bulunabilir. Bu durumda bulunan karsiliklilara ‘celisikler’ ad1 verilir. Karsilikli 6nciillerden birinin
konusuna herhangi bir sur konulmazsa bu iki karsilikli onciile ’belirsizler’ adi verilir. “Insan

hayvandir”, “Insan hayvan degildir” ciimlelerinde oldugu gibi. 2’

Zihnin bir seye inanmasinin bes sinifta bulunan seyler ile oldugunu belirten Farabi, kiyasi,
zihni mutlak olarak inanmaya yonlendiren mutlak genel seyler olarak tanimlar. Buna gére mutlak
olarak zihnin inanmasi, birtakim sartlarla sinirlidir. Bu baglamda kiyasin tiirleri, zihnin inanmasin
saglayan her bir cesitten birine gotiiren seylerdir. Bunlar; zihni siire uzanan inanmaya sevk eden
siire dayal1 kiyaslar, zihni hitabete uzanan inanmaya yonlendiren kiyaslar, zihni kendisine ulasan
mugalatalara inanamaya yonelten kiyaslar, zihni cedele dayali inanca ulastiran kiyaslar ve zihni
kesin dogruya inanamaya ydnelten kiyaslardir. Bu kiyaslarin her birine bu kiyaslar1 olusturan ve
gerceklestiren seyler eklenir. Farabi, sonuncu kiyas tiiriinli “kesin/yakini” kiyas olarak isimlendirir.
Bu kiyaslara da burhanlar1 kavramaya yarayacak ve bu yolu kolaylastiracak seyler, insanin gergcege
ulagsmasina aracilik edecek seyler eklenirler. Mantik sanatinin en {stiin gayesi burhanlara
ulagsmaktir. Kiyaslar1 diger siniflar1 hakkinda bir bilgi saglandigi zaman, burhana ulagsmak
istendiginde neyin kullanilmasi ve neyden uzaklasilmasi gerektigi de 6grenilmis olacaktir. Zihin

giicii, ancak kiyasa yonelik bu siniflara hakim olarak elde edilir.?"

Burada kiyasin ve kiyas sanatlarinin zihin bakimindan 6nemi agiga ¢ikmaktadir. Clinkii
insanin cevheri olan aklin ve zihnin tam ve yetkin bir bicimde islevini  gerceklestirmesi
onun tiirsel gayesini yerine getirmesi bakimindan 6n kosuldur. S6z konusu zihin kuvvetinin kiyas
sanatlarina vakif olarak tam bir forma ulagacagini belirten Farabi, boylece kesin bilgi ve ona bagh

olarak elde edilecek mutluluga da bir atifta bulunur. Nitekim onun felsefesini biitiinciil bir

274 Farabi, a.g.e., s.98-100
275 Farabt, Elfdz, s. 71-73.
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mabhiyette ele almak, onun diisiince varlik tasavvurunu kavramak bakimimdan miihim ve gereklidir.
Onciiller arasinda varlig1 bilinenler ve bilinmeyenler bulunur. Varlig1 bilinen énciiller kendilerine
yonelik olumlu veya olumsuz hiikiim verebildigimiz onciillerdir. Varligi bilinmeyenler ise hilkmiin
oyledir veya degildir seklinde belirtilemedigi onciillerdir. Bir sey hakkinda hasil olan bilme ya bir
kiyasla gergeklesir veya kiyas olmadan bilinir. Kiyasa bagli olmadan bilinenler; kabul edilmis
olanlar, yaygin olanlar, duyusal olanlar, dogal olarak mékul olanlar olarak dérde ayrilir. Bu dort

boliimden geriye kalan seyler hakkindaki bilgiler kyas ile elde edilir.?’®

Kiyas; mevcut bulunan bazi onciillerden yapilmis olan s6ze denir. Bu onciiller bir araya
getirildiginde onlardan zorunlu olarak, zati olan baska bir sey meydana gelir. Bilgisi bir kiyas
yoluyla olusan seye “sonug”, “arkadan gelen” ad1 verilir. Kiyas s6z konusu bu dort yoldan biriyle
yapilabilecegi gibi, baska kiyaslarn sonucu olan onciillerden de yapilir. Bu kiyaslarin da sahip
olduklar1 onciiller bu dort yoldan biriyle elde edilmistir. Bdylece su ortaya ¢ikar ki ilk onciiller
kiyasa tabi olmadan yalmiz dort yoldan biriyle elde edilebilirler. Kiyaslar en az iki onciilden

yapilirlar. Bu kiyaslar yiiklemli olabilecegi gibi sartli da olabilirler.
Farabi, yiiklemli kiyaslar1 on dort ¢esit olarak siniflandirir. Buna gére bu kiyaslar;

° Kiyasin parcasi olan iki Onciiliin, kiyasa tabi olmadan dort yoldan biriyle elde
edildigi varsayilmasi bakimindan yapilir. “Her cisim miirekkeptir, her miirekkep zamanda olur, o
halde bundan zorunlu olarak her cismin zamanda olmasi gerekir” kiyasinda, iki olumlu 6nciilden
yapilmistir ve bu onciiller tek bir parcada ortaklik saglarlar. Bu parga birlestirici bir pargadir. Her
iki &nciilde de bulunan birlestirici parca, birimde yiiklem olurken digerinde konudur. Iste kiyasta
ortak olan bu parca “orta terim” olarak adlandirilir. Orta terimin bagladigi iki parca ise “kryasin iki
tarafi dir. Orta terimin konu olarak yer aldig1 onciil “biiyiik onerme”, yiiklem olarak bulundugu

oncllse “kiiciik onerme "dir.

° Kiigiik 6nermesi genel olumlu olan, biiyiik 6nermesi ise genel olumsuz olarak
yapilan kiyastir. Bu tiir yiiklemli kiyasin sonucu ise genel olumsuzdur. “Her cisim miirekkeptir,

hi¢bir miirekkep ezeli degildir, o halde hi¢bir cisim ezeli degildir” 6rneginde oldugu gibi.

° “Herhangi bir varlik miirekkeptir, her miirekkep olan zamanda olmustur, o halde
herhangi bir varlik zamanda olmustur” kiyasinda oldugu gibi, kiigiik 6nermesi 6zel olumlu, biiyiik
onermesi genel olumlu olarak yapilan kiyastir. Sonu¢ 6zel olumlu olurken, orta terim ise

‘miirekkep’ lafzidir.

218Farabi, Farabi ‘nin Bazi Mantik Eserleri, s. 101.
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° “Hi¢bir miirekkep ezeli degildir, herhangi bir varlik miirekkeptir, o halde herhangi
bir varlik ezeli degildir” ciimlesinde, iki onciilden kii¢iik 6nerme 6zel olumluyken biiylik 6nerme

genel olumsuzdur. Bu tiir kiyasin sonucuysa 6zel olumsuz olur.

Farabi, bu dort bicimde elde edilen kiyaslar hakkinda orta terimin 6dnermelerden birinde
konu digerinde yiiklem oldugunu izah eder. Orta terimin iki 6nermeden birinde bu sekilde yer
aldig1 kiyaslara “Birinci sekilden olan kiyaslar” adi verilir. S6z konusu dort kiyasta sonuglar
kendiliginden agiga ¢ikar. Bu bi¢cimde olan kiyaslara ise “Miikemmel kiyaslar” denir. Geri kalak
kiyas gesitlerinde ise sonucun kendiliginden agiga ¢ikmasi ancak bu kiyaslara bir delalet ile ortaya

konulmaktadir.?”’

Sarth kiyaslar; biiyiik onciilleri sarth, kiiclik onciilleriyse yiiklemli olan iki onciilden
meydana getirilir. Sarth kiyaslarin bir kismu ’bitistirilmis sartli’dir. Bunlar da ikiye ayrilir. “Eger
alem zamanda olmussa o halde onun bir yapicist vardir; halbuki alem zamanda olmustur o halde
onun bir yapicisi vardir” kiyasinda, iki 6nciilden biiyiik olani sarthidir. Bu iki s6zden yapilmistir ve
sart belirten kelime ile baglanmislardir. Sartli hiikiimler iki par¢adan yapilir; ilki’énce gelen
hiikiim’, iKincisi ‘arkadan gelen hiikiim(tali)dir. Sarth kiyaslar iki olumlu hitkiimden yapilabildigi
gibi iki olumsuz hiikiimden de yapilabilirler. Bitistirilmis sartlinin diger kismi, arkadan gelen
hiikmiin karsilig1 birakildiginda olusur. Ornegin, “Eger Tanr tek degilse, o takdirde alemin bir
nizami olmaz, halbuki dlemin bir nizami vardir o halde Tanr1 tektir” gibi. Sarthi kiyaslarin bir ¢esidi
de “ayrilmis (munfasil) sarth "dir. “Alem ya zamanda olmamustir, kadimdir, ya zamanda olmustur
o halde alem kadim degildir” kiyasinda oldugu gibi. Ayrilmis sartli kiyaslarin bir¢ok cesidi

bulunur.?®

Herhangi bir sey hakkinda verilen bir hitkkmiin, dogrulugunun tespit edilebilmesi i¢in bu
seyin icinde bulunan seyleri arastirmaya “fiimevarim” denir. Bir seye yonelik onda var olan bir
seyl onaylama veyahut reddetme amaci giidiildiigiinde onun pargalarinin kaynagi arastirilir. Netice
itibariyle ya bir tasdik veya bir kabul gérmeme ortaya ¢ikar. Tiimevarim bu anlamda sonucu, s6z
konusu sey hakkinda onay veya red olunmasidir. Birinci sekildeki kiyaslar ile esdeger bir etkiye
sahip olan tlimevarim, tam olan ve tam olmayan seklinde ayrilabilir. Tam olan tiimevarim,
tiimevarimla ele alinan Onciiliin konusuna dahil olan seylerin tiim kademelerinin arastirilip
incelendigi timevarimdir. Eksik olan tlimevarimda ise, bu seylere ait olan siiflarin bir kismi

aragtirma konusudur. Tiimevarimla agiklanan seylerin arastiritlmasi gayesi salt bilgi elde etmek

27 ag.e., s. 101-102.
28 ag.e.,s. 107.
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degil bu sonucu bir kiyasta onciil olarak kullanmaktir. Bu kiyastan kasit ise arastirilan konu
hakkinda bir baska seyin getirildigini ispatlamaktir. S0yle ki; her hareketin zamanda oldugu
soylenmek istendiginde ona zamanda olmus her seyin zamanda olmus olmasini yiiklemek amaciyla
her hareket zamanda olmustur sonucu hasil olur. Bu sonuca ulasmak i¢in de hareket siniflari

aragtirilir.?’

Farabi, boylece tiimevarimin kiyasta kullaniminin faydasimi ortaya koymus olur. Bu
harekette varlig1 timevarimla 6grenilen seyi(hareketin zamanda olusu) orta terim yaparak hareket
ile ilgili olarak baska bir seyin varlig1 onaylanmis olur. Ornegin “her hareket zamanda olmustur”
climlesindeki gibi. Bu cikarim harekette daha 6nce bilinmeyen yeni bir seyin dgrenilmesidir.
Oyleyse bir seye tiimevarim uygulanarak bir sonuca varilmasindaki asil gaye o seyi bir kiyasta
onciil olarak degerlendirmektir. Kiyas ile onciiliin yiiklemi, dnciiliin konusunun igerdigi bazi seyler
hakkinda onaylanmis olur. “Her hareket zamandadir, halbuki yiizmek bir harekettir, o halde
yizmek zamandadir” kiyasi incelenecek olursa, tiimevarim ile her hareketin zamanda olusu
aciklanmistir. Buna yiizmenin bir hareket oldugu eklenir. Buradan yiizme onciilii ile ilgili onun
konusunun igerdigi bir baska sey olan zamanli olmasi sonucu kiyas edilir.?2 Kiyasim islevi, bir
seye yonelik olarak tasdik olusturmaktir. Tasdikin olusturulmak istendigi sey hakkinda oncelikle
bir tasavvurun meydana gelmesi gerekir. Bu tasavvurdan sonra tasdikin olusmasi istenmelidir. Zira
o seyin dogrulugu kendisi ile bilinirse burada kiyasa ihtiya¢ olusmaz. Tiimevarim da ayni sekilde
bir sey hakkinda 6grenimin elde edilmesinde yarar saglar. Bir seyin kavranmasi ve tasdikin

meydana gelmesi tiimevarim ile kolaylasir.?8!

Kiyaslar zihinde belli seylerin bir diizen igerisinde siralanmasidir. Boylece zihin kiyas
aracilifiyla zorunlu bir hal ile bilmedigi bir seye ulagmis olur. Ulagmis oldugu seyin dyle olduguna
dair bir inan¢ da yine zihinde ortaya cikar. Farabi, zihinde daha 6nce bilinmeyen bir seye
ulagilmasini saglayan siralanmis olan seyleri lafizlar degil diisiiniiliir anlamlar olarak belirtir.
Bilinme niteligine sahip olan seyler herkeste ayn1 durumda bulunurlar. Ancak delalet eden lafizlar
boyle degildir. Bu bakimdan seylere dair bilinmek istenenler onlara delalet eden lafizlar degildir.
Aristoteles ile ayn1 goriiste oldugunu belirten Farabi, burhanlar gibi kiyaslarin da i¢ konusma olarak
ifade edilen nutk biciminden olustugunu sdyler. Buna gore kiyaslar ve onlarin pargalar1 lafizlar
degil diisiiniiliirlerdir. Ogretim metodu olarak kolaylik saglama amaciyla ibdale tabi tutulan lafiz

ve distlintiliirler arasindaki iligki budur. Buradan su sonug¢ ortaya ¢ikar ki; kiyaslar zihinde

279 Farabi, Peri Hermeneias, s. 110-111.
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siralanmis bazi digiiniiliirlerdir ve bu diisiiniiliirler belli bir diizene goére siralandiginda, onlar

aracilig1yla zihin evvela bilmedigi yeni bir seye ulasmis olur.??

Burada lafiz ve anlam arasinda mantikgilar nazarinda tartisma konusu olan iliskinin
degerlendirildigi agiktir. Farabi, mantikta fikri takipcisi oldugu Aristoteles ile ayni goriise sahip
olarak diislintiliirlerin, her tiirlii ¢ikarim ve usa vurmada asil kullanilan seyler oldugunu belirtir.
Insan her ne kadar dil ile diisiincesini disa vuruyor olsa da lafizlarm buradaki fonksiyonu salt
isaretten ibarettir. Bu bakimdan diisiiniiliirler ve onlarin manalar1 kiyasin ve c¢ikarsamanin
konusudurlar.?8® Cezimli kiyaslarin iki dnciilii de acik bir bicimde dogru hiikiim verdikleri zaman
bu kiyaslara “dogru kiyas” denir. Dolayisiyla dogrudan, dogru bir sonug ortaya ¢ikar. Ornegin,
“Her cisim miirekkeptir, her miirekkep zamanda olmustur, o halde her cisim zamanda olmustur”
kiyasinda gerceklestigi gibidir. Onciillerinden biri dogru olan ancak digerinin siipheli oldugu
dolayisiyla sonucun yanlis oldugu kiyaslara “Hulf Kiyasi” denir. Farabi, zikredilen bu kiyas
cesitlerini “basit kiyaslar” olarak niteler. Buna gore kiyaslar evvela basit ve miirekkep olmak

bakimindan ikiye ayrilirlar.?84

Kiyas, miirekkep bir seydir ve onu olusturan bazi parcalar1 bulunmaktadir. Bu parcalarin
cogunun da ayni zamanda onlar1 olusturan birtakim parcalar1 vardir. Bu sekilde olan kiyaslarin
parcalarinin pargalart “kiiciik pargalar” olarak isimlendirilir. Kiyasin kendi parcalar1 ise diger
parcaya nispetle “biiyiik parcalar” olurlar. Ornegin, bir evde onu olusturan belli pargalar vardir.
Bunlar tavanlart ve duvarlaridir. Bu duvarlarin da yine kiremitten ve betondan olusan pargalari
bulunmaktadir. Béylece kiremit duvarin parcasi olarak evin pargasinin pargasi, duvar ise evin
parcas1 olmaktadir. S6z konusu biiyiik parcalar “énciiller” olarak nitelendirilir. Onciillerin
parcalar1 yani kiyasin kiigiik parcalart miifret diistiniiliirlerdir. Bu diisiiniiliirler kendilerine miifret
olan lafizlarin delalet ettigi anlamlardir. Miifret diisiiniiliirler birleserek onciilleri olustururlar. Bir
onciil iki miifret diisiiniiliir pargcadan meydana gelir. Boylece miirekkep diisiiniiliir olan bu dnciiller,

ayn1 sekilde miirekkep lafizlarin delaletine tabidir.?®

S6z konusu miirekkep lafzin bir pargas: “yiiklem” olurken digeri “konu” olmaktadir. Bu
onctiller cesitli terkip ve diizenlemeye tabi olarak kiyaslart meydana getirirler. Zihni mutlak inanca
sevk eden seyler hakkindaki genel bilgiler, bu seylerin bulundugu sinifa dair bilgiden 6nce gelir.

Boylece mutlak kiyaslarin bilgisi de yine kiyas tiirlerine izafe edilen seylerin kademelerinin

%23.9.e.,8. 75.

%3 a.0.e.,8. 72-75.
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bilgisinden once gelirler. Birlesik seyler hakkinda bir bilgi edinmek istendiginde, mecburi olarak
evvela bunlarin kendilerini meydana getiren unsurlarini bilmek gerekir. Kiyaslarda da bir
mirekkep olma durumu s6z konusu oldugundan onlar1 da bilmek amaglandiginda, oncelikle
onctillerine dair bilgiyi edinmek gerekir. Bu onciiller miifret diisliniiliirlerden miirekkeptir bu
nedenle miifret diisiiniiliirlerin bilgisine de ulagmak icap eder. Boylelikle kiyasin en kiigiik parcalari
miifret diistiniiliirler olurlar. Bu yiizden kiyas hakkinda bilgi edinilirken ilk olarak en kiigiik parca

yani miifret diisiiniiliir hakkinda bilgi talep edilir.?%

Farabi, halk tarafindan kullanilan sanatlar ve pratik sanatlar olusumunu tamamladiktan
sonra artik zihinlerin ¢evresinde bulunan nesnelerin sebeplerini bilmeye, gok cisimlerini,
geometrik sekilleri, sayilar1 vb. Seyleri bilmeyi istedigini belirtir. Bundan dolay1 s6z konusu
seylerin nedenlerini arastiran kimseler olusur. Her ilim arastirma ve ortaya ¢ikan bilgiyi bagkalarina
aktararak 6gretim metotlarina ihtiya¢ duyar. Bu kimselerin de ilk olarak kullandiklar1 hatabi yollar
olmustur. Ciinkii bu yol, kiyas yollarindan ilk olarak kesfedilen yoldur. Nitekim insanin dil ile
iletisim kurmasi bunu destekleyecek bir zemin olusturmus olacaktir. Bu incelemeler, matematiksel
seyler ve dogay1 inceleme olarak devam eder. Burda da yine hatabi yollar kullanilir. Bir miiddet
sonra, olusan sonuglar goriis ayriliklar1 ve beraberinde bir goriisiin digerine galebe ¢alma amacini
getirir. Bu konuda bir ¢aba icerisine gires arastirmacilar cedeli yollar1 6grenirler. Onlari, sofistik
olan yollardan ayiran bir bigimde ele alirlar. Ciinkii hatabi yollar 6ncesinde cedel ve safsata
arasinda karisik bir halde ortak olarak bulunuyordu. Cedeli yollar ortaya ¢ikinca artik diger yollar

birakilarak o kullanilir.28”

Cedeli yollar tam olarak yetkinlesinceye kadar kullanilirlar ancak bir noktada onlarin da
kesinligin olugsmasi1 hakkinda yeterli olmadiklar1 anlasilir. Matematiksel ve toplumsal yollar
hakkinda alinan ivme ile cedel ile kesinlik arasindaki farklar iyice belirginlesir. Neticede bu ilmi
arastirmalar, tiim yollarin ayrismasi ve teorik-tiimel ilmi olan felsefenin olgunlagmasiyla sona erer.
Felsefeye dair arastirmalar tamamlanir ve artik sadece 6grenilip 6gretilen bir sanat haline biiriiniir.
Bu sanatin dgretimi dzel ve genel dgretim olarak ayrilir. Ozel 6gretim ancak burhani yollarla
yapilirken genel 6gretim cedeli, hatabi, siirsel yolla yapilir. Bu yasalarin konulmasi ve burhanlar
ile temellendirilen teorik seylerin, aklederek elde edilen pratik seylerin artik topluma 6gretilmesine
ihtiya¢ hasil olur. Farabi, yasalar1 koyma sanatinin, halkin kavramakta giigliikk cektigi teorik

akledilenlerin iyi bir bigimde tahayytil edilmesi, teorik ve pratik seylerin 6gretiminde gerekli olan
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ikna yollarini kullanarak toplumun ikna edilmesi ve mutluluga ulagsmada yarar saglayan toplumsal

eylemlerin her birini iyi bir bigimde istinbat edilmesinde kapsayic1 oldugunu belirtir. 28

4. iIKINCi ANALITIKLER “BURHAN” iLMi

Farabi ‘nin mantigin kisimlarindan dordiinciisii olarak ifade ettigi boliim, burhani s6zlerin
kontrol edilmesini saglayan kanunlarla, felsefi eylemlerin daha tam ve miikemmel bir bicimde
islemesini saglayan kanunlar1 verir. Bu boliim; Arapg¢a’da “Burhdn kitabi”olarak adlandirilirken,
Yunanca’da ise “Ikinci Analitikler"dive adlandirilmaktadir.?®®  Aristoteles’e gore mantik,
sozctiklerin delalet ettigi diisiincelerin irdelenmesidir. Bu bilim, diislincelerin dogruya ulasmadaki
basar1 ve basarisizliklar1 yoniinden ve nesneleri kavrama bakimindan inceler. Bu bakimdan O,
mantigin temel amaglarindan biri olan bilgi hakkinda akil yiiriitmenin tutarli ve bilimsel olmasi
acisindan sahip olmasi gereken nitelikleri inceler. Akil yiiriitmenin bu fonksiyonlar etrafinda
irdelendigi alan ‘Ikinci Analitikler’dir.?® Farabi, mantigin kanunlarini sekiz kisim olarak belirtir.
Buna gore kendileriyle bir kanaatin veya yarginin diizeltilmesi amaglanan kiyas {i¢ ¢esittir. Bu
kiyaslarin tam bir hale gelmesinden sonra konusmada kiyasin kullanilmasini saglayan sanatlar
ortaya cikar. Bu sanatlar ise bes boliimden olusur. Burhan, bilinmek istenen bir konuda kesin
bilgiyi veren sozlerdir. Bu sozler gerek bir konu hakkinda ¢ikarsamada bulunmak gerek baskasina
hitap ederken ve gerekse bahsi gecen bir konu hakkinda kisinin kendinde bulunan kanaati
diizeltmek iizere kullanilirlar. Nitekim tiim bu durumlarda burhani sozlerin 6zelligi, kesin bilgiyi

vermesidir.2!

Farabi burhani, mantigin kisimlar1 arasinda en degerli ve oncii kisim olarak ayirir. Buna
gore mantikta ilk olarak talep edilen bu kisimdir. Diger boliimler yalnizca burhan igin
vazedilmistir. Burhan ilminden 6nce gelen ti¢ kisim yani kategoriler, ibare ve kiyas fonksiyonel
olarak burhana bir hazirlik ve bir giris mahiyetindedirler. Daha sonra gelen cedel, safsata, hitabet
ve siir ise; burhana bir alet olarak destek saglamak ve kesin bilgiden sapmaya yoneltecek seylerden
korunmaya yonelik fayda verirler. Soyle ki; insana kesin bilgiyi vermeyen ancak bir zan uyandiran
bu kisimlarin tek tek bilinmesi olusacak herhangi bir yanilgry1 ve zanm ortadan kaldirir.?% Bir
seyin tam olarak bilinmesi onun tiim unsurlarini bilmekle olacagi gibi aym1 zamanda ondan

olmayan, degillerini de bilmekle olur. Kesin bilgiyi elde etmeye ¢alisirken ulasilan bilginin ne

288 Farabi, a.g.e., s. 85-87.
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oldugu ya da olmadig ayirt edilirse ancak saglikli bir sonuca ulagilmis olur. Burhan ilmi diger dort
sanattan fayda saglamakla beraber bu sanatlara kendileriyle yetkin hale dontisecekleri seyleri de
verir. Oyle ki cedel ile ugrasan bir kimse neleri bilmesi gerektigini, cedeli ortaya g¢ikaran
unsurlarini, bir seyin cedel olup olmadigini sitnamaya yarayacak olan kriterleri yine burhani s6zler
ile dgrenir. 2%

Farabi, bilgiyi iki sinifa ayirir; tasavvur ve tasdik. Bir sey bu iki yoldan biriyle bilinebilir.
Tasdik; insanin bir sey hakkinda verilen hiikiimle zihinde olusan varliginin zihin disindaki
varligiyla uygun bir bi¢imde olduguna inanilmasidir. Dogru ise zihinde bulundugu sekliyle zihin
disinda da o seyin bir ve ayni bulunmasidir. Buna gore tasdik, dogru olana yonelik olabilecegi gibi
yanlis olana yonelik de olabilir. Bir kismi kesin olan tasdikin kesin olmayan ve ruhun bir sey
hakkinda siikiinete ermesi seklinde belli derecelerle bulunabilir. S6z konusu bu derecelerden en
altta ruhun sey hakkinda siikiin bulmas1 yer alir. Bu tasdikin en uzak ¢esididir. Kesinlik sadece
dogru olana yonelik bir tasdikle gerceklesir. Aksi durumda yani yanlisa yonelik bir tasdikte kesinlik

294 F

gerceklesmez. arabi felsefesinin temel mihenk taslarindan birini Aristoteles felsefesinin

olusturdugu bilinen bir gergektir. O sahsi olarak da kendisini bu gelenegin bir takipgisi olarak goriir
ve ele aldig1 yeni meselelerde dahi bu felsefenin agti1 ufuk dogrultusunda galismalar yapar.?*®
Buna binaen onun bilgi ve bilme mefhumu hakkindaki fikirlerinde de bu izleri gérmek
miimkiindiir. Kesin bilgi; var olusu bakimindan aksi iddia edilemeyen, insanin bu bilgiden donmesi
hi¢cbir durumda miimkiin olmayan ve bu bilgiden vazgecilmesi, dikkate alinmamasi tahayyiil
edilemeyen bilgidir. Kesin bilgi hakkinda insanda bir siiphe ortaya ¢ikmaz. Ayni1 zamanda bu bilgi
iizerine herhangi bir tartismaya dayali vazgecis olamaz. Bu bakimdan bu bilgi hicbir sebeple ve

herhangi bir zamanda siipheye yer vermeyen bir bilgidir.2%

Kesin bilginin bu 6zelligi onun 6zsel niteliklerinden bir iz tagir. Ciinkii s6z konusu bilgi
hakkinda bir siiphe veya karisiklik ortaya ¢ikabilecek bir durumda bulunursa bu bilginin derecesini
azaltacak bir etkiye doniisiir. Kesin bilgi, bilgiler ve bilme diisiiniildiigiinde en iistiin ve en degerli
bilgi olma konumundadir. Tabii olarak bu bilgide yanilgi, hata, kusku igermemelidir. Kesin
(yakin), bir dogru hakkinda inanilan seyin zihindeki haliyle, dis diinyadaki varlig1 birbirinden asla
farkl1 olmasi bulunmayandir. Bu sey hakkinda yine bu inancin farkli bir halde olmasi da
diisiinilmez. Kesin olmayan tasdik veyahut bilgi ise bir sey hakkinda zihinde inanilan bi¢imiyle

dis diinyada bulunan asil varliginin farkl bir bigimde bulunma ihtimalinin bulunmasidir. Kisinin

2% ag.e.,s.74.
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bu ihtimalin var oldugu goriislinii, inancin1 kabul etmesidir. Farabi, kesinligi zorunlu ve zorunlu
olmayan olarak da ikiye ayirir. Buna gore zorunlu kesinlik, bir sey iizerinde hasil olan inancin
aksine bir kanaatin asla miimkiin olmadig1 kesindir. Bu dogruya iligkin bir tasdikle olur. Zorunlu
olmayan kesine gelince o ise, belirli bir vakitte zorunlulugu bulunandir. O vakit degistiginde
zorunlu olma durumu ortadan kalkabilir. Zorunlu olan kesinin degismesi ve bu baglamda yanlisin
ortaya ¢ikmasi s6z konusu degildir. Zorunlu olmayan da ise onun degismesi ihtimal dahilindedir,

bu nedenle yanlisin olugsmasi miimkiindiir. 2%’

Zorunlu kesin bilgi, bazen kiyasla elde edilebilir. Bu bizzat veya bilaraz gerceklesir.
Kiyastan bizzat elde edilen zorunlu kesinin onciilleri de zorunlu kesinlikle bilinen onciillerdir. S6z
konusu kesinlikle bilinen Onciiller ya tiimel ya tekil olurlar. Farabi, bunlardan tiimel olanlar
inceleme konusu yapar c¢ilinkii bunlar ilimlerde kullanilirlar ve tiimeller tikelleri de
kapsayabilmektedir. Kendilerine yonelik zorunlu kesinlik olugan ve bu bir kiyasa bagli olarak
gerceklesmeyen tiimel onciiller iki kisimdir. 1ki dogal olarak elde edilen &nciillerdir. Bunlar
nefste, nereden, nasil hasil oldugunu bilmeden veya bilmeye yonelik bir talep olusmadan,
bilinmediklerinin idrakine varilmayan onciillerdir ve ‘ilk ilkeler® olarak isimlendirilirler. Bunlar
hakkinda nereden elde edildikleri hususunda tartigmada bulunmak Farabi‘ye gore yersizdir. Ciinkii
bu dnciiller hakkinda bilinmesi gerekenler, siniflarinin belirlenmesi, sayiminin yapilmasi, kiyasin
parcalart olarak nasil kullanildiklarinin agiklanmasi ve diger bilgilerin onlarin derecesine nasil
ulasacaginin belirtilmesidir. Ikinci kisim tecriibe ile olusan &nciillerdir. Bu énciiller, tiimel dnciiller
hakkinda az veya cok bir istek ve yoneligle tikellerini duyumsamaya dayali bir kesinligin olustugu
onciillerdir. Ayn1 zamanda tecriibe, zorunlu kesinlik hasil oluncaya kadar tiimel oOnciillerin
yliklemlerinin tikelleri baglaminda incelenmesidir. Bu tikellerde aranan sey bagl oldugu tiimelin
etkisidir. Bu bakimdan esyanin ciiziine dair bir arastirma olarak sayabilecegimiz tecriibe, genel
olan bir tasavvurun zihinde o genellik ¢ercevesinde 6zel bir manaya indirgenmesidir. Ancak s6z
konusu eylem tiimelden bagimsiz, 6znel bir anlam veya bilgi degildir. Yine o tiimelle baglantili ve
ondan hareketle elde edilen bir seydir. Farabi, bu onciilleri ‘kesinligin ilkeleri’(evailii’l-yakin/ilk

kesinler) olarak adlandirmistir.?%®

Aristoteles, nesnelerden once gelen ve kendisi hakkinda istek duyulan seyleri dort sinifta
inceler. Bunlar; viicut sagligi, duyu sagligi, nesneleri ayirt etme kuvvetini saglayacak olan giiclin
saglig1 ve bunlarin tamamini yapabilmeyi saglayacak viicut saghigidir. Insana fayda saglayacak

zorunlu olan bilgi ve buna bagl ¢aligmalar ancak bu siralanan ¢esitler iledir. Bu durum ister insanin

297 Farabi, Kitabu’l Burhdn, s. 4-3.
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kendisi isterse de baskas1 hakkinda istenilsin degismez. Talep edilen bu dort sey hakkinda saglikli
bir elde edilis tamamlandiginda artik insan duyulurlar, dlem, gokcisimleri gibi kendisinde merak
uyandiran seyleri bilmek ister. Ayni zamanda ruhunda bulunan seylerin nedenlerini ve zihinde
olusan seyler hakkinda gercegin ne oldugunu 6grenmek ister. Bu dért sinif, Insanin bilme isteginin
kendisini degil buna gidecek saglam zeminin temellerini olusturur. Arzulanan bilgi, s6z konusu
dort siradan bagimsiz ve ayri bir baglamdadir. Buna gore insan bu bilgilerden herhangi birini elde
edince kendisinde bir mutluluk ve haz duyar. Elde ettigi bilgi kesinlige ve gercege ne kadar yakinsa
ve ayn1 zamanda ontolojik bakimindan ne kadar olgun bir varlik hakkinda olursa, bu bilgi ile elde

edilen seving ve zevk o oranda artar.?%

Oyleyse bilginin salt epistemolojik bir varhigindan s6z etmek eksik olacaktir. Zira
Aristoteles 6zelinde sistemlesmis olan klasik mantik terminolojisinde bilginin mahiyeti ve islevi
yalnizca siire¢ agisindan degerlendirilmemistir. Bilgi sonucu bakimindan da ayr1 bir deger ifade
eder. Ciinkii insan bilgiyi elde ederek sahip oldugu duyusal hazir olusuyla akil denen cevherinin
bir bakima degerini vermis olur. Nite kim insan bedensel olmasi bakimindan tabiat alemine aitken
akil sahibi bir varlik olusuyla ise tabiatiistii bir alemde varlik bulur. Bu bakimdan akil varlig1 olmak
onun icin iki tarafli bir etkiye sahiptir. S6z konusu cevher gelistirildiginde ona askin varlik
diizleminde bir yer bulma firsat1 sunar.3®° Akil 6yle bir cevherdir ki diger canlilardan ayr1 olarak
insana bu dlemde farkl1 vecihlerden var olma firsat1 sunar. Clinkii akil ile elde edilebilecek bilgi ve
dolayl1 olarak mutluluk ve haz, bir bagka varligin elde edemeyecegi bir konfor alanini acar. Boylece
insan alemde yalnizca bedensel olarak yasamamis ontolojik olarak zihinsel sahada da yetkin ve

etkin bir varlik olur.

Duyulurlar hakkinda insanin kendisinde dogustan sahip oldugu zorunlu bilgiler oldugu
gibi birtakim akil yiiriitme, diisiinme ve ¢gikarsamalar sonucu olusan yeni bilgiler de bulunur. Bu
bilgiler acisindan insanin yanilmasi veya hangi bilginin dogru hangisinin yanlis oldugu hakkinda
tereddiitte kalmas1 miimkiindiir. Bu yiizden ameli ilimler i¢in insanin elde etmek istedigi bilgi
konusunda bir kesinlige ulagmasi ona yeterli olur. Nazari ve ameli bilimler i¢in ortak olarak

kavramin ii¢ kistmda oldugu goriiliir.
1.  Duyularla olusan kavramlar,

2. Duyularin haricinde ilk bilgiler ile olan kavramlar,

299 Farabi,”Aristo Felsefesi”, Fardbi'nin Ug Eseri” Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi, Aristo Felsefesi”, gev.
Hiiseyin Atay, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1974, s. 88-89.
300 Aydinli, Farabi, s. 18.
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3. Diisiinme, ¢ikarsama ve arastirma sonucu elde edilen kavramlardir.

Bir arastirma veya diistinme sonucu elde edilen bilgiler, herhangi bir arastirmaya veya
cikarsamaya tabi olmadan ortaya ¢ikan ilk bilgiler ile elde edilir. Diisiinme sonucu olusan bilgiler
evvela duyular hakkinda arastirilmak istendiginden ‘mahsusdt’ olarak adlandirilir. ikinci kisimda
bulunan bilgiler ise ’Onciiller’dir. Bilinmek istenen seyler yani duyulurlar bilinmeden once
'meseleler’ bilindikten sonra ise ‘sonuglar’ adini alir. Bu baglamda bunlarin tamamu ilk basta {i¢

nesnedir.30!

Bir biitiinii tam manasiyla kavrayip bilmek i¢in evvela o biitiinlin pargalarini da tanimak
gerekir. Insan, kainat Aleminin pargalarindan biridir. Nihai olarak icinde bulundugu alemi bilmek
ve bu dogrultuda fiiller ortaya koymak isteyecektir. Bu nedenle kainatin unsurlarindan olmasi
hasebiyle insanin kendi 6ziinii ve dogasini tanimas: da gerekir. Insanin var olus gayesini bilmesi
onun bu hayatta neye yonelik ¢alismasi gerektigini de ortaya koyar. Bu baglamda insanin nihai
gayesini ger¢eklestirmesi varlik aleminin de ic¢inde bulundugu kainatin toplam hedefini
gerceklestirmesiyle irtibatlidir. Ciinkii insan biitiiniin bir ciizii olarak biiyiik resmi gérmeden kendi
tuvalinde benzersiz bir resim yapamaz. Buna binaen evren ve onun tasavvuru hakkinda ne, nigin,
neden, nasil gibi sorular kendine yer bulacaktir. Insanin dogustan ve iradi olmak iizere iki
yoniinden, dogasindan bahsedilebilir. iradesiyle yonelecegi ve bilgiye 6zne olacagi nesneler
hakkinda bir teknik ve yonteme ihtiyaci vardir. Clinkii kendisinde bulunan bir kuvvesi olsa da bunu
tam olarak dogru bir bi¢cimde gerceklestiginin saglamasini yapmak durumundadir. Farabi,
Aristoteles’in bu anlamda mantiga atfettigi 6nemi gozler 6niine serer. Buna gére mantik ilmi; kesin
bilginin ne oldugu ve nasil olustugu, ikna ve inanma yollarini ve ¢esitlerini, 6gretim yontem ve
tahayyiiliin olustugu ve insanin bunlar1 gergeklestirirken kullandigi zihin kuvvetini giiclendiren ve

irdeleyen sanatin ne oldugu hakkinda agiklama ve izahlarda bulunan bir ilimdir.3%?

Her 6gretilen ve 6grenilen seyin daha 6nce bulunan bir bilgiden hareketle elde edildigini
belirten Aristoteles, bu bilgiyi iki tiirde agiklar; bir seyin var oldugunun agikga bilinmesi ve baska
seylerle ilgisi bulunan ismin anlamidir. Baz1 bilgiler seyler hakkinda agik bir izah verir ve o bilginin
Oyle oldugu kabul edilir. Bazi durumlarda ise ismin anlaminin agik bir bicimde 6grenilmesi gerekir.
[lkine drnek verilecek olursa her sey konusunda dogrunun bir bicimde bulunacag: bilgisi gibidir.

Nitekim dogru redde veya kabule yonelik olsa da bir sey hakkinda mutlaka kendini gdosterir.

301 Farabi, “Aristo Felsefesi”, s. 92-93.
3023,9.e.,s. 99-101.
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Ucgenlerle ilgili bilgi incelenirse burada da o sey hakkindaki bilginin yalnizca adiyla yeterli oldugu

goriiliir. Ciinkii tiggen sdzii ayn1 zamanda o seyin mahiyetini de vermektedir.3%

Farabi, zorunlu olan kesinden olusan tasdikle elde edilen bilgiye ‘kesin bilgi’ demistir Bu
bakimdan kesin bilgide dogrunun mutlaklig1 ve siiphesiz bir bi¢imde gergeklesmesi s6z konusudur.
Kesin bilgiler; varlik bilgisi, varlik sebebi ve bir seyin hem varligina hem sebebine dair kesinlik
olarak ii¢ kisimdir. Bu baglamda kesin ilkeler ile istenilen seylerin bu ii¢ yoldan biriyle 6grenilmesi
miimkiindiir. Nesnenin sebebine dair bilgi evvela nesnenin varligina iligskin bir bilgiyi dnceler.
Boylece kesin bilgi olarak en uygun sartlara sahip olan bilgi hem nesnenin varligina hem de
sebebine iligkin bilgi veren kisimdir. Buradan zorunlu kesinlik ile olusan Onciillerle kurulan
kiyaslarin da ¢ ¢esidi bulundugu agiga ¢ikar. Buna gore ilk kisim, bizzat sadece bir nesnenin
varh@inin bilgisini verir. Ikinci kisim, bizzat yalnizca sebebin bilgisini verir. Ugiincii kisim ise
seyin hem varliginin hem de sebebinin bilgisini veren kisimdur. Iste zorunlu kesinlikle kesinlenmis
onciiller ile kurulan bu ¢ tiirlii kiyas burhandir. Bu baglamda Farabi, burhanin da ii¢ cesidi

oldugunu belirtir. Bunlar;

a. Varlik Burhant; bir seyin varliginin burhani, kesin bilgisidir. ‘Burhdnii enne’s-sey’

olarak isimlendirilir.

b.  Bir seyin ni¢in var oldugunu bildiren burhandir. ‘Burhdnii lime’s-sey’ olarak
isimlendirilir.
C. Her ikisini de mecz eden burhandir. Buna ‘mutlak olarak burhdn’ adi verilir.

Bir seyin hem varligina hem de sebebine dair bilgiyi veren yol nisbeten diger yollara gére
daha fazla 6nem tasir. Bu anlamda hem varliga hem de sebebe iliskin bir kesinlik hasil olunca bu

mutlak olarak burhani bilgi adini alir.3%

Mutlak burhan, bilaraz degil bizatihi olarak bir seyin hem varlik bilgisini hem de
varlik sebebini acgiga ¢ikaran kesin kiyas manasina gelir. Bu bakimdan her burhan, hasil olan ve
kendisinden hareketle edinilen her bilginin sebebi konumunda bulunur. Ancak sunu da eklemek
gerekir ki her burhan, bir seyin varlik sebebini belirtmez. Varligin sebebi dort tanedir. Bunlar; seyin
madesi ile, maddede sayilan ve maddede bulunan sebep ’maddi sebep’, seyin tanimi, taniminin

parcalar1 ve tanimlariyla beraber sayilan ‘siri sebep’, fail ve yine onunla birlikte degerlendirilen

303 Ross, Aristoteles, s. 61.
304 Farabi, Kitabu’l Burhdn, s 7
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‘fail sebep’, gaye ve onunla birlikte anilan ’gai sebep’tir. Sebeplerin her biri, yakin, uzak, bizzat,
bilaraz, daha genel, daha 6zel, bilfiil veya bilkuvve halde bulunurlar. Bilaraz sebebi veren kiyas
cesidi disinda diger siiflarda olan sebeplerin bilgisini veren kiyaslarin tamami burhandir. Farabi,
aralarinda burhan olmaya en uygun sartlara haiz olan kismu, bilfiil olan, zati, yakin ve daha 6zel
sebebi veren burhan olarak belirtir. Sebepleri veren burhanlarla 6ncelikle elde edilmek istenen
seyler bunlardir. Burada su ortaya cikar ki s6z konusu sebeplerden her biri, kiyasin pargalari iginde
bulunan orta terimin bulundugu yere yerlestirilir. Bu sekilde olusturulan kiyasin yani orta terimi
sebeplerden biri ile yapilan kiyaslarin sonucu yine bu sebepler arasinda orta terime mukabil olan
sebebin bilgisidir. Bu sebep, bahsi gecen sebep ¢esitlerinden herhangi biri olabilir. Burhanlarla
bilinenler tikel ya da tiimel olurlar. Sonu¢ bakimindan da tiimel igeren bir burhanin dnciillerinin de

tiimel olmas: gereklidir.3%°

Kiyasin sonuglari, zorunlu kesinligin meydana geldigi sonuglar halinde bulunursa bu
kiyasin olusturucusu onciillerin de ayni sekilde varligi zorunlu bir halde olmasi1 gerekir. Zorunlu
onciiller, yiiklemli ve sart1 olarak bulunurlar. Yiiklemleri konular1 i¢in zorunlu bulunan 6nciiller
zorunlu yiiklemli onciiller olarak adlandirilir. Kendilerindeki 6n bitigenin gereklerinin zorunlu
oldugu yiiklemlere gelince, onlar da zorunlu sartli Onciiller olarak siniflandirilir. Farabi, bu
sartlilardan her birinin yiiklemli bir hale doniistiiriilebilecegini belirtir. Bir seyin varliginin talebi,
mutlak olarak veya bir durumda istenilir. Sayet mutlak bir talep ise bu tekil bir lafzin veyahut onun
yerine gecen bir lafzin delalet ettigi seydir. Bu sekilde varligi mutlak olarak talep edilen sey sadece
sarth kiyasla agiklanabilir. Bir durumda talep edilen varlik bilgisi ise hem yiiklemli hem de sartli
kiyasla izaha agiktir. Mutlak olarak varligi istenen ve yiiklemli kiyasla aciklanan her sey kendisinin

yerine bir soz ile acgiklanabilir.

Bu baglamda zorunlulugun zati oldugunu belirtmek gerekir. Bu zatiler ise sartli onciillerde
zati gerekenler, yiikklemli Onciillerde ise zati yiiklemler olarak karsimiza ¢ikar. Zati yiiklemler iki
kistmdir. ilki, konularinin cevheri ve dogasi bakimindan onlara yiiklendigi zatilerdir. “Her insan
canlidir” sziinde, canlilik insanin dogas1 bakimindan bir yiiklemle ona yiiklenmistir. ikinci kisim
ise; cevheri ve dogasi konularinda bulunan zatilerdir. Bunlar zati arazlardir. Ornegin, hareketin
dogal cisimlerde bulunusu bu tiirdendir. Ilk sinifta bulunan yani konularmin dogas: itibariyle
kendilerine yiiklenmesi olan zatiler, tanim veya tanimin parcalari olarak bulunurlar. i1k tiimel
onciillerin cinse 6zel arazlardan olusan yiiklemleri ve cinsin tiirleri olan konular1 bulunursa bu

onciiller cinse dzel olan ve onunla alakali dnciiller olurlar. Onciillerin yiiklemleri cins bakimindan

0 age.,s. 8.
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ilk olmayan arzlardan olur ve konular1 da cinsin tiirleri olarak bulunursa bu tiir dnciiller ise genel

olurlar. Farabi, boylece burhanlarin énciillerini cinse 6zel ve genel olarak ikiye ay1rir.3%

Bilgi veya varlik hakkinda bir seyin 6ncelik veya sonralik bildirmesi miimkiindiir. Bunlar
zaman veya doga bakimindan gergeklesirler. Bu baglamda sadece varlik veren burhanlardan s6z
etmek miimkiindiir. $6yle ki sadece varlik hakkinda bilgi veren bu burhan iki kisimda incelenir.
Iki, varlikta once gelen seyleri sonra gelenlere nazaran neticelendirendir. Bu ancak varlik
bakimindan sonra olanin bilgi hakkinda ise zamansal olarak 6nce oldugunda gergeklesebilir.
Omegin Ay’ yuvarlakhiginm, 1513 azar azar artarak agiga cikmasi bu sekildedir. Ay'm
yuvarlaklig1 15181 azar azar artisinda sebeptir. Ancak gozlemlendiginde duyulur bakimdan 6nce
olan 15181n artmasidir. Burada, orta terim, bir nesne i¢in mevcut bir sey durumunda bulunur ve onun
sebebi, nesne i¢in varligl acik olan bu sey olur. Sonra gelenin, sonra gelen ile tarif edildigi
buhranlar, sadece varlig1 veren buhranlarin ikinci sinifidir. Boylece iki sey kendileri disinda bir
seye bagli olur ve onlardan her biri s6z konusu seylerden sonra gelme durumunda ayni konumda
olurlar. Bu iki sonra gelenden birinin konu i¢in varligi digerinin orta terim olarak bulunmasi
hasebiyle ortaya cikar. Ornegin, yer hareket etmez, nitekim yerin kendisine dogru hareket
edebilecegi bir mekani bulunmaz. Farabi, sadece varligi veren burhanlar1 ‘delil’ olarak
isimlendirilmistir. Bu isim daha ¢ok 6nce gelenin sonra gelen ile malum oldugu burhanlara hastir.
Ay zamanda s6z konusu burhanda orta terim olarak ele alinan sonra gelen yine delil olarak

isimlendirilir.3%7

Daha onceden varligi bilinen seyler hakkinda yalnizca sebepleri veren burhanlar ortaya
cikar. Varlik hakkindaki bu bilgi; dogrudan, duyu ile veya delil olarak isimlendirilen burhanlarla
olusur. S6z konusu seylerin varliklar1 bilindikten sonra sebeplerini bilmek gerekir. Nesnelerin
sebepleri kimi zaman duyulardan meydana gelirken kimi zaman da delillerden olusur. Ayni sekilde
burhanlarda da olusabilen bu sebepler zorunlu veya zorunlu olmayan bir durumda bulunabilir.
Ornegin, insan hakkinda beyaz sagli olma durumu varlig1 zorunlu olan zati bir sey degildir. Agik
olarak anlasilir ki mevcut bulunduklari nesneler i¢in varligi zati olan seylerin zorunlulugu yalnizca
bu seylerin sebepleri onlara delaletidir. Bu baglamda ilk sebeplerin cinslerini ele alan Farabi, bu

sebepleri dort siifta inceler. Sebeplerin her biri bir seyin ni¢in oldugu sorusuna cevabinda yer alir.

Bir sey hakkindaki nigin sorusu ise varliginin bilgisi daha 6nceden hasil olan sey hakkinda

yoneltilebilir. Nitekim ‘insan nig¢in 6liir?’ sorusu, insanin 6len bir canli oldugu bilindigi zaman

6 a.g.e.,s. 9-12.
07a.g.e.,s.1920
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sorulabilir. Bundan dolay1 s6z konusu sorunun cevabi ‘o zitlardan miirekkeptir’ veya ‘clinkii o,
diistinen 6liimlii canlidir’ veya ‘¢iinkii i¢in en iyi olan 6lmektir’ veya ‘glinkii onun muhafaza edeni
veya faili degiskendir’ seklinde olabilir. Bu cevaplardan ilki insana nispetle onun maddesinden,
ikinci suretinden, l¢iinciisii gayesinden, dordiincii cevap ise failinden hareketle verilmistir.
Maddesinden alinan cevap ele alindiginda bu madde sebebiyle var olan seyin varlig1 zorunlu olarak
ortaya ¢ikmaz. Fail olarak var olan sey de ayni sekildedir. Ancak bir nesne i¢in gaye olarak var
olan sey kabul edildiginde onunla mevcut olan seyin varlig1 zorunlu bir halde gerekli olur. Surette

bu sekildedir. Ciinkii bu iki sebep kendileriyle var olan seylerin varligma ortaklik ederler.>%

Farabi, kesin bilginin alt1 sart1 oldugunu ifade eder. Bunlar;

1.  Kesin bilgi hakkinda bir seyin dyle olduguna veya olmadigina inanmak,

2. Hasil olan inancin, dis diinyadaki nesnenin varligina uygun bir halde oldugunu
kabul etmek,

3. Bu kanaatin yine nesne i¢in uygun oldugunu bilmek,

4.  So6z konusu nesne ile ilgili bilgi kanaatinin uygun olmamasi veya karsi bir durumda

olmas1 imkaninin bulunmamasi,
5. Buinancin seye karsi olmasinin hi¢bir zaman miimkiin olmamasi,
6. Ortaya c¢ikan inancin ve kabuliin zati olarak meydana gelmesidir.

Bu baglamda, kiyastan hareketle ortaya ¢ikan kesin bilgi oldugu gibi kiyas olmadan elde
edilen kesin bilgiler de mevcuttur. Ornegin, ilk makuller olan &nciiller hakkindaki kesin bilgi
kiyasa bagl bulunmaz. Herhangi bir kiyasa bagl olan kesin bilgi, ya bu alt1 sartin tamamini igerir
ya da bu sartlarla birlikte 6nceki sartin dnceleyeninin sart kosulmasi gerekir. {lkinde varlik sebebi
bilinirken ikincide varligin sebebi bilinmez. Kesin bilgi hangi yolla olusursa olugsun arazi bir
engelle degil ancak 6liim, bunama vb. gibi hallerle ortadan kalkar. Ciinkii kesin bilginin igerisinde
s0z konusu sartlar bir unsur olarak kendini gosterir. Kesin bilginin ve sartlarinin oldugundan baska
bir durumda olmast miimkiin degildir. Nitekim bunlar zorunlu ve tiimel Onermelerle hasil
olmusglardir. Kesin bilgi, onu ortaya ¢ikarabilecek olan mantik sanatinin insanda bilinmesiyle

olusur.3%

% ag.e.,s. 21.
30% Farabi,Serd it ul-Yakin, s. 55-60.
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Burada kesin bilginin ve onu ortaya ¢ikaran burhan ilminin mantik agisindan degeri ve
yeri agiga ¢ikar. Kesin bilginin olusabilmesi i¢in ortaya konulan, Aristoteles ve Farabi de kabul
goren bu sartlar ancak zihnin belli 6zellik ve durumlara sahip olmasiyla elde edilir. Farabi, daha
once mantig1 zihnin yanilmast miimkiin olan seylerde onu yanilmaktan koruyan, dogruyu elde
etmesine yarayan bir temyiz kuvvetinden bahsetmisti. Bu temyiz kuvveti de yine mantik sanati ile
insanda islevin olusmasini sagliyordu. Ayni bigimde bilgiye olan bu irtibat da yine mantik sanati
ile ger¢eklesmektedir. Boylece mantigin temel dinamiklerinden biri olan ve diger sanatlarin
kendisine bir giris veya alet olmak bakimindan degerlendirildigi burhan ilmi, felsefi diizlemde
dogru bir bigimde ortaya ¢ikmak i¢in mantik sanati ile zorunlu bir iligskiye tabi olur. Mantigin
konumu agisindan burhanin degeri diisiiniildiigiinde bu iliskinin mahiyeti tam olarak kavranabilir.
Farabi, felsefenin zanna dayali ve carpitilmis goriislerle bir araya getirilmis bir felsefe olmamasi
hususunda &nemle durur. Buna gore gercek, yekin bir felsefe ancak kesin-burhani bir hale
gelmelidir. Bir din ve buna bagli olarak toplum bdyle bir felsefeye tabi olup bununla
¢ikarsamalarda bulunursa, olgunlasmis bir felsefe yapilmis olacaktir.31? Karsilasilan her problemde
amaclanan sey, kesin bir dogruya ulagmaktir. Bu baglamda dogruya yonlendirecek yontem ve
usullerin zihin tarafindan bilinmesi gerekir. Bu yontem ve teknikleri verecek sanat da mantiktan

baskasi degildir.3!

5. TOPIKLER/ MEVAZII’L CEDELIYYE

Farabi’nin mantigin kisimlari igerisinde degerlendirdigi bir diger baslik “Cedel "dir. Bu
boliimde, cedele dair sozler, cedeli sualler ve yanitlarin ortaya ¢ikmasini saglayan lafizlar bulunur.
Bu bakimdan cedel ilmini kuvvetlendirecek her tiirlii argiiman, yontem ve usul mantigin bu
kisminda degerlendirilir. S6z konusu kitap Yunanca’da Topikler adi ile yer alirken Arapga’da
Cedeli Yerler bagligi altinda incelenir. Cedeli ifadeler, herhangi bir diislincenin bir baskasi tizerinde
istiin bir etki olusturmak gayesiyle soru sorularak cevap sadedinde sOylenen sozlere karsi
kazanmaya calisildigi durumlarda kullanilir. Bu ¢aba evvela toplum nazarinda kabul gbren ve
siklikla kullanilan sozlerden hareketle ile gosterilir. Sayet bu gibi bir karsilikli tartisma, cedel
gergeklesirse bunun mutlaka toplum bakimindan yaygin olan ve kabul gérmiis ifadeler ile
yapilmasi gerekir. Aksi halde bu bir cedel olmayacaktir. Cedel ayn1 zamanda, bir sahsin iizerinde

veya kisinin kendi zihninde bir fikir hakkinda kuvvetli bir sani olusturmak gayesiyle

310 Farabi, Kitabu'l Hurif; s. 88.
811 Farabi, Tahsilu’s-Sadde, s. 2.
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kullanilmaktadir. Bu gibi bir eylem neticesinde zihin 6yle olmadig1 halde o diislinceyi kesin ve

gergek bir fikir olarak tahayyiil eder.3!?

Topika kelime anlami1 olarak “yerler” manasina gelir. Bu bir konu hakkinda bu konunun
kanitlanmas1 veya ¢iiriitilmesine dair delillerin ortaya konulmasina topiklerden hareketle

gidildiginden yerler/mevdzi denilmistir '3 F

arab1’ye gore cedel, bir tartismada kisiye yoneltilen bir
yanita ya da onaylanmis bir diisiinceye muhalif olan farkli goriis ve fikirleri kabul etmemeye
gosterilen gayrettir. Bu bakimdan bu sanat, bir goriisii savunurken veya elestirirken tutarl

argiimanlar dne sermektir. Ancak soz konusu kanitlama yénteminde dogruluk pay1 azdir.314

Cedel mantik sanatlar1 arasinda burhan kadar olmasa da etkili olan bir sanattir. Bu sanat
olas1 dnciillerden yola ¢ikarak tartigilan ve tizerinde durulan her konuda bir delil getirebilme imkam
saglamaktadir. Ayni1 zamanda ileri siiriilen kanit veya fikri olumlama sirasinda celiskiye diismeyi
de engeller. Cedel, Aristoteles tarafindan bir yol, yontem olarak kabul gérmiisse de Farabi cedeli
kiyasi sanatlardan biri olarak ele almistir. Aristoteles’e gore cedelin akli melekeleri daha hizh
calistirma, genel kabule sahip olan ve yaygin olarak bilinen seyler hakkinda savunma yapma ve
celiski olusturma, felsefi problemlerin karmasik ve anlagilmaz taraflarini ele alma veya ¢oziimleme
gibi faydalar1 bulunur. Farabi, cedelin, herhangi bir konu {lizerinde ortaya konulan tiim 6nermeler,
cikarsamalar, dogruluklar, gegerlilikler ve tutarliliklar hakkinda inceleme yaparak o konuyla ilgili
olas1 yanlis mantiksal ¢ikarsama veya saptamalart da gosterdigini belirtir. Ayrica muhatabi
tartisilan konu ile ilgili olarak susturmak ve ona {istlin gelerek tartismay1 neticelendirmek amaciyla
cesitli 6nciil/Onerme tiirlerini kullanmaktadir. Bu gesitlilik birbirinden farkli yontemlerin cedel

sahasinda aktif olarak kullanilmasi anlamina gelmektedir.3!®

Mantik sanat1 igerisinde cedel ilk olarak muhatabi yenik bir duruma diislirmeyi gaye
edinir. Burhan gibi kesin bilgi sunmayan cedel, bu bakimdan kullanacagi delillerin gercekliginden
ziyade genel kabul goren ve toplumca ragbet edilen deliller olmasina 6n planda tutar. Kullanilan
delil ve yontemlerin zorunlu bilgiden ¢ok zanni bir bilgi vermesi nedeniyle cedel, daha ¢ok tartisma
sanatlar1 arasinda degerlendirilmektedir. Dogruluk ve kesinlik bakimindan burhan seviyesinde
olmasa da bilgi degeri bulunduran cedelin birtakim yararlar1 da bulunmaktadir. Ortaya atilan bir

konu tizerinde hizli bir sekilde kanit getirme yetenegi kazandirma, akil yiiriitme melekesini canli

312 Farabi, fhsd, s 67-72

313 Farabi, Elfdz, s. 79.

314y yusuf Sevki Yavuz, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Arastirmalar1 Merkezi (ISAM), 1993, C. 7, ss. 208-210

315 Hiiseyin Dogan, “Islam Diisiincesinde Bir Tartisma Metodolojisi Olarak Cedel”, Sakarya, S.U.LF.D., Cilt: 12,
Say1: 24, 2011s.169-171.
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tutarak egitim, siyaset ve diplomaside kisileri gii¢lii kilma, Sofistik hileleri 6grenerek onlart hem
kullanma hem de karsi koyma yollarint edinme, burhani delillerin etkili olmadigi kimselerde ikna
ve kars1 tarafi susturma, tartismanin teknik bakimdan ilerleyisini ve problemin ele alinisin1 gérme
imkani saglama gibi faydalar1 bunlar arasinda sayilmaktadir. Cedel, zihnin fikri olarak gelisip
keskin bir bakiga ulagilmasina boylelikle ikna giiciiniin arttirilmasina firsat tanir. Bu bakimdan bu

sanatm kiyasi sanatlar igerisinde ayr1 bir 6nemi ve degeri bulunmaktadir.3!®

Farabi, Aristoteles’in mantik ve felsefeye dair eserlerini inceleme konusu yapar. Buna
gore mantiga yonelik eserlerinin bir kismi burhan ilminden daha 6nce bilinmesi gereken sanatlar,
kitaplar olurken bir kismi da burhan ilminden sonra tedr,s edilmelidir. Burhandan 6nce olan
kitaplar, mantiga dair ¢ikarimlari olusturan &nermeler bilgisi “Peri Hermeneias/Onermeler”
kitabinda yer alir. Mantikta Onermelerin olugmasini saglayan Onciiller e onlarin mahiyeti
“Kategorias/kategoriler” Kitabinda incelenir. Burhan ilimin kanunlariyla alakali bilgiler ise
“Analitikler” adi altinda ele alinir. Bu analitiklerin bir boliimii mantiktaki ¢ikarimlarin sekli
“Analitika/Kiyas” olurken bir diger boliimii ise bu cikarimlarin ilke ve kanunlarii veren
“Apodiktika/Burhan” kitab1 olmaktadir. Bu ayrima gére Burhan’dan sonra tedris edilmesi belirtilen

kitaplar ise, dogru ve yanlisin kanitlanmasini ve birbirinde ayrilmasini igeren kitaplardir.3!’

Bu ilimler arasinda dayanak olarak tamamen hayali kanitlama bigimiyle olusan sanat
“Siir/poetika”’, hayal ve gercegin bir arada bulundugu bir kanitlama bi¢imine dayali ve bu ikisinin
esdeger oldugu kisim “Hitabet/Retorika”, diiglerin gergege daha agir bastigi kanitlama bigimlerine
dayali ilim “Sofistika/Safsata” ve gercegin diislere galip oldugu bir kanitlama bigimine dayali sanat
“Topika/Cedel” adiyla isimlendirilmistir.3*® Cedel ve sofistik argiimanlar1 carpitilmis felsefe
olarak betimleyen Farabi, zaman bakimindan burhani felsefeden evvel bulunduklarini da ekler.
Clinkii zihnin gelisim ve 6grenim basamaklar1 ve buna bagl olarak gelistirdigi metotlar g6z 6ntine
almirsa daha kolay ve elde edilebilirlerden daha yetkin olana bir ilerleme olusmaktadir. Kiyas
sanatlar1 toplum nazarinda ilk olarak bu ilimlerle viicut bulmus daha sonra artik felsefenin asil
kism1 ve gayesi olan Burhan ortaya ¢ikmustir. Cedeli ve sofistik zihin giicleri, bir agacin

ciceklerinin meyvesinden evvel olusu gibi felsefeden dnce bulunmaktadirlar. 31°

Cedel sanati, birbiriyle zit olan aralarinda tenakuz bulunan iki seyden her birinde kiyas

ilmini kullanmak ve bu baglamda profesyonellesmektir. S6z konusu ¢alismada arastirilmasi icap

316 [brahim Emiroglu, “Cedel Nedir?”, fzmir, D.E.U.LF.D., Say1: 12, 1999, 5.37.

317 Farabi, “Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular”, cev. Mahmut Kaya, Felsefe Arkivi, S. 26
(1986), ss. 185-192.

318 a.g.m.

819 Farabi, Kitabu’'l Hurilf, s. 69-70.
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eden seyleri aragtirarak onlarla ilgili pratik kazanmak ve ifade edilen seylerin sorgulanmasidir. Bu
bakimdan inceleme yapan bir kisi, arastirmasina konu olan seyi dogrulugu veya yanlishgiyla
ilgilenmez. Farabi, cedelin var olana dair soru soruldugunda onun yaygin olan manalar digina
¢ikmadigini belirtir. Oyle ki varlik hakkinda “mevcut mudur?” sorusu soruldugunda o seye dair
akildaki izlenimin dogru olup olmadig1 6grenilmek istenir. Bu bakimdan filozofumuz, dogruluk ve
yanlighigin arazi bir nitelik oldugunu ifade eder. Cedel, yaygin olan fikirleri ele aldigindan varligin
varligina dair bir soruda varligin gézlenen ve kabul goren taraflariyla bir yanit ortaya koyar. Cedele
konu olan seylerle ilgili felsefi bir yonelimle ele alinirsa bu seylerde bir kesinlik durumunun
bulundugu goriiliir. Nitekim toplum ve cedel yapan kisiler tarafindan kabul goren kisimlar ele
alimacagindan bu miimkiin olur. Eger bu seyler hakkinda bir imkansizlik veya eksiklik bulunursa
tam ve kesin sonuca ulasincaya kadar bu siire¢ devam eder. Ciinkii az da olsa dogruya yakin bir

bilgi bulunmaktadir ve bu bilgiden hareketle tam yakine ulasmak daha kolay olur.3?°

Organon’un besinci kitabin1 olusturan topikler, sekiz kisimdan olusan bir sema ile
Aristoteles tarafindan ele alinir. Mantiktaki bu boliimiin konusunu, bes tiimel ve tanimin
olusturdugu belirtilir. Buna gore sirasiyla diyalektik, araz, cins, tanim, 6zdeslik ve diyalektigin
kanunlar1 Topika’nin igerigini olusturur. Bu baglamda iinlii [sagiici’nin (Eisagoge) Topika’nin
mubhtasar1 sadedinde oldugu ifade edilmistir. Aristoteles’in tanimina gore dialektik(cedel), zan
iceren Onciillerden hareketle bir netice elde edilen kiyas bi¢cimidir. Diyalektik, ger¢egi aramak veya
dogruyu ortaya koymaya yonelik bir eylem olmayip salt bir goriisii kanitlamak ve bir goriis
karsisinda bulunan kisiyi alt etmektir. Buradaki ihtimali (zan iceren) onciiller, toplum nazarinda
yaygin olan ve kabul gérmiis sanilar1 belirtir. Bu anlamda bu gibi alg1 yonetimine dayali bir

diistinsel etkinligin diyalektik oldugu sdylenebilir.

Diyalektigin temel olarak iki gaye etrafinda sekillendigini sdylemek miimkiindiir. ilk
olarak sanilara dayanan oOnciillerden yola ¢ikarak one siiriilen konular i¢in ispati saglayacak
yontemin tespit edilmesi gelir. Bunun ardindan tespit edilen kanitlar ile herhangi bir tenakuz
olusturabilecek sozlerden uzak durmak gelmektedir. Giinliik hayatta diyalektigin kisiye sagladig:
baz1 yararlardan s6z eden Aristoteles, bdylece bu ilmin toplum agisindan yaygin ve siirekli
kullanim1 bulunan bir diisiinsel etkinlik oldugunu da agiklamis olur. Buna gore diyalektik sanati,
kullanim itibariyle zihne ¢abukluk ve hiz kazandirir, toplumsal bir kanaate dayanarak olusan
yanlis veya karsit bir goriisiin ¢liriitiilmesine yonelik firsat tanir ve felsefenin kendi diizlemi

icerisinde bu iki faydanin kullanimi ile dogru ve yanlisin tespitinde rol oynar.®?! Diyalektigin

%ag.e.,s. 152-153.
%21 Kaya,, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 103-105.
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faydalar1 diisiiniiliince bu ilmin bir bakima daha toplumsal ve pragmatist bir misyonu oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Nitekim onun unsurlar1 gz oniine alindiginda anlasilmaktadir ki; genel
olarak bilinen, kabul géren degerler ve yargilar bazi tartismalara ve miilahazalara yol agmaktadir.
Halk arasinda her kesimin felsefe ilminin daha yetkin sanatlarini kullanmasi aciktir ki miimkiin
olmamaktadir. Bu baglamda diyalektik/cedel sanati, kiyasi sanatlar i¢erisinde deyim yerindeyse

halka inmis, kamusal hale gelmis bir sanat olmaktadir.

Farabi, kiyas ¢esitleri ve metotlarini ele aldiktan sonra bu sanatin daha kolay bir bigimde
zihin tarafindan gercgeklestirilmesi ve yine zihnin hazir bulunmasini saglamasi adina Aristoteles’in
yeni bir sanat hakkinda aciklama yaptigini belirtir. Buna gore herhangi bir konuya dair kesinlige
ulagtiran kanitlara ulagabilmek ve bu kanitlar1 ¢abucak inceleyip bir degerlendirme yapmak zihin
icin bir mesakkat bulundurmaktaydi. Bu sebeple, kesin bilgiye dair bir sonug elde edilebilecek
sanata hazirlik ve yardimeir durumunda yararlanilacak bir zihin giicii ve egitimi olusturacak bir
Ogretim-egitim yoluna ihtiya¢ olusmustur. Gerek zihnin direk kendi ile ilgili yaptig1 aragtirmalar
da gerekse bir baskas1 hakkinda gergeklestirdigi incelemelerde kullanimina uygun olacak kural ve
ilkeler bu egitim sanatinin konusunu olusturmaktadir. Ancak bu egitim daha ¢ok zihne bir baskasi
ile yapacagi bir arastirma veya tartisma sirasinda ihtiya¢ duyacagi kiyas argiimanlarmi hizli
bulmasma yardim etmektedir. Nitekim bu egitim/sanatla zihin bu baglamda bir gelisme
kaydedecek olursa ayni sekilde kendi diisiince ve temayiilleri icerisinde de bir hiz ve yontem

kazanmis olacaktir.3??

Disaridan bir sinama ve tatkike agik oldugunun farkinda olan bir zihin, kendisini hizli ve
dikkatli kilmak adina bir gayret sarf edecektir. Bu bakimdan, sahsin bir baska sahis tizerinde soru
ve cevaplarinda kullanmak ve zihnini egitmeye yonelik bir tedrise agik olmaya sevk eden bu sanata
“Diyalektik/Cedel” sanat1 adi verilmistir. Bu sanat ile 6grenime dair bir baslangi¢ mahiyetinde
incelemeler yapilacagini belirten Farabi, zihnin asil tehlikesinin ise dogrudan uzaklasip yanlisa
diisebilmek oldugunu soyler. Insan yalmz bir bigimde arastirma yaparken, bu tehlikenin ortaya
cikip ¢ikmayacagindan emin olmayacaktir. Bu bakimdan bu sanat ile elde edilecek kanitlarin
arzulanmasindan 6nce s6z konusu endisenin bu egitim metodu ile giderilmesi istenir. Nitekim
burada kesinlik bakimindan onaylanmamis bazi metotlarla arastirma siirdiiriilmektedir. Cedel
sanat1 ayrica egitim gayesi giidiilmeden bir tartisma ortaminda karsi tarafa sualler yoneltmek ve

cevap vermede de kullanilir. Ancak bu gibi durumlarda bu sanatin kullanimi salt bu amagla

322 Farabi, “Aristo Felsefesi”, Fardbi’nin Ug Eseri” Mutlulugu Kazanma, Eflatun Felsefesi, Aristo Felsefesi, s.
110-111.
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siirlanir ve zihnin egitimine yonelik bir ¢alisma yapilmaz ise, yanilma pay1 ¢ok daha yiiksek

olacaktir.3%3

Kiyas sanatlarmin toplum nezdinde ortaya ¢ikisini ele alan Farabi, cedel ilminin hatabi
yollarin kullanimi sonrasinda artik bu ilim yetkinlesip yerlestiginde bir baska goriise karsi bir
savunma veyahut argiimanlar1 c¢iliriitme baglaminda yetersiz kaldigini belirtir. Bu ihtiyacin
karsilanmasi amaciyla aranan yeni metot cedel olarak karsimiza cikar. Cedeli yollarin tam bir
sekilde anlasilmasi onun sofistik unsurlardan ayrilmasi ile olur. Nitekim hitabet sanati1 cedel ve
safsata arasinda bir konumda bulundugundan i¢ ice gegmis ve ilk bakista gézlemlenemez. Bu ayrim
gergeklesince artik cedel 6n plana ¢ikar ve hatabi yollar geri planda kalir. Cedeli yollar yetkin bir
hale ulasincaya kadar kullanilsa da kesin bilgiye ulasmada yeterli olmayis1 aragtirmacilari bir bagka
ogretim metoduna iter. Bu ise Burhan ilmidir.*?* Diyalektik, Islam diisiince diinyasinda ii¢ ana
baslik etrafinda incelenmistir. Buna gore; munazara, cedel ve hilaf ilmi olmak {izere gerek fikihta
gerekse mantikta kullanimi bulundugu goriilmektedir. Ancak genel kullanimu itibariyle cedel ve
hilaf daha 6n planda bulunmuslardir.3?® Farabi, kelam ilminin kiyas sanatlarindan cedeli, gergegin
temellendirilmesinde kullandiklarini belirtir. Buna gore, kelamcilar ikna yontemini kullanarak
etkili ve yaygin sozlerle, 6rneklerle kanaatini benimsetme yoluna giderler. Bu anlamda toplumla
benzer yonleri bulunsa da savunmada kullandigi argiimanlarini cedeli yaparak onlardan

farklilasirlar. 328

6. SOFISTIKA/SAFSATA

Kiyasi sanatlarin {iglinciisii olan ve manti§in kisimlarinda altinci kitapta yer alan bolim
Safsata/Sofistik adiyla isimlendirilir. Bu boliim, bir insanin zihnini ger¢ekler konusunda hataya
diisiirmeye, kandirmaya imkan taniyan ilkeleri igerir. Ayni1 zamanda ilimlerde ve konusmalarda
kars1 tarafi aldatmak ve riyakarlikta bulunmak {izere bir amac edinildiginde kullanilan seyleri de
kapsar. Sofistik, icerdigi yaniltic1 ve sasirtici ifadelere nasil karsilik verilecegi ve bu sozlerin nasil
yanlighiginin ispatlanacagini, ayrica insanin herhangi bir sey hakkinda bir hataya siiriikklenmekten
nasil uzak duracagina dair ilke ve kanunlar1 da icermektedir. S6z konusu ilim, Yunanca’da
“Sofistika” Arapga’da ise “Safsata” olarak isimlendirilir. Kelime manasi itibariyle Aldatici Felsefe
anlamina gelir. Farabi sofistik sozleri, insanin hataya diismesi, aldanmasi, sasirarak dogrudan

uzaklasmasi ve dogru ile yanlis1 karistirmasina neden olan ilim olarak ifade eder. Oyle ki sofistik

323 Farabi, a.g.e., s. 110-111.

324 Farabi, Kitabu’l Hurif;, s. 86.

325 Kaya,, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 105-106.
326 Farabi, Kitabu'l Hurif; s. 70-71.
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sozler ile insanlar dyle olmadiklari halde olduklarindan ¢ok daha iyi bir konumdaymis gibi
goriinebilirler. Safsata sanati bu baglamda kelimeler ve kusku ile yaniltmaya, kandirmaya yarayan
ve bu konuda bu sanati kullanan kisiye yetkinlik saglayan ilimdir. Sanki 6yleymis gibi gercekte
bulunmayan seyler hakkinda-bilgelik, erdemli olmak vb.- bunlarin var oldugu veya olmayan

kusurlarin, eksiklerin var oldugu zannima kapilmaya sebep olur.3?

Farabi, sofistigin Yunanca bilgelik manasinda kullanilan “sophia” ile sahtekar manasinda
“1st1is” dan birleserek “aldatan, sahte bilgelik” anlamina geldigini belirtir. Ancak bu agiklamanin
Yunan dili dikkate alindiginda hatali oldugu ortaya c¢ikmaktadir. Filozofumuzun bu baglamda
Yunan diline tam olarak hakim olmadig1 da anlasilmaktadir. Sufistai, herhangi bir konuda kars1
tarafi aldatmaya yonelik bir dilsel ve biligsel kuvvete sahip kimseye verilen addir. Bu isim bir kimse
icin kullanildiginda onun sahip oldugu hiineri, konusma iislubu, tartisma ve alt etme giiciinii isaret
etmeye yonelik kullanilir. Cedel ile sofistigin karistirilmasinin ve ilk bakista ayirt edilemeyisinin
nedeni de budur. Ciinkii sofistik sozleri kullanan kimseler, iislup ve tartigma ustaliginda sahip
olduklar: ustiinliikle dikkat g¢ekip, usta bir cedelci izlenimi vermis olurlar. Farabi, bu sanati
gerceklestiren, kullanan kisilere “sofist”, onun zanaatine “sofizm”, isine ise “sofizm” ad1 verildigini

soyler.32®

Sofistik giicler cedel gibi Burhanlardan 6nce olusmustur. Farabi, sofistigi “zanni felsefe
ve carpitilmig felsefe” olarak isimlendirir. Bu sanat agacin 6ziinlin meyvesinden evvel olusu gibi
felsefe ilminden daha 6nce ortaya ¢ikmistir. Nitekim bu sanat da cedel sanat1 gibi zihin tarafindan
daha kolay bir bi¢imde fark edilen ve ulasilan bir sanattir. Bu nedenle felsefe gibi daha mesakkatli
ve yetkinlik arz eden bir sanattan evvel ona nazaran daha basit bir halde bulunan bu sanatlarin
ortaya c¢ikmasi kagmilmazdir.®?® Cedeli yollarin kullamlmaya baslanmasiyla onlarin sofistik
unsurlardan ayrilmasi da gerekli olmustur. Ciinkii bu iki sanat ilk goriiste tartismaya dayanan unsur
ve teknikleriyle birbirinden ayrilmakta giigliik arz eder. Safsata ve cedel arasinda hatabi yollar yer
almaktadir. Bu bakimdan toplumsal olarak digerlerinden daha 6nce ulasilan hitabet ilminin de
safsata ve cedelden tam bir bigimde ayrigsmasi gerekir. Sofistik sozler, cedel ile benzerlik
gosterdiginden toplum tarafindan fikirleri konumlandirirken daha ¢ok kullanilirlar. Ancak yapilan
inceleme ve temayiiller insanlari cedel ilmine yonlendirir ve sofistik sozler etkisini kaybeder. Sayet

felsefede de bu yontem kullaniliyorsa, bu felsefenin hala kesin bir hale gelmediginin gdstergesi

327 Farabi, [hsd, s. 67-72
328 Farabi, a.g.e., s. 67-72
329 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 69-70
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olur. Bu nedenle bdyle bir felsefenin icerisinde yanlislarin bulunup bunun farkina varilamamasi

miimkiindiir. Bu felsefe ayn1 zamanda sanilara dayali bir felsefedir. 3*°

Kiyasin bir bagkasina seslenirken onunla diyalog kurulurken daha fazla kullanildigini
belirten Farabi, felsefenin niteliginin hem bir baskasina hitap ederken hem de kendi baz1 seylerde
cikarimda bulunurken kiyasi kullanmak oldugunu ekler. Bes sanatta ise kiyas genellikle kars1 tarafa
seslenmede kullanilmaktadir. Sofistik sézler, bu sézlerle konusan kisinin bir konu hakkinda dyle
olmadig1 halde sanki dyleymis gibi saniya uzanan birtakim galibiyet istenen sozlerdir. Bu sozler
yine toplum nazarinda itibar géren ve siklikla kullanilan sozler olmaktadirlar. Dinleyicilerin ve
sozln 1iletileninin, yanilmaya ve aldanmasina yol agacak bir iislup benimsenir. Bu bakimdan
gercegi Oyle olmadig1 ancak yaniltict bir hikmet olarak sunulan bu sanat aldatici hikmet latzindan

tiiretilmistir.3%

Farabi, safsata ve cedel sanati bir dinin bulundugu toplumda kullanildiklar1 zaman o dinin
unsurlarina zarar verecek bir yapida oldugunu belirtir. Bu dine mensup kisilerin goziinde
degersizlesmesine neden olacagini da ekler. Nitekim her iki sanat da bir seyin kanitlanmasi veya
cliriitiilmesine yonelik ¢alisma yapar. Bu nedenle dini inanislar hakkinda kullanilmasi bu inanglar
iizerinde siiphe uyandirir. Oyle ki, zihinlerde hala kanitlanmaya ihtiyaci olan goriisleri sanki
dogrulanmis ve dogruluga yakin bir mesafede gosterebilirler. Bu yiizden bu doktrinler karsisinda
saskinliga sevk edilen zihinler onar hakkinda dogru olmadig: zannina kapilir. Toplumsal alanda

liderlerin bu sanatlarin kullanimin1 yasaklamasi bu nedenledir.>%2

Farabi, bir diisiinme veya c¢ikarsamaya dayanmadan elde edilen dort tiir bilgi sinifindan
bahseder. Bunlar arasinda kabule dayali olanlar; itibar edilen veya Oyle oldugu kabul edilen
kisilerden inanilarak alinan fikirlerdir. Meshur olanlar ise, toplum nazarinda bilgisi ve akliyla kabul
goren kisilerin halk tarafindan onaylanmis fikirleridir. Ayn1 zamanda bu meshurlar, bir sanatin
terminolojisinde bulunan ve o sanatkarlar tarafindan kullanilan s6zlerdir.>*® Bu bakimdan cedel,
safsata, hitabet gibi sanatlarin bu yaygin ve onaylanmuis lafizlardan hareketle ¢aligma yapmalari s6z
konusudur. Nitekim bu sanatlarin bir unsuru da bu gibi terimler ve ifadelerden hareket etmeleridir.
Farabi, sofist kelimesinin kullanim1 hakkinda yanlis veya eksik goriislerin oldugunu belirtir. Buna
gore bu lafiz bir mezhebin kurucusu oldugu kabul edilen bir kisinin adi veya salt bilginin elde

edilisini kabul etmemeye dayanan gorlis sahibine verilen isim degildir. Sofist, hakikatte

330 Farabi, Kitabu'l Hurilf, s. 86-87.

331 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s 18-20
332 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 91-92.

333 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s 36
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bulunmadig1 bir bigimde sahsini bilgi ve felsefe sahibi bir kisi gibi olduguna dair sanilar
olusturacak argiimanlar kullanan kimseye denir. Ancak bu gibi kimselerde her ne kadar
isimlendirilmeleri bu temel tizere olmasa da bilginin olanagina dair tutumlar1 menfi olarak bulunur.
Bu 6zellik ve meleke muhataba sanilara dayali bir aldatmaca olusturacak seyler vasitasiyla bulunan
kuvve ile meydana gelir. Bu bakimdan s6z konusu sanati kullanan ve igerdigi argliimanlar1 kendi

amaci dogrultusunda degerlendiren kisiler bu isim ile anilmuslardir.3

Aristoteles’in Organon Kkiilliyatinda altinct sirada bulunan “sofistlerin susturulmasi”
manasina gelen Sofistik kitabi, bu serinin altinci kitabidir. Aristoteles bu kelimeyle, hakikatte
hikmet olmadigi halde 6yle zannettiren ve bunu lanse eden kimseyi kasteder. Bu kitap, toplumu
egitmek gayesiyle dolasarak onlara hitap eden sofistlerden sonra s6z konusu eylemin kotliye
kullanilmasina elestiri mahiyetinde kaleme alinmistir.3% Aristoteles’e gore sofistik kanitlarin bes

temel amac1 bulunmaktadir. Bunlar;

° Sasirtma: Evvela es sesli ve yabanci bir dilden kaynakli lafizlar kullanarak

konugmanin muhatab1 sasirtmay1 hedeflemektir.

° Yalan: Muhatabin olusan saskinligindan faydalanarak ona gergek disi sdylemde

bulundugunu agiga ¢ikartmaktir.

° Kit Anlayis: Muhatabin kesin bilgileri elinde yer almamasina dair laf carpitmak ve

aklinda bir kusku uyandirmaktir.
° Dil Hatasi: Diyalog esnasinda muhatabi gramer ve sdylemde yanlisa siiriiklemektir.

° Bunaklik ve Sagmalik: Nihayet muhatabin ayni seyleri tekrarlayarak afallamasini

saglamaktir.

Boylece sofistik delilleri kullanan kisi amacina ulasir ve muhatabr alt eder.3%®

7. RETORIKA/HITABET

Mantigimn kisimlarindan olan hitabet, bir diisiinme veya fikir hakkinda muhatabi
inandirmak ve ona sOylenen seyleri onaylatmak gayesi giiden konusmalardir. Bu konugma sonug
itibariyle hangi dereceden giiclii bir sekilde olusu fark etmeksizin bir tasdike ulasmay1 saglar. Bu

bakimdan iknaya dayali kabuller, etkisi giiclii olan sanilardan daha alt seviyedelerdir. Aralarinda

334 Férﬁbi,.Elfdz, s. 80.
335 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 109.
36 a.g.e.,s. 110.
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bir farklilik bulunmasi itibariyle giiclii bir etki ve baska durumlarda derecelendirilirler. Nitekim
kisilerin tanikliklarindan olustugu gibi kimi ifadeler nispeten daha etkili veya kesin olurken
birtakim ifadelerse daha az giivenilirli§e sahiptir. Bu bakimdan bir konu hakkindaki goriislerin
kabul edilip onaylanmasinda ve buna bagli olarak kisilerin ikna edilmesinde bunu dile getiren ve
taniklik eden kimselerin sayica fazla olusu daha etkili bir sonug¢ saglamaktadir. Boylece zihinde ve
kalpte olusacak huzur ve itminan da fazla olur. Hitabet ile cedelin farki burada ortaya cikar. Oyle
ki hitabet sanati ile kullanilan ifadeler her ne kadar onaya dayali ve teskin edici olsa da kesin bilgiye
uzak olmayan bir san1 olusturacak bir sey icermez. Bu bakimdan cedel sanat1 bu sanattan daha evla

olmaktadir.3%’

Hitabi sdylemlerde, s6ziin muhatabina kesin bir sonuca varmadan kalbini rahatlatma ve
onu bu anlamda kabule gétiirecek seylerle konusma amag edinilir.3*® Bu sanat ayn1 zamanda hitabet
sanatin1 kullanan ve konusmasinda bir incelik ve hos sozleri bulunduran hatiplerin ifadelerinin
kisimlarini degerlendiren ilke ve kurallar1 da icermektedir. Boylelikle bu sanati kullanan kimsenin
sanatin i¢erigine miinasip olup olmadig1 a¢i8a cikar. Hitabet sanatini yetkin kilacak seyler ve hatabi
ifadelerle konusmalarin nasil olusturulacagi, bu sdylemlerin etkili ve giiven olusturacak bir hale
ulagmalar1 ve bunu saglayacak seyler de izah edilir. Farabi, hitabet sanatinin Yunanca’da

“Retorika” olarak kullamldigin1 ve karsiliginin “Hitabet” oldugunu belirtir.33°

Dilin kaynag1 ve olusumunun tamamlanmasi siirecinde hitabet sanatinin ve bu sanata bagh
unsurlarin da ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Farabi, onermelere temel teskil eden kavram ve bunlara
isaret eden lafizlarin mahiyetine binaen dilin olusumu ve gelisimi hakkinda derinlemesine bir
inceleme yapar. Clinkii bu inceleme, s6z konusu kiyas sanatlarinin toplum bazinda kullanim bigimi
ve buna bagl olarak hasil olan bilgiler ile yapilacak eylemlerin belki de ilk noktasini
olusturmaktadir. Lafizlar isaret ettikleri manalar ile eslesip herkesin mana ve lafiz arasinda olusan
etkilesim sonucu olusan ifade bigimlerini kabuliinden sonra artik lafizlarin sdylem ve kullaniminda
mecazlara, nesihlere yer verilir. Boylelikle mana, kendisine daha evvel yliklenilmeyen bir addan
ayr1 bir ad ile dile getirilmistir. Ayni bicimde daha evvel bir anlama hasredilmis ve onun kendisine
isaret eden ad da bu manaya benzer olan veya az da olsa irtibat1 bulunan bir baska manaya delalette
kullanilmistir. Bu bakimdan sézciiklerin ¢ogaltilmasi, aralarinda irtibatlandirma yapilmasi ve
ifadeye hosluk kazandirilmasina yonelik bir ¢aba ortaya g¢ikar. Boylece kiyas sanatlarindan

oncelikle hatabi, buna miiteakip siiri sdzler olusturulmaya baglar. Toplum igerisinde yasayan her

337 Farabi, Ihsd, s. 69.
338 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 20
339 Farabi, Thsd, s. 73.
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bir kisi ilk olarak bu lafizlarin ve onlardan meydana gelen s6zlerin kullanilmasiyla bu sanatlari
Ogrenirler. Bu bakimdan toplumsal olarak kendini olusturan akledilir anlamlarin hepsi hatabi
olmaktadir. Zira bunlarin hepsi ilk basta goriilen ve anlasilan seylerdir. Yine dnermelere konu olan
onciiller, lafizlar ve bunlardan olusan ifadeler de hatabi olurlar. Bu bakimdan hitabet sanatinin ilk

basta olustugunu sdylemek yerinde olacaktir.34

Farabi, zihnin kanaat ve inan¢ olustururken birtakim boliimlere sahip oldugunu belirtir.
Bunlar zihnin inanma smiflaridir. Zihin, poetik/siirsel seyler, sofistik/yaniltict seyler,
diyalektik/cedeli seyler ve burhani seyler ile bir inanma gergeklestirir. Bunlar arasinda
retorik/hitabete dayali bir inanma da s6z konusudur. Bu sozler, bir kimseyi elestiren veya
methetmeye dair ifadeler iceren ve buna bagli olarak kazandirilmak istenen diisiince etrafinda
sekillenir. Bahsi gecen smiflarin her biri kendine 6zgii bazi1 seylerle inancin olugsmasini saglarlar.
Bu baglamda denilebilir ki hitabet ile elde edilenler siirden farklidir. Cedel ve safsata arasinda
bulunan miinasebet de bdyledir. Zihnin yakini bilgiye hasil olmasi ise burhan ile gergeklesir.
Boylece kendisi ile bir kanaate ulasilan yollar bes kisimdan olusmaktadirlar. Zihnin mutlak bir
bakimdan inang olusturmas: siire ve hitabete yonelik bir tarzda elde edilir.®*! Bu bakimdan bes
sanatin ve bunlar arasinda hitabetin mahiyeti ortaya ¢ikar. Bu sanat ile zihin, kendisinde olusacak
inanci isittigi sozler neticesinde elde eder. Boylece bir kabul ve onay s6z konusu olur. Hitabi

sozlerin kullanimindaki amag¢ da muhatapta bu sozlerle giiclii bir etki olusturmaktir.

Farabi’ye gore bir insanin muhatabina hitabi; ona bir sey vermek veya ona bir seyi zorunlu
kilmak arasinda gergeklesir. Muhataba bir sey verilen hitaplar, olumlu veya olumsuz nitelige sahip,
yuklemli ya da sarth tam lafizlardir. Seslenmelerin ilk olan1 nida olmaktadir. Bu nidadan sonra
hitaplarin gayesi durumunda gerektirici veya verici tiir olusur. Bilimsel hitaplarda ise, bir sey
hakkinda onun bilgisi gereli olur veya agiklanir. Bu bilgi; tasdik, tahayyiil ve inangla ortaya ¢ikar.
Bu bakimdan bilgiyi elde edis yolu da ii¢ tane olur. Siir ve hatabi ifadelerde, ger¢ek ve mecazi
anlamda sozler kullanilir. Ancak felsefe, cedel ve safsatada durum farklidir. Onlar kendilerinde
mecazi anlamlarda kullanilan lafizlara yer vermezler. Sofistik kullanimda mecaz, bir kelimenin asil
anlamina igaret eden bir tahayytiliin olusturulmasi1 amaciyla yer alir. Bu bakimdan onun bir unsuru
degil onda arazi bir halde bulunan bir 6zelliktir. Nitekim bu sanatta da bir hitap s6z konusu

oldugundan bu hitap sirasinda mecaza dayali ifadeler yer alabilir.3*?

340 Farabi, Kitabu'l Hurif; s. 78-79.
341 Farabi, Elfdz, s. 70-71,
342 Farabi, Kitabu'l Hurif; s. 96-98
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Cedelde gergeklesen sey sualler ve onlara verilen yanitlar esnasinda ifadeye giizellik
katmak ve renklendirmek gayesiyle olur. Bu da salt hitap esnasinda gerceklesir, bizzat cedeli
olmas1 gerekgesiyle degildir. Toplumda yaygin olan lafizlarin kullaniminda ilk olarak onlara
konulmus olan anlamlarin delaleti akilda yer alir. Hitap tiirlerinden biri kullanildiginda yine bu
iinli anlamlara bir atif s6z konusudur. Ayn1 zamanda felsefe igerisinde kullanilanlarda da yine
lafzin ilk olarak isaret etmekle belirlendigi anlam esas almir. Nitekim bir¢cok mana, ilk olarak
belirlenen anlamlara benzer durumdadirlar. Hatipler ve sairler tarafindan alinarak felsefi manasina
benzeyen veya bir durum itibariyle onlarla iliskisi bulunan anlamlara isaret etmekte yaygin ve iinlii

lafizlarin degerlendirildigi goriiliir.3*3

Kiyasli sanatlarda kullanilan soru harfleri bulunur. Hitabet sanatinda, sual ve yanitlara ¢ok
fazla yer verilmez. Sorular 6rneklerden bahsedildigi durumlarda daha yetkin olundugu diisiiniilen
anlarda kullanilirlar. Siir sanati da bu bakimdan hitabet sanatina benzer. Varlik hakkinda sorulan
“var midir?” sorusuna yanit verirken toplum nazarinda yaygin ve sikg¢a kullanilan soézleri
degerlendirirler. Nitekim bu sozlerin manalar1 ilk goriiste akilda olusan kendisine evvela tahsis
edilen anlamlardir. Varliga dair sdylemde yine bu iki sanatta, olusturduklar1 bag ve duyulur
nesneye etkisi bakimindan degerlendirilirler. Bu bakimdan siir ve hitabetin kesin bilgiye ve
varliklarin mahiyeti, olusumu, kaynagi gibi sorulara yanit aramak gibi bir gayesinin olmadig:
aciktir. Bu bakimdan konu olarak ele almadiklar1 bu kisim onlar nazarinda var degildir. Bu sanatlar
arglimanlarin1 segerken daha c¢ok duyuya hitap eden ve bdylece tahayyiile imkan taniyan
orneklerden segerler. Bu sebeple riizgar, bulut vb. Kavramlar daha soyut ve duyulur olmak
bakimindan daha alt bir seviyede bulunduklarindan bu sanatlarda var olmayanin karsiligidirlar.
“Mi” soru harfini mecazi bir bakimdan ele aldig1 sey hakkinda kullanan hitabet sanatinda, “ni¢in”
ve “ne” harfleri de yine aym sekilde kullanilir. Ik manalara isaret ederken “hangi” ve “nasil”

harfleri benzer bir halde mecazi olarak degerlendirilirler.3*

Islam mantik literatiiriinde Hitabet/Retorik mantigin bir pargasi olarak kabul gériir. Bunun
alt metninde bulunan sebeplere bakildiginda oncelikle hitabetin inandirmaya dayali bir sanat
olmas1 bakimmdan bu sanati kullanan kisi diyalektige yonelme ihtiyaci hissedecektir. Ikinci
yoOniiyle ise toplumu ikna etmek adina kiyaslardan faydalanacaktir. Son olaraksa inandirmaya
yonelik bu cabasinda 6rnek ve temsillere basvuracaktir. Bdylece analojiden faydalanir. Bu
baglamda retorigin mantik bilimi ile olan irtibat1 g6z 6niine ¢ikmig olur. S6z konusu sanatin sabit

olan {i¢ unsuru bulunmaktadir. Bunlar; hatip, konu ve dinleyicidir. Nitekim hitap eden kisi mutlaka

343 Farabi, a.g.e., s. 96-98.
344 ag.e.,s. 152-153.

98



bir konu hakkinda karsisinda bir muhatap bularak hitapta bulunur. Yine Aristoteles’in ele alarak

ti¢ ¢esit olarak belirttigi hitabet tiirleri bulunur. Bunlar;

° istigari hitabet: Hitap edenin dinleyicilerine nasihatte bulundugu ve gelecek zamanla

alakal1 olan konularin yer aldig: hitap tiirtidiir.

° Kazai Hitabet: Savunma veya suglamaya dayali ve gegmis zamana uzanan hitap

tiridiir.

° Istidlali Hitabet: Methiye veya elestirilere dayali olan ve simdiki zamana isaret eden

hitabettir.34°

1.8. POETIKA/SIIR

Mantigin kisimlar1 arasinda bulunan ve sekizinci kitapta gegen Siir sanati, olusturulan
siirlerin yapisini, ¢esitlerini ve bunlar1 degerlendirmeye yarayan ilkeleri igerir. Bu sanati yetkin bir
hale getiren seyler, tiirlerinde bulunan seylerin mahiyeti ve bunlarin daha cazip bir duruma
getirebilecek etken ve kanunlar1 da belirtir. S6z konusu kitap, Yunan mantiginda “ Poetika”
bashgiyla yer bulurken Islam mantiginda “Siir” olarak ifade edilir.3*® Siir sanatiyla gergeklestirilen
sOylem, bir nesnenin sdylenen ifadelerle hayal ettirilmesi ve benzetilmesi gaye edinilen sozlerdir.
Ornegin, heykeltirasin bir varlig1 veya nesneyi onun dzelliklerinden hareketle benzeterek heykelini
olusturmasi, siir ile zihinde olusturulan benzetim gibidir. Bir sair siir ile zihinlerde sozleriyle
olusturmak istedigi hayaller tipki heykel yapiminda goriilenden gériinmeyene uzanan seylerin
tahayyiil ettirilmesine benzer. Nitekim her ikisi de akilda sdylenenler ve gosterilen seyden
hareketle birtakim diisler olusturma gayretindedir. Kiyas sanatlari igerisinde poetik, gercegin sanal
bir diizlemde olusturulan simiilasyonu gibidir. Farabi, satran¢ oyununa benzettigi siiri, diger kiyas
sanatlarinin gergek orduya benzerligi gibi bir konumla kiyaslar. S6z konusu diger sanatlar bir

bakima daha reel ve net sonuglar igerirken siir daha ¢ok tahayyiile dayali bir imaj ¢izer. 3’

Siire dayali ifadeler, s6z konusu olan durum veya sey hakkinda onu daha nitelikli ve {istiin
sanilmasini kolaylastiran seylerden olusan sézler olmaktadirlar. Bu sani, gilizellik ve ¢irkinlik gibi
birbiri arasinda bir tenakuz bulunan iki sey hakkinda olur. Bu sézler hakkinda konustugu sey
bakimindan olumsuzluk ve hosnutsuzluk igeren bir tahayyiil olusturursa bu, zihin ve kalbin bu seye

dair benzer bir tutum takinmasina neden olur. Oyle ki bu seyin mahiyeti kesin bir sekilde ortaya

$5Kaya, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, s. 116-117.
346 Farabi, fhsd, s 73
347 Farabi, Mantiga Giris Risaleleri, s. 20.
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ciksa dahi, s6z konusu olumsuz duygular ve hisler baki kalirlar. Buna bagh olarak gerceklestirilen
eylemler de yine bu tahayyiiliin izinde ve olumsuz ve nefrete dayali olur. Nitekim insanin eylemleri
daha ¢ok akli olusum ve tahayyiillerine dayanir. Insan duygusal bir canlidir. Yaptig1 eylemler onun
sanilarina ve bilimsel ¢ikarimlarina aykiri olsa da yine bu duygular1 agir basar ve eylemlerine yon

verir.348

Dilin olusumu ve buna baglh olarak lafiz -anlam arasindaki iliskinin toplumsal olarak
gelisimi ilk olarak hitabet sanatinin ortaya ¢ikmasiyla baglar. Bunun ardindan manalarin temsilleri
ve tahayyiillerinin onlar1 tarif etmek, agiklamak i¢in kullanilmalari s6z konusu olur. Bu kullanim
adim adim gelisme kaydederek siir sanatini meydana getirir. Nitekim insan dogas1 itibariyle
nesnelerdeki 6l¢ii ve nizami bilmek ve 6grenme istegi duyar. Sozler de kendi i¢inde bir uyum,
ahenk ve siralamaya tabidir. Bu bakimdan insan tarafindan bir inceleme konusu yapilirlar. Bu
arastirma nihai olarak siir ilminin ortaya ¢ikisini saglar. Sonug itibariyle kiyasi sanatlardan olan
hitabet ve siir, genele ait sanatlar olarak oncelikle meydana gelirler. Bu sanatlarin hutbe ve siirlerle
irtibatli olarak kullanilmasi s6z konusudur. Ge¢miste veya an itibariyle yasanan olaylara dair
anlatim yaparken bu sanatlar yine kullanilir. Bu ifadeler zamanla birlesik lafizlar1 meydana getirir.
Onlarin kullanimi1 o kadar yaygin olur ki artik bu sdylemlerin ezberlenerek bir sonraki nesle
aktarilmasi gergeklesir. Ezberin bir noktadan sonra artik zorlugu tetiklemesi ise yazinin icadina
gotiirlir. Farabi, yazinin gelisim ve olusumundan sonra dil biliminin meydana geldigini belirtir.
Siirler ve hutbeleri ezberleyen kisiler bundan sonra birlesik lafizlar1 ve bunlara isaret eden tekil
sozleri hifz etmek isterler. Bu nedenle yazida ve dilde bir olan seyleri ayirma ihtiyaci duyulur. Aynm
sekilde bu ihtiyaci karsilamaya yonelik dili mahir kullanan ve hitabeti fasih olan kisilerden hutbe

ve siirleri naklederek ve onlari toparlar. 34°

Farabi, siir sanatinin ne oldugu, Yunan siir tiirleri, sairlerin siniflar1 ve siir sanatinin diger
sanatlarla olan iligkisini degerlendirdigi “Siir Sanatinin Kanunlar:” adli risalesini, Aristoteles’in
Poetica’sinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in kaleme aldigini belirtir. Aristoteles’in siiri bir edebiyat
tiirii olarak gérmesinin aksine Farabi, siiri bir mantik sanati olarak gérmiistiir. Aristoteles siirde dil
problemini ele alirken Farabi siiri daha ¢ok bilgi verme vasitasi olmasi bakimindan
degerlendirmeye tabi tutmustur. Her iki filozof da siirin taklide dayanan bir sanat oldugu ve
insanlarin bundan zevk aldig1 hususunda hemfikirdir. Farabi, bu taklidin hayal ve vehim giiciine
dayanan bir tasvirden ibaret oldugunu belirtir. Bu nedenle siir sanat1 realist bir ispatlama yolu

degildir ve diger kiyas sanatlar1 gibi bilgi kaynagi olarak 6nem ifade etmez. Farabi, siiri bir mantik

348 Farabi, Ihsd, s. 69-70.
349 Farabi, Kitdabu'l Hurdf, s. 80-81.
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isi ve 0zel olarak da kiyasin bir eylemi olarak gormektedir. Bes sanat mantigin uygulama alanlari
olup bir sey hakkinda bilgi edinme yollaridir. Bu sanatlarin tamaminda kiyas ve birbirinden farkl
olan Onerme tiirleri kullanilir. Siirde kullanilan Onerme c¢esidi “Muhayilat” adi verilen
onermelerdir. Siirde kurulan kiyaslar bu onermelerden elde edilerek yapilir. Siirin dayandig:
onerme tiirii hayal ve tasvirle olustugundan bu 6nermelerden elde edilen bilgi burhan gibi bir seyin
gergek bilgisini degil taklidi bilgisini verir. Bu nedenle Farabi siirin verdigi bilgiye yalanci bilgi
olarak bakar. Nitekim siir kullanmis oldugu kiyas tiirii ve dogasi itibariyle bir seyin bizzat kendisini

degil onun zihni tasavvurunu verir. Siir nesnenin hakiki bilgisini degil, tahayyiili bilgisini verir.3*°

Siiri ifadeler, kisiyi bir seye yoneltmek ve kademe kademe iletmek seklinde gergeklesir.
Konusma ile bir arada olan bu gaye iki bakimdan meydana gelir. ilk ihtimalde siirsel ifadelere
muhatap olan kisinin eylemlerinde kendisini dizginleyip irdeleyecek bir akla sahip olmadig: kabul
edilir. Boyle bir duruma sahip kisi, zihninde olusturulacak yeni bir tahayyiil semasiyla kendisinden
istenen hareketi yapmaya sevk edilir. Bu siirsel s6zleri kullanan kimse i¢in ¢ok da zor olmayacaktir.
Ikinci durumda ise, muhatabin aklen daha makul bir seviyede bulunmasi séz konusudur fakat
kendisinden faydalanmak istenen sey hakkindaki tutumundan siipheler vardir. Bu kisi akli ile
diisiinerek bu eylemden veya meyilden uzaklasabilir. Boyle bir durumda siir ile olusturulacak
tahayyiil ve tasavvurun aklin evveline alinmasi gerekir. Bu nedenle muhataba hemen bu istenen
fillere yonelmesi igin siirsel ifadeler kullanilir ve heniiz isin aslin1 fark etmeden bu tahayyiille
hareket etmesi istenir. Bu bakimdan siirsel ifadelerin, diger hitap tiirlerine nazaran daha cazip
kilinip tezyin edilmesi zorunluluk arz eder. Bunu saglayacak olan vasitasi ise mantik ilminde yer
alan ilke ve kanunlar olmaktadir. Siirsel sozler, kiyas sanatlar1 i¢inde tahyil eden sanatlar arasinda
bulunur. Onunla bir kisinin zihninde tahayyiil ve tasavvura dayali bir semadan bagkasi

olusturulmaz.®*

Farabi, soru harflerinin mecaz ve miisamaha bakimindan kullanildiklar1 ifade tiirlerinden
de bahseder. Bu ifade tiirleri, bir sahsin lafizlar konusunda ¢ok mahir oldugu ve bunu kanitlama
istegi duydugunda kullanilir. Bu bakimdan lafizlar bir seyi ilk bakista akla gelen manasiyla degil
ona bir ifade sanatiyla isaret eden, gizil bir bigimde deginen bir bigimde kullanilirlar. Béylece hitap
eden kisinin muhatabi nezdinde lafizlara ve onlarin ¢esitli manalarina sahip ve yetkin bir halde
oldugu izlenimi olusur. Ayni zamanda asil manadan uzaklasilsa bile yine de o seyin tarif

edilebilecegi de ispatlanir. Benzetmeler tahayyiile zemin hazirladigindan kullanilmaktadirlar. Bu

350 Mehmet Bayraktar, Farabi’nin "Siir Sanatinin Kanunlart” Adl Risalesi, Ankara, A.U.I.F.D., Cilt:36 Say1:1,
1997, s. 61-63.
351 Farabi, Ihsd, s. 69-70.
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baglamda siir sanatinin da tahayyiille yakindan bir iliskisi oldugu ac¢iktir. Bu sebeple siir sanatinda
bu metotlara sikca yer verilir. Hitabet sanat1 da bu bakimdan siir sanatiyla benzerdir. Genel olarak
bakildiginda c¢ok kiiciik veya az olarak belirtilen bir seyin, kapsadigi bir alanin bulunmadig1 ve
kendisine ait cinslerinin ve tiirlerinde bahsedilemeyecegi agiktir. Yine ayni bigimde ¢ok biiyiik
veya ulu olan bir sey belirtildiginde bu seyin kendisi itibariyle icerisinde bulunan seylere sahip
bulundugu ve askin bir mahiyette oldugu anlasilir. Bu baglamda, kiyas sanatlarinin her birinde
kendilerine has soru usulleri ve metotlar1 vardir. Bunlar siirde siirsel, hitabette hatabi, safsatada
sofistik, cedelde diyalektik ve felsefede burhani sorulardi. Her biri kendi baglaminda ayr1 ve
ozgiindiirler. Eksik ve fazlaliklar1 bulunmakla beraber faydalar1 da vardir. Nitekim cedele dair
sualler iki karsiliklinin izahiyla olur veyahut izah edilen sey bu iki karsiliklinin kuvvetinde bulunur.

Diger pek ¢ok sanatta durum benzerdir.>

Farabi, Kategoriler, Diyalektik, Sofistik, Retorik ve Poetik’e yonelik c¢alisma ve
incelemelerin Aristoteles ile bagladigini belirtir. Bu konuda olusan yanilgilari izah ederek mantigin
asil kurucusu olarak nitelendirdigi Aristo hakkindaki bu kanaatini yineler.*®® Poetika,
Aristoteles’in bir eseri olup onu Organon’a ekleyen Islam mantikgilart olmustur. Bu kitap iki
bolimden olusur fakat elimize ulasan yalnizca ilk boliimdiir. igerik olarak daha fazla sahne
sanatlarinin gelisim ve kisimlarina dair bir incelemeye sahiptir. Ayn1 zamanda dil ve edebiyat
hakkinda yapi, ifade ve farklar hakkinda degerlendirmeler yer alir. Bu eser tarihsel bir boyuta sahip
oldugundan da ayr1 bir 6nem arz eder. Nitekim Poetika’da, siir sanatinin kaynaklarindan bahsedilir.
Buna gore insanda tabii olarak bulunan temsil hissi ve bundan aldig1 haz olarak iki tane kaynak
vardir. Bu taklit istegi insan1 diger canlilardan ayiran ayrimlarindan biridir. Siirin tam olarak
tahayyiile uzanmasi sebebiyle Farabi, yalanci bir kanitlamaya dayali oldugunu belirtir. Ayni
zamanda siir bir egitim metodu olarak 6nem arz eder. Nitekim nazari olan, zihinde bulunan pek

¢ok seyi tam olarak anlatabilmek ve kavrayabilmek igin tasvirlere ihtiyag vardir.®%*

Farabi, Aristoteles’in ele aldigi nazari ilimlerin smiflar1 hakkinda siir sanatina yer
verdigini belirtir. Bu bakimdan siir sanati, hakkinda kesin bilgi olan seylerin zihin tarafindan
tahayyiil edilme kuvvetini ve emsalleri ile benzetme yaparak olusturulan semalart igerir. Ayni
zamanda lafizlar ile benzetme ve tahayyiil etmenin kullanimi aligkanliga doniisen giicii veren
sanattir. Nitekim nazari ilimlerin birgogunda tahayyiil ettirmek, benzetmeler yapmak kullanilan

yontem ve argiimanlar arasindadir. Clinkii seylere emsal olanlar ile zihinde onlarin sekilleri olusur.

352 Farabi, Kitabu'l Hurif, s. 153-154.
3 Farabi, Elfiiz, s 83.
34 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve felsefesi, s. 123-125.
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Her insan aynmi zihni melekeye ve ahldk vasfina sahip degildir. Bu anlamda daha diisiik bir
kavrayisa sahip kimseler i¢in bu benzetmeler ile anlayip kavrama yeterli olacaktir. Nesneleri var
olduklar1 halde 6zleriyle birlikte kavramak ancak nazari ilimlerde bir merhale alan kisiler i¢in s6z
konusudur. Aristoteles bu anlamda zihni kendisiyle 6greniminde kolaylik saglanan ve buna araci
olan seyler hakkinda da agiklamalarda bulunmustur. Farabi, zihne bu aletleri kullanma ve kavrayis
konusunda yetkinlik saglayan sanatin mantik kuvveti oldugunu belirtir.>*® Bu bakimdan siir, hitabet

gibi sanatlarin mantikla olan bag1 ortaya ¢ikar.

SONUC

Unlii Islam filozofu Eb(i Nasr el-Farabi gerek felsefe gerek mantik alaninda énemli eserler
kaleme almustir. ilim tasnifi gelenegi ierisinde énem arz eden fhsdu’l Uliim (Ilimlerin Sayimi) adl
eseri, mantig1 ayri bir ilim olarak incelemekte ve bilimler arasindaki konumunu tespit etmektedir.
Calismamizda s6z konusu eser nezdinde mantigin unsurlari, igerigi, adinin olusumu, yarari ve
kisimlari ele alinarak onun bu degerini agiklamay1 amagladik. Bu baglamda Farabi’nin felsefe ve
mantik iligkisini de temel alarak mantigin islevini inceledik. Farabi, felsefi diisiince geleneginin

onemli temsilcilerinden biridir. Ahlaktan siyasete onun felsefesi biitiinciil bir mahiyet arz eder.

Mantik, kesin bilginin elde edilmesi hususunda bir alet gorevi saglar. Bir seyin tam olarak
bilinmesi onun tiim unsurlarint bilmekle olacagi gibi ayn1 zamanda ondan olmayan degillerini de
bilmekle olur. Kesin bilgiyi elde etmeye ¢alisirken ulasilan bilginin ne oldugu ya da olmadig1 ayirt
edilirse ancak saglikli bir sonuca ulasilmis olur. Burhan ilmi diger dort sanattan fayda saglamakla
beraber bu sanatlara kendileriyle yetkin hale déniisecekleri seyleri de verir. Oyle ki cedel ile

ugrasan bir kimse neleri bilmesi gerektigini, cedeli ortaya ¢ikaran unsurlarini, bir seyin cedel olup

35 Kaya, a.g.e., s. 117-118.
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olmadigini sinamaya yarayacak olan kriterleri yine burhani sézler ile 6grenir. Bu bilginin mahiyeti,
yanlis olan bilgilerden nasil ayirt edilecegi ve insanin kendisini hatadan koruyacak tedbirler, ilke
ve kanunlar ancak mantik sanati ile elde edilir. Buradan mantigin bilgiye ulasmada araci olan bir
ilim oldugu ortaya ¢ikar. Farabi’de zihin, ona bagl olarak diisiince ve diislincenin konusu olan
varlik alemi birbiriyle baglantilidir. Zihin kendini yetkin bir bicimde gerceklestirirken varligin
ilkelerinden faydalanir ve bdylece nihai noktadaki miikkemmel akli temsil eden faal akil devreye

girer. Nihayet insan kendisi i¢in s6z konusu tiirsel gorevini tamamlar ve mutluluga erisir.

Farabi felsefesinin temel mihenk taslarindan birini Aristoteles felsefesinin olusturdugu
bilinen bir ger¢ektir. O sahsi olarak da kendisini bu gelenegin bir takipgisi olarak goriir ve ele aldig1
yeni meselelerde dahi bu felsefenin agtigi ufuk dogrultusunda galismalar yapar. Buna binaen onun
bilgi ve bilme mefhumu hakkindaki fikirlerinde de bu izleri gérmek miimkiindiir. Thsau’l Ulim’
ilim tasnifi gelenegi dogrultusunda yazilmis eserler arasinda kilometre taslarindan biridir. Hem
mantiga verdigi ayricalikli konum hem de felsefi ilimlerin izahina yd6nelik Farabi’nin
degerlendirmeleri kendisinden sonraki filozoflar1 etkilemistir Farabi’nin felsefenin temeli ve
ilimlere giris mahiyetinde bulunan mantik eserleri ve Ilimlerin Saymm adli kitab: incelendiginde
goriiliir ki; bu kitaplarda ortak olan mefhum bilmenin c¢esitli bigimlerinin agiklamasi ve
kanitlanmasi, ortaya c¢ikan bilme formlarindan olusan bilimler arasindaki iliski ve bu ilimlerin
Islam diisiince gelenegi bakimindan ilgisidir. Aristoteles’in kendi fikri cografyasinda
gerceklestirdigi eylem Farabi tarafindan Islam diisiince geleneginde yapilmustir. Oyle ki
filozofumuz, ortaya koydugu 6zgiin ve oncelik i¢eren tasavvuruyla Aristoteles’ten sonra “Muallim-
i Sani” {invanini alir. Bu unvan gerek Islam diinyasinda gerekse Bati diinyasinda bir karsilik

bulmustur.

Farabi, dilin unsurlarini ve isleyisini ele alirken gramer ve dilden bagimsiz olarak zihinsel
tasavvur siirecine yogunlasmistir. Mantik, seyleri var olmalar1 bakimindan ontolojik olarak degil
ancak insanin var olanlar hakkinda elde edebilecegi bilginin aleti olma bakimindan bir fonksiyona
sahiptir. Gramer sanatinin inceleme konusu dilsel olarak lafizlar, sézlerdir ve onlarin isaret ettigi
manalar kavranmaya calisilir. Mantik sanati ise kapsadigi seyler yani konusu mevcutlardan biri
olsa da mantik onlar1 mevcut olmalar1 bakimindan degil mevcudun bilgisine ulasmak bakimindan
ele alir. Boylece mantik, mevcutlarin disinda, onlardan daha askin bir gayeye mevcutlarin bilgisine
ulagmaya calisan bir alet olur. Ancak mantiin alet olmak hususundaki bu fonksiyonu onu ne

felsefenin bir pargasi yapar ne de salt bir alet ilmine doniistiiriir.
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