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bilgi birikimine beni de ortak ederek, sz konusu ¢alismamin 6zgiin ve kaliteli olmasi igin
gerekli tiim yapici uyarilarda bulunan ve bu 6nsozii yazma payesine gelmemi saglayan
Prof. Dr. Emin ERTURK hocama tesekkiirlerimi sunarim. Hayatimin her doneminde beni
manevi agidan doyuran, verdikleri egitim dogrultusunda aldigim her kararda yanimda
olan, hatalarimi diizeltmek adina gosterdikleri Ozveriyle birlikte yanliglarim ve
dogrularimla beni her zaman seven aileme minnettarim. Onlar; ilk 6gretmenlerim olarak
her zaman yanimda hissettigim babam ve annem, varliklarina siikrettigim abim, ablam,
esi ve nese kaynagi yegenlerim... Bu siirecte yanimda olarak sagladigi her tiirlii katkidan
dolay1 sevgili esim, bana anne olma duygusunu tattiran melegim... Ayn1 zamanda
onsoziinde tesekkiirlerimi sundugum bu analizimin bugilin ve gelecek adma faydali
olmasini temenni ederim.
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I?;l;ltsarihte Oncelikle ahlak, din, felsefe ve hukuk, daha sonra da iktisat bilimi
kapsaminda 6énemli tartismalari i¢cinde barindirmis bir olgudur. Borg iliskilerinin ortaya
ciktig1 en ilkel zamanlarda dahi var olan bu olgu, gecmisten glinlimiize farkli bakis
acilariin 6znesi olmustur. Faize yiiklenen anlamlarin g¢esitliligi ise kavramin tanim

yelpazesinin oldukga genis bir araliga sahip olmasiyla sonuglanmaistir.

Bireyler insani diirtiilerinden dolay1 genellikle sahip olduklar1 ve kendilerine art1
deger katan seylerden vazgecmek noktasinda goniilsiizdiirler. Beserl secimlerin pozitif
sonuclar dogurmast ve toplumsal iligkilerin diizenlenmesi adina var olan ahlak, din ve
hukuk kurallar1 bu noktada devreye girmekte, yardimlagsma ve adaletin saglanabilmesi
adina yaptirimlar igcermektedir. Genel bir tanimlama ile faiz; verilen borcun karsiliginda
geri 6ddemede elde edilmek istenen getiri olarak yorumlanabilir. Bor¢glanmanin temelde
ithtiyagtan doguyor olmasindan dolay1 ahlaki perspektif, bor¢ veren tarafindan durumdan
menfaat saglama beklentisini hos karsilamayacaktir. Ayni sekilde ilk ¢aglardan itibaren
var olan dinler de bireyler aras1 yardimlasma ve iyiligin herhangi bir karsilik beklemeden
yapilmas1 gerekliligi lizerinde durmustur. Ancak faize dini, ahlaki, felsefi zeminde
dislandig1, hukuk kurallariyla yasaklandigi donemlerde dahi kisisel kazang maksadiyla
uygulama alani yaratilmis, tarih sahnesinde her zaman kendisine yer bulmus ve hatta bu

islemin uygulanmasini tistlenen kurumlar dahi ortaya ¢ikmustir.

Toplumlar iizerinde biiyiik olumsuzluklar yaratmis olan faiz kurumunun, temelde
Yahudi ve Hristiyan gelenekleri kapsaminda tarihsel siiregteki seyri ile doktriner

boyutunun incelenmesi adina yapilan bu ¢aligsma, ti¢ boliimden olugmaktadir.

Birinci boliim faizin kavram olarak analiziyle birlikte en ilkel yontemler de dahil
olmak iizere bu uygulamanin tarihteki goriinlimii iizerine agiklamalar icermektedir.
Kavramsal cerceve kisisel goriislerin ¢esitliliginden dogdugu i¢in ¢ok yonlii olarak ele
alinan tanimlamalar1 gerekli kilmigtir. Tarihsel siirece iliskin analiz ise eski toplumlarda
faiz kurumunun durumu ve bununla birlikte getirilen yasal sinirlara dair bilgilendirmeler
tizerine inga edilmistir. Yahudi ve Hristiyan gelenekleri tarafindan getirilen dini kurallar,
calismanin ana hattin1 olusturmaktadir. Dini yargilarin uygulanmasinda Ibrani soyu ya da
inancindan olmanin ayirici oldugu Yahudi gelenegi i¢in faiz hususu, se¢ilmis millet olma

fikrinden dogan 6zellikli konumu desteklemek adina Yahudilerin iktisadi menfaatlerini



korumaya yonelik tebligler ilizerinedir. Yani faizin Yahudiler arasinda uygulanmasi
yasaklanirken, yabancilara uygulanmasina cevaz verilir. Kutsal Kitap, din adamlar1 ve
uygulama alanlar1 dikkate alinarak agiklanan faiz olgusu, Hristiyan geleneginde Yahudi
gelenegindeki bigiminden siyrilarak yeni bir goriinim kazanmistir. Kilise, orta ¢aga
hakimiyet kurmus yaptirnmlariyla se¢ilmis olmak fikrini reddetmis ve din dis1 bir
uygulama olmasindan dolay1 faizin her tiirliisiinii yasaklamistir. Ancak tarih, tiim
yaptirimlara ragmen kisisel/toplumsal huzurun kirilma noktalarindan biri olarak var olan

faize iligkin yasagin bireyler tarafindan bir sekilde asildigini ortaya koymustur.

Ikinci béliimde ise yiizyillar boyunca dini yiikiimliiliikler ve ahlak kurallar:
tarafindan digslanmis olan bir uygulama f{izerine gelen yeni ayrimla agilan doktriner
boslugun yaratacagi etki incelenmistir. Aziz Thomas Aquinas’in yasagi derinden
etkileyecek goriisleri, Martin Luther, Huldreich Zwingli, Jean Calvin gibi isimler
tarafindan gelistirilen yeni 0gretilerle birlikte temelde seref yoksunlugu olarak anilan faizi
farkli bir konuma tagimistir. Artik faize gesitli durumlarda cevaz verilebilecegi fikri
biiylik bir kesim tarafindan kabul gérmiistlir. Daha sonraki siirecte s6z konusu iktisadi
gelismeler, merkantilizm ve fizyokrasi gibi yeni akimlarin etkisiyle birlikte faize
uygulama alan1 saglayan harici ruhsatlar, din adamlar1 tarafindan faize cevaz
verilebilirligine yonelik aciklamalarda ortaya atilan yeni fikirler, Katoliklerin disinda
Protestan, Anababtist olarak anilan yeni cemaat mensuplarinin etkisi 1789 yilinda

Kilise’nin faiz yasagini kaldirmasiyla sonuglanmistir.

Ugiincii béliim faizin doktriner boyutunu gozler éniine sermektedir. Kapitalizmin
ortaya ¢ikmasiyla tam manasiyla mesruiyet kazanmis olan faiz, artik ekonomik
sistemlerin isleyisinde zorunlu bir unsur halini almigtir. Burada iktisat bilimi agisindan
onemli etkiler yaratmis isimlerin faize yiikledikleri anlam incelenmis ve mesruiyet
sonrasinda dini hiikiimlerle ¢izilen smirlarin sistemler iizerinde herhangi bir etkisinin

kalip kalmadigina yonelik ¢aligmalara yer verilmistir.

Aragtirmanin 6znesi konumunda olan Yahudi ve Hristiyan geleneklerinin dahil
oldugu ilahi dinler grubunun bir diger iiyesi ise Islam’dir. Islam’mn diger geleneklerin
aksine faiz yasagini korumaci tutumu, finansal islemlerin gergeklestirilmesi adina yeni
enstriimanlarin gelistirilmesiyle sonuclanmistir. Kapitalizm sonrasinda faizin ¢ipa oldugu

kiiresel finansal piyasalarda ortaya ¢ikan krizler, ekonomiler {izerinde 6nemli problemlere



yol agmustir. ilgili krizlerin faizsiz finans piyasalari iizerinde ayni etkiyi yaratmamis
olmas1 Miisliiman olmayan cografyalarda da bu enstriimanlara olan ilgiyi arttirmis, faizin
tekrar, ancak daha farkli bir boyutuyla tartisma giindemine tasinmasiyla sonuglanmaistir.
Tarihte yasanilan gelismeler 1s181nda Yahudi ve Hristiyan gelenekleri tarafindan taninan
mesruiyetin kaldirilmasi ya da bir diger deyisle faize kitapli dinler tarafindan getirilen
yasagin korunmasinin ilgili krizlere ¢6ziim olup olmayacagi, bu tartismalar igerisinde yer
alan en onemli bagliklardandir. Tiim bu agiklamalar dogrultusunda ¢alismanin tigiincii
béliimiinde Islam’da faiz tartismalariyla birlikte bunu destekleyen iktisadi dgretilere yer
verilmesi de yararli goriilmiis ve faizsiz isleyen yeni yapilanmalarin finansal krizler igin

bir ¢6ziim Onerisi olup olmayacagina iliskin yeni fikirler de ayri bir baslikta ele alinmistir.



BIiRINCIi BOLUM

FAiZ; KAVRAM VE TARIHI GELISIiM

1. KAVRAM OLARAK FAIiZ
Faiz, iktisadi faaliyetlerin var oldugu her donemde s6z konusu olan ve iktisat disinda

felsefe, hukuk, din gibi alanlarin da ilgilenmis oldugu bir olgudur. Genel karakteri;
sermaye yigilmasiyla tekel olusturmasi, sosyal yapiy1 yikmasi, fiyat anarsisi olusturmasi,
tiretmeden tiiketme tanimi ve enflasyonu zorunlu kilmasi gibi temel tespitlerle

cizilebilmektedir (Isik, 2006: 59).

Farkli doktrinlerin 6znesi olarak (Pigak, 2012: 61) ifadesinde daha genel bir kavram
kullanilmas: adina kapital geliri ya da kapital iradi seklinde de isimlendirilen faiz
kavrami, ortak kabul goren tek bir tanima indirgenememektedir (Alkan-Yazman, 1949:
246). Farkli inanglar kapsaminda farkli bakis agilariyla gesitli anlamlar yiiklenebilen bu

kavramin tanim yelpazesi olduk¢a genistir.

Tirk diline Arapca’dan gegen ve Arapga riba olarak anilan faiz kelimesi “‘sisme,
artma, ¢ogalma” gibi sozlik anlamlarina sahiptir. Hukuki bir terim olarak
degerlendirilmesi durumunda degis-tokus sozlesmelerinde taraflardan birinin hakki
olarak kararlastirilmis karsiliks1z fazlaliktir. Dolayisiyla yalnizca para degil, mal degis-
tokuslarindaki fazlaligi da kapsayan kavram (Kalyoncu-Tuncer, 2017: 167) esas itibariyle
tiretim faktorlerinden birisi olan kapital faktoriiniin ya da mali fonlarin belirli bir zaman
diliminde kullanilmasinin karsihigidir (Seyidoglu, 1992: 247). Ozellikle para borglarinda
s6z konusu olan faiz (Nomer, 2013: 233) TDK’deki tanimina gore, 6diing olarak verilen
paranin isletilmesi sonucunda elde edilen getiri ya da bu paranin verilmesi sonucunda
elde edilen kar olarak ifade edilmektedir. Sermayenin 6diing verilmesi ile temellenen bu
kavram 6diin¢ verme durumunun yarattig1 risk kapsaminda ele alinirsa (Ergin, 1974: 296)
bor¢ para iligkisinin olusturdugu anlagsma sonucunda paranin kiralanma bedelidir
(Hangerlioglu, 2006: 111). Kavram; iligkinin bor¢lusu tarafindan 6diing para almis oldugu
kisiye kars1 bu paranin Kullaniimasindan dogan borg¢ olarak tanimlanabilirken (Parasiz,

1999: 196) iliskinin alacaklisi tarafindan eldeki likitten vazgecilmesi sonucunda elde



edilen kullandirma bedeli seklinde tanimlanabilmektedir (Oney, 1978: 94). Faizi finansal
sistemin bir pargasi olarak yorumlayan Yaron Brook (2007: 10) ise A kisisine B kisisi
tarafindan belirli bir siireyle 6diing verilen para i¢in yapilan s6zlesmede, geri 6demesinde
faizin s6z konusu olacagina dair karsilikli anlasilan bir finansal islem olarak

tanimlamistir.

Faizli 6diing islemlerinde alacakli tarafindan elde edilen mal ya da para artisinin
(faizin), ticari islerden kaynaklanan artistan (kardan) farki ekonomik islemlerde s6z
konusu risk faktoriiniin dagilimindan kaynaklanmaktadir. Ticari islemlerde risk her iki
taraf i¢in de s6z konusuyken, 6diing isleminde (¢alinma, kaybolma vb.) borgluya aittir

(Kalyoncu-Tuncer, 2017: 168).

Takas islemlerinin sistematik bir yapiya kavusmasindan dnce kredi kullanimi1 olarak
nitelendirebilecegimiz islemler genel itibariyle, bir hayvan i¢in ya da hasat zamani bir
yiyecegin toplanacagi doneme kadar gegen siirede; ogul, kardes ya da komsu araciligiyla
gerceklesmistir. Bu durum hediye ya da kredi olarak goriilebilecekken, giiniimiizde
teminatsiz para transferi yine hediye ve krediyi igine alan bir grupta yer alir. Grubun
liciincii {iyesi ise hirsizliktir. Iste giiniimiizde de teminatsiz para transferi olarak hediye,

kredi ve hirsizlik arasinda net bir ayrim, oldukga giictiir (Homer-Sylla, 2005: 17).

2. TARIHSEL GELIiSiMi ACISINDAN FAiZ
Ekonomik dengeler iizerindeki etkilerinden dolay1 faiz olgusu, iktisat literatiiriinde

onemli bir yere sahiptir. Ulke ekonomilerinin yonetiminde sdz konusu sistemlerin
birbirinden ayrilmasinda 6nemli bir unsur olarak yer almaktadir. Varlig1 ¢ok uzun bir
tarihi ifade eden faiz; sosyal, siyasi ve ekonomik alanlardaki etkileri ile ge¢misten
giinlimiize dinler, iktisat¢ilar ve filozoflarin incelemelerinde 6nemli bir yer teskil etmistir

(Deniz, 2006: 2).

Ekonomik faaliyetlerde paranin heniiz kullanilmaya baslanmadigi, 6demelerin ayni
olarak yapildigr donemlerde dahi s6z konusu olan kredili islemlere iliskin uygulamalar
toplumsal, ahlaki ve ekonomik bir¢ok yoniiyle farkli tartismalara yol agmustir. Faiz ortaya
ciktig1 ilk donemden orta ¢aga kadar toplumsal agidan, orta ¢cag sonrast donemde ise
temelde iktisadi agidan ele alnmis bir olgu olarak karsimiza c¢ikar.
Orta ¢ag sonras1 donemde faizin iktisadi gelismelere paralel olarak mesrulastiriimasina

dair goriisler ortaya atilmistir. Iktisadi yorumlarin yan sira hukuki ve siyasi boyutuyla da



faiz, tarihsel siiregte farkli bakis agilarina konu olmustur (Demirgil-Tiirkay, 2017: 131-
133).

Sanat, yapildigi donemin toplumsal kosullarinin anlagilmasi ve yansimasinda 6nemli
rol istlenen bir alandir. Tarihsel siiregcte sanat eserleri icerisinde de kendisine alan
yaratmis olmasi, faizin toplumsal baglamdaki 6nemine atif yapilabilir bir bagka yoniinii

ortaya koymaktadir.

Dante, Dickens, Dostoyevski, Shakespeare gibi donemlerinin popiiler romancilari
faizle Odiing para veren kisileri romanlarinda koétii karakterlerle 6zdeslestirmislerdir
(Brook, 2007: 10). Ornegin William Shakespeare, tahmini 1596-7 yillarinda yazdig
“Venedik Taciri” adli oyununda tefecilik! yapan Shylock adinda bir karakter kurgulamus
ve onu acimasizlikla biitiinlestirmistir. Yahudi olan bu karakter, dini ve irkiyla dviinen,
dininin izin verdigi surette para diiskiinii bir faizcidir. Faizi dini yiikiimliiliikklerinin de bir
geregi olarak ‘hakli kazang’ seklinde nitelendiren karaktere, genel itibariyle sevimsiz bir
kimlik kazandirilmistir (Barman, 2013: 9, 21). Hristiyan olan ana karakterden faizsiz para
veriyor ve kendi tefeciligini sarsiyor olmasindan dolay1 nefret ederek, irk ve din temelli
bir diismanlik besledigini sdyledigi sahnelerde tefeci Shylock, Shakespeare tarafindan
adeta bir cani olarak betimlenmistir (2013: 31). Shakespeare gibi Dostoyevski de (2010:
11-13) “Sug¢ ve Ceza” adli linlii eserinde tefecilik hususuna yer verir. Bu romanda ana
karakter olan Raskalnikov tarafindan 6ldiiriilen Aliyona Ivanovna isimli kadin da yash

bir tefecidir.

Tarihte toplumsal yapilar {izerindeki derin etkileri farkli tanimlamalar ya da farkli
betimlemeleri beraberinde getirmis olan faiz ahlaki a¢idan incelenmesi durumunda
aslinda her cagda 6zii itibariyle haksiz bir kazang olarak goriilmiistiir. Dinler baglaminda
da haram kilimus faizin mesru gériiniime kavusmasinda etkili unsurlari farkli gaglardaki?
kosullar1 da dikkate alarak incelemek, iktisadi doktrinlerdeki yerinin dejenere olmus

toplumsal yapilara yansimasini verecektir.

[lk insanlar igin gereksinmelerinin karsilanmasi, muhafazasi, korunmasi oldukca giic
bir eylemdi. Bireyler gereksinme duyduklar1 her mali her zaman karsilama sansina sahip

olmamakla birlikte, elde edebildigi mallarin muhafazasinda da problem yasamaktaydi.

! (Fahis faiz); yasal olarak izin verilen oranin iizerinde faiz uygulanmasi olarak tanimlanabilir.
2 {1k cag (M.O. 3500-M.S. 476), Orta ¢ag (476-1492), Yeni cag (1492-1789).



Kisinin o andaki ihtiyacini karsilayacak olan mal miktarinin fazlasi, daha sonra aynen
geri 6denmesi kosuluyla borg olarak verilerek bu sorun ¢6ziime kavusturulmaktaydi. Bu
sayede mevcut durumu o ihtiyaci karsilamaya elverisli olmayan kisi de elinde fazla mali
olan kisi de kazanglh olurken, mallarin muhafaza edilme yontemlerinin bulunmas ile
bireyler karsiliksiz bor¢ vermek istememeye basladilar. Bundan dolay1 insanlik tarihinin
baslarinda kisilerin bir miktar fazlasiyla geri almak kosuluyla bor¢ vermeleri, faizin ilk
uygulanma sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tarihsel siirecte gelisen ticaret, ekonomi
ve para olgular1 ise bu sekliyle basit bir sistem olarak ortaya ¢ikan faizin uygulama
yontemleri ve alanlarin arttirmig (Komisyon, 2014: 15) ancak ilkel sekilde uygulanmasi
durumunda dahi varlikli kisilerin lehine, varliksiz kisilerin ise aleyhine sonuglar
dogurmus, faiz adi altinda yapilacak ek 6demelerde asir1 yiikselislere sebep olmustur

(Binatl1, 1966: 149-150).

Faiz olarak adlandirdigimiz misli ile geri alma olgusu banka gibi faaliyet gostermis
olan tapimaklarda daha resmi bir hal almis, kredi verme islemi gibi gergeklestirilmistir.
Kisiler fazla mallarini rahiplere emanet etmis, bu emanetlerden elde edilen kaynaklar da
baskalarina ddiing olarak verilmistir. Odiince konu olan mallar genellikle hayvan, degerli
maden, tarim {irlini seklinde olmus ve geri 6demesinde hayvanin yavrusu, iiriiniin bir
kismi, daha biiylik bir kiilge, fazlalik olarak istenmistir. Gegmiste faiz anlaminda da

kullanilmig olan ‘yavrulama’ kelimesi bu uygulamadan kaynaklanir.

Kisilerin sahip oldugu Tanr1 korkusu tapinaklardan alinan borglarin zamaninda ve
Tanr1’y1 memnun edecek miktarda faizle 6denmesi noktasinda 6nemli bir etken olmustur
ancak; bor¢ verme islemi zamanla bireyler tarafindan da gergeklestirilmeye baslanmustir.
Bu durum anapara ve faizin geri alimindaki risklerden korunmak igin 6diing verilen
kisilerin ailelerinin rehin alinmasi, faiz oranlarinin arttirilmasi gibi farkli uygulamalara
sebebiyet vermistir. Bu uygulamalar ekonomiye miidahalenin ilk sebeplerinden biri
olarak karsimiza g¢ikar (Ergin, 1983: 126-127). Diger bir deyisle ‘tefecilik’ iktisadi
anlamda tedbirlere konu olan en eski uygulamalardan biridir (Keynes, 2010: 297).

Faizin tarihi seyrinin incelenmesi, eski toplumlarin faiz uygulanmasi hususundaki
tutumlariin ayrica ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Bu incelemenin baglangi¢ noktasi
olarak Siimerler Eski Mezopotamya toplumlarindan biridir. Bu toplum olusturdugu yazili

kurallar ile hukuk sisteminin temellerinin atildig1 ve buna dair kaynaklara ulasilabilmis



olan ilk medeniyet olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Bilgi¢, 1963: 103). Ticari islerinde
sozlesme ve kurallara sahip ilk topluluk olan Stimerler ’de kredi kullanimi ekonomik
iliskiler icin 6nemli bir yere sahip olmustur. Altin, giimiis gibi madenlerin kredi araci
olarak kullanildig1 uygulama, yillik kazancin %15-%33’1 arasinda bir miktarinin kar
olarak verilmesiyle gergeklestirilmistir (Komisyon, 2014: 16). Ddnemler itibariyle
uygulamadaki ayrim dikkate alinarak; daha genel bir ifadeyle zahire karsiliginda 1/3, para
karsiliginda 1/5 faiz oraninin gegerli oldugu bilinmektedir (Demir, 2010: 4).

Eski Misir’da ise 6demeler genellikle ayni mal ile yapilmistir. Ancak Eski Misir
kabile reislerinden birinin milattan 6nce koydugu faizin anaparanin aslindan daha yiiksek
olamayacagina iliskin kanun, yirminci ylizy1l Misir Medeni kanunu 242. maddede s6z

edilen bir unsur olarak gegerliligini korumustur (Komisyon, 2014: 16).

Faiz olgusunun Babil ve Asur agisindan incelenmesi durumunda karsimiza ¢ikan en
etkili isim Babil krali Hammurabi’dir. Hammurabi Siimerler ’in ticari geleneklerini
dikkate alarak borg¢lu ve alacakli arasindaki iliskileri yazili kurallar halinde diizenlemistir
(Ergin, 1983: 127). Babil’de tefeciler tarafindan uygulanan yiiksek faiz oranlari, sosyal
ve ekonomik sorunlar1 beraberinde getirmistir. Bu sorunlarin giderilmesi amaciyla Kral
Hammurabi tarafindan ¢ikarilan 6zel miilkiyet ile iiretim iligkilerini de diizenleyici
yaptirimlar igeren kanunlar, devletin ekonomiye miidahalesinin ilk 6rneklerindendir
(Ozgiiven, 1984: 7). Tiiketicileri 6diing islemlerinde karsilasabilecekleri sert
uygulamalardan korumak adina gelistirilen temel barikat olarak faize iliskin
diizenlemelerin (Peterson, 2008: 1113) hukuki boyutu tarih boyunca Hammurabi
kanunlar1 (M.O. 1760) (Vincent, 2014: 3) sonrasindaki tiim hukuk diizenlerinde devam
etmistir (Evren, 1987: 22).

Hammurabi tarafindan ¢ikartilan kanunlarin temel amacinin mazlumlarin korunmasi
oldugu bilinmektedir. Bunun sebebi Louvre miizesinde bulunan bu abidenin sonunda yer
alan Hammurabi ’ye ait 6znel ifadelerdir. ‘Koruyucu bir hiikiimdar olarak giicliilerin
glicsiizleri ezmesine engel olmasi adina koydugu bu kurallarin, kendisinden sonraki
kralin da toplumsal refah istemiyle hareket etmesini saglama amacina hizmet ettigini’

belirtmistir.

Hammurabi kanunlarinin faiz uygulamalarina dair maddeleri incelendiginde, normal

faiz olarak koyulan hadler dikkate alinirsa ilgili donemde tefeciligin nasil bir diizeyde



oldugunun tahmini zor olmayacaktir. Hammurabi Kanunlarinda faize iliskin hiikiimler

(Binatli, 1966: 150-153);

Madde 48 borca karsilik rehin olarak verilmis bir tarlada suyla ilgili bir sikinti
olmasindan dolay1 {iriin yetismemesi durumunda, borgluyu koruyan bir hitkmii igerir.

Ilgili maddede bu durum tarla geliri ve faizinin alacakliya verilmemesini dngoriir.

Madde 49-50’nin igerigi birbirine yakin ifadeler vermektedir. Borglunun bir
tiiccara/sahsa rehin olarak verdigi tarlanin mahsulii, borcunu anapara ve faiziyle birlikte

geri 6demesi sart1 sakli kalmak kaydiyla bor¢luya ait olacaktir.

Madde 51 borcun Odenememesi durumunda alacaklinin hiikiimdar tarafindan
belirlenecek olan deger iizerinden tarla mahsuliinii satarak, anapara ve faizi geri

alabilmesine yoneliktir.

Madde 88-89’un ise tiiccarin faiz karsiliginda verecegi para ve bugday odiinglerine
dair uygulanacak olan oranla ilgili igerige sahip oldugu bilinmektedir. Buna gore ddiing
bugday islemlerinde geri 6demede s6z konusu fazlalik beher bugday mukabilinde 100,
beher para igin 1/6 olabilecektir (Elbir, 1952: 855).

Madde 90, 88 ve 89. Maddelere uymayarak, daha yiiksek oranlarda faiz uygulamis

olan tiiccarlarin 6diing verdigi paranin tamamini borgluya iade etmesi hitkkmiini igerir.

Madde 91°de faiz karsiliginda tahil iiriinii 6diing veren tliccarin, tahilin faize denk
diisen kismin1 paraya ¢evirip faizi para olarak almasi durumunda, bu paranin artik tahilin

faizi olarak anilmayacagindan bahseder.

Madde 93, faizden faiz yiiriitmek ya da tahilin bir kismim1 saklamak gibi bir

aldatmacanin olmasi durumunda, bu miktarin iki katinin geri 6denmesine iligkindir.

Madde 94 hileli tart1 kullanilarak daha yiiksek meblagda geri 6demeye sebep

olunmasi durumunda anapara ve faizin borgluya karsiliksiz geri 6denmesini 6ngoriir.

Hammurabi Kanunlarindaki smirlandirma giinlimiiz sekliyle ifade edilirse faiz
oranlart %17-20 gibi rakamlara tekabiil eder. Bu oranlar dikkate alindiginda, miidahale
oncesindeki oranlarin ¢ok daha yiiksek, hatta fahis diizeylerde oldugu sonucu

cikarilmaktadir. Adaletin saglanmasi ve mazlumlarin korunmasi adina sinirlama getirilen



faiz haddinin %20 oldugunun bilinmesi durumunda, ilgili donemde faizcilik dolayisiyla

s06z konusu olmus adaletsizligin tahmini hi¢te zor olmayacaktir.

Gorildigl tizere midahale faiz uygulamasiyla birlikte 6diing verme ve borcun
tahsilatina yonelik diizenlemeleri de kapsamistir. Asir1 ylksek faiz oranlari ahlak
kurallarina da aykir1 sonuglar dogurabildiginden toplumlarin fazlasiyla hassasiyet
gosterdigi bir alan olmustur. Ancak Babil krali tarafindan temellerin atildigi tiim
diizenlemelere ragmen ticari ve iktisadi gelismeler faizin uygulama alanlarini arttirmis ve

kurumsal bir yapiya doniismesine sebep olmustur (Kaymaz, 2016: 31).

Hammurabi tarafindan derlenen bu ilk yasal diizenlemeler genel itibariyle Orta
Dogu’da kabul gérmiis ve yaklasik 1200 y1l boyunca biiyiik degisiklikler yasamamustir.
Ticaret merkezi olarak goriilen Babil’in farkli kesifler sonucunda bu alanda gerilemesi
faiz oranlarin1 baslangicta %40 diizeylerine yiikseltmis, geleneksel sinirlar goz ardi

edilmeye baglanmistir (Vincent, 2014: 10).

Eski Iran sikke kullanimindan nce ddemelerin ayni olarak yapildig1 bir toplumdur.
Burada ticaret asagilik bir is olarak goriilmis, faiz uygulamalar1 yayginlagsmamustir.
Herhangi bir sebeple kredi kullanilmasi durumundaysa geri 6denmesine kutsallik
addedilmistir. Eski Hindistan’da ise bankacilifin olusumundan sonra krediler icin
uygulanan kar pay1 %18 olarak gerceklesirken bu oran Eski Cin’de alinan riske bagl

olarak %36 dolaylarinda yiiksek seyretmistir (Komisyon, 2014: 17-18).

Antik Yunanistan’da ekonomik iliskilerin temellendigi ilk déonem dahil olmak iizere
uzun bir siire faizli borg iliskileri dogal bir olay goriiniimiine sahip olmustur. Bu siirecte
faiz, lizerine tartisilacak bir konu olarak goriilmemis, doganin dongiisii gibi aligverislerin
dongiisiiniin hayvanciliktan dogan bir pargasi olmustur. Sonraki dénemlerde para gibi bir
unsurun varligi, vadeden kaynakli olarak hayvancilikta oldugu gibi “paranin da
mevsimsel iirliniiniin” olup olmayacagi sorusunu ortaya ¢ikarmis (Houdt, 1995: 12) ve

faiz konusu Eski Yunan’da da incelenmesi gereken bir olgu halini almistir.

Yunan toplumlarinin mevzuati hakkinda giiniimiize ulagmis olan bilgi oldukc¢a
sinirlidir. Bu dénemde Isparta’da ticaretin yogun olmamasi, ekonomik anlamda hukuki
diizenlemelerin sinirliligina neden olmustur. Atina’da ise ticari faaliyetlerin daha yogun

olmasindan dolay1 faiz konusunda diizenlemelerin varligi bilinmektedir. Bu
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diizenlemelerin genel itibariyle ekonomik iliskilerde serbestiyi isteyen igerige sahip
oldugu goriisii hakimdir (Elbir, 1952: 856).

Higbir donemde net bir faiz yasagina rastlanmayan Yunanistan’da ilk yiizyillarda
akrabalik iligkilerine dayali bor¢larda oldukga 1liml1 faiz hadleri uygulanmis, daha sonra
%16-18 arasinda yasal faiz hadleri belirlenmistir (Vincent, 2014: 10). Sigir ve metallerin
degisim araci olarak kullanildigr Yunan toplumlarinda tapinaklar i¢in hediyeler 6nemli
bir gelir kalemini olustururken tapinak faiz orani besinci yiizyil ile ikinci ylizyil arasinda
sabit olarak %10 diizeyinde uygulanmistir. Kredi sisteminin gelistigi alan ise gemi ticareti
olmustur (Yilmaz, 2018: 5-6). Gemi ticareti yani ‘deniz Odiincii sozlesmeleri’ faiz
haddine dair higbir sinirlandirmanin olmadigi bir alan olarak karsimiza ¢ikar. Bunun
nedeni de gemi batarsa bor¢lu yiikiimliigiinden kurtulacagindan, alacaklinin kars1 karsiya

kalacag risktir (Evren, 1987: 22).

Yedinci ve sekizinci yiizyillarda Yunan ekonomisinde para, ticaret, rekabet ve fiyat
gibi olgulardaki degisikliklerle birlikte enflasyonist egilimler agiga ¢ikmistir. 594 yilina
kadar Atina niifusunun biiyiik bir boliimii yiiksek miktarlarda bor¢lanmig, ddenemeyen
borglara karsilik toprak satisi yetersiz kalinca kolelesme artmistir. Bu donemde kendisine
taninan olaganiistii gli¢ler araciligiyla Solon, toprak borglarini iptal ederek borgtan dogan
koleligi yasaklamistir. Atinalilar1 kurtarmak icin devlet fonlar1 kullanilmis, faize dair
yasal smirlar kaldirilmis ve ticaret serbestlesmistir (Vincent, 2014: 11). Kredi borcunu
fazlaligiyla birlikte geri 6deyemeyen borglular icin 6zgiirliiklerinin ellerinden alinmasi
gibi agir cezalar Ongodriilmiis olan bu toplumda, Solon Kanunlar1 faize iligkin
uygulamalarin borglusu acisindan meydana getirdigi olumsuzluklar: sinirlandirmaya

caligan bir girisim olmustur (Kaymaz, 2016: 31).

Solon tarafindan serbestlestirilen faiz uygulamalar1 sonucunda Atina’da ticaret diger
sehirlere gore daha iyi bir konuma gelmis ancak kontrolsiiz faiz oranlar1 borglular
acisindan problem yaratmaya devam etmistir (Vincent, 2014: 11). Bu durum Eski Yunan
diisiintirleri tarafindan ekonomik perspektif dikkate alinarak, ahldki agidan felsefi
zeminde elestirilmistir. Eflatun (Platon) ve Aristo’nun konuya dair goriisleri donemin

diistiniirlerinin faiz olgusuna tutumunun en belirgin 6rneklerindendir.

Eflatun toplum ve toplumsal diizene dair goriislerinde elestirel bir tutum sergilemistir.

Olanla degil olmast gerekenle ilgilenmis, var olan faiz uygulamalarinin ahlak dist
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oldugunu ve ideal topluma yakigmadigini savunmustur. Bireylerin kendi kazanglarini
arttirmak adina yaptiklar1 faiz islemleriyle toplumsal diizen ve devlet yapisinin
bozulabilecegini ifade etmistir. Ayni1 zamanda faiz gibi bir uygulamanin gelir dagilimi
lizerinde yaratacagi olumsuz etkiden s0z etmistir. Bu noktada Eflatun, yoksullar1 daha da
yoksullastiracagini ifade ettigi faizin toplumsal felaketin en 6nemli sebebi olabilecegini
savunmustur. Ciinkii ona gore bir toplumda en biiyiik problem az sayida zengin ve ¢ok

sayida fakirin olmasidir (Karakus, 2006: 11).

Platon’un dgrencisi olan Aristo (MO. 384-322), ekonomik faaliyetin amacinin kisisel
ihtiyaclarin karsilanmasi oldugu fikrinden hareketle, bunun tarim, hayvancilik ve tiretimi
iceren “dogal” para kazanma sekilleriyle saglanmas1 gerektiginden bahsetmistir. Paranin
bu dogal yollarla saglanan artiglarin degisiminde bir arac1 olmasi (Vincent, 2014: 13) ve
tiretken olmadig1 gerekgesiyle faiz uygulamasini ahlaksiz gormiis, “Politika” adh
eserinde paradan kazang elde edilmesinin en nefret edilen para kazanma tiirii oldugundan
bahsetmistir. Bir meyve bahgesi 6rnegi vererek, her yi1l meyve verip iiretken olan yerden
kira alinmasinin ahlaki bir uygulama oldugu ancak paranin iiretken olmadigi ve daha fazla
para yaratmayacag1 gerekcesiyle uygulamanin haksizligini ifade etmistir (Brook, 2007:
12). Parayr kisir bir metal olarak adlandirmis, yalnizca degisim aract olarak
kullanilabilecegini savunmustur. Platon’un “Yasalar” isimli eserinden sonra Aristo’nun
para ve faize dair goriislerinin yer aldig1 “Politika” adl1 eser, ilk ¢ag filozoflarinin konuya
bakis acisinin anlasilmasi adina 6nemli kaynaklar olarak var olmustur. Paranin Aristo
tarafindan kisir metal olarak goriilmesi, “para parayr dogurmaz” goriisiine temel
olusturmustur (Pigak, 2012: 69). Ayni sekilde faizin s6z konusu oldugu ilk dénemlerde
hayvan odiincii alinmasi1 durumunda yavrusunun faiz olarak verilmesi seklindeki
uygulamalar da Aristo tarafindan kisir olan paranin yavrulayamayacagina iliskin

gortislerinin temel dayanaklaridir (Ergin, 1983: 126).

Eski Roma yasanan savaslar dolayisiyla toplumda ekonomik durumun siklikla

kotiilestigi, dolayisiyla da halk tarafindan bor¢lanmanin zaruri oldugu bir portre

3 ¢(...) Faizcilikten de pek cok nefret edilir ve bu nefret tamamiyle haklidir; ¢iinkii faiz, paranm adma

varoldugu seyin bir iirlinii degil, paranin kendisinden ¢ikan bir kazanctir. Para bir degistokus araci olmasi
i¢in digiinilmiistiir, faiz ise paranin kendisindeki bir artig1 gosterir. Faizden, bir tahil {iriinii ya da hayvan
yavrusuymus gibi kazang diye s6z ediyoruz; ¢iinkii, her canli benzerini dogurur, faiz de paradan dogan
paradir. Dolayistyla, biitiin servet edinme yollar1 arasinda dogaya en aykiri olan1 budur (Aristotales, 1975:
23-24).”
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cizmektedir. Kotii olan ekonomik durum geri 6demeyi zorlastirdigindan, alacakli
tarafindan agir yaptirimlar s6z konusu olmustur. Roma’nin Cumbhuriyet oldugu
donemden sonra gelisen ticaretle birlikte kredi kiiltiirii de gelismistir. On Iki Levha
Kanunu gelisen kredi sistemindeki yiiksek faiz olgusuna getirilen ilk siirlandirmalari
icerir (Komisyon, 2014: 21-22). Borg¢lularin korunmasi adina bu kanunda faiz oran1 azami
1/12 (%38,33) olarak belirlenmistir. Daha sonraki donemlerde yapilan arastirmalar ise bu
oranin tahmin edildigi gibi yillik olmayip, aylik bir sinirlamayi ifade ettigini géstermistir.
Bu durum Roma’nin cumhuriyet oldugu donemde farkli kanunlarin (lex) ¢ikmasina sebep
olmustur. Bunlardan Lex Marcia tefecilerin aldiklar1 faizlerin tamamini iade etmelerini
ongoriir (Elbir, 1952: 857). M.O. 342°de Lex Genucia ise faizin tamamen yasaklanmasina
iliskin ¢ikarilmis bir kanundur. Buna gore 6diing sdzlesmeleri faizsiz yapilmakla beraber
ancak sozIii anlasmanin varlig1 halinde faiz s6z konusu olabilecektir. Sonraki donemlerde
yasanan ekonomik gelismeler dogrultusunda bu yasak kaldirilmis, faiz oranlarina

siirlandirmalar getiren kurallar kabul edilmistir (Evren, 1987: 22).

Yasagin kaldirilmasiyla cumhuriyet devrinin sonlarina dogru yasal faiz orani aylik
%1 (yillik %12) olarak belirlenmistir. Bu oran sonralar1 yillik %6’ya indirildigi ancak
bazi kimselerin islemleri i¢in farkli faiz oranlarinin tayin edildigi bilinmektedir. Bunlar;
onemli kisiler i¢in %4, deniz ddiinciinde %12 ve ticaretle ugrasan kisilerin belirli bir
kesimi i¢in %8&’dir (Elbir, 1952: 857). Prenslik devrinde faizden de faiz alinmasi caiz
goriilmiis ancak Justinaus doneminde bu uygulama kesin olarak yasaklanmistir. Ayni

zamanda gecikme faizi konusunda koruyucu hiikiimlere yer verilmistir (Binatli, 1966).

Anlasilacag lizere Eski Roma, iktisadi olgularin daha ¢ok hukuk sistemi icerisinde
diizenlendigi bir toplum olarak karsimiza ¢ikar. Romalilar serveti bir refah unsuru olarak
gormemislerdir. Odak noktalar1 askeri faaliyetler olmus ancak buna dair yapilanmalari
ticari faaliyetlerinin de dnemli diizeyde gelismesine olanak saglamistir. Yunan toplumu
gibi Romalilar da ticaret ve kredi konular1 iizerinde ¢ok durmamislardir. Romalilar i¢in
normal faiz oran1 %12 olmasina ragmen, %48’e varan oranlar da s6z konusu olmustur.
Roma bankerlerinin doviz, mevduat ve kredi islemleri yaptig1 bilinmektedir. Dénemin
Romali diistiniirlerinden Caton tarimin iistiinliigii ile kdlelik rejimini savunurken, ticarete
kars1 ve faizi reddeden goriisler cercevesinde bir ekonomik sistem istemistir. De
agricultura’nin yazari Columelle de faizin haksizlik ve seref yoksunlugu oldugunu

savunur (Ozgiiven, 1984: 22-26).
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Yunan ve Roma toplumlarinda “tovbesizler” olarak isimlendirilen bir grup diisiiniir,
dénemin mevcut durumunu 6zetleyen nitelikte bir yaklasimla faizi hos kargilamasalar da
ekonomik iliskilerde tamamen yoklugunun miimkiin olmadigimi ifade etmislerdir

(Akalin, 2013a; 190).

Kisinin yapacaglr geri odemede faiz, aldigi borgtan daha yiiksek bir tutarda
bor¢lanmay1 ifade ettiginden, bor¢luyu ekonomik anlamda c¢ok zor duruma
diisiirebilmektedir. Karsiliksiz kazanca da sebep olan bu olgu felsefe ve hukuk
sistemlerinin yan1 sira ilk ¢ag ile erken orta ¢agda filizlenen dini inanglar tarafindan da

miidahalenin gerekli goriildiigii bir alandir (Evren, 1987: 22).

Tarih boyunca tiim peygamberlerin misyonunun sosyo-etik degerlerin silinmeye
baslandig1 toplumlarin 1slaht oldugu sdylenebilir. Durumun ilk O6rneklerinden olan
Yahudi toplumu da bunlardan biridir. Yahudi Kutsal Kitab1* faizi kardes, dost, komsu
gibi kavramlar ¢ercevesinde yasaklarken, yabancilara verilecek borglarda bu uygulamaya
alan saglar. Tevrat’tan gelen potansiyel ve ayn1 zamanda uygulamanin yaygin oldugu
Babil, Asur, sonrasinda da Misir toplumlariyla karsilagilmasi Yahudi tarihinde
faiz/tefecilik olarak adlandirilan biiyiik bir kurumu beraberinde getirmistir. ilk ¢agda
kitapl bir din halini almis olan inangtaki bu ayrim, faizin giiniimiize kadar uygulanmasi,
farkli toplumlarda yayginlagsmasi ve hatta asirlar sonra mesrulagmasi i¢in gereken temel

yapiy1 sunmustur (Isik, 2006: 58-59).

4 Musa’nin iimmeti (Musevi) olan Yahudilerin, Musa’ya Tanr tarafindan iletilmis olan hiikiimleri ve
Yahudi seriatin1 igeren kitab1 (Sehristani, 2015: 286). M.0.1312 de Sina Dagi’nda Hz. Musa’ya Tanr1
tarafindan iletilen, giiniimiizde hala Yahudilerin temel yasalar seklinde adlandirilan, &zetle “On Buyruk”
olarak anilan hiikiimlerin yer aldig1 Tevrat.
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3. YAHUDILIK VE FAiIZ OLGUSU
Gegmisten giiniimiize dini inang, bireyler ve toplumlarin ekonomik aktivitelerinde en

onemli belirleyicilerden biri olmustur. Yahudiler sosyal, siyasi, hukuki ve ekonomik her
alanda var olan iliskilerinde Kutsal Kitap® Tevrat®1 temel diizenleyici olarak kabul
etmisglerdir. Yahudi toplumu tarih boyunca ekonomik sistemler agisindan 6nemli 6l¢iide

etkili bir aktor olarak var olmustur (Alkan, 2019: 968-969).

Yahudiligin tarihine bakildiginda refah dénemlerinden ziyade uzun siireli siirgiinlerin
s6z konusu oldugu zor kosullar dikkat ¢gekmektedir. Yasadiklar: siirgiinler ve zorluklara
ragmen bulunduklar1 cografyalarin bircogunda ticari hayat1 ellerinde tutmus olduklarini
belirtmek yanlis olmayacaktir. Ticari basarilari ile diger toplumlarin 6niine ¢ikmalarinin

temel dayanagi Tanr vaatleriyle ¢evrelenen dini inanglar1 olmustur (Ulkii, 2015: 175-

176).

Yahudi toplumu baslangigta tarim toplumu olarak var olmus, topragi islemek disinda
herhangi bir alanda ekonomik faaliyet géstermemistir. Yasanilan toplumsal ve ekonomik
zorluklar, mal varliklarin1 satmalar1 ve farkli ge¢im yollar1 aramak durumunda
kalmalariyla sonuglanmistir. Altinci ve yedinci yiizyillardan itibaren bes yiiz yil kadar
(belirgin diizeyde olmasa da) ticaretle ugrasan Yahudiler, Haglilarin Yahudi karsiti
diisiinceye olan etkisiyle iilkelerin seckin kisilere mahsus kilmak adina ¢abaladiklari
genisleyen ticaret siiflar tarafindan piyasadan diglanmistir. Yahudilerin yeni meslek
arayislarinin sonucunda tefecilik, en uygun secenek olarak goriilmiistiir. Din igerisinde
Yahudiler acisindan 6zellikli uygulamalar1 iceren faiz yasalari, tefecilik anlaminda
yararlandiklar1 bir uygulama alani olarak var olmustur. Yahudilerin ekonomik tarihiyle

ilgili bu goriise yer verdigi eserinde Sombart, Yahudi tarihinde diaspora dénemi de dahil

5 Yahudilerin atas1 olan ibrahim ve sonraki peygamberler ile Rab arasindaki miinasebet, kutsallik addedilen
birer kitap olarak goriilmeyip, ‘sahifeler (suhuf)’ olarak isimlendirilir. Musa’dan 6nceki hiikiimler seriat
olarak kabul edilmemekle beraber var olan ve olabilecek tek seriatin Musa’dan oldugu savunulmaktadir
(Sehristani, 2015: 286).

6 Yahudiler tarafindan Tanah olarak adlandirilmaktadir. Tanah ii¢ bolimden olusmakta ve bu bdliimler
Tora, Neviim ve Ketuvim olarak isimlendirilmektedir. Tanah’in i¢eriginde kabul edilen kitaplar konusunda
tam bir uzlas1 s6z konusu degildir. Bundan dolay1 Yahudi ve Protestanlarin sahih kabul ettigi 39 kitap kabul
gormiistiir ve Tanah’mn ii¢ bolimi, bu 39 kitab: icermektedir (Yavuz, 2006: 16). Tevrat’in Yehovacilar,
Elohimeciler, Tesniyeciler ve din adamlar1 olarak gruplandirilan dort ayr1 donemde diizenlendigi kabul
edilmektedir. Tora ya da Torah olarak da ifade edilen Tevrat’in ilk beg boliimiiniin Musa’ya vahiy edilmis
ilk bes kitap olduguna inanilmaktadir. Bu boliimler Tekvin, Tesniye, Cikis, Sayilar ve Levililer olarak
adlandirilmaktadir. Diger iki boliim ise Ibraniler ve peygamberlerinin tarihsel gelisimini igermektedir
(Topcan, 2011: 15).
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olmak tizere Modern donemlere kadar ticaretten ziyade tefeciligin (6zellikle Misir’dan
¢ikislarindan sonra) tarim digindaki en gozde meslek oldugunu ifade etmistir (2016: 274,

278-279).

Onemli bir tarihgi olan Paul Johnson ise Sombart’in Ibranilerin ticari basarilarmni
ikinci plana attig1 goriisiiniin aksine (0zellikle karanlik ve orta ¢ag i¢in) Akdeniz ve Bati
Avrupa’nin en basarili sehir kolonilerinde Yahudi tiiccar ve saticilarinin aktif roliinden
sOz eder, basarili Yahudi tiiccarlarinin akademik yasama olan katkisina vurgu yapar.
Istilalar ile ticaretten menedildikleri dénemler disindaki zamanlar i¢in Yahudi tiiccarlarin
ticari basarilari Johnson’un Yahudi tarihi anlatilarinda 6nemli bir yer teskil etmistir

(2001; 222-223).

Sombart’a gore (2016: 284) faizle saglanan servet artis1 basit ve hos bir segenek
oldugundan, aslinda firsat1 olan herkes bunu bir deneyecektir. Kredi krizleri olarak da
isimlendirilebilecek olan para talebinin fazla oldugu her dénem, kisiler i¢in bu firsati
arttiracak sonuclar dogurmaktadir. Paradan kar saglamak bireyler icin yaygin bir giidii
oldugundan, bu tip zamanlarda faizli bor¢ islemleri memnuniyetle gerceklestirilecektir.
Ancak bu istek ve bunu yapabilme yetenegi arasinda paralellik olmasi, islemin getiri
saglamasi agisindan en Onemli unsurdur. Bu noktada da Yahudi halkinin en 6nemli

karakteristik 6zelliklerinden biri goze carpmaktadir. Para aligverigindeki yetenegi. ..

Islam alimlerinden biri olan Said Nursi’nin Sombart’a benzer sekilde Yahudi halkini
betimlemelerinde s6z konusu olan hayat hirsi, diinya sevgisi, diinyaperestlik gibi sifatlar,
zengin yasam i¢in faize diigkiinligiin temel gerekgesi olarak goriilmiistiir. Fakirle zengin
arasindaki farki acip karisikliga sebebiyet veren bir uygulama olarak goriilen faizi kat kat
isleterek bankalari temellendirdiklerinden soz edilir. Diinya hayatina her milletten daha
diiskiin gordiigli Yahudilerin farkli topraklarda yasadiklari siire i¢erisinde gayrimesru bir
kazang olarak nitelendirdigi faizle servet birikimi sagladiklarin1 vurgulamistir (Ozel,

2018: 160-164).

Yahudi toplumu i¢in zenginlik Tevrat’ta Tanr1 vaadi ile bir ideal haline geldiginden,
tarih boyunca ekonomik/ticari hayattaki etkin rollerinin arka planinda var olan inang
unsuru ve bu konuya bagli dayanaklarinin incelenmesi gerekmektedir. A¢iklanacak olan
faiz olgusu Yahudi geleneginde Yahudi olanlar ve olmayanlar agisindan cifte standardin

uygulandigi temel unsurlardan biridir. Yahudileri seckin kilan ve Kutsal Kitaba dayanan
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bu anlayis, ticari islemlerinde temel belirleyicilerden olmustur. Zenginligin diger uluslara
kars1 bir istiinliik olarak goriilmesi 0zgiiven artisiyla birlikte diinyadaki araci olma

rollerine olan inanglarini pekistirmektedir.

Yahudi zihniyetinde ¢ok ¢aligsmak ve ¢ok kazanmak fikrinin cennete gitmenin bir yolu
olarak goriildigii soylenebilir (Bork-Kavas, 2015: 95). Servet sahibi olmak ve zenginlik
Yahudiler i¢in 6nemli olgulardir. Kutsal Kitapta yer alan ifadeler baglaminda zenginlik
Peygamberlere verilmis bir 6diil olarak anilmis, Tanr1’ya bagli’ bir unsurdur. Zevke,
saraba diisiirmeyen zenginlik Oviilerek, tamahkar olmamak kaydiyla servet artisi
Tanr’nin 6diiliind arttirmis olmasi seklinde yorumlandigindan, diiriistliik ¢ercevesinde
cok calisarak ¢ok kazanmak mutluluk ve huzur kaynagi olarak goriiliir (Akalin, 2014a:
74-76). Genellikle zengin kisilerden olusan Yahudiler tarihte yasadiklar iilkelerdeki
yabanci kisilere faizle borg para vermisler (Yesilyurt, 2012: 59) ve mesleki basarinin bir
takva yolu haline getirilmesi ile kir ve faizin kutsanmasi Yahveizm®de yasaya bagl

yasama ideali i¢in bir katki olarak yorumlanmistir (Akalin, 2013b: 116).

Osmanli ve Tiirkiye sinirlart igerisinde de yasamis bir toplum olan Yahudi halkinin
iktisadi yasamdaki yeri Milli Inkilap dergisinde “(...) Iktisadi vaziyet de tefeci ve
faizcidir. Cok miisa’t senetler yapar goriiniirler, en sikintili zamanlarinda yardim eder, en
can alinacak zamaninda da malini, miilkiinii haczeder. Zaten yar1 ¢iplak ve yoksul
miistasil biisbiitiin acik ve ag¢ kalir. Ticaret ve aligveriste yine 1rki icab1 kurnaz ve
miiltefittir. (...)” seklinde ifade edilmistir. Derginin bir diger sayisindan yapilmis olan
alintiya gore ‘zenginlik idealinin’ pesinde en yiiksek mevkilerde bulunmak adina
cabalartyla bankacilik ve ticareti ellerinde tutmaya calismislardir. Kendi aralarinda
yardimlagsma niteligindeki borg iliskileriyle devlet ya da farkli kisilerden faizle para
almamis olmakla birlikte faizle bor¢ vermis olmalari, 1929 krizinden etkilenen
Tiirkiye’de birgok is sahasinin ellerinde olmasmi saglamistir (i, 2018: 64-66). Bu
ifadelerden de anlasilacag: iizere Tevrat ve Talmud® dikkate alinarak tarihte Tiirk

toplumuyla birlikte yasanilan siirecte de Yahudiler adina ayrimci hiikiimler iceren yasaya

7 Bkz. Siileyman’mn Ozdeyisleri 30:8.

8 [sraillilerin dini/Tanr1 Yahve’ye iman/Y ahudilik.

Rabbiler (Yahudi din adamlar) tarafindan yazilmis olan Tevrat yorumudur. Hukuk, felsefe ve sosyal
konularda c¢esitli ahlak beseri kurallarin ifadesi i¢in derlenen, Migna ve Gemara adli iki ana bolimden
olugmaktadir (Topcan, 2011: 15).
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baglilik kapsaminda, faiz ve tefeciligin Yahudi ekonomik faaliyetlerinde merkezi konuma

yerlestirilmis bir unsur olarak var oldugu g6z ardi edilemez bir gergektir.

Yahudi gelenegi genel itibariyle incelendiginde Diinya ve buna iligskin esaslar, ahiret
inancindan daha 6n plandadir. Diinya’daki zenginlige addedilen 6nem ile seckin kul
anlayisi, Yahudi disindaki kisilerden alinmasi mubah goriilen faiz i¢in 6nemli bir gerekce

olacaktir (Berisha, 2012: 38).

Yahudilikte faiz Yahudiler arasinda yasaklanmis ancak yabancilara uygulanmasi
konusunda herhangi bir sinirlama getirilmemistir. Israilliler adina dinin gerekliligi olan
ve cogu eylemde ¢ifte standardin s6z konusu oldugu yasaya baglilik, faizcilik adina tesvik
edici bir unsur olmustur. Yahudiler Tanr tarafindan verilecek ceza ve 6diiliin gostergesi
olarak bu diinyadaki zenginlige verdikleri onemle, 6zellikle Avrupa’da sermaye birikimin
olusmasma onemli Ol¢iide katki saglamislardir. Sermaye birikiminin Yahudilerden

kaynaklanan kisminin temel kaynagi faiz olmustur (Akalin, 2013b: 115).

Secilmiglik fikrinin sebepleri ile buradan filizlenen kardes-yabanci ayriminin din
kardesligi ya da soy kardesligine mi dayandiriliyor oldugunun agiklanmasi, faiz

hususunda getirilen yasaklarin mahiyetinin anlagilmasi adina 6nem tagimaktadir.

3.1.FAIZDE CIFTE STANDARDIN TEMEL DAYANAGI
Musevilik olarak da adlandirilan Yahudi dini, en uzun ge¢gmise sahip, bilinen en eski

ilahi din'°ir. Yahudilikte din ve millet bir biitiindiir. Bunun sebebi de dine milli bir
kimlik kazandirilmis olmasidir. Dinin ayirict 6zelligi kendilerini secilmis kavim olarak
ifade eden Israilogullar ile bagdastirilmas: ve yalnizca bu irka tahsis edildigine dair
manctir (Tumer-Kiiciik, 1993: 176). Yahudilerdeki secilmis halk inanci Yahudiligin
milletlerarasi bir din haline gelemeyisinin en 6nemli gerekcesi olmustur (Biiyiik Dinler

ve Mezhepler Ansiklopedisi, 1964: 175-176).

Yahudiler i¢in Ibrani soyundan olmak Tanr1 nezdinde 6zellikli bir konumu ifade eder.
Yahudilerin stiinliigiine olan inancin ifadelerine en belirgin yansimalari, sonsuz yagama
dahi yalnizca kendilerinin layik oldugu ve diger toplumlardan farkli olarak Yahudi
ruhunun Tanrr’larinin ruhlarindan olduguna dair goriislerinde ortaya cikmaktadir

(Dasbadem, 2008: 1). Elohim veya Yahova olarak adlandirilan Tanr1 dahi milli bir ilah

10 flahi din; temelde tevhide ve tek Tanri inancina yaslanan, peygamber ve kitap unsurlarim da iginde
barindiran bir kavramdar. lahi dinler, Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet olarak siralanabilir.
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olarak goriiliir, Israilogullari’nin Tanr1’sidir. Tanr1 kendi kavmi olan Yahudilerin yaninda
yer alir, diger kavimlerle olan tiim karsilasmalarinda kendilerine yol gosterici ve

yardimeidir (Yildiz, 2008: 19).

Yahudilikte dinin millilestirilmesinin bir diger sebebi Kutsal Kitap’ta peygamber
soylariin hisim-akraba iligkilerini de kapsayacak bicimde verilmis olmasidir. Ciinkii bu
durum atalarinin soy kaydina bakarak “babamin tanrisi” gibi kavramlarin dogmasina
sebep olmus, Rabbin Yahudi irkina 6zel din indirmis olduguna dair goriislere olan inanci

arttirmistir (Capa, 2018: 27).

Tevrat’ta segmek manasina gelen ‘bahar’ kelimesi, Tanr1 tarafindan segilen sahislar
icin, millet manasindaki ‘am’ kelimesiyle birlestirilerek de (am bahur) se¢ilmis millet
olan Israilogullari’n1 ifade etmek igin kullanilir. ‘Kados’ ise ilahi se¢ilmisligi ifade eden
bir kavram olarak, Israilogullar’'nin Mukaddes Kavm\Millet olduguna isaret eder.
Tanr’nin sectigi kavim olan Yahudi’ler i¢in kullandigi bir diger kavram ‘Kahinler
Melekitu (Kahinler Kralligi)’dur. Bu kavramin amaci, verdigi emirleri yerine getirecek
ve uygulanmasini saglayacak olan kavmin bir ‘ahit kavmi’ ve ‘Milletlere bir 151k’

oldugunun vurgulanmasidir (Yavuz, 2006: 17-19).

Yahudilik, Kutsal Kitap’ta Rab ile peygamber olarak sectigi kisiler ve onlarin
uyardigi kavim arasinda gegen diyaloglar lizerinden temellenmistir (Caglar, 2019: 1166).
Ibrahim ile Tanr1 arasinda gerceklestirilen ahit sonucunda basladig1 kabul edilen din,
farkli dénemlerde Tanri’nin Ibraniler arasindan segtigi farkli kisilerle yapilan ahitlere
dayandirilmaktadir. Bundan dolay1 Yahudi dini “ahit dini” olarak da adlandirilir. Yapilan
ahitlere uyulmasi sonucunda, ibranilerin ideolojisini ve toplumsal ideallerini de iginde

barindiran Tanr1 vaatleri Tevrat dikkate alinarak siralandiginda (Kahveci, 2012: 41-51);

e Buyruklara uymalari halinde Rab taratindan se¢ilmis bir toplum yapmak,

e Yahudi kavmini diger kavimlere gore daha iist bir seviyeye ¢ikartmak,

e Bolluk igerisinde yasamalar1 ve diger toplumlardan daha iyi ekonomik
durumlarinin olmasi adina onlara bereket vermek,

e Tanr’nin Kutsal Halki olabilmeleri i¢in onlar1 kutsamak,

e Israilogullarr’n1 korumak, seklinde ifade edilebilir.

19



Ozetle Allah tasiyicisi olarak da ifade edilen bu milletin yasam tarzlarinin ne olmasi
gerektigi, Musa tarafindan nakledilen buyruklar g¢ercevesinde sekillenmektedir. Bu
buyruklara uyulmas: durumunda Yahudiler “kutsal ve seckin” kilmacaktir'! (Aydin,
1993: 92).

Yahudiler adina Tanr1 vaatlerinin gergeklesmesiyle sonuclanacak olan bu ahitlerin
icerdigi buyruklar faiz yasagiyla 6nemli bir baga sahiptir. Diger uluslardan iistiin
kilinmak, daha 1yi ekonomik kosullara sahip olmak noktalarinda 6diing islemleri ve faiz
bir¢ok ayette temel 6zne konumundadir. Sayilan vaatlerin bir kismi se¢ilmis millet
olmaktan dogan faiz yasagi ile yasagin sinirlarina uyulmasmin “Israilogullar1 adma

getirileri” olarak da yorumlanmaktadir (Isik, 2006: 62).

Tanr1 vaatlerine uyulmast sonucunda elde edilecek ekonomik iistiinliige iliskin
kosullar aslinda Yahveizm igerisinde gelecekte ortaya c¢ikacak olan kapitalist ruhum
varligina isaret eder. Bunun delili, Yahudi din adamlarinin tutumlu olunmasi, ekonomik
etkinlik, servet Dbirikimi, saglanan birikimin tekrar eckonomik faaliyetlere
yonlendirilmesine iligkin vaazlaridir. Vaazlarin icerigi rasyonelligi zorunlu kilacak olan

rekabet¢i ekonomik sistemlerle ayni kavramsal manaya sahiptir (Akalin, 2009b: 16).

Eski Ahit’te secilmislik anlayisina dayanan kardeslik ifadesi once “ulus kardesligi”
olarak yorumlanmus, sonralar1 ise “vahiy kardesligi'?” olarak anilmaya baslanmistir.
Musevi®® ulusu seklinde ifade edilebilecek bu topluluk igerisinde yasaklanmis olan faiz,
dinin Tanr1’s1 Yahve’nin hiikiimlerine uymayan kisilerden alinarak, o kisileri Tanr1 adina

cezalandirmak anlami yiiklenmis olan bir ara¢ olarak goriilmeye baslanmistir (Akalin,

2010a: 1),

11 Yahudilerin Kutsal Kitab1 Tanah’ta secilmislik fikrini destekleyen ¢ok sayida ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlere 6rnek verecek olursak; * Siileyman’in dualarma yer verilmis olan bir pasajda; Siileyman ‘Israil
halkinin Rab tarafindan tiim halklar icerisinden miras olarak segildiginden’ bahsetmektedir (1. Krallar
8:53). *Davut’un agzindan yazilmis olan siikiir ayetlerinde ise secilmislik olgusu Tanri’nin segmis oldugu
Yakupogullar1 seklinde bir hitapla karsimiza ¢ikmaktadir (1. Tarihler 16:12-13). Yine Tarihler bdlimii
icerisinde bir¢ok ayette Israilogullar1 Rab tarafindan ‘Halkim’ seklinde adlandirilmistir. *Yahudilere vaat
edilmis olan topraklara yerlestikleri zaman {ilkeyi yonetecek olan Kral’in Yahudi soyundan/kardeslerden
biri olmasi gerektigine dair buyruk (Yasa’nin Tekrari 17:14-16) disinda farkli 6rnekler i¢in bkz. (Yasa’nin
Tekrar1 9:4-6, 33:27-29, 10:12-15, 23:5, 28:11; Yesaya 61:9; Levililer 25:38; Mezmurlar 135:4).

12 Yasaya uyan ve Yahudi Tanr’s1 Yahve’ye itaat eden kisilerin Yahudi/Musevi olarak goriilmesi.
13 Hz. Musa’min “dininden” olan kimse.
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Gelenek i¢in bor¢ verme iglemi bir yardim, hayirseverlik niteligi tagimaktadir.
Dolayisiyla Yahudi cemaatinin mensuplari, yabanci olan ya da mevcut ekonomik
durumunun kétii olmasint umursamadigi kisilere karsi yardimda bulunmak istemeyebilir.
Paul Johnson’a gore bu baglamda degerlendirilmesi durumunda Yahudiler i¢in faiz

uygulamasi diismanlikla es anlamlidir (2001: 218).

Ikili ahlak anlayisinin aslinda tiim toplumlar i¢in tarihlerinin baslangicinda var oldugu
sOylenebilir. Ancak Yahudi halki i¢in bu yaklasim yiizyillar boyunca degismeden kalmis
ve is iligkilerinde hald uyduklar1 hiikiimler olarak var olmustur. Yahudi gelenegi
icerisinde yabanciya karsi davranis ve adetler yiizyillar boyunca farkl sekillerde tezahiir
etmis olabilir. Ancak Tevrat’tan itibaren yabancilara duyduklari sayginin din kardeslerine
duymalar1 beklenen kadar kati kurallara dayandirilmadigi ve daha az oldugu agiktir

(Sombart, 2008: 269, 271).

Sombart’a gore Tevrat’ta kutsal ve seckin kilinacak olan Yahudiler ile yabancilara
uygulanacak hiikiimler arasindaki farkin Onemi ekonomik yasama iki yonlii
yansimaktadir. Birincisi deyim yerindeyse “ticari ahlak™, ikincisi de maddi manada

“yararlanma” ¢ercevesinde incelenir (2016: 226).

Yasa kapsaminda yabancilarla olan ekonomik islemlerde Yahudi ticaret ahlakina
esneklik kazandirilmistir. Ticarete iliskin ¢ogu yorumlarda iyi Yahudinin yabancilarla
iliskilerinde kardesleriyle oldugu kadar titiz olmasi zorunlulugu gozetilmis degildir.
Yahudiler vicdan geregi adil ticaret yapmak zorunda goriiliir evet, ama yabancilarla
iliskilerde soz konusu bir haksiz kazang olmussa da vicdani rahat olmalidir. Yani
yabancilara da diiriist olunmas1 beklenmekte ancak s6z konusu ifadelerden dolay1 bu bir
zorunluluk gibi algilanamamaktadir (Sombart, 2016: 226). Ornegin (Sombart, 2008: 272,
273); Yahudi bir kimse yabanci (pagan) tarafindan yapilmis bir hesap hatasi olmasi
durumunda kendi yararina oldugu siirece bunu o kisiye sdylemek zorunda degildir. Bu
durumda yabanci1 bir kisiyi somiirmek ahlaki bir hareket olarak yorumlanmaktadir. Hosen
a-Mispat!* 231°de yabancilara kars1 da diiriist davramlmasi gerekliligi vurgulansa da
227:26’da Kutsal Kitap’taki “kardesini somiirmeyeceksin™ ifadesi dikkate alinarak

Yahudi olmayan birinin somiiriilebilecegi ifade edilmistir.

14 S6zlii Torah olarak da bilinen Talmud’da yer alan bir kisimdir.
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Yasa ekonomik iliskilerle ilgili boliimler baglaminda yorumlandiginda genel manada
cikarilacak anlam Yahudi olmayan birinden yararlanilmasina izin verilmis olmasidir.
Yahudilerin Yahudilerden®® yararlanmasi yasaya kesin olarak aykiridir. Bu yorumda
“yararlanmak™ aldatmak manasinda kullanilan bir ifade olarak algilanmamalidir. Daha

yiiksek fiyatlarin talep edilebilmesi manasini tagir (Sombart, 2016: 226).

Eski Ahit igerisinde kazan¢ maksatli ekonomik etkinlik 6n planda olmamasina
ragmen, rabbilerin olusturdugu Talmud kitaplarinda sadece borg iliskilerinde degil
ekonomik faaliyetlerin tiimiine dair yorumlarda rasyonel tutum dikkat ¢eken bir unsurdur.
Faizli borglarla ilgili olarak mallarin “fiyat artig1” dikkate alinarak hiikiim verilmistir. Bu
noktada yapilacak “fazladan 6deme” ayni ya da nakdi olmasi sarti getirilmeden,

ekonomideki fiyat degisimlerine bagli olarak hakli kabul edilir (Akalin, 2018: 209).

Ekonomik iliskilerde yabancilara karsi uygulanan ayrimci davranis her gecen
zamanda ticarette Ozgiirlik¢li anlayisi tetiklemistir. Yabancilara uygulanan ticari
ilkelerde kisisel yiikiimliilik degil ekonomik kosullarla ilgili 6zgiir olabilme fikri
benimsenmistir (Sombart, 2008: 273-274).

3.2YAHUDI HALKI VE DIGERLERI
Secilmislik fikri, insanlar arasinda Tanri’nin sectigi kavim olan Yahudi’ler ve

digerleri seklinde bir ayrimi1 beraberinde getirir. Bu noktada Tanr1 kendisine iman edecek
olan kisileri 6nceden segmekte ve sec¢ilmis olan kisilerden itaat beklemektedir.
Digerlerinin de ilahi kurtulusa ulasabileceklerine dair inancin s6z konusu oldugu

durumlarda dahi, Yahudi dogmak ayricalik olarak goriiliir.

Yahudiler i¢in birbirlerine yapmalar1 yasaklanmis olan bir¢cok seyin Yahudiler
tarafindan digerlerine yapilmasi serbest birakilmistir. Bunun sebebi de Tanr1 tarafindan
imtiyaz tanidigr kavminin ‘Mukaddes Kavm’ olusuyla aciklanmaktadir. Digerlerinin
(Yahudiler disindaki tiim milletlerin) toplaminin dahi yalnizca bir tane Yahudi’den daha
az degerli olduguna dair goriis, se¢ilmisligi 1rki bir iistiinliik olarak gorenler tarafindan
benimsenmektedir. Se¢ilmis olmak ‘Yahudi Kani’ tasimaktir. Bu noktada digerlerinin

varlig1 dahi gereksiz goriilerek, Yahudilerin madden ve manen diger insanlardan daha

15 Ayetlerin yorumunda Yahudiler yerine bazi yorumcular tarafindan “kardesler” ifadesi daha yerinde
goriilmektedir. Bunun sebebi ayetlerde Yahudiligin din kardesligi ya da irk kardesligi seklindeki iki
ayrimdan hangisine tabi tutulduguna bagl olarak, kardes-yabanci ayrimindaki yabanciligin kapsaminin
degismesidir.
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iistiin oldugu savunulur. Ancak bunun yaninda niyetinin halis olmasi kosuluyla sonradan
Yahudi olanlarin da Yahudi doganlarla ayn1 olabilecegine dair goriisler de mevcuttur.
Ciinkii Yahudi dinine sonradan girisin de serbest birakilmasi ayricalikli topluma girerek
ayricalik kazanilmasi ile sonuglanacaktir. Dolayisiyla Yahudilerin se¢ilmislik anlayisi
Yahudiler ve digerleri ayriminin 1rk ya da inang temelli yapiliyor olmasina bagli olarak
degisiklik gostermektedir (Yavuz, 2006: 71-78). Ancak her iki durumda da ibrani bakis
agisina gore Ibranileri digerlerinden farklilastiran temel unsurlar, dinden kaynakli

Tanrisal deger ve normlar noktasinda ortaya ¢ikar (Kahveci, 2011: 290-291).

Eski ahit dinin uyulmasini gerektirdigi emirler baglaminda degerlendirilecek olursa,
Yahudilerin Tann tarafindan sectigi 6zel bir irk ve millet olmasi, Yahudiligin yalnizca
Yahudiler tarafindan benimsenebilecegi goriisiinii dogurur. Bu noktada Tanr1 ile yapilan
ahitlerin sonucunda uyulmast beklenen emirler de yalnizca Yahudi soyuna hitap

etmektedir (Erdem, 1998: 154).

Tevrat hiikiimleri genel manada yorumlandiginda bahsettigimiz iizere secilmislik
anlayis1 kapsaminda Yahudiler ve digerleri seklinde ifade edilen bir ¢ergeve ¢izildigi
dogrudur. Ancak Yahudiler ve yabancilarin esit goriildiigii ifadeler de yok degildir.'® Bu
ayetlerde gecen yabanci kavrami “ger” kelimesi ile ifade edilmektedir. Ger; Filistin’de
yasayan Yahudi olmayan kimse anlamini karsilar. Ancak faiz konusunda esitlik sunan
ayetlerde oldugu gibi Yahudilerin de bir donem Misir’da yabanci olusu dikkate
alinmamus, esitlige dair herhangi bir ibareye yer verilmemistir. Kar kavramina yakin bir
anlam yiiklenerek cevrilen faiz kelimesinin gectigi ayetlerde yabanciligin ifadesinde
“nacharl” kelimesi kullanilmistir. Nacharl ise sozlii gelenekte bagka milletten olan
herhangi biri anlaminda kullanilmaktadir. Dolayisiyla faize dair ayetler sozlii gelenek
dikkate alinarak yorumlanmakta ve ‘yabanci’ kavraminin “farkli milletten olan herhangi

bir kisiyi” ifade ettigi sonucuna ulasilmaktadir (Sombart, 2016: 225).

Diger uluslarin “yabanci” olarak ifade edildigi Yahudiler ac¢isindan Kutsal Yasa,
Yahudi halkindan olanlar ve olmayanlar i¢in farkli yaptirimlari icermektedir. Bu sekilde

cifte standardin uygulandigi en dikkat ¢eken ibareler faiz ve kolelik konularinda yer alir

(Akalin, 2010a: 1).

16 Bkz. Misir’dan Cikis 23:9; Yasa’nin Tekrar1 10:18-19; Levililer 19:33-34.
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3.3.YAHUDIi GELENEGINDE FAiZ

Faiz olgusu Ibranice’de “nesek, nasah” seklinde ifade edilen ‘tefecilik’ kavraminin
karsiligidir. Nesek/nasah ifadesinin “isirmak, menfaat, fahis kazang¢” gibi kavram
icerigiyle birlikte “asir1 kullanma, para ile aldatma, kandirma” fiillerini igeren bir anlami1
mevcuttur (Isik, 2006: 60). Tevrat’ta faizle ilgili hiikiimlerin ¢evirilerinde faiz kavraminin

AL

cevirmenler tarafindan “kar” olarak yorumlandigi sdylenebilir (Sombart, 2016: 224). Faiz
pay1 ise Israilliler tarafindan “belirsiz bir sekilde” de olsa alacaklinin kar elde etmesine

izin verilmesi olarak yorumlanmaktadir (Akalin, 2016b: 363).

3.3.1. Kardeslikle Simirlanan Faiz Yasagi
Ibrani hukuku ile faiz yasagini ilk vaz’eden din Musevi dinidir (Elbir, 1952: 855).

Tevrat’ta Yahudilerin sosyal sorumluluklarina iligkin buyruklarin yer aldigi pasajda Rab,
Israillilere “halkina ve bu halk arasinda yasayan bir yoksula” 6diing para vermeleri
durumunda tefeci gibi davranmayi, bor¢ miktarinin {izerine faiz eklemeyi yasaklamistir
(Tevrat, 2017; Misir’dan Cikis 22:25). Bu yasak temel ihtiyaglarin karsilanmasi adina
yoksullara verilecek bor¢ paralara eklenecek olan faiz iizerinedir. Burada amag
zenginlerin yoksullar1 somiirmesinin engellenmesi olarak yorumlanmaktadir (Yeni

Yasam Agiklamali Kutsal Kitap, 2009: 133).

Kutsal Kitap’ta kardesler arasindaki faiz yasaginin daha genis bir ifadesi ise ddiing
verilen “herhangi bir sey” seklinde daha kapsamli bir ¢er¢eveyle yapilmistir. Bu noktada
para faizi, yiyecek faizi ya da faiz istenilebilecek bagka bir seyin 6diing verilmesi

durumunda faiz yasagindan bahsedilmektedir (Tevrat, 2017: Yasa’nin Tekrar1 23:19).

“Bir kardesin yoksullasir, muhta¢ duruma diiserse ona yardim etmelisin. Aranizda
kalan bir yabanci ya da konuk gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar alma. (...) Ona faizle

para vermeyeceksin. Odiing verdigin yiyecekten kar almayacaksm. (...)” (Tevrat, 2017:
Levililer 25:35-38).

Yahudi yasalarina gére cemaatten olan kisiler i¢in kullanilan “kardesler” ifadesi ile
bu baga sahip kisiler arasinda borg iligkisi bir yardimlasma niteligi tasimalidir. Bu
noktada faizle borg isteyen kisi de faizle borg veren kadar su¢lu goriilmektedir. Borgluya
potansiyel fakir gibi bakilmasi gerekir. Cemaat i¢i dayanigmanin 6n planda oldugu bu

hususa gore; borg alan kisi ekonomik anlamda iyi kosullara sahip olsa dahi vade sonunda
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ayni kosullarin gecerli olup olmayacag bilinmediginden faiz uygulanmamalidir (Attali,

2014: 30).

Verilen 6rneklerden anlasilacagi lizere Tevrat aracilifiyla faizli islemlere getirilen
yasak aciktir. Sosyal ve ticari hayata dair buyruklarda toplumsal huzurun saglanmasi
adina smirlama getirildigi anlasilan bu olgu (Yilmaz, 2018: 14), “kardes” kavramina
yapilan vurgu ile fakirlik ve koleligin nedeni olarak One ¢ikarildigindan fakirlerin
korunmasi ile ulus birliginin saglanmasi adina lanetlenmis/kesin yasaklar getirilmistir
(Akalin, 2018: 208). Gelenege gore kardes ve yoksula uygulanan faiz yalan sdylemek ve
zimmete para gecirmekle ayni seydir (Attali, 2014: 54).

Faiz yasaginin kat1 bir bigcimde uygulanabilmesi adina Yahudi din adamlari tefeciligin
s0z konusu olmasi durumunda sadece buna sebep olan kisilerin degil, bu islemde taraf

17 olarak

olan herkesin giinah iglemis oldugunu savunmuslardir. Hatta “faizin tozu
nitelendirilen uygulamalar da ayni sekilde giinah sayilmis, bu kat1 yasak dahilinde
degerlendirilmistir. Ornegin borglu tarafindan verilecek hediyeler, alacakli adina yararl
olabilecek bilgiler, bor¢lu tarafindan kira talep edilmeden alacakliya yapilan ev tahsisi
gibi... (Johnson, 2001: 218) Ancak kanunlarin yorumlanmasinda mahkemeler yasagin
bazi kisimlarinda daha yumusatilmis bir bakis agisiyla karar vermektedir. Bu duruma
ornek olarak kardesler arasinda faizsiz bor¢lanmalarda rehin olarak verilen mallara iligskin
uygulama verilebilir. Buna gore borcun 6dendigi zamanda, bor¢lanmanin karsilig1 olarak
rehin alinan mali alacakli olan kisi daha diislik bir fiyattan satin alma hakkina sahip

olabilecektir. Peki bu bor¢ vermis olmaktan dogan ‘kar’ degilse nedir...? (Attali, 2014:
55)

Yasagin yorumlanmasinda bazi durumlarda (6rnegin kisinin baska bir gelirinin
olmamasi durumunda) cemaatten birine faizle bor¢ verilmesini yasa dis1 bulmayan bir
bakis acist da mevcuttur. Bu diisiince Talmud’un faizle bor¢ para vermeyi “meslek
edinenleri kinamasi1” fikrine dayanmaktadir. Yani bu disiincede kinanan durum yasak
olan faiz gelirine bilingli bagimliliktir. Ancak bu durumda da Talmud’da kardesler
arasinda faiz uygulanabilirligi alacakliya bor¢lunun ortagi sifatinin kazandirilmasi sartina

baglanmustir (Attali, 2014: 122-123).

17 Gizli faiz sayilabilen uygulamalar/Avaq Ribbit.
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Faiz, yasaya ragmen kardesler arasindaki bor¢lanmalarda da s6z konusu oldugundan,
Yahudi halki igerisindeki koleligi arttirmistir. Bu sebepten dolay1 Tevrat, bor¢ alinmasi
durumunda faiz uygulanmasiyla ‘Israil halkindan kisilerin’ kendinden baska verecek bir
seyleri kalmadiginda kélelestirilmelerine iliskin uygulamalarin degistirilmesine®® yonelik
ogiitler igerir (Alkan, 2019: 73, 974). Yabancilara faizli bor¢ verilmesi Tanri’ nin 6diilii
olarak goriilmiis olan zenginligin temel kaynagi halini aldiktan sonra goglerin sonucunda
Davut zamaninda gegilen yerlesik hayatta ‘biz’ duygusu zedelenip, ‘ben’ duygusu one
cikmistir. Yardim ve merhametten dogan borg iliskileri yerini benligin tatminine yonelik
kolelik ve cariyeligi arttiran nitelikteki alacak beklentilerine birakmistir (Akalin, 2018:
208).

Tevrat’ta yer alan Nehemya 5. Bapta bor¢larma karsilik satilmis olan Israil halkindan
kisiler i¢in talep edilmis olan faiz kimanmistir. Yahudi halkinin yoksul kesiminin
ekonomik sikintilardan dogan kolelestirmelerle ilgili sikayetleri lizerine Yerusalim valisi
(Kutsal Kitap, 2016; 510) Nehemya’nin faaliyetlerinden bahsedilmektedir. Bu noktada
yabancilara satilan Yahudiler konusuna cevaben “Kardeslerinizden faiz aliyorsunuz!”
diye 6fkelendigi soylularin faiz almamalari gerektigini vurgulamigtir. Ayni zamanda daha
onceden faiz olarak alinmis olan giimiis, zeytinyagi, bugday ve sarabin yiizde birinin geri
verilmesini onermistir (Tevrat, 2017: Nehemya 5:1-11). Verilen ayetlerden anlasildig:
tizere Yahudiler kendi aralarindaki faiz yasagina yeterince riayet etmemislerdir. Kendi
aralarindaki borg iliskilerinde uyguladiklari faiz oranindaki 6Slgiisiizliik (Isik, 2006: 60)
yabancilara uygulanan faiz oranlarinda oldugu gibi uygulanmasi yasak olan kardes

borglanmalarinda dahi gegerli olmustur'®,

Yahudi inancinda zenginligin bir ideal olarak var oldugundan bahsetmistik. Bu
noktada Yahudi yasalar1 yoksullari koruyucu®® bir yaklasimla diiriistliik®® konusu
tizerinde durmaktadir. Faiz ve tefecilik olgularina da yer verilen diiriist bir yoksullugun
yolsuzlukla zengin olmaktan daha iyi goriildiigiine dair ibareler Siileyman’in Ozdeyisleri

28’de yer almaktadir:

18 Bkz. Levililer 25:39-44, 47-55.

19 Ozellikle 10 V. Yiizyilda Avsan Papiriislerindeki bilgilere bakildiginda Misir’daki cemaat mensuplari
arasinda ¢ok yiiksek faizli islemlerin yaygin oldugu goriilmektedir (Attali, 2014: 56).

20 Bkz. Siileyman’n Ozdeyisleri 22:16, 22, Hezekiel 18:12.

21 Bkz. Siileyman’in Ozdeyisleri 11:11, 24-26; 28; Mezmurlar 15:2, Yasa’nin Tekrar1 27:19.
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“(...) Faiz ve tefecilikle malina mal katan kisi, Bunu yoksullara actyan i¢in biriktirir. (...)
Gaddar onderin akli kittir; Haksiz kazangtan nefret edense uzun omiirlii olur.” (Kutsal
Kitap, 2016: Siileyman’in Ozdeyisleri 28: 8, 16).

3.3.2. Faiz Yasaginda Kardes-Yabanci Ayrimi icermeyen Hiikiimler

Tevrat igerisinde yer alan “Zebur” olarak da bilinen Mezmurlar béliimiinde (Kutsal
Kitap, 2016: 571) Davut peygamberin yaraticinin Kutsal mekaninda bulunabilmek adina
yapilmasi gerekenlerle ilgili sorusunun cevabinda paranin faize verilmemesi ve sugsuza
kars1 riisvet alinmamasi sart1 yer alir (Tevrat, 2017: Mezmurlar 15:5). Bu ayette faizli
islem yapilmamast hususu Yahudi ve yabanci ayrimi olmadan oviilmiistiir. “Havadan
kazanilan para yok olur, Azar azar biriktirenin serveti ¢ok olur” (Kutsal Kitap, 2016:
Siileyman’m Ozdeyisleri 13:11) seklindeki dzdeyis, ayetlerde yer alan konuya iliskin bir
diger ifadedir.

Adil ve dogru bir kisi olmanin sartlarindan bahsedilen béliimde faizle para vermemek
ve asit kar giitmemek gerekliligine?? dair ayette de Yahudiler ve digerleri ayrinm
yapilmamistir (Tevrat, 2017: Hezekiel 18:5, 8). Faizle para veren, asir1 kér giiden kisinin

ise Oldiiriileceginden bahsedilmektedir (Tevrat, 2017: Hezekiel 18:13).

Yahudi halkinin islemis oldugu giinahlar arasinda sayilan faiz alimi, tefecilik
islemleri ve elde edilen haksiz kazanglara dair ibareler de faiz konusuna agikca getirilmis

olan dini yasagin delilleridir (Tevrat, 2017: Hezekiel 22:12-14).

Yahudilerin Selmunik ve Sulhan Aduh? adli kitaplar1 ile Rabbiler hukuku (Yetkin,
2015: 39) faizcinin sahitligini dahi kabul etmemis, amelini sirk olarak yorumlamis ve
hayvanca bir hareket seklinde nitelendirmistir. Gelenekte net olan faiz yasaginin
¢ignenmesi durumu diger alemdeki cezalarin disinda diinyada da orug, kirbag ve kefaret
verilmesi gibi cezalarla dnlenmek istenmistir (Komisyon, 2014: 24-25).

3.3.3. Kardes-Yabanci Ayrimina Dayanan Faiz Yasagi ‘

Buraya kadar ele alinan Tevrat ayetleri, secilmis halk olan Israilogullari’nin kendi
aralarinda (kardesler) ve yoksullara karsi faiz uygulamasini yasaklayan ibareler

icermistir. Kardes-yabanci ayrimi ya da yoksulluga vurgu yapilmadan faizin kinandigi

22 Ayrica Bkz. Hezekiel 18:17.
2 Yahudi Yasasi.

27



ayetler de mevcuttur. Ancak Tevrat’ta faiz yasagina bir istisnanin getirildigi hiikiimler

vardir ki bu millilestirilmis olan Yahudi dini disindaki kisileri kapsar.

“Yabancidan faiz alabilirsiniz ama kardesinizden almayacaksiniz. Boyle yapin ki,
miilk edinmek i¢in gideceginiz iilkede el attiginiz her iste Tanriniz Rab sizi kutsasin.”

(Tevrat, 2017: Yasa’nin Tekrar1 23:20).

Bu hiikkme gore Israillilerin kardeslerine faiz/tefecilik uygulamas: kesin bir dille
yasakken, kardesi olmayanlardan (yabancilar) alinan faizde herhangi bir yasak s6z

konusu degildir (Akalin, 2011b: 4).

Din kardesligi temelli dayanisma ve yardimlagsma adina mali diizenlemeler getiren
gelenekte, kardeslere faiz uygulanmamasi disinda her yedi senenin sonunda borglarin
silinmesi emredilmektedir (Kizilabdullah, 2015: 87). Yedi yilda bir bor¢larin ibrasi
adetinin yabancilara uygulanmamas: gibi Yahudi olmayan kisilere karsi faizin
uygulanabilmesi hususundaki ayrim se¢ilmis millet anlayisindan dogan (Yavuz, 2006:
73, 81), Tanr1 vaadi olarak goriilen ekonomik anlamdaki dstiinligiin saglanmasini

destekleyecek hiikiimler olarak var olmustur.

Talmud yazarlan erzak ve giyim satisindaki vadeye bagh fiyat artisindan alinan
fazlalik (tefecilik-ribbit) ile vadeden dolay1 verilen bor¢ paradan alinan fazlalik (faiz-
marith) arasinda bir ayrim yapmuslardir. Bu sayede tiiketim ya da yatirim amagh
kullanilacak olan bor¢ ayrimina temel olusturmuglardir. Ayni zamanda fiyat
yukselislerinin borg¢la iligkisini kurarak, reel ve nominal faiz arasindaki etkilesim
acisindan farkindaliklarini ortaya koymuslardir. Bu ayrimla Talmud hiikiimlerine gore
yabancilarla olan bor¢ iligkilerinde faiz oranlar1 fiyat artiglarina paralel olarak
yiikseltilmeli ve ayni degil nakdi olarak 6denmelidir. Misna, nominal faizin reel faizden
daha az olmamas1 gerektigine?* dair hiikiimlerle Yahudilerin faizli islemlerde maharet

kazanmasina sebep olmustur (Akalin, 2016b: 370-371).

Talmud’da faiz uygulamalarina dair bir diger sinirlama da Reform dénemlerinde

Napoleon ile gerceklestirilen goriismelerde dikkate deger bir unsur halini almistir. Buna

24 Ornegin; enflasyon oraninin %15 oldugu bir iilke varsayalim. Bu iilkede 1 y1llik 100 dinar borg igin %10
faiz oranindan anlasilmis olmasi durumunda, 110 dinarlik 6deme ile bor¢lu 5 dinar kazancgl iken, alacakli
5 dinar zararda olacaktir. Misna da dngoriildiigii tizere %10 faiz oraninin yaninda %15 fiyat artis1 da dikkate
alinirsa 125 dinar 6deme ile alacakli zarara ugramayacak, borglu kazang saglayamayacaktir (Akalin, 2016b:
371).
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gore Talmud’da yorumlanan Yahudi Yasasi ‘Odenebilecek faizle’ bor¢ vermeyi
onaylarken, yasagin disinda kalan kisiler i¢in de yiiksek faiz oranlarma karsidir (Ozmen,

2007: 21).

Yahudi gelenegindeki milli ayrim borglularin alacakli tarafindan yapilabilecek
baskidan dolay1 kaygilanmasiyla, alacaklilarin “Yahudi olmayan kisilere’ bor¢ verme
istegini tetiklemektedir. Alinan borcun faizden dolayr misliyle artmasi miilkiin dahi
icrastyla sonuclanabileceginden dostlugun zedelenmemesi adina kardese faizli borg
verilmemesi hiikmii gibi diger uluslardan da bor¢ alinmamasi gerekliligi dogmaktadir
(Akalin, 2011b: 5). Bu hususta Tevrat’ta Rab ile ahitlesen halkin®® ahit geregi
kutsanmastyla baska uluslara bor¢ verecegi ancak onlardan bor¢ almayacagi, diger
uluslar1 yonetecegi ancak yonetilmeyecegine dair ifadeler yer almaktadir (Tevrat 2017:

Yasa’nin Tekrar1 15:6).

Gelenege gore Yahudi bir kimsenin Yahudi olmayan birinden faizli bor¢lanmasi kesin
olarak kaginilmasi gereken bir durumdur. Cok biiytiik bir ¢aresizligin varligi halinde sinirh
bir miktar bor¢lanmaya miisaade eden gelenekte, kardese faiz uygulanmasi ya da
yabancidan faizli borglanma Israilli bilgeler tarafindan dinden sapmis olmanin birer delili

olarak goriiliir (Akalin, 2011b: 5).

Yasaya bagliligin gerekliligi igerisinde “(...) Bir¢ok ulusa ddiing vereceksiniz; siz
odiing almayacaksiniz. Rab sizi kuyruk degil bas yapacak. Buyruklara uyarsaniz altta
degil tistte olacaksiniz.” (Tevrat 2017: Yasa’nin Tekrar1 28:12-13) ifadeleri digerlerine
gore Ustinliigl 6diing verebilir durumda olmak fiiliyle tamlayarak, 6diing almamak
hiikmiinii Tanr1 vaadine dahil etmistir. Ayn1 zamanda Rabbin buyruklarina uyulmamasi
durumunda Israilogullari’nin basina gelecek olan lanetler siralandiginda da aralarinda
yasayan yabancilarin yiikselmesi, Israilogullari’nin ekonomik anlamda algalmastyla borg
veremeyip bu yabancilardan bor¢ almak durumunda kalmasindan bahsedilmektedir
(Tevrat 2017: Yasa’nin Tekrar1 28:43).

% fsrailogullari.
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*Buraya kadar verilen bilgiler toparlanacak olursa Eski Ahit’te faiz uygulanmasinin

yasaklandig kisiler;

v' “Halkima (...)” (Cikis, 22:25)
v “(...) aranizda yasayan bir yoksula (...)” (Cikis: 22:25)
v' “Bir kardesin yoksullagir, muhta¢ duruma diiserse (...)” (Levililer 25:35)

ifadeleri ile belirtilmistir.

Faiz yasagiin smirlarint belirleyen bu cerceve giliniimiizde Ortodoks Yahudi is
ahlakinda gerekli goriilen uygulamalarda da etkili olmustur. Is yapma izni% seklinde ifade
edilen uygulamayla alacaklinin para 6diin¢ verdigi kisinin elde edecegi karin belli bir
ylizdesini almas1 garantilenmektedir. Ancak bu model ‘yoksul ya da ihtiya¢ sahibi’
olmasindan dolay1 borg alan kisiler i¢in verilen kredilerde gegerli degildir (Bork-Kavas,
2015: 96).

Yahudi tacirler arasindaki etkilesime dair yasalarda yer verildigi sekliyle faiz olgusu,
kardesler arasinda izin verilmis olan serbest ticaret anlayisini yansitmaktadir. Buna gore
Yahudilerden herhangi biri, bir yabanciya diger Yahudilere gore daha diisiik kar oraniyla
bor¢ vermeyi teklif ediyorsa, digerleri bu duruma kars1 bir sey yapamaz (Sombart, 2016:
228).

Sulhan Aruh 156:5’te yer alan hilkkme gore “Hi¢ kimse bir Yahudi’ye, Yahudi
olmayan birine yasal faizin altinda bir faiz oranmiyla 6diing para verdigi i¢in kizamaz.”

(Sombart. 2008: 275).

Yahudi yetkililer gegmisten giinlimiize faiz ve tefecilik konularinda 6zellikle Yahudi
ve Yahudi olmayan ayrimina dikkat ¢ekerek Kutsal Yasa’ya uygunlugu iizerine olumlu
ya da olumsuz yorumlar getirmislerdir. Ornegin milliyetci olarak nitelendirilen Haham
Akiva’nin faizle ilgili bir yorumunun tefsirinde yabancilara faiz uygulanmasi Yahudiler

tarafindan bir zorunluluk olarak goriilmiistiir.

Fransiz Yahudisi Levi ben Gershoma?’ da Akiva’yla ayn1 goriisii paylasmistir. Bu
fikirler i¢in temel gerekceyi Yahudi toplumu i¢in ekonomik anlamdaki gereksinmeye

dayandirmiglardir. Gershoma Yahudi olmayan birine uygulanacak faize izin veren

26 Heteriska.
27 On dordiincii Yiizyilda yasamis olan Yahudi yetkililerdendir.
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hiikiimleri hakli gérmiistiir. Cilinkii ona gore diirtistlik kurallarindan uzaklagilmadan
putperestlerin®® zarar gérmesinin saglanmasiyla birlikte herhangi birinin bir putpereste
menfaat saglamamasi gerekmektedir. On dordiincii ylizyilda Yahudi yetkililerin faize
karst temel bakis acist “Bu gilinlerde Yahudi olmayanlardan faiz alinmasina riza
gosteriyorsak, krallarin ve devlet biiyiiklerinin bize durmadan uyguladiklari baski ve agir
sartlardir: (...) hayatimizi onlarla para aligverisi yapmaktan baska bir sekilde
siirdiirmemiz miimkiin degil; dolayisiyla, faiz almanin cezasi olamaz.” seklinde ifade

edilmektedir.

On besinci ylizyilin ikinci yarisinda Haham Joseph Colon, Hristiyanlarin etkisinden
dolay1 6zellikle Fransa ve Italya’da yastyor olan Yahudilerin yabancilara uygulanan faizle
yiriitiilen tefecilik disindaki baska bir alanda ekonomik faaliyette bulunmalarinin
zorlugundan bahsetmis, yabancilarla yapilan borg aligverisinden faiz seklinde elde edilen

geliri gerekli/hakli gormiistiir (Johnson, 2001: 219-220).

On altinc1 yiizyilda “6zellikle Eski Ahdin’ hiikiimlerine dayanan faiz doktriniyle adeta
yeni iktisadi sistemlerin temel fikrini ortaya atmig olan Calvin, Yahudi Kutsal Kitabina
dair yorumlarinda yabancilardan faiz alinabilmesine izin veren hiikiimleri Yaraticiya
isyan eden kisilere verilmig bir ceza olarak degerlendirmistir. Faiz uygulanmasinda
yabancilarin yasak disinda tutulmasini ‘Yahudilerin Kenan topraklarina go¢ ettikleri
donemde mevcut ekonomik durumlari da dikkate alinarak Yahudiler disindaki uluslarin
Tanr1 bilincinde olmamasimin odettirilmesi amacina hizmet ettigini’ ifade etmistir

(Akalin, 2009a: 240).

Modern Musev1i diisiincesi arastirmacilari ise ekonomik gereksinme disinda “karsilik
O0deme ilkesi” geregi yabancilardan faiz alinmasini hakli gérmiislerdir. Buna gore istilaci
uluslar dolayisiyla kaybedilmis olan seylerin geri aliminda faiz hakli bir yontemdir

(Akalin, 2013a: 193).

CEINT3

28 Modern dénem hahamlar1 “Yabancr” kavrammin “paganlar”, “putlara tapanlar” seklinde anlasiimasi
gerektigini iddia etmislerdir. Kardes-yabanci ayrimini dogrudan Yahudi soyundan ya da Yahudi dininden
olmamak seklinde soy-din kardesligi olarak yorumlanmamasi gerektigini ifade ederek, yumusatma yoluna
gitmiglerdir (Sombart, 2008: 271).

31



4. BIR GELENEGIN YENIDEN iNSASI: HRiISTIYANLIK VE FAiZ
OLGUSU
Kutsal Mabed?® *de ticari faaliyetlerin &n planda olmasi, insan iliskilerinde ¢ikarci

tutumlar ve dinin kazang unsuru haline getirilmesi Yahudiligi temelinden sarsmustir.
Yahudi olmay1 1rki bir iistiinliik olarak gorerek kapali bir toplum halinde yasamis Yahudi
halki, putperest olan Romalilarin baskisina maruz kalmistir. Yahudilik Helenistik
kiiltiiriin etkisinde 6ziinden uzaklasan bir portre ¢izmis bircok mezhep® ortaya ¢ikmustir

(Yildiz, 2008: 38).

Hz. isa®*’nin dogumu Yahudi yerlesimlerinin Roma imparatorlugu’nun himayesinde,
baski altinda ve insanlarin manevi anlamda boslukta oldugu doneme rastlamaktadir. Isa,
Yahudi toplumunda ve Yahudi ahldkiyla yetigsmis, Yahudilerin umutla kurtaricisini
bekledigi dosnemde dogmus ve beklenen Mesih®? olarak adlandirilmistir. insanlari iginde
bulunduklar1 yanliglardan dondiirmek {izere faaliyetlerde bulunmus bir peygamber

misyonu yliklenmektedir (Capa, 2018: 68-69).

Kutsal Kitapta * yer alan ayetlerde Hz. Isa dinden uzaklasmis olduklarmi bildigi
Yahudi halki i¢in gonderilmis oldugunu ifade eder (Kutsal Kitap, 2016: Matta 15:24) ve
bununla birlikte Tevrat icerisinde yer alan buyruklarin aksinin ispati i¢in gelmedigini,

Kutsal Yasa’nin tamamlayicist oldugunu belirtir (Kutsal Kitap, 2016: Matta 5:17).

2% Yahudi ibadethanesi.

% kinci Tapmak Dénemi’nin son zamanlarinda filizlenen Hristiyanlik yani Hz. Isa’nin hareketi bunlardan
bir tanesidir (Armstrong, 2016: 61). isa ve onun ardindan gidenlerin olusturdugu bir tarikat/cemaat
niteliginde ortaya ¢ikmistir. ‘Nasranilik’ olarak kavramlastirilabilecek bu hareket Yahudi inanglariyla
temellenmistir (Ozbey-Coskun, 2017: 148).

3! [sa’nin kimligi ve gorevinin ne oldugu hususunda yararlanilabilecek temel kaynak incil’lerdir. Buna gore;
Kelam-ullah kavram sa i¢in kullanilan bir diger addir. Meshedilmis Olan olarak tanitilmis, meshedilmis
olanlar igerisinde yiicelik atfedilmis, yag disinda Allah’in Kutsal Ruhu’yla meshedildigi belirtilmistir.
Mesih Isa Allah’in kendisini, buyruklarini ve dogru yolu insanlara bildirmesindeki araci olarak
tanimlanmustir. Insanligin merkezi, Rabbin halkinin temsilcisi ve onlarin sefaatcisi konumundadir. Rabbin
dziinden bir kisi olarak goriiliir. Kendisinden &nceki tiim peygamberler ve onlara vahyedilen her sey Isa’nin
gelisinin temelleridir. Isa yaraticinin sonsuz planlarinin merkez ismi olarak anilir. Diger ilahi kaynaklarin
da Isa’nin gelisini dnceden haber veren pasajlar igerdigi vurgulanmaktadir (Halk Dilinde Incil, 2012: VIII,
1X).

32 Hristiyanhgin tanim gergevesinde “Rab’bin ruhuyla gorevlendirilmis kisi.”

3 fsa’nin akan kaniyla Rab ve insanlik arasinda yeni bir ahdin yapildig1 inanciyla Hristiyanlar, Yahudi
Kutsal Kitabina Eski Ahit adin1 vermektedirler. Yahudi seriatin1 da yok saymayan Hristiyanlik i¢cin Kutsal
Kitap; Eski ve Yeni Ahit olmak tizere iki bolimden olusmaktadir. Eski Ahit 39, Yeni Ahit 27 kitabi igerir
(Topcan, 2011: 44).
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Incil**de yer alan bu ifadeler kapsaminda halkin Yahudi gelenegine isa’nin sozlerini de

dikkate alarak tabi olmasi gerekecegi sonucu ¢ikarilmaktadir (Aydin, 2000: 17).

Hristiyanlik®, sikint1 igerisinde bulunan kisilerin kurtarilmasi igin var olduguna
inanilan ‘kurtuluscu’ dinlerdendir (Aydin, 2015: 2). Kurtulusa ulasmanin yolunun Isa’nin
cagrilarina uymaktan gectigi fikri ile temellenmektedir. Cilinkii Hristiyanlar Yahudilerin
Tanrt’nin emir ve yasaklarina uymuyor olmalarindan dolayr secilmisligin ifadesinde
onemli bir unsur olan Tanr1 ile yapilmis ahdin gegersiz oldugunu ve Isa’nin ¢armiha
gerilmesiyle oliimiinde akan kanmin Tanri ile aralarindaki yeni anlagmanin aracisi

6

oldugunu®® savunmaktadirlar. Zaman zaman ‘Insanoglu’ olarak adlandirilan Isa

t37

araciligiyla yapilan Yeni Ahit®’, secilmis millet goriisii ile sadece Yahudi toplumunu

degil, tiim insanligr®® igeren hiikiimlerle cevrelenmistir (Yavuz, 2006: 87).

Roma Imparatorlugu’nun hakimiyeti altinda bulunulan dénemde Hristiyan®**ligin
ortaya cikisi, diinya dengesi lizerinde 6nemli diizeyde etkili olacak bir unsur olarak

karsimiza ¢ikacaktir (Inanlar, 2015: 44).

M.S. birinci yiizy1l ile besinci yiizyil araligi, Isa’min &gretileriyle filizlenmis olan
Hristiyanligin Hellenistik diinyayla biitiinlesmesi adina onemli bir dénem olmustur.
Dogru inancin ifadesi denilen Ortodoks inang¢ temellenirken Yunan felsefi tartigmalari
kullanilmistir. Yunan medeni yapilanmasi Hristiyanlik i¢in temel etkenlerden olmustur.
Dérdiincii yilizy1l sonralari mensubu oldukca yiikselmis olan Hristiyanlik, devlet
yonetimlerinde de etkili bir hareket haline gelmistir. Katoliklik (evrensellik) ilkesi,
havarilerin 6grettigi diisiincenin herkes ic¢in ayn1 olmasi1 dolayisiyla var olan Hristiyan

inanglari i¢in merkezi konumda yer almistir (Aydin, 2015: 4).

% Incil Yunanca bir kelime olan Euaggelion kavramindan gelmekte ve “Miijde, haber” olarak
cevrilmektedir (Yildiz, 2008: 38).

% Hristiyanlik kavram olarak Mesihgi anlamini tasimaktadir. Mesih Isa’nin égretileri ile kurulmus olan din,
Mesih inancinin iman esast oldugu Yahudi dininden temelden etkilenmistir (Capa, 2018: 68). Tiirkiye’de
Hristiyanlik Hz. Isa’nin adindan otiirii Isevilik olarak da anilir (Ozbey-Coskun, 2017: 147).

% Bkz. Kutsal Kitap, 2016: Ibraniler 8:6-13.

87 Yeni Ahit; Matta, Markos, Luka ve Yuhanna tarafindan kaleme alinmus tarihi metinler olarak adlandirilan
dort Incil, Resullerin Isleri ve talimi metinler olarak adlandirilan yirmi bir mektup ve Vahiy boliimlerini
kapsar (Yavuz, 2006: 87).

38 Bkz. Romalilar 3:21-30.

% Yunanca bir kavram olan Hristiyan, Mesih’e bagli anlamma gelmektedir. Kelimenin kokii Ibranicesi
Masiah olan “Hristos’tur” ve yaglanmak manasina gelir (Capa, 2018: 68). Hristiyan ya da Hristiyanlik
kelimeleri Incil igerisinde yer almamaktadir. Bu kelimeler isa’dan yirmi-otuz yil kadar sonra ortaya
atilmistir (Ozbay-Kog vd., 2010: 83).
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Hristiyanlik, dinin tamamlanmasi adina devrimci kimlige blirinmis, reformist bir
girisim olarak goriilebilir. Isa, “Tanri’nin/Cennet’in Krallig1” tabirlerini vaazlarmin
merkezinde tutmustur. Bu krallik Yahudi Yasasi’na baglilik adi altinda bozulmus olan
ekonomik ve sosyal diizenin saglanmasina yonelik bir olusum olarak ifade edilmektedir.
Icerik, ozellikle asagilanan, yoksul kesime miijdelenmistir. Bundan dolay: vaazlar
ozellikle donemin ezilen, maddi sikint1 igerisinde yasayan kesimi i¢in bir umut olmus, ilk
inanan grup onlardan olusmustur (Demir, 2019: 140). Ciinkii Hristiyanlik toplumdaki
ekonomik konumu 6nemsiz kilacak olan biitiin insanlarin ayni ilahi kaynaktan geldigi,

Tanr1 6ntinde her birinin esit oldugu fikirlerine dayanmaktadir (Goze, 1966: 684).

Isa gosterdigi mucizeler neticesinde kisilerin sdzlerine iman edecegini diisiinse de
vaazlere basladigi dénemde Yahudilerin ileri gelen din adamlari Isa’nin sozlerine
inanmamiglardir (Basalel, 2002: 216). Bunun genel kabul gormiis en belirgin
sebeplerinden biri Yahudi onderler ve din adamlarinin mal sahibi olma hirsinin diger
Yahudilerden bile daha fazla olduguna dair gériistiir®®. Konuya dair goze ¢arpan dnemli
bir nokta da riisvet almak ya da faiz yemenin bu kisiler i¢in en 6nemli gelir
kaynaklarindan biri olmasidir. Riisvet ve faiz Kutsal Yasalarni kapsaminda
degerlendirildiginde kardese uygulanmasinin haram oldugu agikga belirtilmis olmasina
ragmen, “dini 6nderlerin” bu yollar1 araci segerek kendi halklarinin da malina kastetmis
oldugu bilinmektedir (Erbasg, 2003: 105). Dolayisiyla Yahudilikte zenginligin bir ideal
olmasinin aksine Isa’da yiiceltilen yoksulluk, Yaraticidan geldigine inanilan iistiinliigii
koruma hirsina dayanan ekonomik faaliyetlere getirilecek yeni anlayislar, mal hirsini
uygulamaya yansitmis din adamlari tarafindan Hristiyanligin kabul gérmemesi adina var

olmus en 6nemli sebeplerdir.

Hristiyanligin ilk donemi yani erken donem Hristiyanlik olarak ifade edilen 1200’li
yillara kadar Kilise’nin orgiitlii bir yap1 olmasina iliskin ¢abalar 6n plandadir. Bu
donemde Roma’nin koklii kurumlarina karst duruglariyla yeni bir yapi inga etmek iizere
Kilise, faiz hususunda Roma Hukuku ve Aristo’nun 6gretilerinden etkilenmistir (Akalin,

2012: 60). Roma kurumlarina kars1 ¢etin ugraslar veren Kilise nin faize yaklagimindaki

40 Ayrica Yahudilerin bekledigi Mesih daginik halde farkli yerlerde yasayan kardeslerini kendilerine séz
verilmis olan topraklarda bir araya getirerek, giinah, sug¢ gibi olgular ortadan kaldiracak, katiliikler i¢in
kefaret olacak bir kisi olmustur. Sebt (Sabbat) giiniine riayet etmeyen Isa diinyaya da hakim olmasi
beklentilerini kargilayamadigi igin sahte mesih olarak goriilmiistiir (Dagbadem, 2008: 14-15).
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bu etki incil’in kisinin dogdugunda sahip oldugu mevcut durumunun korunmasi, gegim
dayanmaktadir. Hristiyanlar igin yoksulluk ilahi kékenli bir durumdur. Inananlarmn
mevcut zenginlik kaynaklarindan hayir isleri araciligiyla kurtulmasi 6nerilir. Bu 6gretiler
1s18inda  faiz zaten istenilen bir uygulama olmayacaktir. Dini hiikiimler dikkate
alindiginda katiiliiklere sebebiyet verecek olan her tiirlii zenginligin kaynag faiz, nefret
edilen bir uygulama olarak 6zelde din adamlar1 i¢in dinin ortaya ¢iktigi déonemlerin en
basinda, Isa’nin vaazlari dikkate alinarak yasaklanmistir (Yilmaz, 2015: 25). Ilk ¢agda
oncelikle ruhban sinifi i¢in karara baglanan faiz yasagi hakkinda Elvir Sinodu (300), Ales
Sinodu (314) (Isik, 2006: 68) ve Iznik 1. Konsili (325) aforoz ya da riitbe diisiisii gibi
cezalari 6ngormiis olan yaptirimlariyla (Karakus, 2006: 17) dikkat ¢gekmektedir.

4.1.YAHUDILIGIN FAIZ MERKEZLI ZENGINLIK IDEALINDEN KOPUS
Faiz ve tefeciligin zenginligin kaynagi, zenginligin de Tanri’nin &6diilii olarak

goriildiigii Yahudiligin aksine Hristiyanlikta maddiyat 6nemsiz bir unsurdur. Servetin
fani diinya i¢in degil cennet icin biriktirilmesi gerektigi ve tok gozlii olmanin zaruretine
dair buyruklariyla isa (Incil’i Serif’in Yiice Anlami, 2011: Matta 6:19-23) zenginligin bir
ideal olarak goriildiigii Yahudiligin tersine, diinyevi varlig1 6nemsiz kilan bir ideolojiyi

getirmistir.

Isa Diinya malina kokten degisik bir yaklasim icinde olmus ve miijdesinde daha ¢ok
yoksullar ve ezilmislere yonelik mesajlar vermistir. Ayn1 zamanda bu tebligin Yahudi
olmayan halklara da hitap ettigini duyurmustur. Tiim bunlar1 kapsayacak sekilde
kurtulusa istekli olan herkesi kurtarmak igin geldigine dair ibareler Incil igerisinde farkli

boliimlerde yinelenmektedir (Kutsal Kitap, 2016: 1079).

Tebligler araciligiyla goniillii fakirlik Onerilmis, yoksullara itina gdsterilmesi
beklenmistir. Yahudiligin temel tasi ve faiz hususunda da g¢ifte standardin temeli
secilmislikten dogan digerleri ayriminda ise, aslinda Yasa’nin temel mesajinin
‘digerlerine kendilerine davranilmasini bekledikleri sekilde davranmalar1’ oldugu teblig

edilmistir (Armstrong, 2016: 63-64).

Isa’ya gercek manada tabi olmanin sartlarindan biri olarak diinyadaki zenginlik
kaynaklarindan vazgecilmesinin sonucunda sonsuz zenginlik vaat edilmektedir. Buna

bagh olarak Isa kendisine inananlarm ebedi yasamda Israil’in on iki kabilesini
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yargilayacagini, mevcut durumda maddi yonden sonuncu olanlarin birinci, birincilerin de

sonuncu olacagini ifade etmistir (Incil’i Serif’in Yiice Anlam1, 2011: Matta 19:28-30).

“Sunu bilin ki hi¢ kimse iki efendiye birden kulluk edemez. Ya birinden nefret edip
digerini sever. Ya da birine sadik kalip digerini hor goriir. Ayn1 sekilde sizler de hem
Allah’a hem de paraya kulluk edemezsiniz.”** (Incil’i Serif’in Yiice Anlami, 2011: Matta
6: 24). Bu ayette gegen para*? kelimesi zenginlikle esdeger manada para kazanma hirsi

olarak da yorumlanmaktadir.

Hristiyan cemaati i¢in onderlik yapacak olan Kilise gorevlilerinde aranan vasiflardan
biri olarak s6z edilen ‘para sevgisinden uzak olmali’ (Halk Dilinde Incil, 2012: 1.
Timoteos 3:3) ve ‘haksiz kazang pesinde kosan kisiler degil” (Kutsal Kitap, 2016: 1.
Timoteos 3:8) ifadeleri Hristiyan cemaati onderleri igin; bankerlik islemleri merkezinde
zenginlesmis Yahudi cemaat Onderleriyle zit bir goriintiyli gerektirmektedir.
Yozlasmanin sonucunda her tirlii kotiliiglin kokiinde yatan bir sebep olarak
nitelendirilen para sevgisiyle “(...) Onlar Tanr1 yolunu kazang yolu saniyorlar (1.
Timoteos 6:3-10)” ifadeleri bu fikri destekler niteliktedir.

Yoksullara umut 15181 olarak goriilmiis olan Hristiyanlik bir din halini almadan 6nce
zenginlik Isa Mesihin gelisini miijdeleyen vaftizci Yahya tarafindan da 6viilebilir bir olgu
olarak goriilmemistir. Yahya yardimlagmanin 6nemine vurgu yaparak “(...) iki mintan
olan birini mintan1 olmayana versin (...)” demis, para hirsin1 reddeder bir iislupla
herkesin iicretiyle yetinmesi gerekliliginden bahsetmistir (Kutsal Kitap, 2016: Luka 3:11-
14).

‘Digerlerini’ dligmanhik kavramiyla bagdastirarak ayrimer ideolojiye Kkars:
(Yahudiligin tersine) diismanlarmizi sevin®® tebligiyle Isa, baskalarinin size davranmasini
istediginiz sekilde onlara davranin o6giitiiyle yardimlasmaya vaazlarinda merkezi bir
onem yliklemistir. Dinleyenlerine kendilerinden bir sey isteyen her kisiye onu vermeleri

ve geri istememelerini teblig etmistir (Kutsal Kitap, 2016: Luka 6:27-31).

4 Ayrica Bkz. (Kutsal Kitap, 2016: Luka 12:33-36; 16:13).

42 Grekge kullanimiyla “mamon” olan para kelimesi Aramice gevirilerde zenginlik manasina gelmektedir
(Kutsal Kitap, 2016: 1016).

43 Mesihin Yahudilerle digerleri arasindaki diismanligi ortadan kaldirdigina dair Ayrica Bkz. (Kutsal Kitap,
2016: 1253).
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Kutsal Kitap Meryem’in kurtulus i¢in génderilmis oldugunu ifade ettigi oglu Isa’nmn
geligiyle ilgili olarak; kurtulusla Tanri’nin siradan insanlari yliceltmesi ve yoksullart
iyilikle doyurmasi sonucuna ulasilacagma dair ifadelerini igerir. Zenginlerin Tanri
tarafindan elleri bos dondiiriilecegi hiikmii de ayn1 pasaj igerisinde yer alir (Kutsal Kitap,
2016: Luka 1:46-55). Farkl1 bir bakis acistyla yapilmis ayet yorumunda ise bu ifadeler
Meryem’in heniiz gebe olmasindan dolay1 siradan bir ilahi sdylem degil, isa’nin
‘dogumundan 6nce’ kurtulusu miijdelemesi olarak goriilmiistiir. Buna gore zengin ya da
gliclii kisiler yerine kurtaricinin annesi olarak Meryem’in se¢ilmis olmasi sosyal ve

politik devrim niteligi tasimaktadir (Wilcock, 2017: 37).

Incil’de Allah’1 tanimayan diinya uluslarinin yeme-giyme endisesiyle sahip olduklar
hirsin gereksiz oldugu diisiincesiyle (Incil’i Serif’in Yiice Anlami, 2011: Matta 31-34)
mal varliklarinin satilip ihtiyac sahibi olan kisilere dagitilmas1 (Halk Dilinde Incil, 2012:
Luka 12:33) onceligin Allah’in egemenligine verilmesinin bir 6n kosulu olarak

gOriilmiistiir.

Hz. Isa’min yasamindan alinan notlarda zenginlik ile sonsuz yasama ulasmak
arasindaki negatif baglantiya iliskin vaazlar1 Matta, Markos ve Luka tarafindan kaleme
alinmis {i¢ Incil’de de yer almaktadir. Isa’ya zengin biri tarafindan sonsuz yasama layik
olabilmek adma ne yapilmasi gerektigine dair bir soru yoneltilmistir. Isa, soruyu
yonlendiren kisinin Tanri’min buyruklarini yerine getirmekteki eksigini ‘hala zengin
olmasina’ baglamis, tiim mal varligini satip yoksullara dagitmas: gerektigini, ancak bu
sayede goklerde hazine sahibi olabilecegini belirtmistir. Zenginligi Tanr1 egemenligine
girilmesini gliglestirecek, sonsuz yasama kavusulmasinda “devenin igne deliginden
gecmesinden” bile daha zorlastiracak bir unsur olarak gérmiistiir** (Kutsal Kitap, 2016:
Luka 18:18-24).

Luka’nin Incil’ine dair dikkat ¢eken kitabiyla Michael Wilcock®; bu anlatida
kastedilen zenginligin ‘kisinin kendi mallariyla mesgul olup, bagka bir seyle
ilgilenmedigi’ duruma iliskin bir kavram oldugunu ifade etmistir. Kisiler i¢cin imkansiz
olan seyin Tanr i¢in miimkiin oldugu ifade edildiginden, Tanri’nin zenginleri dahi

egemenligine alabileceginin anlasilmasi gerektigini vurgulamistir (2017: 203-207).

4 Ayrica bkz. Matta 19:16-25; Markos 10:17-25.
% Bristol Trinity Koleji Pastorliik Caligmalar Direktorii/Nicholas Kilisesi Pastorii/Yazar.
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Giiniimiiz (6zellikle Protestan Kiliselerinde) incil’lerin meali igin faydalanilan “Halk
Dilinde Incil” adli yeni diizen kaynakta ‘Gergek Zenginlik’ baslikli bir pasaj yer
almaktadir. Zengin miiminin hakir duruma diismesi sevinmesi gereken bir olgu olarak
goriilmiis, zira zengin kisinin mevcut durumunda kendi mesguliyeti i¢inde yok olup

gidecegi belirtilmistir (Halk Dilinde Incil, 2012: Yakub’un Mektubu 1:9-11).

Matta Incil’inde mal varligi konusunda benzetmelere de yer vermistir. Ornegin,
Goklerin Egemenligi tarlada gizlenmis bir define gibi diisiiniilerek, kisinin tiim mal
varligini satip o tarlay1 alma isteginden soz edilir. Bir bagka benzetme ise inci arayan bir
tiiccar betimlemesiyle yapilmistir. Cok degerli bir inciyi bulan tiiccarin onu almak igin

tim varligin1 satmasi gibi... (Kutsal Kitap, 2016: Matta 13:44, 45)

Kutsal Kitap’ta zenginlige karsi olumsuz bakis agisina dair bir diger 6rnek Yesaya
53:9’da “(...) Ona kdétiilerin yaninda bir mezar verildi, Ama o6ldiiglinde zenginin

yanindaydi.” seklinde yer almaktadir.*

Luka Incil’inin derlenmesinde yararlanilan en 6nemli kaynaklardan biri oldugu
varsayilan Markos Miijdesinde (Wilcock, 2017: 201) donemin yoksul kesimine umut
olacak bir pasaja gore Isa, yoksul bir kadinin tapinaga verdigi ¢ok az miktardaki bagisimn
zengin kisilerin verdiklerinden ¢ok daha fazla seyi ifade ettigini belirtmistir*’ (Kutsal
Kitap, 2016: Markos 12:43-44). Kisilerin goniilden verdiklerinin en zengin hazinelerden
daha degerli oldugunun tebligiyle birlikte varlik halinde asirilik ve savurganliklar Tanr1

isteginin disinda tutulmustur (Milne, 2012: 243).

Isa aggozliiliik ve yardimlasmamay1 merkeze alarak; diinyevi servet biriktirip uhrevi
serveti goz ardi etmis zengin kimselerle ilgili bir diger 6giitii, yine benzetme araciliiyla
vermistir. Cok tirlin elde etmis olan kimsenin bunu biiylik ambarlarda biriktirerek
yasaminin geri kalanini rahat igerisinde siirme fikri, Tanr1’nin o gece canini alabilecegini
diistinmediginden ‘akilsizlik’ olarak yorumlanmistir (Kutsal Kitap, 2016: Luka 12:13-
21).

Ebedi yasamda zenginin degil yoksulun rahata erecegi (Halk Dilinde Incil, 2012:

Luka 16:19-25), zenginlik ve giinahkarligin ayn safta degerlendirilerek mal varliklarinin

46 Ayet igerisindeki yazim yanlis1 dogrudan aktarim yapilmis olmasma baghdir. Kutsal Kitap/orijinal
metinde Oyle yer aldig igin virgiilden sonraki “Ama” baglaci biiyiik harfle yazilmustir.
47 Ayrica bkz. Luka 21:1-4.
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satilip yoksullara bagislanmasiyla kurtulusa erilecegi (Halk Dilinde Incil, 2012: Luka
19:5-9) gibi ayetlerin Incilin farkli birgok boliimiinde yineleniyor olusu, Yahudilikte
Tanr1 Odiilii olarak lanse edilmis olan zenginlik idealinin Isa’ya inananlar igin paylasma
ve yardimlasma merkezli bir ideolojiye déniistiigiiniin resmidir. Nitekim Isa’ya iman
etmisler arasinda paylasmanin onemiyle zengin ya da yoksul seklinde sifatlara yer
kalmamis olmas1 (Kutsal Kitap, 2016: Elgilerin Isleri 4:32-35) ekonomik islemlerde de

yardimlagsmanin merkeze alindiginin bir gostergesidir.

Yardimlagma ve paylagmaya iliskin ogiitlerin iktisadl yasamda tembel ve basgka
kimselere yiik olunmasma sebebiyet verecek sekilde algilanmis olmasi Pavlus*®
tarafindan yazilan mektupta ‘gecinecek kadar kazanmak’ adina ¢aligmanin 6neminden
bahsedilmesini gerekli kilmustir. Iyilikten vazgecilmemesi gerektigini ancak kardes
olarak bu noktalarda da uyarilarin gerekliligini vurgulamistir (Halk Dilinde Incil, 2012:
2. Selanikliler 3:6-15). Bir diger mektubunda ise iyilik yapmaya yonelik, eliagik ve
paylasimci zenginligin hazine sayilabilecegini belirtir (Kutsal Kitap, 2016: 1. Timoteos
6:17-19).

Buraya kadar vermis oldugumuz ayetlerin 6zii 6zel miilkten caymak olarak
goriilebilir. Hatta belki de fakirlik ideali... Israillilerin Eski Ahit’te yer alan hiikiimlere
dayanarak oturttugu 6zel miilkiyetin arttirilmasina yonelik faaliyetler ve faiz kurumunun
vazgecilmezligi, 6zel miilkiyetin tamamen ortadan kaldirilmasina yonelik ifadeler soz
konusu olmamakla birlikte yerini goniillii yoksulluga katlanma fikrine birakmistir

(Akalin, 2012: 63-64).

Katolik inancin servet anlayisi bu ifadelerden dolay1 diinyadaki emel ve zenginliklerin
yalnizca bir ara¢ olarak goriilmesiyle sinirlidir. Buna goére mallar yalnizca geg¢imin
saglanmasi ve yardim amagli elde ediliyor olmasi1 durumunda arag olarak kalacaktir. Yani
ancak ‘yardimlagma ve gecim gailesi’ ekonomik etkinlikleri mesru kilmaktadir. Diinya
kazancinin gecim ig¢in gereken miktar1 agmamasi gerekir. Ciinkii bunun amag haline

dontigmesi  kotiiliiklerin - baslangic1  sayilmakta, uhrevi amaclara engel olarak

“8 Tarsus topraklarinda yasamus olup, bir dénem ticaretle ugrastig: bilinmektedir. Ibrani olmasina ragmen
Roma vatandasi1 olan Pavlus, diasporali bir Yahudidir. Hristiyanlarin ¢ogu kendisini Yahudi Mezhebi olarak
ortaya ¢ikan Hristiyanligin Yahudilikten ayrisarak 6zgiin bir din haline gelmesini saglamis bir kahraman
olarak gormektedir (Ozbey-Coskun, 2017: 149-150). Hristiyanligin temel karakteristiginin Isa’dan ziyade
Pavlus’un yorumlari kapsaminda belirlenmis oldugu ileri siiriilmektedir (Y1ldiz, 2008: 31).
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goriilmektedir. Servet Tanri’nin liitfu olarak goriilebilir ancak; Diinya’ya diiskiinliik ve
Tanr1’y1 ithmal etmenin sebebi olabilmesi kaygistyla, kacinilmasi gereken bir olgudur

(Akalin, 2014b: 9-11),

Anlasilacagi iizere Hristiyanlik inananlarma 6diing verilen anaparanin dahi geri
doniisiinii beklememeyi, bor¢ vermemeyi ¢iinkii verilenlerin yardim ve sadaka niteliginde
olmas1 gerektigini ogretir. Tanr1 ile yapilan ahit Tanri’nin giivenilir olmasindan dolay1

maddi degil, manevi yatirnmlarin getiri saglamasina sebep olacaktir (Houdt, 1995: 15).

Sonugta Eski Ahit’te zenginlik &viilerek ulasilmasi arzulanan bir durumken, Yeni
Ahit fakirligin 6zendirildigi ifadeler icerir. Zenginligin Tanr1 6diilii olarak goriildigi iyi
bir Musevi zengin bir kimseyle dzdeslestirilebilecekken, iyi bir Isevi yoksul bir kimse

olacaktir (Akalin, 2014a: 85, 87).

Incil’de uzak durulmasi gereken insanlarin 6zelliklerinden biri olarak yer almis olan
para diskiinligi (Kutsal Kitap, 2016: 3:2-6), Yeni Ahit’te se¢ilmis grup olarak tahsis

edilen yoksullarin 6teki diinyasina umut olmustur.

4.2 JRKA TAHSIS EDILEN SECILMISLIGIN REDDI
Hristiyan inancina gore Tanri’nin evrensel bir amaci vardir ve Tanrt bu amaci

gerceklestirmek adina insanlar1 ya da toplumlari segmektedir. Hristiyan Kutsal Kitabinda
secilmis olduklar1 ifade edilen gruplar; Israilliler, melekler, Levililer “ama” ayn1 zamanda
tim imanhlardir (Agiklamali Kutsal Kitap, 2010: 1741). Yani artik secilmislik Yeni
Ahitte Isa ve ona inananlar icin kullanilmakta, bir soy meselesi olmaktan ¢ikarilarak iman

meselesi olarak yorumlanmaktadir (Yavuz, 2006: 87).

Isa’nin Yahudilerin secilmisliginin Hristiyanlikla devam edip etmedigi konusuna dair
cevabi Kutsal Kitap igerisinde yer alir. Bu konuya verdigi bagci 6rnegi ile Rab’bin milleti
olma ayricaliginin ahde uymayan Yahudilerden alinip, kendisine iman edenlere verilecegi
seklinde agiklik getirdigi goriilmektedir (Kutsal Kitap, 2016: Markos 12:1-12, Matta
21:33-43, Luka 20:9-19).

Hristiyanligin sekillenmesindeki etkisi goz ardi edilemez olan Pavlus’un secilmis
millet/irk konusundaki yorumlar: da Hristiyanligin bu konuya bakis agis1 hakkinda bilgi
verecektir. Secilmis olmanin irktan dogan bir olgu degil, Tanri’nin merhametinden

kaynakli bir olgu oldugunu ifade etmistir (Erbas, 2003: 102). Insanlar Rab ve ogluna iman
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ederek birbiriyle iman kardesligi saglamis ve Tanr1’nin sectigi ailesine katilmis olacaktir

(Yesilyurt, 2012: 195).

Ayrica Incil’de insan ayrimi yapilmamasi konusu Isa’ya iman ediyor olmanin
gerekliliklerinden biri olarak yer alir. Bu 6giit ‘zengin ve yoksul” ayriminin s6z konusu
olmamasina dair bir misal aracilifiyla verilmistir. Diinya’da fakir olanlarin semavi
egemenligin mirasgilar1 olarak, imanda zengin olmalari i¢in Tanr1 tarafindan “secildigi”
belirtilmektedir. Ayni pasajda zenginler ise insanlari mahkemelerde stiriindiiren,

somiiriicii bir grup olarak anilir (Halk Dilinde Incil, 2012: Yakub 2:1-6).

4.3.HRISTIYAN GELENEGINDE FAiZ
Hristiyan geleneginde faiz kelimesinin karsilig1 olarak orta ¢cag metinlerinde gecen

Latince “usuria” terimi tiikketilen malla iligskilendirilmis ve orta ¢agin temellendirdigi
‘usury’ yani faiz ya da asir1 faiz olarak “para kullanimi igin talep edilen iicretin”

karsiliginda kullanilmistir (Vincent, 2014: 2).

Eski Ahdin tamamlayicist niteligi yiiklenmis olan Yeni Ahit’te faiz olgusu, Isa’nin
sOzlerini de dikkate alarak uygulanacak bir seriatin devami olarak yorumlanabilir (Kurt,
2014: 2-3). Eski ve Yeni Ahit olmak {izere iki boliimden olusan Hristiyan Kutsal

Kitabinda faiz konusu 16 kez ge¢mektedir.*°

Yahudi geleneginde incelemis oldugumuz faiz yasaginin Talmud’daki kapsami
‘kardeslik’ sinirlar igerisinde gegerlidir. Din ya da soy kardesligi dikkate alinarak farkl
acillardan yorumlanabilen bu yasak, kardesler arasi borglanmalarin yardimlasma
mahiyetinde olmasi gerekliligine dayanmaktadir. Hiikkmiin devaminda Yeni Ahit Isa’nin
vaazlariyla ‘yardimlagsma’ ¢agrisini yalnizca kardeslikle sinirlandirmamis, daha once
bahsetmis oldugumuz {iizere, ‘genel bir uygulama olarak’ din ya da soy ayrimina

deginmeksizin, evrensel manada yardimlagsmanin 6nemine vurgu yapmustir.

4.3.1. Zimni ifadeler Isiginda Faiz Yasag
Faiz ve tefeciligin bir ideal olarak zenginligin kaynagi oldugu Yahudiligin aksine

Hristiyanlikta yoksullar ayricalikli bir konumda tutuldugundan daha 6nce bahsetmistik.
Ancak; Incil’de faiz yasagini agikca belirten ifadeler mevcut degildir. Buraya kadar

vermis oldugumuz ogretiler 1s18inda yoksullarin korunmasi, paylasima dayanmayan bir

49 http://www.bursakilisesi.com/kutsalkitap/?g=faiz&x=25&y=20
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zenginlesmenin hos karsilanmamasi gibi hususlar, dinde faiz olgusuna bakis agisi
anlaminda gondermeler olarak da yorumlanabilir (Pigak, 2012: 64). Luka Incil’i
igcerisinde yer alan karsilik beklemeden 6diing vermeye iliskin boliim (zimni bi¢imde de

olsa) Hristiyanlik’ta faiz yasaginin dayanagi olarak yorumlanmaktadir.

Yahudilikte kardesler arasinda gegerli olan dini hiikiim, idealin gerceklesmesi adina
yabancilara karsi genis uygulama alaniyla diismanlikla baglant1 kurulabilir bir nitelik
kazanmistir. Bu noktada Yeni Ahit’te bu duruma dair bir yaklasimla 6diing islemlerine

“Diismanlarinizi Sevin” olarak adlandirilmis bir pasaj igerisinde yer verilir.

Luka Incil’i 6. Bapta yer alan baslikta diismanlara dahi iyilik yapilmasi, bir sey isteyen
kisilere fazlasiyla verilmesi ve kisinin bagkalarina kendisine davranilmasini bekledigi
sekilde davranmasi gerektigi giitlenmektedir. Gilinahkarlarin dahi yaptigi bir sey olarak
kisinin sadece kendisini sevenleri sevmesinin ya da sadece kendisine iyilik yapmis
kisilere iyilik yapmasinin ona bir sey kazandirmayacagi ifade edilir (Kutsal Kitap, 2016:
Luka 6: 27-33). Ayni pasajin devaminda 6diing islemlerine dair asagidaki hiikiimler yer

almaktadir.

“(...) Geri alacaginizi umdugunuz kisilere 6diing verirseniz, bu size ne &vgi
kazandirir? Giinahkarlar bile verdiklerini geri almak kosuluyla giinahkarlara 6diing
verirler. Ama siz diismanlarinizi sevin, iyilik yapin, higbir karsilik beklemeden 6diing
verin. Alacaginiz 6diil biiyiik olacak, Yiiceler Yiicesi’nin ogullar1 olacaksiniz. Ciinkii O,
nankor ve kotii kisilere karsi iyi yiireklidir. Babaniz merhametli oldugu gibi, siz de

merhametli olun.” (Kutsal Kitap, 2016: Luka 6: 34-36).

Bu ifadeler icerisinde 6zellikle “(...) hi¢bir karsilik beklemeden 6diing verin™ hiikmii
Hristiyanligin faiz yasagi i¢in dayanak olusturmakla birlikte, 6diing vermenin iyilik
yapmak kavrami kapsaminda bir yardim mahiyetinde ya da bagis seklinde olmasinin

Onerildigi sonucuna ulagilmaktadir (Isik, 2006: 64-65).

Matta Incil’inde de Yahudilerin tutumunun aksine diismanlarin dahi sevilmesi
gerektigine dair teblig (Incil’i Serif’in Yiice Anlami, 2011: Matta 5:38-48) ve baskalarma
kisinin kendisine davranilmasini bekledigi sekilde davranmasi gerektigine iliskin teblig

(Incil’i Serif’in Yiice Anlami, 2011: Matta 7:12) yer almaktadir. Matta bu iki olguya
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Luka’dan farkli olarak; farkli pasajlar icerisinde yer vermis ancak 6diing islemlerinde

karsilik beklenmemesi gerektigine dair herhangi bir hiikme yer vermemistir.

Karsilik beklemeden 6diing verilmesinin tebliginde ‘faiz’ kavrami agik bir dille ifade
edilmemis olsa da Hristiyan cemaat onderleri tarihi siiregte bu vaazda kastedilen seyin
faiz olgusuna isaret ettigi konusunda hemfikir olmuslardir. Isa’nin bu anlatisindan faiz
disinda ticari herhangi bir menfaatin saglanmasinin da onaylanacak bir davranis olmadigi

sonucu ¢ikarilabilmektedir (Kurt, 2014: 4).

4.3.2. Hristiyanhk’ta Faiz Tesviki ‘Goriintiisii’ Veren ifadeler
Faiz konusunda onay ve hatta tesvik durumunun s6z konusu oldugu ifade edilen Matta

25. Bab ve Luka 19. Bab icerisinde yer alan ayetler (Isik, 2006: 64) faiz kavraminin incil
icerisinde lafzen dile getirildigi tek ogretilerdir. Oncelikle bu dgretilere yer vererek
yapilacak agiklamalar, goniillii yoksullugu oOneren Isa’da faize onay ve tesvik
diisiincesinden dogan c¢eliskinin kaynaginin incelenmesiyle birlikte, asil &gretinin

anlasilmas1 noktasinda yararli olacaktir.

Isa Kudiis’e gidiyor oldugu sirada topluluga verdigi vaazinda, soylu bir adamin
hiikiimdar olabilmek i¢in uzak bir iilkeye gidecegi ve dondiigiinde kendi halkim
yonetecegi misaliyle baslayan bir kissa anlatmistir (Halk Dilinde Incil, 2012: Luka 19:11-
26). Bu kisi kélelerinin on tanesine birer kese®® para verip, kendisi gelene kadar parayi
isletmelerini soyler. Kendi iilkesinde sevilmeyen bu adamin hiikiimdar olamamasi igin
halk, imparatorla temsilciler araciligiyla goriismeler yapar. Her seye ragmen adam
hiikiimdar olur ve dondiigiinde koélelerinin biraktigi paralardan sagladiklart kazancin
miktarii dgrenmek ister. Ilk kole bir keseyi isletip on kese kazandigini sdyleyince ona
giivenilirliginden dolay1 on sehrin, bes kese kazandigini sdyleyen ikinci koleye ise bes
sehrin yonetimini verir. Efendisini “Kazanmadigin paray1 alir, ekmedigini bigersin”
sOzleriyle tanimlayarak kendisinden korktugu igin parayr oldugu gibi sakladigini

sOyleyen kdleye;

“Ne kotii bir kolesin sen! Seni kendi sozlerinle suglu ¢ikaracagim. Benim zor bir adam
oldugumu, kazanmadigim parayr aldigimi, ekmedigimi bigtigimi biliyordun. Oyleyse

parami neden isletmedin? Dondiiglimde parami faiziyle geri alirdim” der. Bunun lizerine

% Yeni diizen Incil’de Luka 19:11-26’daki bu anlatida yer alan ‘kese’ ifadesi, eski diizen Incil’ler ya da
Kutsal Kitap’larin bazilarinda ‘birer mina’ olarak gegmektedir.
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bu koélenin elindeki keseyi on kese kazanana verdirir ve elindekini degerlendirmis olana

daha ¢ok verilecegi ve degerlendirmeyenlerin elindekilerin de alinacagini sdyler.

Luka Incil’inde faize tesvik goriintiisii veren drnegin bir benzeri Matta Incil’i 25. Bab
14-29. ayetlerde yer almaktadir. Semavi Hiikiimranlik®® yolculuga ¢ikan bir adama
benzetilir. Bu adam hizmetkarlarinin yeteneklerini goz oniinde bulundurarak, birine bes,
birine iki, birine de bir ¢uval giimiis para® verir. Geri dondiigiinde bes cuval verilen kisi
bes cuval daha, iki ¢uval verilen kisi iki guval daha kazandigini séyleyince bu basit isteki
sadakatlerinden dolay1 onlar1 kutlar ve daha iyi islerin yoneticisi yapilacaklarini sdyler.
Bir ¢uval verilen kisi ise ekmedigi yerden bigen, harman savurmadigi yerden devsiren bir
kisi olarak nitelendirdigi efendisinden korktugu i¢in verdigi ¢uvali gomer. Ayn1 miktarda
geri verdigi i¢in efendisi;

“Seni yararsiz ve tembel hizmetkar! Madem ekmedigim yerden bigtigimi, harman
savurmadigim yerden devsirdigimi biliyorsun, parami neden isletmedin? Ben de geldigim
zaman parami faiziyle birlikte geri alirdim.” der. Paray1 ayni sekilde saklayanin elindekini
on ¢uval parasi olana verdirerek, elinde ¢cok olana daha ¢ok verilecegini, az olaninsa

elindekinin de alinacagini soyler.

Oncelikle dikkat edilmesi gereken husus bu 6gretilerde Luka 19:11°deki ayet veya
Matta 25:14’teki ayetle baglanti kurulmasiyla bunun dogrudan bir 6greti olmayip, misal

(benzetme) olduguna dair ifadedir.

Hristiyanlik’ta 6gretinin  %35°i benzetmelerden olusmaktadir. Incil’in ilk 4
boliimiinde® yani Isa 6gretilerinde genel olarak ‘tesbih’ gibi de goriilebilecek olan agik
benzetmelerden (paralelizm) yararlanmigtir. ‘Paralelizme ait benzerlik® olarak
kavramlagtirilan bu durumda olay ve ayrintilarin baska seylerin temsili adma
kullamildiklar1 goriilmektedir. Bu benzetmelerin kaynaginin isa’nin ge¢miste gordiigii

olaylar oldugu diistiniilmektedir (Stein, 1999: 43-46).

5 {sa’min ilk gelisiyle baslayan, ikinci gelisiyle tamamlanacak olan Allah’mn ebedi krallig1.

52 Yeni diizen Incil’deki bu anlatida yer alan *... guval giimiis para’ ifadesi, eski diizen Incil’ler ya da Kutsal
Kitap’larin bazilarinda ‘talant’ olarak gegmektedir. Bunun sebebi talant kavraminin ilk olarak yaklagik 35
kg’a tekabiil eden bir agirlik 6l¢iisii, sonralari madeni para birimi olarak kullanilmis olmasidir (A¢iklamali
Kutsal Kitap, 2010: 1422).

%3 Miijdeler.
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Verilen bu misallerle paralellik kurulmak istenen durumda; elinde olmayanin
elindekilerin de alinacagi, elinde olanlara ise daha fazla verilecegine dair ifadeler faize

olumlu bir bakis acgis1 kazandirilmasi adina kullanilmamustir.

Yardimlagma, dayanigsma, insan sevgisi, hosgorii unsurlarini bu denli 6n planda
tutmus olan tebligler igerisinde faiz unsuruna olumlu yaklasim beklenir bir sey degildir.
Buraya kadar agiklanan bilgiler 1s18inda; verilen borcun dahi geri alinmamasi, karsiliksiz
Odiing verme, goniillii yoksulluk, zor durumda olan birinin borcunun ‘koélelige sebep
olmus boyuttaysa bile’ affi veya sadece ge¢im ve yardim kaygisi tasiyarak yasanmasi
ogiitlenen bir dinde faizin hakli bulunmasi...? Yani bu aym1 Kutsal Kitap icerisinde
ozellikle de faizin tarihsel siirecteki gelisimi dikkate alinacak olursa, celiskili ifadelerden

bahsetmek i¢in {lizerine fazla diisiinmeyi dahi gerektirmeyecek bir durum olacaktir.

Goksel egemenligin yolculuga ¢ikan adamin emanetlerine benzetildigi bu 6gretilerde
ana fikir (Agiklamali Kutsal Kitap, 2017: 1422), Isa’nin déniisii i¢in hazir olabilmek adina
Allah’1in verdigi armaganlarin tiretken bigimde kullanilmasi olarak anlagilmalidir. Aldig1
armaganlar ve sorumluluklara sadik olmakla birlikte iiretken sekilde kullananlara daha
fazla verilecegi ve kendilerine verileni ithmal eden ya da savurganlik yapmis olanlara
Allah tarafindan verilmis olan seylerin de geri alinacagi (A¢iklamali Kutsal Kitap, 2017:
1518) ifade edilmek istenmektedir.

Verilen benzetmeler incelendiginde faiz getirisi elde etmek isteyen adamin genel
manada halk tarafindan sevilmeyen ya da kotii bir kisi olarak nitelendirilmis olmas1 da
aslinda kissanin orijinal metninde de paranin iiretken kilinmasi isteginde bulunan
kimseler adina olumlu izlenim birakmamaktadir. Ayn1 zamanda faiz, ekmedigi yerden
bigen, harman savurmadigi yerden devsiren bir kimsenin kazanci olarak, misal igerisinde

de haksiz bir gelir gériinlimiine sahiptir.

Anlasilacag iizere bu tesbihlerden yapilacak ¢ikarim; faizin Isa tarafindan Yeni
Ahit’teki diizenlemelerle tesvik edildigi ve bu diizenlemelerde hakim kapitalist
Ogelerdeki faiz mesruiyetinin bir yansimasi olarak; elinde olana daha ¢ok verilmesiyle
olmayanin elindekinin de alimmas1 (Isik, 2006: 64) faize cevaz veren bir yaklasim
seklinde diisiiniilmemelidir. Yaraticinin egemenliginde; hiikiimleri yaymasi adma Isa
tarafindan secilmis havariler iizerinden yapilacak bir 6rneklendirmeyle, Ogretileri

yaydik¢a sorumlulugun yerine getirilmesi sonucunda verilen imanin artmasi ya da
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Tanri’nin ithmali, dgretilerin yayilmamasi ve bu sorumlulugun yerine getirilmemesiyle

verilmis olan imanin azalmasi olarak ifade edilebilir.

4.3.3. Hristiyan Din Adamlarimin Faize Bakisi
Incil’de faiz uygulanmasina dair acik bir ifade olmadigindan, bu noktada Kilise

babalarinin tarihsel siirecte faize bakis agisinin verilmesi, dinin bu husustaki tutumunun

daha iyi anlagilabilmesi adina yararli olacaktir.

Hristiyanligin ilk donemlerinde faiz ticari faaliyetler igin zaruri bir olgu olarak
gdriilmiistiir. Roma Imparatorlugunda faiz uygulaniyor olmasina iliskin kars1 goriis beyan
eden ilk Hristiyan din adami Aziz Justinien ’dir. Justinien’in bu girisimi tam anlamiyla
faiz yasagi istemi degil, Imparatorluk tarafindan yaygin bicimde kabul edilmis olan

%12°1ik faiz oraninin %6 ya indirilmesidir (Isik, 2006: 66).

Saint Gregoire de Nazianze (329-389), bir su¢ olarak gordiigii faiz uygulamalarini
kisileri sikintiya sokan ve kiliseyi onursuzlastiran bir islem olarak nitelendirmistir.
Zenginligi yoksullarin achigindan elde eden kisiler olarak tanimladig: tefecileri ise

yeryliziinii kirleten yaratiklar olarak gormiistiir.

Nazianze ile ayn1 donemde yasamis olan Saint Basile (329-379) ve Saint Jean
Chrysostome (344-407) faiz olgusunu daha ¢ok Kutsal Kitap 1s18inda
degerlendirmislerdir. Basile karsiliksiz bor¢ vermeyi Onerirken zenginligi su¢ kaynag:
olarak yorumlar. Chrysostome ise Tanr1’nin biitiin faizleri yasaklamasinin sebebini faizin

yoksulun yoksullugunu, zenginin ise giinahlarini arttirmasi olarak agiklamistir.

Saint Gregoire de Nysse (331-400) faizin yasaklanmasina dair goriis bildirmis bir
diger isimdir. Cansiz varliklara tireme 6zelligi kazandirilamayacag: fikrinden hareketle

faizi haksiz bulmustur (Deniz, 2006: 8).

Nazianze®* ve Nysse™ faiz almay1 hirsizlikla benzer bir olgu olarak degerlendirmis,
paranin kisir oldugu diislincesiyle faizi haram gormelerinden dolay kisilerin bu giinahi

islemelerini engellemeye calismiglardir.

% Papa I. Greguar.
%5 Papa Il. Greguar.
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Peder lovanni, faiz uygulayanlarin kefenlenmeye ya da dini térene dahi layik
olmadigint savunurken, Sekubar benzer bir yaklasimla faizi hakli bulan kisilerin kafir

oldugunu savunmustur (Komisyon, 2014: 27-28).

St. Augustinus of Hippo (354-430) para hirsini cinsel hirs ve iktidar hirsiyla birlikte
{ic giinahtan biri olarak gdérmiistiir. Ureme ve kamu isleriyle ugrasmak gerekliligini goz
oniinde bulundurmus, para hirsinin ise higbir tiirlii affinin olmadigini savunmustur. Para

hirsinin bir gostergesi olarak faize karsi ¢ikmustir.

Aziz Augustinus’un ¢agdasi Konstantinopolis Piskoposu  Yannis Khrysostomos

Yahudilere kars1 elestirel tutumuyla faizle bor¢ para verme faaliyetlerini kinamistir

(Attal1, 2014: 88).

Latin Kilise babalarindan Aziz Ambroise, Aziz Jerome, Aziz Cyrien de faizin hakli

bir uygulama olmadigini savunmus isimlerdendir.

St. Jerome (340-420) Tevrat’taki ¢ifte standardi incelemeye alan ilk isim olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kardeslere uygulanan faiz yasagini, orta ¢agin evrensel tutumuna
yakisan bir bakigla tim inananlara mal eden Jerome ile Aziz Ambroise yasagmn

evrensellesmesi adina ¢aligmalar yapmislardir (Akalin, 2011b: 6).

St. Ambroise ilgili donemde faiz hususunda en kapsamli arastirmay1 yapmis olan
isimdir. Faiz uygulayan zenginleri canavar olarak gorerek, zengin-fakir ayrimi yapmadan
faizli borg islemlerinin Hristiyan ahlaki ve Isa’nin dgretisine aykir1 bir davranis oldugunu
One slirmiistiir. Bir kimsenin ihtiyacinin giderilmesi adina olan bor¢lanmalarda dahi faizin
s0z konusu olmas1 durumunu iyilik degeri tasimayan bir eylem olarak yorumlamus, faizi
mahkim etmistir (Istk, 2006: 67). Yabancilara karsi ayrimciligt istemeyen Eski Ahit
metinlerini referans gostererek, ayrimci uygulamalara karsi ¢ikmistir. Yahudilikte faizin
uygulanabilecegini ifade eden ayetlerdeki ‘“yabanci” kavramindan kendilerine soz
verilmis olan topraklarda yasayan kabilelerin anlagilmasi gerektigini belirtmistir. Yani
ona gore Yahudi Yasasi yalnizca Kutsal Topraklarda yasadiklarindan dolayr savas
halinde bulunulan ve Tanri’nmin varlifina inanmayan kisilere uygulanmasi noktasinda

gecerlidir (Akalin, 2011b: 6).

St. Jerome, faizi yalnizca nakdi 6demelerde s6z konusu olan bir olgu olarak

gormemis, borca karsilik yapilan her tiirlii fazlalik 6demeyi faiz olarak yorumlamis
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(Picak, 2012: 65) ancak daha sonralar1 Hezekiel 18. Bapta “(...) asir1 kar giitmez (...)”
ifadesini esas alarak, anapara iizerine asirt kar maksadi tagimamak kaydiyla faiz

yuklenebilecegi sonucuna ulasmistir (Isik, 2006: 67).

Daha once adindan siklikla bahsetmis oldugumuz San Thomas Aquinas da dini
hiikiimler ¢ergevesinde kilise yasalarini korumak adina faizin haramligi konusunda ortaya
attig1 fikirlere bu baglik altinda yer verilmesi gereken bir diger isimdir. Zamanin Tanr1’ya
ait, paranin kisir ve alinan karin para sermayesi degil kisinin yaptig1 isin sonucu oldugu

goriislerinden dolay1 faize cevaz vermemistir (Komisyon, 2014: 28).

Papa Ill. Innocent (1198-1216) tarihsel olaylar da dikkate alindiginda tefeciligin
kinanan bir olgu olarak var olmus ve olacagini belirtirken, yargisal giiciinii kullanarak
Yahudi tefecilerin alacaklari 6demelerde riskli bir durum yaratmig, daha sonra da
islettikleri faizi geri 6demelerine iligkin yaptirimlar ortaya koymustur. Hristiyanlar i¢in
de siki bir denetim getirerek, faiz uygulamalarina karsi ¢ikisini yayinladigi bildiriler

araciligiyla resmilestirmistir (Akalin, 2011b: 9, 14-15).

Tefecilige karst durusuyla en 6nemli etkiyi yaratmig vaizlerden biri de Jacop Strauss
(1485-1533)’tur. Alacaklinin anapara disinda elde edecegi bir tek kurusu dahi ‘tefecilik’
olarak adlandirmis, adil fiyat uygulamasini bir zorunluluk gormiistiir. Faiz alan kisiler
kadar faiz veren kisileri de yoldan ¢ikmis olarak nitelendirdiginden, nasil bir zorlukla
kars1 karsiya kalinirsa kalinsin tefeciye teslimiyet yerine Allah’a teslimiyetin daha hayirh

olacagini savunmustur (Akalin, 2010b: 10).

On yedinci ylizyilin biiyiik ilahiyat¢ilarindan Antoine Arnauld (1612-1694) ve Pierre
Nicole (1625-1695) aydinlanma doénemiyle birlikte ahlaki degerler dikkate alinmadigi
stirece akil ve mantigin faizi yasaklamayacagini ifade etmis olsalar da dini hiikiimler ve
Kilise geleneginin goz ard1 edilemeyecegi fikriyle faizin kinanmasi gereken bir uygulama

oldugunu savunmuslardir (Sarag, 2018: 107).

Ozetle, Kutsal Kitap’ta faiz yasagina isaret eden bircok hiikiim mevcut olmakla
birlikte, agik bir dille ifade edilmeyen yasak din adamlarinin goriisleriyle netlik
kazanmugtir. I1L. Calixte (1455), Latran V. Konsili (1517), Papa V. Pie (1571), VIL.
Alexandre (1666), XI. Innocent (1679) gibi papalarin donemlerinde de faiz degisik

vesilelerle karara baglanmistir. Donemlerin ekonomik ve sosyal yapisi faize iliskin
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kararlar etkilemisse de her donemde faiz Hristiyan alimlerince genel yapisi itibariyle etik
deger tasimayan, Kutsal Kitabin ruhuna aykir1 bir icraat olarak goriilmiistiir (Isik, 2006:

68).

Dini hiikkiimler araciligtyla yasaklanan faiz, kanun maddeleriyle yasaklandigi hallerde
oldugu gibi yine ekonomik islemlerdeki varligini siirdiirmiistiir. Bu donem ile erken orta
cag i¢in Kilisenin faize bakis agisinin olumsuz olmasina ragmen faizli uygulamalarin
mevcudiyetine dair goriislerin net anlasilmasi adina bir Piskopos’un ifadelerine yer
verilecektir. Buna gore Tanr1 koyliiler/isgiler, sovalyeler ve rahipler olarak {i¢ grup insan
yaratmis, tefecilik yapanlar ise seytan tarafindan yaratilmis dordiincii grup olarak var

olmustur (Brook, 2007: 16).

4.4.0RTA CAGDA HAKIM OGRETI: KiLISE’NIN FAIZ YASAGI
Orta ¢ag toplumlar tizerinde dini inanglar ve Aristo’nun goriislerinin etkili oldugu bir

zaman dilimini ifade etmektedir. Aristo’nun ortaya attig1 ‘degisimde esitlik ilkesi’nin
benimsendigi Orta ¢ag Avrupa’sinda esitligin saglanmasi adina uygulanan fiyatlandirma,
ticret ile kiralarin sabit oldugu gibi fiyatlarin da sabit olmasi gerektigi goriisiine
dayanmaktadir. Bor¢ alinan herhangi bir seyle ilgili olarak, sabit kilinmis olan fiyat
tizerindeki her fazlalik, ‘hileli tarti” kullanilan bir satig gibi goériilmiis ve bu durum

‘hirsizlik’ olarak adlandirilmistir (Akalin, 2011a: 379).

Kilise kurallarinin baglayici oldugu bu cag ticaretin tamamen dislanmadigi, ancak
ekonomik iglemlere asir1 yogunlasmis Kkisilerin servet diiskiinii olarak goriilerek
yadirgandigi, tefeciligin insan haklarinin gaspi, haksiz kazang kaynagi ve iiretmeden
tiketmek olarak yorumlandigi bir donemdir. Kisinin kendisi ve bakmakla yiikiimli
oldugu kisilerin ge¢imini saglamak disindaki kazanma arzusu dogru ticaret sinirlarini
astig1 gerekgesiyle biiytlik giinahlardan biri olarak goriiliir. Tacirin i sonucunda yarattigi
toplumsal yarar ve emeginin fazlasini degil tam karsiligint almis olmasi, ticaretin onurla
yapilmis olmasimin en temel kosuludur. Yani ticari kdrin mesruiyeti emegin iicretiyle
sinirlandirilmistir. Yoksullara yardim etmenin her an icin her alanda gerekliligi ve adil

fiyat anlay1s1°® donemin temel goriislerindendir (Akalin, 2016a: 22-25).

5 Adil Fiyat Kurami: Uriiniin satis bedelinin, iiriin degeriyle esit olmasini ifade etmektedir (Akalin, 2013a:
201-205). (Sanayi devrimi doneminde emek-deger teorisi, bu yaklasimin izlerini tagiyacaktir.)
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Sanayici ile tiiccar kilise tarafindan bir is¢i gibi degerlendirilerek, tiretim maliyeti ile
satig fiyatin1 esit tutmalar1 istenmistir. Karin sifir olarak belirlendigi durumdaki tiretim
maliyeti kilisenin gegerli olmasini savundugu adil fiyat olacaktir (Akalin, 2011a: 379).
‘Emegin katkis1 sayesinde’ paranin verimli kilinabilece§i ya da para ile para
kazanilabileceginin diisiiniilmedigi bir donem oldugundan adil fiyat kuramina gore borg
paranin iadesi de ayni meblagda yapilmalidir. Orta ¢ag sonrasinda bazi kisilerin aldigi
bor¢ parayr sermaye olarak kullanmasi ve emegi ile verimli kilarak kar saglamasi
sonucunda paranin verimsizligi savi sorgulanmistir. Ancak kilisenin faiz yasagi yeni
donemde de bu noktada dahi gegerli olacak, alacakliya kar payr adi altinda yapilan
herhangi bir fazla 6deme de faiz kabul edilecek ve yasaklanacaktir. Bunun nedeni elde
edilen kazancin alinan borg¢tan degil emekten kaynaklandig1 goriisiidiir (Akalin, 2013a:

203).

Adil fiyat anlayisiyla birlikte Aristo’nun fikirleri esas alinarak, paranin aligverigler
icin ancak bir araci olabilecegi, degisimin mallar ile gergeklestigi ve paranin
verimsizligi/yavrulamayacagi goriisii gegerli olmustur. Bu donemin ilk yedi yiizyil
boyunca faizi yasaklayan agik ve kesin kurallar1 olmamakla birlikte sekiz ve dokuzuncu
ylizyillar Kilise tarafindan yasaklayict kanunlarin ortaya atildigi donemleri ifade
etmektedir (Demirgil-Tiirkay, 2017: 134). lk cagda din adamlari i¢in sz konusu olmus
olan faiz yasagina, dokuzuncu yiizyildan itibaren ise dini mahkemelerin yargilayabilecegi

bir ¢ergeve saglanarak toplum da dahil edilmistir (Yilmaz, 2015: 25).

Lateran II, 1ll. ve 1V. Konsilleri (1139, 1179, 1215), faiz yasagi adina Kilise’nin
tefecileri Hristiyan topraklarina gommeyi reddedecek kadar kati sekilde giindeme geldigi
kararnamelerle sonug¢lanmistir (Vincent, 2014: 31). Tour Sinodu (1163), Lyon IL. Konsili
(1274), Papa Ill. Alexandre (1177), IIL. Urbain (1185), IX. Gregoire (1127-1241),
Viyana Sinodu (1311) faiz yasagim1 daha genis bir kesimi i¢ine alir sekilde karara
baglayan goriismeler olmustur (Isik, 2006: 68). Skolastik diisiinceyle c¢evrelenen bu
yasagin temel belirleyici rolii, dordiincii yiizyil ile on altinct ylizyil araliginda gecerliligini

korumustur (Vincent, 2014: 3).

Orta ¢agda kilise tarafindan yapilan arastirmalarda bor¢ alan kisilerin ekonomik
durumunun zaten kotli olmasindan dolayr faiz uygulamasimin fakirler aleyhine agir

sonuglar1 olacagi ve zenginlerin elde ettigi faizin haksiz kazan¢ oldugu savunulmustur.
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Tefecilik, tartiyla satilan bir malin sonradan 6denmesi durumundaki bir fazlalig: ifade
ederken, faizcilik para aligverisindeki fazla 6demeyi ifade etmektedir. Ancak Kilise
hukukcular1 agisindan borg¢ alinan paranin yine mal aliminda kullaniliyor olmasi, iki

olgunun i¢ ige degerlendirilmesi gerekliligini dogurmaktadir (Akalin, 2013a: 188).

Anlasilacagi iizere orta cag, faizle ilgili goriislerde iktisadi olmaktan ziyade ahlaki
yorumlarmn 6n planda oldugu bir devredir. Faize konu olan bor¢glanma maddi problem
yasayan kisilerin hayatlarim1 idame ettirebilmek adina gergeklesen ve bu kisilerin
suiistimal edildigi bir portre ¢cizmektedir. Dolayisiyla Aristo’dan esinlenen orta ¢cagin faiz
goriisti  ‘tiketim faizi’ ile iligkilidir. Paranin iretken olup, sermaye olarak
kullanilabilecegi dikkate alinmaz. Sermaye unsuru olan varliklarla ilgili olarak bir ayrim
s0z konusudur. Kisilerin iiretim yapmak adina bina, makine gibi bir sermayeye ihtiyact
varsa bunun Kiralanmasi ahlaki bir davranisken, bunlar1 almasi igin faiz karsiligi borg

vermek ahlak dis1 bir davranistir (Paya, 2013: 158).

Kilisenin faizi yasaklayict tutumunun altinda yatan temel diisiince paranin bir
sermaye niteligi kazanip, deger yaratabilecek bir isleve sahip olamayacagidir. Oysaki
verilen bor¢ paradan belirli bir donem yoksun kalan kisinin paranin kendisinde varligi
halinde elde edebilecegi kazan¢ ya da bor¢lunun ddiing aldig1 parayr yatirim yaparak
degerlendirmesiyle almis oldugu bor¢ miktarindan daha fazla kazang saglayabilecegi hi¢
dikkate alinmamistir (Akalin, 2011a: 358).

4.5.SER’T HILE

Orta ¢agda tefecilik, Hristiyanlarin carmih olay1 ve ¢ocuklarin kagirilarak kurban
edilmesi disinda Yahudilere kars1 adeta nefret beslemelerinin en énemli sebeplerinden
biri olmustur. Ozellikle on iigiincii yiizyilda Hristiyanlar ve esnaflarin Yahudileri ticari
faaliyetlerden diglamis olmasi, onlart en iyi icra edecekleri meslege, tefecilige
yoneltmistir’’. Dini hiikiimleri uyarinca birbirinden faiz almayan Hristiyanlar igin kredi
ihtiyacindan dolay1 Avrupa’da finans kurumu hiiviyetinde Yahudilerin tefecilik
yapmasina sessiz kalinmasi bir zorunluluk halini almistir. Faizin dahi faizini isletmis olan

Museviler, bu donemde hiikiimdarlara bile kredi saglamislar, kisa donemde ekonomilerin

5 Hristiyanlar tarafindan gergeklestirilen bu eylemle birlikte Yahudiler zaten tarih sahnesinde gog ettikleri
yerlerde kendilerine verilmis olan arazilerde ¢aligmak/igletmek yerine buralari kiraya vermek, sarraflik ya
da tefecilige yonelmis bir toplum olarak 6n plana ¢ikmiglardir (Sultanova, 2011: 60).
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finans alaninin temelinde yer alirken, ayn1 zamanda kisisel servetlerini arttirma firsati

yakalamislardir (Kaleli, 2019: 581-582).

Faiz karsiligi borglanan farkli din mensuplar1 (6zellikle Hristiyanlar), on iiglincii
ylizyilda uyguladiklari fahis hadler ve borglarin geri ddenmesindeki tutumlarindan dolay1
zengin Yahudilere kinlendiklerinden, 1290 yilinda ingiltere’de 1. Edovard ’in tiim
Musevileri sinir dis1 etmesi coskuyla karsilanmistir. Alacaklinin ortadan kalkmis olmasi
bu sevinci koriiklemis ancak tefecilik sona ermemis, bunu Cahors Hristiyanlar

(caorcieneler) icra etmeye baslamistir.

Hristiyan dininde faiz yasakken bunu caorcienelerin nasil yapabilmis oldugu
sorusunun cevabi “cezai sart” olarak adlandirilan hile-i seriye ile agiklanabilir. Bu ser’i
hilede dini emirler dikkate alinarak 6diing karsiliksiz verilir, geri ddenmesinde herhangi
bir fazlalik (faiz) talep edilmez. Ancak vade minimum diizeyde tutulur. Ornegin bir giin.
Bu kisa vadede geri ddeme yapilamayacagindan vadeyi asan her giin i¢in cezai sart olarak

adlandirilan meblag diizeyinde faiz alinmis olur (Binatli, 1966: 158).

Feodal sistemle birlikte s6z konusu ticari degisiklikler, soylularin kithik gibi
donemlerde Kilise tarafindan borg para ile desteklenmesi ancak bu destegin faizli geri
ddemeyle®® kapatilmasi uygulamalarina alan saglamustir (Y1lmaz, 2015: 13). Kilisenin
yaptig1 faizli islemlerle ilgili olarak Sombart’in kaleme aldig1 bir pasajda (1400’lere ait
‘kusursuz bir burjuva’ olarak nitelendirdigi) L. B. Alberti’nin yazilarindan bir boliim yer
almistir. Buna gore Yahudilerin konu disinda tutulmasi durumunda maddi kazang
tutkusunun yaptiklar1 faizli iglemler dikkate alindiginda dokuzuncu yiizyilda dahi
oncelikle rahiplerde goriildiigiine dair sikayetlerin yer aldig1 belgeler var olmustur (2008:
40-41). Dolayisiyla faizde ser’i hile yollar1 iiretmis olan bir diger grup ise bazi Kilise
Hukukcular1 olarak tarihe gecmistir. Tipki gayrimenkullerde oldugu gibi paranin
miilkiyeti faizsiz sekilde bireye devredilerek, “paranin geliri” olarak isimlendirilen bir
pay almayi faizi hileli olarak mesrulagtirma yontemlerinden biri olarak uygulamislardir
(Binath, 1966: 158). Ayn1 zamanda rehin olarak toprak ya da Kilise’nin gerektiginde

elinden ¢ikarabilecegi tiirden esyalar/kaplar sayilmis oldugu i¢in bu uygulamalar da

%8 Kilise Hukuku faizin s6z konusu oldugu borg iliskilerini yasaklarken, dénemin gartlarindan kaynaklanan
uygulamalar “gecici 6nlemler” olarak adlandirilmis, yasaktan vazgegis goriintiisii verilmemesi adina faizli
borg iligkileri, birikmig paranin degisim araci olarak kullanilmasi seklinde yorumlanmustir.
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paranin degisim aract olma roliinli arttirmistir. Kilise bor¢lanmalarindan kaynaklanan
deger Olgiisii olarak paranin kullanim alanlarindaki etkisi ayni 6demelerden kademeli
olarak vazgecisin belirginlesmeye baslamis olmasindan da anlasilmaktadir (Yilmaz,

2015: 13).

Ingiltere’den sinir dis1 edildikten sonra Avrupa’nin farkli bolgelerine dagilan
Yahudiler, on dordiincii yiizyila gelindiginde %94’e varan oranlarda uyguladiklar: faiz
hadleriyle yasadiklar1 toplumlar1 kendilerine bagimli bir yapiya doniistirmeye devam
etmislerdir. 1306 yilinda Fransa Krali Philippe le Bel tarafindan da sinir dis1 edilince
Almanya’ya yerlesen Yahudilerin gidisi tilkenin mali yapisin1 dylesine etkilemistir ki,
stir dist ederken kisilerin mevcut borg¢larimi iptal etmemis, halkinin geri 6deme
zorunlulugunu siirdiirmiis olmas1 dahi yetersiz kalinca Kral, iilkeye tekrar donmelerine

izin vermek zorunda kalmistir (Isik, 2006: 60).

On ikinci ve on besinci yiizyillar arasinda Hagli Seferleri’nden dolay1 yiiksek
meblaglarda bor¢lanmis olan kilise, ser’i hile yollariyla saglanan krediler yetersiz kalinca
donemin ekonomik gelismeleri ve ayni zamanda Yahudilerin borg iliskileri ile
sagladiklar1 avantajlarin da etkisiyle faiz olgusuna karsi sert tutumunu degistirmeye
baslamistir. Kilise tarafindan koyulan faiz yasagi, yasaktan dogan boslugun doldurulmasi
adma gerekli yapilarin olusturulamamasi, yasaklarin sebebinin felsefi bir zeminde
aciklanamamis olmasi, iktisadi gelismeler ve azalan kilise niifusu faizli islemlere

uygulama alan1 agmustir (Pigak, 2012: 70-71).

Kilisenin koymus oldugu faiz yasagindan dogan bosluklar temelde iki fikre
dayandirilmaktadir. Bu fikirler Kanon yasasina bagl bosluklardan dolay1 faize bakis

acisindaki istisnai durumlar olarak da ifade edilebilir. Bunlar;

v Alacaklinin bor¢ vermis olmaktan dolay:1 ¢ektigi aci veya kredi sozlesmesi
yapildiktan sonra gerceklesmesi kosuluyla ugramis oldugu herhangi bir maddi
zararin karsilanmasi amaciyla hak talep edebilmesi fikri, (Bu madde yangin,
firtina gibi olaylardan dolay1 bor¢ verenin miilkiine gelebilecek bir zararda, bunu
Odeyebilmek i¢in maddi destek alinmasini gerektirecek bir durumu kapsar.)

v" Anlagilan siire sonunda 6denmeyen borglar igin ceza uygulanmasi gerektigi fikri,
bu bosluklarin doldurulmasi adina istisna olarak goriilen uygulamalar olarak var

olmustur (Munro, 2011: 7).
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Orta ¢agda Kilise’nin faiz yorumlarina ragmen kredili islem yapan veya bu konuda

miisamaha gosterilen bazi gruplar (Ergin, 1983: 135-136);

e Gayrimenkul sahibi olmalari, baz1 meslekleri yapmalari ve ticaretle ugragmalari
engellenen Yahudi diasporasi,

e ltalyan Lombardlar,

e Temple Sovalyeleri/Hagh seferlerinde askeri basarilariyla 6n plana ¢ikmis olan
dini tarikatin tiyeleri,

e ltalya’daki bazi iinlii/zengin aileler olmustur.

Yahudilik ve Hristiyanlik disindaki bir diger kitapl din ise Islam’dir. Tezimizin ana
konusu Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde faiz kurumunun incelenmesidir. Ancak
tarihsel bir inceleme yapilmasi, glinlimiizde mevcut Miisliiman iilkelerin durumu ve bu
olgunun tiim 1ilahi dinler acisindan tasidigi ortak mananin anlasilmast admna

Miisliimanhigin faiz 6gretilerine de kisaca yer verilmesi uygun olacaktir.

5. ISLAM’DA FAIZ OLGUSU
Toplumlarin yozlagsmis ahlaki degerlerinin diizenlenmesi adina gonderilen son

Peygamber olarak Isliam Peygamberi Hz. Muhammed’in haram oldugunu tebli§ ettigi
baslica olgulardan biri tipk1 Hz. Musa ve Hz. Isa’nin da 6giitledigi gibi faiz olmustur. Hz.
Muhammed’e peygamberlik verilmeden once de Mekke Meclisinde faiz gayr-i ahlaki
yollarla elde edilen kazanglardan biri olarak nitelendirilmis ve bagis olarak sunulmasi

yasaklanmistir (Isik, 2006: 58).

Miladi 610 yilindan itibaren Hz. Muhammed’in peygamberligiyle birlikte
Miisliimanlik, faize (riba) tamamen kars1 hiikiimlere sahip yaklasimla, Islam seriati
dahilinde Kur’an ve siinnetle tutarli bir ticari yasami gerektirmistir (Vincent, 2014: 22).
Miislimanlikta ¢ogalma kapsaminda goriilen; insanlarin sirtindan gecinen bir kisi i¢in
riba yasaklanirken, emirlere uyulmasindan dolay1 Allah tarafindan saglanacak sekliyle
zekat ovilir. Kur’an’da faizin yasak olmasina ragmen Yahudiler tarafindan
uygulanmasin1 kinayan ifadeler, inananlar i¢in uyar1 niteligindedir. Ayn1 zamanda genel
ifadelerle ribay1 yasaklayan hiikiimler de mevcuttur (Deniz, 2006: 23). Nisa Suresi 160-
161. ayetler Yahudilerin kendilerine de haram kilinmasina ragmen faiz almis olmalarini
kinayan ifadelerle yasagi belirtmekte, Rum Suresi 39. ayette (dinin sartlarindan biri olan)

zekatin Allah rizasini alarak kat kat karsiliginin verilecegi ancak para artis1 i¢in uygulanan
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faizin Allah katinda arttirict bir yoniiniin olmadig1 vurgulanmistir (Yazir, 2001: 4/160-
161; 30/39). Bakara Suresi 275-279 ribay1 genel hiikiimlerle yasaklar. 280. ayet ise
O0deyemeyen kisi i¢in borcun bagislanmasinin daha hayirli olacagini igermektedir. Ayni
zamanda Al-i Imran Suresi 130. Ayette bilesik faize isaret ederek kat kat arttirilarak
isletilen faiz haram kilinmaktadir (Heyet, 2011: 2/275-280; 3/130). Faize iligskin tiim bu
hiikiimler; gelir dagiliminda adalet ilkesi iizerinde ortaya ¢ikaracagi s6z konusu olumsuz
etkinin bertaraf edilmesi, somiirii araci olarak kullaniminin engellenmesi ve ekonomik
iliskilerde manevi bir yoniin bulunmasinda en 6nemli unsurlardan biri olarak goriilen

bireyler arasi yardimlasma isteginin korelmemesi adina teblig edilmistir.

Peygamberlik sonrasinda ahlaki bir gereklilik olmasinin disinda dinen de haram
kilinmis olmast ve faize iliskin yasagin ayetler aracilifiyla acgikca belirtilmis oldugu
gercegine ragmen tarih, Isldim diinyasmin da faizli islemlere sahne oldugunu
gostermektedir. Ozellikle Ebubekir doneminden itibaren dinin faiz yasag cesitli yollarla
delinmistir (Kalayci-Aytekin, 2016: 173). Faiz hususunda seriat hiikiimlerinin
uygulanmamasi ve seriata bagliligin mutlak olmayip, yasagin siirekli delindigi gercegiyle
birlikte (Siddiqi, 2017: 91-92) bu kadarla da kalmayip modern bankacilik faaliyetlerinin
temelinin Italyanlara dayandirilmasinin yanlis oldugu, ciinkii sarraflik®® ve cehbezlik®
olarak bilinen iki calisma sahasiyla Islam cografyasinin bu kurumlarin®! temelini zaten
daha 6nceden atmis oldugu dahi savunulmaktadir. Bu duruma yol agan seyin de dncelikle
Miisliman topraklarinda yasayan Yahudi ve Hristiyan girisimler oldugu bilinse de
onuncu yiizyildan sonra bu faaliyet alaninda yogunlasan kesimin Miisliiman oldugu 6ne
siiriilmektedir. Ozellikle Cin’de niifus yogunlugu yiiksek olan liman kentlerindeki
bankacilik islemlerinin Araplar tarafindan yiiriitiilmiis oldugu, bu alanda yabancilarin
faaliyet gostermelerine izin verilmedigi, Misir’da ise devlete dahi kredi kullandirabilecek

bir giice ulasildig: tarihi bir gercektir. Bu noktada bankacilik faaliyetlerini Akdeniz

% Orta gagda bor¢ verme, emanet kabulii ve halk ile darphane arasindaki iliskiyi diizenleyici nitelikteki
mesleki faaliyete verilen isimdir.

60 Bankacilikla esdeger goriilebilecek tiirden islemlerin yapildigi bir alandir. Altin-giimiis kurlarmim
belirlenmesi, maliye alanlarinda devletle ortak ¢alisma, devletle factoring islemlerinin yapilmasi, faizle
kredi verme, sigortalama, kiymetli evrak tanzimi ve likit hale getirilmesi gibi uygulamalart igerir.

61 Tarihsel siirecte faizli islemlerin ilk cagdaki eski toplumlarda da gerceklestirildiginden birinci béliimde
bahsetmistik. Burada modern bankacilik prototipine uygun olarak Islim cografyasinda
gerceklestirildiginden bahsedilen faaliyetlerin ayiric1 6zelligi kasadaki varliklarin oradan ¢ikarilmadan el
degistirmesi ve piyasada dolasiminin saglanmasina dair iglemlerdir. 70, 71, 72 numaral dipnotlara iligkin
ayrintil1 bilgi igin bkz. (Ozdal, 2015: 189-191).
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ticaretiyle birlikte yiirliten Miisliiman tiiccarlardan da bahsetmemek biiyiik eksiklik
olacaktir. Dini hiikiimlerin olusturulan bu diizene engel olamamasi adina ¢esitli fikirler

ortaya atildig1 bilinmektedir.

Yahudi ve Hristiyan geleneklerin etkisiyle temellenmis ancak Miisliiman girisimlerin
de s6z konusu oldugu faizli islemlerdeki ser’i hile yollari, yine diger iki gelenekte oldugu
gibi dini hiikiimlerin gegerliligini zayiflatmak adima Islami ¢ercevede de uygulanmustir.
Ozellikle onuncu yiizyildan itibaren Isldm’mn 6ngérdiigii faiz yasag1 bahsedildigi iizere
sarraflik, cehbezlik gibi ekonomik faaliyetlerin gergeklestirilmesiyle mesrulastiriima
egilimine girmistir. Ornegin ‘altin’ olarak verilen bir borcun geri édenmesinde ‘giimiis’
olarak verilecek fazlaligin Islam hukukgulari tarafindan haram sayilmamasi bu yollardan
biri olmustur. Islami diizlemde gelistirilen bir diger hukuki cikis yolu ise herhangi bir
malin alacakliya veresiye olarak ¢ok yiiksek fiyattan satilmasi ve pesin sekilde geri

alimda cok diisiik bir bedel 6denmesi seklinde cereyan etmistir.

On iigiincii yiizyila gelindiginde ise faiz yasaginin net olmasina ragmen yapilan ser’i
hilenin her tiirliisiine kars1 ¢ikislar bas gostermistir. Ilerleyen siiregte dogrudan Kur’an
hiikiimleri delil gosterilerek zenginlesebilmek amaciyla cesitli yollarla faize cevaz
verilmesine olan tepkiler siddetlenmis, “faiz siiphesi” ticari ortakliklar1 dahi
sonlandiracak bir olgu olarak goriilmiistiir. Bu noktada Islam alimleri takasta gizlenmis
faizli islemlere kars1 miicadele etmek tizere denetim yapan muhtesipleri 6n planda tutan
oneriler sunmustur. Onerilerden birinin faizli islem yapilmamasi adina muhtesipler
tarafindan gerceklestirilecek bir egitimle ilgili kisilerin din ve fikih bilgilerinin
arttirilmas1 oldugu goz oniine alindiginda (Ozdal, 2015: 192-194) temelde Yahudi ve
Hristiyan geleneklerinde de oldugu gibi Islam seriatinin® da tarihin hi¢bir déneminde bu

uygulamalarla ortiisemeyecek bir ¢cerceveye sahip oldugu savi tekrar dogrulanacaktir.

Islamiyet ve faizin 6zne oldugu bir baglik altinda incelenmesi gereken énemli bir
diger konu giinlimiize gelindiginde hiikiimetlerin paranin deger diisiisiinlii saglayarak
¢dziimledigi mali problemlerdir. Bu hususa ayrica yer vermemizin sebebi Islam dininin
adalet ilkesi kapsaminda vadeden dogan deger kayiplarmin karsilanmasi gerekliligine

yonelik fikrin anlagilmasi adina bir zemin olusturmaktir. S6yle ki Miisliimanlar arasinda

62 Arapga ’da “yol” kelimesinin kargiligidir. Kavram olarak Kur’an ve siinnete dayanan Islim Hukuku
manasini tasir.
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bor¢clanmalarin  altin  karsiliginda altin, giimiis karsiliginda glimiis seklinde
gerceklestirilmesi 6gilitlenmistir. Bu istem, degisim araci olarak istikrarli ve giivenilir bir
para biriminin kullanilmasi gerekliliginden dogar. Dolayisiyla Islam, deger diisiisiinden
dogacak kayiplar1 baslangigta 6nlemek ister. Mohammad Umer Chapra’ya gore (2017:
115-116) paranin degerinin degistirilmesine yonelik tim faaliyetler dinin iktisadi
konularda merkeze aldigi diiriistlik ve biitiinlesme anlayisinin ihlali manasina gelir.
Ancak ne yazik ki tarihte bu faaliyetleri ser’i hile yoluyla uygulamis oldugundan soz
edilen Mislimanlarin bir kismi, on doérdiincii yilizyil sonrasinda deger disiisiiyle

uygulanan s6z konusu para politikalarinin da dnciileri olarak goriilmektedir.

Buraya kadar anlatilanlar sdyle diisiiniilebilir; Islam tarihinde de faiz uygulamalari
goriilmiistiir ancak hicbir zaman bu dinde onaylanan bir uygulama olmamis ve asla
kapitalizmin besledigi sekilde bir para politikas1 araci halini almamustir. Ki zaten Islam’mn
tanimiyla tasarruflarin krediye ve sonrasinda da yatirima doniistiiriilmesi faiz oranlarinin
degil gelirin bir fonksiyonu olarak goriildiigiinde buna gerek duyulmayacaktir (Kalayci,
2013: 68). Yani Miisliiman topraklarinda da hile-i seriye yolu ile drneklerine rastlanan
faiz ve vade sonunda deger diislisiinden kaynaklanacak zararlar, aslinda sisteme iligkin

emirlerle baslangigta bertaraf edilmek istenmistir®,

Ozetle Mislimanlik, faizin somiirii ve baski aract olmasi Onlemekle birlikte
maneviyatla uyumlu ekonomik yasami istemistir. Diger ilahi dinlerde faiz yasagi zaman
igerisinde farkli sekillerde yorumlamalara konu olup, yumusamis oldugu sdylenebilirse
de Islamiyet’te bu yasak uygulanan her tiirlii ser’i hile yoluna ragmen gegerliligini

korumustur.

Orta ¢agda Avrupa, Kilise hakimiyetinin dikkat ¢ektigi bir alanken, Dogu’da Islam

alimleri dénemin temel faaliyetlerinin &znesi olmustur. Bu dénemde Islam diinyasinin

8 Bu agiklamalar dikkate alindiginda giiniimiizde Islam ekonomisinin 6ngérdiigii kosullarin s6z konusu
olmadigi/enflasyonist ortamda gerceklesecek borg iliskilerinde vade farki 6denmesinin riba kapsaminda
olup olmadig1 gibi konularda tartigmali ortamin varligi kaginilmaz bir hal almistir. Faizin kavramsal
cercevede incelendigi baglik altinda genel kabul goren riba tanimi baglangicta verilmistir. Tarihsel seyrin
bozulmamasi adina ‘glinlimiiz kosullarinda riba’ ve riba yasaginin kapsaminin ne olduguna iliskin
tartigmalar, mevcut ekonomik sistemle Ortiismeyen seriat emirleri karsisinda ser’i hile yolu
kullanilmaksizin alternatif olarak gelistirilen finansal enstriimanlar ve faize mesruiyet taninmasinin bir
zorunluluk olup olmadiginin incelendigi ii¢iincii boliimde daha ayrintili olarak ele alinmustir.
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bilgeleri gegmis medeniyetlerin mirasi olarak bilimi de giincel bir yapiya doniistiirmeye

calismistir.

“Ortacagda, Islam Diinyasinda bilim adamlar1 en saygin kisiler iken, diinyanin kalan

kisminda koyu bir cehalet hiikiim siirmekteydi.” (Bouamrane, 2009: 383).

Bouamrane 'nin s6zlerinden sonra belirtilmesi gereken sey su ki az sonra agiklanacagi
lizere orta ¢agin sonlari olarak ifade edilebilecek gec orta cag (6zellikle on {igiincii ylizy1l)
Aquinas’m etkisiyle ‘Avrupa’daki’ hareketlenmelerin belirginlestigi devre olacaktir.
Sonraki yiizyillarda ise giiniimiiz kosullarinin belirleyiciliginde Orta ¢ag Avrupa’si

tarafindan insa edilen bir yap1 gegerli olmustur.
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IKINCi BOLUM

FAiIZ YASAGINDA SERTLIGIN YUMUSAMASI,
KAZANILAN MESRUIYET VE MESRUIYETIN
GETIRDiGI YENI TEOLOJIiK DOKTRIN

1. HRISTIYAN DIN ADAMIYLA BASLAYAN DOKTRINER DONUSUM
SURECI
Kilisenin faiz yasagi on lgiincli yiizyila kadar netligini korumustur. Bu yasagi

bulaniklastiran ve hatta kendisinden sonraki dénemlerde mesruiyetin tanimlanmasina
Onayak olan isim Thomas Aquinas (1225-1274)’tir. Aquinolu, faiz savunucusu ya da faizi
hakl1 goren biri degildir. Ancak borg iligkilerinde ayrimlara giderek alacakliya yapilacak
ek 6demenin faiz olup olmadig1 hususunda ortaya attig1 fikirler doktriner doniim noktasi
olarak kabul edilebilir niteliktedir. Ilk olarak faiz ve yiiksek faiz, ikinci olarak da ‘giincel
ifadeyle’ tiketim ve yatinm amagli borglanmalarda ayrima gitmis, faizi farkli
tanimlamalara konu etmistir. Yoksullarin tiiketim amaglhi bor¢lanmalarinda faiz
alinmasimi kesin olarak haksiz goriirken, ticari kazang saglanabilecek borglanmalarda
alacakli taraf paranin miilkiyetini devretmediginden onu da ticari riske dahil kabul etmis
ve karm bir kismini istemekte hakli goriilebilecegini ifade etmistir. Aziz Aquinas’in
ortaya attig1 bu 6greti, Martin Luther (1483-1536) gibi isimlerin etkisiyle Jean Calvin
(1509-1564) tarafindan kurulan yeni bir kiliseye kadar gelisimini siirdiirmiis (Ertiirk,
2019: 108, 117-118), sonrasinda da farkli iktisadi, dini ve hukuki yorumlara kap1 aralamis
ve faizin mesruiyet kazanmasina sebep olacak siireci baglatmistir.

1.1.AVRUPA’DA YASAGA YENI YORUM: THOMAS AQUINAS ETKISi

Aquinolu Thomas ekonomi anlayist ile din arasindaki ¢atismanin yumusatilmasi
adma orta c¢agin en onde gelen isimlerindendir. Hristiyanlik, kisilerin esit oldugu
goriisiiyle birlikte ekonomide tikanma yasanmamasi adina kolelik ve ihtiyacgtan fazlasi
olmamasi1 kosuluyla miilkiyete izin veren bir dindir. Bu noktada ‘narh sistemini’ 6neren
Thomas, alim-satim islemlerinde de mallarin “ger¢ek degeri” ile ticarete konu olmasi

gerektigini savunur (Pehlivan, 2016: 15).
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W. E. H. Lecky’nin “History Of The Rise And influence Of The Rationalism in

Europe” adli eserinde agiklandig1 iizere Aquinolu Thomas “Summa Teologica ’sinda”

ekonomik iliskilerde bedelinden az/fazla olan her 6demeyi esitsizlik kaynagi olarak

goriir. Faiz yorumlarinda borca konu olan esya ile ilgili kullanim-tiiketim iligkisi kurar.

Bu eserinde kullanim hakkindan ayrilmayan seylerin borca konu olmasi durumunu

miilkiyet devri seklinde degerlendirmis, borcun aynen geri alinmasini dogru gormiistiir.

Ona gore kullanim hakkiyla birlikte satilan bu mallar i¢in; malin daha fazlasiyla iadesinin

istenmesi ya da kullanimina bir fiyatlandirma yapilmasi durumunda geri 6demede

fazladan talep edilecek her miktar tefeciliktir ve bu haramdir (Akalin, 2013a: 199).

Bor¢ verilen para icin faizin hakli bir uygulama olarak goriilmemesinin Aquinas

acisindan sebepleri maddeler halinde agiklanacak olursa (Demirgil-Tiirkay, 2017: 135);

Aquinas ’ta para yalnizca degisim aracit olarak kullanilmasi igin vardir.
Dolayistyla odiing verilen paranin kullandirilmis olmasi nedeniyle, verilen
miktara art1 bir karsilik istenmesi yanlistir. Bunun nedeni de paranin borca konu
olmasi durumunda herhangi bir mal satis1 s6z konusu olmadigindan, yapilan fazla
0demenin adaletsizlige sebep olacag1 goriisiidiir.

Faizi onaylamamasina dair acgiklamalarindan bir digeri ise para ve paranin
kullanim hakkimin ayr1 ayr satilamayacagina dair savidir. Daha Once
acikladigimiz {izere herhangi bir mal i¢in malin kullanim hakk: ile bizzat
kendisinin ayr1 ayr1 satisinin yapilamamasi fikri, para agisindan da  gegerliligini
korumustur. Paranin kullanim hakki igin istenen ekstra ticreti, para ve kullanim
seklindeki ayrimla ayni seyin iki kez satilmasini ifade edeceginden dolayi
‘hirsizlik’ olarak nitelendirmistir.

Aquinas zamanin bedeli olarak alinan faizi dini dogmalar1 merkeze alarak da
yorumlamustir. Inanc1 kapsamindaki bu bakis agisina gére zaman Tanr1’ya ait bir
olgu olmakla birlikte tiim insanlar i¢in ortaktir. Tanr1 zamani herkese iicretsiz
vermigtir. Ona gore Tanri’nin {icretsiz verdigi sey icin iicret talep etmek de
yaraticiya karsi islenmis olan bir sug olacaktir.

Thomas’in mallar1 dayanikli ve dayaniksiz mallar olarak siniflandirmasi, faizi
onaylamama sebeplerinden bir digeri olarak karsimiza ¢ikar. Ornegin bugday gibi

kullanimiyla tiiketilen dayaniksiz mallardan, zaman igerisinde tarla gibi dayanikli
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mallardan elde edilebilecek sekilde bir kazan¢ saglanmasi s6z konusu olamaz.
Para da bu noktada degisimde harcandigi/miilkiyeti aktarildig1 icin dayaniksiz
mallar igerisinde yer alir. Dolayisiyla kullanimindan faizin dog§masi miimkiin
degildir.

Sonug itibariyle Aquinas’a gore faiz, kisinin artik kendisine ait olmayan bir seyi
satmasi ya da ayni seyin iki kez satilmasi manasina gelmektedir. Bu durumu verilen bir
seyden iki kez geri doniis alinmis olmasi olarak gormiis, baslangicta 6denmemis
miktardan saglanan her tiirlii geri doniisii glinah olarak nitelendirmistir. Ona goére prensip
olarak paranin kiralanmasi s6z konusu olamaz. Bu faaliyet ancak ev, at, arsa gibi mallarla
iliskilendirilebilir. Tahil, sarap ile para gibi bir kiyasta paranin fiziksel olarak
tilketilmedigi asikardir. Ancak Aquinas’in bu duruma getirdigi agiklama ‘paraya
yabancilagma’ kavramina atifta bulunarak, ellerin degismesinden bahseder. Dolayisiyla
kullanildiginda kisi agisindan tiikkenmis olan seylerin faize konu olmasi sézlesmeden
dogan bir suiistimalin sonucu olarak sugtur. Aquinas’in faize iliskin bu goriisleri diger
ilahiyatgilar tarafindan da faiz yasaginin sebebinin daha saglam bir zemine oturmasi adina

beklenen araligi agmistir (Houdt, 1995: 18).

Aquinas’in orta ¢agda savundugu bu disiincelerin ne denli etkili oldugunun en
belirgin 6rnegi ‘yeni hareketlerin ortaya ¢ikmis oldugu doneme rastlamasina ragmen’
1515°te V. Lateran Konseyi’nde faizin hala ‘verimsiz bir seyin kullanimindan elde edilen

kazang’ olarak tanimlanmis olmasidir (Vincent, 2014: 31).

Aquinas gercek degerinden ucuz/pahali satis1 istemezken, 6deme gecikmesi ya da
borg verilmis olan siirede verilen meblagin farkli bir alanda degerlendirilmesi durumunda
elde edilebilecek kazan¢ konularinda ise tim Avrupa’nin dikkatini ¢ceken bir yaklasim
getirmistir. Ona gore bu iki durum borg iliskilerindeki fazlaligi haklilastirabilmektedir.
Aquinas’m hakli buldugu bu fazlalik durumu, bor¢lanma isteginin yatirim amach degil,
ihtiyactan doguyor olmasindan dolay1 yasadigi donem agisindan istisna olarak goriilebilir.
Ciinkii Thomas i¢in faizin haklilig1 ancak borglu olan tarafin borg aldigi parayla kazang

saglamasina baglanmigtir (Akalin, 2010a: 2).

Kredili ya da vadeli satislar Aquinas’in tefecilik kapsaminda incelemis oldugu
basliklardandir. Buna gore kredili bir satisin varligi halinde kisinin malin tesliminden

once herhangi bir zarara ugramasi s6z konusuysa, satista anlasilan fiyat degistirilemez.
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Bu zararin aliciya odetilmesi amaciyla adil fiyatta gerceklestirilen degisikligi yine
tefecilik olarak degerlendirmistir. Ancak kisinin zararini alictya aktarmasi durumunda
adil fiyat icerisinde hesaplanmaksizin karsilikli anlasma kapsaminda talep edilecek fazla

O0demeyi, tefecilik olarak degerlendirmez (Akalin, 2007: 30-31).

Aquinas’in faiz konusundaki goriisleri incelendiginde 6zii itibariyle Aristo ve
Kilisenin fikirleri 1s181nda bir yaklasimi1 benimsedigi sdylenebilir. Ancak Kilisenin kati
yasagmin Aquinas tarafindan yumusatildigi goriilmektedir. Bu noktada borglanma ile
ilgili yorumlara katkilar1 ve bu konuda yapmis oldugu ayrimlar, faiz olgusuna bakis agisi
icin bir doniim noktasi olmustur. Kullanim ve tiikketim ayrimi yaparak, kullanimdan
dogan borglar i¢in faizin uygulanabilirligini savunmustur. Bunun disinda kendisine borg
veren kisiye tesekkiir mahiyetinde yapilan bir 6deme fazlasini da giinah sayilan
tefecilik/faiz uygulamasinin disinda tutmustur. On tiglincii yiizy1l Aquinas’in gorisleri
cergevesinde tefecilik ile faiz arasindaki farkin tartisildigi bir donem olmus, tartismalar
literatiirde asir1 faiz/tefecilik (usury) kelimesi yerine, faiz (interest) kelimesinin

kullanilmastyla sonug¢lanmastir.

Anlasilacagi tizere orta cagda faiz; genel itibariyle desteklenen bir olgu olmamakla

birlikte, faizli uygulamalarin hakli bulundugu durumlar da s6z konusu olmustur. Bunlar

(Picak, 2012: 71);

v Borg¢lunun kendi iradesiyle asil bor¢ miktarini asan bir 6deme yapmak istemesi,
v' Alacaklinin riskine karsilik olarak “tazminat ak¢esi” ad1 altinda 6deme almasi,

v Insanlar dogas1 geregi borg vermeyi tercih etmeyeceginden, faizin ikna giicii,

v" Kisinin acil ihtiyaci nedeniyle yiiksek faiz oranini kabul etmis olmasi, olarak

siralanabilmektedir.

Bu maddelere ek olarak Aquinas’in yorumlariyla ayni donemlerde skolastik diisiince
icerisinde faize uygulama alani saglayacak nitelikte ¢esitli istisnalar (harici ruhsatlar)
ortaya atilmistir. Bunlar arasinda ‘alacaklinin ugrayacagi herhangi bir zarardan dolay1
elde edecegi fazlaligin hakli bulunabilecegi’ en genis kitlenin kabuliinii saglamis olan
goriistiir. Ge¢ 6deme {icreti, hasar veya bor¢ verilmemesi durumundaki olast kardan
mahrum olmaktan dogan bu harici ruhsatlar Aquinas tarafindan hemen kabul
edilmemekle birlikte oldukca ihtilafli basliklar olarak tartisma giindemine taginmuistir

(Oktay, 2018: 106).
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1450’ler sonrasinda yeni ¢ag, ilk ve orta ¢aglarda genel itibariyle din ve ahlak temelli
goriislere 6zne olan faize iliskin tartigmalarin iktisat doktrini merkezinde gergeklestigi bir
siirecin baslangicin1 beraberinde getirmistir (Binatli, 1966: 147). Iste, Luther ve
kendisinden sonraki isimlerin faize mesruiyet kazandirilmasiyla sonuglanan 6gretiler de
bu doneme rastlar. Burjuvazinin yiikselisi ve sirketlesmenin arttigi bu ¢ag, iktisadi
olgularin ahlaki perspektiften uzaklastigi ‘Aydinlanma’ olarak anilacak olan gelecek
devrenin krokisi niteligindedir. Bu noktada para, kapital gorevi listlenmeye baslamis ve

kazang¢ unsuru haline gelmistir (Demirgil, Tirkay, 2017: 136).

1.2.DINI REFORMUN LIDERI MARTIN LUTHER (1483-1536) VE LUTHER’IN
FAIZ DOKTRINI
1453 yilina gelindiginde Konstantinopolis fethedilince Dogu, Miisliiman yonetimine

girmigstir. Ulus devletlerin olustugu bu dénem, Hristiyanligin Bat1 merkezli bir olgu haline
geldigi, somiirgeler araciligiyla da dinin tebliginin arttirildigi bir donem olarak karsimiza
cikmaktadir. Ulus devletlerle birlikte yerel kiliseler artmis, merkez Kilise doga iistii bir
giic kaynagi rolii ustlenmistir. Tiim bunlarin sonucunda Martin Luther, Katolik
kilisesindeki boliinmelerle ortaya ¢ikan dini yozlasma ve Ronesans ¢alismalarina karsi
hazirladig1 95 maddeyle dini alanda bir reformun temelini atacaktir. Luther’in bu hareketi
Roma etkisinden ¢ikmak isteyen yerel prenslerin de destegiyle Protestanlik anlayisinin
ortaya ¢cikmasina sebep olacak ve yeni ¢cagda Roma Kilisesi ikiye boliinecektir (Aydin,
2015: 7).

Ronesans’a kadar devam eden faiz tartigmalari on altinct yiizyilda Martin Luther
(1483-1536)’in onciiliiginde baslayan reform hareketiyle Huldrych Zwingli (1484-1531)
ve Jean Calvin (1509-1564)’in de katkilariyla Kilise aleyhine gelisim gostermistir.

Faiz Luther i¢in insani felakete sebep olabilecek bir olgudur. Kilisede ruhani aracilik
fonksiyonu ile faize gizli izin verilisi ima etmis ve buna dair yazilariyla baslayan doktrini
aracilifryla asir1 faiz yasas1 konusunda etkili olmustur (Seyrek-Mizirak, 2009: 385). ilgili
donemde var oldugunu savundugu dini yozlagsmanin temelini glinahlarin affedilmesi
adina yapilan faaliyetlere faizli islemlerde dahil edilerek mali kaynak gibi bir islev

yiiklenmesine baglamistir (Ozbay-Kog vd., 2010: 54).

Luther, 1524 yilinda “Ticaret ve Faiz Hakkinda” seklinde isimlendirdigi bir brosiir

yayinlamistir. Bu yazisinda faizi yalnizca dini anlamda degil, sevgi, saygi, yardimlagma
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gibi toplumsal alana mal olan kurumlara da aykir1 bir olgu olarak goérdiigiinden ve
toplumsal diizeni bozucu etkisinden dolay1 elestirmistir (Giiriz, 1968: 249, 252). Faize
bakis agisindan da anlasilacagi iizere sosyal yapida herhangi bir degisiklige karsi
olmasiyla birlikte iktisadi konularda da muhafazakar bir tavir sergilemistir (Ergin, 1983:

138).

Aquinas’in yapilan fazla 6deme agisindan hakli goriilebilecegini savundugu
kazangtan yoksun kalma ile zarara ugramis olma durumlarini dahi kabul etmemistir.
Kurtulus i¢in bireysel davraniglarin, Kitaba bagliligin ve imanin yeterliligi goriisleriyle,
mesleki etkinligin i¢inde de ibadetin s6z konusu olabilecegi goriisiiniin oniinii agmustir.
Eski Ahdin kardeslik anlayisini elestirerek faizin hi¢ kimseye (insan kardesligi)
uygulanmamasi gerektigini savunmustur. Faizin halk adina giinah oldugunu ifade ediyor
ama kendileri giinah affi belgelerini sevgi ugruna vermek yerine para karsiligi veriyor,
alinan 6demeleri bankerlere vererek aylik faiz kazanci elde ediyor olan Kilise, Luther’in
dini alanda basglattigi karsi hareketin 6znesi haline gelmistir. Luther’in doktrinini

olusturan temel goriisler siralanacak olursa (Akalin, 2010a: 2-6);

v' Kilise tarafindan ruhani aracihigin para karsiliginda yapilmasinin sonucu giinah
affi belgelerine kars1 ¢ikmistir.

v' Kilise ayinleri disinda yaratici iradesi daha fazla sergilenebilir olacagi igin,
Diinyevi isleri Tanr1 yolu haline getirmis, ibadeti Kilise disina da tagimustir.®*

v" Kilisenin yaratici ile insan iligkilerindeki aracilik roliine tepkili bir yaklasimla
Iman yoluyla arinma ilkesini savunmustur.

v" Roma’ya Kiliseler, Kiliselere ise bireyler tarafindan 6denen aidatlari haksiz
bulmus, yardim ve bagislarin Kutsal Kitapta belirtildigi tizere goniillii olmasi
gerektiginden ve bunun zorunlu hale getirilmis olmasinin {ilke ve birey ekonomisi
acisindan yikici etkisinden bahsetmistir.

v" Bagislar ve vakiflar sayesinde artan Kilise miilkiyeti ve bu unsurlarin faiz kazang
kapist ya da bir diger ifadeyle tefecilik kurumuna doniismiis olmasi1 bu tepkiyi

tetikleyen en 6nemli unsurlardan olmustur.

®4Kilise’nin énemli olgularindan olan manastir hayat ile inzivaya ¢ekilmeyi diinyevi sorumluluklardan
kagma istegi olarak yorumlamistir. Bu anlayis Katolikligin ruhani bakis agisina karsi Protestanlikta diinyevi
yanin daha agir basacagi yeni fikri temellendirecektir (Karahdyiik, 2013: 206).
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Kilise disinda Luther’in tepkisiyle karsilasan bir diger topluluk ise Yahudilerdir.
Yahudiler arasinda tefeciligin en yaygin meslek olusundan dolayr Luther 1537°den
itibaren onlar1 birgok kentten siirdiirmeye calismis ve basarili olmustur (Brandenburg
harig). 1543'te ayn1 ama¢ dogrultusunda ‘Yahudilerle Yalanlar1 Uzerine’ adli bir teblig
yayimlamistir. Bu teblig, Yahudi diismanliginin modern zamanlar i¢in ilk 6rnegi olarak
goriilebilir. Sinagog ve yerlesim yerlerinin yikilmasi, hahamlarin vaaz vermesinin
yasaklanmasi gibi yaptirimlar igerirken, Luther’in “paralarini burunlarinin teriyle
kazanmalar1 6gretilecek™ ifadesi dikkat ¢ekmektedir. Hristiyanlardan faiz yoluyla elde
ettikleri kazanglar siiresince sahip olduklart mal varliklarinin dahi onlara ait
olamayacagini ifade eden Luther, tefecilerle ilgili agir ithamlarda bulunmustur (Johnson,
2001: 305-306);

“Iki yiizlii bir hirsiz ve katildir (...) Daragacinda sallanacagi yerde ve ¢aldig1 paralara
esit sayida akbaba tarafindan pargalanarak yenmesi gerekirken, giivenli bir sekilde
iskemlesinde oturuyor ... Dolayisiyla, yeryliziinde, Seytandan sonra biitiin insanlarin
Tanr1's1 olmak isteyen ve para sizdiran bir tefeciden daha biiyiik bir diigman var mi1?
Tefecilik, tipki insan kiligina girmis kurt kadar kocaman bir canavardir; eskiyayi,
katilleri, ev soyan hirsizlar1 idam ettigimize gore, biitiin tefecileri tesbit edip, lanetleyerek

idam etmek icin daha ne kadar bekleyecegiz?”

Luther’in Yahudi tefecileri merkeze alarak kullandig1 bu ifadeler tefecilik islemlerine
kars1 tavrinin ne kadar sert oldugunun kanitidir. Ancak yeni ¢agda gerceklesen ekonomik
ve siyasi gelismeler, Luther’in bor¢ islemlerinde faiz uygulanmasina karsi tavrini

yumusatmak durumunda kalmasiyla sonuglanmistir.

Luther faizli uygulamalara temelde 1limli bakmiyor olmakla beraber Tanri
korkusunun varligiyla birlikte kilise kanunlar1 da dikkate alinarak ihtiya¢ halinde %2 ile
%06 arasindaki bir oranda uygulanabilirligi kabul etmistir (Ertirk, 2019: 122). Faizli
bor¢lanmanin varligi halinde 6n planda tutulmasi gereken olgularin merhamet ve vicdan
oldugu konusunda ¢agrilarda bulunmustur. Tefeciligin alinan bor¢ parayla ne yapildigi
merkeze alinarak degerlendirilmesi gerektigini 6ne slirmiis, alinan bor¢ paranin yatirima
doniistiiriilmesi durumunda bor¢lunun elde edecegi ekstra kazangtan dolay1 faizin s6z
konusu olmasi durumunu, %4 veya %5°1 gecmedigi siirece adaletsizlik kapsaminda

degerlendirmemis, kabul edilebilir gormiistiir (Akalin, 2010a: 8).
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1.3.HULDREICH ZWINGLI (1484-1531) *"NIN LUTHER’E DESTEGI
Kilisenin faiz hakkindaki yaklasimina olan elestirileriyle dikkat ¢eken bir diger isim

ise Huldreich Zwingli (1484-1531) olmus, Alman c¢agdas reformcunun gorisleri
Luther’in fikirleriyle benzerlik gostermistir. Borg islemlerinin faizli gerceklestirilmesi
durumunu kinayarak faizle bor¢ veren lisansli Yahudileri hos goren kisiler ya da

kullanicilart dogrudan ‘hirsiz ya da soyguncu’ olarak nitelendirmistir (Pigak, 2012: 74).

Zwingli Isa’nm 6gretileri dikkate alindiginda borg verirken bir karsilik beklenmesini
dahi dinden ¢ikmak olarak gérmiis, Musevi ya da degil faizden ge¢im saglamay1 meslek
edinen herkesi siddetle kinamistir. Luther gibi ‘kardeslik’ kavraminin sinirlarini
Musevilikte oldugundan ¢ok daha genis bir gerceve icerisinde goriirken, yardimsever

olmanin gerekliligini de bu baglamda ele almistir (Akalin, 2010b: 23).

1.4.FAIZE YENI YAKLASIM: JEAN CALVIN (1509-1564) OGRETISI
Reform hareketinin 6ne ¢ikan bir diger ismi Calvin’dir. Calvin Fransa

Protestanligi’nin kurucu ismi olarak anilmakta ve kapitalizme dair fikrin sahibi olarak
goriilmektedir (Pehlivan, 2016: 15). Bunun sebebi Protestanligin devletin miidahaleci
rolii ve faize iligkin sOylemleriyle kapitalizmin temellenmesine olan katkisidir. Bu
mezhep; hak esitligi, fikir hiirriyeti, kar, maddi basar1 ve servet gibi liberal fikirlerin
toplumsal yasama yerlesmesinde etkili olmustur. Ayn1 zamanda Calvin’in faizi hakl bir
uygulama olarak gdren ifadeleri, yastik alt1 paralarin iktisadi faaliyetlere yoneltilmesi ve

rasyonel baglamda ele alinacak bireyci diisiinceyi 6ne ¢ikarmistir (Torun, 2002: 95).

Protestanlar havarilerin donemindeki Hristiyan 6gretilere doniisii isterken, ‘toplumsal
yasamin kutsallig1’ goriisiiyle manastirlari kabul etmemistir. Katolikler inayet, iman gibi
olgularin kurtulusun bir sonucu degil, sart1 oldugunu savunurken Protestanlar Kurtulusun
‘yalnizca’ tanrisal bir hareket temelinde inayet (iyilik) ve imandan oldugu ve bilginin

kaynagimin ‘yalnizca’ Kutsal Kitap oldugunu savunmuslardir (Aydin, 2015: 7).

Kutsal Kitabin bilginin tek kaynagi olarak goriilmesi Calvin’in faiz doktrinine de
yansimis bir savdir. Eski ve Yeni Ahit’te faize iliskin acik ya da iistii ortiilii ifadelerin
yalnizca fakirlerin bor¢lanmalarina dair islemlere isaret ettigini ve o donemdeki
bor¢lanma faaliyetinin yeni donemdekiyle benzer bir nitelige sahip olmadigim
belirtmistir. Zengin kisilerin ticari faaliyetlerini gelistirmeleri ve kazanglarini

arttirmalariyla sonuglanabilecek yeni zamandaki bor¢lanmada elde edilecek kardan
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alacaklinin da pay almasi gerektigini acik bir dille ifade eden ilk dini 6nder oldugu

sOylenebilir (Akalin, 2009a: 238).

Calvin reformuna iliskin 6gretilerini “Hristiyan Dininin Kurumlar1” adli kitabinda
reformistlerin yakilarak 6ldiiriildiigii donemde korkusuzca yayilamis, sarap-ekmek ayini
gibi maddesel ayinlerin degil, yalnizca imanin kurtulusun yolu olabileceginden s6z
etmistir. Ona gore bunun yolu da Tanri’nin emirlerinin hayatin her alanina uygulanmasi
olacaktir (Bekci-Apali-Apali, 2014: 93). Yoksullarin faiz yoluyla sémiiriilmesini Tanr1
emirlerinin disinda adalet ve ahlak kurallaria da aykir1 gérmiistiir. Bu ilkelere aykir
davranilmasi ayn1 zamanda dini hiikiimler ¢er¢evesinde de hos karsilanamayacagindan,
faizli islem yapan kisilerin ve eslerinin dini ayinlere katilmasini uygun gérmemistir.
Ancak faiz kurumunun tam manasiyla ortadan kaldirilmasi gibi bir diisiincesi olmadigini

da belirtmistir (Giiriz, 1968: 255).

Calvin faiz konusunda Luther’den daha 1liml1 bir gériisle tefeciligin her zaman Tanr1
buyruklari ile ¢catismayacagini, dolayisiyla her tefecinin lanetlenmemesi gerektigini ifade
etmistir. Calvin’in bu diislincesinin sebebi bagkalarinin da ¢ikarina olacak olan iglemlerde
(yardim niteligi tasidigindan) faizi i1yl bir uygulama olarak gormesinden
kaynaklanmaktadir. Ona gore faizin kotii olmasi amacin yalmizca kisisel ¢ikarlar
dogrultusunda bir kar elde etme isteginden dogmasina bagilidir. Fakir ya da ihtiyac1 cok
acil olan kisiler iizerinden c¢ikar saglanmamasi, toplumsal refahin dikkate alinmasi,
zenginlerin smirlanmas1 ve fakirlerin korunmasi adina azami bir oranin yasalarla
belirlenmesi gerekliligini vurgularken, bor¢lunun zengin olmast durumunda her iki

tarafin yararina olan iglemlerin hakl goriilebilecegini ifade etmistir (Brook, 2007: 23-24).

Calvin, Kilise’nin faiz yaklagimin1i paranin verimsizligi goriisiinden dolay1
elestirerek, borg parayla yapilan yatirnmlardan elde edilen kazangtan alacaklinin da pay
almas1 gerektigi diisiincesiyle gelecekte Hollanda ve Ingiltere’de ortaya gikacak olan
kapitalist bakis acisinin temellerini atmistir. Calvin’e gore gelisen ticari yapinin icerisinde
Kilisenin tefecilige kars1 tutumu iktisadi gerekliliklerin 6niinii kesmekte, kredi sistemleri
tikanmaktadir. Ticari gereklilik olarak goriilen kredi kullaniminin {iretim veya tiiketim
amagl olmasinin, faize bakis agisini etkileyecegini savunmustur (Pigak, 2012: 73). Bu
goriisiinden hareketle Calvin, ticari krediler i¢in faizin s6z konusu olabilecegini

belirtirken, ihtiyag kredilerinde yasagin devamimi istemistir. 1540 yili Hollanda’da
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Calvin’in faiz yaklagimina benzer nitelikte bir uygulamayla ticari kredilerde %12

oraninda faiz uygulanmasina izin verilmistir (Ertiirk, 2019: 123).

Calvin’in paranin verimsiz olduguna dair goriisii kabul etmemesi Avrupa diisiince
tarihinin 6nemli doniim noktalarindan biri olmustur (Akalin, 2009a: 238). Paranin
‘sermaye olarak degerlendirilmesiyle’ faizin asir1 olmamasi ve diiriistliik ¢ergevesinde
olmasi sartiyla hakliligin1 savunan Calvin, aslinda Karl Marx’in on dokuzuncu ytlizyilda

is¢i smifina yapmis oldugunu, on altinci yiizyilda burjuva smifina yapmistir (Demirgil,

Tirkay, 2017: 136).

Luther’in hareketiyle temellenen Kalvenizme® gore tefecilikten elde edilen para,
ticaretten elde edilen kar ya da kira gelirleri ile benzer nitelige sahiptir. Gayret ve ¢aba
kapsaminda paranin kullanimindan da gelir elde edilebilir. Calvin paradan elde edilen faiz
ile kira geliri benzetmesinde, tefeciligin yalnizca Kutsal Kitaba bagli kalinarak degil,
nesnelerin dogalar1 da dikkate alinarak degerlendirilmesi ve yorumlanmasi gerektigini

savunmustur (Ertiirk, 2019: 121-122).

Calvin baglangigta %5 bir oranin dinen uygun goriilebilecegini ve mesruiyetin
gerekliligini savunmustur. Ancak bu diistincesi gelisen yorumlartyla birlikte faizi kar pay1
olarak gdrmeye baglamasindan dolay1 yerini elde edilen kar miktarina paralel olarak

belirlenecek bir orana cevaz verilmesi gerekliligine birakmistir (Akalin, 2009a: 244).

Luther’in dini toplumsal hayata aktarmadaki goriisii, Calvin’de uygulama alani
bulmus ve Cenevre’de teokratik yonetim dahi kurmus oldugu bilinmektedir. Reformun
icerdigi yaklagimlarin mevcut sosyal ve ekonomik kosullar a¢isindan zamanin ruhuna
daha uygun bulunmasiyla gelen burjuvalarin destegi fikir ¢atigmasindaki galibiyetin
temel nedeni olmustur. Bu siire¢ ekonomik yapidaki degisikligin dini yapida da
degisiklige neden oldugunun en belirgin 6rnegidir (Karahoyiik, 2013: 217). Bu fikre
paralel bigimde Helena Rosenblatt tarafindan ‘makul ve yararli Hristiyanlik’ olarak
adlandirilan  Protestanligin  donemin gelismelerine ayak uyduracak sekilde
yapilandirilmis olmasi, aydinlanmanin temelleri i¢in kilit bir unsur olarak sunulmustur.
Bu tip gelismeleri dikkate alarak aydinlanma ve din arasindaki iliskinin rekabet igerisinde

oldugu fikrini yanhslamis, dinde farkli mezheplere yol acan reform hareketini dinin

8 Calvin’in goriigleriyle sekillenmis Hristiyan mezhebidir.
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canlanmasin1 saglayan bir uyumlastirma siireci olarak gormiistiir. Protestonun
aydinlanmis bir din sunmasini, dine yaptig1 katkilardan dolayi bir yardim olarak

nitelendirmistir (2006: 285).

Protestanligin Katolik Kilisesinin uygulamalarina karst protestocu niteligi, ayni
Kutsal Metinlerden yararlanilmasina ragmen ekonomik hayata farkli bakis ac¢ilariyla ayni
dinde iki zit kutbun varligini1 beraberinde getirmistir. Protestanlik yalnizca Kutsal Kitab1
degil, Luther ve Calvin’in Ogretilerini de igine alan bir mezhep olmustur. Calvin
Katoliklerin aksine bireylerin iktisadi etkinliklerinin dini anlamdaki getirisinden
bahsetmekle beraber tembellik ve israfi ‘giinah’ olarak nitelendirmistir (Karahoyik,

2013: 205).

Calvin’in fikirlerini takip eden Protestan Avrupa iilkelerinin faizli islemleri makul
diizeylerde oldugu siirece tolere etmis olmasini, kapitalizmde Katolik kesime gore oncii
bir konumda olmasinin temel sebebi olarak yorumlayanlar dahi olmustur (Cecchetti ve
Schoenholtz, 2015: 75). Cinkii Katoliklerle birlikte yasiyor olduklari iilkeler baz
alindiginda (6rnegin Almanya); Protestanlarin ekonomik durumlariin hem birey hem de
toplum acgisindan degerlendirildiginde Katoliklere gore nispeten daha i1yi oldugu
bilinmektedir. Ayni zamanda reform doneminden sonra ekonomik anlamdaki
gelismisligin daha iyi durumda oldugu iilkelerde de (6rnegin Hollanda, Amerika,
Almanya, Ingiltere vb.) agirlikli olarak gegerli inang Protestanlik olmustur (Torun, 2002:
91-92).

On altinc1 yiizyilda Protestanlifin en biiylik etkiyi yarattigi bu gelismeler, faizli
bor¢lanmanin yiiksek bir maliyete katlanmay1 gerektirmemesi ve makul bir oranda olmasi
sartiyla faizin hem 0zel hem de devlet borglar1 i¢in kabul edilebilir goriilmeye

baslanmasiyla sonuclanmistir (Akdemir-Yesilyurt, 2018: 287).

Tevrat’ta yer alan Gtekilestirme de Calvin’le birlikte evrensel bir boyuta ulagmustir.
Yani faizin yabancidan alinabilecek olmasi fikri, artik tiim insanliin birbirine yabanci
oldugu fikriyle bagdastirilmis, mevcut yabanci kavraminin kokeni tahrif oldugundan faiz

genel hatlartyla caiz kilimmustir (Sarag, 2018: 16).

On altinc yiizy1l sonlarina yaklasirken Bati diinyasini 6nemli 6l¢iide etkileyecek olan

teknoloji iiretme siireci, Kilise’nin yenilenmesine dair bakis agilarin1 daha da
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gelistirmistir. S6z konusu reformun Kilise ya da otoritesini ortadan kaldirma amagli
olmadigi, cagin gerekliliklerine uyum adina otoritenin bigimi ile ilgili degisikligi
igerecegi benimsenmistir. Bu sayede dini anlamda 6zgiirliigii saglayict degisiklikler de
yapilmis, papalar ve rahiplerin siirsiz salahiyeti bir miktar eritilmistir. Esitligin
saglanmasinda 6nemli rol oynayan reform, Bat1 kilisesinin (Katolik) merkezi konumunu
etkilemis, Protestanlik da reform noktasindan filizlenen bir mezhep olarak artik tam
manastyla sekillenmistir. Hristiyanligin 6ziine doniis olarak baslatilan hareket on yedinci
ylizyila gelindiginde sekiiler bir olgu olarak dinin diinyevi sartlara uyumlastirilmasi halini
almis, bireyselligi 6n plana cikarirken, ticari yasama katki saglanmistir (Ozbey-Coskun,
2017: 151-154). Sonugta bu doktrini takiben on yedinci yiizyil Ingiltere’sine karsi
Protestanlar tarafindan yapilan en radikal ve en sert elestirilerin Calvinistler ve onlar
tarafindan kurulmus olan tarikatlar tarafindan yapilmis oldugu bilinmektedir (Munro,

2011: 30).

Iktisadi faaliyetlerde kokten degisikliklere sebep olan Calvin’in doktrinini
ozetleyecek olursak (Ozgiiven, 1984: 43);

v" Orta ¢agda benimsenenin aksine servet dnemli bir unsur halini almistir.

v' Para sadece liiks ihtiyaglar i¢in degil, toplumsal refah i¢in de kazanilmasi gereken
bir olgudur.

v' Bilim, rasyonel diigiince, birey ve hiir iradenin varligi dnemlidir.

v" Luther’in savundugu dinin bireyselligi kabul edilerek, Kilisenin ruhani araciligi
ve Papa reddedilir.

v' Basari Yaraticinin isteginden dogmaktadir.

v' Tacirler kutsal kabul edilerek, ¢calismak da dahil her faaliyet Tanr1 i¢indir.

Calvin’in iktisadi faaliyetler hakkindaki goriislerinin etkisiyle dnceleri ahlaki temelde
ele alinan faiz ve borglanma kavramlarina ilimli bakis agis1 gelismis, ayni zamanda
ekonomik isleyiste zaruri bir unsur olarak faaliyetlerin temelinde yer almas1 gerektigi

savina zemin olugmustur (Akdemir-Yesilyurt. 2018: 280).

Adil fiyatin gecerliligini kaybettigi bir ekonomi i¢in, alinan borcun geri 6denmesinde
aynmi tutarin gegerli olmasi durumunda yiikselen fiyatlar alacaklinin alim giiclinii
diisiireceginden, bunun adaletsizlige yol acacagi fikri ise sanayi devrimi sonrasinda

diisiiniilecektir. Ozellikle yatirrm amagclh borg alisverisinde faiz; alman borgtan daha
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yiiksek kazan¢ saglanmasi durumunda bor¢lu adina hem alacaklinin durumunu
iyilestirmesi hem de yiikselen fiyatlar nedeniyle adaleti saglayici olmasi gerekgeleriyle

savunulan bir unsur olarak karsimiza ¢ikacaktir (Akalin, 2011a: 379-380).

1.5.YASAGIN YUMUSAMASINDA ETKILI DIGER ISIMLER
Sonralar fikirlerinden dolay1 siirgiline yollanmis olan ve faize iligkin goriislerinin yer

aldig1 kitabr Kilise tarafindan yasaklanan Fransiz hukukc¢usu Molinaeus (Brook, 2007:
24) adiyla da anilan Charles Dumoulin (M. 1500-1566) bizlere Calvin ve Luther gibi din
adamlariyla birlikte hukukg¢ularin da donemin énemli konusu faiz hakkindaki goriislerine
bir ornek teskil etmektedir. Donemin iktisadi kosullarin1 da dikkate alarak paranin
dogurganligiyla ilgili yorumu; ‘tipki bir gayrimenkuliin masraf ve zahmet karsiliginda
sagladig1 getiri gibi paranin da zahmet karsiliginda kar getirisi olmalidir’ seklinde
Ozetlenebilmektedir. Borg iliskilerinde geri 6demenin gecikmesi durumunda da paradan
mahrumiyet ve dogan zararin karsilanabilmesi adina faizin gerekliligini savunmustur.
Dumoulin gibi karin ahlaka uygun oldugunu savunan bir diger kisi Christoph Besold
(1577-1638)’dur. Borg alinan paranin kullanimi1 sonucunda elde edilen kazang dolayisiyla
verilecek faiz miktarinin ne olmasi gerektigine dair agiklamalarda bulunmustur. Bu
noktada faizin sermaye kariyla orantili miktarda s6z konusu olmasi gerektigini savunur.
Claude Saumaise (Salmazyus, 1588-1653) faizi bor¢ paranin kullanimindan dogan kar
olarak adlandirmis ve alacaklara faiz uygulanmasinda bir sakinca olmadigimni ifade
etmistir. Faiz yanlis1 goriislerine dair makaleleriyle Kilisenin doktrinini énemli 6l¢iide
sarsmig, Kilise taraftarlarinin biiyiik bir kismini kendi goriisii etrafinda toplamayi

basarmistir (Komisyon, 2014: 35-37).

2. MESRUIYETIN ARKA PLANI: YENI DOKTRININ iKTiSADI
TEMELLERI
Orta cagda Kilisenin bireylere yiikledigi toplumsal yarar ve yalnizca gec¢imin

saglanmasina yonelik ticaret fikri, iktisadi girisimlerde mesleki verimliligi dini dogmalar
kapsaminda ele alan Kalvenizm karsisinda gecerliligini koruyamamis, kar elde etmek
ticaret yapmanin temel amaci haline gelmistir. Bu noktada donemin bakis acisina gore
bireyler kar elde etmek icin adil fiyat kuramindan uzaklasip, emegin hakki da tam
karsiligiyla 6denmedigi siirece kar yiikselmis; kiliseye gére bu da onlar1 servet diigkiinii
ve merhametsiz yapmistir. On sekizinci ylizyila gelindiginde ise Sanayi Devrimiyle

Kilisenin gortsleri ve tliccarlarin kar giidiisti arasindaki uyusmazlik ¢ok daha keskin bir
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hal almistir. Ciinkii sanayi devrimi verimliligin elde edilen kazangla dogru orantida
oldugu, verimlilik artistyla kazancin arttirilmasinin erdemlilik olarak goriildiigii bir

dénemdir (Akalin, 2016a: 25-27).

1450-1750 yillar1 arasinda gelismis olan yeni ¢ag iktisadi diisiincelerinin tamami
‘Merkantilizm’ olarak adlandirilmaktadir. Calvin’in goriisleriyle yeni donemde
sekillenmis olan faize bakis acis1 da bu devreye rastlamaktadir. Insan1 6n planda tutan
laik diisiince ve Ronesans, paray1 ekonomilerde dinin etkisinin azalmasiyla sonuglanacak
sekilde on plana ¢ikarmistir. Gegimlik tarim ve Aristo’ya dayanan fikirlerin reddi ile
zenginlesme isteginin gecerlilik kazanmaya basladig1 bu doktrin, faize uygulama alani

acan bir sistemi beraberinde getirmistir.

Merkantilist diisiincenin yayilmast faizli islemlerin kabul gormesinde o6nemli
derecede etkili bir unsur olmustur. Merkantilizmin on sekizinci yiizyila gelindiginde
faizin mesruiyet kazanmasi adina keskin simirlarin kaldirilmasiyla sonuglanan etkisi,

kapitalizmin kurucusu olarak anilan Adam Smith’in ifadelerine de yansimistr;

“Bat1 Avrupa'da; 15. yiizyildan itibaren cografi kesifler ile somiirgecilik sayesinde
altin ve giimiislin, yeni birgok bitkinin (tiitiin, domates, patates gibi) Avrupa topraklarina
akmasi, kole ve mal ticareti, finansin gelisimi ile birlikte yiiriiyen merkantilizm, feodal
yapimin yikilmasinda kiigimsenmeyecek bir rol oynamisti. Getirdigi zenginlesme bunun
ylriitiiciisii olan tiiccar smifin1 "imtiyazli yeni bir simif"a donistiiriirken para, faiz,
finansman gibi yeni konular1 da giindeme tasimisti. Daha 16. yiizyilda J. Bodin paranin
miktar teorisinin basit bir bi¢imini ortaya koyuyor, kilisenin "adil faiz" anlayis1 disinda
faiz uygulamalar1 devreye giriyordu. Venedik'te bankaciligin ilkel bigimleri
uygulanmaya basliyorsa, bunun gerisinde merkantilizmin dis ticaret ve bunun uzantisi
olan ig iiretim orgiitlenmeleri yoluyla gergeklestirdigi zenginlesme yatiyordu. Nevar ki,
18. yiizyilda artik tiiccar siifin1 devletin imtiyazlarla (tekel giicliyle) donatmasi kadar,
merkantil 6gretinin her alanda yeni yiikselen sanayi girisimcisi sinif ile uyusmazIligi da
vardr.” (Smith, 2006: 5-6).

Zenginlesme arzusunun 6n planda oldugu ve bunun devlet biinyesindeki degerli
madenlerin arttirilmasina baglandigi merkantilist diisiince ilk olarak Ispanya ve
sonrasinda Fransa ile Ingiltere’de uygulama alani bulmustur. Bu sistem igerisinde

Ispanyol Merkantilistler faize yiiksek oranlarda uygulanmas: ile farkli iilke paralarinin
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Ispanya’ya girisini saglamak amaciyla mesruiyet tanima yoluna giderken, Fransiz
Merkantilistler sanayi alaninda gelisimin saglanmasi adina devlet tarafindan ihrag edilen
mallarin maliyetlerinin diistiriilmesi i¢in faiz oranlarini kullanmay1 gerekli gormiislerdir.
Ingiliz merkantilistlerden Thomas Mun ticari faaliyetlerle ayn1 dogrultuda hareket eden
faiz oranmin zenginlesme icin gerekliligi lizerinde durmustur. Iskogya’da Yeni (Neo)
Merkantilizm olarak da adlandirilan John Law’in goriisleri kagit para ve kredi etrafinda
sekillenmistir. Her tiirden serveti blinyesinde barindiran bir devlet bankasi 6nermis ve
faiz karsihiginda alman mevduatlarin daha yiliksek faiz oranlartyla tacirlere
kullandirilmasiyla (aradaki fark iskonto) iilke servetinde artis olacagini savunmustur

(Ozgiiven, 1984: 48-57).

Merkantilizmle faiz ilk kez metalasmis, toprak ya da tasinmazin kira geliriyle benzer
bir nitelige kavusturulmustur. Sir Dudley North (1641-1691) topraktan elde edilen kira
ile paranin geliri olarak faizi benzer degerlendirmis, onun doktrininde rant ile faize ayni

anlam yiiklenmistir (Y1lmaz, 2018: 19).

Merkantilist diisiincenin etkisinde faizle ilgili yasak ve sinirlamalara karsi
gortisleriyle faiz serbestisinin gerekliligini savunan Sir William Petty (M. 1623-1687)
donemin faiz yorumlarindan farkli olarak devletin kar oraninda belirleyici olabilecegi
diistincesini reddetmis (Komisyon, 2014: 39), faizi bireylerin kullanabilecekleri ancak
bor¢ olarak vermis olmalarindan dolayr vade boyunca kullanmaktan vazgegctikleri
birikimlerinin karsiliginda alinmasi1 gereken bedel olarak gormiistiir. North’un
diisincesine paralel bir yaklasimla faizi bor¢ verilen parayla satin alinabilecek olan
topragin rantiyla esit kabul etmistir. Faiz oraninin belirlenmesinde rantin gegerli olacagi
fikri 1le 6rnegin 1000 pounda satilan toprak yillik 50 pound gelir sagliyorsa, kisilerin borg
olarak 1000 pound vermesi durumunda 50 pound ek gelir saglamasi, dolayisiyla da faiz

oraninin %35 olarak belirlenmesi gerektigini savunmustur (Demirgil-Tiirkay, 2017: 137).

Klasik liberal olarak nitelendirilebilecek olan on yedinci yiizyilin en Onemli
diisiiniirlerinden John Locke (1632-1704) ise faizin mesruiyeti halinde faiz oranlarinin ne
olmas1 gerektigiyle ilgilenmistir. Ona gore yasal faiz oranlarinin diisiiriilmesi sugu tesvik
edebilecek bir unsurdur. Ayni1 zamanda bu durum arzuhalci ve bankerler adina pozitif etki
yaratacak ancak ticaret sekteye ugrayacaktir. Dolayisiyla yasal faiz oranini diisiirmeye

yonelik politikalarin iilke ekonomileri adina olumsuz etkilerinden s6z ederek (Akdemir-
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Yesilyurt, 2018: 291-292), Petty ve North gibi ticari islemin gerektirdigi diizeyde

gerceklesen faiz oranlarini dogal bir siire¢ olarak yorumlamastir.

Ingiltere nin on yedinci yiizyilda en énemli aydinlarindan biri olan Francis Bacon ise
ahlaka uygun olan seyin Kutsal Kitapta yer aldig1 gibi %0 faiz oldugunu diislinen ancak
bunun bir iitopya oldugu gerekgesiyle faizli uygulamalara alan acan bir isimdir. Tefecilige
dair iki sekli makul gorerek; herkesin uygulayabilecegi azami %5 bir oran ve belirli
kredilerin niteliginden dolay1 devlet tarafindan satilacak olan bir ruhsat ile %5’in lizerinde

bir oran 6nermistir (Brook, 2007: 26).

Merkantilizmin hakim diisiince oldugu donemde faize kars1 en sert durusu sergileyen
iilke Fransa olmustur. S6z konusu olabilecek zarar karsiliginda faiz tiim iilkelerde
uygulanabilir durumdayken dahi 14. Louis ticari karda da faiz yasagini istemis, ancak

ticari kredilerdeki faiz alimini durduramamistir (Komisyon, 2014: 39).

Merkantilizm ile metalagan faizin teorik temellerinin Fizyokratlar ile atildigr fikri
hakimdir. Fizyokratlar i¢in toprak en iiretken kaynaktir. Bu noktada Turgot’ un topragin
kiras1 (rant) ile faiz arasinda kurdugu iliski gbze carpmaktadir. Torgot’a gore bireyler
bor¢ para vermek istemezler. Bu istegin sdz konusu olabilmesini ancak fazlasiyla geri
almalari sartina baglamistir. Ancak bu fazlaligin en iiretken kaynagin bireye saglayacag:
kira gelirinden fazla olamayacagini ileri stirmiistiir (Y1lmaz, 2018: 20). O, faizi bir kisinin
sattigl1 ekmek karsilifinda isteyecegi 0deme kadar dogal bir islem olarak goriirken,
bor¢ludan yararlandig diisiincesiyle alacakliya gosterilen tepkinin anlamsiz oldugunu

ifade etmistir (Akdemir-Yesilyurt, 2018: 295).

Fizyokrasinin giindemde oldugu donemde Fransa’da merkantilistlerin aksine kar
oraninin Yyasalarla belirlenmesinin dahi yanlishigina dair goriisler 6n planda olmustur. 16.
Lui’nin Maliye Bakanm1 Turgot faizin net bir sekilde helal oldugunu savunmus, 1789
yilinda da yeni bir kanunla yasalarda yer almamis olsa da yasak kanunu kalkmis, %35 {ist
sinir kabul edilen kar orani yasallagtirilmistir. 1789 Fransiz Devriminden sonra
Napolyon’un yazdirdigt Medeni Kanun’da para veya nakde uygun her seyde faizin caiz
olduguna dair ibareler yer almistir. Fransa Ceza Kanunu’nda bu karin {ist sinir1 %6 olarak

belirlenmistir (Komisyon, 2014: 39).
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Sermaye faizinin yiiksek olmasi gerektigini savunan Fizyokratlar, bunun sebebini
diisiik faiz oraninin sanayi sermayesinin bollagsmis oldugunu gdstermesi ve bu durumun
da tarimda olumsuz etki olusturacagina dair beklentiyle agiklamislardir. Ciinkii onlara
gore sanayideki sermaye artig1 tarim iiriinlerinin talebini kisacaktir. Bu noktada Turgot
ise diistik faiz oraniyla ilgili daha farkli bir yaklasima sahip olmus, faiz oranlarinin diisiik
olmasinin tasarruflar1 gayrimenkullere yonlendirecek bir etki yaratacagindan bahsetmistir

(Ozgiiven, 1984, 74-75).

3. KIiLiSE’DE FAiZ YASAGININ YUMUSAMASI
Merkantilizm ve Fizyokrasi olarak anilan diisiincelerin giindemde oldugu dénemde

Katolik kilisesi Martin Luther’le birlikte baglatilan reform hareketine tepkisiz kalmamius,
kars1 harekete bagvurmustur. Vatikan Konsiilii’'nde alinan Kararlarla, Katolik olmayan
kiliselerle de diyalog halinde olunmasi, yeni bir siireci baslatmigtir (Ozbay-Kog vd., 2010:
54). Bu donemde Avrupalilar isgalci konumunda, birgok bolgeyi ele gegirmislerdir. Bu
sayede Hristiyanlik evrensel bir din niteligi kazanirken, Amerika farkli bolgelerde
Hristiyanligin kabulii i¢cin Avrupa’dan da aktif bir rol listlenmistir. Katolikler Batinin
egitim ve teknoloji gibi birikimlerini diger yerlere de tasimalari ve en Onemlisi de
misyonerlik® faaliyetleriyle dinin yayilmasinda diger olusumlara gore daha etkili
olmuslardir. Bat1 bu olgular1 ortaya ¢ikarmis, durumdan sorumlu tutulan Katolik Kilisesi
de gec¢miste ¢izmis oldugu imajdan kurtulmaya calismistir. Hristiyan yapilasmasinin
6ziinde tarim ekonomisi halklarina yonelik olup, endiistri toplumuna ayak uyduramamasi,
bireysel dindarlik olarak gelisen yeni inang tipi gibi olgular, Avrupa disina hizla yayilan

dinin, Avrupa’da etkisinin azalmasinin sebebi olmustur (Aydin, 2015: 9-11).

Katolikligin getirdigi entelektiiel tavra kars1 Katolik ve Protestan anlayist disinda
liclincli grup Anababtist (Radikaller-16. yy) olarak adlandirilan bir hareket ortaya

6 Kendisine “Yabancilar Havarisi” adi verilen Pavlus’a dayanmaktadir. Yahudilikle temellenen dinin
Yahudilikten aktarilan tiim gerekliliklerinin gergeklestirilmesinden ziyade yayilmasina yonelik ¢aligmalara
agirhik verilmistir (Yildiz, 2008: 32). Dini yaymak adina yiiriittiigii caligmalarda adapte oldugu paganist
toplumlar, Pavlus’un belirledigi misyon i¢in gerekli 6zneyi olusturmus, Tanri’nin kendisini yabanci
milletler igin resul olarak gorevlendirdigini savunmustur (Inanlar, 2015: 60). Misyonerlik, dinin toplumlara
temel yaklasimini belirleyen en 6nemli unsurlardan biri haline gelmistir. Misyoner ruhla kurulan diyaloglar
Hristiyanligin diger dinlerin inananlarina da agik oldugunu gdstermektedir. Yalnizca misyoner yaklagimla
ele almanimn dogru olmayacagi bu inang, kutsallik addedilen yazilarinda yer alan toplumlar arast bariscil
ifadeleriyle de dikkat ¢cekmektedir (Aydin, 2000: 18-19).
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cikmistir. Bu yeni cemaat erken donem Hristiyanligina doniisii esas alarak din ve devleti

birbirinden tamamen ayr1 gérmek isteyen bir olusum niteligindedir (Aydin, 2015: 8).

Papa tarafindan 1540 yilinda resmen taninmis olan yeni Hristiyan cemaatinin
skolastik ilahiyatcilart Luis de Molina (1535-1600) ile Leonardus Lessius (1554-1623)
gec 0deme, hasar ya da firsat maliyetini kapsayan harici ruhsatlar olarak “6zel faiz
sekillerinin” kabul edilmesi admma &nemli ¢alismalar yapmustir. Ozellikle Lessius’un

caligmalar1 bu noktada dikkate deger bir etki yaratmistir (Sarag, 2018: 106).

Lessius’un temel gortisleri halen Aquinas’la paralellik gdsteriyor olmasina ragmen,
0zel faiz sekillerinin uygulanabilirligi noktasindaki yelpazeyi oldukg¢a genis tutmustur.
Kay1p ya da zarar riski i¢in anaparaya yapilacak ilave ddemeyi bdyle bir sey s6z konusu
olmadan 6nce de talep edilebilir gérmiistiir. Firsat maliyeti seklinde de isimlendirilen,
vade siiresince borca konu olan sermaye ile elde edilebilecek kardan vazgegmenin bedeli
olarak da ek 6deme istemini hakli gormiistiir. Bu noktada ‘likidite kaybi®”> olarak
adlandirilan yeni bir ruhsat olusturarak, bugiinkii paranin daha degerli olmasindan dolay1

gelecekteki para igin ek {icret talep edilebilirligini savunmustur (Houdt, 1995: 24).

Lessius, Aquinas’in faiz konusundaki goriislerine bagli gelenekten uzaklasilmasi
degil, faizin mesru kilinmasina dair 6zel hallerin genisletilmesi adina c¢alismalar
yapmustir. Odiing verme durumunu belli bir miktardaki paranm farkli zamanlardaki
degeriyle degistirilmesi olarak gérmiis, dolayisiyla on sekizinci yiizyilda paranin da bir
fiyat1 olduguna dair gelisecek olan diislincelere ncii olmustur. Lessius gibi ilahiyat¢ilarin

bu yolda gelistirdigi ¢calismalarla faiz yasagi gevsetilmistir (Sarag, 2018: 107).

Tiim bu gelismelere paralel olarak Luther’den sonra Calvin’le faiz mesruiyetini
temellendiren goriisler dinin etkisinin azaldig1 Avrupa’da yaygilasmis ve 1545°te VIII
Henry tarafindan Ingiltere’de borg faizine izin verilmesiyle yasal olarak uygulama alam
bulmustur (Pigak, 2012: 74). Ingiltere’de %10 olarak tiim kredilere yayilan bir oran kabul
edilmis ancak Parlamentonun igerisindeki iiye sayisi yiiksek olan radikal Protestanlar
1552 yilinda faiz yasaginin tekrar giindeme gelmesine neden olmustur. Elizabeth

zamaninda faiz uygulamasina tekrar yer verilmis (1571) ve on altinc1 yiizyildan Sanayi

67 Likidite tercihi yaklasimina benzer bir bakis agisiyla, bugiinkii deger ve gelecek deger ayrimini igeren,
mevcut likit kaynagin elden ¢ikarilmasidir.
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devrimine kadar iktisadi gelisme agisindan olumlu etkileriyle faiz oranini diisiirmeye

yonelik uygulamalar s6z konusu olmustur (Ertiirk, 2019: 123-124).

Aydinlanma dénemi (17-19. Yy) rasyonel diislince, deizm, iyimserlik, hiimanizm,
evrenselcilik ve ilerlemeciligin hakim oldugu, faizin rasyonel diisiinceye konu oldugu,
iktisadi gelismelerin hiz kazandig1 ve bu gelismelere paralel olarak gerekli fonlarin
piyasada yer almasina dair fikirlerin 6n plana ¢iktig1 bir donemdir (Ertiirk, 2019: 124).
Rosenblatt, donemin ‘aydinlanmis Hristiyanlari® olarak tanimladigi kisilerin dini
Avrupa’daki bilimsel gelismelere uyumlastirmaya calistiklarini savunmaktadir. Bunun
sebebini de daha basit, agik, hosgoriili bir din ile ahlaki etkililigi saglayacak olan bilge,
aydinlanmis ve giivenilir bir dindarlik yaratma istegi olarak gérmiistiir. Ciinkii ona gore
ozellikle on yedinci yiizyildan sonra iktisadi degisikliklerin var oldugu her dénemde
Hristiyan yazilar ilerici politik ve sosyal diislinceler icin ara¢ olmustur (2006: 284).
Rosenblatt tarafindan ‘aydinlanmis Hristiyanlar’ olarak anilan bu kisilerin faize iliskin
yorumlariyla siliklesen dini hiikiimler, mesruiyetin temellenmesinde en etkili unsurlardan
biridir.

Diger taraftan bat1 aydinlanmasi tarihsel siirecte genel hatlariyla din karsit1 bir hareket
olarak anilmistir. Marx, Comte, Weber gibi diisiiniirlerinde etkili oldugu bir sdylemde
aydinlanma; modernite ve sekiiler bakisin bir 6nciisii konumuna oturtulmustur. Hatta dine

‘sekiiler otorite ve bilimi tehdit etmedigi miiddetge var olma hakki’ taninmistir (Koktas,

2017: 143-144).

Aydinlanmay1 “aydinlagmis” yapan seyin dine bir saldir1 olarak goriilmesi yaygin bir
kanidir. Ornegin Paul Hazard aydinlanmay: ‘Hristiyanligin yargilanmasi ve dini yasamin
ortadan kaldirilmas1® olarak yorumlarken, Peter Gay ‘Hristiyanliga savas’ seklinde
tanimlamustir. Sonugta yaptiklari fikir birligiyle aydinlanma ‘dogast geregi Hristiyanlik,
Kilise ve din karsitt olmak’ olarak yorumlanmistir. Ancak giiniimiizde yeni bir yorum
kazanan aydinlanma, ge¢miste oldugu sekliyle dini kiiglimseyen bir olgu olmaktan
cikarilmistir. Rosenblatt ‘Protestan bir hareket’ olarak gordiigii bu durumu Hristiyanlikla
savas olmaktan ziyade Hristiyanligin i¢inde gerceklesmis bir olgu olarak ele almaktadir.
Iskogya’da saygin bir kisi olarak gordiigii kilise lideri, tiniversite miidiirii ve tarihgi din
adam1 William Robertson’un aydinlanmay1 ‘Hristiyanligin genel karakteristigine uygun

bir olay ve zaten Hristiyanligin diinyay1 destekleyen bir teoloji’ olduguna dair yorumuna
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yer vererek, aydinlanmanin glinimiizde dinin yok edilmesi degil ‘canlanmasi’ ve

‘yeniden tanimlanmas1’ olarak anildigina vurgu yapmstir (2006: 283).

Aydinlanma olarak anilan yeni dénemde on yedinci yiizyilin ortalarindan itibaren
ekonomilerde ticaret ve sanayi alanindaki gelismeler, bankacilik sistemindeki
gelismelerle birlikte faize iktisadi bir rol kazandirmistir. Ozellikle Hollanda bankacilik
gelismeleriyle finans merkezi haline gelmistir (Ertlirk, 2019: 124). On yedinci ylizyilda
one ¢ikan akil ve mantik merkezli yeni bakis agis1 ile finansal sitemdeki gelismelerin
Hollanda Kilisesi iizerindeki etkisi Hristiyan ilahiyat¢1 Jean Le Correur’un® ¢igir agan
kitabiyla (1682) belirginlesmistir. Paranin kullanimiyla ticarette kar elde edilebildigi ve
faizin hakli bir 6deme oldugu savinda zenginler arasindaki bor¢lanmalarla zengin-fakir
arasindaki bor¢lanma arasinda net bir ayrima gitmis, fakire® faizsiz borg verilmesi ve
geri 6deme i¢in baski yapilmamasi gerektigini savunmustur. Ancak ticari kredilerde bu
gecerli olmamis, zengin birine verilecek paranin kullanimindan elde edilebilecek fayda
dikkate alindiginda, borcun faizsiz verilmesi gerekliligini ortadan kaldirmistir. Parayi
kapital haline gelmis oldugu fikrinden dolay1 faizsiz verilecek bir sey olarak gérmemis,
elde edilecek kazangtan alinacak olan ‘kar pay1’ adi altindaki her 6demeyi tam manasiyla
mesru gérmiistiir. Ayn1 donemde Fransa’daki ilahiyatgilar mesruiyete karsi da ¢iksa,
tizerlerindeki donem baskist ile liberal ilahiyatgilarin goriislerinden dogan baski galip
gelmis, Le Correur’un ikinci kitab1 artik Fransiz ilahiyatcilarin da ticari kredilerde faize
cevaz verir olduklarint i¢ermistir. Hollanda’da siirgiinde olan Fransiz Jansenci Dom
Thierry’nin diinyevi otoritelere boyun egmis goriinen i¢ siyasete iliskin konusmalarinda

faizi savunan ifadeleri, Correur’un kitabinda belirtilenleri destekler niteliktedir (Sarag,
2018: 107-110).

Dom Thierry konugmalarinda Pavlus’un vaazlarina atifta bulunarak Hristiyanlara
papa ya da piskopozlar tarafindan ogretilenin sivil toplumun ticaret kanunlarim
etkilemeyecegi goriigiinii ortaya atarak, Hristiyanlik adina 6nemli derecede etkili olmus
bir fikrin temelini atmistir. Ciinkii Thierry’nin bu ifadelerinden sonra din, zaruri bir olgu

olmaktan ziyade tavsiyelerin konusu olarak gériilmeye baslanacaktir (Sarag, 2018: 110).

88 Liberal Jansenci doktrinin kurucu ismi olarak anilmaktadir.
%9 Burada fakir kavrammin kullanimi maddi anlamda giigliik gekiyor olan bir zenginle iflas etmis bir zengini
de kapsamaktadir.
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4. YASAGIN KALDIRILMASI
On yedinci yiizyildan sonra Calvinist Isvigre Kilisesi’nin temel doktrini diinyadaki

basar1 ve zenginlesme {izerinde durmustur. Calvin’in tutumlu olmak, {iretimin
arttirilmasi, ticari islemlerin yogunlasmasi yoniindeki vaazlari kapitalizm igin dini
hiikiimler araciligiyla saglanan bir destek olmustur. Ciinkii kilise zenginligin Yaraticinin
yeryiiziindeki egemenliginin bir yansimasi oldugunu savunmustur (Zeyrek, 2014: 275).
Calvinist Kilise i¢in faziletli davraniglarin basinda gelen tutumluluk, disiplinli ¢alisma,
elde edilen basarilarla vilnmemek gibi 6gretiler, adeta ilgili zamanlarin Incil hiikiimleri

halini almistir (Akalin, 2009a: 239).

Hakim &gretiye paralel olarak on sekizinci yiizyilda faizin yasak olmamasi
gerektigine dair diisiinceler toplumlarin biiyiik bir kismini sarmistir. Fransiz filozof
Montesquieu da dinin faizsiz islemleri onayladigini ancak bunun yasal bir emir
olmamasindan dolay1 zorunluluk icermedigini ifade etmis (Komisyon, 2014: 40), faizi
paranin kullanimiyla iligkilendirerek paranin fiyati/kira bedeli olarak tanimlamigtir
(Demirgil-Tirkay, 2017: 136). Donemin hukukgularindan Poitier (Puvatye) faizin “adalet
ilkesine” aykir1 oldugunu savunmus, Mirabeau (Mirabo) da bunu desteklemistir. Ancak
bu goriisler faiz karsisindaki son direnisler olmus, kilisenin de gizlice denizci ve tacirlerle
faizli islem yapiyor oldugu tespit edilince iktisat¢1 ve filozoflar yasagir yok saymis,

Avrupa Faizli islemlerin yayginlastig1 bir yer haline gelmistir (Komisyon, 2014: 40-41).

On sekizinci asra kadar s6z konusu olmus olan siyasi ve kiiltiirel degisiklikler, Dogu
ve Bat1 arasindaki ticari etkilesimdeki gelismeler, Kilise’nin gii¢ kaybi, Amerika’nin
kesfi, toplumsal servetin temel kaynagi olarak parayr goéren Merkantilist zihniyetin
yayilmasi gibi bir¢ok gelisme faize cevaz verilmesine sebep olmustur. Toplumsal ideal
faiz yasagi olsa da gercekte faizsiz bir ekonominin hayal edilemeyecegi fikri
benimsenmeye baglamis, faizin ahlaki degerlendirmelere tabi olmasi diisiincesi sakl
kalmak kaydiyla, uygulamada mesru olmasi gerektigine dair goriisler yayginlk
kazanmistir. Sonug itibariyle Kilise hukuku Fransiz Devrimi’ne kadar faizin haram
oldugu goriisiinii savunmus ancak devrim sonrasinda “3-12 Ekim 1789 Kararnamesi” ile

faiz yasag1 kaldirilmistir (Elbir, 1952: 859).

Ozellikle on dokuzuncu yiizyil, liberal iktisat sistemi tarafindan faizin mesruiyeti

ve hatta isleyis igerisindeki zaruri yoniiniin 6n plana ¢ikarildigr donemdir. Sol egilimli
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iktisadi sistemler ilk ve orta ¢agi takiben dini hiikiimlere benzer tutumla faize karsi bir
durus sergilemis, mesruiyete cephe almiglardir. Ancak sosyalist sistem faize aslen taban
tabana kars1 olmasina ragmen etkin yatirim planlar1 yapilabilmesi gibi sebeplerden dolay1
gizli de olsa bir sekilde faiz kurumu bu sistemlerde dahi yasamistir (Binatli, 1966: 147-
149).

Sanayi devrimiyle baslayan sanayi kapitalizmi, iktisadi alanda s6z konusu
tartismalarda faizin sistemin isleyisinde bir zorunluluk olarak goriilmesiyle
sonuglanmistir. Merkantilizmle kazandirilan sistematik yapi, tefecilikten ayrilarak
profesyonel bir hal almistir. Faiz sistem iginde yerini aldiktan sonra yirminci ylizyila
kadar daha ¢ok béliisiimdeki 6nemiyle’® incelenmis, ahlaki yoniinden ziyade ekonomik
isleyisteki rolii ve manasi acisindan degerlendirmelere konu olmustur (Yilmaz, 2018: 10-

11).

Faiz yasagina bakis acilariyla dini otoriteye baglilik konusunda halk iizerinde 6nemli
etkiler birakan reformun liderleri bu konuda elde edecekleri basari hissedilmis olmali ki
Kilise tarafindan aforoz edilmek istenmistir (Akalin, 2010a: 3). Aquinas’in yorumlariyla
paranin deger yaratabilen yoniiniin fark edilmesi, Calvin’e kadar gelisen goriislerle
Calvin’in déneminde paradan saglanabiliyor olan kazanglarin fark edilmesi, Kilise’nin de
yapilan birikimin borg olarak verilmesi sonucunda elde edilen kazanglardan pay alinmasi
durumuna adaletin bir geregi olarak bakmasiyla sonuglanmistir. Taraflar1 risklere karsi
koruma maksadiyla bankalarin da gelismesiyle faiz, kazangtan alinan pay ya da zarardan
korunma amaglarinin disinda, paranin olanaklarindan yarar saglama aracina doniigmiistiir

(Akalin, 2016a; 28, 51).

Goriildigi tizere Hristiyanlik, yaptirimlariyla insanlarin sosyal yasamiyla birlikte
devletlerin kanun hiikiimlerinde de izlerine rastlanmis bir dindir. Ozellikle gelismis
tilkelerde yliksek sayida mensubu bulunan bu inang giiniimiizde degisen diinya diizenine
ayak uydurabilecek bir ¢erceveye biiriindiiriilmiistiir. Gelismis ve zengin iilkelerdeki gz
ard1 edilemez etkisi, her donemde tarih, sanat, edebiyat, bilim gibi toplumsal olgularin

sekillenmesinde hissedilmistir. Giincel haliyle yalnizca bir din olarak degil, yasamin her

™ Faizin boliisiimdeki énemine dair incelemeler sonucunda kapitalist sistemin yaygin dgretilerine benzer
bir sonuca ulasilmistir. Buna gore gelir dagilimida adaletsizligin yiiksek ancak nispeten istikrarli olan
ekonomilerde faiz tavaninin daha diisiik olma egiliminde oldugu gézlenmistir (Coco-Meza, 2000:5).
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alanim i¢inde barindiran bir fikir diinyasi ya da bir sistem olarak goriilebilir. Incil’de yer
alan ifadeler dikkate alindiginda Isa’nin din ve devlet otoritesinde ayriligin gerekliligini
vurguladigr goriilmektedir. Ancak otorite boslugunun oldugu durumlarda Kiliseler
araciligiyla uzun siireler boyunca bir otorite olarak karsimiza ¢ikmis olan Hristiyanlik,
bireylerin hayatlarinin tiim alanlarina olan etkisiyle birlikte yonetimler tizerinde de etki

birakmistir (Demir, 2019: 137-143).

5. YENI FAIZ DOKTRINIYLE KiLiSE
Modern iktisadi diisiince ile Hristiyanligin faiz ve getirilerine bakis acis1 ¢cercevesinde

degerlendirmeye tabi tutulmas1 durumunda herhangi bir baglanti kurulamayacag agiktir.
Gelinen noktada Bati’y1 ayakta tutan bilesenlerden faiz, Yahudi dininden gelen bir
edinimdir. Temelde Hristiyan ancak Yahudi zihniyetiyle birlestirilmis bir uygarlik olarak
Bati, (yapilacak aciklamalar da dikkate alindiginda) Judeo-Hristiyan goriiniimiindedir
(Sarag, 2018: 11). Ancak Kilisede halen taninan mesruiyetin Hristiyanligin temelinden
uzaklagsmis olmak manasina gelmedigi ve Hristiyanli§in 6ziiniin gerektirdigi sinirlarin

korundugu savi hakimdir.

Faizin mesruiyetinden sonra Kilise’nin faiz doktrininde yer alan haliyle haklilik
sinirlarmin  ne oldugu ekonomist ilahiyatgilar tarafindan ‘aslinda degismedigini
savunduklar’’ doktrinin anlagilmasina baglanmistir. Kilisenin faiz doktrininin Cizvit
[lahiyatcilar tarafindan agiklanmasi, yeni dénemde faizin ‘ilgili kurumda da mesruiyet
kazanmis haram!” sekliyle biiriindiigii asil kimligin anlasilmasinda yararli olacaktir. 1999
yilinda netlik kazandirilan bu fikre gore kilisenin faiz doktrinini anlamak i¢in kisi, faiz
yasagini oncelikle ‘bor¢ veren kisinin herhangi bir hak olusturmayacak olan alacak

tizerinden kazang saglamas1’ seklinde yorumlamasi gerekmektedir.

Kilise’nin ‘verilen borca karsilik istenen her ilavenin faiz/tefecilik oldugu’ seklindeki
yorumu, iiretim ya da tliketimi saglayan bor¢lanmalar karsisinda 6zellikle son 500 yilda
farkl1 yaptirimlar igerir hale gelmistir. Dogrudan tiiketimin s6z konusu oldugu
bor¢lanmalarda aynen iade s6z konusuyken, eger borg¢lanan kisi parayir yeni deger
yaratacak bir faaliyet i¢in kullanmigsa, bu durumda alacaklinin bir hak talep etmesi
(6rnegin kazancin bir kismini) normal karsilanmalidir ve aslinda bu iddia icerisinde zaten
O0deme faizi s6z konusu degildir?... Amerikal1 bir Cizvit ekonomisti olan Clifford Besse

tiretim-tiiketim amacl kredilere iligkin bu yorumu Aristoteles’in ‘birincil ¢ikar sebebinin
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gercek sermayenin net liretkenligi olmasi’ goriisiiyle gelisen siibvansiyonlara baglamistir.
Bu durum ge¢miste liretim kredisi i¢in fazla firsat olmamasi ve glinlimiizde gelismis
parasal-finansal olanaklar nedeniyle uygulamadaki ayrimin belirginlesmesi seklinde
aciklanmaktadir. Mesruiyet noktasinda giincel durumdaki gelismelerin dikkate alinmasi
gerektigi, finansal kurulustan bor¢ almakla biiylik anneden bor¢ almak arasindaki farka

vurgu yapilarak belirtilmektedir (O’Boyle, 2019: 4-5, 9).

Fransiz ilahiyatg1 Philippe Boidot, Balthazar Aubret, Etienne Mignot tarafindan
yazilmis “The Traite des pret de commerce” adli kitap liberal Jansenciler i¢in on sekizinci
yiizy1lin incil’i olarak ifade edilebilecek bir dneme sahip olmustur. Bunun nedeni de faizli
uygulamalarda aydinlanma doéneminde on plana ¢ikan fikirlere paralel aciklamalari
icermesidir. Kilise doktrininin olusmasinda bir adim olarak nitelendirilebilecek bu
kaynaga gore fakirlere faizsiz borg¢ verilmesiyle birlikte zenginlerin fakirlere yardim
etmesi de zorunlu bir eylemdir. Eski ve Yeni Ahit, Kilise babalarinin yazilariyla 14.
Louis’ye kadar yapilan tarihsel bir incelemeyle zenginler arasindaki ticari islemlerde
faizin yasaklanmasina dair bir goriise rastlanmadigindan dolay1 faize cevaz verilmesi,
dini hiikiimlere aykir1 degildir. Buradaki argliman faizin paranin kullanimindan dogan
kazangtan alinacak bir pay (kéar) olarak kabul edilmesine dayanmaktadir (Sarag, 2018:
110-111).

Faizi hakli ¢ikarmak adina Divine ve Dempsey’ tarafindan yirminci yiizyilin
ortalarinda yapilan ¢aligsmalara dair inceleme, yeni donem bakis acisinin anlagilmasi
adina dnem tasimaktadir. Divine, bor¢ islemlerinde ilgili zamanda ihtiyac1 olan kisiye
yardim saglanmis olmasiyla adaletin yerine geldigini ifade etmistir. Uygulamada
gelecekteki gelirin degeri diisiiniilerek mevcut piyasa fiyatindan gelecekteki piyasa fiyati
i¢in olusacak faizi, yani piyasa faizini, degisimde adalet saglanmasi adina adil faiz olarak
isimlendirmis, hakliligint savunmustur. Ona gore gelir dagiliminda adaletin saglanmasi
noktasinda toplam gelirin fonksiyonel bir pay1 olarak faiz, sermaye hizmetlerinin toplam
iirline katkisinin karsilig1 olarak goriilmelidir. Ayrica devletin tiiketim amagh (kiigtik)
bor¢lanmalarda korumay1 gerekli kilmasi1 durumunda ekonomistler i¢in para ve maliye

politikalarii etkin sekilde kullanarak yiiksek istihdam, istikrarli ve siirdiiriilebilir bir

" Cizvit Sosyal Ekonomistleri. Kilise’nin son yarim asirda gelisen ve faizli borglarda yasagin belirgin bir
izinin kalmamasiyla sonuglanan faiz doktrininin tamamlanmasinda Pesch ve von Nell-Breuning’le birlikte
etkili olmus kisilerdir.
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biiylimenin saglanmasinda yardimei bir arag olacaktir. Dempsey, Divine’dan farkli olarak
aciklamalarinda faize digsal bir degere sahip oldugundan dolay1 tazminat gdriiniimii
kazandirmaktadir. Burada savunulan sey ise kazancin krediden degil, bor¢ verene
yukledigi maliyetten, gercek zarardan digsal olarak dogdugudur. Ciinkii sermaye riski,
gecikme riski gibi olgular bor¢ verene 6zel maliyet durumlaridir. Ancak kismi rezerv
sistemindeki bankalarin para yaratmis olacagi durumlarda ise dnceden bir tasarruf ya da
fedakarlik olmadig1 i¢in faizi desteklememektedir’2. Bu noktada kazang saglamakta hakli
olabilecek kisi, tasarruf sahipleridir ([Divine, 1959, 1960, Dempsey, 1958a-b]; aktaran
O’Boyle, 2019: 5-7).

Ozetle Kilisenin doktrininde ticari kredilerde faizin mesru olmasina dair goriis,
temelde Jansenci ve Cizvit ilahiyateilar tarafindan agiklanmaya ¢alisilmistir. Birbirinden
farkl1 olarak skolastik diisiincede’ alacaklinin tarafindan yapilan degerlendirmelerle faizi
hak etmesinin nedenleri agiklanmaya ¢alisilirken, Jansenciler borglu ve borcun amacina
odakl agiklamalar getirmistir. Sonug olarak Kilise doktrininde fakirlik ve hayirseverlik
olgular1 g6z ardi edilmedigi silirece kar payr olarak goriilebilecek faiz hakli bir

uygulamadir (Sarag, 2018: 112-113).

2 Dempsey ’in bu argiimani giiniimiizde her kredi igin faiz 6demesinin rutine doniismiis olmasiyla
reddedilmistir (O’Boyle, 2019: 10).
73 Cizvit Ilahiyatgilar.
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UCUNCU BOLUM

DOKTRINER BOYUTUYLA FAIiZ:

KAPITALIZMIN ZORLADIGI DOKTINER DONUSUM VE
GUNUMUZDE FAIZ KURUMU

1. 18. YY’DA FAIZ KAVRAMININ iKTISAT LITERATURUNDE
KARSILIGI
Farkli alanlarda degerlendirilmesi durumunda farkli tanimlamalar1 yapildigindan

bahsettigimiz faiz, teorik temelde yine farkli yaklasimlar dolayisiyla farkli anlamlar
yiiklenmis bir olgudur. A. Smith, Bohm Bawerk ve Keynes tarafindan faizi hakli ¢ikaran
(Seyrek-Mizirak, 2009: 387) bu yaklasimlara kisaca deginecek olursak (Kalyoncu-
Tuncer, 2017: 167);

v' Zaman Tercihi Yaklasimi; bu yaklasim simdiki zamanin teknik manada
gelecekteki zamandan daha {istlin olmasi fikrine dayanmaktadir. Buna gore kisiler
0diing vermeleri durumunda su an kullanamadiklar1 fondan kullanmalar1 halinde
elde edebilecekleri faydanin karsiligi olarak faiz adi altinda bir bedel hak
etmektedir.

v' Likidite Tercihi Yaklagimi; paranin likit\akigkan olma 6zelliginin merkeze
alindig1 bir goristiir. Buna gore kisiler bor¢ vermeleri durumunda aninda
kullanilabilir haldeki birikimlerinden vazge¢cmektedir. Faiz de likiditeden
vazgecmis olmanin karsilig olarak alinacak 6demeyi ifade etmektedir.

v' Alternatif Maliyet (Firsat Maliyeti) Yaklasimi; faizi bor¢ verilmemesi durumunda
yapilabilecek yatirimdan kazang elde edilmesi olasilig1 dikkate alinarak, olasi
kazancin karsiliginda 6denen bedel olarak yorumlamaktadir.

v" Mahrumiyet Yaklagimi ise tiiketime odakli bir degerlendirmeyi igermektedir.
Kisilerin bor¢ vererek yapabilecekleri tiiketimin faydasindan mahrum kalmis

olmalar1 dolayisiyla faizin istendigine dair goriistiir.
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Iktisadi agidan yapilabilecek genel bir tanimlama, miibadele arac1 olarak dogrudan bir
malin tretiminde kullanilamadigindan gergekte sermaye olarak ifade edilemeyecek olan
paray1 “finansal sermaye” olarak adlandirmaktan gecer. Dolayisiyla iktisadi anlamda faiz;
finansal sermayenin Odiin¢g verilmesinden dolayr geri alimda dogan fazlalik olarak
tamimlanabilir. Iktisadi olgulara farkli yaklasimlar bu genel tanim cergevesinde
degerlendirildiginde faizi reel ve parasal bir olgu olarak ele alan iki temel goriisten
bahsedilebilir. Bunlar Adam Smith ve John M. Keynes tarafindan one siirtilmiistiir
(Dinler, 2013: 295). Faizin reel ve parasal bir olgu olarak incelenmesini igeren bu iki

doktrin, Smith ve Keynes’in faiz doktrininin agiklandigi boliimde ele alinmistir.

2. KAPITALIST SISTEM VE SONRASINDA GELISEN FiKiRLER
ISIGINDA FAiIZiN MESRU GORUNUMU
Aydinlanma déneminin temel diisiince yapilari, ekonomik gelismeler, Merkantilizm

ve Fizyokrasinin de etkisiyle iktisadi olaylara farkli yapilar icerisinde tiremis fikirler insa
etmistir. Ozgiir girisimcilik sartiyla tabii kanunlarin optimal diizeyde calisan bir
ekonomik sistemi getirecegi fikri, ahlak profesorii olan Adam Smith (1723-1790)’in
iktisadi doktrininin temelini olusturmustur. Devletin ekonomik olgulardan herhangi
birine olan miidahalesini etkinlige olumsuz bir etki olarak gormiis (Kazgan, 1989: 49)
ancak, ekonomiye herhangi bir miidahaleyi gerekli gérmeyen Smith dahi faizi

sinirlandirilmasi gereken bir olgu olarak yorumlamastir.

Klasik iktisadin kurucusu Smith i¢in faiz, ekonomide islerligi saglayan ve tasarruflar
konusunda belirleyici bir arag, ‘paradan para kazanma’ kavraminin karsilig1 ve kisilerin
birikimlerini kullanmak yerine baskasina kullandirmak tercihinden dogan gelirdir. Faiz
‘0zellikle Smith’in’ sistemin isleyisi igerisinde verdigi rol sonrasinda ahlaki temelde degil

iktisadi yonii merkeze alinarak incelenen bir olgu halini alacaktir (Karacan, 2010: 12).

Kisinin mevcut gelirini kullanmayarak baska birine kullandirmasindan elde ettigi
karsilig1 ‘faiz/ribth’ olarak adlandiran Smith (2006: 148) i¢in bu, borcluya alacakl
tarafindan taninan kar elde etme firsatinin bir karsiligidir. Bu karim bir kismin1 anaparay1
kullanip riske katlanan bor¢lunun, diger kismini ise alacaklinin hakki olarak goriir. Bu
risk sonucunda paranin faizi para kullanimiyla elde edilen gelirden 6denemezse, iicret,

kar ve rant olarak ayirdig1 diger gelir kaynaklarindan da olsa 6denmelidir. Ciinkii yaptig
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faiz tanimi ¢ercevesinde faiz borg iliskilerinden dogan bir hak ve bunun sonucunda hakl

bir uygulama olarak var olmaktadir.

Klasik okul faizi toplam talep ve toplam arzin esitlenmesini saglayan bir faktor olarak
gordiigiinden faizin talep yanli tanimlanmasi da yararli olacaktir: ‘Kisilerin kendilerine
ait olmayan bir parasal sermayeyi kullanabilmeleri adina 6dedikleri bedel...” Klasik
doktrinde reel bir unsur olan faize, gelir diizeyi sabitken yatirim ve tasarruf miktarlarinin
belirleyiciligi rolii verilmistir. Talep yetersizligi olarak degerlendirilen tasarruf ile
harcama fazlast olarak kabul edilen yatirim arasindaki denge, faiz tarafindan
saglanacaktir. Faizin varligr savunulurken, ¢ok yiiksek faiz oranlarinin yatirimlar ve
yatirim karlarmi olumsuz etkilemesiyle birlikte, diisiik faiz oranlarinin kar ve yatirim
miktarini arttiracagindan s6z edilmektedir. Klasik okulda ekonomik istikrardaki 6nemli
rolilyle faiz, igsizligi de etkileyerek tam istihdamin saglanmasinda rol oynayacaktir.
Dolayistyla klasikler i¢in faiz, ekonominin isleyisi bakimindan 6énemli bir unsur olarak

karsimiza ¢ikmaktadir (Sisli, 2000: 3-6).

Daha acik bir ifadeyle klasik okul tasarruf ve dolayisiyla sermaye birikimini iktisadi
gelismenin merkezine koymaktadir. Veri gelir diizeyinde yatirimlar ile tasarruflar kar
haddinin fonksiyonu oldugundan, sermayenin kaynagi olan tasarruf ile geligmenin
kaynagi olan yatirim i¢in kar orani (faiz ve kar) belirleyici nitelige sahiptir (Kazgan, 1989:
90-91).

Adam Smith (2006: 224-225), mevcut sermaye i¢in ortalama karlarin ne oldugunun
belirlenmesinde kesin bir sonu¢ elde etmemekle beraber paranin faizi dikkate alinarak
yorum Yyapilabilecegi goriisiindedir. “Para kullanmakla ¢ok kar saglanabilen yerde,
paradan yararlanmak i¢in genellikle ¢ok sey verilecegi; az kar edilebilen yerde ise, ¢okluk
daha az verilecegi diistur olarak konulabilir.” demistir. Faizin piyasa derecesi diislince
mal mevcudu olagan karlar1 da diisiip, artinca olagan karlar da artacagi i¢in faiz oraninin
seyrinin karlar iizerinde fikir verebilecegi gerekcesi de Smith’te faizin gerekliligini

gosterir niteliktedir.

Klasik iktisatta zaman tercihi ile sermaye verimliliginden dogan ve zamanin bedeli
olarak goriilen faiz oran1 sermayenin marjinal verimliliginden diisiikk oldugu siirece

yatirimlar artacaktir. Faiz oranindaki diisiis yatirimlari, faiz oranindaki artis tasarrufu
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Ozendirerek esnek kabul edilen faiz oranindaki hareketler piyasada denge faiz haddini

saglayacaktir.

Smith faiz yasagina karsi ¢ikmis, ekonominin isleyisinde dnemli bir araci olarak ele
aldig1 faizin yasal bir oranda tutulmasi gerektigini savunmustur. Tasarruflarin yeni
yatirimlara yonlenmesinde etkili olacagindan dolay1 diisiik faiz oranlar1 kapsaminda
tefecilik kanunlarinda 1limli bir uygulamay1 gerekli gormiistiir (Keynes, 2010: 298).
Smith bu fikirlerini (2006: 239-241) faizin tamamen yasaklanmasi durumunda dahi
bireylerin 06diing alma durumu s6z konusu oldugu silirece uygulamanin ortadan
kaldirilamayacagi savina dayandirmistir. Ona gore kanuni oranin belirlenmemesi
durumunda iilke ekonomilerinde faiz (geg¢miste oldugu gibi) her haliikkarda var olacak
ancak gereken orandan sapacak ve borglular1 zor duruma sokacaktir. Bunun nedeni geri
O0demenin gerceklesmesine dair alman riskin yasal bir diizenlemenin s6z konusu
olmamasi durumunda borg verenleri her zaman ‘asir1 faize’ itecek olmasidir. Dolayistyla
yasalarla belirlenmesi gereken faiz oranlari, borcun kullandirilmasinda s6z konusu
olabilecek kayiplar ve bu kayiplar disinda bir fazlaligi karsilamalidir. Ciinkii eger
muhtemel kayip disinda bir fazlalik s6z konusu degilse bu ancak hayir ya da dostluktan

dogan bir borg iliskisi olabilecektir, ki bu rasyonel bireyler agisindan zordur.

Tefeciligin onlenmesi adina koyulan faiz yasaginin tefecilik islemlerini arttirdig:
goriisiiyle, en diisiik piyasa faiz oranindan daha diisiik olmayacak bir yasal faiz orani
belirlenmesini Onermistir. Piyasa faiz oranindan diisiik bir oran istememesinin nedeni
yasalara kars1 saygili ve borcunu 6demeye istekli ancak geri 6demeye iligkin giivenilir
teminat gosteremeyen kisilerin piyasada bor¢ bulmasinin miimkiin olmamasidir. Cok
yuksek bir oran ise sermayeyi bu orandan daha yiiksek getirilerle sonuclanacagina
inanilan daha riskli islere kaydiracaktir. Ulusal sermayenin giivenilir yatirimlara
yonelmesi igin piyasa faiz oranindan biraz yiiksek bir yasal faiz orani1 gereklidir. Adam
Smith’in “Uluslarin Zenginligi” kitabinda Fransa Kral’inin %5 olan piyasa faiz oranindan
daha diisiik (%#4) belirledigi yasal faiz oranina riayet edilmeyip islemlerin yine %35 faizle
yapildigina dair verdigi Ornek, yasal oranin daha diisiik bir diizeye zaten
cekilemeyeceginin gostergesi olarak yer almistir. Olusturulmus olan tablo, Smith’in yasal
faiz oranma dair goriislinii o donemin ekonomik gostergelerinde destekler nitelikte

degerler igermektedir (Erim-Nakiboglu-Giines, 2011: 5-6).
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Tablo 1: 18. Yiizyilin ilk Yarisinda Ulkelerde Gegerli Faiz Oranlari

Ulkeler/Bélgeler % Yasal Faiz % Ozel Kesim Borg Faizi
Biiyiik Britanya %5 9%3,5-4,5
Iskog %5 %4-5
Fransa %5 %4,5
Hollanda %3 %3
Kuzey Amerika %6-8 %6-8
Bengal ve Dogu Hindistan - %40-50
Kibris - %48
Cin - %12
Miisliiman Ulkeler - Fahis rakamlar

Kaynak: Smith, The Wealth of Nations, 2006.

Smith’e gore faizin yasaklanmasi tefeciligi arttiracagindan, yasak koyulmadan
once kredi kullanmis olmanin bedelini (faiz) 6deyecek olan borglu, yasak sonrasinda
yasalarla yasaklanmis olan bir sugun da bedelini 6demek durumunda kalacaktir. Az 6nce
bahsettigimiz yasal faiz oran1 yani devletin koyacagi bir faiz tavani piyasadaki asgari
oranin altinda oldugunda, faiz yasagiin sonuglar1 ayni sekilde bu uygulamada da so6z
konusu olacaktir (Ergin, 1983: 176). Tipki Smith’in %5 olan faizin %4’e c¢ekilmis

olmasina ragmen %5 ten islem yapilmaya devam edilmis olan Fransa 6rnegindeki gibi. ..

Yiiksek faiz oranlarinin piyasaya olumsuz etkileri olacagini savunan Smith’in bu
konuda en belirgin muhalifi Jeramy Bentham (1748-1832) olmustur. Coco ve Meza
tarafindan yasal faizin kanunlarla iliskisine dair iktisadi goriislerin incelendigi bir
caligmada (2000: 3) goériinmez el metaforunun sahibinin kredi piyasalarina da ulagmig
olan bu serbest yapinin farkinda olamadig: belirtilirken, Smith’in ‘farkindalig1 yiiksek
olan kisilerin yiiksek faiz oranlarinin varligi halinde rekabete karigmayacagi’ savi

elestirilmistir.

Bentham’a gore yenilik¢i faaliyetler yiiksek risk icerdikleri i¢in ancak yiiksek faiz
oranlariyla finanse edilebilir. Bundan dolay1 faiz oranina getirilen sinirlamalar biiyiimeyi
olumsuz etkileyecektir. Miidahalenin varlig1 halinde yasal faiz oranlarindan daha yiiksek
oranlar gerektiren bor¢lanmalarda krediye erisim saglanamayacagindan, kisiler yasa dis1
yollarla bor¢glanmay1 tercih edebilecektir. Bu durumda ise borg veren kisiler kanunsuz is
yapmaktan dogacak risk i¢in ek bir prim talep edecektir. Tiim bu goriisler temelde
sOzlesme sartlarinin 6zgiir iradeden dogmasi istegine dayanmaktadir (Coco-Meza, 2000:

3). Goriildigl tizere J. Bentham sozlesme sartlariin 6zgiir iradeyle serbest olmasi
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gerektigini ve faizin sinirlandirilmasinin bireylerin sermaye artirma yetenegini olumsuz

etkiledigini savunmustur (Ertiirk, 2019: 125).

Aslinda modern donemde de verilen borgtan dolayi elde edilecek ek kazang, tipki orta
cagda oldugu gibi ‘faiz ve tefecilik’ olarak iki baglik altinda incelenen bir olgu olmaya
devam etmistir. Ancak aradaki fark yiiksek prim, yiliksek risk ve aggozliiliikle
bagdastirilan tefeciligin kinanmasina ragmen, gorece diisiik risk, diisiik prim ve daha az
acgozlii kisilerin uyguladig faize yasallik kazandirilmasi olmustur ki neredeyse artik
evrensel olarak tefecilik yasadisi/asirt prim olarak tanimlanirken, faiz tolere
edilebilir/yasal prim manasinda kullanilmaktadir. Bentham bu noktada yasal olarak
belirlenen prim miktarinin daha once bahsetmis oldugumuz {izere bor¢lu kesime olan
etkisinden dolay1 biiyiimeye olan olumsuz etkisiyle birlikte, yasa dis1 is yapmak
istemeyen alacaklilarin kredi kullandirma istegini de smirlandiracagini savunmustur

(Brook, 2007: 33).

Borsaci bir babanin oglu olan David Ricardo (1772-1823) bir Yahudi’dir. Kendisi
borsa simsarlig1 ve parlamento tiyeligi yapmustir (Galbraith, 2011: 31). Borsa islemleri
yaparak para kazandigindan faizi yanlis bir uygulama olarak gormedigi, fikirleri
bilinmeden 6nce mesleginden de ¢ikarilabilmektedir. Ayni zamanda ‘gelir dagilimi
teorisinde’ Ricardo’nun kapitalistlerin kari1 olarak gdsterdigi faiz, teorinin isleyisinde
onemli bir unsur olarak sunulmustur (Ozgiiven, 1984: 92, 99). Smith’ten farkl1 bir bakis
acistyla faizi tasarrufu 6zendirici bir unsur olarak ele almis, faiz oraninin kar diizeyi

tarafindan belirlenecegini ifade etmistir (Bitis, 2016: 9).

Jean Baptiste Say (1767-1832), Wilhelm Georg Friedrich Roscher (1817-1894),
Thomas Robert Malthus (1766-1834), Johann Heinrich von Thiinen (1783-1850) faize
verimlilik teorileri temelinde bakmiglar ve sermaye sahiplerine sermayelerini
kullanmaktan vazgegerek baskalarina kullandirdiklar1 i¢in bir bedel 6denmesi

gerekliligini ifade etmislerdir (Yilmaz, 2018: 20).

Ismi “Say Kanunu” ile hafizalara kazman J. B. Say Klasik ekole “miitesebbis”
kavramimi kazandirmis, Smith ve digerleri tarafindan yapilmamis olan kapitalist -
girisimci (sermaye sahibi-sermaye sahibi degil) ayrimi ve dolayisiyla kar-faiz ayrimi, Say
ile baglamistir. Ona gore faiz yatirnm-tasarruf dengesini saglayacak olan temel aragtir.
Klasiklerde Say’dan itibaren faiz (Ozgiiven, 1984: 92, 99, 102, 107) gelir dagiliminin
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temel unsurlarindan biri olarak goriilmistiir. Bu noktada emek-iicret, girisimci-kar,
toprak sahibi-rant elde edecegi gibi sermaye sahibinin de girisimcinin kar elde ettigi
sermayesinden faiz geliri saglamasi haklidir. Yani kar elde edilebilmis olmasi, faizi hakl
kilacak bir unsurdur. Tabii uygulamada faiz 6nceden kararlastirilan bir zorunlu 6demeyi

ifade ediyor olsa da... (Seyrek- Mizirak, 2009: 387).

Say, sermayeden elde edilecek olan faizle emegin karsiligi licret arasinda 6nemli bir
fark gormemistir. Cilinkii ona gbre sermaye de tipki emek gibi ¢alisarak hizmet
sunmaktadir. Sermaye arzinin yiiksek oldugu yerlerde sermaye sahiplerinin elde edecegi
faizin diisiik olacagimi ifade ederek, bu sayede de tasarruf etmelerinden dogan

mahrumiyetlerini dengeleyeceklerini savunmustur (Bitis, 2016: 9).

Klasik iktisat¢cilardan Nassau William Senior (1790-1864), feragat (tiikketimden
vazgegme) teorisi ile kisinin kendisinin kullanmayip bagkalarinin yatirimlart igin
birikimlerini vermesi durumunun istirap verici bir sey Olmasindan dolay1 faizin hak
oldugunu savunmustur. Benzer sekilde kullanma teorileriyle de faizin kullanilan bir

tiretim araci i¢in ddenen kira gibi paranin kirasi olarak hakliligin1 savunmaktadir (Yilmaz,

2018: 21).

Faizi kazang saglayan sermayenin getirisi olarak goren Alfred Marshall (1842-1924),
Senior’un feragat olarak adlandirdigi kuramina gelen elestirileri bertaraf etmek adina
teoride ‘beklemek’ kavramini kullanmistir. Buna gore faizi bugilinkii tliketimden
vazgecerek gelecekte tiiketmeyi beklemenin karsiliginda ddenmesi gereken bir bedel

olarak gormistiir (Demirgil-Tirkay, 2017: 140).

Faizle ilgili hakliligin 6zellikle zaman tercihi temelli agiklanmasinda 6n plana ¢ikan
isim Eugen von Béhm Bawerk (1851-1914)’tir. Faizi bugiiniin gelecekten daha degerli
olduguna dair goriisiiyle hakli bir unsur olarak gormektedir. Mevcut para ile gelecekteki
paranin belirsizligi ve bugilinkii mallarla gelecekteki mallarin degerinin birbirine esit
olmamas1 faizi gerekli kilmaktadir. Ciinkii zamandan kaynakli olarak mallarin
miibadelesinde ortaya ¢ikan, yani kisilerin zaman tercihindeki fark (agio), faizle
kaldirilmalidir (Deniz, 2006: 11). Neo-Klasik iktisat¢cilardan Bohm Bawerk ’in faizle

ilgili bu goriisleri “para farki (agio)™ teorisi” olarak bilinmektedir. Bu teoride faiz

7 ftalyanca bir kelime. Bankacilik islemleri sonucunda miisterilerden alinan iicret.
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sermaye izerinden ag¢iklanmistir; Sermayenin iiretimde kullanilarak arttirilmasi
durumunda zaman ile bagdastirilan fedakarligin degeriyle iiretimdeki artis arasindaki

farki kapatacak olan seydir faiz... (Bitis, 2016: 16).

Sonug itibariyle Bohm Bawerk’e gore “Kural olarak su andaki bir mal gelecekdeki
tiir ve miktarindan daha degerlidir. Bu 6nerme faiz teorisinin ruhu ve 6ziidiir...” (Seyrek-

Mizirak, 2009: 388).

Bohm Bawerk faizi 3 sebepten dolayr hakli gormektedir. Bugiinkii tiiketimin
gelecektekinden daha degerli goriilmesiyle temellenen bu sebepler (Unay, 1996: 140);

v’ Ekonomik sebep; Iktisadi gelisme mevcut kaynaklar1 da gelistireceginden,
bugiinkii kaynaklarin gelecektekinden daha kit oldugu ve daha kit kaynaklarla
karsilanacak olan bugiinkii ihtiyacin gelecektekinden daha siddetli/onemli/degerli
oldugu,

v" Psikolojik sebep; gelecegin belirsizligi nedeniyle tahminlerdeki riskin, bugiinii
daha degerli kilacag,

v Teknolojik sebep; simdiki mallarin sermayeli iiretime (gelecekte daha fazla
tilketim mali manasia gelir) yartyor olmasindan dolay:r daha faydali oldugu

goriislerine dayanmaktadir.

Irving Fisher (1867-1947) klasik okuldaki sermayenin faiz, girisimcinin kar ile
eslestirildigi goriislerin 6nemli bir hata oldugunu ifade etmistir. Fisher’in bu goriisii faiz
ile kar kavramlarini tanimlama noktasindan dogmaktadir. Ona gore kar gayri safi hasila
ile maliyet arasindaki bir fark, faiz ise zaman ekseninde gelir akimlarinin ayrilmasina dair
bir tercihten dogmaktadir (Seyrek-Mizirak, 2009: 388). “The Rate Of Interest (Faiz
Orani1)” adli eserinde faizin tasarruf veya sermayeyle degil gelirle iligkilendirilmesini
onermistir. Bu noktada faiz gelecekte elde edilmek istenen gelir i¢in bugiin 6demeye razi
olunan fiyat olarak, sadece sermayenin degil her tiirli gelirin zaman igerisindeki
akimindan kaynaklanmaktadir (Demirgil-Tiirkay, 2017: 142). Dolasiyla Fisher da
bireylerin zaman tercihinin faizi doguracagi fikrini desteklemektedir. Yani faiz
béliisiimde sadece sermayeyle 6zdeslestirildigi bir ayrima tabi tutulmamalidir. Ornegin
topraktan elde edilen rant, topragin sermaye degeriyle kiyaslandiginda bu gelir faiz geliri
adin1 alacaktir. Ya da emek, sermaye olarak goriiliirse bu faktoriin gelecekteki meslegi

adma egitilmesi i¢in yapilan harcamanin, gelecekte mesleginden elde edecegi gelire
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iskonto edilmesi durumunda ulasilacak oran, bu akimdaki faiz oranini verecektir.
Fisher’in yaptig1 bu aciklamalardan anlasilacagi lizere ona gore faiz gelirin bir kismi

degil, tamamu olarak goriilebilir (Bitis, 2016: 16-17).

Fisher’a gore piyasadaki reel faiz oraninin belirlenmesinde hem siibjektif belirleyici
zaman tercihi hem de objektif belirleyici verimlilik etkili olmaktadir. Piyasada gegerli
mevcut reel faiz oran1 da ayn sekilde bireylerin tiiketim ve yatirim kararlarin siibjektif
ve objektif agidan yonlendirecek, yiiksek faiz oraninin varligi halinde gelecekte daha
fazla tiiketim yapilabileceginden tasarruf artacak, {ireticiler ise yatirim harcamalarindan
elde ettikleri verimlilikten dolay1 fon talebini arttiracak, elde edilen getiri katlanilan

maliyetten yiiksek oldugu siirece de faiz oranlar1 artacaktir.

Klasik teorisyenlerin goriisleri dikkate alindiginda kapitalist sistem igerisinde faiz,
tasarruflarin yatirima dontigserek tekrar ekonomiye kazandirilmasini saglayan degiskendir
(Bitig, 2016: 10). Anlasilacagi lizere faizin ahlaki ve dini anlamda sakincali\haram olarak
goriilmesi kapitalist sistemin gereklilikleriyle Ortlismemekte, sistemin isleyisinde bir
zorunluluk olarak yer almaktadir. Kapitalizm faizli bor¢lanmay1 geleneksel ekonomik
iliskilerde oldugundan daha farkli bir konuma tasimistir. Daha c¢ok yoksullarin zor
zamanlarda bagvurdugu bor¢lanma, serbest piyasa ekonomisinde zenginler veya orta

siifin yatirnm amach yaptigi bir islem haline gelmistir (Ertit, 2014: 68).

Karl Marx (1818-1883) ise klasik iktisat¢ilarin faizin ekonomik sistemin
gerekliliklerinden dolay:r hakli bir uygulama olduguna dair yorumlar karsisinda ciddi
elestirilerde bulunmustur. Marx faizi kapitalistlerin is¢ilerin emegini somiirmekte
kullandig1 bir arag olarak gérmektedir. Tiim {iretimin el emeginin sonucu oldugu fikriyle
Marx, para ddiincii ve tiim finansal faaliyetleri tiretken olmadig1 gerekgesiyle somiirii
olarak adlandirmistir (Brook, 2007: 31). Ona gore ihtiya¢ sahibi emekgilerin
tirettiklerinden alinan bir pay olarak gordiigii faiz, kapitaliste kendisine ait olmayan bir

haksiz gelir kaynagidir (Y1lmaz, 2018: 21).

Marx’1n tefecilikten elde edilen gelirlere karsi tepkisi 6zellikle din adamlar tizerinden
yaptig1 elestirilerden agikca anlasilmaktadir. Orta ¢agda tefeciligi 6liimciil glinahlardan
biri olarak gdren Hristiyan din adamlarinin 6zellikle Vatikan’daki bankaya kars1 tutumu,
Ingiliz Kilisesi'nin dénemin en biiyiikk miilk sahiplerinden olmasi gibi konulardaki

tepkisi, yalnizca Hristiyan diniyle de sinirli kalmamistir. Ayni zamanda Islami iilkelerde
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biiylik banka sahibi olan Miisliimanlara kars1 da sert bir yaklasima sahip olmus, Kuran’in
yasakladig1 tefeciligi yapiyor olduklart ancak bunu gizlemek i¢in farkli numaralara
basvurduklarini ifade etmistir. Tepkisinin temel sebebi de son kelimelerinde agikca
belirmistir. “(...) ama hala insanlardan ayn1 sekilde faiz sizdirilmaktadir.” (Saatgioglu-

Ukray, 2016: 210)

Kapitalizmin hig¢bir dini hiikiimle ortiisemeyecegini ve sistemin Tanris1 'nin ancak
zenginlik olabilecegini ifade eden (Saat¢ioglu-Ukray, 2016: 224) ve atalarinin ¢ogu
Yahudi olan Marx’1n bir Protestan olarak vaftiz edilmesine ragmen yazilarini yayinladigi
donemde herhangi bir dine mensup olmadigi agikca anlasilmaktadir. Hatta kendisi
yazilarinda Yahudilere karsi sert bir iislup kullanmistir. Bunun sebebi de Yahudi
sOzciigiiniin o donemde Marxist dgretiyle tamamen catisan bir manada kullaniliyor
olmas olarak goriilebilir. A¢gdzlii is adamlari... (Galbraith, 2011: 74). Zaten Marx’in
faizli islemlere bakis a¢is1 ve Yahudilerin faiz merkezli mesleki faaliyetleri géz oniinde
bulunduruldugunda sert sdylemleriyle bu irka karsi tutumu yadsinmayacaktir. Ciinkii ona
gbre Yahudi ahlaki demek (nefret edilecek bir faaliyet olarak) tefeci ahlaki demektir
(Saatgioglu-Ukray, 2016: 232).

Katolik Hristiyanlik zenginleri yardim maksath faaliyetlere tesvik ederken, aslinda
yoksullar da bu kisilerin sagduyusuna birakilmigtir. Karl Marx’in burjuva sinifinin
zenginliginde emekgilerin hakkinin olduguna dair 6nermesinde de bunun etkisinin oldugu
sOylenebilir. Faize olumlu bakis agisini iceren onyargilar, on dokuzuncu yiizyilda faizin
mesru gorlilmesinin gecerli yoksulluk igerisindeki paymnin géz ardi edilmesine sebep
olmustur. Zaten bireyler bunlarin sonucunda yoksullugun kaderleri olarak kalmasina
kars1 c¢ikar bir sekilde yeni ideolojiler ve zenginlige alan saglayan argiimanlara

yonelmislerdir. Iktisat teorisyenleri ve teoriler. .. (Sarag, 2018: 15-16).

Marx ’tan sonra, Weber ’den oOnce, ayn1 zamanda Weber’in cagdasi olarak
kapitalizme iliskin ikinci biiyiik teorisyen Werner Sombart (1863-1941), diinyevilesme
sonucunda kapitalist zihniyetin, zenginlesme arzusu ve burjuvaya dair degerlerin
tiiremeye baglamasindan itibaren ortaya c¢iktigini ifade etmistir. Ona gore liiks tutkusu,
kapitalizmi var eden temel unsurlardandir. Marx’in {iiretim iizerinden analiz ettigi
kapitalizmi tiiketim iizerinden analiz etmis, genel anlamda ‘modernite’ olarak ifade

edilebilecek olan kapitalizm siirecinin diinyevilesmeyle olan baglantis1 iizerinde
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durmustur. Kendisinden sonra Postmodern teoriler igerisindeki kapitalizme iliskin
degerlendirmelerin bir kisminda temel unsur olarak ‘insanin’ ele alinmis olmasi (Yelken,

1999: 275, 289-290, 295) Sombart’in fikirlerinin bir yansimasi olarak goriilebilir.

Sombart “Burjuva” adli eserinde orta ¢agin faiz yasagina farkli bir bakis agistyla
ozellikle erken orta cagin skolastik diisiincesindeki faiz olgusunun ahlaki yoni ve
mesruiyetine dair yorumlarin kapitalist zihniyetin gelismesindeki 6nemli katkisindan
bahsetmistir. Yasagin kapitalizmin gelismesindeki etkisi fikrinin bir paradoks gibi
goriinliyor olmasimin farkindaligiyla; durumu dénemin skolastik diistiniirlerinin yeni
ekonomik sisteme karst olumlu tutumu ile agiklamig, ger¢ek dindar Hristiyan
diisiincesinde yoksullugun degil, zenginlik/yoksulluk fark etmeden varligin nasil
kullanildiginin 6nemli oldugunu vurgulamistir. Sombart’in ifadesiyle Aziz Thomas’in
(Thomas Aquinas) borg para verilmesinde ayipladigi kari, sermaye yatirimi i¢in borg para
verilmesi durumunda yasal gérmesi; ‘sermaye’ kavraminin dogum asamasi olmustur.
Sombart’a gére bu ayrim paranin 6diing verildiginde iiretken degilken sermayeye
dontisiince iiretken olarak goriilmesiyle sonuclanmistir. Yani faiz yasakken sermayeden
elde edilen kara ortak olmak yasal olacaktir. Tembellik ya da yoksullugun merkeze
alindig1 ogretiler yerine Skolastik zihniyetin ekonomideki degisiklikler dogrultusunda
yasaga kars1 yaptig1 ayrimlar ile yasal gordiigii uygulamalar, biiyiik fikirleri tetiklemistir.
“Tann ¢alisan ve isini seven insandan hoslanir. Bol keseden para harcayan soylular,
evinden disar1 ¢itkmayan uyusuk insanlar ve aylak tefecilerden hi¢c hoslanmaz” seklindeki
ifadeyle Sombart (2008: 250-256), temel Hristiyan diislincesinin kapitalist zihniyetin

temellenmesindeki etkisine gonderme yapmustir.

Kapitalizmin ne olduguna iliskin disiinceleriyle c¢igir acan ve giliniimiizde
kapitalizmin 6zelliklerinin ne oldugunun temelinde yer alan ¢aligmalariyla (Torun, 2002:
89) Max Weber (1864-1920) “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu” adli eserinde kar
ve kazang tutkusunun yalnizca kapitalizmden dogmadigin1 ve her ¢agda var oldugunu
ifade etmistir. Faiz konusundaki yorumlarindan daha once bahsetmis oldugumuz
Luther’in faiz ve mesleki yasama iligkin goriisleri (¢alismada siklikla yer almakla birlikte
temel boliim Weber, 1999: 67-79), ¢aligmada dnemli bir yer isgal etmektedir. Bir ‘demir
kafese’ evirileceginden bahsettigi kapitalizmin merkezine ideal bir igveren tipi, para, faiz
ve kredi gibi wunsurlari oturtmustur. Kapitalizmin Ruhu’nun ne oldugunun

tanimlanmasinda zamanin ve itibarin para oldugu, paranin dogurganhig: ile karliligi,
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borglara olan sadakatin serefli bir kisiligi gosterdigine atifta bulunulmus olan birgok
pasaja yer vermis ve farkli kisilerin de bu anlamdaki goriislerini aktararak diisiincesini
desteklemistir (Weber, 2014: 50-53).

Weber (1999: 135) Protestanligin pragmatik diisiiniirii olarak nitelendirdigi Benjamin
Franklin’in goriislerine de yer verdigi eserinde ‘zaman paradir’ Onermesinin tam
manastyla aynmi seyi ifade etmemekle beraber sonsuz degerini agiklayarak, manevi

anlamdaki gecerliliginden bahsetmektedir.

Weber’in kapitalizmin zorunlu sart1 olarak gordiigii Protestan ahlak ve kapitalizmin
rasyonel ahlaki ‘6zellikle (Calvin’ci ilahi takdir 6gretisine dayanan) ¢alismanin bir fazilet
olarak goriilmesi ve kisinin mesleginin ne olacagi konusunda bireysel kararlarin 6n
planda olmas: ilkeleri’ noktasinda 6nemli 6l¢iide ortiismektedir. Bireyciligi 6n plana
cikaran bu zihniyet, dogrulugun en iyi siyaset oldugu fikrini savunan ilk kapitalizmle

biitliinlesmistir (Torun, 2002: 93).

Yirminci ylizyilin en etkili ekonomisti (Brook, 2007: 35) John Maynard Keynes
(1883-1946), “Istihdam, Faiz ve Paranin Genel Teorisi” adl1 eserinde orta cagda kilisenin
faiz oranlarma iliskin tavr ile faizi fiili yatirnmla elde edilen getiriden ayri tutan
tartismalarin absiirt oldugunu savunmustur. Tasarruflarin uyarilmasi adina 1limh faiz
oraninin gerekliliginden bahseden Keynes (2010: 317) temelde parasal bir fenomen
olarak yatirimlar iizerinde muazzam etkilere sahip faizi (Coco-Meza, 2000: 4) zorunlu bir
seytan olarak gormistiir (Ertlirk, 2019: 127). 1935’te yayinladig1 bu eseri bitirirken
‘iktisatc¢1 ve siyasetcilerin diisiinceleri dogru olsun ya da olmasin bireyler lizerinde tahmin
edildiginden ¢ok daha etkilidir, Diinya’y1 asil yoneten kisiler bunlardir’ seklinde bir
gozlemini paylamistir. Goriildiigii iizere bu durum gergekten de bdyledir (Galbraith,
2011: 13). Iktisatgilarin séz konusu etkisi, faizin toplumsal yasamda olagan bir islem
haline gelerek ahlaki yoniiniin artik sorgulanmayisinda da kendisini fazlasiyla

gostermistir. ..

Keynes’in genel goriislerinin Marx ’la catisan bir ¢izgiye sahip oldugu 6ne siiriilse de
Marx’1n kar giidiisii ve tefecilikle ilgili sactig1 nefrete ortak olmustur. Gerekli bir kétiiliik
olarak nitelendirdigi tefecilige alan saglanmamasi ve yatirnmdan dolay1 toplumun zarar
gormemesi adina faiz oranlarina hiikiimetler tarafindan miidahale edilmesi goriisiinde ise

Smith’le benzer bir fikre sahip oldugu goriilmektedir (Brook, 2007: 35).
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Iktisadi incelemelerinde faizi odak noktalarmdan biri olarak sunan Keynes, bu
bileseni yalnizca reel degiskenler ile iligskilendiren klasik teoriye karsi, ilgili donemde
paranin rolii ve degiskenler tizerindeki etkisini gz Oniinde bulunduran bir teori
gelistirmistir. Bu daha 6nce bahsetmis oldugumuz faiz teorilerinin iki temel ayagindan
biri olan parasal teorinin temelidir (Aydin, 2015: 208). Keynesyen faiz haddi kuraminda
paraya onemli bir rol yiliklenmistir (1961: 318-319). Analizinde sermayenin marjinal
etkinligi ile beklentileri yatinm kararlarindaki temel belirleyici unsur olarak goren
Keynes, gelecekte olusacak faiz oranina dair beklentilere yatirim kararlarinda kilit rol

vermistir (Oztiirk-Cakman, 2011: 3).

Faiz oramin1 “belirli bir siire i¢in likiditeden vazge¢menin miikafat1” olarak
tanimlayan Keynes, geri 6denecek miktarin para iizerindeki kontrolden vazgecmeye
dayandigimi ifade etmektedir (2010: 148). Yani faizi tasarruflarin degil, ‘tasarrufu elde
tutmaktan vazge¢menin bedeli (likiditeden vazgegmenin karsiligl)’ olarak
tanimlamaktadir (Deniz, 2006: 11). Dolayisiyla ertelenmis tiiketimin degil de likiditeyi
elden ¢ikarmanin 6diilii olarak gordiigii faiz lizerinde spekiilatif giidii ile likidite tercihini
tasarruftan ¢ok daha etkili gormiistiir (Snowdon-Vane, 2012: 55). Keynes igin likiditeden
vazge¢menin karsiliginda alinan bir bedel olarak faiz, aslinda elde para tutmanin maliyeti
olarak goriilmektedir. Yani kisiler faiz karsiliginda bor¢ vermemislerse, bu onlar i¢in bir

maliyet unsuru olmustur (Bitis, 2016: 12).

Keynes’e gore faiz orani kisilerin ellerindeki likit miktarinin hak ve kontrollerini
bagkasia devretmedeki “sinirlilik derecesinin 6l¢iisii” diir. Dolayisiyla faiz parasal bir
olay olarak goriildigiinden Keynes’in faiz teorisinde faiz oranlar1 para arzi (parasal
otorite/otonom) ve para talebi (likidite tercihi) tarafindan belirlenmektedir. Bu analizinde
faiz aliminin da “en yiiksek derecede bir geleneksel kural” oldugunu vurgulamistir (Siisli,
2000: 13).

Faiz oranlarinin iktisadi kosullar dikkate alinarak 1liml1 bir diizeyde olmasi gerektigini
savunan Keynes’e gore gerekli miidahalenin yapilmamasi durumunda oranlar yatirimlar
i¢in gereken tesvikin saglanamamasina sebep olacak kadar yiikselecektir. Odiing islemleri
icin gereken fonlar mevcut oldugu siirece faize iligkin yasalar yatirimlar1 engelleyecek
diizeydeki oranlar1 diisiireceginden, faiz oranlarina iliskin simirlandirmalarin gerekliligi

tizerinde durmustur. Keynes’in bu goriisii karsisinda yatirimlarin yalnizca faizden
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etkilenen talebe degil fon arzina da bagli oldugu ve fon arzinin esnek olmadigi
durumlarda piyasada islem goéren fonlarin degismeyecegi argiimani 6ne ¢ikmistir. Bunun
karsisinda Keynes, diizenlenen oranlarin oldugu piyasada asir1 fon talebine karsi en iyi
secenek olarak tahvilleri sunmustur. Aym1i zamanda yiiksek yatirim talebinin ek
tasarruflardan dolay1 daha yiiksek gelir anlamina gelecegi ve ¢arpan etkisinden dolay1
gelirin genisleyecegini ifade ederek sinirlandirmanin pozitif etkileri adina teorik bir alt

yapi gelistirmistir (Coco-Meza, 2000: 4).

Keynes ve takipgileri her ne kadar faizciligi sistem agisindan gerekli gormiis olsalar
da uygulayicilarini evrensel olarak kinamislardir. Tefeciligin ekonomiler agisindan bir
nimet oldugu fikrinin yayginlastig1 donemde dahi en biiyiik kiiresel krizlerden biri olan
1929°da Biiyliik Buhran ’in yasanmasinda temel suclular1 Wall Street’teki ‘tefeciler’
olarak gormiiglerdir. Keynes’in fikirleri ilgili donemin Amerika Birlesik Devletleri
Baskani Franklin Delano Roosevelt’in goriislerinde de belirginlesmistir. Roosevelt
vicdansizca gergeklestirilen para degisimlerinin basarisizligin temel sebebi oldugunu
ifade ederken, yalnizca parasal kéra iliskin faaliyetlerden ziyade ekonomik iliskilerde

toplumsal degerlerin uygulanmasindaki 6neme isaret etmistir (Brook, 2007: 35).

Keynes ve Smith gibi faizin ekonomideki yerinin gerekliligiyle birlikte oranlarin
diisiik diizeyde tutulmasina dair bir baska yaklasim Schumpeter’e aittir. 1873 yilinda
faizli islemler ve kredi sisteminin tesvikinde etkili isimlerden biri olarak Ingiliz gazeteci
Walter Bagehot, ‘Bank of England ’in’ finans sitemindeki nihai kredi mercii olmasinda
tesvik edici yazilar yayinlamistir. 1930 yilina gelindiginde isvigre’nin Basel kentinde
kurulan ‘The Bank of International Settlements’ (Uluslararas1 Mutabakatlar Bankasi) ile
birlikte kredi sistemlerinin uluslararasi kurallari koyulmustur (Kishtainy vd., 2013: 26).
Bankacilik sistemindeki bu gelismelere paralel olarak Schumpeter (1883-1950) yenilik¢i
girisimci ve yaratict yikim kavramlarini 6n plana ¢ikardigi onermelerinde bankacilik
sistemindeki kredi yaratma yeteneginin yenilikler adina en 6nemli unsurlardan biri
oldugunu ifade etmistir. Bu kapsamda kredi sistemi yeni fikirlere sahip olan girisimcileri
finanse edeceginden, yiiksek faiz oranlarinin yenilikleri engelleyen yoOniine vurgu
yapmistir. Ancak Schumpeter yenilikg¢i girisimciler i¢in para yaratma mekanizmasi olarak
ifade edebilecegimiz kredi sisteminin yenilik ve gelisme agisindan zorunlulugundan da

bahsetmistir (Icke, 2014: 18, 24).
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2.1.ZORUNLULUGUN GETIRDIGI MESRUIYET VE MEVCUT DURUM
Kapitalist sistemle birlikte kazandigi zaruri goriiniim sonucunda faiz, bireylerin

iktisadi kararlarinda merkezi bir yere sahip olmustur. Artik iretim-tiiketim, tiiketim-
tasarruf dengelerinin belirlenmesinde en 6nemli unsurlardan biri olarak karsimiza
cikmaktadir. Yalnmizca bireysel kararlarda degil, ilgili ekonominin ihtiyaglar
dogrultusunda sert-esnek, genel-kismi, siirekli ya da gereken durumlarda yapilan
yonlendirmeler igin ekonomiye miidahale araci olarak faiz politikasi, sistemin
belirleyicilerinden biri haline gelmistir. Istikrarin saglanmasi, iiretim, tiiketim, yatirim,
tasarruf hedefleri, ekonomik gelisme, iliski icerisinde olunan dis ekonomilerle benzer

hedeflere ulasmak gibi ¢esitli amaglara hizmet eder durumdadir (Gadirov, 2003: 34).

Merkez bankalari nihai hedeflere ulagilmasi adina reel sektordeki degiskenleri
etkilemek i¢in uzun dénem faiz oranlarini kullanmaktadirlar. Bu sayede faiz oranlari
ozellikle toplam talep araciligiyla yatirim talebi tizerinde etkili olmaktadir. Ekonomide
istikrarin saglanmasi adina toplam mal ve hizmet talebinin diisiik oldugu durumlarda
diisiik faiz orani uygulanirken, yiiksek talep durumunda faiz oranlar1 yiikseltilmektedir.
Diger bir deyisle yliksek faiz oran1 daha diisiik, diisiik faiz orani ise daha yiiksek toplam
talebe sebep olmaktadir. Uzun donem faiz oranlari, kisa donem faiz oranlar1 kullanilarak
dolayli yoldan etkilenebilmektedir (Tokel, 2011: 38). Toplam talep lizerinde nominal faiz
oranlarindan ziyade reel faiz oranlari etkili olmaktadir. Bu kapsamda kisa ddnem nominal
faiz oranlarindaki degisikliklerle (artis/azalis) uzun donem nominal faiz oranlarinda ayni
yonde degisiklik yaratilmaktadir. Nominal fiyat diizeyinin yapiskan olmasi dolayisiyla
nominal faiz oranlar1 kisa ve uzun donem reel faiz oranlar1 lizerinde etkili olacaktir.
Ornegin genisletici para politikasi kisa donem nominal faiz oranlarim diisiiriirken, kisa
donem reel faiz oranlarini da diislirecek ve uzun dénem reel faiz oranlar1 da ayni yonde

etkilenmis olacaktir (Karahan, 2016: 25).

Ozetle iktisadi geligmeler ile serbest sermaye hareketleri ve finansal sistemdeki
genisleme dolayisiyla giiniimiizde faiz oranm1 kanali ekonomik degiskenler {izerinde en
etkili olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Merkez Bankalar1 tarafindan yapilan para ve
kredi kosullarinin yonetimine iliskin uygulamalarda (para politikas1) faiz oranlarindan

onemli diizeyde yararlanilmaktadir (Demir, 2018: 22).
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1929 Diinya Ekonomik Krizinden itibaren giiniimiize kadar iilke ekonomilerini
olumsuz etkileyen en 6nemli olgularin basinda yine finansal krizler/istikrarsizliklar
gelmistir. Finansal piyasalardaki uluslararasi etkilesim, krizlere kiiresel bir boyut

kazandirmaktadir.

Faiz olgusunun modern sistemlerdeki Oneminin kavranmasinda 2008 Kkrizi
deginilmesi gereken bir olgudur. ABD’de 2007 yilinin yarisindan itibaren etkilerini
hissettiren kiiresel ekonomik kriz, subprime’ kredi krizi olarak temellenmistir (Erisik,
2017: 2). 1lgili dénemde ABD’nin konut piyasasindaki sorunlarmin temel sebebi finansal
kuruluglar tarafindan yiiksek miktarda kullandirilan subprime kredilerdir (Altuntepe,
2016: 134). ABD’deki yoksul kesim ile hane halkinin konut sahibi olmak adina kullandigi
kredilerle birlikte faiz oranlarinin diisiik olmas1 yatirnmcilarin daha yiiksek getiri elde
edebilmek adina daha fazla risk alma egilimine sebep olmus, bu durumda da riskli

subprime ipotekli konut kredilerinin hacmi artmistir (Kutlu-Demirci, 2011: 123).

ABD’de diisiik faiz politikasinin uygulanmasi sonucunda konut kredilerinin
yapisindaki bozulmayla birlikte faiz yapisinda meydana gelen uyumsuzluk, konut
fiyatlarinda balonlar, menkul kiymetlerin fonlanmasinda ortaya c¢ikan sikintilar, kredi
derecelendirme problemleri ve kredi tiirev piyasalarinin genislemesi seklinde sebeplerle
‘konut krizi’ olarak baslayan bir kiiresel finansal krizi beraberinde getirmistir (Duramaz-
Dilber, 2015: 31). Bu kriz kiiresellesen diinyada finansal piyasalarda baslayarak

sonrasinda reel sektore olan etkisiyle tiim iilke ekonomilerinde derin izler birakmastir.

Finansal istikrarsizligin genel ekonomik istikrar agisindan 6nemli sorunlara yol
acabilmesi, faiz oranlarinin daha da 6nemli bir olgu olmasina sebep olmustur (Erisik,
2017: 121). Dolayistyla 2008 krizi diinya genelinde mevcut sistemlerde fiyat istikrari
kadar finansal istikrarinda gozetilmesi gerekliligini ortaya koymustur. Faize bu noktada
da onemli bir rol verilmig, Merkez Bankalar1 tarafindan piyasa faizlerinin politika
faizinden sapmasi durumunun minimuma indirilebilmesi amaciyla faiz koridoru gibi
politika araglar1 aktif sekilde kullanilmaya baslanmistir (Taninmis Yiicememis-Alkan-
Dagidir, 2015: 453).

75 Subprime Kredi; iyi bir kredi gegmisine sahip olmayan (almis oldugu kredilerin 6demelerinde problemler
yasamis ya da kredi borcunu 6deyememis olan) kisilere diger kredilerde oldugundan daha yiiksek faiz orani
uygulanarak verilen kredilerdir.
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Faiz oranlarinin ekonomik istikrarin saglanmasi adina 6nemini vurgulayan bir diger
ornek ise I. ve II. petrol soklarindan sonra uygulanan politikalarin merkezinde yer almis
olmalaridir. Toplam talep ve toplam arz tizerinde etkili olan bu olgu, yatirnm miktari ile
verimli alanlara yatirim yapilmasi agisindan énemli bir unsurdur. Ozellikle gelismekte
olan iilkelerdeki mali sistemlerin genigslemesinde ve tasarruflarin farkli degerlendirilmesi
yerine mali piyasalara yonlendirmesi noktasinda da faiz oranlarinin rolii goz ardi

edilemez boyuttadir (Gadirov, 2003: 42).

Anlagilacagi ilizere Sanayi Devriminden sonraki iktisadi gelismeler sonucunda
uygulamanin ilke olarak goriilmesiyle olusturulan kuramlar kapsaminda faizin ahlaki
yoniine yer veren goriislerden ¢ok mesru bir olgu olarak yeni ekonomik diizendeki
gerekliligi, etkileri ve oraninin belirleyicisi olan faktorlerin neler olduguna
odaklanilmistir (Demirgil-Tiirkay, 2017: 155). Cilinkii kapitalizm, gergek anlamiyla
sekiiler bir toplum i¢in gereken alt yapiyr saglayan temel sistemdir. Gliniimiizde
Avrupa’nin yeryiiziindeki en sekiiler bolge olmasindaki belirleyici sebeplerden biri olarak
bu sistem, baska yerlerde uygulanmasi durumunda da sekiilerlesen bir yapiyr gozler
oniine serecektir. Bunun sebebi devlet miidahalesinin olmadigi durumda kapitalizmin
ekonomideki dogal isleyis savinin gerceklesmesinde dini miidahalelere yer olmamasidir.
Ayn1 zamanda sistemin bir getirisi olarak yorumlanabilen zenginligin din gibi mutlak
otoritelere baglilig1 azalttig1 bilinmektedir. Ttim bireylere ‘is giicli’ olarak bakan rasyonel

yorum, geleneksel aile yapisinda da ¢6ziilmelere sebebiyet vermektedir (Ertit, 2014: 63).

Gilinlimiizde faiz iktisatgilar tarafindan felsefi ve ahlaki agidan da savunulmaya
calisilan bir olgudur. Filozoflar ise adaletsizlik kaynagi olarak faiz konusunu tartismaya
deger bir konu olarak dahi gérmemektedirler. Yaron Brook’a gore (2007: 39) gelinen
noktada ihtiya¢ duyulan sey, son bin yilin ekonomi bilgisinin bireysel ¢ikar ahlakini

destekleyebilecek yeni bir ahlaki teoriyle birlestirilmesidir.
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2.2 LITERATUR TARAMASI: MODERN EKONOMILERDE DIiNi
HUKUMLERIN iZLERI
Gliniimiizde ekonomiler adina zaruri goriildiikten sonra faiz oranina doktriner bakis

acistyla gerekli goriilen miidahalelerin de aslinda temelde dini yargilardan hareketle
ortaya ¢iktigina dair goriisler mevcuttur. Bu fikre paralel sekilde yoksullarin korunmasi
adina faiz oranina tavan smir belirlenmesi norm olarak goriilmiis ve yaygin sekilde
kullanilmistir. Ancak sinirlarin ne olacagi sorusu her zaman canli kalan bir tartigma olarak

varligini siirdiirmektedir (Coco-Meza, 2000: 1).

Smith ve kapitalist sistemin temel unsurlarindan biri olarak sundugu ‘goriinmez el’,
‘Tanr’’nin eli’ olarak yorumlandigindan iktisadi kurumlar igerisinde dinin aslinda
sistemin temelinde var olduguna dair goriisler 6zellikle on dokuzuncu yiizyildan sonra
giindeme getirilmeye baslanmistir. Her ne kadar ekonomik kalkinma ve din arasinda
negatif bir iligki kurulsa da Smith’in Malthus gibi takipgilerinin bu argiimana dikkat
cekmesi, iki unsur arasindaki iliskinin yeniden degerlendirilmesinde 6nemli bir etken

olmustur (Sincer, 2017: 928).

Iktisadi bir olgu olarak mesruiyet kazanan faize iliskin yasal diizenlemelerde dinin
etkisinin devam edip etmedigi ve bu etkinin diizeyinin ne oldugunu arastiran ¢alismalara
verilecek Ornekler, on sekizinci yilizyildaki donim noktasindan sonra faizin sistem

icerisindeki mevcut durumunun anlasilmasi adina yararli olacaktir.

On dokuzuncu ylizyilda faiz kanunlarinin belirlenmesiyle ilgili olarak yapilan bir
calismaya gore din; finansal ve ekonomik faaliyetler {izerinde etkili bir unsur olarak
varligint siirdiirmiistiir. Ayn1 zamanda 19. yy’da Avrupa’daki faiz yasalarinin Roma
Katolik Kilisesi’nin izlerini tagidig1 ancak dinin goriiniir etkisinin daha ¢ok 6zel ¢ikarlar
tarafindan yonlendirildigine atifta bulunulmustur. Bu ¢alismada dikkat ¢eken bir diger
sonug ise dini unsurlara daha fazla 6nem veren devletlerin faiz yasalarinda daha kat1
tutumlar sergiledigine dair iktisadi inceleme igerisinde barindirilan teolojik yaklasimdir

(Benmelech-Maskowitz, 2008: 25).

Finansal diizenlemeler iizerinde kiiltiirlin, kiltiir {izerinde de dinin etkisinin
incelendigi bir diger ¢alisma ise Stulz-Williamson tarafindan yapilmistir. Bu ¢alismada
da yatirinmer haklarinin korunmasi adina yapilan diizenlemelere iliskin etkilerde pozitif

korelasyon gozlenmistir. Ornegin, Katolik iilkelerdeki alacakli haklarmin diger iilkelere
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gore daha fazla sinirlandirildigi sonucuna ulasilmistir. Yine Miisliiman iilkelere dair
incelenmenin sonucuna iliskin en belirgin érnek olan Iran’da da kurumlar {izerindeki etki

oldukga giigliidiir (2003: 2-4, 346).

Tarihsel siirecte temelde ahlaki ve dini agidan incelenmesi durumunda mesru
goriilebilmesine dair bir aralik taninmamis olan faiz olgusunun iktisadi gelismelere
paralel olarak mesruiyet kazanmasi, din ve ahlak tarafindan saglanan degerlerin yitiminin
yansimasi olarak da yorumlanmaktadir. Bu yorumu destekler nitelikte yirminci yiizyila
gelindiginde 1981 ve 1999 yillart arasindaki verileri inceleyen Barro ve McCleary’nin
calismasinda belirtildigi iizere genel olarak dindarlik, gecmis ¢alismalar da dikkate
alindiginda ekonomik kalkinmayla birlikte gerileme siirecine girmistir. Bu ¢alismanin
sonucunda ekonomilerdeki degisimin biiyiikliik derecesi, dinin alinan kararlarda etkili

kilinmasindaki roliiyle kismi olarak iliskilendirilmistir (2003: 36).

2000 yilinda faiz oranlarina miidahale edilmesi sonucunda belirlenecek tavan oranin
ekonomi ve toplumsal c¢ikarlar agisindan yararli olup olmadigina dair yapilan bir
calismaya gore faiz yasalariin ‘bazi durumlarda’ refah arttirici etkisinin var oldugu
sonucuna ulasiimistir. Buna gore fon elastikiyeti diisitkken heterojen girisimei sinifiyla
ahlaki tehlike kredi miktarlarinin dengelenmesi adina yikici sonuglar doguracak diizeyde
degilse ayarlanmis uygun faiz oranlar1 refah arttirict etki yaratacaktir. Calismada faiz
kanunlarmin her zaman yararli olmayacagini ortaya koyan bir sonucta elde etmistir. Bu
sonug ise pazarlarin asimetrik bilgiye tabi olmasindan dolay1 etkin isleyen faiz yasalarinin
alacaklilar agisindan elde edilecek kazanci engelleyebilecegine dayanmaktadir. Oncelikle
geleneksel analizlerden elde edilecek sonuca benzer sekilde diisiik faiz oranlarinin borg
verme istegini azaltacagindan bahsedilmektedir. Borglular tarafindan yapilmis
degerlendirme ise diisiik faiz oran1 uygulanmasi durumunda artan kredi talebinden dolay1
kredi bagvuru sahipleri havuzunun i¢ kalitesini diisiirebilecegi gibi yiiksek faiz oranlarinin
varlig1 halinde kredi havuzunda yer alacak olan toplam bagvuru kalitesinin diigiikk olma
egilimine girmesiyle de sonuglanabilecektir. Buradan yapilmis olan ¢ikarima gore taraflar
acisindan taramanin gerekli olmayacagi ya da kolay sekilde gergeklestirilebilecegi

durumlarda etkin faiz kanunlari refah arttiric1 bir etki yaratacaktir (Coco-Meza, 2000: 25).

Modernite ve sekiilerlesme kavramlarinin birbirine paralel sekilde seyrettigine dair

goriis ozellikle son iki yiizyillda sorgulanmaya baslamistir. Aydinlanma doneminden
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sonraki gelismelerle birlikte ekonomiler ve toplumlarda dini hiikiimlerin siliklesmeye
basladig1 fikri genel anlamda kabul goérmiigken, 6zellikle yirmi birinci yiizyil bunu
reddeden goriislere de kapi aralamistir. Buna verilen en belirgin 6rnek, Amerika’nin
Avrupa’dan daha dindar olmasma ragmen, Avrupa’nin daha modern oldugunun
sOylenmesinde karsilasilacak giicliiktiir. Bu yonde yapilan yorumlara 6rnek olarak Peter
Berger Diinya’nin eskisi gibi dindar ve hatta bazi bolgelerde eskisinden daha da dindar
oldugunu ifade etmistir. Anna Peterson dinde degisimin s6z konusu oldugunu ancak
etkisinin azalmadigini ifade ederken, George Thomas’ta Berger’e benzer bir yaklasimla

modern diinyanin aslinda daha da dindar oldugunu savunmustur (Metin, 2013: 350).

Kapitalist sistemin varlig1 halinde dinin ekonomi {izerindeki etkisinin incelendigi
calismalarda s6z konusu teolojik degiskenin hangi din oldugu 6nem kazanmaktadir.
Ornegin Weber’in calismasinda Protestanligi gerekliliklerini uygulayan bir toplumda
kapitalist zihniyet zaten yasayacakken, Sombart bu noktada kapitalizmin temelini iginde
barindirmis din olarak Yahudilik ’ten s6z eder. Sombart’a gore bu dinin gereklilikleri
rasyonel birey davraniglariyla ortiisecek, dinin sistemin isleyisinde etkili oldugu savi

dogrulanacaktir.

Faiz kurumuna karsi durusun ayetlerle sabit kilinmasiyla hiikkmiin temelde
degismeden kaldig1 tek kitapli dinin Islim oldugundan daha 6nce bahsetmistik. Faize
iliskin emirleri sakli kalmis olan Miisliimanligin Kapitalist sistemle gelen yeni ogretiye
iliskin tutumu bizlere Islim cografyasinda dinin rasyonel isleyisteki etkisini verir.
Kapitalist sistemle bir biitiin halini aliyor olan diinyada yasaklar1 aynen muhafaza eden
bir dinin bununla rtiismeyen emirleri, doktriner boyutuyla incelenecek faiz olgusu adina
ayrica ele alinmasi gereken bir konu olarak karsimiza c¢ikar. Ciinkii giinlimiizde
ekonomiler adina bir zorunluluk olarak goriilen bu olgunun gergekte zorunluluk olup
olmadig1, zorunluluk olarak gdren kesim adina yasallig1 ya da yasal olmas1 durumunda
oranlarinin ne olmasi gerektigine iliskin tartigmalar, ekonomi ve din iligkisi baglaminda
ulema glindemini mesgul eden bagliklardandir. Bu noktada dini hiikiimleri goz ardi
etmemekle birlikte ekonomik iliskilerin aksamamasi ve gelistirilmesi adina tiireyen
uygulamalar, kapitalizmin hiikiim siirdiigii Miisliiman cografyalar i¢in bir zorunluluk

olarak glindeme taginmistir.
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3. YAHUDI VE HRiSTiYAN GELENEKLERININ TEMELINDEKI
YASAGI KORUYAN TEK KiTAPLI DiN “<iSLAM’
Kapitalizmin Miisliman is adamlarinin sosyo-ekonomik degerleriyle Ortiismeyen

bazi getirileri, zorunluluk olarak algilanan ¢esitli sonuglar dogurabilmektedir. Bankalarla
gergeklestirilecek kredi islemlerine taraf olmak gibi... Ancak seriatin bu husustaki
emirlerinin dikkate alinmasiyla birlikte faiz yasagi ve zekat unsurlarinin referans makro
biiytikliikler olarak benimsenmesi, sistemin ahlak ilkesi olan “akilciligin (rasyonalite)”
Islami boyutunu gdzler dniine serecektir. Islamiyet, kapitalizmin sonucu olarak burjuva
siifini asir1 zenginlestiren emek sOmiiriisiiniin yaratacagi sinifli bir toplumu istemez.
Tiiketiciyi somiirebilecek ya da yoksullastirabilecek tekel yapilara karsidir. Diinya malina
taparcasina bagliligi hor goriir. Faizsiz kredi araciligiyla ekonomik dengelerdeki
oynakligr azaltmak yoluna gider. Dolayisiyla zengin-fakir ayrimint uguruma
stiriikleyebilecek olan kapitalizmin aksine, servet dagiliminda hakkin saglanabilmesi
adina yiiksek vergi uygulamalar1 ya da zekat araciligi ile zenginlerdeki fazlaligin
yoksullarla da paylasilmasma yénelik uygulamalar igerir. Giiniimiizde Islam
iilkelerinde’® dahi faiz uygulamalarmin sifirlanamayacagim’’ savunan goriisler zekata
bunun “panzehiri” olma roliinii yliklemektedir. Dikkat edilmesi gereken husus sudur ki,
icerigindeki ekonomik iliskilere dair kurallarla Islam; zenginligi degil, istifgiligi yasaklar.
Yani islam’da da zenginlik yoksulluktan yegdir, tabii bu durum kisi i¢in bir hedef halini
almadig1 siirece ... (Kalayci-Aytekin, 2016: 172, 174). Aym1 zamanda girisimcilikte
tesvik edilen bir unsurdur, tabii spekiilatif bir faaliyete doniismedigi siirece... (Egri-

Karasu-Kizilkaya, 2014: 122).

Iste, Islam iktisad1 zenginligin saglanmas noktasinda faiz yerine kar-zarar unsurunu
On plana ¢ikarir. Yaratan ve yaratilanlara karsi ekonomik anlamda da bir sorumluluk
yiikler. Bu gergevede degerlendirilecek olan Islaim ekonomisi vahiy temelli bir yapiya
sahiptir ve ahlak lizerine kurulu, diger sistemlerden ayrilan orijinal bir gériiniim sergiler.
Kapitalizmin kabul ettigi rasyonel bireyden farkli, yardimlagsmay1 goz ardi1 etmeyecek bir

rasyonalite sunar (Cebeci, 2015: 148). Ancak gelir dagiliminin daha adil olabilmesi adina

62012 yili verilerine gore, Islami bankaciligin Suudi Arabistan’daki pazar pay1 %49, Kuveyt’te %33,
Katar’da %23, Malezya’da %19, BAE’de %17, Tiirkiye’de %5, Endonezya’da %4,2’dir (Kalayci-Aytekin,
2016: 174).

72016 yili verilerinde Islami bankaciligin pazar paymin Suudi Arabistan’da %51,2, Kuveyt’te %45,2,
Katar’da %25,8, Malezya’da %21,3, BAE’de %21,6, Tiirkiye’de %S5,5 seviyelerine yiikseldigi tespit
edilmigtir. Bu anlamda %3,7 ile yalnizca Endonezya’da oransal gerileme izlenmistir (Aker-Karavardar,
2018: 37). Tirkiye pay1 ayrintili bilgi i¢in bkz.; (Yiice-Eryilmaz, 2018:171-179).
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uygulamada farkliliklar icerse de faktorlerin liretime katilma orani dikkate alinarak
gerceklesecek paylasimlar ve temelde zenginligin yasaklanmamasi gibi unsurlar g6z
ontinde bulunduruldugunda, dinin Kkapitalist sistemle taban tabana zit oldugunu
sOylemekte dogru olmayacaktir. Bu sebeple Miislimanlhigin ilk donemleriyle birlikte
kapitalizm sonrasinda da rastlanilan faiz uygulamalar1 i¢in gelistirilen farkl
enstriimanlar, mevcut sistem ve Islam arasindaki keskin ayrimlari yumusatabilecek bir
yapiy1 sunabilir. Buraya kadar aktarilan bilgiler dikkate alindiginda kapitalist sistem
icerisinde faize iliskin seriat hiikiimlerinin uygulanmasi olanaksiz gériilse de Islamiyet ve
finans arasindaki iligkinin tarihsel seyri, son donemlerde ser’i hile s6z konusu olmadan
da giincel ekonomik kosullarla benzesen Islami bir sistem olusturulabilecegi doktrinini
on plana c¢ikarmistir. Bu siirecin incelenmesi, Yahudi ve Hristiyan geleneklerinde
zamanla mesruiyet kazandirilmis olan faiz olgusunun gercekten de dikte edildigi sekilde

bir zorunluluk olup olmadig: tartismalarinda yeni fikirlere kap1 aralayacaktir.

Miisliimanlar i¢in aligverisin helal, faizin haram kilindig1”® Isldm ekonomisinin;
ticaret konusunda bireyci, faiz konusunda toplumcu sistemle benzerlik gosterdigi
sOylenebilir (Eskicioglu, 2010: 38). Ancak seriat ticaretten elde edilecek kazancin helal
sayilmasi i¢in bir riskin gerekliligine gonderme yapar. Dolayisiyla faiz tartismalarina
doktriner bakis agisinin getirdigi degisikligin sonucunda; faize boliisiimde risk tasimayan
bir sermayeden elde edilecek kar olarak bakilmasiyla (Eskicioglu, 1999: 33) on sekizinci
ylzyildan sonra kapitalizmin bir pargasi ve dogal bir araci halini almasi, seriatla

ortiigebilecek bir goriintiiye sahip degildir.

Ozellikle ticaretin helal sayilmasi vurgusu kapitalizm sonrasinda finans alaninda
kullanilmis hile-i seriye yollar1 i¢cin en gézde dayanaklardan biri olmustur. Kisilerden
toplanan mevduatlar karsiliginda yapilan 6demenin herhangi bir risk alinmamis olmasina
ragmen faiz degil de kar pay1 olarak adlandirilmasiyla ¢alisan finans kurumlari bunun en
temel orneklerindendir. Bu kurumlar tarafindan yapilan yatirimlar sonucunda mevduat
sahiplerine dagitilan kar paylari incelendiginde yatirimin yapildigi alanlarin din dist
finans kurumlariyla ayni1 olmasi, bu gercegi defalarca gozler oniine sermistir (Kalayci-
Aytekin, 2016: 173). Boylelikle mevduat sahibi Miisliimanlarin finans kurumlarina karsi

sliphede olmasi ¢ogu zaman sermayelerin degerlendirilmesi noktasinda handikap

8 Bakara Suresi 2/275.
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olusturmus, daha biiyiik sermayeye sahip olunan ‘modern’ hatta bir anlamda ‘kapitalist’
donemlere gelindiginde de seriata uygun kurumlarin varli§i ve giiven, en belirgin

ihtiyaclardan biri halini almistir.

Yirminci yiizy1l Yahudi ve Hristiyan cografyalarina kiyasla teknoloji ve agir sanayi
alaninda geride kalmis olan Miisliiman kesim igin 6zellikle petrol gelirlerinden dogan
sermaye yigilmasinin arttigi  bir devredir. Bu donemde sermayenin yatirima
dontstiirilmesinde bankalarla is birligi yapilmasi bir zorunluluk halini almaya
basladigindan, teori ve pratik arasindaki zitlik belirginlesmistir. Sistemin bir sonucu
olarak sekillenmis ticari bankalarin faizli islem yapiyor olmasi, sermaye birikimi
saglamis ancak seriata bagl dindar kesimden mevduat toplanmasinda énemli bir engel
teskil etmistir. Bu noktada IslAm alimleri oncelikle faizsiz islem yapan alternatif
kurumlarin var olabilirligi yerine mevcut bankalarla islem yapmanin dine uygun olup
olmadigini tartismigtir. Bazilar1 faizi her kosulda gilinah olarak nitelendirirken, bazilari
giincel ekonomik kosullar1 dikkate alarak bunun bir zorunluluk halini aldigin1 ve ¢ok
sinirli miktarlarda olmak kosuluyla faiz uygulayan bankalarla calismaya dinen de izin
verilebilecegini savunmuslardir. Daha sonra ise miitedeyyinlerin elinde bulunan ve
ekonomiye kazandirilmasi énem arz eden tiim mevduatlar i¢in Islami kurallar1 goz ard:
etmeyecek finansal kurum ve kuruluslara olan ihtiyacin farkina varilmas, fikirlerin biiyiik

cogunlugu bu ¢erceve igerisinde toplanmistir (Terzi, 2013: 1, 4).

Miisliimanlarin petro-dolar birikimlerini degerlendirme istegi ile Islam aleminin
elindeki mevcutlarin finansal sisteme kazandirilmasina iliskin c¢abalarin birlesmesi,
seriata uygun yeni se¢eneklerin gelistirilmesinde etkili olmustur. Bu gelismelerin yan1
sira Ikinci diinya savasindan sonra bagimsizligini kazanan birgok Miisliiman iilkede
petrol zenginlesmesiyle daha da canlanmis olan Islam hukuku ve ekonomisi (Kusat, 2014:
1-2) faiz tartismalarinin daha da hareketlendigi bir donemi beraberinde getirmistir.
Deginilmesi gereken bir diger dnemli husus sudur; getirinin garantilendigi geleneksel
finansal islemlerde uygulanan faiz, kisilerin ¢alisma istegini koreltebilir (Farooq, 2005:
6). Bir diger deyisle kaynak kullanimini islam’m istedigi etkin kullanima dayanan iktisadi
sisteme zit bir sonuca ulastirabilir. Bu da faizin ekonomide atil bir smifin dogmasina
sebep olan bir unsur olarak da yargilanmasiyla sonu¢lanmaktadir. Ciinkii alacakli, temel
tretim faktorlerinden emek grubuna dahildir ve yiiksek faiz kazanci, emegin piyasadan

cekilmesine sebep olabilmektedir (Orughan, 2018: 227). Tiim bunlarin sonucunda ortaya
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¢ikan “Faizsiz/Islami Finans’®”

sektorii, yalnizca Miisliman bolgelerde faizin dini
hiikiimlere aykir1 bir unsur olmasindan dolay1 gegerli bir enstriiman degil, uluslararasi
sahada faiz hassasiyeti olan her kesim i¢in (Yildirim, 2014: 50) 1975 yili ortalarindan

itibaren aktif bir segenek halini almistir (Asutay, 2015: 129).

Geleneksel bankalarin ekonomiyi faiz karsiliginda finanse etme fonksiyonu, faizsiz
finans kurumlar1 tarafindan Kkar-zarar ortakligi araciligiyla (Sezgin-Bulut, 2015: 19)
gergeklestirilmektedir. Bu tip finansin seriatla uyumlu goriilmesinin en 6nemli sebebi de
kar-zarar ortaklig1 araciligiyla gergeklestirilen finansal islemlerin getiri miktarinin ne
olacagini Onceden garanti etmemesidir. Yani risk paylagimi, islemlerin helal
goriilmesinde en 6nemli unsurdur (Farooq, 2005: 14-15). islemlerin garanti altina
alinmadig1 bu kurumlar heniiz bebeklik doneminde oldugundan faizsiz finans kiiresel
varliklar icerisinde heniiz yiizde birlik paya sahip olabilmistir. Diinya iizerinde dort
kisiden birinin Miisliiman oldugu bilgisi dikkate alindiginda, faizsiz finans sektorii ile
Islam mensuplar1 arasindaki oran farkinn biiyiikliigii de buna dayandirilmaktadir. Tiim
bunlarin yaninda faizsiz finans kurumlarinin (Aker-Karavardar, 2018: 34) seriat ile %100
uyumlu olduklarini iddia etmekte giictiir. Her ne kadar katilim bankalarinin geneli bunu
iddia etse de... Ancak en azindan faizsiz islemlerle haramdan uzaklasma yolundaki amag
kapsaminda piyasada olduklari agiktir ki her Islami banka ritiieli katilim bankasi
kavraminin altinda goriilebilecekken, her katilim bankasini islami finans icerisinde
degerlendirmek ise dogru olmayacaktir (Farooq, 2005: 20-26). Ciinkii Islami bankacilik
semsiyesi altinda degerlendirilebilecek tiim islemler faiz yasag1 kapsaminda gergeklesip,
Islam ilkelerine dayanmaktadir (Alim, 2017: 1). Ancak daha 6nce bahsedildigi iizere
tarih, katilim bankasi ad1 altinda ¢alisan her kurumda bunun dikkate alinmis olmadigini

bizlere kanitlamistir.

Faizsiz finansin dayandigi seriatin birincil kaynaklart Hz. Muhammed’in s6z ve
davraniglar1 ile Kur’an emirleridir. Buna iliskin hiikiimlerin ulema tarafindan mevcut

durum dikkate alinarak bilimsel olarak agiklanmasi noktasinda ise ikincil kaynaklar, yani

™ Riskin taraflar arasinda paylasimini igeren borglanma, kredi ve yatirim olanaklari sunar. Sermayenin
etkin kullanimi ve siirdiiriilebilir biiylime amaglanir. Taraflara esitlik ve adalet sunan bir yapiyla toplam
refah artig1 saglanir (Kusat, 2014: 4). Ciinkii seriat hiikiimleri dikkate alindiginda sermayenin siirekli olarak
iretim igerisinde tutulmasi egilimi goze carpar. Faiz, karaborsa, kumar, somiirii, israf gibi hususlara dair
yasaklar bunu saglamanin bir araci olarak goriilebilir. Bu sayede saglanacak birikimlerin de adil paylagimi,
sosyal refahi arttiracak bir etki yaratacaktir (Yazici, 2016: 68).
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“icma ve kiyas” ortaya c¢ikmustir. Icma; Islam alimlerinin belirli bir konuya iliskin
fikirlerindeki uzlagma noktasi manasina gelir. Kiyas ise net olarak bilinmeyen bir
durumla karsilasilmasi ve bunun ¢dziimiinde Islami kaynaklarda yer alan benzerlerin goz
oniinde bulundurulmasiyla bir sonuca ulasmaktir. Gerek ulema®® gerek modernistler! ve
ekonomistler® tarafindan “riba”, islam ekonomisi igerisinde en ¢ok tartisilan konulardan
biridir. islam hukukunda faiz yasag1 net olmakla birlikte, faizsiz ¢alisan mekanizmanin
mevcut ekonomik kosullar1 tam manasiyla karsilayacak diizeyde gelistirilmemesi
durumunda faizin tarihte de goriildiigii lizere yasal olmayan yollarla uygulanacagi su
gotiirmez bir gercektir (Kusat, 2014: 4-5). Katilim Bankacilig1 gibi secenekler tiiremis
olsa da bu finansal segeneklerin yetersiz kaldigi durumlar igin sistemin getirdigi
‘zorunluluklar?’ faize cesitli sebeplerden dolay1 ve hatta gecmiste de oldugu gibi ‘bazen
yasagin etrafindan dolanarak’ cevaz verilebilirligi yoniindeki fikirlerin 6niinii agmakta ve

tam olarak bu noktada da icma devreye girmektedir.

3.1.GUNCEL FAIZ TARTISMALARININ TEMEL SEBEBi OLARAK RIBA
NEDIR?
Her ne kadar giiniimiizde finansal alanda Islami enstriimanlar oldukg¢a gelismis ve

belirli bir standarda oturmus olsa da Islamiyet’in faiz yasag: ve bununla ifade edilen seyin
tam manastyla ne olduguna dair goriisler ¢esitliligini korumaktadir. Dolayisiyla agikliga

kavusturulmas: gereken ilk husus, riba kapsammin Islamiyet’teki karsiligidir.

Kur’an asil olarak riba yani tefeciligi yasaklar. Bu sermaye artis1 manasinda
kullanilan faizin ilkel asamasi olarak goriilebilir (Kalayci-Aytekin, 2016: 173). Tam da
bu noktada iki farkli bakis agisi tiiremektedir. Bunlardan biri ribay1 fahis faiz olarak
gorerek®, normal oranda faiz uygulanmasinin ekonomik faaliyetler icin gerekli oldugunu
savunmaktadir. Bir diger grupta yer alan Miisliiman aydinlar® ise faiz ve ribay: esit
gorerek, igeriginde faiz bulunan her tiir uygulamayi din dist bulmuslardir (Shinsuke,
2017: 168-169).

8 fslam ekonomisini hukuki bir dille ve dogrudan ilk kaynaklardan yorumlar.

81 {slam ekonomisini hukuki bir dille ancak teori temelli degil, kavramsal olarak ve ilk kaynaklar iizerinden
yeniden yorumlar.

82 {slam ekonomisini ekonomik bir dille ve yine kavramsal olarak, ekonomik analizler dahilinde yorumlar.
8 Rashid Rida (1865-1935)’nin 6nciiliigiinde Seyh Muhammed Abduh (1849-1905) ve Fazlur Rahman
(1919-1988) vd.

8 Ebu’l A’1a El-Mevdudi (1903-1979), Enver Ikbal Kureysi vd.
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Seriat metinlerine gore riba; “ribe’l-fadl (fazlalik faizi)” ve “ribe’n-nesie (gecikme
faizi)” olarak iki ana baslik altinda incelenmektedir. Ribe’l-fadl herhangi bir vade sz
konusu olmaksizin pesin olarak yapilan mal degisiminde ayni tiir mallar i¢in farkli
miktarlarin s6z konusu olmasi durumudur. Kalitesi yiiksek bir malin kalitesiz bir malla
degisiminde ikinci sinif malin daha yiiksek miktarda degisime konu olmasi gibi...
Ornegin ayn1 cins, ancak daha kaliteli bugdayin karsiliginda kalitesiz bugdaydan iki kat
verilmesi durumu yasaktir. Gliniimiiz agisindan bir 6rnek vermek gerekirse 22 ayar altinin
14 ayar altinla farkli miktarlarda degisime konu olmasi dinen yasak olacaktir. Bu
durumda 22 ayara 14 ayar altinin gram cinsinden esit degisimi bir tarafi zarara sokacagi
icin, 22 ayar altin1 olan kisinin bunu paraya ¢evirip toplam tutar iizerinden 14 ayar altin
satin almast uygun olur. Ribe’n-nesie ise ayni cins mallarin degisiminde belirli bir
vadeden dolay1 alinacak fazlalig1 ifade eder. Ornegin alinan borg para i¢in vadeden dogan
fazlalik ribe’n-nesie kapsamindadir. Cahiliyye doneminde s6z konusu olan faiz
uygulamalar1 yaygin olarak bu sekilde vadeden dogan farka dayanmistir (Kayapinar-

Sadiker, 2019: 1058).

Islam hukuku igerisinde faiz konusunda aktarilan hadisler 6zellikle kapitalizmin
varligindan sonra icmanin igerigi ve kapsaminin degismesiyle birlikte birbirinden
tamamen ayrilan bakis acilariyla dahi sonuclanabilmistir. iste bu yorum farkliliklar dini
emirler baglaminda uzun siire miinazara giindeminde kalan bagliklardan biri olarak ribay1
on planda tutmaktadir. Dolayisiyla Islamiyet’te siirdiiriilen yasagm agik olmasma
ragmen, farkli yorumlar neticesinde ortaya c¢ikan bosluklarin incelenmesi yararh

olacaktir.

3.2.ISLAM’DA FAIZ TARTISMALARI
Ubade b. Samit, Bilal-i Habesi, Hz. Omer, Ebu Hureyre, Ebu Said el-Hudri ve Ebu

Bekre gibi sahabeler tarafindan aktarilan hadislerle fazlalik faizinin haram oldugu agikga
belirtilmektedir. Ornegin Bilal-i Habesi Hz. Muhammed’e birbirinden farkli iki hurma
getirir. Peygamber, Habesi’ye bunlar1 nereden aldigini sorar. Habesi elinde olan kotii
hurmalardan iki 6l¢ek vererek, bunun karsiliginda bir 6lgek iyi hurma aldigini sdyler. Hz.
Muhammed ise Habesi’nin yaptig1 bu seyin de aslinda faiz oldugu ve iyi hurma satin
almak icin kotii hurmalar satip, elde ettigi kazang karsiliginda iyi hurma satin almis
olmas1 gerektigi cevabini verir. Anlagilacagi lizere Habesi tarafindan anlatilan bu hadise

gore ribe’l-fadl haramdir (Eskicioglu, 1999: 33).
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Ribe’l-fadl’ in haram oldugunu ifade eden bir diger hadis (altt mal hadisi) Buhari
tarafindan “Altin1 altin ile, giimiisii giimiis ile, bugday1 bugday ile, arpay1 arpa ile,
hurmay1 hurma ile, tuzu tuz ile sadece esit olarak degistirin” seklinde aktarilmistir. Ayni
sekilde bu hadiste de ribe’l-fadl ’in haram olduguna isaret edildigi kabul edilmektedir.
Ancak bu hadis kapsaminda fazlalik faizinin haram olmadigini savunan sahabeler de yok
degildir. Bu noktada en dikkat ¢ceken isim Muaviye’dir. Muaviye Resulullah’tan boyle bir
hadis isitmemis oldugu gerekgesiyle vadenin s6z konusu olmadig1 aligverislerde faizin
var olabilecegi fikrine kars1 ¢ikmis, diger sahabeler tarafindan kabul goérmiis olan bu
yasagl yok saymistir. Sahabelerden Abdullah b. Abbas altin ve giimiisiin degisiminde
farkli miktarlarin s6z konusu olmast durumunda herhangi bir yanlis olmadigini ifade
ederek, Muaviye’den farkli bir bakis agisiyla ancak yine Muaviye’yle ayni tarafta yerini

almistir (Kayapinar-Sadiker, 2019: 1059-1060).

Geri 6demede vade farkindan kaynaklanan bir artis1 ifade eden ribe’n-nesie
konusunda da IslAm hukukculari arasinda tam bir uzlas: saglanamamstir. Bazilar1 bu
artisin dogrudan vadeden dogan bir fazlalik olarak riba kapsaminda degerlendirilecegi
gerekcesiyle haram oldugunu savunurken bazilar1 ise ‘Ornegin’ enflasyonist ortamda
satilan malin gelecekteki degeri {lizerinden vadeli isleme konu olmasi durumunu riba
kapsaminda gérmemis ve helal oldugunu savunmustur. Bu goriislerin temel dayanaklari
hadislerdir ve ilgili hadisler incelendiginde Islam’in riba yasaginin kapsami daha agik bir

goriiniime kavusacaktir.

Oncelikle vade farkindan dogan fazlaligin riba kapsaminda oldugunu savunan Islam
alimlerinin bu fikre delil olarak sundugu hadislere bakalim. Bunlardan ilki Ebu Hureyre
tarafindan rivayet edilmis olan, “'Resulullah (s) bir satista iki satis1 yasakladi" soziidiir.
Ebu Hureyre bu hadis ile Peygamberin bir satigtan iki satis olmas1 durumunda ribanin
varhgindan s6z etmis oldugunu nakletmistir. Hadis imamlarindan imam Tirmizi bu
hadisin sahih oldugunu, aym zamanda Ibn Omer ve Abdullah b. Arnr’in da benzer
rivayetlerle bunun riba kapsaminda degerlendirilecegi goriisiine sahip oldugunu
aktarmistir. Ibn Mes'ud’un aktarimina gére ise satis yerine pazarlik kelimesi kullanilmus,
yani ‘bir pazarlikta iki pazarlik’ yasaklanmistir. Bir diger hadis ise Abdullah b. Amr b.
el-Ass'dan (r) tarafindan rivayet edilmistir. Buna gére Hz. Muhammed 6diing vermek
sartryla satisi, mevcut olmayan bir seyin satisi, zararina katlanilmayacak bir seyin satis

ve bir satista iki sart1 haram kilmistir. Imam Tirmizi, Imam Safii, imam Muhammed es-
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Seybani, Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam, Imam Tavus, imam Katade, Ibn Museyyib, Ziihii
ve Ibn Sirin bu hadisleri delil gostererek vadeli satistan dogan fazlaligin riba kapsaminda
oldugunu, yani Peygamber tarafindan yasaklanmis oldugunu ifade eden isimlerdendir.
Ancak sahih kabul edilen bu hadisler, zikredilen isimler de dahil olmak tizere farkli izah
bicimlerine konu olmustur. Bu izahlardan bazilar1 vade farkinin olmasina ragmen faizin
s0z konusu olmamasi gibi bir ihtimali giindeme getirmektedir. Simdi agiklanacak olan ve
ikinci bir ihtimali giindeme getiren bu izah sekilleri, ribanin tartismali bir konu olarak

giindeme gelmesinin 6nemli sebeplerindendir (G6ziibenli, 1997: 8-20):

» Bir satistan iki satis ifadesinin pesin satista 5, vadeli satista 7 lira gibi bir fiyat
cikarilmast seklinde yorumlaniyorsa ve taraflar arasinda vade bilinmesi
sartiyla alim yapan kisi pesin ve vadeli fiyat arasindaki farkin bilincinde bir
karar veriyorsa, bu fark faiz olarak degerlendirilemez. Bu izah sekline gore
ancak pesin ve vadeli satis bedelleri arasinda bir bilinmezlik olmasi ve taraflar
arasinda bir anlagmaya varilmamis olmas1 durumunda riba yasagi mevcuttur.
Yani bu yoruma gore pesin veya vadeli satis bedelinde mechuliyetin ortadan
kalkmasi, vadeden dogan farkin faiz olarak adlandirilamayacagi manasina
gelir. Imamlardan Hakem ve Hammad, Tavus, ez-Ziihrt, Ibrahim en-Nehali,
Ibnii-1-Miiseyyib.Katade, Ebu Ubeyd Kasim b. Senam ve Ebu Hanife bu tiir
satigin helal sayilabilecegini ifade eden isimlerdendir.

» Bir diger izah sekli ise bir satistan iki satis ifadesinin her vadeli satisi
kapsamayacagi ve olagan vadeli satistan dogan fiyat farkinin da riba yasagi
icerisinde degerlendirilemeyecegi yoniindedir. Bu yorumu bir Ornek
araciligiyla aktarmak daha anlagilir olacaktir. Ornegin; iki kisi arasinda 5
liraya 1 ay sonra teslim edilmek iizere yarim kg bugday satis1 s6z konusu
olsun. Vade sonunda saticinin bugday1 teslim edememesi halinde aliciya
‘bor¢lu oldugu bugday1 bir ay daha vade tanimak kosuluyla 1 kg olarak
satmasina dair talebi’ ikinci satistir. Yani baslangi¢ta bor¢lanilan bugday icin
taninacak ek stireden dogan fazlalik riba olarak yorumlanir ve haramdir. Yani
bu izaha gore Islam “temerriid faizini” yasaklar ve s6zlesmenin ilk halinde
s0z konusu vadeden dogan fazlalik riba yasag1 kapsaminda sayilmayacaktir.

Cahiliyye doneminde gergeklesen faizli islemler de giiniimiizde temerriid
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faizi olarak isimlendirdigimiz bu uygulamayla esdegerdir ve Isldm alimleri

bunun haram oldugu konusunda fikir birligine sahiptir.

Goriildiigii tizere incelenen bu iki izah sekli de dikkate alindiginda vade farkinin her
durumda haram olduguna dair kesin bir ittifak saglanamamistir. Peki vade farkinin
dogrudan riba kapsaminda olmadigin1 ve helal sayilacagini savunan kisilerin buna iligskin

delilleri nelerdir, bakalim.

Malin pesin, 6demenin vadeli oldugu satig tiirii ‘vadeli satig’, 6demenin pesin malin
vadeli oldugu satis tiirii ise ‘selem’ olarak adlandirilmaktadir. islam alimleri selem satista
mal daha sonra teslim edileceginden, o giinkii fiyattan daha diisiik bir bedelin s6z konusu
olmasinda bir sakinca goérmemektedir. Bu da seriat kurallarinca vade farkina cevaz
verilebilecegi yoniinde bir delil olarak sunulmaktadir. Yani mal pesin oldugu zamanda da
vadeli olan bedelin arttirilmasinda bir sakinca yoktur. Burada dikkat edilmesi gereken en
onemli husus bu bedelin para cinsinden bir sey olmadigidir. Ciinkii paranin degisim
degeri sabit oldugundan bu durum yasaga dahil olacaktir. Burada kastedilen degerin
karsilig1 ‘maldir’. Yani vade farkina cevaz verilmesinin temel sebebi mallarin degerinin
kisiden kisiye ve durumdan duruma degisebilmesine dayanir. Sonucta selemde vadeli
mala daha diisiik bedel 6denmesinden dolay1 pesin paraya daha fazla mal aliabiliyor
oldugu gibi pesin mala daha yiiksek fiyat bigilerek ayn1 miktardaki pesin mala kars1 daha
fazla para alinmasi caizdir. Ciinkii vade farkina cevaz veren alimlere gore burada degisen

sey para miktar1 degil, degisen miktarin karsiliginda pesin alinabilecek mal miktaridir.

Vadenin s6z konusu oldugu bor¢lanmalarda incelenmesi gereken bir diger husus
‘paranin deger kaybidir’. Bir diger adiyla enflasyon, bireyleri vadeye yayilan alacaklari
acisindan zarara ugratan bir olgu oldugundan, bu zararin telafi edilmesine yonelik
uygulamalar ‘adalet’ ilkesi kapsaminda degerlendirilmektedir. Enflasyonun varlig
bireylerin karsiliksiz/faizsiz bor¢ verme (yardimlasma) istegini zedeleyecektir. Dinin
yardimlagsmaya yiikledigi anlam dikkate alindiginda zararin telafisi daha da 6nem
kazanmaktadir. Ornegin bugiin 10 liras1 olan bir kisi bes y1l vadeyle borg vermis olsun.
Enflasyon, bugiinkii 10 lirayla satin alinabilecek mallarin gelecekte daha yiiksek bir
meblagi ifade etmesine sebep olacaktir. Vade sonunda ilgili mallarin degerinin 20 liraya
esitlendigini varsayalim. (Yani bes y1l 6nceki 10 lira=Bugiinkii 20 lira olsun.) Bu durum

alacaklinin borg verdigi meblagin deger yitiminden dolay1 10 lira kadar zarara ugradigini
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gosterir. Adaletin saglanmasi adina paranin deger kaybindan dogan bu tiir zararlarin
giderilmesi, seriata uygun kabul edilir (Habergetiren, 2017: 23). Ciinkii bor¢lu ya da
alacaklinin sebepsiz zenginlesmeye sebep olabilecek herhangi bir faaliyet icerisinde yer
almis olmasi, dinin ekonomiye iliskin her tiir 6gretisine ters diismektedir. Aslinda zaten
altinin altin ile, gimiisiin gimtis ile degisiminin 6giitlenmis olmas1 da bu ylizdendir. Yani
istenen meblagin bu madenlere donistiiriilerek bor¢ verilmesi ve ayni miktarda geri
O0denmesi durumu, enflasyonun alacakliyi, toplam borca vade sonunda eklenecek bir

fazlaligin ise bor¢luyu zor duruma sokmamasini saglayacaktir (Biyik, 2015: 39, 58).

Kur’an tarafindan yasaklanan riba ile giincel kullanimiyla faiz kavraminin tam olarak
ayni manay1 tasiyip tasimadigi da tartisma bagliklar1 arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.
Vadesinde 6denemeyen borglarda taninan ek vade i¢in talep edilecek fazlaligin, seriat
tarafindan yasaklanan riba igerisinde degerlendirilecegi ulema tarafindan ittifakin
saglanmis oldugu nadir uygulamalardandir. Ribanm ¢agdas Islam bilginleri tarafindan
aciklanmasinda ise tam bir ittifak s6z konusu olamamus, farkli kavram karsiliklari
sunulmustur. Ornegin Abdullah Yusuf Ali (1872-1953), riba yasaginin her tiirlii
vurgunculugu kapsadigim1i ve modern kredi islemlerinin bunun disinda tutulmasi
gerektigini ifade etmistir. Yirminci ylizyilin en seckin Miisliman alimlerinden Seyh
Muhammed Abduh (1849-1905), Rashid Rida (1865-1935) ve Fazlur Rahman (1919-
1988) da ribanin faize kiyasla daha kritik bir pozisyonu ifade ettigi goriisiinii savunan
isimlerdendir. Suriyeli akademisyen Marouf al-Daoualibi’nin 1930’lu yillardaki
aciklamalar: ise farkli bir yaklasimla ‘seriatin yasakladigi seyin yatirim degil tiiketim

kredileri a¢isindan gegerli oldugu’ yoniindedir (Farooq, 2005: 4-5).

Gilinlimiizde riba yasaginin tam karsiliginin ne oldugu tizerindeki giincel tartisma
ozellikle Misir’daki ekonomist ve ilahiyatcilarin ortaya attigir fikirler etrafina
konumlanmaktadir. Bu noktada Muhammed Eba Zehre (1898-1974), Resid Riza (1865-
1935), Abdiirrezzak Senhiri (1895-1971) ve Muhammed Abduh (1849-1905) 6nemli
isimler olarak karsimiza ¢ikar. Abduh vadeli mevduat hesaplarindan dogan faizin dini
hiikiimlerle bagdasmayacagi ve helal sayilamayacagini savunur. R1za ve Zehre Kur’an’da
yasak oldugu ifade edilen ribanin céhiliyye doneminde uygulanan riba oldugunu ifade
ederken, Senhtri ayetler dahilinde yaptig1 agiklamada ribanin her tiirlisiiniin haram
oldugu sonucuna ulasir (Yilmaz, 2019: 111). 1940’11 yillarda Misir Hukukgusu el-Senhiri

‘nin riba yasagi ile ifade edilen seyin 6ziiniin menfaatten dogan faize dayandigina dair bu
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goriisi dikkat ¢ekmistir. Misir miiftiisiic Seyh Muhammed’in Sanhuri’nin ifadelerine
benzer agiklamalar1 onemli olgiide kabul goérmiis ancak 1989’a gelindiginde Sayiid
Tantavi’nin hiiklimet yatirnmlarina dayanan ribanin yasak sayilmayacagina dair goriisiiyle
temellenen fetvalar, bazi acik faiz uygulamalarina cevaz verilebilecegi fikrini uyandirmis

ve sonu gelmeyen bir tartisma firtinasi yaratmistir (Farooq, 2005: 5).

Islam hukuku profesérii Osman Eskicioglu, Senhiiri ye benzer bir yaklasimla seriatta
riba ve faiz ayrimi olmadigini, binde bir fazlaligin dahi net bigcimde haram oldugunu ifade
etmistir (1999: 101). Pakistanli ekonomist ve yazar Mohammad Umer Chapra® faize
iliskin yasagin temel sebebinin dinin hedefinin merkezinde bulunan ‘adalet’ ilkesine
dayandigin1 savunur. Mahmoud A. Gamal da tipki Chapra gibi faizi adaletin saglanmasi
adina temel hiikiimlerden biri olarak goriir. Ancak o, Chapra, Senhiri, Eskicioglu gibi
isimlerden farkli olarak dinin yasakladigi ribanin mevcut bankacilik faizi ile es anlaml
yorumlanamayacagi fikriyle, gilincel faiz tartismalarindaki tarafini belirginlestirmistir

(Yilmaz, 2019: 110, 112).

4. GELENEKLERDEKI FAIZ YASAGI KIRILMALARININ YARATTIGI
MODERN KRiZLERE iSLAMI ONERILER
Makroekonomik dengelerin belirlenmesinde 6nemli bir degisken olan faizin dogru

kullaninmiyla mali istikrar saglanabilecekken, koti  kullanimi  mali  krizlerle
sonuclanmaktadir. Zaten giinlimiiz iktisat diinyasinin faiz goriisleri incelendiginde ‘ne
onunla ne onsuz’ seklinde beliren fikirlerin ana sebebi de budur (Kalayci, 2013: 68). Para
politikas1 araci olarak kullanilmasi durumunda krizlere yol acabilen faizin ortadan
kaldirilmas: fikri ise Islami ekonomik sistemin varligiyla benzer bir sonucu doguracaktir.
Ciinkii Miisliiman ekonomisini diger sistemlerden ayiran en onemli husus, kapitalist
sistemin tiim ekonomik hastaliklarinin kaynagi olarak goriilen faizin (Khan, 2017: 259)

degil faiz yasaginin ¢ipa olusudur.

Liberal ekonomilerin finans piyasalarinda seffaf bir yapinin saglanamamasi finansal
anlamda sorunlara yol agarken bunun reel kesime yansimalar1 da énemli handikaplari
beraberinde getirmektedir. Kapitalist iligkilerin 6nemli derecede artan borg iliskileri
izerine insa edilmesi ve gelecekteki bor¢larin mevcut gelir akimlariyla karsilanamayacak

diizeyde olmas1 bunun temel sebeplerinden biridir. Ozellikle yiiksek kaldirach islemlere

8 [slami Kalkinma Bankas1 (IDB), Cidde Islami Arastirma ve Egitim Enstitiisii (IRTI) Arastirma Gérevlisi.
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izin verilen bu sistemlerdeki diizenleme-denetleme eksikligi, reel ekonomide ¢éziimii zor
problemlere sebep olmaktadir. Kiiresellesme ise ulusal diizeyde baglayan bu problemlerin
diger ekonomilere yansimasina sebep olmakta ve kiiresel finansal kriz olarak anilacak
boyutlara ulastirmaktadir. Kapitalist sistemle gelen geleneksel finans piyasalarindan
kaynaklanan sorunlarin en belirgin sebepleri; belirsizligin s6z konusu oldugu piyasalarda
yatirim ve tasarruf kararlarinin etkilenmesinin faiz oranlarinda daha fazla oynakliga sebep
olmasi, oranlariin disiiriilmesi amaciyla likidite bollugu yaratilmasiin 6zensiz kredi
kullandirilmasiyla da sonuglanmasi, oranlarin diisiisiinde siirdiiriilebilirligin saglanmasi
adma gergeklestirilen menkul kiymetlestirmeler®® seklinde siralanabilir. 2008 krizi de
bunun en belirgin 6rneklerindendir. Ancak problemlerin ¢dziimiinde genellikle yine
mevcut sistem iizerinden gergeklestirilebilecek iyilestirmeler®” iizerine kurulu bir
yaklagim benimsenmistir. Gilinlimiizde yoOnetimi olduk¢a zor olan kiiresel finansal
piyasalarda farkli ekonomilerin menfaat ¢atismalari da ¢ozlim siirecini zorlastiran bir
etkendir. Clinkii kapitalizm sonrasi siiregte gelisen ulusal ekonomilerin kiiresel piyasalara
bagimlilig1, ¢6ziim Onerileri acisindan politik baskilar yaratmakta ve radikal ¢6ziim
Onerilerini siirlandirmaktadir. Bu noktada ulusal diizeyde alinacak onlemler, kiiresel
diizenlemelere bagimliligin azaltilabilmesi adina en 6nemli hususlardan biri olarak

karsimiza ¢ikar (Yazict, 2016: 60, 62).

Ozellikle yirminci yiizyiln sonlarinda baslayan ve kapitalizmin varligia
dayandirilabilecek olan kiiresel finansal krizlerdeki artig, diinya genelinde sistemin
gecerli oldugu ekonomiler iizerinde Onemli sorunlara yol agmustir. Faizsiz finans
uygulamalarryla diger enstriimanlardan ayrilan Islami finans sisteminin ilgili krizlerden
fazla etkilenmemesi seriata uyumlu bu yapilanmaya olan ilgiyi arttirmistir (Kusat, 2014:
1). 2008 y1linda gergeklesen kiiresel finansal krizde Lehman Brothers gibi konvansiyonel
bankalarda dahi iflas s6z konusu olmusken, herhangi bir Islim bankasinin iflas raporu
yaymlamamis olmasi (Ozer-Ozer, 2018: 183) bu taze sektdriin geleneksel yontemler

karsisindaki durusunu saglamlagtirmigtir.

8 Kredi kullandirmis olan kurumun tekrar finansman yaratabilmek amaciyla bunu baska kurumlara
aktarmasi seklinde 6zetlenebilir.

87 Faize ¢6ziim acisindan énemli bir rol verilmis, finansal sorunlarin giindeme gelmemesi adina faiz
koridoru gibi politika araglar1 aktif gekilde kullanilmaya baglanmigtir (Taninmis Yiicememis-Alkan-
Dagidir, 2015: 453).
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1963-66 yillar1 arasinda ilk olarak Misir’daki faizsiz bankacilik denemeleri
basarisizlikla sonuglanmis olsa da (Yiice-Celik, 2018: 132), 1975 yilinda Dubai’de
kurulan ve o6zel sektore ait ilk (Aker-Karavardar, 2018: 36) ticari Isldmi banka ve
finansman Dubai Islamic Bank ile dinamik hale gelen faizsiz finans sisteminin hizla
gelisimi/basaris1 Miisliiman olmayan batili iilkelerde de (Ingiltere, Likksemburg, Fransa)
dikkat ¢cekmis ve 6zellikle 2000’11 yillardan itibaren bu kurumlardan yararlanmak adina
yeni strateji ve faaliyetlerde uyumlastirmalar s6z konusu olmustur (Asutay, 2015: 129).
Bu anlamda en basarili goriilebilecek enstriiman olan “kira sd6zlesmeleri” son donemlerde
Amerika, Giiney Asya, Avrupa, Afrika gibi diinyanin birgok iilkesinde ihra¢ edilmeye
baglanmigtir (Aker-Karavardar, 2018: 34). Finansal krizlerden etkilenme derecesi
oldukea diisiik olan uygulamalariyla Katilim Bankacilig1 dncelikle Birlesik Krallik, daha
sonra Avrupa ilkeleri tarafindan ‘6zellikle 2008 krizi sonrasinda’ yasal diizenlemelerle
tesvik edilen bir alan olmustur (Celik, 2015: 92). Ingiltere, Tiirkiye ve Malezya’da
gerceklestirilen faizsiz finans egitimleri ve buna dair ¢aligmalar da sektore yiiklenen
anlami destekler niteliktedir®® Ayni zamanda Malezya Islami finans sektoriiyle kiiresel
anlamda en gelismis sistemlerden birine sahiptir. Faizsiz sigorta ve fon yoOnetimi
agisindan &ncii bir konumda yer almakta ve Tiirkiye i¢in de rol model olmaktadir (Oncii-

Comlekei-Gezer, 2018: 192).

Gilintimiize gelindiginde dini hiikiimlere uygun bir finansal sistemin olusturulmasi
adma ortaya ¢ikmis olan Islami finans sistemi, tiim bu gelismelere paralel olarak
geleneksel finansal sistemin yerine gegebilecek bir enstriiman olarak da diisliniilmeye
baslanmistir. Ciinkii bu sistem 6nceden talep yaratilarak arz-talep dengesini etkileyen ve
ortaya ¢ikardigir dengesizlik siirecinden dolay1 finansal krizleri tetikledigi diisliniilen
geleneksel finansal sistemin aksine dzellikle arz1 yani iiretimi tesvik etmektedir. Islam,
kiiresel finansal krizlerin temel sebeplerinden biri olarak saydigimiz asir1 bilinmezligin
oldugu sozlesmeleri yasaklamistir. Geleneksel sistemde meydana gelecek bir krizin temel
sebebi olarak bahsedilebilecek bu durum, modern ekonomiler igin gerekli esnekligi
saglayacak olan menkul kiymetlestirmelerin daha ayaklar1 yere basan bir sistemle
gerceklestirilmesi gerekliligini ortaya koymustur. Menkul kiymetlestirmeyle yatirimci,

sahip olmadig1 bir varlik lizerinden elde edecegi getirinin bir kismiyla donemsel alacagina

8 Ayrica bkz. (Aker-Karavardar, 2018: 38-41).
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kars1 bir borg senedine yatirim yapmaktadir. Ancak Islami finansta bu durum ilgili varlik
tizerinde ortaklik iliskisi kurularak gerceklestirilmektedir. Bu da kar-zarar ortaklig1 olarak
gergceklesen bir finansal enstriiman sunmakta ve ilgili belirsizligin azalmasinda etkili
olmaktadir. Faizsiz finansin krizlerin 6nlenmesi adina etkilerini destekleyecek olan seriat
emirlerinden tekellerin ve tiiketim israfinin 6nlenmesi, yardimlagsma amaciyla zekatin
yani sira bor¢larin tamaminin ya da bir kismmin silinmesine yonelik hiikiimler ise
sistemin temel yap1 taglarini tamamlayici rol tistlenmektedir (Yazici, 2016: 59, 67-70).
Benzer sekilde tekellesme, gelir dagiliminda adaletsizlik gibi hususlara ¢6ziim olarak
faize karsi olunan adil ekonomik diizen ile IslAm’m istedigi ekonomik sistemin
benzerliklerinin aragtirildig1 bir calismada Sug6zii (2017: 185, 204), her iki sistemin bu
anlamdaki beklentisinin ayni diizlemde ilerledigi sonucuna ulagmistir. Ona gore seriatin
ekonomiye iliskin kurallarinin uygulanmasi, adil bir ekonomik sistemin saglanmasi adina

yeterli olacaktir.

Mohammad Umer Chapra kapitalist ekonomilerin iizerine insa edildigi faizli
finansman uygulamalarinin  temelde ‘ekonomik istikrarsizliga’ sebep oldugu
gerekcgesiyle, faizsiz isleyen yeni sistemlerin gerekliligi iizerine aciklamalar yapmustir.
Iktisadi anlamda da iyi bir egitim almis olan Chapra, ekonomilerdeki kirllganligin bir
sebebi olarak gordiigii modern finansal enstriimanlarin, faizin uygulanmadig yerlere gére
daha biiyiik olumsuzluklara sebebiyet verdigine dair ¢alismalartyla dikkat cekmistir. Ona
gore faizsiz bir ekonomi adil boliisiim, ekonomik istikrar ve tam istthdam agisindan
olmas1 gerekene yaklasabilecektir. Nobel 6diillii iktisatgt Milton Friedman’in finansal
piyasalardaki calkantiy1 6zellikle faiz oranlarindaki istikrarsizliga baglamasi, Chapra’nin

savini destekler nitelikte bir sonuca ulasmaktadir (Farooq, 2005: 7-8).

Friedman, para arzi artistnin belirli bir sistem tarafindan GSMH’nin artis hizi
oraninda gerceklestirilmesi gerektigini savunur. Ozellikle yatirrmlarin arttirilmasi
amacina hizmet eden genisletici politikalarin serbestge uygulanmasi durumunda,
ekonomilerin temel problemlerinden biri olan enflasyonun sifira indirilmesi miimkiin
olmayacaktir. Enflasyon, ekonomik biiyiime ve istikrarin saglanmas1 hedefleri, Islam
ekonomisi agisindan da para politikalarinin gerekliligini ortaya koyar. Ancak ¢ikarlarin
yasaklanmasi, uygulanacak politikalarda da farklilig1 gerektirmektedir. Chapra, tipki
Friedman gibi para politikalarinin yonetiminde en 6nemli hususun para stokunun

yonetimi oldugunu savunur. Ayni zamanda faizsiz bir sistemin varlig1 halinde zekat gibi
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bir kurumu i¢inde barindiran bu sistemde spekiilatif talep daha baslangicta minimum
diizeyde olacaktir. Mohamed Ariff’te Chapra ve monetarist akimin ifadelerini baz alarak,
faizsiz bir ekonominin miimkiin olabilecegini savunan isimlerdendir (Efe, 2018: 594-
595). Ozellikle gelismekte olan ekonomilerin temel problemlerinden biri olan
enflasyonun sebepleri faiz, para arzi dengesizlikleri ve buna bagh siddetlenen
enflasyonist beklentiler, kisisel kazanimlarin maksimuma ¢ikarilmasina dayanan iktisadi
faaliyetler, likks tiiketim ve israf olarak orneklendirildiginde, Islom ekonomisinin bu
problemin ¢ozlimiinde etkin olabilecegi goriisii desteklenmektedir (Yiice-Celik, 2018:

128).

Faizsiz bir ekonominin istikrar acisindan daha olumlu sonuglar doguracagi
gerekcesiyle Chapra’nin fikirlerine paralel duran Friedman, Ariff gibi isimler disinda Dar
ve Presley de ekonomik istikrarsizliklarin temel sebeplerinden biri olarak faiz olgusunun
varligindan bahseder. Sistem igerisindeki krizi, sistemin dinamiklerine baglayan bu
yaklagimlar batili ekonomistler agisindan monetarist ancak faiz hususunda dogrudan

miidahaleci bir politikay1 sorgulamaya yonlendirmistir (Faroog, 2005: 7-9).

Kapitalizm sonrasinda 6zellikle Keynesci ve parasalci iktisat faizi 6zel bir konuma
yerlestirmistir. Sosyalist mantik ise faizi bir somiirii kaynagi olarak gordiigliinden
ekonominin isleyisinden dislar. Bu goriinlimiiyle faiz, modern déonemde yalnizca parayla
hayat bulan bir olgu olarak diisliniilmektedir. Cilinkii giiniimiiz ekonomileri ‘parali
ekonomiler’ kavramiyla esdeger goriilebilir. Bu noktada goriislerine yer verdigimiz
parasalci/Monetarist iktisadin kurucusu Friedman’in istikrarsizliga sebebiyet veren bir
olgu olarak yorumladig: faiz, Keynes tarafindan da pozitif bir kurum olarak goriilmez ve
sifir faiz onerilir. Dolayisiyla faizsiz bir ekonomiyi amaglayan Islam ve Keynes’in
goriislerinin birbirine yakin oldugu sonucu ¢ikarilabilecektir (Kalayci, 2013: 67). Bu
fikirler, akillara su soruyu getirecektir; peki yatirimlarin tesviki gibi gerekcelerle
uygulanan para politikalar1 i¢in faizsiz sistemin kontrol mekanizmasi ne olabilir?
Ornegin; IslAami Finans Kurumlari’'nin varligi halinde ‘zorunlu karsilik oranlart’ yoluyla
gergeklestirilecek miidahaleleri i¢inde barindiran bir sistem olusturulabilir yaniti buna
uygun goriilmektedir. Bir diger dneri ise Islami hiikiimetler tarafindan yayinlanan ticari
hisse ya da Miisareke sertifikalar1 iizerinden kontroliin saglanabilirligine yoneliktir.
Sistem, para arzinin kisilmasi amacimin varhi@i halinde sertifika satisi, genisletme

amacinin varhigi halindeyse insanlardan bu sertifikalarm alimiyla isleyecektir. Ilgili
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hisselerde gecerli kar oranlari, geleneksel politikadaki faiz oranlarinin yerine geger ve
hiikiimetin etkileyecegi bu oranlar, alim ve satimlarin gerceklesmesinde belirleyici

olacaktir (Efe, 2018: 594-595).

Sermayeyi tekellestirme fonksiyonuyla kaynaklarin azinligin elinde toplanmasinin
temel sorumlusu olarak goriilen faiz ve basarmin karsiligi olarak goriilen kar (Egri-
Karasu-Kizilkaya, 2014: 173), nakdi sermayenin getirisi olarak goriildiigiinde birbirine
cok yakin iki unsurdur. Ancak 6ziinde zit bir anlama sahiptir. Ciinkii faiz gelecekteki
sermayenin getirisini tahmin etme esasina dayanir, bu tahmin genellikle yanilticidir ve
taraflardan birinin zarara girecegi bugiinden belirlenmistir. Kar ise likit sermayeden
saglanan, ger¢eklesmis net hasila iizerinden tahakkuk eden saglikli bir 6l¢iidiir. Bireysel
Kar oranlarinin toplamindan elde edilecek ortalama, piyasa kar oranini verir. Bu da
sermayenin gelecekteki getirisinin belirlenebilmesi adina daha gercek¢i bir sonuca
ulastiracaktir. Faizsiz bir ekonominin olabilecegi fikrini savunan agiklamadaki goriisleri
onayladig1 anlasilan Kalayci, bu agiklamay1 boyle bir ekonominin fiilen s6z konusu
olabileceginin kanit1 olarak sunar (2013: 68). Seriatin faizden elde edilecek geliri
yasaklarken, belirli bir bagarinin sonucunda gergeklesen kara olan tesvikinin (Trenovski-
Mercan-Kozeski, 2019: 584) modern ekonomilerdeki kirtlma noktalarinin ¢oziimii

olabilecegine iliskin goriis artik yaygin bir kanidir.

Kiiresel finansal krizlere bir ¢6ziim olarak tartigilan faizsiz ekonomik sistemin
sonuclary, bunun temelden bir c¢oziim getirip getiremeyecegi, istikrarsizliklarin
onlenmesinde aktif bir rol istlenip ilislenemeyecegi ise bir muallaktir. Bu noktada
karsilagilan en Onemli problem, halihazirda bu savi dogrulayacak kanitlarin mevcut
olmamasidir. Cilinkii glinlimiiz modern ekonomilerinin tiimii kapitalizmin etkisini ve
dolayistyla da faiz riizgarin1 hissetmekte, bir sekilde geleneksel finansal piyasalarda yer

almaktadir.

Mohammad Akram Khan’a gore (2017: 268) faizsiz ekonomik sistem dnermesinin
isleyip islemeyecegi, belirli bir oranin mesruiyeti ya da gayrimesrulugu tartismalarinda
bir sonuca ulasilabilmesi adina yapilmasi gereken sey, bu fikre yakin kosullarin mevcut
oldugu giincel ekonomilerin incelenmesi ve teorik olarak test edilmesidir. Ornegin efektif
oranin yillardir sifira yakin oldugu Japonya ya da diisme egilimiyle birlikte otuz yilda

sifira yaklagmis olan kiiresel efektif faiz oraninin kullanilmasiyla ger¢ek hayat verilerinin
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ele alinmasi gibi... Ona gore bu tip verilerden elde edilecek sonuclarla ortaya atilan
hipotezlerin daha gergek¢i sonuglar doguracagi agiktir ancak bu yol tercih

edilmemektedir.

Islam’a dayanan ve faiz yasagmin belirleyici olacagi bir ekonomi igin dogrudan yeni
bir sistem insa edilmesine yoOnelik c¢aligmalarin da heniiz ampirik bir sonuca
ulastirilamadigi bilinmektedir. Belirttigimiz iizere bu anlamda s6z konusu gézlemler hala
gelistirilen modeller iizerinden gergeklesmektedir. Faizsiz bir ekonominin nasil
isleyecegine dair modeller incelendiginde ise faizin olmadigi bir sisteminde basarili
olabilecegiyle birlikte bunun yalnizca Miisliiman toplumlar i¢in degil, tiim toplumlar i¢in
daha saglikli bir yontem olacagina yonelik yanitlar sunulmaktadir (Egri-Karasu-
Kizilkaya, 2014: 124).
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SONUC
Kavramsal olarak analizini yaptigimiz, tarihsel siiregte sahip oldugu goriiniimleri

Yahudi ve Hristiyan gelenekleri kapsaminda ele aldigimiz faizin, temelde istenilen bir
uygulama olmadig1 agiktir. Bu calismayla Musevi ve Isevi cemaatle birlikte Miisliiman
cemaati de dahil olmak {izere tiim kitapl dinlerin, ahlakin, felsefenin, hukukun disladigi
bir olgunun nasil mesruiyet kazandig1 sorusunun da ancak beseri giidiilerle yanitlanabilir

oldugu ortaya koyulmustur.

Eski Mezopotamya toplumlarindan itibaren hak edilmeyen bir gelir olarak goriilmiis,
ilk olarak Hammurabi kanunlar1 c¢ergevesinde toplumsal tahribata sebep oldugu
gerekcesiyle yasal diizenlemelere konu olmus bu olgu, Eski ve Yeni Ahit icerisinde de
acikca yasaklar arasinda yer almistir. Eski Ahit’te kardeslik vurgusuyla yaptirim
ayricalig1 saglanarak yabancilara uygulanan faizli islemlere izin verilmis olsa da Yeni

Ahit yasaga evrensel bir boyut kazandirmistir.

Faizin ¢calismamizin 6ziinii olusturan Yahudi ve Hristiyan gelenekleri kapsamindaki
kavram karsilig1 incelendiginde, temelde “yasak, haram, haksizlik kaynagi” olarak
goriildigli oldukca net bir argiimandir. Bundan dolayidir ki Kilise, orta ¢agin sonuna
kadar ahdin faiz hiikiimlerine uymayan kisilere agir cezalar vermis yahut verilmesine
Onayak olmustur. Ancak on {i¢iincii ylizyila gelindiginde s6z konusu iktisadi gelismeler,
Dogu-Bat: ticaretiyle gelen ekonomik canlanma, finansal sermaye artis1 gibi etkenlerle
birlikte yeni finans kurumlarinin pozitif seyreden gelisimleri, borg iliskilerinde faiz

uygulanmasi noktasinda farkli goriislere kap1 aralamistir.

Yasak hakkinda fikir birliginin saglandigi donemde bahsedildigi lizere yasagin
kapsaminin yeniden degerlendirilebilecegini ele alan yeni bir fikir, uygulamay1
halihazirda gizlice yiiriiten ya da mesruiyet beklentisine sahip tiim bireyler tarafindan
istenen yikimi temellendirmistir. iste Thomas Aquinas’m agtig1 bu doktriner bosluk faize
gelecekte insani beklentilerin parasal boyutunu karsilamaya yonelik yeni bir kurum
olarak yasallagsmayla birlikte kurumsal yapilanma hakki tanimistir. Bu siirecte Aquinolu
Thomas’in tim Avrupa’yi etkisi altina alan goriisleri, Martin Luther tarafindan baglatilan
dini reformla birlikte faiz yasagina olan riayeti daha da sarsmustir. Iktisadi gelismelerin
tetikledigi J. Calvin’in yeni faiz yorumlari, Luther’den sonra mesruiyeti saglayan en etkili

hareket olmustur. Kalvenizm’in fikir babasi1 Calvin, baslangicta faize bir list sinir ¢izerek
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miisamaha gosterilmesi gerektigini ifade etmis ancak daha sonralar1 faiz yasaginin
tamamen ortadan kaldirilmasi gerekliligi iizerinde durmustur. On besinci yiizyilda
Kilise’nin boliinmesiyle ortaya ¢ikan ve yine Calvin’in kurucusu olarak anildig1 Protestan
mezhebi ise Kalvenizm’in tanidig1 sinirsiz mesruiyet yerine, faize ilgili dini kurum
tarafindan ¢izilecek sinirlar igerisinde mesruiyet tanimistir. Luther, Calvin gibi isimlerden
sonra bu olguya ekonomik iliskiler igerisinde hakli bir kazan¢ olma roliinii yiikleyen
fikirler, giindemde dikkate deger bir etki yaratmis, yeni goriiniimiiyle kurumu kalben

kucaklayan bireylerin sayis1 giin gectikge artmistir.

Genel itibariyle beseri faaliyetlerde dini yargilarin siliklesmesi olarak anilan
aydinlanma doneminin temel yapi taslarindan biri olarak rasyonalite; bankacilik ve
finansal piyasalarda yasanan gelismelerle birlikte faize iktisadi bir rol kazandirmistir.
Adam Smith’in doktriniyle bir sistem olarak ortaya ¢ikan kapitalizm ise faize zorunluluk
olarak algilanmasiyla temellenen yeni anlamlar yiiklemistir. Artik faiz, iktisadi 6greti
icerisinde mesrulugu kabul edilmis bir kurum halini almistir. Bununla birlikte kuruma
iligkin tartigmalar Onceleri yasal sinirlar icerisinde kabul goren oranlarin ne olmasi
gerektigi sorusuyla filizlenirken, sonralar1 ise faizin bir politika araci olarak oturtulacagi

konum iizerine olmustur.

Kiiresellesme, finansal piyasalarin da kiiresellesmesi manasini tasidigindan, milli
piyasalarda meydana gelebilecek  olumsuzluklar  kiiresel  olgekte  etkiler
dogurabilmektedir. Ki tarih bunu dogrulamis, milli 6l¢ekte baslayan finansal krizler ilgili
piyasayla dogrudan ya da dolayli olarak baglantisi bulunan tiim ekonomiler {izerinde
derin izler birakmistir. Bu durumdan dolayr modern donemde meydana gelen kiiresel
finansal krizlerin 6nlenmesinde Yahudi ve Hristiyan gelenekleriyle birlikte ahlaki ve
felsefi diisiincenin yiizyillardir oziinde gerekli gordiigii yasagin tekrar gecerli
kilinmasinin etkili olup olmayacagi sorusu giindeme gelmektedir. Ciinkii goriilmiistiir ki
finansal krizlerin faizi ¢ipa olarak benimsemis kurumlarda yarattig1 olumsuzluklar, faiz
yasagini ¢ipa alan kurumlar iizerinde ayni oranda gecerli olmamistir. Faiz yasagini ¢ipa
alan kurumlardan kasit, Yahudilik ve Hristiyanlik disindaki bir diger ilahi din olan
Miisliimanligin finansal piyasalara yansimasidir. Ciinkii islam, arastirmamizin temelinde
yer alan iki gelenegin aksine faize yani ‘ribaya’ ekonomik dengelerdeki degisimlere
ragmen mesruiyet tanimamustir. Seriatin yasakladigi ribanin kavram karsiligiyla ilgili

tartismalar stirse de hala faizsiz finansin gerekliligi tizerinde durulur.
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Kiiresel finansal krizler faizli islem yapan kurumlarin bircogunda iflasa sebebiyet
vermisken faizsiz finans kurumlarinda ayni sonucun s6z konusu olmamasi Islami finans
yontemlerine olan ilgiyi Miisliiman topraklarin disina tagimistir. Daha genel bir bakis
acisiyla faizin olmadigi bir ekonomik sistemin de tipki bu kurumlar gibi basarili olup
olmayacagi sorusu da akillar1 kurcalamaktadir. Buna dair farkli ¢aligmalar yapilmakta
ancak, heniiz net bir sonuca ulasilamamaktadir. Cilinkii tiim diinya {ilkeleri bir sekilde
kapitalizmin riizgarin1 hissederken halihazirda faizsiz isleyen bir ekonomi Ornegi
olusturmak c¢ok giictiir. Dolayisiyla c¢alismalar ancak modeller iizerinden
gerceklestirilebilmekte ve ilgili modeller igerisinde faizsiz bir sistemle de iktisadi

basarinin saglanabilecegi yoniinde sonuglara ulasilabildigi goriilmektedir.
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