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Ozet

Bu calisma Ibn Hazm’in ahlaka iliskin diistincelerini ortaya
koymayt hedeflemektedir. Diistintirtin ahldka dair temel eseri,
“Mtidavati’n-Nifas”tur. Eser, el-Ahlak ve’s-Siyer adwyla da
bilinmektedir. Ibn Hazm bu eserde genel anlamda hayata, 6zel
anlamda da ahldka iliskin tecrtibelerini dile getirmistir. Ona gére
felsefenin amacy, nefsi egiterek insanit erdemli kilmak, ona diinya
ve ahiret mutlulugunu kazandirmaktr. Dinin amact da bundan
farkli bir sey degildir. Bu durumda felsefe ile dinin, ahldaki
misyonlar itibariyle értiistiigii anlasimaktadwr. Ibn Hazm insan
tabiatimin ahldki agidan o6nemini vurgulamakla beraber, akuli
insani, “temyiz giictintin gerekli gérdiigii seyleri yerine getiren
kimse” olarak tanumlar. Ahldktaki “dért erdem” tizerinde genis
olarak durur, ancak dini bir yaklasimla Allah’in ve Resuliintin
emirlerinin btitiin erdemleri kapsadigint ifade eder. Ayrica o, iyi
insanlarla dostlugun, erdemlere sahip olmadaki olumlu katkisint
belirtir. Eserinde zaman zaman ahlaki 6gtitlere de yer verir.

*  Bu calisma 26-28 ekim 2007 tarihinde Bursa Il Muftalaga ile U.U. ilahiyat
Fakiltesinin ortaklasa dtizenledigi Uluslararas1 Katihmhi Ibn Hazm
Sempozyumunda 6zet olarak sunulan bildirinin genisletilmis halidir.



Abstract

Ibn Hazm’s Thoughts on Ethics in his Mudawat

This article aims at introducing Ibn Hazm’s thoughts on ethics.
His main work on ethics is “Mudavat al-Nufus”, which is also
known as “al-Akhlaq wa as-Siyar”. In this work Ibn Hazm
narrates his experiences about life in general and ethics in
particular. According to him the aim of philosophy is to make a
person virtuous by training his soul and therefore make him gain
both earthy and eternal felicity. At this point, the aim of religion
is not different at all. Thus it is obvious that philosophy and
religion coincide with each other in terms of ethical purposes.
While stressing importance of human nature in ethics, Ibn Hazm
defines “reasonable person” as one who executes his duties
which his faculty of distinction (quwwa al-tamyiz) necessitates.
Elaborately dealing with “four virtues” in ethics, he indicates,
with a religious approach, that commands of Allah and His
Prophet cover all moral virtues. Moreover he indicates that
friendship with good people contributes well to be virtuous. In his
work he mentions some moral advices as well.

Anahtar Kelimeler: ibn Hazm, Mudavati’n-Nuifas, el-Ahlak
ve’s-Siyer, Ahlak, Erdem.

Key Words: Ibn Hazm, Mudavat al-Nufus, al-Akhlag wa as-
Siyar, Ethics, Value.

Giris

Ibn Hazm (tam kiinyesi; Eba Muhammed Ali b. Ahmed b. Said
b. Hazm el-Endeltisi el-Kurtubi, 6.456/1064), Endtlis’te yetismis
6nemli distnurlerden biridir. O, kaynaklarda zihinsel faaliyetleri ve
dini dtstnceye katkist bakimindan “seckin bir &lim” olarak
tanitilmakta, genis bir birikime sahip oldugu belirtilmekte, ameli ve
ahlaki bakimdan da Endultis halki arasinda seckin bir kisi oldugu
ifade edilmektedir.!

Ibn Hazm basta fikih ve hadis bilimleri olmak tizere, tarih, siir
ve edebiyat, ayrica ahlaka dair distnceleriyle cok yonlt bir kisilige
sahip olmus, farkli bilim alanlarinda 6énemli bir iz birakmistir. Devlet
yonetiminde aktif olarak bulunmus, Berberilerin Kurtuba'y: isgaliyle
siyasi anlamda sikintilar cekmis; strgine godnderilmis, mahrumi-

1 Zehebi, Muhammed b Ahmed, A’lamii’n-Niibeld’, Beyrut 1985, c¢.XVIII, s.186;
Apaydin, H. Yunus, “/bn Hazm” mad. TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1999,
c.XX, s.41.
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yetler yasamis, ama dogru bildigi dluistinceleri savunmaktan cekin-
memis, “yanlis” olarak degerlendirdigi diistincelerle muicadeleyi ilke
edinmistir. Kaynaklar onun acik gortslti, dtistncelerini aciklamak-
tan ve tartismaktan cekinmeyen bir karakterde oldugunu bildirir.
Nitekim o, Thkam adli eserinde cagdasi bazi bilginlerle yaptigi tartis-
malara isaret etmektedir.>2

ibn Hazm, hakikati ve hakikate ulasma cabasini her seyden
Ustin tutmus, hakikate ulasmak icin gec¢misin birikiminden
yararlanmay1 prensip edinmis, ama gerektiginde kendinden o6nceki
alimleri elestirmekten geri durmamistir. “Selefimizi severiz, fakat
bizim icin hakikat onlardan daha degerli ve daha tsttindtr”s derken
hakikate ulasma ugruna, gerektiginde selefini elestirmeyi bilimsel
tavrin geregi olarak gérmustlir. Ancak onun, basta mezhep imamlari
olmak TUzere, elestirdigi kimselere karsi bazen nezaket sinirlarini
astig1, hakarete varacak derecede agir ve sert ifadeler kullandigi,
dikkati ceken bir husustur. Hatta bazi alimlerin, kendisinden ve
eserlerinden yUz cevirmesi, yoOneticilerden baski gérmesi ve bazi
kitaplarinin yakilmas: seklindeki olumsuz gelismeler, onun bu kav-
gaci kisiligine baglanir.4 “lbn Hazm’in kalemi, Haccacin kilic1 kadar
keskindir” seklinde bir séz dahi nakledilir. O, Imam Es’ari, Eba
Hanife, iImam Malik gibi s6hretleri bile hakaret ve istihza iceren
ifadelerle elestirmekten cekinmemis, fakat gerektiginde muarizlarinin
hakkini teslim etmistir.> Ama onun, zamanindaki tim ana dini ve
felsefi firkalara karsi muhalif tavri, yasadigi Musliman toplum iginde
yalnizlagsmasina yol agcmistir.®

Ibn Hazm’in ahlaka dair temel eseri, “Miidavati’n-Niifus tur.
Eser, el-Ahldk ve’s-Siyer adiyla da bilinmektedir. Aslinda her iki isim,
ayni zamanda eserin birer bélimunin adidir. (Birinci bolimtn adi:
fi Miidavati’n-Niifis ve Islahil-Ahldk ez-Zemime; Ucglncll bolimuin
ise, fil-Ahlak ve’s-Siyerdir.) ki isim birlestirilerek, eser “el-Ahlak
ve’s-Siyer fi Miidavati’n-Niifiis” adiyla da anilmaktadir. Ibn Hazm’in
risalelerini nesreden Thsan Abbas bu eseri, bir yazmasina dayanarak
Risdle fi Miidavati'n-Niifiis ve Tehzibi'l-Ahldk ve’z-Ziihd fi’r-Rezail
adiyla yayinlamistir. Bizim yararlandigimiz da bu nesirdir. 2005te

2 Bkz. ibn Hazm, el-ihkam (Nsr. Ahmed Muhammed $Sakir), Beyrut 1983, c.IV,
s.167.

3 Ibn Hazm, et-Takrib li Haddi’l-Mantik (Nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1959, s.160.

4 Apaydin, H. Y., agmad., s.41.

5 Arendonk, C. Van, “/bn Hazm” mad. Islam Ansiklopedisi, M.E.B. Yay.,
Istanbul 1968, c.V/II, s.752.

6  Pavlin, James, “Stinni Kelam ve Kelami Ihtilaflar’ (Islam Felsefesi Tarihi icinde,
Editérler: Seyyid Hiiseyin Nasr-Oliver Leaman, Cev. Samil Ocal-Hasan Tuncay
Basoglu), Aciim Kitap, Istanbul 2007, c.I, s.141-142.
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Turkceye de cevrilen” bu eserde, H. Corbin’in dedigi gibi, yazar
onceden hazirlanmis bir plan s6z konusu olmaksizin, pek sistematik
olmayan bir yaklasimla insanlar ve hayat tUzerine gozlemlerini,
dustincelerini ve yargilarini dile getirir. Bu kitap XI. ytzyil Endtlts
toplumu hakkinda cok degerli bir kaynaktir.® Ztihd hayatina bir
“mukaddime” olarak degerlendirilen, Hz. Peygamberi “ahlaki idealin
numunesi” olarak gdsteren kitap, muellifin olgun yasinin istiraplarla
dolu tecrtibelerinin tGrtinudur.?

Kitabin adinda da gecen “Middavatii’n-Niifus” tabiri, ayni
zamanda eserin merkezi terimlerinden biri olup bu durum, Islam
ahlak felsefesinin ilk dénemlerinden itibaren ahlak problemlerine
“hastalik” ve “tedavi” seklindeki tip terimleriyle yaklasma geleneginin
bir sonucudur.!° Eserin uslibundan, distntrin olgunluk dénemi-
nin Urdnd oldugu anlasilmaktadir. Ahlaki ve hikemi o6zdeyislere
sikca basvurularak tahlil yénteminden zaman zaman uzaklasilmig
olsa da, eserin bir i¢ butinltige sahip oldugu gérilmektedir. Eser,
genel 6zellikleri itibariyle dini ahlak literatirtine ait olup, yazari dini
Olcti ve degerlere siki sikiya bagh gértinmektedir.!!

Tavku’l-Hamame'nin de dolayh olarak ahlaka iliskin oldugunu
séylemek mumkiindiir. Tam adi Tavku’l Hamame fi'l-Ulfe ve’l-Ullaf
olan bu eser,!2 Turkceye “Gtivercin Gerdanlig?” adiyla cevrilmistir.13
Ibn Hazm’n 25 yasinda iken kaleme aldigi bu kitap, ask ve asik
psikolojisini, gozlemlerine ve tecriibelerine dayanarak edebi bir
anlatimla tasvir eden, sarayda yasanan asklar hakkinda birtakim
ipuclar1 veren, psikolojik goézlemlerle dolu 6nemli bir eserdir. Ayni
sekilde o, bircok ahlaki ve otobiyografik dustinceleri de ihtiva
etmekte, bundan dolay: yazarin el-Ahldk ve’s-Siyer adli daha sistemli

7 Bkz. Ibn Hazm, Ahldak (Cev. Cemaleddin Erdemci-Hasan Hiiseyin Bircan),
Bilge Adam Yayinlari, Van 2005.

8  Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi (Cev. Hiiseyin Hatemi), Iletisim Yayinlari,
Istanbul 1986, s.224. Bkz. Nykl, A. R., Ibn Hazm’s Treatise On Ethics, The
American Journal Of Semitic Languages and Literatures, Chicago 1923, c.40,
no:1, s.36.

9 Arendonk, C. V., agmad., s.751.

10 Ebu Bekr Zekeriya Razinin, ahlaki “ruhani tip” olarak niteledigi ve ahlaka
dair en énemli eserine -ahlak ile tip arasindaki iliskiden hareketle- “et-Tibbu’r-
Ruhani” adinmi verdigi hatirlanmalidir. (Bkz. Razi, Eba Bekr Muhammed b.
Zekeriya, Et-Tibbu’r-Ruhani (Resailii Felsefiyye icinde), Beyrut 1982; Turkce
cevirisi; Ruh Sagligt (Cev. Hiiseyin Karaman), [z Yayincilik, Istanbul 2004.

11 Kutluer, ilhan, “Miidavati’n-Niifiis” mad., TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
2006, c¢.XXXI, s.462.

12 Bkz. Ibn Hazm, Tavku’l Hamame fi'l-Ulfe ve’l-Ullaf (Resailii Ibn Hazm el-
Endeliisiicinde, Nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1987, c.I, s.84-313.

13 Bkz. Ibn Hazm, Giivercin Gerdanlig: (Cev. Mahmut Kanik), Insan Yaymlari,
Istanbul 2002.
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olan ahlak eseriyle iliskilendirilmektedir.1* Tavku’l-Hamdme’de anlat-
tiklarindan, dutstnUrin ahldk anlayisinin ipuclarini yakalamak
mumkiin gérinmektedir. Ibn Hazm, kulagina gelen ya da bizzat
bildigi, yasanmis bazi ask hikayelerini, dini duyarlhiligiyla bagdasti-
rilmas1 zor goérinen bir yaklasimla, Tavku’l-Hamame'de cok acik
olarak anlatmaktan cekinmemistir. Onun, bu yltzden gelebilecek
elestirileri gogtislemeyi de gbdze alan bu tavri, dtstince ve ifade
dzgurligiintin XI. ytizyil Islam diinyasinin Avrupa yakasinda ulastig
dizeyi gostermesi agisindan oldukca anlamlidir.

Ibn Hazm’in séziinii ettigimiz bu iki eserinin, XI. ylzyil Endii-
lis Islam diinyasinin ahlak anlayisina ve ahlaki yasantisina 1sik
tutan 6nemli birer kaynak oldugunu sdéylemek mimkuindr.

Ahlak Anlayisi

Insan, ¢ok engin bir duygu ve diistince diinyasina sahiptir. Bu
anlamda her insan adeta bash basina bir diinyadir. Aslinda insanin
“kticik alem” oldugu ifade edilirken, onun bu boyutu da dile
getirilmek istenir. Hele bu insan; dlistinen, arastiran, sosyal ve
siyasal yasamda aktif gérevler Uistlenmis, tarih bilimini énemseyen,
sair ve filozof ruhlu bir din bilgini ise... Biz, insanoglunun duygu ve
diistincelerine ancak bize yazili ya da s6zIi olarak anlattiklan
kadariyla muttali olabilir, onu, kendini bize ifade ettigi kadariyla
anlayabiliriz. Kendini a¢madiysa, duygularini ve dustncelerini
baskasina anlatmadiysa, bu diinyadan gocerken, onunla beraber
adeta bir “diinya” da goécer. Iste insan, yasadigi “diinya’nin, o
dinyay1 yasarken hissettigi duygularin ve sahip oldugu diistincelerin
kendisiyle beraber goclip gitmemesi icin, hayata bakisini, duygu ve
diistincelerini, hayati boyunca edindigi tecrtibeleri, kendisinden
sonrakiler de yararlansinlar diye, miras olarak birakmak ister. Anne-
babalar da cocuklarina miras olarak sadece maddi varliklarini degil,
bilgi birikimlerini ve tecrtibelerini de birakirlar. Aslinda biraktiklar:
bu ikinci miras, birinciden daha oOnemlidir. Clnk( birinci miras
harcandikc¢a azalir, ikincisinden ise yararlanildik¢ca insanin émriine
bereket gelir, kendi yasami baskasinin tecrtibeleriyle buittinleserek
yeni anlamlar kazanir, yanhslardan kurtulma firsati yakalanir. ibn
Hazm’a bu acidan baktigimizda, onun tam da bu anlatmak
istedigimizi gerceklestirmeye calistigini séyleyebiliriz. O, hayatinin
belli doénemlerinde ciddi sitliasyonlarla yliz ylize gelmis, 6nemli
sikintilar yasamistir. Yukarida belirttigimiz gibi, déneminin siyasi
tartismalarina aktif olarak katilmig, bilimsel ve kamusal hayatin
aktif bir bicimde icinde olmustur. Iste o, yillar boyunca yasadig

14 Fahri, Macit, Islam Felsefesi Tarihi (Cev. Kasim Turhan), Iklim Yayinlari,
Istanbul 1987, s.250; Nykl, A. R., agmak., s.35-36.
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sikintilar sonucu sahip oldugu duygu ve duistincelerini, derin ahlaki
tecribelerini Miiddavatii’n-Niifiis'ta dile getirmis, boéylece okuyucu-
larinin ve kendinden sonra gelecek nesillerin, bu temel ahlak
kitabinda belirttigi gibi, kot huylarini dizeltmede ve nefsinin
hastaliklarini iyilestirmede kendi tecriibelerinden yararlanmalarini
saglamak istemistir. O, kitabinin 6nséztinde 6mrintin cogunu ahlak
konularina harcadigini, baskalar1 haz pesinde kosup mal biriktirme
ile mesgul iken, kendisinin ahlak konularina kafa yordugunu belirtir.
Kendi hayat tecrtibesini aktarmak ve sonraki nesillerin, nefsani
hastaliklarini tedavi edip ahlaklarini diizeltme yolunda kendi tecrti-
belerinden yararlanmalari icin Miidavath yazdigini ifade eder.!5
Dolayisiyla distnurimiiz kendisine, kendinden sonra gelecek ku-
saklarin dogru bilgiye ulasmalarinda ve davranislarini da bu dogrul-
tuda duizenlemeleri konusunda “képrii” olma gibi 6nemli bir misyon
yuklemistir.

Simdi Ibn Hazm’in ahlaka iliskin diistincelerinin detaylarina
gecebiliriz:

1) Felsefenin Ahlaki Boyutu

Ibn Hazm, Allah’in varligi, dini hiiktimlerin kendi delillerinden
cikarilmasi, ilahi kelamin anlasilmasi, muhaliflerle tartisma, hak ile
batilin ayirt edilmesi gibi konularda geregine inandigindan dolayi,
mantik ve felsefe bilgisini Islam alimleri icin vazgecilmez bir sart
olarak gorur. O, felsefe yapmanin amacini, “hakikat ile erdemin
mahiyetini 6grendikten sonra nefsi bu dogrultuda islah edip dinya
ve ahiret mutluluguna erismek” seklinde aciklar ve felsefe ile dinin
ayni noktada birlestigini sOyler.1® O, felsefeyi, amacini ve meyvesini,
dolayisiyla pratik yontnu dikkate alarak, ayrica bireysel ve
toplumsal siyaset ile iliskilendirerek tanimlar:

“Gercekte felsefenin anlami, meyvesi ve felsefe 6grenmekle
amaclanan; nefsin terbiyesi ve diinyada erdemleri gerceklestirmek,
bireyi ahiret mutluluguna ve kurtulusa gottirecek glizel ahlak
(husnii’s-sira) ile iyi bir aile ve toplum yonetimi (husnii’s-siyase)nden
baska bir sey degildir.”!” Dlistintirtin bundan sonraki ctimlesi dikkat

15 Bkz. Risale fi Miidavati’n-Niifus ve Tehzibi’l-Ahlak ve’z-Ziihd fi'r-Rezail (Resailti
Ibn Hazm el-Endiiliisi icinde), Nsr. Ihsan Abbas, Beyrut 1987, s.333. (Bu
kaynak muteakip dipnotlarda kisaca Midavat seklinde verilecektir.); Fahri,
Macit, Isldm Ahldk Teorileri (Cev. Muammer Iskenderoglu-Atilla Arkan), Litera
Yayincilik, Istanbul 2004, s.234.

16 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, Bagdat Tsz., c.I, s.171,
c.Il, s.237; Yavuz, Yusuf Sevki, “/bn Hazm” mad., TDV Islam Ansiklopedisi,
Istanbul 1999, c¢.XX, s.52.

17 ibn Hazm, el-Fasl, c.I, s.94; Ferruh, Omer, Ibn Hazm el-Kebir, Beyrut 1987,
s.161.
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cekicidir: “Dinin amac1 da bizzat bundan baska bir sey degildir.”1® Bu
ifadeler felsefenin ahlaki boyutunu ve pratik gayesini net olarak
ortaya koymakla beraber, amacinin da din ile paralellik arzettigini
dile getirmektedir.

Nitekim Miidavatta ahlaki anlamda yanhslarini ya da eksik-
liklerini nasil giderdigini anlatirken, Ibn Hazm’in hem dinin tavsiye
ve emirlerinden, hem de kendisine intikal eden felsefi birikimden
yararlandig anlasilmaktadir. O, yanlislarini giderebilmek icin bir
yandan Peygamberlerin so6zlerinden yararlanip, nefsini terbiye
konusunda Allah’tan yardim diledigini belirtirken, 6te yandan da
eski dénemlerde yasamis erdemli filozoflarin, ahlak konularinda ve
nefis terbiyesinde tecriibe sahibi kimselerin soézlerinin kendisine
rehberlik ettigini ifade eder.19

2) Ahlakin Belirleyici Unsurlan
a. insan Tabiatinin Onemi

Ahlakin dogustan (tabil) m1 oldugu, yoksa sonradan mi
kazanildigl, dolayisiyla degisip degismedigi, ahlak felsefesinin
tartisilan konularindan biridir. Ibn Hazm problematik olarak béyle
bir tartismaya girmez. Ancak o, ahlakin duzeltilip degistirilebilecegi
kanaatindedir ki “Nefislerin Tedavis?’ anlamina gelen bir kitap
(Miidavatii’n-Niifas) yazmistir. Ama o, bu kitabinda insan tabiatinin
6nemini ve bu tabiatin onun ahlaki yapisindaki etkisini vurgula-
maktadir. Bu vurgu “herkes kendi sakilesine (tabiat, karakter) gore
davranista bulunur” (Isra 17/84) mealindeki ayeti de hatirlatmak-
tadir. ibn Hazm’a gére kendisinde herhangi bir karakterin (tabiat, et-
tab’) baskin oldugu kimse, iyiliklerde sebat ve kotialtiklerden
sakinma konusunda en Ust dizeyde bile olsa, o karakter tarafindan
tuzaga duistirildigiinde yenilmis demektir. Ornegin asin stiphecilik,
cogu kez insani yalan 6zUr beyanina zorlar. Bu da yalani klicim-
seme ve yalana alisma sonucunu dogurur. Ama dogruluk, “tabiat™
olmus kisi icin en adil sahit onun ytzudur. O, yalan soylediginde ya
da ona niyetlendiginde ylizi onu ele verir. Yalanci icin ise en adil
sahit; -sikintisi ve s6zlerinin birbiriyle celismesi nedeniyle- dilidir. 20

Dustntrimtize gore bir kimsenin, tabiati geregi bazi
kotuluklere meyletmesinde (onlar1 sézle ya da fiille aciga vurmadig
stirece) yadirganacak bir sey yoktur. Aksine bdylesi bir insan, tabiati
erdemlere yonelmesine yardimci olan birine goére oOvgliye daha

18 Ayni yer.
19 Bkz. Miidavat, s.352-353.
20 Ayni eser, s.403.
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layiktir. Ctinkt kotti tabiati kontrol altina alarak, ona tsttin gelmek,
ancak erdemli bir akil, iradeli bir caba sayesinde mimktndtir.2!

ibn Hazm iyi bir gézlemcidir. Onun, cevresindeki varliklar
anlama cabasinin ve etrafinda olup bitenlere iliskin go6zleminin,
ahlak anlayisina da yansidigini soylemek mumkutndtr. O, bir seyin
tabiatinin, o seyin egilimlerinde belirleyici oldugunu soéyle ifade eder:
“Gok kubbenin altindaki her seyi distindim ve uzun uzun
inceledim. Onda bulunan canli-cansiz her seyin, kendisine ait bir
tabiata sahip oldugunu, glcli olmasi halinde baska ttrlerin
niteliklerinden siyrilip kendi sifatlarina blUrtindGgint goézlemledim.
Nitekim erdemli (el-fazil) birinin, btitiin insanlarin erdemli olmasini,
erdemlerden yoksun (en-nakis) birinin ise, butin insanlarin
erdemsiz olmasini arzuladigini ve ‘ben séyle sdyle yapiyorum” diyerek
insanlar1 da ona tesvik ettigini gortrstin. Ayni sekilde her goris
(mezhep) sahibi, blitlin insanlarin, kendisiyle ayni gértiste olmalarini
ister. Bunu unsurlarda da goértrstin; bir unsur digerlerine baskin
geldiginde, onu kendi tlirtne doéntstirmektedir.”22 Bu durumda,
insanin egilimlerinde ve bu egilimlerinin gelismesinde, hatta baska
seyler tizerindeki etkisinde tabiatinin hakim bir roli oldugu anlasil-
maktadir. Ornegin koétii tabiathh kimsenin (habisti’t-tab’), tabiatinin
bu 6zelliginin, onun duygu ve diisiince diinyasina da, davraniglarina
da bir sekilde yansidigi gortltir. Onun, olaylara bakisi, insanlari
degerlendirmesi de kétimserdir. O, kot tabiatinin esiri oldugu icin,
Ibn Hazm’a goére hakimin hikmeti ona fayda vermez. Ciinkii o, onu
(hakimi) da kendisi gibi kétii zanneder. Ibn Hazm; “kéti tabiathi dyle
topluluklar gérdtim ki, btitlin insanlarin kendileri gibi kétt tabiath
olduklarini dtisinuyorlar, hicbir kimsenin hicbir sekilde kendi
erdemsizliklerinden uzak kalamayacagini kabul ediyorlar. Tabiat1 en
kotd, fazilet ve hayirdan en uzak insanlar bunlardir” 23 derken, yine
toplumda bu insanlara iliskin gbézlemini nakletmektedir.

b. Akil ve Temyiz Giicii

Aklin, insana 06zgll ve insani1 baska varliklardan ayiran bir
nitelik oldugu bilinen bir gercektir. Onun, akil ve temyiz yetenegini
dogru bicimde kullanmasi, erdemleri gerceklestirmesinde temel
faktorlerden biri olarak kabul edilir. Akil ve temyiz glicli, insanin
yaratilistan sahip oldugu bir tisttinltiktiir. ibn Hazm da, Allah’in, Hz.
Adem’i yarattiginda, ona lutfettigi temyiz glici ile onu diger
varliklardan Gsttin kildigina dikkat ceker. Kisiye yarasan da Allah’in,
kendisine bir emanet ve bir ayricalik olarak verdigi bu glicli, yaratilis

21 Ayni eser, s.400.
22 Ayni eser, s.384; Turkce cev. 117.
23 Ayni eser, s.399.
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amacina uygun sekilde kullanarak korumaya 6zen goéstermesidir.24
Allah insana goren gozler, isiten kulaklar vermis, tGstin duyular
lutfetmis, iyi ile kottyt birbirinden ayirt etmek icin akil ve temyiz
glicli ihsan etmistir ki biz bu sayede O’nun hitabina muhatap
olmusuz. Bu ozellikleriyle insan, tsttin bir varlik olarak yaratilmais,
melekler disinda yaratiklardan hicbiri ondan tsttin kilinmamaigtir.25

Ibn Hazm’a gére akilli insan, hayvanlarin, yirticilarin ya da
cansiz varliklarin kendisine Ustinlik sagladigi herhangi bir nitelik
ile degil, kendisini bu varliklardan ayiran erdemlerdeki 6nctltigu ile
ancak sevinip o6vinebilir. Bu da meleklerle ortak oldugu temyiz
gticadur. Ornegin cesareti ile 6viinen kisi, aslanin kendisinden daha
cesur, fizik glict ile 6vinen kisi, bircok hayvanin kendisinden daha
glclt oldugunu, hizli kosmasiyla 6viinen kisi, yine bircok hayvanin
kendisinden c¢ok hizli kostugunu bilmelidir. O halde insan, hayvan-
larin, kendisinden daha giticlti oldugu bu yonleriyle 6viinemez. Ancak
ayirt etme yeteneginin glicti, ilminin genisligi ve amellerinin giizelligi
ile 6vliinebilir.26

Ibn Hazm akilli insanin, “temyiz glclinin gerekli gbérdugi
seyleri yerine getiren kimse” oldugunu ifade eder.??” Ona goére akil
“itaatleri (ibadetleri) ve erdemleri gerceklestirmek”tir. Aslinda bu
tanim, glnahlardan ve erdemsizliklerden kacinmay:r da igerir.
Nitekim Allah’in, Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde, kendisine isyan
edenin, “akletmedigini (aklini dogru kullanmadigini)” sdylemesi
bunun acik delilidir. Distintrimutz Mulk 67/10-11. ayetleri buna
kanit olarak zikreder: “Ve: Sayet kulak vermis veya aklimizi kullan-
mis olsaydik, (simdi) su alevli cehennemin mahkimlari arasinda
olmazdik! derler. Boylece glinahlarnni itiraf ederler. Artik (Allahin
rahmetinden) uzak olsun, o alevli cehennemin mahktmlar!” ibn
Hazm’in burada bu ayetleri de zikrederek anlatmak istedigi sey,
erdem konusunda din ile aklin birbirine paralel islemesi gerektigidir.
Akilli insan dini ve ahlaki erdemleri gerceklestiren insandir. Ona gore
akil, din ile desteklenmedikce bir yarar saglamaz.28

Ibn Hazm akil ile temyiz giicti arasinda ktictik bir ayrim yapar.
Ona gore akil (ya da “akilli olmak”) -yukarida belirtildigi gibi- itaatleri
(ibadetleri) ve erdemleri gerceklestirmektir.29 Aklin ziddi1 olan

24 [bn Hazm, Merdatibu’l-Ulim (Resailii Ibn Hazm el-Endiiltisi icinde, Tahkik:
Ihsan Abbas), Beyrut 1983, c.IV, s.61.

25 Mtdavat, s.409-410.

26 Ayni eser, 340.

27 Ayni eser, 399.

28 Ayni eser, 345.

29 Tbn Hazm, Tefsiru Elfaz Tecri beyne’l-Miitekellimin fi’l-Ustil (Resailii Ibn Hazm
el-Endiiliisi icinde, Tahkik: Thsan Abbas), Beyrut 1983, c.IV, s.412.
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ahmaklik (humk) ise glinahlar1 ve erdemsizlikleri islemektir.3°¢ Ancak
akil, ibn Hazm’a goére, temyiz giiciniin disinda ve ondan farkli bir
glctir. Cunkl temyiz gictinin gerekli gordigia seyi yapmak, aklin
erdemidir. Bundan dolayr akil sahibi (akil) olan herkes, ayni
zamanda temyiz gliicine de sahip (mimeyyiz) demektir. Ama temyiz
glicline sahip olan, ayni zamanda akilli (akil) demek degildir.3!

ibn Hazm’a gore, akil insan icin biiytik bir erdemdir. Ancak,
insanin akl eksildik¢e, insanlarin en akillisi oldugunu ve temyiz
glicu itibariyle de yetkin oldugunu zanneder. Diger erdemlerde ise
durum boyle degildir; bunlardan butlinltyle yoksun olan, onlardan
yoksun oldugunun farkindadir. Fakat bunlardan az da olsa nasibi
olan kiside, eger temyiz glicti zayif ise bir yanilgi meydana gelir de, o
erdemde en Ustlin derecede oldugunu zanneder. Bunun caresi ise,
kisinin erdemlerden yoksun olusunun farkina varmasi ve yapip
etmelerini sorgulamasidir.32

3) Ahlakin lyilestirilmesi
a) Nefs Terbiyesi ve Ahlakin lyilestiriimesi

Ibn Hazm ahlakta nefs terbiyesinin énemini israrla vurgular.
Insan bunu gerceklestirebildigi takdirde arzu ve isteklerini kontrol
altina alabilir. O, bunu basarabildigi oranda insanligin1 gercek-
lestirmis olur. Ancak distnur, bunu basarmanin kolay olmadiginin
farkindadir. O, nefsi terbiye etmenin aslanlar terbiye etmekten daha
zor oldugunu ifade eder. Clinku aslanlar, barinaklarina kondukla-
rinda, verebilecekleri zarardan emin olursunuz. Oysa nefs hapsedilse
bile serrinden emin olamazsiniz.33

Ibn Hazm, bir kimsenin, sahip oldugu kétii huylardan, ancak
kendisini sorgulayarak ve eksiklerini arastirip onlar1 giderme cabasi
icine girerek kurtulabilecegi kanaatindedir. O, gurur ve kendini
begenmisligin (ucb), kétt huylarin temelinde yatan 6énemli bir etken
oldugunu dustnmus olacak ki, “k6tth huylarin tedavisi” bélimutnde,
gurur nedeni olabilecek seylere farkli acilardan bakarak; sahip
oldugumusz iyi seylerle gururlaniyorsak, eksiklerimizi ve sahip olama-
diklarimizi dastnerek bu gururdan kurtulabilecegimizi ifade eder.
Dustntramuz ilgili bélimtin basinda ilke olarak sunu belirler:
Gururla imtihan olan kimse, ayiplarini distnstn. Erdemleriyle
gururlanan da ahlaki zafiyetlerini arastirsin. Hicbir kusurunun (ayip)
olmadigini dustinecek kadar zafiyetlerinin farkinda degilse, o,

30 Midavat, s.378.
31 Tbn Hazm, Tefsir, s.412.
32 Mtudavat, s.397.

33 Mtidavat, 394.
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sinavinin sonsuza dek sUrecegini bilmelidir. Bdyle distnen birisi,
insanlarin en eksigi, ayiplar1 en cok, temyiz glici ise en zayif
olanidir. Her seyden 6nce o, akli zayif ve cahil biridir. Oysa bundan
daha buytuk ayip yoktur. Akilli insan, nefsinin ayiplarini ayirt
(temyiz) eden, onlarla mtcadele eden ve onlardan kurtulmaya
calisan kimsedir. Ahmak ise, gerek bilgisinin azligi, temyiz ve
distinme glctnUn zayifligi, gerekse ayiplarini bir maharet olarak
gormesi nedeniyle, zaaflarinin farkinda olmayan kimsedir. Nitekim
insanlar arasinda isledigi kottiltiklerle 6viinen bircok kimse vardir.34

Ibn Hazm, akla gelebilecek gurur nedenlerini tek tek zikrederek
bunlardan kurtulma carelerini séyle dile getirir: Ona gore biri eger
akliyla gururlaniyorsa, zihnine gelen butlin kétti disinceleri ve
pesini birakmayan sapkin istekleri diistinmelidir. Bu durumda
aklinin eksikliklerini anlayacaktir.

Eger dustnceleriyle gururlaniyorsa, yanilgilarini dtéstnmeli,
baskalarinin da kendisi gibi gtizel seyler diistinebildigini bilmelidir.

Amelleriyle gururlaniyorsa, glinahlarini ve eksikliklerini distin-
melidir. Bunu yaptigi takdirde, gtnahlarinin ve eksikliklerinin
iyiliklerinden fazla oldugunu gérecektir.

Eger ilmiyle gururlaniyorsa, bunun kendi 6zel basarisindan
cok, Allahin bir Ittfu oldugunu unutmamalidir. Zira basina
gelebilecek bir hastalikla buittin bildiklerini kaybedebilir.

Cesaretiyle oOvinuyorsa, kendisinden daha cesur insanlar
oldugunu dustnmelidir. Aslinda o, cesareti ile 6viinme yerine, bu
cesareti nerede kullandigina bakmalidir. Eger onu glinahta kulla-
niyorsa, bir seyi yerinde kullanmadig: icin ahmaktir. Allah’a kullugu
yolunda kullaniyorsa, onu 6viinme ile ifsat etmemelidir.

Eger maliyla ve zenginligiyle gururlaniyorsa, bilmelidir ki bu,
6viinmenin en kéttsudur. O, gecmiste kendisinden daha zengin olan
ve zenginligiyle gururlanan bazi kimselerin akibetini distntp ibret
almalidar.

Guzelligi ile gururlaniyorsa, onun gecici oldugunu unutmamal
ve yaslhilik halini distinmelidir.

Eger soyu ile gururlaniyorsa, bu gururlanmanin ne dinyada,
ne de ahirette bir faydasi olmadigini bilmelidir. Atalari belki de
gunahkar ve kotuluige batmis kimselerdi. Ayrica bir kimse erdemli
kimselerin soyundan gelmekle o6vinuyor, fakat kendisi erdemden
yoksun ise, atalarinin erdemli olusunun ona bir yarari olmaz.35

34 Ayni eser, 386.
35 Bkz. Miidavat, s.387-393.

69



Ibn Hazm’n Miiddavattaki baz ifadelerinden, toplum icinde
yasamanin, insanlarla ugrasmanin sikintilarini dolu dolu yasadigi
anlasilmaktadir. Ama sikintilarina ragmen, insan yine de erdemli-
ligini ancak bir toplum icinde ve insanlar arasinda gerceklestirir. ibn
Hazm’a goére insanin, yasami boyunca yasayabilecegi sikintilarin en
bliyigli hemcinslerinden gelen sikintilardir. Insanin insana verdigi
sikinti, yirtict hayvanlarin ona verebilecegi sikintidan daha fazladir.
Yirtict hayvanlardan korunmak mumkindtr, fakat insandan
korunmak asla mUmkuin degildir. (Egitilmemis, ihtiraslarini kontrol
altina alamamis insan, yirtict hayvandan da zararhdair.)36

Ibn Hazm nefs terbiyesinin ve ahlaki glzellestirmenin, diinya
ve ahiret mutluluguna ulasmanin en kestirme yolu olarak, bir
mi’'min bakisiyla, Hz. Peygamberin Ornekligini gdsterir: Ahiretin
hayrini, diinyanin hikmetini talep eden, dengeli bir yasanti arzu-
layan, butin ahlaki gulzelliklere ve erdemlere sahip olmay:
amaclayan kisi, Hz. Muhammed (a.s)’e uysun. Mumkln oldugunca
O’nun ahlaki ve sireti ile amel etsin.37

b) Ahlaki lyilestirmede Bilginin Rolii

Ibn Hazm bilgiyi bir deger olarak gériir. Ahlaki iyilestirmede ve
erdemleri yerine getirmede bilginin 6nemini 6zellikle vurgular. O,
Miidavatinda bilginin faziletine dair 6zel bir bashk acar. Bilgi (ilim)
bize erdemlerin glizel, erdemsizliklerin ko6t oldugunu o6gretir.
Erdemlere ve erdemli olmaya tesvik eder, erdemsizliklerden ise
sakindirir. Bu dustincelerinden hareketle Ibn Hazm’a gére bilginin
her bir erdemde, cehaletin de her bir erdemsizlikte payinin oldugunu
sOylemek mumkuindlr. Ancak su da var ki, ilim ehli olmadig1 halde,
yukarida belirttigimiz gibi gercekten saf bir tabiata ve Ustin bir
yaratilisa sahip olanlarda da erdemler gortliir. Ibn Hazm bu istisnai
durumu “Peygamberlere 6zgll” olarak gortir. Clinkd Allah, baska
insanlara bildirmedigi btittn iyilikleri onlara 6gretmistir.38

ibn Hazm, Sokrates gibi bilginin kendisinin de bir erdem
oldugunun ve ahlaki hayattaki éneminin farkinda olmakla birlikte,
bilginin erdemli olmak icin yeterli olmadigini, erdemliligin bir 6lctide
Allah’in Iatfu oldugunu ifade eder. O, toplumdaki go6zlemlerine
dayanarak bu kanaate ulasmistir: Sayilar1 az olmakla beraber,
insanlar arasinda davranislart1 mutedil, ahlaki glzel, nefsani
arzularini kontrol altina almay: basarmis, ilim ve hikmet sahiplerini
bu konularda gecmis nice insanlar vardir. Ama insanlar arasinda
cesitli ilimlere vakif, Peygamberlerin vaatlerini ve bilge kisilerin

36 Ayni eser, 402.
37 Ayni eser, 345.
38 Ayni eser, 346.
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ogutlerini iyi bilmelerine ragmen, yasayis tarzi bakimindan koétuleri
cok gerilerde birakan insanlar da vardir. Ustelik bunlarin sayisi
oldukca fazladir. DustUntrimitz bu gozleminden su sonucu
cikarmaktadir: (Bilgi ve erdem birbirinin ayrilmazi degil,) erdemli
olmak ya da erdemsizlikler, Allah’in bir latuf ve ihsanidir ya da bu
lttuf ve ihsandan mahrumiyettir.39

ibn Hazm’a gére bilgilerin en tistiint, bizi Allah’a yaklastiran ve
O’nun rnizasini elde etmede bize yardimci olan bilgidir. Bildiklerini
yayma konusunda cimrilik yapan, malda cimrilik yapandan daha
fazla kinanir. Malda cimrilik yapan, elindekinin biteceginden endise
etmektedir. Oysa bildiklerinde cimri davranan, harcamakla bitme-
yen, baskalarina verdikce sahibinde eksilmeyen bir seyde cimrilik
yapiyor demektir. Bundan dolayi o, kinanmaya daha fazla layiktir.40

Ibn Hazm, bilim adaminin bilgisi ile davraniglar1 arasinda bir
uyum olmas: gerektigine de dikkat ceker. Ona gore bir alimde
bulunabilecek en kot sey, kendisinin yapmadig: bir seyi baskalarina
emretmesi ya da kendi yaptig1 bir seyi onlara yasaklamasidir.#!

4) Temel Erdemler

Ahlak felsefesindeki genel tanima uygun olarak ibn Hazm’a
gore de erdem,; ifrat ile tefrit arasindaki orta durumdur. Bu orta
durumun her iki ucu (ifrat1 da, tefriti de) yerilmis, erdem ise
ovilmustir. Ancak akil bu degerlendirmenin disinda birakilmistir.
Cunku akilda ifrat olmaz.42

Diger Miisliman ahlakcilar gibi Ibn Hazm da Platon’un dile
getirdigi dért temel erdemi kabul eder. Onun bu doértli erdem tasnifi,
diger butin erdemlerin tizerine sekillendigi; adalet (el-adl), akil (el-
fehm), cesaret (en-necde) ve comertlik (el-cevde)ten ibarettir. Ayrica
Ibn Hazm, bu temel erdemler listesine, adalet ve cémertligin tiirc
saydig “iffet”i de ekler. O, bu erdemlerin analizinde felsefi ahlaka,
ozellikle de Platon’unkine oldukca az baghdir. Dini ahlak unsurlan
onun bu erdemleri degerlendirmesinde daha etkilidir.43 Nitekim o,
cesareti; “saldir1 ister az, ister cok olsun, Kisinin dinini, namusunu,
zorda kalmis komsusunu, mali ya da haklar gasp edilmis mazlumu
savunmada 6lumt gdze almasi” seklinde tanimlar. Bunu yapama-
mak ise korkaklik ve zayifliktir.44

39 Ayni yer.

40 Ayni eser, 344.

41 Ayni eser, 413.

42 Ayni eser, 401.

43 Fahri, M. age., s.239-240.
44 Mrtidavat, s.352.
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Adalet, hak edene hakkini kendiliginden vermek ve kendi hak
ettigini de almaktir. Zulim ise hak ettigini almak, fakat baskasina
hakkini vermemektir.45

ibn Hazm’a goére adalet, her korkanin sigindigi bir kaledir.
Zalimin bile, kendine zulmetmek isteyen birini gérdtigtinde, zulmu
kotuleyerek reddettigi ve adalete sigindigi gérulir. Oysa adaleti yeren
hi¢c kimse gortlmemistir. Ancak adalet duygusu tabiatina yerlesmis
olan kisi, bu muhkem kalede iskan edebilir.46

Comertlik, malin ihtiyactan fazlasini hayir yolunda harca-
maktir. Bu harcamanin da en Ustiinti, muhtac komsu, fakir akraba
ve varligi elden gidip yoksullasmis kisiler icin yapilmis olanidir.
Ihtiyac fazlasini bu konularda harcamamak cimriliktir.47

iffet ise, gdzleri ve diger bilitlin organlari helal olmayan seyler-
den korumaktir. Bunun ifrati gayr-1 mesra bir hayat, tefriti ise
acizlik ve iktidarsizliktir.+8

Dort temel erdemin ziddi olan; zullim (el-cevr), bilgisizlik (el-
cehl), korkaklik (el-ciibn) ve cimrilik (es-suhh) ise diger butin
erdemsizliklerin kaynagidir.49

Ibn Hazm, erdemlerle mutluluk arasinda bir orant1 kurar. Ona
goére mutlu insan; nefsini erdemlere ve itaatlere alistiran (Unsiyet
ettiren), erdemsizlikler ve kotultuklerden uzaklastiran (nefret ettiren)
kimsedir. Mutsuz insan ise; nefsini erdemsizliklere ve koétultiklere
alistiran, erdemlerden ve itaatlerden uzaklastiran kimsedir. Ama ibn
Hazm, bu noktada da takdir ve inayeti Oonemseyen bir mi’min
edasiyla, Allahin takdirinin ve himayesinin énemini vurgular: “Bura-
da Allahin takdirinden (sun’) ve insani korumasindan baska bir sey
yoktur.”s® J. Pavlin, ibn Hazm’n, bu yaklasimiyla Mutezile’nin
iddialarinin aksine, insanin iyi davranis ve miukafata ulasabilmek
icin tamamen Allah’in Ititfuna muhtac¢ oldugu, tek basina aklin bizi
dogruya ulastiramayacagi goértisinii benimsedigini, her seyin, bu
baglamda her bireyin kaderinin Allahin merhametine ve inayetine
bagli oldugunu kabul ettigini, Mutezile’nin savundugu irade
O6zgurligt inancini reddettigini ifade eder.5! Ancak Pavlinin bu
degerlendirmeyi “Ibn Hazm’in insanin irade 6zgurliglini reddettigi”
seklinde uc¢ bir noktaya tasimasinin dogru olmadigini belirtmeliyiz.
Kanaatimizce Ibn Hazm’n bu baglamda sdyledikleriyle amaci;

45 Ayni eser, 353.

46 Ayni eser, 399.

47 Ayni eser, 352.

48 Ayni eser, 353. Bkz. Fahri, M. age., s.239-240.
49 Ayni eser, 379.

50 Ayni eser, 340.

51 Pavlin, J., agmak., s.141.
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insanin irade o6zgurligint reddetmek degil, erdemlere ve iyi
davraniglara yo6nelisinde Allah’in ona karsi latuf ve inayetinin
6nemini vurgulamaktir. Nitekim ahlaki hayatta akil ve temyiz
glclinin roltinu 1srarla vurgulayan bir dUstnUrlin, insanin irade
6zgurligiini reddetmesi, onun disltnce 6rgist icinde bir celigki
olustururdu.

ibn Hazm erdemler konusunda suna da dikkat cekmektedir ki,
erdemler bizatihi glizel, fakat sahip olmasi zor ve caba gerektiren;
buna karsihik erdemsizlikler ise c¢irkin ve yapilmas: kolay olan
seylerdir.52 Bu nedenle, erdemli olmak icin iradi 6zel bir caba
gerekirken; bu iradeli durustan vazgecmek, birtakim reziletlere
diismek icin yeterlidir. Dolayisiyla distntrimuz, insan nefsinin,
kendi haline terk edildiginde koéttltige meyledecegini ve vahyin
yardimi olmaksizin sadece akil yardimiyla kurtulusunun mimkin
olmadigini ifade eder.53 Ibn Hazm bu iradeli durusun korunabilmesi,
dolayisiyla erdemlere sahip olabilmek icin dostlugun ve dini ¢abanin
6nemini vurgular. Ona gore erdemleri talep eden, ancak bunlarin
ehli olan kimselerle; iyilik, ihsan, dogruluk, kerem, sabir, vefa,
emanet, hilm... gibi erdemlere, temiz bir vicdana ve gercek sevgiye
sahip Ustln kisilerle arkadaslik etmelidir ki, “erdemli insan” olmasi
kolaylassin.>* Erdemlerin neler oldugunun bilincinden yoksun
kimselere ise Ibn Hazm, daha kolay ve kestirme bir yol énerir: Onlar
Allah ve Resultinin emrettiklerine sarilmalidir. Clinkti Allah’in ve
Resultintin emirleri btittin erdemleri kapsamaktadir.55

5) Uziintii ve Kederden Kurtulma

Ibn Hazm, pek c¢ok Islam ahlakeisi gibi, tizintd ve kaygiyi,
yasanan hayatin bir realitesi olarak goérir ve insanin sUrekli bu
UzUntl ve kaygidan kurtulma cabasi icinde oldugunu ifade eder.
Kindi'nin fi'l-Hile li Def’i’l-Ahzdn’indaki degerlendirmelerine>® benzer
bir yaklasimla, Ibn Hazm bu olus ve bozulus aleminde “ahiret icin
calisma gercegi” disindaki btitlin dlinya hallerinin gelip gecici ve yok
olmaya mahkum oldugunu vurgular. Burada dtnyevi olarak
gerceklestirdigimiz her emeli bir tizintti ve keder takip eder. Bizim o
UzUntt ve kederi yasamamiz kaginilmazdir. Ama ondan kurtulma
cabamiz da bu hayatin bir realitesidir. DlUstintirimuze gére bircok
davranisimizin temelinde Gzinttiden kurtulma cabasi yatar. Bltin

52 Midavat, 401.

53 Pavlin, J., agmak., s.141.

54 Mrtdavat, 346.

55 Ayni eser, 401.

56 Bkz. Kindi, Yakub b. Ishak, Fi'l-Hile Li Def’il-Ahzdn, Turkce cevirisiyle
nesreden: Mustafa Cagrici, Marmara Un. Ilahiyat Fak. Vakfi Yay., Istanbul
1998.
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insanlarin iyi gordtigt ve ulasmak istedigi hedef; kaygi ve tiziinttiden
kurtulma halidir (tardul-hemm). Alemin yaratiisindan hesap giinti-
ne kadar, insanlarin cabalarinin temelinde bu niyetin bulundugu,
insanlarin bunun disindaki amaclarda ayristigit gortltr. Var
edildiginden bugline kadar alemde uzunti ve kederi hos goren,
ondan kurtulmak istemeyen tek bir kimse yoktur. Bu durumda
Uzintd ve ondan kurtulma cabasi hayatin bir kacinilmaz
olmaktadir. Nitekim Ibn Hazm’a gére mal pesinde kosanlar, fakirlik
UzUntistind atmak, ilim pesinde kosanlar cehalet sikintisindan,
yemek yiyen acligin, su icen de susuzlugun verdigi sikintidan kurtul-
mak icin bunu yapar. Ancak Uzinttiden kurtulma cabasinin bizi
ulastirmak istedigi hedef; salt dinyevi bir huzur, naif bir GzUn-
tastzluk ve kaygisizik hali degil, ahiret mutluluguna kapi
aralayacak bir tiztinttistizltik halidir.57

Pekiyi, s6ztinu ettigimiz tiztint ve kederden kurtulmanin yolu
nedir? Ibn Hazm’a gére iyi-kétii, alim-cahil herkesin kurtulmak icin
caba gosterdigi bu tizinti ve kaygiy1 yenip hakikate ulasmanin yolu;
ahiret icin amel islemek suretiyle Allah’a yénelmektir. “Bir seyi Allah
icin yapma” disindaki her sey bize tizlintti ve keder yasatir. Allah i¢in
yapilan bir seyi ise “simdiki (dlinyada yasadigimiz) ve sonraki
(ahirette yasayacagimiz) mutluluk takip eder. Ahiret icin cabala-
manin, insanin her ttrld eksikligini giderme, onu her ttrld kederden
uzaklastirip hakikati anlamasina vesile olma gibi bir 6zelligi vardir.

Ibn Hazm tiztintii ve keder konusunu net bir égut ile bitirir:
Nefsini ancak ondan daha ustin ve degerli olan seylerde harca.
Bunlar da Allah’in zati, hakka davet, mahremi koruma, Yaratici'nin
sana zorunlu kilmadig 6nemsiz seyleri terk ve mazluma yardim gibi
6nemli seylerdir. Nefsini diinya mali ugrunda harcayan, yakutu cakil
tas1 karsiliginda satan kimse gibidir (asil tiztilecek sey de budur).58

Omer Ferruh, Ibn Hazmn bu distinceleriyle Epikiiros’un haz
ve mutluluk anlayis1 arasinda bir benzerlik goérmekte, hazz
arzulamanin ve elemden kacinmanin mutlulukla baglantisini dile
getirmektedir.5® Ancak burada, iki distnurtin bu konuya iliskin
diistincelerinin benzestigini séylemek zor gériinmektedir. Ctinkii ibn
Hazm mutluluk kavraminin icerigini farkli bir sekilde doldurmakta,
kaygi ve elemden kurtulmayi, yukarida belirttigimiz gibi tam bir dini
cikis yoluyla c6zmektedir.

57  Miidavat, 336.

58 Bkz. Miidavat, 336-341.

59 Ferruh, Omer A., “Zahirilik” (Islam Diistincesi Tarihi icinde, Editér: M. M. Serif,
Cev. Ahmet Demirhan), insan Yay., Istanbul 1990, c.I, s.319.
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6) Dostlugun Onemi

Dostluk, klasik ahlak kitaplarinda o6nemsenen konulardan
biridir. Ibn Hazm da Miidavatinda “Kardeslik, Dostluk ve Ogut”
baslig1 altinda dostluk konusuna 6zel olarak yer verir. O, yukarida
belirtildigi gibi, erdemlere sahip olmada iyi insanlarla dost olmanin
6nemini vurgular. Ona gore gercek dostluk; taraflardan birini tizen
bir seyin, digerini de Uzmesi, birini sevindiren seyin, digerini de
sevindirmesidir. Bunun disindaki bir iliski bicimi dostluk degildir.
Bu nitelige sahip olan; yani dostunu Uizen bir seyle kendisi de
lUzllen, sevindiren bir seyle kendisi de sevinen kisi ancak gercek
dosttur. Dostlukta gozetilecek en son amag; dyle olmasini gerektiren
baska bir nedenden dolay: degil de, sirf dostlugun geregi olarak,
kisinin malin1 ve canini dostuyla paylasmasi ve dostunu baskasina
tercih etmesidir.60

Ayrica dostluk karsilikl sevgi, saygi ve fedakarliga dayanir. ibn
Hazm’n bu konudaki tavsiyesi nettir: Seninle dost olmak istemeyen
kimsenin dostlugunu sen de isteme. Clinkdi bunun sonucunda elde
edecegin sey, basarisizlik ve utanctir. Seninle dost olmak isteyen
kisiden ise vazgecme. Clinkl bdyle bir tavir, yani bizimle dost olmak
isteyen birine yUz cevirmek, dosta yapilmis bir cesit zulimdtr ve
iyilige iyilikle karsilik vermekten vazgecmektir. Bu ise yerilecek kota
bir davranistir.

Dostlarin birbirini uyarmasi da aralarindaki sevgi ve dayanis-
manin ifadesidir. Ibn Hazm’a gére dostu uyarmak kiilce altin1 kaliba
dokmek gibidir. Bu islem ya onu saflastirip istenen kaliba sokar ya
da kaybolup gitmesine sebep olur. Ayrica dostunun yanlislarini
gordigiinde onu uyaran kisi, onun iyiligini istemekte ve onunla olan
beraberligini devam ettirmeyi arzulamaktadir. Onun yanlisini
umursamayan kisi ise, ondan ayrilma egilimindedir.61

Ibn Hazm tecribelerine dayanarak dostlarin evlilik yoluyla
akrabalik ve alis veris iliskisi icine girmelerini tavsiye etmez. Ona
gore her ne kadar bazi kimseler, bu tur iliskilerin aradaki bagi
pekistirdigini distinseler de bu, ancak iligkilerin kesilmesine sebep
olur. Ctinkti bu iki bagdan her biri kisiyi sadece kendi payini
istemeye yonlendirir. Baskasini kendine tercih edenler ise, gercekten
azdir.62

60  Ayni eser, 361.
61 Ayni eser, 359.
62 Ayni eser, 368.
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7) Ibn Hazm’dan Birkac Ogiit

Ibn Hazm’a gore ti¢ tirlti 6git (nasihat) vardir: Birincisi dinin
bir geregi olan 6gut, ikincisi bir uyar: ve hatirlatmadan ibaret olan
ogut, Gclinclist ise kinama ve azarlama iceren 6guttlr.63 Dlstnu-
rimiz, ahlaki hayatta dinin énemini yeri geldikce vurgulamakla
beraber, Miidavatinda ahlaka iliskin deneyimleri arasinda zaman
zaman ikinci tiirden bazi 6gltlere de yer verir. Iste o 6gilitlerden
birkac:

Hakkin olmadig halde insanlari kGicimsersen, onlar da seni
hafife almay1 kendilerinde bir hak olarak gortrler. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de: “Bir koétaliglin cezasi, ona denk bir kotuluktar” (Sara
42 /40) buyrulur.64

Senin dininden baska bir dine mensup olsa da dindar kisiye
(mutedeyyin) gliven. Senin dininden oldugunu soylese de, dini
ciddiye almayan kisiye ise glivenme.55

Soyledikleri ytizinden helak olan nice kimseler gordtik. Fakat
sustugu icin helak olan kimse duymadik. Sadece seni Yaratanina
yakinlastiracak olan seyleri konus (gereksiz, fuzali ve sonradan
basini sikintiya sokacak seyler konusma).66

Mal, durum ve saglik konusunda senden asagida olana; din,
ilim ve erdemlerde ise senden Uistlin olana bak.67

Senin sahip oldugun cok seye 6zenen degil de, kendisindeki az
ile yetinen kimse, Karun dahi olsan, zenginlikte sana denktir.68

Kendi eksiklerini, baskalarinin bildiginden daha fazla bilen
kisiye ne mutlu!e®
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