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Ozet

Islam siyaset diisiincesi tarihsel sartlarn bir tirtinii olup, mevcut
siyasal-sosyal gelismeler cercevesinde sekillenmistir. Bu gelisi-
min bir tarafta dini hassasiyetleri koruma gayreti icinde olan
ulema, diger tarafta da dini mesruiyetten mahrum olmayacak-
lanmun farkinda olan yéneticiler arasindaki diyalektige bagh
oldugu gériiltir. Ancak bu stireg icerisinde ulema daha edilgen bir
rolii kabul etmek zorunda kalmistir. Burada izlenen temel
politika, muhtemel bir mesruiyet sorununda taraflar arasinda
ctkabilecek catismalarnin déntine gecebilmektir. Bu politika ister
istemez doktrinin mevcut siyasal yapt ile adapte edilmesine yol
acnustir. Gazali bu noktada siyaset doktrinindeki uzlasmanin
zirvesini temsil eder. Bu makalede Maverdi’nin ve Gazali’nin
yaklasunlar 6rnekleminde, on birinci ytizyil siyasal ve toplumsal
sartlartnuin  etkisinde siyaset teorisinin nasil sekillendigi ele
alinacaktir.



Abstract

Political Reality at Eleventh Century and Its Effect on
Islamic Politics Thought

Islamic politics thought has formed through actual political-social
events, is a result of historical conditions. It is seen that; this
progress depend upon the dialectics among the ulema that effort
to protect the religious sensitivities, on the one hand and the
governors who are aware of they cannot be deprived of religious
legitimacy, on the other. However in this process, the ulema have
been obliged to accept a more passive role. The basic policy
pursued at that point is being able to prevent the clashes
between the sides, that can rise on a possible legitimacy
problem. Willingly or unwillingly, this policy caused the doctrine
to be adapted to actual political structure. al-Ghazali represents
the apex of the reconciliation on politics doctrine at this point. At
this article it will be discussed how politics theory formed under
the sway of eleventh century’s political and social conditions on
sample of al-Mawardi and al-Ghazali’s approaches.

Anahtar Kelimeler: On Birinci Yiizyil, Islam Siyaset Diistincesi,
Maverdi, Gazali.

Key Words: Eleventh Century, Islamic Political Thought, al-
Mawardi, al-Ghazali.

1. Girig

[slam’n otantik kaynaklarina dayanan bir siyaset teorisi
oldugunu iddia etmek glctiir. Ancak, dinin cesitli kisimlarinin daha
sonraki tarihsel sartlar altinda belirli bir forma kavustugu,
standartlastigi, hatta yeni uygulamalarin ortaya ciktigi dustuntl-
duiginde Islam gelenegine ait bir siyaset teorisinin varhigi da reddedi-
lemez. Bu teori Stinni ve Sii olmak Uzere kabaca iki ana baslk
altinda incelenebilirse de, ikisinin de ortak yani tarihsel sartlarin
artini olmasidir. Zira Islam éncesinde koéklii bir devlet gelenegine
sahip olmayan Araplar Islam’n ilk déneminde de Hz. Muhammed’in
kendi sahsinda peygamberlik, devlet baskanlhgi, komutanhk, yar-
giclik gibi gorevleri birlestirmesinin sonucu olarak munferit bazi
uygulamalarin disinda mutlak anlamda itaatkar bir tutum igerisin-
deydiler. ilk catisma durumu da Hz. Muhammed’in vefatindan sonra
ortaya cikti zira artik mutlak anlamda itaat edilmesi gereken sahis
bu diinyada yoktu. Ilk halifelere olan beyatlarda, ancak Allah ve
Resuliine uyuldukca itaatin s6z konusu olacagi, aksi durumda kili¢
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yolu ile yanhs uygulamalarin duzeltilecegi seklindeki sdylem bunu
goOsterir.!

Hz. Muhammed’in vefat: ile ortaya cikan ani durum birkac
husus tizerinde distinmemizi gerektirmektedir. Her seyden 6nce yeni
Musliiman-Arap nesli bitiin Musliman cografyay: idare edecek bir
ybneticinin olmasi gerektiginin farkindaydi. Yeni dine mensup olarak
eski kabile dlizenlerinde hayatlarini devam ettirme gibi bir diistince
hakim degildi. Ancak daha dikkat c¢ekici bir nokta ise, naslarda bu
siyasi otoritenin nasil tesis edilecegine dair en ktictik bir ipucunun
olmamasidir. Bu meseleyi, en pratik bir ¢ézim olarak, dini ve
kabilevi desteklerle ¢ozdiler. Peygamberin en yakin arkadas: olan ve
ayni zamanda butlin Araplarin hirmet gosterdigi Kureys kabilesine
mensup Hz. Ebu Bekir, uzun bir siyasi tartisma sonucunda “halife”
olarak secildi.2 Idarecinin nasil tayin edilecegi belli olmadigi gibi,
idarecinin unvaninin ne olacag da belli degildi. Hz. Ebu Bekir Hz.
Muhammed’in Halifesi (ardili) olarak nitelendirildi. Daha sonra Hz.
Omer “Hz. Muhammed’in Halifesinin Halifesi” olarak nitelendirilecek,
fakat bu uzun unvan pratik acidan zorluk cikarinca “Muminlerin
Emiri” unvaninmi alacaktir.? fkinci ve tictincti halifelerin belirlenmesi
ilk halifeye gore farkli ydéntemlerle oldu. Henliz tizerinde uzlasilmis
bir tayin yolu ortaya cikmamisken bir baska de facto durum, yani
Muaviye’nin halifeligi elde edisi ve daha sonra da oglu Yezid’e
devretmesi bu kurumun resmen kaldirilmasina kadar stirecek olan
tayin seklini olusturdu. Konumuz acisindan énemli olan husus, bu
sekilde hilafetin elde edilisinin Islam Aalimlerince halife olmanin
yontemlerinden birisi olarak kabul edilmesi ve doktrine dahil edil-
mesidir. Ulema fiili durumun fayda ve zararini hesap ederek,
muhtemelen bir de hilafetin saltanata dontstint hesaba katarak
zorla hilafeti elde etmenin gayri mesru bir yol oldugunu, dolayisiyla
bir hak gasbi nedeniyle yeni halifenin hilafetinin mesru olarak kabul
edilemeyecegini iddia etmediler.

Yukarida kisaca bahsettigimiz gibi doktrin tarihsel sartlarin
artind olarak gelisti ancak yine de Islam ulemasi belirli cizgileri
asmak istemeyip idealist davrandilar. Bu idealist yaklasim kendisini
en fazla halifenin sifatlarinda goOsterir. Pratigin teoriye uygun
olmadiginin herkes farkindadir aslinda ama mukemmel karakter
ozellikleri ve donanim ile halifenin kendisine ceki diizen vermesi

1 Hamidullah, Muhammad, Islam Peygamberi, Cev. Salih Tug, Irfan Yay., Istan-
bul, 1990, c. 2, s. 1112.

2 Bkz. Hamidullah, a.g.e.,, c. 2, s. 1105-1110.

3 Fayda, Mustafa, “Emirtil-mii’minin,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1995, c. 11, s.
156.

4 Udeh, Abdulkadir, Islam ve Siyasi Durumumuz, Cev. Besir Eryarsoy, Pinar
Yay., 3. bs., Istanbul, 1989, s. 166-167.
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hedeflenir. Ancak zamanla Stinni halifeye yonelik Sii diinyadan gelen
elestiriler doktrinin revize edilmesine sebep oldu. Gazali bu noktada
siyaset doktrinindeki uzlasmanin zirvesini temsil eder. Bu calismada
Maverdi'nin ve Gazalinin yaklasimlar1 6rnekleminde, on birinci
yuzyil siyasal ve toplumsal sartlarinin etkisinde siyaset teorisinin
nasil sekillendigi ele alinacaktir.

2. Gazali Oncesi Siyasi Durum ve Geligen Doktrin

Islam siyaset teorisinin gelisiminde Islamin temel naslarinin
belirleyici olmaktan uzak oldugunu iddia etmek mumktndutr. Belki
de bu teorinin gelisimindeki temel 6zellik, dinin temel naslarinin
daha Hz. Muhammed’in vefatindan itibaren baslayan kabilevi ve
mezhebl catismalarin surekli arkasinda kalmasi, yonlendirici
olmaktan ziyade payanda islevi gérmesidir. Zira 30 yil gibi kisa bir
stire icinde hilafetin, komsu devletlerdeki yoénetim bicimi olan
saltanata donmesi> doktrin Utizerinde calismaya izin vermedigi gibi,
yine cok kisa sUre icerisinde Sii imamet doktrininin gelismeye
baslamasi1 saglikli bir distinme zeminine imkan tanimamaistir.
Imamet konusunun Stinni kelam kitaplarinin icerisinde yer almasi
bu anormal sartlarin bir Girini olarak degerlendirilir.6 Bir de buna,
iktidar sahiplerinin ulema sinifin1 kendi siyasi rejimleri ile entegre
etme cabalarina ve bunda bir derece basarili olmalarini ilave etmek
gerekir. Islam temeli tizerine ylikselen yeni toplumsal yapida hem
ibadetler hem de hukukun btytk kismi dini kurallara uygun olmak
zorundaydi. Hatta dogrudan dinle ilgisi olmayan konular da
béylelikle Islam Hukuku’nun kapsami icine girdi.” Burada ulemanin
dogrudan dogruya devlet mekanizmanin icinde yer almasi kacinil-
mazdi. Bazi noktalarda genel kamu yararini distnen alimler de
bunun disinda kalmanin pratik bir faydasinin olmayacagini hatta
zararinin olacagini bildiklerinden entegrasyon cabasina bir butin
olarak karsi cikmadilar. Yine de her sey karsilikli etkilesim icinde
mecraini buldu. Ne sultanlar tam anlamiyla ulema tizerinde tahak-
ktim kurabildi ne de ulema mevcut sistemi btitintyle mesrulastirdi.
Alimler ve sultanlar arasinda gizli (ve bazen acik) bir catisma duru-
mu sureklilik gosterdi. Stinni fikth imamlarinin hayatina kabaca
bakildiginda bunu kolaylikla gébrmek mimktndtr. Ebu Hanife Eme-
vilerin son doneminde isyan eden Zeyd b. Ali'yi desteklemisti ve

5 Surec ve diger ulkelerden etkilenme konusunda bkz. Akyliz, Vecdi, Hildfetin
Saltanata Dontismesi, Dergah Yay., istar}bul, 1991, s. 151-175.

6 Bkz. Uludag, Stleyman, Islam Siyaset Iliskileri, Dergah Yay., Istanbul, 1998,
s. 97-98.

7 Ornekler konusunda bkz. Ebu Yusuf, Kitdbu’l-Hardc, Cev. M. Ataullah Efendi,
Sad. Ismail Karakaya, Akcag Yay., Ankara, 1982, s. 224-255.
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Abbasilerin resmi kadilik gérevini i1srarlara ragmen kabul etmemisti.8
Ahmed b. Hanbel mihne olaylarinda iskence goérmuis ve hapis yat-
mist1.% Imam Malik Muvatta isimli eserinin resmi mezhep kitab1 ol-
masina karsi cikmistil® ama hic¢ birisi alenen bir karsi ¢cikma eylemi
icinde degildiler.

Sultanlarin egemenligindeki bu dénemde “halife”, “emir”, “be-
yat”, “bagy”, “ehl-i hal ve akd” gibi kavramlarin ortaya c¢iktigin
gortyoruz. Ulema mevcut sultanlarin Hz. Muhammed’in halifeligine
en yarasir bicimde olmas: icin doktrinleri gelistirdiler ve mevcut
durumu gayri mesru gosterecek, dolayisiyla toplumu bir anarsiye
duistrecek ortamdan da korumaya calistilar. Bu ikincisi, bir kisinin
nasil halife olabilecegi ile ilgili yaklasimda kendisini agikca gosterir.
Buna gore bir kisi tayin veya sura yoluyla halife olabildigi gibi zor
kullanmak suretiyle de halife olabilir. Boylelikle hem Emevilerin hem
de Abbasilerin hilafetinin baslangici mesrulastirilmis oldu.!!

Isyan etmeme ve itaat etme diistincesinin islenisi bazi hadis-
lerin yorumunun genisletilmesinde acikca kendini gosterir. Meshur
bir rivayette, “Emiriniz, fazil veya facir her nasil olursa olsun (onun
emri altinda) cihat etmeniz size farzdir. Keza namaz da fazil veya
facir ve hatta kebair islemis bile olsa her muslimanin, arkasinda
kilmasi butlin Muslimanlara farzdir,”!2 denilir. Aslinda Kur’an-i
Kerim’de de yer alan!d® bu itaat emri seriyyelerdeki komutanlara
mutlak surette itaati emreden askeri uygulamay: ifade eder.'* Ancak
bu naslar daha Ust dliizeyde halife ya da sultana itaat etmek Uzere
genellestirilmis ve 6zellikle Stinni anlayista etkili olmustur. Bunlan
Stnni anlayisin hem Grtint hem de bu anlayisi besleyen-stirdiren
yorumlar olarak gérmek mtimktndur.

8  Uzunpostalci, Mustafa, “Ebt Hanife,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1994, c. 10, s.
133.

9 Kandemir, M. Yasar, “Ahmed b. Hanbel,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1989, c. 2,
s. 76.

10 Muhammed Ebu Zehra, Islam’da Fikhi Mezhepler Tarihi, Cev. Abdulkadir
Sener, Hisar Yay., 2. bs., Istanbul, 1983, s. 302; Mahmasani, Subhi, “Islam
Hukukunun Tedvini,” Cev. Ibrahim Kafi Dénmez, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1:3, 1985, s. 315, 318.

11 Udeh, a.g.e., s. 166-167.

12 Canan, Ibrahim, Kiitiib-i Sitte Muhtasar Terciime ve Serhi, Akcag Yay.,
Ankara, trs., c. 5, s. 61.

13 “BEy iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygambere ve sizden olan ultil-emre de
itaat edin...” Nisa (4): 59

14 Nisa Suresi 59. ayetin bir seriyyede komutan olan Abdullah b. Huzafe’nin
askerine kizarak ates yaktirip icine yUrGmeleri emri tzerine geldigi rivayet
edilir. Bir baska rivayete gére ise Ammar b. Yasir ile komutan1 Halid b. Velid
arasindaki ihtilaf sebebiyle inmistir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir
Mefatihu’l-Gayb, Cev. Suat Yildinim ve dig., Akcag Yay., Ankara, 1990, c. 8, s.
106; Canan, a.g.e., c. 3, s. 406-407.
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Ulemanin sosyal olaylarin ardinda kalisi ve stirekli olarak top-
lumu anarsiden koruyucu tavrinin bir diger 6rnegi de rakip halife-
lerin ortaya c¢ikmasi durumunda kendini gésterdi. Islam tarihinin
cesitli donemlerinde ayni anda birden cok liderin “halife” sifati
altinda ortaya cikip rekabet ettigini gértyoruz. Hz. Ali ile Muaviye
veyahut Emevi halifeleri ile Abdullah b. Ztbeyr’in hilafeti, Abbasi
halifeleri ile Endtltis Emevi halifeleri ikili halifelik érneklerindendir.
Bu sonuncuya Fatimi halifelerinin ilave edilmesi hatta mevcut
halifenin yaninda ayni mezhepten olmak tizere hem Yemen’de hem
de Maveratinnehir’de iki Zeydi imamin (halifenin) ortaya cikmasi
coklu halifelik ortamini gosterir. Mutezile’nin agirlikta oldugu bir
grup alim Ali-Muaviye oOrneginden hareketle iki halifeyi mesru
sayarken ilk dénem Stnni ulemasi bunu caiz gérmemis ancak daha
sonra Endtilts hilafetinin ortaya cikmasi tizerine arada deniz olmasi
sartiyla iki halifenin de mesru olacagini kabul etmislerdir. !5

Abbasi halifelerinin genelde dindar bir gérinim sergileme-
lerine ragmen oOzellikle Emevi halifelerinin gayri ahlaki davranislar:
Islam alimlerini halifelerin kisilik ve karakter 6zellikleri konusunda
idealist bir yaklasima sevk etti. Burada muhtemelen, bu tir vasiflara
sahip insanlarin bulunmasinin kolay olmadiginin kendileri de
farkindaydilar ama adeta bu derece 6énemli bir géreve gelen kisinin
kendisini disipline etmesi noktasinda bir hedef go6steriyorlardi.
Ulemanin sultanlar1 bu sekilde yénlendirme gayretleri daha sonraki
devirlerde kaleme alinacak nasihat-name ttiril eserlerde de devam
edecektir.1®6 Bu cercevede Maverdinin (61. 1058) eserinden hareketle
bir halifenin sahip olmasi1 gereken sifatlar1 su sekilde sayabiliriz: Her
yonu ile adil olmak, ictihatta bulunacak derecede ilmi yeterlilige
sahip olmak, 6zellikle duyu organlari olmak Uizere bedenen 6zlrsiiz
ve saglikli olmak, halki ydonetecek diistinme bicimi ve bilgiye sahip
olmak, savaslarda onderlik edecek glice ve cesarete sahip olmak ve
nihayetinde Kureys kabilesine mensup olmak.!” Gortlecegi gibi
burada bilgi ve dlisinme melekesi, dini hassasiyet, fiziksel 6zellikler,
karakter yapisi ve etnik koken itibariyla adeta UGistlin insan (superior
human) tasviri yapilmaktadir. Islam ulemas:i bu miikemmel insan
distncesine o kadar 6nem vermislerdi ki, daha usttin 6zelliklere
sahip birisi varken bir digerinin halife olarak kabul edilip edilemeye-
cegini bile tartistilar.18

15 Aydin, M. Akif, “Anayasa, Islam Tarihinde Anayasa,” DIA, TDV Yay., Istanbul,
1991, c. 3, s. 158.

16 Bkz. Ugur, Ahmet, Osmanl Siyaset-nameleri, MEB Yay., Istanbul, 2001, s. 77,

17 el-Maverdi, Ebu’l-Hasan Habib, el-Ahkamu’s-Sultaniye, Cev. Ali Safak, Bedir
Yay., Istanbul, 1994, s. 31-32.

18 Bkz. el-Maverdi, a.g.e., s. 36.
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Bu idealizmin yani sira, Maverdinin pratik bazi sorunlara
hukuki alt yap1 arayisini, basladig: ilk dénemde cok tartisma konusu
olan veliahtlik sistemini ele alirken go6rtiyoruz. Maverdi Hz. Ebu
Bekir’in Hz. Omer’i kendisinden sonra halife olarak tayin etmesinden
hareketle bu uygulamanin caiz oldugu konusunda icma bulun-
dugunu soyler. Ancak sistemin babadan ogula gecmesi bicimine
getirilen elestirilerin farkindadir. Konuyla ilgili farkli yaklasimlarn
verdikten sonra “Halifenin, asabesinden veya soyundan olan yakinla-
rindan birine veya kardesine beyati, veliaht tayin edisi, yabanci bir
sahsi veliaht edisi gibidir,” diyerek pratik bir sonucla konuyu bitirir.
Daha sonra, artik mesrulugundan stphe etmedigi uygulamanin
kendi icinde ortaya cikabilecek sorunlarina hukuki ¢éztimler sunma-
ya calisir. Halifenin veliahdi gérevden azletme meselesi, halifenin
kendisini azlettiginde veliahdin durumu, birden fazla veliahdin
tayini, ilk veliahdin halife oldugunda diger veliahtlar1 degistirip
degistiremeyecegi gibi meseleleri ele alir. Birden fazla veliahd tayinini
hukuki anlamda mesrulastirmaya calisan Maverdi'nin, Hz. Muham-
med’in Mute Savasi icin pes pese U¢ komutan tayin etmesini delil
olarak go6stermesi de naslarin daha sonraki bazi uygulamalara
mesruiyet kazandirmak icin nasil kullanildigini gdstermesi acisindan
onemlidir.1?

Ancak yine de burada ulemanin takip ettigi ana stratejinin
belirsizligi 6nlemek oldugunu tekrarlamamiz gerekir. Dolayisiyla ka-
ba bir bicimde onlar1 mevcut halifelerin ve uygulamalarinin mesru-
lastirici mekanizmasi olarak gérmek konuyu anlama noktasinda
faydali degildir. Zira ulemay: sUrekli olarak bir mesrulastirici
mekanizma olarak gorecek olursak baska tarihi olaylar1 anlama
noktasinda problem yasariz. Ornegin Maverdi resmi kadilik gérevi,
halife ve sultanlara yakinligi ve 6nemli elcilik goérevleri ile gayet
mureffeh ve itibarli bir hayat stirmesine ragmen2° sultanlarin baz
uygulamalarina karsi gelmistir. 1038’de Celaltiddevle, halifeden
kendisine 6nce Melikiiddevle lakabini takmasini istemis, daha sonra
ise Sehinsahti’l-Azam Melikti'l-Mtilik lakabini almis ve minberlerde
bu lakabs ile kendisine dua edilmisti. Halkin bundan hoslanmamasi
ve hatiplere tugla parcalar1 atmalar: izerine yine ulemadan yardim
istendi. Kimi alimlerin ve kadilarin Kur’an’dan delil2! bulma
cabalarina ragmen Maverdi bir htikiimdara melikti’l-miilik denmesini
asla caiz gérmemis ve bu gériisiinde 1srar etmistir. Ustelik kendisi
Celaltiddevle’nin dostu olup yanina sik sik giderdi. Bu gériistinden

19 el-Maverdi, a.g.e., s. 42-51.

20 Kallek, Cengiz, “Maverdi”, DIA, TDV Yay., Ankara, 2003, c. 28, s. 180.

21 “Allah size stphesiz Talut'u hiikiimdar (melik) olarak génderdi.” Bakara (2):
247. “Cunka peslerinde her saglam gemiye zorla el koyan bir htiktiimdar
(melik) vardi.” Kehf (18): 79.
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sonra Celaliiddevle’nin meclisine gitmekten imtina etmis, bir bayram
gund huzura davet edildiginde basina bir kéttltik gelmesinden kork-
mus ancak hatir icin fetva vermemesinden dolay: emirin évglsiyle
karsilasmisti.?2

Maverdinin veliaht muiessesindeki problemler gibi benzer bir
pratik probleme getirdigi ¢6zim de kamu yarar ilkesinin 6n planda
tutuldugunu gostermesi acisindan 6nemlidir. Buna gore, bir sehri
zor kullanmak suretiyle ele geciren ve oranin valisi olan kisi, o
beldeyi bu sekilde elde etmesinden dolay1r zorbadir. Ancak bir kez
gerceklesmis olan bu zorbaligin daha da kétti sonuclara sebebiyet
vermemesi, oradaki idari ve hukuki islerin artik normal seyrine
dénmesi i¢cin halife yeni valiyi taniyarak, hatta usulen gorevlendi-
rerek onun mesruiyetini saglamis olur.23 Burada mevcut sosyal yapi1
karsisinda alimin acizligi kendini apacik gosterir. Zira Maverdi’nin
ifadesiyle bu durum “sartlar1 bakimindan o6rfe aykiri’dir. Buradaki
orf eskiden beri uygulanan anlaminda degil, yapilmas: dogru ve iyi
olan seklinde anlasilmalidir.” Zorbalik durumu apacik bellidir ama
ayni zamanda buitlin Islam cografyasinda sik sik gortilen bir olgu
haline gelmistir. Ister Abbasi halifeligi olsun, isterse halifelik disin-
daki devletler s6z konusu olsun, merkezi otorite sarsildigi zaman
glclti komutanlar ntifuz alanlarini genisletmek icin komsu beldeleri
isgal ediyorlardi. Bu durumda doktrini tamamen ideal prensipler
lUzerine kurulu c¢6ztim Onerileriyle gelistirmek muUmkin degildi.
Komutanlarin birbiri tzerindeki glic arayislarinin daha ileri bir
boyutu halife tizerinde tahakktim seklinde karsimiza cikar. Maverdi
Btiveyhilerin Abbasi sultanlarini etki altina aldigr bir zamanda
yasamasina ragmen buna deginmez. Bu problemin cevabini Gazali
verecektir.

3. Gazali’nin Gag

Gazali, Iranin Horasan bélgesinde bugiin Meshed olarak bili-
nen Tus sehrinde 1058 yilinda dogdu. Dogdugu sehirde, Clircan’da
ve Nisabur’daki Nizamiye Medresesinde egitim goérdti. Gen¢ ama

22 [bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye Biiyiik Islam Tarihi, Cev. Mehmet Keskin,
Cagn Yay., Istanbul, 1994, c. 12, s. 130-131.

23 el-Maverdi, a.g.e., s. 85-86.

*  Islam geleneginde “6rf” dendiginde, Clircani’nin tarifiyle, “Akli olarak herkesin
benimsemis oldugu ve insan tabiatina uygun olan sey” anlasilir. Bkz. el-
Curcani, Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kitabu’t-Ta'rifat, y.y., trs., s. 149. Bu
yaklasimdan hareketle cagimiz alimleri de 6rfii aym sekilde ele almistir. O.
Nasuhi Bilmen buna 6rnek olarak verilebilir: “Orf, aklen ve ser‘an miistahsen
olan, selim akil sahipleri yaninda munker olmayan seydir. Adete gelince, nas
arasinda itiyad edilen herhangi bir isten ibarettir. Buna teamul de denir.”
Bilmen, Omer Nasuhi, “Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye” Kamusu,
Bilmen Yay., Istanbul, 1967, c. 1, s. 197.
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s6hretinin yayilmaya basladigi bir cagda, 28 yasinda Nizamul-
mulkin himayesine girdi. 1091 yilinda Bagdat’taki Nizamiye Medre-
sesinde muderris oldu. Burada kaldigi dort yil telif acisindan
hayatindaki en 6nemli donemdir. 1095 yilinda gérevinden ayrilip bir
uzlet déonemine girdi. 1106-1109 yillar1 arasinda Nisabur’daki Niza-
miye medresesinde ders okuttu. 1111 yilinda dogdugu sehirde vefat
etti.24

Gazali Hacli Seferleri ve Kudtis'in Muslimanlardan alinmasi
gibi tarihe ve Islam diinyasina damgasini vuran bir dénemin ¢agdast
olsa da, yasadigi bolgenin ve kendi i¢ dliinyasinin bu konudan uzak
olmas1 sebebiyle hayatini ve gortslerini incelerken, tizerinde durul-
mas! gereken esas konu Abbasi hilafetinin Uzerindeki Selcuklu
egemenligi ve Batini-ismaili hareketlerdir. Nizamulmiulk Gazali'yi
himayesine alirken, geng¢ alimin kendisinin de mensubu oldugu Safii
mezhebini yayma potansiyelinin yaninda 6zellikle Stnni iktidara
kars1 itikadi ve kelami muhalefet icinde olan Ismaili hareketleri
engelleme planinda 6nemli rol oynayabilecegini gormus olmalidir.25

Gazalinin oynadig rolin alt yapisini, Oncelikle siyasetten
baslayarak kuracak olursak, Selcuklulardan ¢ok daha 6nce hilafetin
baska komutanlarin vesayeti altina girmesi Emirti’l-Umeralarla
baslar. ilk kez 936 yilinda Halife Radi-Billahn Ibn Raik’i buitiin tilke
lUzerinde kendi otoritesine kosut bir erk olarak kabul etmesiyle
baslayan bu doénemZ2¢ birka¢ emirin kendi mucadeleleri sonucu
degisiminden sonra, Halifenin davetiyle 945 yilinda Bagdat’a giren
Muizzuddevle ile birlikte yeni bir gérinim kazandi. Artik hilafet
kendi otoritesinin yaninda babadan ogula gecen bir saltanati da
kabul etmis oluyordu. Sii Buiveyhilerin doneminde Abbasi halifele-
rinin otoritesi daha da zayifladi ancak bu hanedan -baz Uyelerinin
Fatimilerle irtibati disinda- halifelerin Musliman toplum Uzerindeki
dini otoritesinden siyasi maksatl istifade edebilmek icin hilafeti
ortadan kaldirmak gibi bir tesebbtise girismedi.??” Buiveyhilerin otori-
tesinin zayiflamasi1 ve halifenin c¢esitli komutanlarin baskisi altina
girmesi sonucu yine halifenin davetiyle Selcuklu sultani Tugrul Bey
1055 yilinda Bagdat’a girerek 110 yillik Biiveyhi egemenligine son
verdi.?8 Burada halifelerin bir asr1 asan uzun sUre icinde maddi
otoritelerini yitirdikleri ve bu ylzden siyasi manevralara basvur-
duklan gorulur.

24 Cagrici, Mustafa, “Gazzali”, DIA, TDV Yay., Istanbul, 1996, c. 13, s. 489-494.

25 Bkz. Cagrici, a.g.m., s. 491.

26 Yildiz, Hakki Dursun, “Emirti’l-Umera,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1995, c. 11,
s. 159.

27 Bkz. Kara, Seyfullah, Biiyiik Selcuklular ve Mezhep Kavgalan, 1z Yay.,
Istanbul, 2007, s. 103.

28 Mergcil, Erdogan, “Buiveyhiler,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1992, c.6, s. 497-498.
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Halifenin otoritesi gticli Selcuklu sultanlar1 doneminde dogal
olarak daha sembolik bir hal aldi. Hatta kizini Halife ile evlendiren
Meliksah bu evlilikten dogan torunu veliaht yapilmayinca Halife’nin
Bagdat1 terk etmesini emretti ve Sultan 1092°de aniden O6lmese,
halifenin bu emri yerine getirmekten baska secenegi yoktu.29
Bunlarin yaninda halifeler, Selcuklularin kendi i¢ cekismeleri basla-
diginda eski siyasi manevralari yapacak kudretten de uzaklasmaisti.
Meliksah 1092’de 6ldugtinde hanimi Terken Hatun veliaht olmayan
bes yasindaki oglu Mahmud icin halifeye bask: yapip sultanligini ilan
etti ve adina hutbe okuttu. Bunu takip eden saltanat muicadelesinde
hentiz on Uu¢ yasindaki Berkyaruk, 1094 yilinda kendi adina
Bagdat’ta hutbe okutmay: basardi. Ancak amcasi Tutus ayni yil
icerisinde Bagdat’a girdi ve daha 6nce kendi talebine ret cevabi veren
halifeye ragmen hutbeyi kendi adina okuttu. 1095 yilinda Berkyaruk
yeniden buyuk sultan oldu. 1095 Gazalinin Fedaihu’l-Batiniye isimli
eserini kaleme aldig1 yildir. Yani eser hazirlanirken tulke buytk bir
siyasi buhran icindeydi ve kuctk yastaki sultan adaylarini
yonlendiren birbirine muhalif komutanlar Ttizerinde bile halife
otoritesi s6z konusu degildi.3°

Gazalinin siyasetle ilgili gortisleri cercevesinde incelememiz
gereken Ismaililik ise 10. ylizyilda kurulan Fatimi Devleti ile birlikte
Sii doktrinin devlet halinde tecessim ettigi bir siyasi-dini gli¢c olarak
Stunni dinyanin 6ntndeki en blUyldk problemlerden biri olmustur.
Ismaililigin kékeni imam Cafer es-Sadik’in 765 yilinda 6lmeden énce
hangi oglunu imam olarak tayin ettigi tartismalarina dayanir. isna-
aseriye mezhebine gére Musa Kazim, Ismaililige gére ise Ismail imam
olarak belirlenmistir.3! Ismaililer bundan sonra cok uzun bir stire
gizli davet yolunu tercih etmisler, faaliyetlerini siyasi bir 6rgutlen-
meye doénustirmek icin de Abbasi hilafetinden uzaktaki Kuzey
Afrika’y1 se¢mislerdi. 909 yilinda Hz. Fatima’nin soyundan geldigini
iddia eden Ubeydullah, Aglebilerin baskenti Rakkade'yi ele gecirip
halifeligini ilan etti. Cesitli denemelerden sonra Fatimiler, 969 yilinda

29 Ocak, Ahmet, Selcuklularin Dini Siyaseti (1040-1092), Tarih ve Tabiat Vakfi
Yay., Istanbul, 2002, s. 381-382.

30 Meliksahin cocuklari arasindaki bu muticadele daha sonra da devam edecektir.
Berkyaruk'un Bagdatta tekrar sultanligini ilan etmesinden sonra bu kez,
kendisinden bir yas kticiik kardesi Muhammed Tapar saltanat muicadelesine
basladi ve Berkyaruk'un buyuk sultanliginin, Muhammed Taparin ise
o6zerkliginin kabul edildigi 1104’teki anlasmaya kadar iki kardes arasinda bes
savas yasandi. Bu slrecte halifenin gdstermelik ruhsatiyla Bagdat'ta hutbe
okutmanin sembolize ettigi bliylik sultanlik birkac kez el degistirdi. Bkz.
Ozaydin, Abdtilkerim, “Berkyaruk,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1992, c. 5, s.
514-515; Ozaydin, Abdulkerim, Sultan Muhammed Tapar Devri Selcuklu
Tarihi, TTK Yay., Ankara, 1990, s. 16-35.

31 Daftary, Farhad, Ismaililer, Cev. Erciment Ozkaya, Rastlanti Yay., Ankara,
2001, s. 127-128.
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hicbir direnisle karsilasmadan Kahire'yi ele gecirdiler ve bundan
sonra Islam diinyasindaki etkileri daha da artt1.32 Fatimilerin Misir’a
hakim olmas1 Abbasi hilafetinin Btiveyhi egemenligine girdigi doneme
rast gelir. Gugsliz ve baskasinin buyrugundaki hilafet, daha o6nce
sadece imamlik iddiasi ve isyanlarla Musliman toplumun ginde-
minde olan bir siyasi-dini hareketle muhatap iken artik devlet giict
kazanmis, hilafet iddias1 ve unvaniyla tarihteki yerini almis giiclenen
bir hareketle karsi karsiya idi. Ismaililerin bir devlet kurabilmis
olmasi hem Stnni halk hem de diger Sii unsurlar tizerinde davala-
rinin hakliligi konusunda en giclia delili olusturmustur. Peygamber
soyundan gelmeleri gliclenen karizmalarini daha da pekistirmis
olmalidir. Bunlarin karsisinda ise Abbas’in soyundan gelen ama
otoritesi zayiflamig, Ustelik bunu muhalif Siilere kaptirmis olan
halifeler vardi. Boylesi bir ortamda Stinni duistincenin ve Abbasi
hilafetinin mesrulugunun savunulmas: gerekiyordu. Konu sadece
hanedanlar ve komutanlar arasinda bir askeri-siyasi mucadele
olmaktan cikip genis halk yiginlar1 tizerinde ciddi bir propaganda
meselesi haline gelmisti. Genel anlamda Nizamiye medreselerinin ve
6zelde Gazalinin oynadigi rol bu acidan daha iyi anlasilir.

Fatimiler, Misir’a hakim olduklar1 zaman inanclarini genis halk
yiginlarina yayabilmek icin 975 yilinda Ezher’de dersler verdirmeye
basladilar, béylelikle Islam diinyasinin en eski tiniversitesinin temeli
atilmis oldu. Bunlarin yaninda konaklarda ve camilerde 6zel ilim
meclisleri vardi. 1004 yilinda Dartililim adiyla baska ve cok 6nemli
bir egitim kurumu daha acildi. Ismaili merkezli de olsa Misir’daki
yuksek ilim faaliyetlerinin derecesinin en 6nemli géstergesi ktittipha-
nelerdir zira Islam dinyasmmin hicbir yerinde bu denli zengin
kiitiphaneler yoktu.33 Mesela tarihciler Halife el-Aziz’in (61. 966)
ktitiphanesinde 120.000 ila 200.000 arasinda kitap olduguna dair
bilgiler verirler.3* Dolayisiyla Stnni dinya Fatimilere karsi her
yonden mucadele stratejisi gelistirilmesi gerektigini fark etmisti. Bu
muicadele Fatimilerin ilk yillarina kadar dayanir. Askeri ve idari
tedbirlerin yani sira basta Fatimilerin nesebi olmak tizere Ismailiyeye
kars1 kitaplar kaleme almak da bu miucadelenin bir parcasiydi.ss
Mesela Ali b. Said el-Istahri (61. 1014) Abbasi halifesi Kadir Billah
icin er-Reddii ale’l-Batiniyye isimli bir eser kaleme almisti. Halife de

32 Seyyid, Eymen Fuad, “Fatimiler,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1995, c. 12, s. 229-
230.

33 Seyyid, a.g.m., s. 235. Fatimiler dénemi egitim kurumlari i¢in ayrica bkz.
Celebi, Ahmed, Islam’da Egitim Ogretim Tarihi, Cev. Ali Yardim, Damla Yay.,
Istanbul, 1976, s. 416-420.

34 Bkz. Mez, Adam, Onuncu Aswrda Islam Medeniyeti, Cev. Salih Saban, Insan
Yay., Istanbul, 2000, s. 209.

35 Bkz. Kara, a.g.e., s. 143-146.
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bunun karsiliginda buytk ihsanlarda bulunmustu.36 Yulzyilin
sonunda Batinilere karsi reddiye yazanlardan birisi de Gazali
olacaktir. Aslinda miladi on birinci ytizyil biterken Ismaili mezhebi
glc kaybetmeye baslamisti. Bu ylizden on birinci asir Fatimi hilafeti
ile birlikte Ismaililigin zirvesini teskil eder, dolayisiyla bu ytizyil hem
zirveye ulasma hem de gerileme dénemidir. Kiicik yasinda hilafete
gecip yaklasik 60 yil iktidarda kalan Mustansir-Billah el-Fatimi (61.
1094) doneminde, 6zellikle hilafetinin ilk yirmi yilinda Fatimi Devleti
en genis niifuz alanina ulasmisti. Hicaz, Suriye, Iran, Irak ve hatta
Abbasi baskenti Bagdatta bile Fatimiler adina hutbe okunmustu.
Ancak Selcuklularla birlikte Fatimi ntifuzu Misir’a dogru gerilemeye
basladi. Mustansirin 6éliimiyle birlikte ise Ismaililer bir taraftan
gelenege uygun bicimde halife olmasi beklenen Nizar taraftarlar:
(Nizariye), diger taraftan babasinin yerine gecen kuiciik oglan Musta'li
Billah taraftarlar (Musta’liye) olmak tizere ikiye ayrilip daha da gilic
kaybetmis oldular.3” Hasan Sabah bu ayrisma icerisinde Nizariye
grubunda kalmisti. Gazali'nin eserlerini kaleme aldigi dénemde
Ismailiye’nin eski glictinii kaybettigi dolayisiyla yeni miicadele yoén-
temleri izledigi anlasiliyor. Bunlar daha etkin propaganda ve tedhis-
teror yontemleriydi. Watt, Batinilerin tedhis eylemlerine basvurma-
sin1 onlarin halk nezdindeki desteklerinin azalmaya baslamasi ile
betmeye basladigini, bu stirecte Isna-aseriyenin uyusma tavrina
yonelirken, Ismaililerin Hasan Sabbah’la birlikte doktriner ve eylem-
sel bir meydan okuma tavrini benimsedigini sdyler.3® Hasan Sabbah,
bir taraftan tedhis eylemlerini organize ederken diger taraftan da
Ismaili dailerin tartismalarda rakiplerini kolayca susturmalari ve
ikna edebilmeleri icin anlasilmasi ve ezberlenmesi kolay olan el-
Fustulii’l-Erba’a isimli bir risale yazmisti. Gazalinin Fedaihu’l-
Batiniyye’den sonra daha kisa ve anlasilir olan bir risale yazmasi
ayni yontemle ona cevap verme stratejisine dayanir.+0

Siyasetle ilgili gérusleri agisindan Gazali,*! on birinci ytizyildaki
Maverdi, Eba Ya’la el-Ferra, Cuveyni*? gibi seleflerinin distinsel

36 Ibn Kesir, a.g.e., c. 12, s. 61.

37 Ozaydin, Abdulkerim, “Mtistansir-Billah el-Fatimi,” DIA, TDV Yay., Istanbul,
2006, c. 32, s. 120.

38 Watt, W. Montgomary, Miisliiman Aydin: Gazali Hakkinda Bir Arastirma, Cev.
Hanifi Ozcan, Etiit Yay., 2. bs., Samsun, 2003, s. 159.

39 Hodgson, M.G.M., Islam’in Seriiveni, Cev. Alp Eker ve diger., Istanbul, 1995,
c. 2,s.202.

40 Degerlendirme ve risalenin metni icin bkz. Ates, Ahmed, “Gazalinin
‘Batinilerin Belini Kiran Delilleri’ Kitdb Kavasim al-Batiniya,” Ankara
Universitesi flahiyat Fakliiltesi Dergisi, Cilt: 3, Say1: 1-2, 1954, s. 25, 27.

41 Bu konuyu buttn halinde ele alan bir eser olarak bakilabilir. Korkmaz,
Fahrettin, Gazali’de Devlet, TDV Yay., Ankara, 1995.
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takipcisi olarak nitelendirilebilir. Zaten kendisi Cliveyni’nin 6grenci-
sidir ve diger alimler gibi siyasi iktidarla yakin iligki icindedir. Siyaset
konusundaki diistinceleri buiytik farklilik arz etmez,*3 aksine farklilik
olarak gortilebilecek konular Islam siyaset diistincesinin siyasi-top-
lumsal gerceklikle daha da uyusma cabasina isaret eder. Gorusleri
cesitli kitap ve risalelerde yer almis olsa da, esas olarak Fedaihu’l-
Batiniyye isimli eserinde toplanmistir.

Gazali Halife el-Mustazhir Billahin hilafetinin mesrulugunu
ispatlamak icin bir dizi argiman gelistirir. Konuya diinyada dtzeni
saglamak ve anarsiyi onlemek icin “imamet”in zorunlulugu dtstun-
cesi ile baslar; dinin nizami da dlinyanin nizamina baghdir, bu
ylzden Peygamberin vefatindan hemen sonra hentiz defin islemi
yapilmadan imam secilmistir. Dlinya nizam itaat edilen bir imama
baghdir. Aslinda Gazali el-Iktisad fi'l-I'tikdd’da imamet meselesinin
itikadi acidan incelenmesinin ¢ok 6nemli olmadigini, fakat inancla
ilgili konularin artik imamet bahsiyle sona erdirilmesinin bir gelenek
haline gelmesinden dolay1 eserinin sonunda bu konuya yer verdigini
belirtir. Boylelikle on birinci ylzyilin sonunda imamet meselesinin
itikat kitaplarinin ana konularindan biri haline geldigini anliyoruz.
Gazali konuya imametle baslasa da, bir slire sonra kavram siyasi
gerceklige kosut olarak “sultan”a dontsur. Bir sultana itaat edil-
meyen Ulke her tarld ihtilal, yagmacilik, kithk ve yikimla kars:
karsiya kalacak, bu ortam icinde ibadete ve ilme yodnelecek kimse de
kalmayacaktir. Bu ylizden “din ve sultan ikiz kardes” olarak kabul
edilmelidir. Burada artik islevsel olarak biri digerini zorunlu kilan,
gorevleri farklilasmis ancak o6nem acisindan birbirinden noksan
olmayan iki olgu karsimiza cikmaktadir. Gazali'nin ifadesiyle, “Din
esas ve sultan koruyucudur. Esasi, temeli bulunmayan bir bina
yikilmaya mahkam oldugu gibi, koruyucusu olmayan bir sey de yok
olmaya mahktmdur... Dlinya dtizeni icin sultanin varhig ve din
diizeni i¢cin dinyanin diizeni zorunlu oldugu gibi, ahiret saadetini
kazanmak icin de din dlizeni zorunludur.”#4 Burada sultanin
dogrudan zikredilip halifenin anilmamasi ilk basta dikkat ceker.
Ancak Gazali'nin dini ve dlinyevi otorite konusunda bir ayrim yaptig:
apaciktir ve Islam’n ilk déneminde birlikte diistintilen bu otorite

42 Burada yer vermedigimiz Cuveyninin (6l. 1085) Guwdsti’l-iimem fi'ltiydsi’z-
zulem isimli eserinde yer verdigi gériisleri icin bakilabilir. Ozen, Sukru, “el-
Guyasi,” DIA, TDV Yay., Istanbul, 1996, c. 14, s. 61-63.

43 Belki temel farkliik Maverdi’nin hala her yontyle mukemmel ve etkin bir
halife anlayisini stirdiriurken, Gazali’'nin hilafetin mevcut edilgen durumunu
kabul etmesindedir. Bkz. Binder, Leonard, “Gazali,” Cev. Y. Ziya CoOmert,
Islam Diistincesi Tarihi, Ed. M. M. Serif, Insan Yay., Istanbul, 1990, c. 2, s.
410.

44 el-Gazzali, Itikad’da Orta Yol, Cev. Kemal Isik, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Yay., Ankara, 1971, s. 175, 177.
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burada net bicimde ayrimlasmistir: Sultan otoritenin dtnyevi
kismini olusturur ve o, ne kadar dine dayanmasi gerekiyorsa, dinin
varligini stirdirmesi icin de ona dayanmasi gerekmektedir.

“Dini-dtinyevi” ayriminda dikkat cekici olan siyaset felsefesi
agisindan Islam’n ilk déneminde yer alan din-diinya butinligiinin
fiili durum cercevesinde bozulmasi ve yeni durumun kabultidir. Bu
ayrim -aralarinda bir iliski olup olmadig1 tarafimizca arastirilma-
makla birlikte- daha sonra Protestan diistincede net bicimde ifade
edilecek ve modern laiklige kapi acacaktir. Hiristiyanliktaki papa-
kral mucadelesi 1302’de Unam Sanctam (Tek Kutsal) Belgesinde
ifade edilen iki kili¢ yaklasimini netice vermisti. Buna gbére ruhani
iktidar bizzat papa, cismani iktidar ise papaya bagh kraldi. Luther
(6l. 1546) kilisenin cismani iktidarinin Isa’nin saf dgretisine aykiri,
hatta onu lekeleyici bir yaklasim oldugunu iddia ederek cismani
iktidarin da ilahi bir temele dayandigini Incil’de Romalilara Mek-
tup’taki, “Herkes tlizerinde olan htukimete tabi olsun! Clinkt Tanri
tarafindan olmayan hiuktmet yoktur ve onlar Tanr tarafindan tan-
zim olunmustur,” ifadesiyle delillendirmeye caligti. Calvin (61. 1564)
Luther’in dustincesine paralel bicimde iktidarin Tanri tarafindan
verildigini, dolayisiyla krallarin “Tanrinin vekilleri ve hizmetkarlar1”
oldugunu 6ne sturdi. O’nun siyaset felsefesine gore, biri insanin i¢
diinyasini idare eden ruhani iktidar, digeri ise sosyal ve siyasal
hayat: idare eden siyasal iktidar s6z konusuydu. Bir Hiristiyan her
ikisine de tabidir. Bu iki iktidar birbirinden tamamaiyla farkli oldugu
icin ne karnistirilmali ne de zitlastirilmali, ayri bir bicimde sUrip
gitmelidir. Kilise siyasi islerle ilgilenmemeli ancak hukimdar da
kiliseye boyun egmelidir.45

Gazali'ye gore, halifenin sahip olmasi gereken on sifat soz
konusudur. Bunlan altisi dogustandir ve halifenin olmazsa olmaz
sifatlaridir: Bulug cagina ermis olmak, akli yeterlik, hirriyet, erkek
olmak, isitme ve gdérme duyularinin saglam olmas: ve nihayetinde
Kureys kabilesine mensup olmak.46 Geriye kalan dort sart ise kesbi-
dir, sonradan kazanilir. Ancak Gazali’ye gore bu sartlarin 6zellikle ¢
tanesinin halifede bulunmamis olmasi onun hilafetine mani bir
durum olarak diistintilmemelidir. Onemli olan halifenin bu isleri bir
sekilde, oOrnegin bir baskasinin yeteneklerini kullanarak yerine
getirebilmesidir. Burada artik Gazalinin Islam diistincesinde Hz.

45 Barbier, Maurice, Modern Bati Diisiincesinde Din ve Siyaset, Cev. Ozkan
Gozel, Kakntis Yay., Istanbul, 1999, s. 23, 27, 38, 45-50. Calvin’in bu konu-
daki gortisleri dogrudan kendi eserinden yapilan ceviride goértilebilir. Bkz. J.
Calvin, “Hiristiyan Dininin Ogretisi,” Bati’da Siyasal Diistinceler Tarihi-2, Der.
Mete Tuncay, Teori Yay., Ankara, 1986, s. 81-95.

46 Gazali, Batiniligin Icyiizti (Fedaihu’l-Batiniyye/ el-Mustazhiri), Cev. Avni Ilhan,
TDV Yay., Ankara, 1993, s. 113-114.
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Ebu Bekir, Hz. Omer gibi halifelerden mtilhem olan miikemmel insan
distncesini bir kenara birakarak daha gercekci dustindagint
géruyoruz.

Halifenin sonradan kazanmaya bagh doért sifat1 yigitlik,
yeterlilik, ilim ve veradir. Yigitlikten maksat glc¢li olmalari, maddi
imkanlarinin bollugu ve askeri varliktir. Mustazhir adina Turkler bu
ozelligi yerine getirmektedirler ve onlarin halifeye olan baglihg
strdikee kimse halifenin bu sifatinin eksik oldugunu iddia edemez.
Benzer sekilde yonetimde kifayet ve ilim sifatlar: da dirayetli vezirleri
isbasina getirmek ve alimlerle istisare etmek suretiyle gerceklese-
cektir. Ancak Gazali dini emirlere baglilik ve glinahlardan kacinma
ozelliginin mutlaka halifede olmasi gerektigini sdyleyerek, biraz da
halifeyi daha dindar olma noktasinda gayret gostermeye sevkeder.+”
Dini duygu ve tecriibenin zaten baskasi vasitasiyla yerine getirilmesi
de mUmktn degildir.

Halifenin niteliklerinin 6tesinde bizatihi secilmesi ile ilgili
olarak da Gazali, kendi zamanina kadar gelisen dustinceleri son
noktasina ulastirir ve Abbasi hilafetinin baska hanedanlarin tasal-
lutuna girdiginden bu yana zaman zaman yasanan fiili durumu
doktrin icine alir. Buna goére halife, sultanin beyat ettigi kisidir.
Aslinda doktrinde halife seciminde bulunanlarin nitelikleri ve sayilari
tartisilirken, bazen tek bir kisinin bile halifeyi belirlemede s6z sahibi
olacag: ifade edilmisti. Maverdi konuyla ilgili tartismay zikrederken,
bu kanaatte olanlarin, Peygamber’in amcasi Abbas’in hakem olarak
Hz. Ali’ye biat etmesi ile onun halifeliginin basladigini iddia ettiklerini
soyler.48 Gazali Fedaihu’l-Batiniye’de konuyu ele alirken bu konudaki
gortistint, Ustt kapali olarak sOyle aciklar: “Gugld, itaat edilen ve
kendisi ile yarisilmayacak s6zt geckin, o bir tarafa meyledince kitle-
ler de onun arkasindan o yéne yoénelecek ve kendisine ... muhalefet
edenin bulunmadig tesirli biri ise bir tek sahsin imam beyat akdinde
bulunmas: bile yeterlidir.”#® Acaba bu Maverdinin eserinde yer
verdigi ttirden birisi midir? Belli ki Abbas 6rneginden cok daha guicla
biridir ve fhya'da bu kisinin adi da konulur: Sultan. Gazali'nin
ifadesiyle, “Sevket ve nuflz sahipleri kime biat ederse, o, halifedir.
Hutbesinde, parasinda halifeyi taniyip ona itaat eden sevket ve ntifuz
sahibi kimseler de hiikkmti nafiz sultanlardir.”s?® Aslinda tarihi stirec
icerisinde Gazali'nin bu yaklasiminin somut 6rnegi olan pek cok olay
s6z konusuydu. Daha erken doénemlerde halife Musta’in-Billah1
istemeyen Turk komutanlar 866 yilinda onu halifelikten alip Mu’tez’e

47 Gazali, Batniligin Icytizii, s. 115-122.

48  Maverdi, a.g.e., s. 33-34.

49 Gazali, Batiniligin fg:yiizil, s.111-112.

50 Gazali, Ihydu Ulami’d-Din, Cev. Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay., istanbul, 1975,
c. 2, s. 347.
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biat etmislerdi. Daha sonra bu halife yine Turkler tarafindan 869’da
oldartuldi. Onun yerine gecen Muhtediyi begenmeyen Turk
komutanlar bu kez de 870 yilinda Mu’temid’e biat edip onun halife
olmasini sagladilar.5! Benzer sekilde Bagdat’a hakim olan ilk Btiveyhi
emiri Muizziiddevle, kendisine mecburen de olsa bu unvani veren
Mustekfi-Billahin 946’da yilinda goézlerine mil cektirip yerine Muti-
Lillah1 halife tayin etmisti.>2 Gazali ile birlikte, glicli sultan zayif
halife iliskisinin sonucu olarak halifenin belirlenmesinde sultanin
muidahalesi mesrulastirilmis oldu. Bu gortis siyasal gercekligin
doktrine yansimasi acisindan varilabilecek en ileri nokta olarak da
gortlebilir.

4. Sonug

Bireyin toplumsal yapi karsisindaki konumu toplum biliminin
temel tartismalarindan birini olusturur ve temel soru yapisal
Ortinttlerin bireyin disinda bir gercekligi olup olmadig sorusudur.
On birinci ytzyili konu edindigimiz bu calismamizda siyasal, sosyal
ve dini gercekliklerin Islam toplumunda statii sahibi bir aktér olmast
gereken alimlerin zihniyetlerini 6énemli 6lctide belirledigini gérdtik.
Islam alimleri tam anlamiyla niifuz edemedikleri, miidahil olamadik-
lar1, ancak bir sekilde icine girdikleri siyasal-sosyal sartlarin daima
gerisinde kaldilar ve kamu yarar prensibi geregince toplumsal yapiy1
krize sokacak tutumlardan kacindilar. On birinci ytizyil, Islam-
siyaset iliskilerinde siyasal sartlarin dini, daha dogrusu fikhi
duistince ile uzlastirildigi zirve dénemidir. Bu ytizyilda Islam’in ilk
yillarinda baslayan hilafetin saltanata déntismesi olgusu sorgulan-
madig1 gibi, Abbasilerle birlikte baslayan ve halifenin yaninda ayr: bir
dinyevi otoriteyi temsil eden sultanlarla iliskiler fikhi diizenlemenin
icine alindi, onlarin stati ve uygulamalar: bliytk oOlctide mesrulas-
tirildi. Yine de ulemanin zihnindeki ideal dini diisincenin tamamen
terk edildigini s6ylemek hata olur. Zira alimler siyaset mekanizmasi
icinde sultanlarin statGistine karsi cikacak bir eylemsel cabadan
kacinsalar da ahlaki acidan halkin ve kendi siniflarinin sultanlarla
iligkilerini belirleyen sOylemlerden de geri kalmadilar. Ancak bu bir
baska arastirma konusudur.
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