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Ozet

Genelde ahiret hayatinin, 6zelde ise inanmayanlar icin Cehen-
nem hayatinin sonlu olup olmadigt meselesi, kelamin ilk temsil-
cileriyle beraber Islam diistincesinde yerini bulmustur. Bu nokta-
da Kur’an-t Kerim’de ahiret hayatina ve bunun niteligine stkca
yapuan vurgularn géz éniinde bulundurmak gerekir. Genel olarak,
gerek stinni cizgiye mensup olanlann gerekse diger firkalarn
inanmayanlar icin azabin sonsuz olacagina inandiklart bilin-
mektedir. Ancak tarih igerisinde farkli diistinen alimler ortaya
ctkmus ve belli bazi dénemlerde bu konu daha bir énem kazan-
mastir.

Bu makalede, séz konusu genel kanaatten ayr yaklasimlarin, bu
konu 6zelinde de bir 6rnegini teskil eden Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim el-Cevziyye’nin “hiimanist” diye nitelenebilecek bir bakis
acist sunduklar, Izmirli Ismail Hakkt gibi modern dénemdeki
Islamct distintirlerin de, makalenin konusunu olusturan risalede
gortilecegi tizere, Batili degerler karsisinda bu bakis agisini
tekrar giindeme getirdikleri gésterilmeye calisiacaktir.

*

Makaleyi okuyarak yaptiklar1 katkilardan dolayr Abdullah KARAHAN ve
Abdurrahim KOZALl'ye tesekktir ederim.
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Abstract

An Epistle by Izmirli Ismail Hakki about the Endlessness of
Hell

Among mutakallimun the problem of endlessness of the life in
Hell for those who are not Muslim has been discussed in Islamic
thought from the second century of the Hijra till our century. At
this point it is crucial to remember that the Quran attaches a
great deal of importance to the life in Hereafter and its
characteristics. Generally, it is also known that either Ahl al-
Sunna or other heretic doctrines in Islam have come to believe
that torment and suffering in Hell will never stop for unbelievers.
However throughout the history of Islamic thought, even in Sunni
doctrine, there were some other ulama who thought differently
and in some periods this issue gained more importance among
Muslim scholars.

In this article it is stated that two important scholars of salafi
movement, Ibn Taymiyya and Ibn Qayyim al-Jawziyya had a
point of view which can be described as “humanist approach” in
terms of this issue. It is also demonstrated that one of the leading
Turkish Islamic thinkers in the twentieth century, Izmirli Ismail
Hakki applied this approach to one of his writings about the
endlessness of Hell, especially because of the western values
arose at that time.

Anahtar Kelimeler: Cehennem, Azap, Ebediyyet, Hudus,
Teselstil, Fitrat, Dinde Insanci1 Yaklasim.

Key Words: Hell, Suffering, Endlessness, Temporality, Infinite
Regression, Nature, Humanistic Approach in Religion.

Girig

Kelam literattirinde cehennemin sonsuzlugu hakkindaki
tartismalar hicri birinci asra kadar gider. Bu baglamda cehennemin
sonsuz olmadigini ilk iddia eden kisinin Cehm b. Safvan (v. 130/747)
oldugu kaynaklarda belirtilmektedir.! Cehm’e atfedilen bu goértise
gore Allah disinda hi¢ bir varlik baki kalma vasfina haiz olamaz.
Nasil ki ezelde hicbir sey Zat-1 Bari ile beraber degildi ise, ebedde de
boyle olacak, Allah’tan gayri bir mevcut bulunmayacaktir. Basta
Ebu’l-Hasan Es‘ari olmak tuzere pek cok mtellif Cehm'’in bu
gortisiintin Cennet ve Cehennemin sona erecegi manasina geldigini
sOylemisse de, Cehm’in Allah’% tenzih konusunda ortaya koymak

1 Mesela bk. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Hadi’l-Ervah ila biladil-efrah, Dimask
1998 s. 484 (Bundan sonra sadece “Hadi” olarak belirtilecektir). Bk. Yavuz,
Yusuf Sevki,“Azap”, DIA, IV, s. 305.
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istedigi bu kendine has ilkeyle, ahiret hayatinin da son bulacagin
6zel olarak kastetmek istedigi pek acik degildir.2 Ote yandan bu
konuyla ilgili olarak Ebu’l-Huzeyl el-Allafa (v. 235/849) atfedilen bir
diger gértise gore de, O6te diinya hayati icin mutlak bir yok olus s6z
konusu olmasa da Cennet ve Cehennem halkinin hareketleri bir gin
sona erecek ve onlar bu hareketsizlik (stikiin) hali icerisinde
ebediyyen kalacaklardir.3

Ebtil-Huzeyl ve Cehm gibi kelamin bu ilk mtimessillerinden
aktarilan gortslerde dikkat ceken nokta, bu dustnurlerin 6bur
diinya hakkindaki bu genelden farkh gértislerinin, onlarin teolojik ve
ontolojik bakis acgilarinin bir sonucu oldugudur. Yani Cehm, yalnizca
Allah’in baki kalacagi prensibinden hareketle bdyle bir sonuca
varirken, Eb0’l-Huzeyl ise hadis varliklar ve arazlar hakkindaki
diistincelerinin bir sonucu olarak boyle bir kaniya ulagsmaktadir.4

Sonraki asirlarda genelde ahiret hayati, 6zelde de cehennemin
sonsuzlugu hakkindaki tartismalar1 alevlendiren ve kendilerinden
sonra kabul ve ret babinda bu konuda hatir1 sayilir sayida eser
yazilmasina neden olan Ibn Teymiyye ve 6grencisi ibn Kayyim el-
Cevziyye olmustur. Ibn Teymiyye'nin cehennem hayati ve mahiyeti
hakkindaki kanaatleri eserlerinin degisik yerlerine dagilmis olmakla
birlikte, onun sadece bu konu o6zelinde telif ettigi bir risalesi de
bulunmaktadir. Ibn Kayyim da btiytik élctide bu risaleyi temel alarak
ahiret hayat1 hakkindaki Hadi’l-ervah ila biladi’l-efrah isimli kitabinin
bir b6limint5 cehennemin sonsuzlugu meselesine ayirmistir. Daha

2 Es‘ari, Ebtl-Hasan, Makalatii’l-Islamiyyin ve’htilafii’l-musallin (nsr. H. Ritter),
Wiesbaden 1963, s. 149; 164; 279; 542.

3 Es‘ari, age, s. 163; 475; 485; 543.

4 Ebul-Hiizeylin ahiret hayati hakkindaki gérislerini Ibn{i’r-Ravendi’nin
elestirilerine cevap verme sadedinde ayrintili bir sekilde aktaran Ebti'l-HUseyn
el-Hayyat'tir. El-Hayyatin aciklamalarina goére Allah disindaki butin
yaratilmis varliklar bir buttn (ktll) olarak sonludur ve Allah’in ezeli bilgisinde
mevcuttur. Bir yaratilmig varlik olarak cennet ehli de hareketlerinin son
noktasina ulasinca butlin lezzetleri tadar bir sekilde stikuna erecekler ve o
hal tUzere kalacaklardir. Anlasildigi kadariyla mevcudatin Allah’in ezeli
bilgisinde mevcut olmasinin gerekliligi, Ebti’l-HUizeyl’e gbre sonsuz bir hareket
icinde olmalarini engellemekte, bir stikuna varmalarini zorunlu kilmaktadir.
Clunki son bulmayan bir hareket fikri, Allah’in ilminde 6énceden bulunmayla
celismektedir. El-Hayyat’a goére Ibniir-Ravendi, Cehm’n géristyle Ebuil-
Huizeyl'in gértisiini karistirmaktadir. Cehm’e gore Allah disindaki hersey yok
olacak iken Ebuil-Huzeyl boyle bir sey soylememekte, cennet ve cehennemin
aynen ayetlerde ifade edildigi gibi baki kalacaklarini tekit etmektedir. El-
Hayyat, Ebtil-Huzeyl’'in bu goértistinden 6lmeden 6nce tevbe ettigini de belirtir.
Konu hakkinda ayrintili bilgi icin bk. El-Hayyat, Ebti1-Hliseyn, el-Intisdr (nsr.
H.S.Nyberg), Kahire 1993, s. 9 vd. Richard Frank’in degerlendirmeleri icin bk.
The Methaphysics of created being according to Abu’l-Hudhayl al-Allaf,
Istanbul 1966, s. 23 vd.

5 “Fi ebediyyetil-cenne ve enneha la tefna ve 14 tebid”, s. 480-528.
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sonra da belirtilecegi tizere, Ibn Teymiyye’nin bu risalesi, Izmirli'nin
Turkce bir 6zetini yapmis oldugu Ibn Kayyim’in meshur eserine
kaynaklik etmesine ragmen, c¢ok daha az taninan bir eser
durumundadir.6 Bu makalede, daha derli toplu olmasi ve ibn
Teymiyye'nin de goéruislerini ihtiva etmesi acisindan Ibn Kayyim’in
Hadi’l-Ervah’taki sunumu g6z 6éntinde tutulacaktir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye cennetin sonsuzlugunda herhangi bir
problemin bulunmadigini belirtmekte, ancak isin cehenneme gelince
farklhilastigini ifade etmektedir. Ibn Kayyim’a gére ahiret hayatinin
son bulacagina dair fitneyi muslimanlar arasinda ilk yayan kisi
Cehm b. Safvan olmustur. Cehm’in bu goériiste olmasindaki temel
neden ise, Allah disindaki her seyin sonlu olmasi gerektigidir.
Sonradan gelen ve kelamin kurucularindan sayilan EbG’l-Htizeyl gibi
kisiler de Cehm'’in bu kanaatine bliytik oranda katilmislar ve “selefin
yolundan sapmislardir”.”

Ne var ki Ibn Kayyim’a gére Ebiil-Huizeylin Islam dustincesi
geleneginde isledigi “cinayet”® bununla da smirli kalmaz: Ebu’l-
Huzeyl'e gore olaylar silsilesinin geriye dogru sonsuz bir sekilde
devam etmesiyle (havddis la evvele lehd) ileriye dogru devam etmesi
arasinda temel bir ayrim vardir. Geriye dogru, kelami ve felsefi bir
tabirle, teselsiilin sonsuza dek uzayip gitmesi Allah’in yaraticilik
vasfini iptal ettigi icin imkan dairesinde degil iken, gelecege dogru bir
sonsuz akisin gerceklesecek olmasinda bir mahzur yoktur. Ebu’l-
Huzeyl'in bu noktada koydugu teselstltin batil oldugu seklindeki
genel kaide daha sonra kelamcilarin alemin  hadisligini

6 Ibn Teymiyye, er-Redd ‘ald men kale bifendi’l-cenne ve’n-ndr ve beydniil-akval
fi zalik (nsr. Muhammed b. Abdillah es-Sembheri), Riyad: Daru Belensiyeti’r-
Riyad 1995. Ne yazik ki eserin sadece elektronik word ntishasina ulasabildik:
www.ahlalhdeeth.com. Bu nedenle sayfa numarasi yerine bolim isimlerini
kaynak olarak verdik. Yalniz, bu satirlarin yazarina gére ibn Teymiyye ve
6grencisinin Cehennem azabinin sonlu oldugu yontindeki kanaatleri son
derece acik iken, bu eseri nesreden zat gibi selefi cizgideki bazi yazarlarin, ibn
Teymiyye’nin boyle bir seye kail “olamayacagl”, onun bu izahlarinin kendi
goérustt  olmayip baskalarindan aktarma oldugunu kanitlamak igin
harcadiklar: ¢aba hayret vericidir.
ibn Kayyim el-Cevziyyenin aktardigina gére, kendisi hocasi Ibn Teymiyye'ye
cehennemin sonsuzlugu konusunu sormus, ibn Teymiyye de problemin
buytik ve oldukca mutskil oldugunu ima etmis; daha sonralarnn da
dgrencisinin bu istegine istinaden séz konusu risalesini kaleme almistir. ibn
Kayyim, Sifa’ii’l-‘alil fi mesd’ili’kada’ ve’l-kader ve’l-hikme ve’t-ta‘lil, Beyrut ts.,
s. 435.

Ibn Kayyim, Sifa’ii’l-‘alilinde de Hadi’l-ervah’taki goértislerini benzer bir tarzda
aktarmaktadir: Sifa’ti’l-‘alil, s. 416-436. Her iki eser arasinda bu konu
baglaminda énemli sayilacak bir fark mevcut degildir.

7 Hadi, s. 484.

8 age, s. 487.

532



kanitlamadaki temel ilkelerinden biri olmustur ki Ibn Kayyim ve
hocasina gore bu, kelamcilarin en bliytik yanilgilarindan biridir.°

ibn Kayyim’in on bes farkli delil getirerek ispat etmeye calistigl

husus, Cehennemin kafirler icin sonsuz bir azap yeri oldugu
konusunda zannedildiginin aksine, Muslimanlarin goéris birligi
icerisinde olmadiklaridir. Her ne kadar Kur’an’da kdfirlerin Cehen-
nemden hic ¢itkmayacak bir sekilde kalacaklan bildirilse de (halidine
fiha ebedd) bu, Cehennemin de sonsuz olduguna delalet etmemek-

9

ibn Kayyim, Hadi, ay. vd. Ote yandan Ibn Teymiyye'nin Mecmu‘u
Fetavd’'sinda bu konuya hasredilen bir boéltim vardir: Bk. Mecmii‘u Fetavdayi
Seyhi’l-Islam Ahmed Ibn Teymiyye (nsr. Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim el-‘Asimi en-Necdi), Riyad 1382, s. 210-243. 9mran b. Husayn’dan
rivayet edilen “Kdanellah ve lem yekiin sey’lin ma‘ah) hadisini serhettigi bu
risalesinde Ibn Teymiyye, Allahin stirekli bir sekilde yaraticilik vasfina sahip
olmasi gerektigi prensibinden hareketle, kelamcilara basta alemin hudasu ve
kelamullah meselesi olmak Uizere temel bazi elestiriler getirir ve en sonunda,
elestirdigi filozoflarin goértistine gelerek kainatin cins itibariyle kadim
sayllmasinda sakinca olmadigini, hatta bunun ayet ve hadislerin ortaya
koydugu bir husus oldugunu ifade eder. Allah her seyden oncedir; Allah
disindaki seylerin de devamli bir degisim icerisinde ezelden ebede kadar
Allahn yaratma ve iradesine bagl olarak surekli bir var olus-yok olus
cemberinde olmasi, birinin gidip digerinin gelmesi Allah’in mutlak kidemine
halel getirmez. Peygamber de zaten hadiste bu dinyanin yaratiligim
zikretmis; yoksa arsin da Allah'tan sonra, yoktan var oldugunu kastetmek
istememistir. Bu noktada geriye dogru olaylar zincirinin sonsuza kadar
uzamasinda hi¢ bir sakinca yoktur ve bunu dini inancin temel bir kaidesi gibi
sunmanin bir “alemi” yoktur ( age, XVIII/224). Failin devamli bir surette fiilde
bulunmasi failligin kemalindendir. Hayat, fiil ve hareketi gerektirmektedir.
Buhari ve Darimi gibi hadis imamlarn da bdyle dustnmektedir (age,
XVIII/227).

Oyle géruntiyor ki Ibn Teymiyye Allah’in stirekli yaratici olmasi yéntindeki bu
gortisiinti, baslica “her kemal sifatinin Allah’a izafe edilmesi gerektigi, her
eksiklik sifatinin ise O’nun zatindan nefyedilmesi gerektigi” prensibine
dayandirmaktadir (age XVIII/235 ve 237). Ancak kelamin bu eski ilkesi basta
Razi olmak Uizere muteahhirin kelamcilarinin elestirilerine maruz kalmistir:
Bk. Kitabii’l-Erba‘in fi Usuli’d-Din (nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka), Beyrut 2004,
s. 465; Cuircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevak:yf, Kahire 1907, II, 35 vd. ibn
Teymiyye’den sonra gelen kelamcilardan Devvani de Ibn Teymiyye’nin “alem
(ars) cins itibariyle kadimdir” goértisiinde oldugunun altini cizer: Devvani,
Celaluddin, Serhu’l-Akideti’t-‘Adudiyye (Celdl), Istanbul: Dersaadet 1314, s. 8;
Ahmed Hamdi, flm-i keldmdan Aka’id-i ‘Adudiyye Serhi Celdl tercemesi, Trab-
zon: Serasi Matbaas1 1311, s. 97. Bu arada Ahmed Hamdi Bey'in Ibn Tey-
miyye’nin bu kanaati Gzerine yaptigi “Vah zavalli vah! Yagmurdan kacarken
doluya tutulmus!” yorumu da ilgingtir (a.y.).

Mecmii‘u Fetav@daki séz konusu bdliimiin bir Ingilizce ceviri ve incelemesi
icin bk. Hoover, Jon, “Perpetual Creativity on the Perfection of God: Ibn
Taymiyya’s Hadith Commentary on God’s Creation of This World”, Journal of
Islamic Studies, XV/3 (2004) s. 287-329. Ayrica bk. Ozervarli, M. Sait, Ibn
Teymiyye’nin diisiince metodolojisi ve Kelamcilara elestirisi, Istanbul 2008, s.
120-126.
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tedir. Ibn Kayyim icin burada gézden kacirilan séyle bir ince nokta
vardir!0: Cehennem var oldugu surece kdfirler orada kalicidir. Oysa
cehennemin de bir glin yok olacagi ve sadece Cennetin kalacag
Kur’an, Hadis ve sahabe-tabiin rivayetleriyle sabit olmus bir husus-
tur.!l Ayrica cehennemin sonsuz oldugu iddias1 Kur’an, Stnnet,
fcma ve akil ile de desteklenemez.12

Ibn Kayyimin getirdigi bu birbirinden farkli izah tarzlarinda
dikkat c¢eken bir diger husus, Allahin hikmet ve merhamet
sifatlarina yapilan vurgudur. Ona goére Cehennem atesinin sonsuz
olmasi, Allah’in hakim vasfiyla uyusmamaktadir. Inanmayan bir kisi
ne kadar glinah islerse islesin dliinyada kalma suresi kisitli iken,
Erhamtr’r-rahimin olan Allah’in bu kimseyi sonsuz bir azaba dtcar
kilmas: dustnutlemez. Allahin kullarini nimetlendirmesi rahmet,
magfiret ve kereminin bir geregi iken, azap vermek Allah’in vasifla-
rindan degil, fiillerindendir. Allah’in rahmeti her seyi kusatmistir.
Butin insanlar fitratlar tizere temiz yaratilmislardir; azap etmek de
kulun dinya hayatinda Uzerine yapisan Kkirleri temizleme amacina
matuftur. Bu kirlerin temizlenmesinden sonra azaba ilelebed devam
edilmesinde hi¢ bir fayda yoktur. Kerim olan bir kisi bir iyilik vaat et-
tiginde muhakkak yerine getirir; fakat cezalandiracagini séyledigi bir
kimseyi affetmesi ve verecegini soOyledigi cezadan doénmesi (hulf-i
va‘id), bir fazilettir.13 Cehennem ehlinin cennet ehlinden kat be kat
fazla oldugu malumdur; sayet inanmayanlar igin azap sonsuz
olacaksa Allah’in rahmetinin gazabini gectigi nasil séylenebilir?14

ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’n alevlendirdigi bu tartismadan
sonra cgesitli mezhep ve goriislere mensup alimler tarafindan konuyla
ilgili muistakil eserler kaleme alinmistir.'5 Islam diistincesinin
Modern Bati karsisinda farkli bir egilim kazandig yirminci ytzyila
gelindiginde ise konunun tekrar ele alindigi goértilmektedir. Islam
dininin batili degerler karsisinda alternatif ve modern ¢6ztim yollar:
sundugu ve gercek bir sevgi dini olan Islamin kitabi Kur’anin

10 Ibn Kayyim, Sifa’i’l-‘alil, s. 425.

11 ibn Kayyim’in bu konuda aktardig: ayet, hadis ve eser tahlilleri icin bk. Hadi,
494 vd. ve cesitli yerler. Ayrica Ibn Teymiyye, er-Redd, “el-Kailtine bi’l-fena ve
edilletuhum?”.

12 Hadi, s. 498 vd. Bu tespit de yine bn Teymiyye’den alinmistir: bn Teymiyye,
er-Redd, “Turuku’l-Kailin bi devami’n-Nar Erba?.

13 Hadi, s. 508; 516; 518; 524. Ebti'l-Hasen el-Es‘ari, Murcie’den bazi kimselerin
bu yaklagimda olduklarini aktarmaktadir: Makdalati’l-Islamiyyin, s. 147-148.

14 Ibn Kayyim, Sifa’i’l-‘Alil, s. 432.

15 Takiyyuddin es-Subki (v. 756), el-I'tibar bi Bekdi’l-Cenneti ve’n-Nar (er-Resail
es-Stibkiyye fi'r-redd ‘ala Ibn Teymiyye icinde) Beyrut 1983 (ibn Teymiyyenin
bahsettigimiz risalesine cevap olarak yazilmistir); Meri bin Yasuf el-Kermi el-
Makdisi el-Hanbeli (v. 1033/1623), Tevfiku'l-Ferikayn ‘ala huludi ehli’d-
Darayn; Emir es-San‘ani (v. 1242/ 1826), Raf‘u’l-Estar li ibtali edilleti’l-Kailin bi
fenai’n-Nar.
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Tanri’sinin, zannedildiginin aksine Musliman olmayan insanlara da
kucak actigi bakis acisindan hareketle yazilan incelemeler icerisinde
ozellikle Musa Carullah Bigiyef (v. 1949)in “Rahmet-i llahiyye
Burhanlart” dikkate sayandir.'6 Oldukca iddiali bir tGslupla kaleme
alinan kitapta muellif, kafirlerin cehennemde sonsuz kalmayacakla-
rini, rahmet-i ildhiyyenin onlar1 da kusatacagini, musriklerin dahi
Allah’a kendi usulleriyle ibadet ettiklerini, dolayisiyla “her bir dini
tasvip ettigini”!7 izah etmeye calisir. Islam’in bu yéniinii gérememis
olan geleneksel kelamcilar ise “sozleri akval-i mtzehrafe”!8, “darlik,
magriariyyet esaslarina bina kilinmig kitaplar’a sahip!?, “safsatalar
ile akillar1 bozulmus”2° kimselerdir. Musa Carullah’in kitabina iyi bir
cevap, donemin keldmcilarindan Seyhtulislam Mustafa Sabri Efendi
(v. 1954) tarafindan verilmistir.2!

Bu makalenin konusunu olusturan, dénemin énemli Islamci
yazarlarindan Izmirli Ismail Hakki’nin risalesi ise, kanaatimizce bu
tartismalar Uizerine kaleme alinmis bir risaledir. Ne var ki Izmirli,
sadece Ibn Kayyim’n eserinin Tlrkce bir ézet-cevirisini yapmakla
yetinmis; bu konuda kendine ait bir diistinceyi risalede dile getirme-
mistir. Isin ilginc olan bir tarafi da ne Ibn Teymiyye’nin, ne de ibn
Kayyim’in isimlerinin risalede hi¢ yer almamasidir.22

“Narin Ebediyyet ve Devami Hakkinda Tedkikat” Risalesi®®
Narin ebediyet ve devamina sekiz kavl vardir:

16 Orenburg: Sark Kuttiphanesi 1911.

17 Bigiyef, age s. 41.

18 qge, s. 15.

19 qage, s. 72

20 age, s. 77.

21 Yeni Islam Miictehidlerinin Kiymet-i Ilmiyyesi, Evkaf-1 Islamiyye Matbaasi
1335/1337. Her iki eser de Tiikceye cevrilmis ve birlikte basimistir: flahi
Adalet, Mustafa Sabri / Musa Carullah, Istanbul: Pinar Yayinlar: 1996.

22 Yeni [lm-i Kelam’da ise bu risaledeki gortislerinin dért sayfalik gtizel bir ézetini
yapan Izmirli, bu gériisiin “mezheb-i ekall olmakla beraber racih” oldugunu
da eklemektedir. Bk. age, II, s. 197-200.

23 Stleymaniye K. nr: 3771; ISAM K. nr: 011105. Elyazma olan bu risalenin
basinda “Istanbul Dartlfiinun Matbaast 1341” bilgisi vardir. “Muderris-i
muhterem Izmirli Ismail Hakk: Bey Efendi Hazretlerinin Narin Ebediyyet ve
Devami Hakkinda Tedkikatlaridir” ibaresi dustlmus; ardindan “Yazan:
flahiyat Talebesinden Keskinoglu Muhammed Rasid” kaydi konulmustur. Bu
ilk sayfadan anlasildigi kadariyla Izmirli eserini bir 6grencisine dikte ettirmis
olup 31 sayfadan olusan bu eser, henliz matbaa harfleriyle basilmadan énce
ham bir sekilde kalmistir. Bk. “Izmirli, Ismail Hakki”, DIA, XXIII, 531, 532.
Izmirli nesredemedigi eserlerini sevdigi bazi talebelerine tevdi etmistir. Bu eser
de onlardan biri olmalidir: Bk. Birinci, Ali, “Ismail Hakk: Izmirli (1869-1946)
Bir ilim Adaminin Hikayesi”, Pax Ottomana Studies in Memoriam Prof.Dr.Nejat
Goyting, Ankara 2001, s. 714 - Dipnot 111- (Bu 6énemli bilgi i¢cin degerli
Hakeme tesekklir ederim).
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(1) Nara giren asla ¢citkmaz. Nara giren muhalled fi'n-nar kalwr.
Havaric ve Mu’tezile’nin kavli budur.

(2) Ehl-i nar bir miiddet mu‘azzeb olduktan sonra tabi‘at-it nara
munkalib olur. Nar ve ehl-i nann tabiatina muvdfik geleceginden, ehl-i
ndar mu‘azzeb degil miitelezziz olur.2*

Bu(?) Muhyiddin Arabi’nin ve buna [ona] tabi olan
mutasavvifenin mezhebi budur.

(3) Ehli ndr, vakt-i mahdida kadar mu‘azzeb olur. Sonra
ndardan hurtc eder; ona diger bir kavim halef olur.

Yehud’un kavli budur.

(4) Ehl-i nar, nardan hurtic eder. Nar hadli tizre kalir. Higbir kimse
mu‘azzeb olarak kalmaz.

(5) Nar, binefsihi fani olur. Zira hddistir. Hudisu sabit olanin,
bekad ve ebediyeti miistahil olur.

[Bu gériis] Cehm bin Safvan ve etbd‘wun mezhebleridir. Bunlara
gére ni‘am-1 cinan da bdyledir.

(6) Ehl-i nann haydt ve harekatt fani olur. Artik cemad olur,
hareket etmezler, elem de hissetmezler.

Ebii’l-Hiizeyl el-‘Allafin kavli budur. Zira na-miitenahi havadis
miimteni‘dir. Buna gére cennetin hiikmii de ndrin hiikmii gibidir.

(7) Cendb-1 Hak nan fani kilacaktir. Cilinkii nar bir mtiddet igin
kilmistir. O miiddet miintehi olunca nar, fani olur. Narnn azabt da
kalmaz

Bu kavl Hazret-i Omer, Ibn-i Mesud, Ebu Hiireyre, Ebu Said ve
saireden menkuldtir. Eimme-i hadis ve tefsirden Abd bin Humeyd’den
de menkuldtir.25

(8) Kuffar narda diinyada meks ettikleri kadar kalacaklardir.
Selef arasinda ma‘rGf olan mezheb ikidir: Zira [birincisi] ehl-i nar
olan kuiffarin narda ebediyeti, narin ebediyyeti; digeri narin fenasidir.

Soyle ki:

Azdb ve kab niifisu tehzib, zecr ve ikdz maslahatlaninin
hustli, niifisu serden tasfiye, niifiisu mu‘dvededen?® men’, bir takim

Ibn Kayyim’in eseriyle karsilastirmak acisindan Hadil-ervdahtan cevrildigi
dustnutlen kisimlar (ki eserin tamamina yakinini olusturmaktadir) tarafi-
mizdan italik olarak dizilmis; ayet, hadis ve eserlerin cevirileri parantez icinde
verilmistir.

24 Cumlede anlatim dustkltigti mevcuttur. “Nar, ehl-i narin tabiatina muvafik
geleceginden...” diye okunmasi1 daha uygundur.

25 Hadi, s. 488-491.

26 Kulun onceden isledigi Rabbini kizdiran koétuliklere déonmesi, bk: Hadi, s.
552.
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hikem ve gaydt icindir. Bu babda bircok dydt ve ehddis variddir. Bu
hikem ve mesalih hasil olunca ta‘zibde hikmet ve maslahat kalmaz.2”
Azdb-1 sermedide maslahat yoktur. Hikmet ve maslahat, azdabin
intthastmi icab eder.?8 Rahmet-i Bdari gazab-1 Bari'yi sebketmistir.2?
Ta‘zib, halketmenin gdyesi degildir. Ta‘zib, bir hikmet, bir ni‘mete
miisteniddir. Hikmet ve rahmet, azabin sermedi olmasini, ila gayr-t
nihdye gitmesini men‘ eder. Rahmetin azdab-1 sermediye miindfi oldugu
bedihidir.39 Hikmete gelince, azdb, fitrata driz olan hustistan ndsi idi.
Insan, israk3! ve azdb icin mahlik ve meftir degildir. Ancak ibadet ve
rahmet icin mahlik ve meftirdur. Su kadar ki insana azdbt miicib
olan ahvdl arnz olacagindan azdba miistahak olmustur.3?2 Bu mucib-i
azab daimi olamaz. Clinkl mucib-i azab kalmamaistir. Fakat muacib-i
rahmet olan hayr béyle degildir. Hayr, Hakk celle ve te‘ala’nin
devamiyla daimdir. Gaye de budur. Azab gaye olmadigi gibi mucib-i
azab da gaye degildir. Fakat rahmet de, micib-i rahmet de gayedir.

Cenab-1 Hak, gafar, rahim ile tesmiye olunuyor da mu‘azzib,
mu‘akib ile tesmiye olunmuyor; azab ve ‘1kabi ef‘dline veriyor:

PANTIGER R Nk RTINS

(-Habibim- kullarima haber ver ki: “Hakkiyla yarligayici,
kemaliyle esirgeyici stiphesiz benim, ben. Azabimda gercekten elim
bir azaptir.) 33

Aty 5 peal A5 el a 805 )

(Stphe yok ki Rabbin, cezasi pek cabuk olandir ve muhakkak
ki o, hakkiyla yarligayici, hakkiyla esirgeyicidir.) 34

353500 5 saal) 5h G i {oaih b A0yl B (il ()

(Hakikat, Rabbinin kiskivrak tutup yakalayisi pek cetindir.
Yoktan var eden de, tekrar dirilten de odur. O, Gafar ve
Vedad’dur.)35

Cladl 3at G By sl e

27 Hadi, s. 505 vd.

28 age, s. 516.

29 age, s. 517.

30 age, s. 519.

31 Allah’a ortak kogsmak.
32 age, s. 505;519.

33 Hicr ( 15): 49.

34 Enam (6): 165.

35 Buruc (85): 12.
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(-MUminlerin- glinahini yarligayan, tevbesini kabul eden,-
kdfirler ve muhalifler icin- azabi cetin...) 36

nazm-1 celillerinde oldugu gibi, Cenab-t Hakk’in ehl-i nar
hakkinda da rahmeti gazabuu sebketmistir, gazab-t Bari de bdyle-
dir.37[0,] Gazban ismiyle miisemma degildir; fakat rahim ismiyle
miisemmadir.

Bari Te‘ala ehl-i nara hal-i sirklerinde de rahmet etmis, onlara
rahmet ikame eylemis, onlar riisul-i kirdnu tekzib ettikleri halde onlar
imhal eylemistir. Béyle olmasa idi dlem harab olurdu. Tas tas tistiinde
kalmaz idi. Bu halde miceb-i gazabin daimi olmamasi, rahmetine
gdlib bulunmamast lazim gelir.38

Ta‘zib, ya abestir veya maslahat ve hikmete mebnidir. Ta‘zib
abes olmaz. Cendb-1 Bdri abesten miinezzehtir. Herhalde ta‘zib-i
Bari’de bir maslahat ve hikmet vardir.3°

Maslahat; menfaat ve levazim-1 menfaat ve melzimat-1
menfaattir. Bu menfaat Allah’a ait olamaz. Cenadb-1 Hakk bundan
mutealdir. Bu halde menfaat mahlika ait olur. Menfaat mahlika ait
olunca ya nefs-i muazzebe veya baskaswina ait olur. Nefs-i muazzebe
ait olamaz; ¢linkt ila nihaye ukubetin devaminda maslahat yoktur.40
Muazzebden baskasina menfaate gelince bu da ya ..... 41 yve inzicadir,
bu ise hasil olmustur. Veyahut kendisi ni‘am-1 ilahiyeye muistagrak
oldugu halde muazzebin bu halde bulunmasim gérmekle kendisinde
lezzet ve behcet ve stirGrun kemaliyle hustltdtr. Muazzebi bu halde
goren ne kadar kati yurekli olsa “ne”(?), muazzebde t0l-1 azabi
gormekle kendisinde rikkat-i kalb hasil olur. Arttk menfaat ancak
cebbar olan bu niifisu miidavat ederek mddde-i emrdz ve edvayi*?
mahvetmekten ibdret kalir. Bu madde-i emraz serdir. Ibtida fitratin
mahlik olacagt hayr tizerine tari [ariz] olmustur.#3(1) Serr-i racih, (2)
hayr-1 racih, (3) mutesaviyul-hayr ve’s-ser. Hikmet-i Bari ancak iki
kismun icadwu iktiza eder: Hayr-t mahz, hayr-i racih. Serr-i hadlis ile
serr-i racihin viicuduna hikmet manidir. Clinkt Allah neyi halketmis
ise onun viictidu ademinden evla olmast hikmetine mebni halketmistir.
Hasgerat-t muzurayi, devabb-i serireyi, ef‘al-i seyyieyi yaratmasi,
onlann tizerine hayr-t mahbtub tertib olunacagindan ndsidir. Allah
Te‘ala bir vecihle haynt miistelzim olmayan serr-i miicerredi

36 Gafir (40): 3.

37 Hadi 517.

38 age, s. 526, 527.

39 age, s. 516.

40 age, s. 516.

41 Kelime okunmamaktadir.

42 Edva, “da” kelimesinin cem‘ olup hastalik anlamindadir.
43 age, s. 505-508.
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yaratmamistr, ctlinkti muhaldir. Haytwr, kasd-i evvel ile maksud
bizzdttir. 44

Ser, vesdil ve mebddi kasdiyla maksuddur. Yoksa gayat ve
nihayat kasdwyla maksud degildir. Serri halk icin maksud olan gaye
hasul olunca, ser batil ve zdil olur. Nitekim vesdil de gaydata miintehi
olunca, batil ve zdil olur.*S Burasi hissen ve aklen malumdur.
Binaberin, azab serdir. Azab i¢in matlub olan bir gaye vardwr ki azab,
o gayeye sebebdir. O gaye hasil olunca, azab kasda musil olan bir
tarik gibi olur. O tarik ile maksada vasi olunursa, artik o tarike
stilukte bir faide kalmaz.46

Hulasa, rahmet; gaye-i halk ve emirdir. Azab bdyle degildir.
Azdb mahlikattandir.4” Azabi bir gaye-i mahmude igin yaratmistir.
Herhalde umutimen ve itldkan esmanin ve sifatin asar zahir olacaktir.
Kemal iste budur.

Gagis by L s A 3 1585 (pdll el
&y ot e Y) a1 G slald) cuald L i (palls
(Saki olanlara gelince: Onlar atestedirler ki orada ¢ok feci bir

nefes alip-vermeleri vardir onlarin. Gokler ve yer durdukca orada
kalicidirlar. Yalniz Rabbinin diledigi haric...) 48

EEAE R
(Devirler boyunca orada kalacaklardir.) 49

nazm-1 celilleri azabin daimi olmadigini gésteriyor.
e L85 S0 () A el L ) G Gaalld 205 N s

(Buyuracak ki: “Allahin diledikleri muistesna’® olmak tzere,
icinde kalici oldugunuz ates karargdhinizdir sizin.” Stphesiz ki
Rabbin tam htiktim ve hikmet sahibidir, hakkiyla bilendir)>5!?

nazm-t celili bazt seleften nakl olundugu tizere ehl-i kibleye
mahsus degildir, ¢tinkii Cendb-1 Hakk:

44 Tbn Kayyim, Sifa’'w’l-‘alil, s. 422.

45 Hadi, s. 509.

46 age, s. 514, 515.

47 age, s. 515.

48 Hud (11): 106, 107.

49 Nebe (78): 23.

50 [stisnanin sahislardan mi yoksa zamandan mi oldugu konusundaki tartisma
icin bk. Hadi, s. 497 vd.

51 Enam (6): 128.
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u.u.a‘}“ eAJLJJ\dujw‘ﬂ\weq)&u\ﬁuﬂ\whm(ﬂweyj
wﬂhes\)uJu\dbuJA\dﬂ\hh\M}umwéﬁm

(Hatirlayin o gtint ki Allah onlarin hepsini huzurunda toplaya-
caktir. “Ey cin-seytanlar- cemaati, denilecek, insanlardan cogunu
bastan cikarip almak, kendinize maletmek kaydina dustintz ha!”
Onlarin dostlar1 olan insanlar da soyle diyecek: “Ey Rabbbimiz!
Kimimiz kimimizden yarar gordik, bizim icin takdir ettigin vadeye
erdik. Buyuracak ki: Cehennem sizin kalacaginiz yerdir...)32

buyuruyor.(Evliyauhum mine’l-ins)’de kiiffar bila stiphe ddhildir.
Cilinkii ktiffar, onlann miivalatina ‘usat-1 misliminden ziyade layiktir.

Nitekim nazm-i celilde:

Osta’ ¥ Gl ol bl Glas G
(Biz seytanlari iman etmeyeceklerin velileri yaptik.)>3

u)ﬁﬁ*)és}\y\u;ﬂ\écuuu‘du»u}m‘ u.a.ﬂ\‘;c‘uuu\.u\
O e 4 aa Gl 43315

(Gercek su ki, iman edenler ve Rablerine glivenip dayananlar
lUzerinde onun hicbir hakimiyeti yoktur. Onun zoru ancak onu yar
edinmekte olanlara ve Allah’a onu es kosanlaradir.)5*

Os pl 8D 20 O e ) T o &5

(Bunlar seytan firkasidir. Gézinltzt acin ki, seytan firkasina
uyanlar gercekten hlisrana duisenlerin ta kendileridir.)55

B A 25l ) &5a A Gl )y
(Filhakika seytanlar sizinle mtcadele etmeleri icin kendi
dostlarina mutlaka telkinlerde bulunurlar.)5¢

buyurulmustur.5”

Istisna, evliya-i seyatinin ndara duhtlunu haber veren ayette
vakidir. Bundan dolayt Ibn-i Abbas, “Allah’in hakkinda Allah tizerine
hiikmetmek hicbir ferde layik degildir” diyor.°8 Hulasa, ayet-i istisna

52 Enam (6): 128.

53 Araf (7): 27.

54 Nahl (16): 99, 100.
55 Mrucadele (58): 19
56 Enam (6): 121.

57 Hadi, s. 492.

58 age, s. 493.
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kuffara mahsustur. Veya kuffar ile ‘usat-1 muislimine samildir. Yoksa
yalniz ‘usdat-1t miiminine hdass degildir.59

Keza “ebeden” ahkab ile takdir olunamaz.t® Ibn-i Mesud bu
ayette,

Llaal g o sl Loy lld g aal Led (il 5 o) pliga e o W

(Cehennem tUizerine 6yle bir zaman gelir ki orada kimse kalmaz.
Bu, onlar orada devirlerce ( ahkab) kaldiktan sonradir)

demis.6!

Ebu Hiireyre de,
Lo AL WY Ol adl o e alen o in Y Lgd aal
(Cehenneme bir glin gelip de orada kimse kalmayacagini
sOylemeyenlerden degilim.)
dedikten sonra
Ghagss 5 L ad U 8 1 a3 531 Gl
ayet-i kerimesini okumus.62
Abdullah bin Amr’dan,
S e aign oo (Bhas 4 Ll ol Gl L 2al
Llaa Lead () sl Ladey I3
(Cehenneme bir giin gelir de kapilar1 Gizerine carpilir. Orada
kimse kalmaz. Bu, onlar orada devirlerce kaldiktan sonradir.)

kavli rivayet olunmustur.63

59 age, s. 492.

60 age, s. 494.

61 age, s. 494. Bk. Suyuati, ed-Diirrti’l-Mensur fi’t-Tefsiri’l-Me’sur, Beyrut ts., III,
350 (Farkh lafizlarla).

62 Hadi, s. 495. Elbani bu rivayetin sahih olmadigini séylemektedir: Nasiruddin
el-Elbani, Silsiletii’l-ehadisi’d-da‘ife ve’l-mevzi‘a, Umman 1404, 2/71.

63 Hadi, s. 495. Bu hadis, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’n bahsettigimiz
eserlerinde cesitli lafizlarla Abdullah b. ‘Amr ve Ibn Mesuddan rivayet
olunmustur. Styutinin belirttigine gére bu kavli Ibn Munzir ve Ebu’s-Seyh
tahric etmislerdir (ed-Dtirrii’l-Menstur, 3/350). S6zU rivayet edenlerden biri
olan Abdullah (Ubeydullah) bin Muaz bu kimselerle muvahhidlerin
kastedildigini, selefin de bunu boéyle bildigini ifade etmistir (Hadi, s. 495;
Silsile, 2/71). Hadisin senedine bakildiginda (bk. Hadi, s. 495) sihhat
acisindan bazi problemler tasidig goértlmektedir. Zira, seneddeki ravilerden
Ebu Belc’in giivenirligi hususunda alimlerin ihtilafi vardir (bk. ibn Hacer el-
Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, Haydarabad 1326, ismi gecen ravilere ait
maddeler). ITbn Main, Ibn Sa‘d, Nesai ve Darekutni’ye gore giivenilir oldugu
halde, Buhari “fihi nazar” kaydini1 koymustur. Ibn Hibban onu sikalar icinde
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Ibn-i Abbas ayet-i istisnada “Allah ndra onlart ekletmesini

emretmistir. 764,

Sa‘bi ise
LA Lege pul 5 Ul jee Gplall &l pliga

(Kurulusu ve yikilist1 bakimindan en hizli olan diyar

cehennemdir)

diyor.%5

64

zikretmesine ragmen hafizas1 zayif oldugu icin hatalar yapan birisi olarak
nitelemistir. fbn Abdilber ve Ibniil-Cevzi, Ibn Mainin onu tazif ettigini
naklederler. Ahmed bin Hanbel ise mtnker hadis rivayet ettigini séylemistir
(Tehzib, XXII/47)

Yine ibn Hacer’in aktardigina gére, Fesevinin Tarik’inde bu hadisle ilgili sdyle
bir agiklama yer alir: Bundarin Ebu Davud’dan, onun Su‘be’den (...) Abdullah
bin Amr’dan naklettigine gore: “Cehenneme Oyle bir zaman gelir ki kapilar:
kapatilir. Orada hi¢ kimse kalmaz”. Sabit el-Blinani “bu sézi Hasan [el-
Basri]’a sordum, o da inkar etti” demistir. (Tehzib, a.y.).

Fakat ibn Hacer, el-Kafi’s-Safi fi Tahrici ehddisi’l-Kessdf (Kessdfla beraber,
Kum 1414) isimli eserinde sunlar séylemektedir: “Cehenneme bir glin gelir de
kapilar1 tzerine carpilir; orada kimse kalmaz. Bu ise ehli orada devirlerce
(ahkab) kaldiktan sonradir” hadisini Bezzar, Muhammed b. Bessar tarikiyle
rivayet etmis olup ricali sikadir. Yine Ibn Hacer’in ifadesine gére Ibn Adiyy’in
Enes’ten merfu olarak rivayet ettigi “Cehennemin kapilarinin Uzerine
carpilacag: bir giin gelir ve orada Muhammed immetinden hi¢ kimse kalmaz”
hadisi bunu teyid etmekdedir (ibn Hacer, el-Kdfi, 2/431). Ancak Elbaniye
gore bu hadis de mevzadur: Silsile, 2/71. Elbani’nin bu hadisle ilgili izahatlar:
ve Hadi'l-Ervah’taki rivayetler hakkindaki degerlendirmeleri icin bk. Silsile,
2/71 vd. Ayrica bk. Tbnu Ebil-9zz el-Hanefi, Serhu’l-‘Akideti’t-Tahdviyye,
Beyrut 1988, s. 424 (dipnot). Elbaniye gére Ibn Kayyimin rivayet ettigi
hadisler sahih olsa bile muminlere haml olunmalidir. Takiyyuddin es-
Stibkinin de kanaati bu sekildedir. (Takiyyuddin es-Stibki, “el-Itibar bi-
Bekail-Cenneti ve'n-Nar” [er-Resdil es-Stibkiyye fi'r-redd ‘ala Ibn Teymiyye
icinde] Beyrut 1983, s. 204.

ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim tarafindan sahabe ve tabiinden nakledilen
rivayetlere dayanarak, seleften bazi alimlerin azabin ebedi olmadig
gortisiinde olduklarini iddia etmek (Yavuz, Yusuf Sevki,“Azap”, DIA, 1V, s.
305, 307 ve 308; Topaloglu, Bekir, “Cehennem?”, DIA, XII, s. 232) kanaati-
mizce dogru degildir. Cinkt bu tir rivayetlerin sihhatinde bazi problemler
mevcut oldugu gibi, rivayetlerin, kafirlerin cehennemden c¢ikacagi anlamina
gelmeleri de kesin degildir ve bu rivayetlerde miiminlerin mi yoksa kafirlerin
mi kastedildigi, ulema arasinda yapilan izahlardan da anlasilacag gibi, acik
degildir. Bu nedenle ilk dénem Islam alimlerinin aksine, sonra gelen Stinni
ulemanin c¢ogunlugunun tekfirci bir anlayisla cehennemin sonsuzluguna
htkmettiklerini séylemek (bk. Yavuz, agm, a.y.) dogru olmayacaktir.

Hadi s. 496. Ibn Cerir, Abdullah bin Abbas’tan tahri¢ etmistir. Bk. Suyuti,
ed-Diirrii’l-Mensur, 111, 350.
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Ibn Merdeveyh tefsirinde Cadbir’den rivayet ederek diyor ki:
Rastlullah sallalldhu aleyhi ve selem:

Gags 5 L pad U (88 15 (il Gl
G el G ) (a1 Gl caald L el (palld

ayet-i celilesini okumus ve séyle buyurmustur:

(Allah saki olanlar1 cehennemden cikarip cennete koymak
isterse, yapar.)®®

Abdurrahman bin Zeyd bin Esam “Cenab-it Hak “‘atden gayra
mecziz” kavl-i serifi ile ehl-i cennet hakkinda diledigini beydan ettigi
halde ehl-i nar hakkinda diledigini bize haber vermiyor” diyor.67

Ishak bin Raheveyh, Mu ‘temir, Cabir bin Abdillah gibi baz selef,

“ayet-i istisna Kuran’daki biittin vaide hakimdir” diyorlar. Ibn-i Cerir
de bu kavli seleften bir cemaatten naklediyor.%8

Kur’an-1 mubin’de ehl-i rahmet ile ehl-i gazabin cezalari
beraber zikrolundugu zaman ehl-i rahmetin cezasi1 muiebbed, ehl-i
gazabin cezasi1 mutlak olarak ityan olunuyor.

weﬁdﬂ;‘%—ﬂuﬁﬂbe@)\-’sﬁuﬁﬂb uhﬁ‘dﬁ‘wb)ﬁ o] &)
ol Elha 4 e b 35a B0 A 4 S ANl e )l Gl G 3
694—*')&&4@3“49‘}muee—méﬂ‘gm)‘-““«—ﬁudﬂb)‘-e—m%—mwd)x

Na‘im-i Cennetin ila gayr nihaye oldugu:

“Inne hdzd lerizkunda md lehii min nefad (Bu bizim bitip
tiikenmeyen rnzkimizdiwr)’0 , “‘atden gayra mecziz” (Stnursiz bir ihsan...)
" “lehum ecrun gayru memnun” (Gayru makti‘)( onlar icin kesilmeyen
bir ecir vardir)’2” nazm-t celillerinden miistefdddw.”> Halbuki ndr-t

cahimin ila gayr-t nihdye olduguna dair béyle bir ayet yoktur.7+

65 Hadi, s. 496. Ibn Cerir, Sa‘bi’den tahri¢ etmistir. (Stiytti, age, a.y.) Stibki ise
“Sabiyi bu sbézti sdylemekten tenzih ederim; ctinkti bu, cennetin de yok
olacagini séylemek olur” diyor. (Stbki, age, s. 205)

66 Hadi, s. 497. Bk. Suyuti, age, a.y..

67 Hadi, s. 496. Ibn Cerir, ibn Zeyd’den tahric etmistir. (Stiyati, a.y.).

68 Hadi, s. 495.

69 Beyyine (98): 6-8.

70 Sad (38): 54.

71 Huad (11): 108.

72 Tin (95): 6.

73 Hadi: 483.

74 age, s. 500.
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“Ve ma hum bihdricin”(Onlar oradan ¢ikmayacaklardir) 75, “vema
hum bimuhracine mine’n-ndar’(Atesten cikarimazlar)’6 , “la yukza
‘aleyhim fe yemitd ve la yuhaffefu anhiim min ‘azdbihda” (Onlar
oldtirtilmezler ki canlart c¢iksin; azaplart da hi¢ hafifletilmez) 77,
“ktillema erddu en yehruci minhd ii‘ida fihd” (Ne zaman oradan
ctkmak isteseler geri doéndtirtiliirler)’® nazm-t celilleri ndarin, devam-t
Bari ile devamina delalet etmez; belki narin devamiyla ehl-i nann
azabimun devamina delalet eder. Bu baska, o baskadiwr. Nar devam
ettikce ehl-i nar ndardaduwr. Fakat nar ebedi midir, munkati* degil midir,
iinds tizerine ‘adem tdri [ariz] olur mu? Iste dyat- celile buraya delalet
etmez. Ayet-i istisnda Kurandaki btitlin va‘id tizerine hdkim olmakla
aydat-r mezkure her ne kadar mutlak olarak varid olmus ise de
mesiyyet ile istisnd olunan dydt takyid ile mukayyedddir, yahut amm,
mahststur.’Labisine fthd ahkdbd” nazm-t celili mucebince ndarda liibs
ve meks ahkab ile takyid olunuyor, bu da miiddet-i mahstraya deldlet
eder. Siydk-1 atiden anlasilacagt vechile nazm-i celil ehl-i tevhide de
mahsts degildir. Nustus, ancak ndar bdki kaldikca ehl-i narin ndarda
muhalled olduguna delalet eder. Halbuki mesele bu degildir, nann
devamidir. Cendb-it Hakkin devamiyla ndarin devamina nususun
delaleti yoktur. Eger “azdb-i ndnin nihdayeti yoktur, ebedidir, inkita‘t
yoktur” denmis olsaydi bu va‘idde ihtilaf bulunmazdi. Ehl-i iman baki
kaldik¢ca ndardan c¢ikar. Kdfir, nar baki kaldikca nardan ¢itkmaz. Nar
bdki kaldik¢a hulid vardir. Bu babda icma da yoktur. Clinkii sahabe-
den ve tabiinden hilafini haber verenler vardw. Nitekim yukarida
zikrolunmustur.”

157 (e aalld g ST B AT i i 025
(Kim Allah’a ve Rasuliine isyan ederse onun icin icinde ebedi
kalacagi cehennem vardir.) 80

nazm-t celilinde Cendb-1 Hak dsi hakkinda nart huliud ve tebid
ile takyid eyliyor.8! Halbuki tevhid sebebiyle ndr, ndr-t miinkati‘dir. Bu
ise inkita‘ ve intifadsina miinafi addolunmamistir.52

e A 253 831585 1aa34 Giaha O 2

(Kim kasten bir mtimini 6ldUrtirse cezasi, Cehennemde kalici
olmaktir)®3

75 Bakara (2): 167.
76 Hicr (15): 48.

77 Fatir (35): 36.

78 Hac (22): 22.

79 age, s. 500, 501.
80 Cinn (72): 23.

81 age, s. 523.

82 age, s. 523.
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ayet-i kerimesi [ile] hadis-i sahihte[ki]

JAlA Talie Laad 1l aiga JU (8 e slahy oy A 4dand By ddi J (4

(Kim kendisini bir demir parcasiyla oldurirse, onu kendine
batirip durarak cehennemde sonsuz olarak kalir)

aralaninda asla miinaferet yoktur.84Ayet-i ...... 85 parid olan
nazm-t celilinde “ve men ya'silldhe ve rasulehi’[ayetindeki] “ebeden”
yoktur. Bdylece ehl-i nara amm olan va‘idin rahmetin gazaba galebe
etmesi, nefsine rahmet-i barisi sebebiyle munkati’ olmast miimteni
degildir.86

Bazi Ehl-i stinnetgce vaidden caymak keremdir, afvdir, saydn-t
medhtir, va‘id onun hakkidir, dilerse istifa eder, dilerse terk eder.
Kerim olan hakkin istifa etmez, nerede kaldi ki ekramii’l-ekramin olan
Allah hakkin istifa ede? Kitab-1 keriminde bir cok mahalde “la yuhlifu
va‘dehii” buyuruldugu halde mahal-i vdhide de bile “la yuhlifu
va‘idehu” buyurmamistir.87

Ebu Ya‘la el-Mavsili’nin tahri¢ ettigi

DbaAll 4 ged Llie Jae e sae ol (pago jaia s Ul g5 Jee o di) 2o 5 (e

(Allah bir kimseye yaptigr is dolayisiyla sevap verecegini
vadederse, onu gerceklestirir. Kime yaptigl isten dolay: ceza vere-
cegini soylerse, yerine getirip getirmemek Onun elindedir.)

hadis-i serifi’® tizere Cendb-t Hak vadini incdz edecek fakat
va‘idinde muhayyer kalacaktir. Kavm-i Arab serri vad edip islememeyi
hulf ve dar gérmez. Belki bunu fazl ve kerem gértir. Hulf ve ar hayrn
va‘d edip islememektir. Siir:

(galay) alial ddae i ol (a0 sa Jaie diae 5 o) S

(Bir seyi va‘dedersem onu gerceklestiririm; ama ceza verecegimi
ahdedersem onu yerine getirmem.)

83 Nisa(4): 93.

84 Buhari, “Cenaiz”, 84; “Tib”, 56; Muslim, “iman”, 175; Tirmizi, “Tib”, 7; Nesai,
“Cenaiz”, 68; Darimi, “Diyat”, 10; Ahmed bin Hanbel, II, 254, 478, 488.

85  Okunmamaktadir.

86  Hadi: 524.

87 a.e., 524, 525.

88 Heysemi, Ebu Ya‘la ve Taberaninin (Evsat’ta) rivayet ettiklerini, Stiheyl b. Ebi
Hazm hari¢ btitiin ravilerinin sika oldugunu soéylemektedir (Hadi, a.y-dipnot-)
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Va‘d ve va‘id haktir. Va‘d, ibadin Allah’tan alacagt hakki, va‘id
Allah’in ibdddan alacag: hakkidiwr.8® Nitekim Ka‘b bin Ziiheyr buna
isaret ediyor:

el 4 Jpmy of el
Jsala i) Jguny dic sanll g
(Rastlullahin beni cezalandirmaya ahdettigini haber aldiysam
da, Allahin El¢isinden affetmek umulur.)

Va‘id-i mutlakta béyle olursa, istisna ile takib olunan va‘dde
daha ziyade olmaz mi?%° Ehl-i cennet cennete a‘mali ile degil ancak
afv ve rahmet ve fazl, kesb-i istihkdk ile dahil olur.9!

Va‘id-i mutlak boyle olunca, istisndya makran olan va‘id tabi
boyledir.

Vysnie 240 325 Gy 3G Gl A g

(Allah kdfirlere lanet etmis; onlara Cehennemi hazirlamistir)92

nazm-1 celili bittabi istisnada dahildir.

Ebediyyyet-i Nar ile kat‘iyyetle hiikmedenlerin alti tariki vardir:

(Tarik-i evvel) icmadw. Bircok nds bu hususu, ashdab ve etbda
beyninde miicma‘ ‘aleyhtir, bu ihtilaf hadistir, ehli bid‘atin
akvalindendir, zannediyor.%3

I3

(Tarik-i sani) nasstir. Kur’an-1t miibin buna delalet-i katiyye ile
deldlet eder. “Halidine fihd, ve md hum bihdricine mine’n-ndar™*, “ve
mdhum minhd bi muhracin™?>, “innellahe harrame’l-cennete ‘ale’l-
kafirin™°, “layedhuline’l-cennete hatta yelice’l-cemelu fi semmi’l-
hwyat™7 (Deve igne deliginden gecmedikgce onlar cennete giremeye-
cekler!), “ve ennehum la yukzd aleyhim feyemiitid vela yuhaffefu
anhum min ‘azdbihd ve inne ‘azdbehd kdne garamen™8(mukimen
lazimen) (Cehennemin azabt onlardan ayrimaz)?® buyurulmustur.

89 Boyle bir s6z, Yahya bin Muaz’dan rivayet olunmustur: Musa Carullah,
Rahmet-i llahiyye Burhanlari, s. 36)

9 Hadi, s. 524, 525.

91 age, s. 527.

92 Ahzab (33): 64.

93 Hadi, s. 498.

94 Bakara (2): 167.

95 Hicr (15): 48.

% Maide (5): 72.

97  Araf (7): 40.

98  Furkan(25): 65.

99 Hadi, s. 498.
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(Tarik-i sdlis) stinnet-i miistefizadir. Stinnet-i seniyye, kalbinde
zerre kadar imani olanin huriticunu haber veriyor. Yoksa Kkiiffarnin
huriicunu haber vermiyor. Ehddis-i sefaat, evvelinden dhirine kadar
yine ancak ‘usdat-t muvahhidinin ndrdan huricunu gdésteriyor. Bu
hiikiim, ‘usdat-t miiminine muhtasstir. Eger kiiffar da nardan onlar gibi
hurtc etse, hurticun ehl-i imana ihtisast kalmaz.100

(Tarik-i rabi‘) Zariuriyydat-1 dindir. Bu babda nakl-i muayyene
hacet yoktur.101

(Tarik-i hamis) Selef ve Ehl-i stinnet, cennet ve narin mahlilk
oldugunu ve fendpezir oldugunu tasrih ediyorlar. Cennet ve ndrn
fenast itikadini ehl-i bid‘atten naklediyorlar.102

(Tarik-i sadis) Aku, kiiffann ndarda hulidunu iktiza eder.
Kiiffarnin huliduna, ‘adem-i hurticuna deldlet eder. Cilinkii niifiis-t
kiiffarin hayra kabiliyeti yoktur. Eger ndardan cikmis olsaydy yine
kiiffar olurlardu:

Aiiijéjt43}3533}33‘§5

(Geri gonderilseler bile, yine vazgecirilmek istendikleri seylere
doneceklerdir)

nazm-t celili de kiiffarin israrlarina, hicbir vecihle hayrt kabul
etmeyeceklerine delalet eder. Kiiffann niifiis-1 habisesi ancak azdba
salihtir. Miiddet-i medide onlart tazib etmek, onlarin niifdsunu tayyib
kilmwjor. Esbdb-i ‘azdb niifislarindan itfa olunmuyor da esbdba
miiretteb olan azab da tizerlerinden kalkmiyor. Nara duhtlunu iktiza
eden hikmet, onlanin narda da huliudunu iktiza ediyor.103

(Tarik-i sabi) Dar-1 adl, dar-1 fazl gibidir. Biri nasil ise digeri de
Oyle ebedidir. Dar-1 fazl daimi olunca, dar-1 adl da daimi olur. Ctinkt
adl, levazim-1 zattir. Zatindan tahalltf etmez.

Intikad:

(Tarik-i evvel) Iddia olunan icma malum degildir. Bu meselede,
nizd‘c bilmeyen icmad var zanneder. Halbuki evvel ve dhir bu meselede
nizd vardir. Iema‘“t mu‘tedd-bihin iki nev‘i muttefekun aleyh, iictincti
nev‘i muhtelefun fihtir. Nev‘i evvel, zarturiyydt- dinden oldugu malum
olandir. Erkan-t Islamin viicibu, muharremdt-t zdhirenin tahrimi gibi.
Nev‘i sani, ehli ictihaddan hiikmii sardhaten naklolunandir. Nev‘i
salis, bazist bir kavle kail olur, bu kavil de beynel timmet miintesir

100 gge, a. 498.
101 gge, s. 498.
102 gge, s. 499.
103 qge, s. 499.
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olur. Onu hichir kimse inkar etmez. Iddia olunan icma, bu enva‘“t
selasenin hangisindendir?104

(Tarik-i sani) Kur’dnin deldalet ettigi sudur: Kiiffar ndarda
ebediyen muhalleddir, nardan cikmayacaktir. Azaplart gevsemeye-
cektir. Narda Olmeyeceklerdir. Azaplarn ndrda onlara lazundir.
Sahabe, tabiin, eimme-i din arasinda nizd yoktur. Mahall-i nizd bu
degildir. Burada muhadlif, Yehtuid, baz: ehl-i bidat, bazt mutasavvifedir.
Mahall-i niza baskadw: Nar ebedi midir? Yoksa fani midir? Ntists-t
celile nar baki kaldik¢a ehl-i tevhid ¢iktigt halde kiiffarin dar-t azabda
huludlanni, kat‘en adem-i hurticlarvu iktiza ediyor. ‘Ala hal-i mahbus
oldugu halde, hapisten c¢ikan ile hapsin harap ve intikaz ile hapsi
batil olan kimse arasinda fark zdhirdir.105

(Tarik-i salis) Siinnet-i miistefiza, ehli kebdirin ndrdan
hurdcunu, ehl-i sirk ve kiifrtiin adem-i huriicunu haber veriyor. Fakat
bu da matluba delalet etmez. Citinkii ndnn ebediyetine deldlet etmiyor.
Nustisun deldlet ettigi vechile nar baki kaldik¢ca ehl-i kebairin huric
edecegini, ehl-i kiifriin hurtic etmeyecegini gésteriyor.106

(Tarik-i rabi‘) Zarurdat diniyyeden olan cihet, nar baki kaldik¢a
kiiffarnin ndarda kalmasidir. Fakat cennet gibi adem-i fenasina, ndrin
ebediyetine dair ne Kur’an’dan ne de stinnetten delil-i vahid yoktur.107

Bu babda ilm-i nazari bile yoktur. Nerede kald: ki ilm-i zaruri
olsun.

(Tarik-i hdmis) “Cennet ve ndar mahliktur. Fani degildir.Her
ikisinin fendswna hiikm, ehl-i bidatin kavlidir’ séziinti sahabe ve
tabiinden séyleyen yoktur. Yalniz ndnin fendsina, cennet ile ndr
tefrike, sahabeden kail olan bulundugu halde nasil olur da narnn
fenast ehl-i bidat akaidinden olur? Ddareynin tefriki ile hiikmedeni ehl-i
bidat bilmiyoruz. Bu séz asla haiz-i itibar degildir. Kitabullah, stinnet-i
rasulillah, icma-1 iimmete, ya sahabe veya ondan sonra gelenlerin
icmaina muhdlif olan akvdl, ehl-i bidatten sayilir; kitap ve stinnete,
akvadl-i sahabeye muvafik olan kavil ehl-i bidat kavli olmaz.

Kitap ve stinnetin delalet ettigi, selef-i iimmetin icmad eyledigi
akaid-i Ehl-i stinnet sudur: Cennet ile nar mahliuktur. Ehl-i nar, nardan
hurti¢ etmez azaplart tahfif olunmaz, gevsemez. Narda muhalleddirler.

Zikrolunan dsar kendilerine bdlig olmayanlar, nann fendst
itikadwu ehl-i bidat kavli zannedip, ndr asla fani olmaz demislerdir.198

104 gge, s. 499.
105 gge, s. 500.
106 gge, s. 501.
107 qge, s. 501.
108 gge, s. 501.
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(Tarik-i sadis) Bu mesele metalib-i akliyeden degildir. Bu ise
metalib-i nakliyeden olup, ancak haber-i sadik ile malum olur. Sevap
ve ikabin devamint miicerred akil bilmez, ancak sem® ile bilinir.10°

(ceieeeanannn. )10
e T W LT3 303

Nazm-1 celili azaba miibaseret etmelerinden evveldir.ll! Evet,
habais ve surar nefisleriyle kaimdir, nar onlan izale etmez. Fakat
tal-i azabdan sonra nara idde olunsalar idi yine kuffar olurlar miydi?

(Tarik-i sabi) Dar-1 adl dar-1 fazla kiyas olunamaz. Dar-1 fazl
sermedi olur fakat dar-1 adl sermedi olmaz. Criinkit Allah’in bir
hakkidwr. O hakk: istifa etmek Allah’a vdcip degildir. Hakk: terk ile
kendisine ne zemm, ne naks terettiib etmez. Fazl boyle degildir. Belki
Allah’in ibadina vaat ettigi, kendine lazim gérdiigti yerdedir. Va‘dden
cayillmaz, fakat va‘idden caydabilir.112

Déar-1_adl ile déar-1 fazl arasinda (déar-1_cahim ile dar-1 na‘im

arasinda) pek cok fark vardir:

1- Cenab-t Hak naim hakkinda “ma lehiti min nefad”™13, “ataen
gayra mecziz”14 buyurdugu halde azab ve dar-t cahim hakkinda
béyle bir sey buyurmuyor. Azdb hakkinda, ehl-i narin narda muhalled
oldugunu, nardan hurtic etmeyeceklerini, ndrda ne vefdat ne hayat
bulmayacaklarini, ndr onlar hakkinda mii’'sadeh oldugunu, onlar
nardan ne vakit huruc etmek dilerlerse ndra iade olunacaklarini,
azablarimin onlara lazzm ve mukim oldugunu, azaplarinin gevseme-
yecegini haber veriyor, bundan fazla bir sey haber vermiyor. Bu iki
haber arasinda fark pek zahirdir.115

2- Cenab-t Hak, besinci delilde beyan olundugu vecihle, Kur’an-t
miibinde ehli ndann azabuun intihasiu haber veriyor: Aydtt
mezkuredeki “fad’liin lima ytirid” nazm-t celili mucebince Cenab-1 Hak
ehl-i nar hakkinda bize haber vermedigi bir fiili etmeyecektir. Fakat
naim-i ehl-i cennetin intihast hakkinda ayet-i kerime varid olmanustir.
“Ataen gayra meczuz” ayet- i celilesi mucebince atd ve naim gayr-i
munkatidwr, ebedidir. Bindenaleyh azdb muvakkat ve mu‘allaktir.
Naim muvakkat da, mu‘allak da degildir.116

109 gge, s. 502.

110 Burada “velev ruddd” ayetine kadar olan dokuz satir beyaz olup
okunmamaktadir.

111 Hadi, s. 519.

112 gge, s. 524, 525.

113 Sad (38): 54.

114 Hud (11): 108.

115 qge, s. 503.

116 gge, s. 503.
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3- Azab-1 narin intihas1 hakkinda hadis-i serif varid oldugu
halde, naim-i cennetin intihas1 hakkinda hadis-i serif varid olma-
mistir.

(3835 Ll il el 5zl (355 eilS 4 gy e e Gl

(Cehenneme 6yle bir giin gelir ki kuru ve kizil bir yaprak gibi
olur; kapilar tizerine kapatilmistir)

(Taberani rivayet etti)!17

4- Sahabe ve tabiinden inkita-1 azab rivayet olundugu halde
inkita-1 naim rivayet olunmamaistir.

5- Naim, rahmet ve rnzamin micebi; azap, gazab ve suhtun
micebidir. Riza ve fazl ve rahmet, adl ve gazap ve suhta galiptir.
Mticeb-i nza ile miiceb-i gazabin miisavatt miimtenidir. Rahmet ile olan
sey maksud lizatihidir. Gaye kasdiyla maksuddur. Gazap ile olan sey
maglub, mesbuk, ve murdad ligayrihtir. Rahmet ile olan sey gadlib,
sabik, murdad linefsihtir.18 Riza ve rahmet Cendab-i Hakkin sifati
zatiyyesindendir. Gazap ve suht, [O’nun/ sifatt zatiyyesinden
degildir.119

6- Nar, kendi hakkin istifa etmeye mahsts bir dardir.

Naim, kendi nefsine lazim gérdiigti hakk: ifa etmeye mahsus bir
dardiwr. Cendb-t Hak kendi hakkint terk ederse de nefsine ldzim
gordiigti hakk: terk etmez.120

7- Naim ve sevap, esma ve siyfatiun miicebinden ve rahmet ve
magfiret ve birr ve kereminin muktezeydatindan olmakla Cendb-1 Hak
bunlart nefsine sifat kumustir. Azab ve ukubet ise mahlikatindan
olmakla mudkib ve muazzib ile tesmiye olunmamustir.’2! Naim ve
sevap evsdfindan, azap ve uktbet ise mahlikdtindandir. Nitekim
ayet-i vahidede séyle zikrolunmustur:

PO P4 L e PR g
Vsl sh e G
H B e O s

117 Ibnii’l-Cevzi, Suytti ve Ibn Arrak’a gére bu hadis mevzadur. Elbani, hadisi
“batil” olarak nitelendirdikten sonra isnadindaki “Ca‘fer ibnti’z-Zubeyr’in
hadis uydurdugunu belirtmekte ve daha baska bir takim aciklamalar getir-
mektedir. Bk. Elbani, Silsile, II/72 vd.

118 Hadi: 504.

119 gge, s. 509.

120 qge, s. 524.

121 Oysa Kur’an-1 Kerim’de “Lime te‘zGne kavmen Alldahu muhlikuhum ev
mu‘azzibuhum ‘azaben sediden”(Araf :164), “Ve in min karyetin illa nahnu
muhlikiiha kable yevmi’l-kiyameti ev mu‘azzibtha ‘azaben sediden” (Isra: 58)
gibi ayet-i kerimeler mevcuttur.
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(Kullarima Gafar ve Rahim oldugumu, azabimin da acili bir
azap oldugunu haber ver)!22

o1 5 St e 0 5

(Biliniz ki Allah’in azab: siddetlidir; O, Gafar ve Rahim’dir)123

B 5 mal )5 il g 5 8

(Rabbinin azabi siratlidir; muhakkak ki O, Gafar ve
Rahimdir)124

Esma ve sifattan olan bir sey esma ve sifatiuin devamuyla
devam eder. Ser, ne zatinda ne sifatinda; ne esmasinda ne ef‘alinda
Cenab-t Bariye izafe olunamaz. Clinkii Zat-1 Bari kemal-i mutlak, sifat-
1 Bari sifat1 kemadl, ef‘al-i ilahiye kdffe-i hayr ve rahmet ve adl ve
hikmettir. Hicbir vecihle O’nda ser yoktur. Esmast kdffe-i esma-i
hiisnadir. Artik ser O’na nasil muzdf olur? Ser, mef‘ulat ve mahlikatta
da Zat-1 Bari’den munfasidw. Cilinki fiilli, mefultintin gayridir. Fiili,
kaffe-i hayrdir; mahlik ve mef‘ilde hayr da vardir ser de. Ser mahlik
ve munfasil olur ise, Cendab-1 Hak ile kaim olmaz ise, Cendab-1 Bari’ye
nasu izdfe olunur?!25

Sual: Azab izzet ve hikmet ve adaletten sadir olmustur. Bu da
esma-i hliisnadan ve sifat-1 kemaldendir. Sifat, esmadan sadir olan
bir sey de, sifat ve esmanin devamiyla devam eder.

Cevap: Azab nasil hikmet ve izzet ve adlden sadir olmus ise,
azaptan maksatd olan seyin husulll zamaninda intiha-i azab da
oylece hikmetten, izzetten adlden sadir olmustur. Su kadar ki azabin
intihasi1 zamaninda izzet rahmete, hikmet cid ve ihsana, adl afv ve
safha makran olur.

8- Azap, maksud ligayrih; naim, maksud linefsihtir. Azap ve
elem vesile-i rahmet, naim gayedir.126

9- “Ve rahmeti vesiat kiille sey’in”27 nazm-t celili mucebince
rahmet-i Bari muazzeb olanlart da ihdta eder. Muazzebin, ila gayri
nihaye narda kalmis olsalar idi, rahmet-i ilahiyye onlari nasil ihata
ederdi?

10- Ind-i ilahide riza gazapdan, afv ukibetten, rahmet azaptan,
atd men‘den daha sevgilidir. Buna mebni, bu mahabbetin dsdr ser‘ ve
kudrette sevap ve ikab hususlarinda zahir olmustur. Dar-t diinyada

122 Hicr (15): 49.

123 Maide (5): 98.

124 Enam (6): 165.
125 Hadi, s. 514, 515.
126 qge, s. 504.

127 Araf (7): 156
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rahmet gazaba galiptir. Boyle olmasa ddar-t diinya nasil mamir
olurdu?

23 e lile S5 G agallay G0N 0 S20% 55

(Allah insanlara zulimlerinden dolay: azab etse, yerylzunde
hicbir canl kalmaz.)!28

§\5wa)@ga@;u\);s@@ﬁnﬁ\ié\5;;};

(Allah insanlar1 yaptiklarindan dolay1 cezalandirsa yeryltiziinde
hicbir canli kalmaz.)129

Dar- diinyada rahmet gadlib olur ise, dar-t uhrada galib olacagt
bi tariki’l-evla sabittir.130

Elhasil, Hazret-i Aliyytil Miirteza efendimizin (radwyjalldhu anh)
dedigi gibi, ehl-i cennet cennete, ehl-i nar nara dahil olur, sonra Allah
diledigini isler.151

Ibn-i Abbas radwallahu anh efendimizin dedigi gibi “halki
hustisunda Allah tizerine hiikmetmek hicbir kimseye layik degildir. 132

Ebu Said el-Hudri radwyallahu anh efendimizin dedigi gibi
“Kur’an’in hepsi “inne rabbeke fa‘dlun lima ytirid” ayetine rdci
olur.”133

Sonug

Cehennemin sonsuzlugu hakkindaki tartismalarda, cizgiler cok
belirgin olmamakla birlikte, cehennem azabinin sonlu olacagin: iddia
edenler icin iki farkli bakis acis1 tespit etmek miimkiindiir. Oncelikle
sunu belirtmek gerekir ki, Mutezile ve Sia gibi Ehl-i Stinnet disi
gruplar da dahil olmak tizere musliman cemaatin genel kanaati,
cehennemin inanmayanlar icin sonsuz oldugunda bir tereddidiin
bulunmadigidir. Cehm b. Safvan ve Ebu’l-Huzeyl el-Allaf gibi ilk
donem kelamcilar1 da Allah ve alem tasavvurlarinin bir sonucu
olarak ahiret hayati hakkinda bir takim farklh kanaatlere
ulasmislardir. Fakat Islam dtistince gelenegi icerisinde Allah’in
insanlara kars: gosterdigi hikmet ve rahmet vasiflarina, insanlarda
bulunan ve yaratilistan getirdikleri temiz fitrata vurgu yaparak farkh
bir acilim saglayan Selefiyye'nin giiclii temsilcileri Ibn Kayyim ve Ibn
Teymiyye olmustur. Kanaatimizce onlarin bu noktada “htimanist” bir

128 Nahl (16): 61.

129 Fatir (35): 45.

130 Hadi, s. 526.

131 qge, s. 492.

132 aqge, s. 493.

133 age, s. 495. Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensur, a.y.; Subki, age. s. 71; 73.
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perspektife sahip olduklarini s6ylemek hata olmayacaktir. Son asirda
gelisen tartismalarda da bu alternatif “htimanist” yaklasim Modern
Batinin meydan okumalarina karsi bir koz olarak Musa Carullah
Bigiyef ve Izmirli Ismail Hakki gibi Islamci yazarlar tarafindan tekrar
giindeme getirilmistir. Bunda Batii evrensel degerleri Islami
gelenekte bulma cabasinin basat bir rol oynadigini séylemek
mumkiin oldugu gibi, Islam diistince geleneginin farkli acilimlara
musait oldugu tezini tespit etmek de mtimktndr.
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