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Özet 

pk  din gibi dindarl  tan mlamak kolay görünmüyor. Ancak 
içeriden-d ar dan, teolojik ya da sosyolojik ve psikolojik aç dan 
bakmaya ba  olarak farkl  dindarl k tan mlamalar  yap labilir. 
Yine de bir kimsenin dindar oldu unun vurgulanmas , onun genel 
olarak dini içselle tirdi i; dinî emir, tavsiye ve yasaklara uygun 
davran  sergiledi i anlam na gelir. Öznel bir tecrübe olan 
dindarl k; aile sosyalle tirmesi, cinselli e bak , cinsiyet, medeni 
durum,  ya ,  e itim,  co rafi  bölge,  k rsal-kent  hayat  ve  sosyo-
ekonomik statü gibi olgusal ve sosyal çe itli faktörler taraf ndan 
etkilenmektedir. 

 
Abstract 
Factors that Influence Religiousty 
It does not seem easily to define religiosity just like religion. After 
all, in terms of inner-outer, theological or sociological and 
psychological, it may be done different religiosity descriptions. 
Religiosity which is subjective experience, is influenced by family 
socialization, viewing sexuality, gender, marital status, age, 
education, social geography, life of rural-urban dweller and socia-
economic status, etc. 
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Anahtar Kelimeler: Dindarl k, tecrübe, cinsiyet, sosyo-
ekonomik durum. 

Key Words: Religiosity, experience, gender, socia-ekonomic 
status. 

 
Giri  
Dindarl k (Ar. tedeyyün, ng. religiosity, religiousness, piety), 

izafi bir kavramd r ve din ile dinî davran  tan mlamalar ndan 
ba ms z olarak ele al namaz. Hatta din kavram  ile dinî davran n 
tan nda ortaya ç kan çe itlilik ve bunlardan kaynaklanan 
belirsizlikler ço u kez dindarl k kavram  için de geçerlidir. Bu 
tan mlar, sadece dinin özüne ve dini alg layana göre de il, dini 
yorumlayan n bak  aç na da göre de farkl k gösterebilir. 

Dindarl k genel olarak “bireysel”lik ile çerçevelenir. Bu 
ba lamda dindarl k, ‘dinin insan hayat na nüfuz derecesi’ eklinde 
de tan mlanabilir.1 Kelimenin önüne herhangi olumsuz ya da de er 
dü ürücü bir s fat eklenmeksizin, genel olarak, bir kimsenin dindar 
oldu unun vurgulanmas , onun dini içselle tirdi i; dinî emir, tavsiye 
ve yasaklara bireysel düzlemde uydu u; dini, gündelik hayat nda 
toplumsal denetleyici olarak kabul etti i ve kendi ya ay n bir 
göstergesi haline getirdi i anlam na gelir.2 Dindar  ki i,  her  türlü  
davran nda dinî saiklerin etkisi alt nda bulundu u için Tanr  ya da 
kutsalla kurulan ili kiler, onun bütün dünyevi ili kilerinin merkezini 
olu turur.3  

Her eye ra men bir tan m yapmam z gerekirse dindarl , bir 
ki inin mensubu oldu u dine ait inanç, ibadet ve sembollere ili kin 
kabul, yo unla ma ve me gul olma derecesi olarak tan mlayabiliriz. 
Dindar (Ar. mütedeyyin) ise mensubu oldu u dinin inanç, ilke, pratik 
ve sembollerini içselle tirip bunlar  tutum ve davran lar nda 
sergileyen ki idir.4  

Binaenaleyh dindarl k bireyin hem formel ibadetlerinde hem de 
bütün davran lar nda sergiledi i öznel bir kulluk göstergesidir. 
Ancak dindarl n öznelli i, bu kulluk derecesinin empirik ölçütlerle 

                                                
1  Mustafa Tekin, “Dindarl k Ba lam nda Amel-i Salih Kavram na Sosyolojik Bir 

Yakla m”, Dindarl k Olgusu (Sempozyum Tebli  Ve Müzakereleri) , Kurav Yay., 
stanbul, 2004, s. 53. 

2  Necdet Suba , Gündelik Hayat ve Dinsellik, z Yay. st. 2004, s. 43. 
3  Nurten K mter, “Benlik Sayg  ve Dindarl k li kisi”, Doktora Tezi, Uluda  

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2008. 
4  Farkl  dindarl k tan mlar  için bkz, Zeki Arslantürk, “Dindarl n Ba ms z 

De kenleri”, Dindarl k Olgusu (Sempozyum Tebli  Ve Müzakereleri), Kurav 
Yay., st. 2004, s. 239; Murat Y ld z, “Dindarl n Tan  ve Boyutlar  Üzerine 
Psikolojik Bir Çal ma”, Tabula Rasa, Say : 1 (Ocak-Nisan), 2001, s. 23. 
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tespitinde pek çok açmaz n da ortaya ç kmas na yol açmaktad r.5 
Bat ’da gerçekle tirilen ilk dönem alan ara rmalar nda dindarl k, 
daha çok kiliseye devaml k oranlar ndan hareketle tan mlan yorken, 
Müslüman dünyas nda da -zaten az say da olan ara rmalarda- 
cami ve namaz eksenli ili kiler üzerinde yo unla larak aran yordu. 
Bununla birlikte dindarl k ara rmalar nda art k kilise veya camiyle 
ili kilerin sorgulanmas na ilâveten bireysel dinsellik haritas  ortaya 

karmaya ve resmi bir bütün olarak görmeye yönelik daha kapsaml  
ölçekler de geli tirilmi  bulunuyor. Bunlar n kültür-ba ml  
nitelikleri nedeniyle ele tirilebilir k mlar  olmakla birlikte, farkl  
kültürlere de uyarlanabilme niteli ine sahiptirler.6  

Bu çal mada, Türkiye’de gerçekle tirilen istatiksel ara rma 
bulgular ndan yola ç karak dindarl k ile bir grup olgusal (cinsiyet, 
ya ) ve sosyal (sosyalle me, medeni durum, statü vb.) demografik 
de ken aras ndaki ili ki gösterilmeye çal lacakt r.  

statiksel ara rmalar, dinî inanç ve davran lar n olu umu ve 
ba ms z de ken olarak dindarl n ekilleni inde genellikle 

daki ba ms z demografik de kenlerin birer faktör olarak etkili 
oldu unu gösteriyor:  

 Aile sosyalle tirmesi, 
 Cinselli e bak , 
 Cinsiyet, 
 Medeni durum, 
 Ya , 
 itim,  
 Co rafi bölge, 
 rsal-kent hayat , 
 Sosyo-ekonomik statü. 

 
a) Aile-Dindarl k li kisi 
Aile, çocuklar n sosyo-kültürel ki ili ini etkileyen birincil 

sosyal çevre grubudur. Sevgi, sayg , itaat, fedakârl k, payla ma, 
yard mla ma gibi de erlerle birlikte din, ailede ayn  anda kazan r. 
Kimli in ekillenmesinde ba ca faktör olmas  sebebiyle, 
ku aklararas  aktar m, inançlar n ekillenmesinde temel faktördür. 

                                                
5  Suba , age, s. 61. 
6  Örnek  dindarl k  ölçekleri  için  bkz,  Hill,  C.  Peter  ve  Hood  W.  Ralph  Jr.,  

Measures of Religiosity, Religious Education Press, 1999. 
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Yak n sosyal çevre içerisinde özellikle anne-babalar, bütün 
kavray lar n (cognitions) geli imini etkilerler.7  

Erikson’a (1962) göre çocu un, ailede -özellikle annenin ilgisi 
ölçüsünde- edindi i temel güven ya da güvensizlik izlenimleri, onun 
Allah’a kar  duydu u güven duygusunu da etkilemektedir8. Söz 
konusu olumlu tecrübeyi ya amayan çocuk, Allah sevgisini 
hissetmekte ve dolay yla dinî inanca sahip olmakta güçlük 
çekecektir. Yap lan ara rmalarda çocuk ve gençlerin aileden 
edindikleri davran  özellikleri aras nda “dürüstlük, gelene e sayg  ve 
dine ba k” ilk s rada gelen özellikler aras ndad r. Onlar n dinî 
sosyalle mesinde ve belli bir dinî yönelim geli tirmesinde anne-
baban n dinî tutum ve davran lar  bir model olu turmaktad r.9  

Aile kurumu, çocuklar n dinî inanç, pratik ve ba klar  
sosyalle tirme yoluyla etkilemektedir. Anne-baba ayn  dine mensup 
olduklar  takdirde, kendi dindarl klar  ve dinî kabullerini 
çocuklar na ço unlukla aktarabilmektedir. Muhafazakâr aileler, 
kendi mezhebi e ilim ve inançlar  çerçevesinde çocuklar  
sosyalle tirmekteler. Keza, anne-babaya yak n olma duygusu, dinden 
dönme olas  da zay flatmaktad r. Anne-baba, çocuklar n 
genellikle; e lerden bir tanesi de di erinin bazen din tercihini 
etkilemektedir. Bunlar n dinî tercihler üzerindeki etkileri sempati 
kavram yla aç klanmaktad r. Çünkü insanlar, dini hizmetlere ya da 
cemaatlere sevdiklerini mutlu etmek amac yla da kat labilirler.10 

Ailenin dindarl , çocuklar n sadece dinî sosyalle melerini 
de il, genel sosyalitelerini de etkilemektedir. ABD’de yap lan bir 
ara rmada, dindar aile çocuklar n sosyal kabul ölçümünde daha 
yüksek puan almaya e ilimli olduklar ; makbul olmayan davran lar 
konusunda sosyal bak mdan daha kabul edilebilir bir tav r ortaya 
koyduklar  tespit edilmi tir.11  

Aile-din ili kisi çocuklar n sosyalle tirilmesiyle s rl  
kalmamakta, ara rmalarda dinî davran n evlilik, bo anma, aile 
büyüklü ü ve evlilik öncesi cinsel ili kiyi içeren aile hayat n birçok 

                                                
7  Hallahmi Beit-B. ve Michael Argyle, “Ya  ve Din”, çev. Abdurrahman Kurt, 

Uluda  Üniversitesi lahiyat Fakültesi Dergisi, S. 4, 1992, s. 98.  
8  H. Erik Erikson,  nsan n Sekiz Ça , çev. T.B.Üstün, V. ar, Birey ve Toplum 

Y, Ank, 1984, s.1-8; Mary Jo Meadow ve Richard D.Kahoe, Psychology of 
Religion, Religion in Individual Lives, New York, 1984, s. 35; Münire Erden, 

itim Psikolojisi, Geli im-Ö renme-Ö retme, Arkada  Yay, Ank. 1998, s.78. 
9  Veysel Uysal, Türkiye’de Dindarl k ve Kad n, Dem Yay., st. 2006, s. 73. 
10  Darren-Ellison E. Sherkat ve G.Christopher, “Din Sosyolojisinde Son 

Geli meler ve Gündemdeki Tart malar”, Din Sosyolojisi, Klasik ve Ça da  
Yakla mlar, Editörler: B. Solmaz ve . Çapç lu, Çizgi Kitabevi, Konya, 2006, 
s. 255, 276. 

11  Beit-Hallahmi ve Argyle, agm, s. 320. 
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boyutuyla ba lant  ortaya konulmaktad r. Bu cümleden olarak 
birçok ara rmada, (evlilik öncesi cinsel ili ki, çocuk do urma ve 
bo anma gibi bireyin tecrübe etti i) tarihsel de imlerin, insan 
hayat nda (dini merkeze almay , dinî kat m ve ba  içeren) 
dindarl n çe itli boyutlar yla ba lant lar  incelenmi tir. 
Ara rmac lar, dinin otorite ve muhtevas ndaki tarihsel 
de ikliklerin -do urganl  azaltmak, bo anmay  art rmak, gittikçe 
artan evlilik d  birliktelikler ve daha fazla evlilik öncesi cinsel 
ili kiler ve gebelikler gibi- aile tavr ndaki e ilimlerle ba lant  
oldu unu gözlemlemi lerdir.12  

Düzenli bir aile hayat n dinî davran lar üzerinde olumlu 
tesirlere yol açt  gözlenmi tir.13 Dinî ba klar ile aile kurma, 
çocuk yeti tirme ve hayat n do al ak  içinde ya anan cinsellik, 
bo anma gibi bir tak m olaylar aras ndaki ili ki dinselli i 
etkilemektedir. Genellikle, bo anma ve ayr  ya ama, dinî faaliyetleri 
azaltt  halde, evlilik ve çocuk yeti tirme dine yönelimi 
art rmaktad r.  

Çiftlerin dine dü künlü ü evlilikteki mutluluk ve uyumu 
art rken, çat ma, aile i i iddet ve ayr lma riskini azaltmaktad r.14 
Türkiye’deki birkaç kad n s nma evinde kalan ve e leri taraf ndan 
iddete maruz kalan kad nlara yönelik bir ara rmada, istatiksel 

aç dan anlaml  olmamakla birlikte, kocan n ibadet düzeyi artt kça, 
iddetin psikolojik sonuçlar  hissetme düzeyi dü tü ü, yani 

ya anan iddetin daha az hissedildi i gözlenmi tir.15 
Ayn  inançtan olan çiftler farkl  inançl  çiftlere göre daha mutlu 

ve evlilikleri bo anma ile sonuçlanma olas  daha dü üktür. E ler 
aras ndaki teolojik mesafenin derecesi, evlilikteki mutsuzluk ve 
çat ma ile yak ndan ili kilidir. E lerden birinin fundamentalist ya 
da cemaatçi oldu u farkl  inanç evlilikleri, en yüksek uyumsuzluk ve 
ayr lma riskine sahiptir. 16  

                                                
12  Arland-Axinn Thornton, William G. ve Hill H.Daniel, “Reciprocal Effects of 

Religiosity, Cohabitation, and Marriage”, The American Journal of Sociology, 
Vol. 98, No. 3 (Nov., 1992), Published by: The University of Chicago Press, s. 
628.  

13  Ross M.Stolzenberg, Mary Blair-Loy ve Linda J.Waite “Religious Participation 
in Early Adulthood: Age and Family Life Cycle Effects on Church 
Membership”, American Sociological Review, Vol. 60, No. 1 (Feb., 1995), 
Published by: American Sociological Association, s. 94; kr , Sherkat-Ellison, 
agm, s. 256-57. 

14  Sherkat-Ellison, agm, s. 261. 
15  Emine Öztürk, “Türkiye’de Aile çi iddet, Kad n S nma Evleri ve Din”, 

Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Doktora Tezi, st. 2008, s. 
177. 

16  Sherkat-Ellison, agm, s. 262. 
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Aileyle ilgili konular içerisinde do urganl k ve din ili kisi de 
önemli bir a rl a sahiptir. Birçok surveyde, dinî inanca sahip olma 
ile do urganl k aras nda da ili ki bulunmu tur. Din ve aile de erleri 
aras ndaki ba lant  nedeniyle dindar kad nlar n, Müslümanlar n, 
Roma Katoliklerinin ve Mormonlar n daha çok say da çocu a sahip 
olabilecekleri beklenir. Kad nlar n artan e itim düzeyleri ve ekonomik 
geli me nedeniyle yirminci yüzy n sonlar na do ru do urganl k h zla 
dü e geçmesine ra men kiliseye üyeliklerini sürdüren kad nlar, 
kiliseyle ba lant  olmayanlara göre daha fazla çocu a sahipler. 
Katoliklerin Protestanlardan daha fazla çocuklu olu u 
gelenekselle mi  bir bulgudur. Ancak Amerika Birle ik Devletlerinde 
bazen uyumun sa land 17 ve hatta Katoliklerde do urganl n daha 
az oldu u örnekler görülmü tür. nançs zlar, en dü ük do urganl k 
oranlar na ve en az çocuk sahibi olma e ilimine sahip oldu u halde 
Mormonlar, büyük dinî gruplar içinde en yüksek do urganl k 
oran na sahiptirler.18 

 
b) Cinselli e Bak -Dindarl k-ili kisi 
Bir toplumda cinselli in ilkeleri ve s rlar  büyük ölçüde o 

toplumun benimsedi i din, örf, gelenekler ve hukuk sistemi 
taraf ndan belirlenir. Tüm topluluklarda ensest ili kiler 
yasaklanm r. Dinlerin belirledi i cinsel s rlamalar ile modern 

bb n tavsiyelerinin ço unlukla örtü tü ü söylenebilir.  
Üç ilahi din içinde me ru addedilen cinselli e bile ku kuyla 

bakan H ristiyanl k olmu tur. Bu anlay n belirmesinde ruhbanl n 
etkisi  büyüktür.  Dünyaya  zorunlu  katlanma  e iliminin  ve  ona  
yabanc  olma tutumunun bir sonucu olarak baz  mezheplerde 
zamanla me ru evliliklere kar  bir tav r ortaya ç km r. Tarihsel 

ristiyanl k, normal evlilikleri bile ancak dünyaya çocuk getirmek 
amac yla me ru kabul etti i halde, Katoliklikteki ruhbanl n 

nda, gündelik hayatta cinselli in kat  kurallara ba  olmad  
bilinmektedir.  

Bununla birlikte, H ristiyanlar içerisinde ibadetlerini ifa eden, 
inançl , dine de er veren ve cemaatsel ba klar  sürdüren genç 
kad n ve erkeklerin di erlerine nazaran evlilik öncesi cinsel 
faaliyetleri daha dü üktür.19 Cinsellikle ilgili geni  çapl  bir 
ara rmada, dine ba  olanlar, sadece heteroseksüel evlili in 

rlar  dahilindeki seksi onaylarken, dinsiz Amerikal lar n seksi 

                                                
17  Benjamin Beit-Hallahmi ve Michael Argyle, The Psychology of Religious 

Behaviour, Belief and Experience, Routledge, 1997, s. 208. 
18  Sherkat-Ellison, agm, s. 262. 
19  Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Giri , çev. hsan Çapç lu-Halil Ayd nalp, 

Birle ikkitabevi, Ank. 2006, s. 170; Sherkat-Ellison, agm, s.  261. 
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dü ünme olas klar n H ristiyanlar nkinden daha yüksek; 
ristiyanlardan daha fazla seks arkada  oran na sahip; 
ristiyanlardan daha s k cinsel ili kiye girme ve H ristiyanlardan 

daha fazla anal seks yapma olas klar n oldu u bulgusuna 
ula lm r. On y llarca süren ara rman n bulgular ndan inançl  ve 
aktif H ristiyanlar n, cinsel aç dan, dinsizlerden daha az 
müsamahakâr oldu u sonucu ortaya ç kmaktad r. Cinsel 
müsamahakârl n, evlilik d  seksin ya da e cinsel ili kilerin kabul 
görmesinin ki ilerin dinî yeti me tarz yla ve dinî kimlikleriyle ya da 
bunlar n yoklu uyla do rudan ba lant  olma ihtimali çok 
yüksektir.20  

Bat  kültüründe evlilik öncesi bakireli in bir de er ifade etmesi 
öyle dursun, küçümsenen, istenmeyen bir ey oldu una dair yayg n 

bir kan  vard r. Bununla birlikte ABD’de yap lan bir ara rmada 
1980’lerde Protestanlar n yo un faaliyetleri sayesinde, ergen beyaz 
kad nlar aras nda bakire kalmay  tercih edenlerin oran nda bir art  
görülmü tür.21  

Günümüz Türkiye’sinde bekâreti bir de er de il aksine safsata 
olarak gören kesimler her zaman az nl kta kalm r. Bozkurt’un 
(2000) Uluda  Üniversitesi ö rencilerine yöneltti i, zlar n 
evlenmeden önce bekâretlerini korumalar , gereksiz eski moda bir 
laft r, iddias  ö rencilerin ço unlu u (% 54,6) reddederken, bir 

sm  (% 30) bunu onaylamaktad r. Bu konuda Fakülteler aras nda 
farkl k olaca  kolayca tahmin edilebilir. lahiyat Fakültesinin tüm 

rencileri bu görü e kar  olduklar  ifade ederken, bekâretin 
gereksizli ine kar  olma konusunda onlar  s ras yla T p (% 61,54), 

BF (49,48) ve Mühendislik Fakültesi ö rencileri izlemektedir. 
lahiyat d ndaki) ö rencilerin ekonomik düzeyleri yükseldikçe, 

bekâreti  gereksiz  bulanlar n  oran nda  bir  art  söz  konusudur.  
Bunlar n en dü ük gelir grubunda oran  % 14,82 iken bu oran en 
üst gelir grubunda % 52,94’e ç kmaktad r.22 

ABD ve ngiltere’de yap lan di er baz  ara rmalarda, kiliseye 
devamla evlilik öncesi cinsel ili ki kurma ve mastürbasyonda negatif 
ili ki saptanm r. Farkl  seks oyunlar , cinsel ili ki gereksinimi ise 
dindarlarda daha az s kl ktad r. Kinsey’in surveylerinde 
homoseksüellik kiliseye devam edenlerde nispeten daha az 

                                                
20  Zuckerman, age, s. 171-174. 
21  Sherkat-Ellison, agm, s. 261. 
22  Veysel Bozkurt, Püritanizmden Hedonizme Yeni Çal ma Eti i, Alesta Yay., 

Bursa, 2000, s. 75-152. 
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kl ktayd ; oran, özellikle Yahudilerde daha dü ük ve Katoliklerde, 
özellikle de dinî prati i olmayan Katoliklerde daha yüksekti.23 

 
c) Cinsiyet-Dindarl k li kisi 
Özellikle 80’l  y llar n ba lar ndan itibaren Bat ’da “cinsiyet 

(gender) ve din” ili kisi etraf nda çok say da literatür olu maya 
ba lam r. Bat ’da cinsiyet faktörünü esas alarak gerçekle tirilen 
dindarl k analizleri, kad n ve erkek dindarl klar  aras nda ço u defa 
anlaml  farkl klar n bulundu unu ve kad nlar n genellikle niceliksel 
ve niteliksel olarak daha dindar olduklar , daha çok ibadet 
ettiklerini ve Kitab-  Mukaddes’i okuduklar , hatta dine duygusal 
bir boyut katt klar  gösterir.24 Bu analizlere göre, kad nlar 
erkeklere nazaran dinî organizasyonlara daha s k kat lmakta, 
dinsizli e daha az e ilimli olmakta ve erkeklerden çok daha fazla 
inanc na sad k kalmaktad r. Üstelik bu durum, sadece din için de il, 
astroloji, hurafe, büyü ve di er manevi güçler için de geçerlidir.25  

Türkiye’de gerçekle tirilen ara rma sonuçlar  ise cinsiyet 
verileri aç ndan homojen olmayan farkl  sonuçlar gösterir. Kökta  
(1993)26, Karaca (2000)27, Onay (2004)28 ve Mehmedo lu (2004)29 
taraf ndan yap lan çal malarda inanç ile ibadetleri yerine getirme 
oranlar n erkeklerde kad nlara göre; K mter (2008)30 taraf ndan 
yap lan ara rmada ise k z ö rencilerinde erkeklere göre daha 
yüksek oldu u görülmektedir. Karaca’n n ara rmas nda han m 
kat mc lar n yüksek ö renim mezunu veya halen yüksek ö renim 

rencisi olmalar , sonuçlar  etkilemi  olabilir. Bayyi it’in (2001) 
ara rmas nda ise üniversiteli ö rencilerin cinsiyet farkl klar  
aras nda anlaml  bir ili ki bulunmu tur. Buna göre, rasyonel inanç 
ve inançs zl kta erkeklerin oran  k zlardan; irrasyonel, ilgisiz ve 
karars z problemli tutumda ise k zlar n oran  erkeklerden daha 
yüksektir. Yine namaz ve oruç ibadetlerini ifa etmede de erkek 

rencilerin k zlardan say sal üstünlü ü gözlenmi tir.31 Uysal (2006) 
taraf ndan gerçekle tirilen ara rmada, kad n ve erkek dindarl klar  
                                                
23  Beit-B.Hallahmi ve Argyle, Michael, The Social Psychology of Religion, 

Routletge&Kegan Paul, 1975, s. 153-154. 
24  Beit-Hallahmi ve Argyle, age, s. 71. 
25  Alan S.Miller ve J.P. Hoffmann, “Risk And Religion: An Explanation of Gender 

Differences in Religiosity”, Journal for the Scientific Study of Religion, 34, 
1995, s. 63. 

26  M. Emin Kökta , Türkiye’de Dinî Hayat, aret Yay. st. 1993, s. 79.  
27  Faruk Karaca, Ölüm Psikolojisi, Beyan Yay., st. 2000, s. 347. 
28  Ahmet Onay, Dindarl k, Etkile im ve De im, Dem Yay., st. 2004, s. 103 
29  A.Ulvi Mehmedo lu, Ki ilik ve Din, Dem Yay., st. 2004, s. 162. 
30  K mter, “Benlik Sayg  ve Dindarl k li kisi”, s. 192. 
31  Mehmet Bayyi it, Gençlik ve Din, Üniversite Gençli i Üzerine Kar la rmal  Bir 

Ara rma, Ank.2001, s. 101, 122. 
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aras nda inançlar bak ndan anlaml  farkl klar ç kmazken, 
dindarl n ibadet, bilgi ve tecrübe boyutuna ili kin tutum ve 
davran lar bak ndan iki grup aras nda anlaml  farkl k 
gözlenmi ; kad n dinî tutum ve davran lar n erkeklere göre daha 
daha az yo un ve daha az güçlü oldu u ortaya ç km r. Buna göre 
kad nlar n erkeklere k yasla geleneksel anlamda dindarl ktan biraz 
uzakla klar  veya biraz daha sekülerle tikleri söylenebilir.32 

Türkiye’de gerçekle tirilen ara rmalarda cinsiyet verileri 
aras ndaki farkl klar n nedenleri hakk nda herhangi bir aç klama 
yap lmazken, Bat ’daki ara rmalarda kad nlar n erkeklere göre 
daha dindar olmalar n gerekçeleriyle ilgili sosyal ve psikolojik çok 
farkl  yorumlar yap lmaktad r. Sosyoloji literatüründe bu konuyla 
ilgili iki genel aç klama görülmektedir.  

Birincisi farkl  sosyalle me üzerine odaklan r ve kad nlar n 
erkeklere nazaran daha uysal, itaatkâr, edilgen ve terbiye edici 
olarak yeti tirildiklerini ve dolay yla bu özelliklerin yüksek 
dindarl k düzeyi ile ba da  ileri sürer. Bu teze göre sosyalle me 
sürecinde edinilen cinsiyet rolleri, özellikle annelik rolü ile dindarl k 
aras nda güçlü bir ili ki kurulmakta; dindarl n çocuklar n 
yeti tirilmesi, hayata haz rlanmas  ve bütün aile üyelerinin 
mutlulu una ili kin etkileri içeren annelik rolü içinde in a 
edilmi tir.33 Ayr ca kad nlar n kendilerini çocuklar  için bir rol modeli 
olarak görmeleri, onlar n dindarl k e ilimini art ran bir faktör kabul 
edilir.  

kinci aç klama, kad nlar n toplumdaki yap sal konumlar  
nedeniyle erkeklere göre daha dindar oldu unu ileri sürer. Genellikle 
bu bak  aç , d ar daki i  gücüne daha az kat mlar n ve çocuk 
yeti tirmede daha büyük sorumluluklar n kad nlar  din ile daha 
çok ilgilenmelerine yol açt  görü ündedir. Luckmann ve Martin’in 
tezi udur:  gücüne dü ük kat m, kad nlara dinsel faaliyetlere 

tirak etmesi için daha çok zamanla birlikte bireysel kimlik ve 
ba k kayna na daha fazla ihtiyaç duymalar  sa lamaktad r. 
Dahas , çocuk yeti tirmede kad nlar n belirgin rolünün, aile 
mutlulu unu sa lamaya yönelik ilgideki korelasyon nedeniyle 
onlar n dindarl  art rd  da ileri sürülmü tür. Yine kad nlar n 
erkeklere nazaran evle s rl  bir ya am sürdürmelerinin bir sonucu 
olarak daha fazla zamana sahip olmalar  ve sosyo-ekonomik güçten 

                                                
32  Uysal, age, s. 80. 
33  Miller ve Hoffmann, agm, s. 63-64; Alan S. Miller ve Rodney Stark, “Gender 

and Religiousness: Can Socialization Explanations Be Saved?”, American 
Journal of Sociology, 107(6), 2002, s. 1402. 



 10

görece dü ük olmalar n yaratt  mahrumiyet ve yoksunluk 
duygular , onlar n dindarl k e ilimlerini art rd  ifade edilmi tir.34 

Bir sanatkâr n bir eser in a etmesi nedeniyle Yarat  bir 
Tanr ’ya inanma duygusunu kolayl kla tecrübe edebilece i kabul 
edilebilir bir durumdur. Dolay yla bir eser in a eden sanatkârla 
annelik rolü aras nda benzerlik kurabiliriz. Annelik rolü, yani bir 
çocu a matriks olmak, onu dünyaya getirmek ve yeti tirmek, 
mikrokozmos bir prototip gibidir. Bir ba ka deyi le anne, çocuk 
do urmak ve onu yeti tirmek aç ndan kendi çap nda tanr sall  
tecrübe etmekte ve böylece yaratan-yarat lan ili kisini kavramaya 
yatk n bir f trata sahip olmas  onu dindar bir ki ili e e ilimli 

lmaktad r. 
Toplumsalla ma sürecinde kad nlar erkeklere göre toplumsal 

de erlere daha ba  ki iler olarak yeti mekte ve bundan dolay  daha 
muhafazakâr e ilimlere sahipler. Tarihsel olarak dinlerin ilk 
müntesipleri içerisinde kad nlar n hiç olmamas  ya da çok az say da 
olmalar  da bunun göstergesi kabul edilebilir. Sözgelimi Hz. sa’n n 
havarileri aras nda hiç kad n yoktu. slam Peygamberi 
Hz.Muhammed’in tebli ini ilk benimseyen e i Hz. Hatice olmas na 
ra men ilk Müslümanlar aras nda kad n say  çok azd .  

Psikoloji alan ndaki ara rma bulgusuna göre kad nlar n dinî 
yönelimleri ya da kat mlar  artt kça endi e ve kayg lar  da o ölçüde 
azalmaktad r. Bu yüzden kad nlar n endi e, hassasiyet, hayal 

kl , suçluluk ve günahkârl k hislerini daha yüksek düzeyde 
bar nd ran bir ki ilik özelli ine sahip olmalar n onlar  dinden 
destek almaya daha çok yönlendirdi i ileri sürülmektedir.35  

 
d) Ya -Dindarl k li kisi 
nsan, dünyaya geldi i andan itibaren ya lanmaya ba lamakta 

ve ölüme do ru yol almaktad r. Onun bu yolculu unda acaba, 
gençlik dönemlerinde mi, orta ya larda m  yoksa ölüme daha yak n 
oldu u ileri ya  dönemlerinde mi dinsellikle ili kisi daha çok 
artmaktad r? 

Birle ik Devletlerde ya  ve dindarl k aras ndaki ili kiyi 
ara ran baz  ara rma sonuçlar , 18 ile 30 ya lar  aras nda dinsel 
etkinlikte kesin bir dü  oldu unu, bunu 30. ya tan sonra sürekli 
bir art n takip etti ini ortaya ç karm r. Fakat bu konuda 

                                                
34  Miller ve Hoffmann, agm, s. 64; kr , lkay ahin, “De im Sürecinde Bir 

Anadolu Kasabas nda Kad n Dindarl : Bo azl yan Örne i”, Dindarl n 
Sosyo-Psikolojisi, Editörler, Ünver Günay-Celaleddin Çelik, Karahan Kitabevi 
Yay., Adana 2006, s. 325-329. 

35  ahin agm, s. 326. 
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boylamsal (longitudinal) ara rmalara ait farkl  sonuçlar oldu u için 
30 ile 60 ya lar  aras nda dinî davran  ve inançlarda meydana gelen 
de iklikleri tan mlamak üzere üç farkl  model önerilmi tir. Baz  
ara rmalar, 15. ya tan 30. ya a kadar dinsel etkinlikte bir dü ü, 
sonraki ya larda ise sürekli bir art  ifade eden “geleneksel” 
(traditional) modele dayan r. kinci grupta yer alanlar,  ya  ile hiçbir 
de ikli in olmad  belirten “sabitlik” (stability) modelini 
benimsemi tir. Üçüncü model ise, ya n yükselmesiyle birlikte dinsel 
etkinlikte sürekli bir dü  oldu unu söyleyen “kay ts zl k” 
(disengagement) modelidir.36  

Sözgelimi ilki 1936’da kolej ö renimi s ras nda, di eri 1950’de 
test edilen 836 ki ilik bir grubun pozitif dinî tutumunda zaman 
içinde bir art  gözlenmi tir. Bunu destekleyen ba ka ara rmalar da 
olmakla birlikte, 1942’de kolejde test edilen 1964’de tekrar incelenen 
bir denek grubuyla ilgili ba ka bir ara rmada grubun dinî 
inançlar nda önemli bir de ikli in olmad  kaydedilmi tir. Yine de 
Beit-Hallahmi ve Argyle’ n verdi i örnekler, geleneksel modeli 
destekler görünmektedir. Zira 30 ile 60 ya lar  aras nda dinsel 
etkinli in art  destekleyen güçlü kan tlar bulunmaktad r.37 Bu 
ara rmalar, söz konusu dönemde, dinsellik üzerinde ya n etkisinin 
bireyin ya am ndaki di er tarihsel de ikliklerin etkisinden daha az 
önemli oldu unu göstermektedir.  

60 ya  ve daha sonras yla ilgili Bat ’da yap lan birçok ara rma 
insanlar n ya land kça kiliseye daha az gittiklerini belirtir. Bu 
durum, bazen ya lanmayla bazen de fiziksel yetersizlikle 
aç klanm r. Ya  insanlar kiliseye gitmek yerine televizyon 
ayinlerini daha fazla dinlerler. Bu oran altm larda % 21,5 olmas na 
kar k doksanlarda % 60’d r.  

Ya lanmayla birlikte kilise etkinliklerindeki kat n a amal  
dü üne kar k, dua ve dinî tutumlarda, Tanr ’ya inanmada art  
söz konusudur. Muhtelif çal malar, küçük farkl klar olsa da, 
ya lar n Tanr  inançlar n daha kesin oldu unu ve genellikle 
Tanr ’n n merhametli s fat na vurgu yapt klar  ortaya ç karm r. 
Di er taraftan ahirete inanma ya  ile birlikte aç k ve sürekli olarak 
art  halindedir. Caravan’ n (1949) ara rmas nda 90’ n üzerinde 
olanlar n tamam  ölüm sonras  hayata kesin olarak inanmaktad rlar. 
Keza görece ya  insanlar n yarg lanmaks n do rudan do ruya 
cennete gideceklerine inanmalar  olukça do ald r. Stark (1968), ölüm 
sonras  bir hayattan emin olan liberal Protestanlar n oran n, daha 

 ya larda % 38 iken 70. ya ta % 70’e yükseldi ini, oysa ml  
Protestanlar n ayn  ya larda % 56’dan % 87’ye, muhafazakâr 

                                                
36  Beit-Hallahmi ve Argyle, agm, s. 326, 328. 
37  Beit-Hallahmi ve Argyle, agm,  s. 326-328. 
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Protestanlar n % 87’den % 100’e art  gösterdiklerini, Katoliklerin ise 
% 80 ile oldukça sabit bir durumda olduklar  tespit etmi tir.38 
Genel olarak din ya lar n hayat nda önemli bir yer i gal etmeye 
devam etmektedir. Ayr ca ya lar din ile u ra  içinde olmaktan 
dolay  rahatlamakta ve di er ya  gruplar na oranla inançlar yla 
özde le mekte; inançlar  hayata geçirmek için daha fazla gayret 
göstermektedirler.39 

Türkiye’de ya  ve din ili kisine ampirik düzeyde ilk dikkat 
çeken ara rma, Taplamac lu (1962) taraf ndan 
gerçekle tirilmi tir. Bu ara rmada namaz  k lan, orucunu tutan 
ve di er dinî görevlerini elinden geldi ince yerine getirmeye çal an 
“dini bütün” kimselerin oran  16-30 ya  grubunda % 31,8 iken bu, 
30-50 ya  grubunda % 48,5’e, 50 + ya  grubunda ise % 68,5’e 
yükseldi i gözlenmektedir.40  

Kökta n (1993) ara rmas , Allah inanc n 30. ya tan 
itibaren ilerleyen ya la birlikte art ; ancak 61+ ya  grubunda küçük 
de olsa azalma e iliminde oldu unu göstermi tir.41 Uysal’ n (1995) 
20-41+ ya  gruplar  aras ndaki kat mc lardan elde etti i ara rma 
sonucu, ya  ilerledikçe insanlar n dine kar  daha olumlu tutum ve 
davran lar geli tirdi ini ortaya koymu tur.42  

Sonuç olarak, ya n ilerlemesiyle zirveye ula an din, ergenin 
zirveye ula an dininden çok farkl r. Ergenlerde duygusal tela la bir 
arada bulunan büyük bir zihni kar kl k vard r. Zira gençlerin tüm 

ilimleri u veya bu ekle ani olarak dönü ebilir. Oysa ileri ya larda 
hem duygular hem de zihin sabitlik ve istikrar kazan r.43 

 
e) Medeni Durum-Dindarl k li kisi 
Din ile ba lant  ki ilerin evli, bekâr ve dul olu lar yla 

dindarl k düzeyleri aras nda bir ili ki kurulabilir. Nitekim 
Türkiye’deki çe itli ara rmalarda da evlilerin dinî pratikleri yerine 
getirme aç ndan bekârlara göre genel anlamda daha dindar oldu u 

                                                
38  Beit-Hallahmi ve Argyle, agm,  s. 329-330. 
39  Timothy R. Johnson, “The Significance of Religion for Aging Well”, American 

Behavioral Scientist, Vol. 39(2), 1990, s. 186-209; kr , M. Akif K lavuz, 
“Ya lanma Sürecinin Dinî Geli ime Etkileri”, Uluda  Üniversitesi lahiyat 
fakültesi Dergisi, S. 2, 2005, s. 97-112. 

40  Mehmet Taplamac lu, “Ya lara Göre Dinî Ya ay n iddet ve Kesafeti 
Üzerinde Bir Anket Denemesi”, AÜ F Dergisi, c. 10, 1962, s. 149-150. 

41  Kökta , Türkiye’de Dinî Hayat, s. 81. 
42  Veysel Uysal, “ slamî Dindarl k Ölçe i Üzerine Bir Pilot Çal ma”, slamî 

Ara rmalar, VIII, S.3-4, 1995, s. 263-271. 
43  Beit-Hallahmi ve Argyle, agm,  s. 331. 
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görülmü tür. Günay (1979)44, Kökta  (1993)45, Karaca (2001)46 ve 
Kay kl k (2003)47 taraf ndan gerçekle tirilen ara rmalarda evli 
yeti kinlerin, bekâr yeti kinlerden daha dindar oldu u tesit 
edilmi tir. Bir örnek vermek gerekirse, Erzurum ve çevre köylerinde 
namazlar  düzenli k lanlar n oran  evlilerde % 40, dullarda % 34,4 
ve bekârlarda % 21,3’dür.48  

Arslan’ n (2004)49 ara rmas nda popüler dindarl k aç ndan 
evlilerin; Uysal’ n (2006)50 kad n dindarl na ili kin ara rmas nda 
evli kad nlar n dinî tutum ve davran lar n yönü ve yo unlu u 
bak ndan bekârlara k yasla daha güçlü bir dindarl k e ilimi içinde 
olduklar  saptanm r. çgüdümlü ve d güdümlü eklinde daha 
farkl  bir dindarl k modeline göre kurgulanan Koç’un (2008)51 
ara rmas nda da evli yeti kinlerin içgüdümlü dindarl k modeline 
sahip olma e ilimlerinin bekârlar ve dullardan daha yüksek oldu u 
gözlenmi tir.  

Medeni durumla ilgili olarak Bat ’da yap lan ara rmalarda ise 
farkl  sonuçlara ula lm r. Birçok ara rmada evlilik ve bekârl k 
aç ndan evlilerin lehine çok küçük bir farkl k bulunmu tur. Bir 
ara rma sonucuna göre ise bekâr kad nlar n kiliseye devamda 
evlilere oranla (% 30, % 16) daha önde olduklar  gözlenmi tir. 
Evlilerin bekârlara göre daha ya  olabilecekleri göz önünde 
tutuldu unda bu, çarp  bir sonuç olarak görünür. Zira ilerleyen 
ya la birlikte dinî aktivitede bir art  söz konusudur. Beit-Hallahmi 
ve Argyle’ n konuyla ilgili derledi i sonuçlar içinde belki de en çarp  
olan  -e ini kaybetmi - dullar n  bekâr ve evlilere göre özellikle 
günlük dua ve ölüm sonras  hayata inanmada daha çok dinî 
davran  sergilemeleridir. Onlar n daha yüksek ya  ortalamalar , 
bunun bir aç klamas  olabilir. Bununla birlikte dullar ayn  zamanda 
maneviyata ve ölüm sonras  hayatta sevdikleriyle kavu acaklar na 
inanma e ilimindedirler. Bo anm  ve ayr  ya ayanlar da evlilerden 
                                                
44  Ünver Günay, Erzurum ve Çevre Köylerinde Dinî Hayat, Erzurum Kitapl , 

1999, s. 103-104. 
45  Kökta , Türkiye’de Dinî Hayat, s. 109. 
46  Faruk Karaca,  Psiko-Sosyal Aç dan Yabanc la ma ve Dinî Hayat, Bil Yay, st. 

2001, s. 227. 
47  Hasan Kay kl k, Orta Ya  ve Ya kta Dinsel E ilimler, Baki Kitabevi Yay., 

Adana, 2003, s. 205. 
48  Günay, age, s. 104. 
49  Mustafa Arslan,  Türk Popüler Dindarl , Dem Yay., st. 2004, s. 212-214. 
50  Uysal, age, s. 82. 
51  Mustafa Koç,  “Yeti kinlik Döneminde Dindarl k ile Benlik Kavram  

De kenleri Aras ndaki li ki”, Doktora Tezi, Uluda  Üniversitesi Sosyal 
Bilimler Enstitüsü, 2008, s. 204. 

  Bu tür ara rmalarda e lerinden birisi ölmü  kimseler “dul” (widowed) olarak 
nitelendirilmekte ve dullar ile “bo anm ” (divorced) ya da “ayr  ya ayanlar” 
(separated) ayr  kategoride de erlendirilmektedir. 
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ortalama olarak daha ya  olacaklar ve muhtemelen dullardan daha 
genç olmayacaklard r. Ancak onlar küçük istisnalar n d nda birçok 
dinî aktivitede evlilerle benzer özellikler sergilemektedir. Baz  
kiliselerin bo anmay  k namas  ya da ho  kar lamamas  bu 
durumun aç klamas  olabilir.52 

 
f) Co rafi Bölge-Dindarl k li kisi  
Din-iklim ve co rafi bölge, fiziki çevre aras nda ili ki kurma, 

yeni bir giri im olmay p ba lang  antik filozoflara kadar uzanan bir 
ara rma gelene idir. Klasik sosyoloji literatüründe bu gelene e 
co rafyac  ekol ad  verilmektedir. Müslüman medeniyet tarihçisi bn 
Haldun (732–1332 H/808–1406 M), özellikle iklim ko ullar  ve 
yenilen g dalar ile insanlar n sosyal ve psikolojik karakterleri 
aras nda ili ki kurar ve üretim ve tüketim biçimleri toplumlar n 
sadece kategorik olarak, bedevi-hadari tarz nda, sosyal yap lar  
de il  ayn  zamanda  onlar n  dinî  dü üncelerini  de  do rudan  
etkiledi ini belirtir. Ona göre iklimin mutedil olu u çe itli aç lardan 
bireysel ve toplumsal (umran) geli meye tesir etti inden özellikle 
ehir ve kasabalar orta ve mutedil iklim bölgelerinde ne vü nema 

bulur. Bu iklim bölgesi, ilimleri, sanatlar , din ve dinî hükümleri, 
devlet ve siyaset anlay yla di erlerinden ay rt edilir.53 

bn Haldun, mutedil iklim bölgesinde ikamet etti i halde lüks 
ve bolluk içerisinde ya amayan k rsal kesime mensup insanlar n 
bedenleri, renkleri, ahlak ve dinlerinin, varl k içine gömülmü  ova 
halk ndan daha iyi ve güzel olduklar  da belirtir. “K rlarda ya ayan 
insanlar n  renkleri  daha  saf,  bedenleri  daha  temiz,  ekil  ve  vücut  
yap lar  daha mükemmel ve daha güzel, ahlaklar  a ktan daha 
uzak, bilgi elde etme ve kavray  yetileri daha keskindir.”54 Bu 
durum, din ve ibadet konular nda da kendini gösterir. O, bedevilerin 
hadarilere göre ahlâken ve diyaneten hayra, fazilete ve insani 
meziyetlere daha yatk n, samimi, dürüst, namuslu, mert, 
misafirperver ve yi it; buna mukabil hadarilerin ise nispeten 
ikiyüzlü, dönek, bencil, yalanc , ç karc , ekilci, hilekâr ve kurnaz 
olduklar  öne sürer.55  

Gerçekte her iki grup aras nda ahlâki yönden görülen bu fark, 
kayna  ekonomik ve politik ko ullardan al r. Ekonomik ko ullar n 
bozuk, ticari hayat n ölçüsüz, üretimin ve tüketimin dengesiz, gelir 
da n gayri âdil oldu u kâr getiren ve kazanç temin eden 

                                                
52  Beit-Hallahmi ve Argyle, The Social Psychology of Religion, s. 51-52. 
53  bn Haldun, Mukaddime, çev. Süleyman Uluda , c.1, Dergah Yay., st, 1991, 

s. 336. 
54  bn Haldun, age, 1/343-344. 
55  bn Haldun age, 2/867 vd. 



 15

kaynaklar n âdilâne payla lmad  toplumlarda sa lam bir ahlâki 
hayat n bulunmas na imkân yoktur. Çünkü iktisadi alandaki 
bozukluk, ahlâki çöküntüyü do urur. Ayn ekilde iktisadi alan n 
do rulu u ve dürüstlü ü de do ru ve dürüst niteli ine sahip bir 
ahlâki yap  do urur.  

Baz  ampirik ara rmalar, din-co rafi bölge aras ndaki ili kinin 
dindarl a etkisini konu edinmi tir. Gündelik hayatta insanlar, 
bazen nispet edildikleri yöre ve bölgelere göre farkl  nitelendirmelere 
muhatap olurlar ve buna göre kendileri hakk nda bir kal p yarg  
(stereotip) olu turulur. Ba ml  bir de ken olarak dindarl k olgusu 
da  ço u  defa  bu  tür  ili kilendirmeden  pay  alabilir.  Gerçekten  de  
bu kal p yarg lar acaba ne kadar do rudur? Yöre ve bölgelere göre 
de ebilen bir dindarl k imgesi olabilir mi? 

nanç co rafyas  aç ndan da ilginç sonuçlar  olan Uysal’ n 
kad n dindarl na ili kin ara rma bulgular na göre, Trakya 
bölgesinin ortalamas , dindarl n her boyutunda en dü ük puana 
sahiptir. Mesela, inanç boyutunda Trakya bölgesinin ortalamas  
(3,57) ile ç Anadolu (3,92) ve Karadeniz (3,89) bölgelerinin 
ortalamalar  aras nda anlaml  farklar ortaya ç km r. badet boyutu 
bak ndan da Trakya bölgesinin ortalamas  yine en dü ük iken 
(2,02), Karadeniz (2,80) ve Do u Anadolu (2,80) bölgeleri ilk s rada 
yer alm  onlar ç Anadolu, Marmara, Ege, Akdeniz ve Güney Do u 
Anadolu bölgeleri izlemi tir.56 

Türkiye’de sekiz ayr  yerle im bölgesine ait ara rma 
sonuçlar ndan hareketle Ayd nalp (2004), bölgelere göre inanç ve 
ibadet da mlar  derlemi tir. Buradan ç kan sonuçlara göre, 
bölgeler aras nda inanç normlar na kat m oranlar nda (ortalama % 
97) büyük farkl k görülmemekle birlikte, di erlerine göre daha 
modern bir yap  temsil eden zmir yöresinde k smi bir dü  tespit 
edilmi tir. Günlük namaz aç ndan (ortalama % 30) bölgeler aras  
farkl k olup zmir (% 24) ve Konya (% 24) gibi metropol illerde oran 
dü ükken, Gerede (%30), Yeniyayla (% 20) d nda geleneksel 
yap  muhafaza eden Çorum’da (% 56), Rize’de (% 45) ve 
Erzurum’da (% 36) k smi bir art  oldu u gözlenmi tir.57  

Yöre-dindarl k ili kisi, antropolojik ara rmalarda da ele al nan 
bir konudur. 1982-83 ve 92 y llar nda Do u Karadeniz’de 
gözlemlerde bulunan iki sosyal antropolog Hann çifti, yörenin 
bat n do usundan daha dindar oldu unu, hatta Rize ve Trabzon 
illerinin ilçeleri aras nda bile farkl klar bulundu unu tespit 

                                                
56  Uysal, age, s.83. 
57  Bkz, Halil Ayd nalp, “Türkiye’de Dinî Yap : Örnek Alanlar Üzerinden bir 

Tasvir”, Dindarl k Olgusu (Sempozyum Tebli  Ve Müzakereleri), Kurav Yay., st. 
2004. 
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etmi lerdir. Sözgelimi, onlar n anlatt klar na göre, Trabzon’un 
Çaykara ve Of ilçeleri dindarl yla ünlüdür ve bölgedeki imamlar n 
ço u bahsedilen ilçelerden gelmektedir. Oysa ba ka yörelerin 
imamlar , bu Oflu hocalar n slam e itiminin temel ilkelerinden bile 
yoksun olduklar  söylerler. Yazarlar, beklenilmeyecek ölçüde 
kar la klar  görece daha az dindarl klar , bölgede ikamet eden ve 
etnik bak mdan “lâzi” olarak bilinen baz  gruplar n atalar n on 
yedinci yüzy ldan önce H ristiyan olmalar na (on dokuzuncu yüzy lda 
geçmi leri kolektif haf zalar ndan silinmi  olsa bile) ba lama 

ilimindedirler.58 
 
g) K rsal-Kent Ya ant -Dindarl k li kisi 
Sadece co rafi bölge de il insanlar n k rsalda ya da kentlerde 

ikamet etmeleri veyahut her iki olguyla ilgililik dereceleri onlar n tüm 
sosyal ya ant nda oldu u gibi dinî ya ant lar  da etkileyebilir. 

rsal alanda ya ayan kimselerle ehirlerde ya ayanlar n dinî 
ya ant lar  nicelik ve nitelik aç ndan farkl k gösterebilir. 

r ve köy hayat n kendine göre önemli avantajlar  olmakla 
birlikte entellektüel aktiviteler için uygun bir ya ant  tarz  olmad  
aç kt r. slam’ n temel kayna  Kur’an ve hadis, nezaketten yoksun 
kaba bedevi davran  biçimini ve aklî tefekkürü geli tirmeye müsait 
olmayan k rsal hantal yap  ele tirmektedir Kur’an’da bedevilerin 
dinî dü ünceyi kolayl kla kabullenemeyecekleri vurgulan r.59 Ancak 
Kur’an, k rsal geleneklere sahip olanlar n güzel davran lar na da 
dikkat çeker.60 Yine de sertlik, kabal k, aklî melekeye yeterince 
ba vurmama bedevili in yayg n özelliklerindendir. 

Ayetlerden anla ld  üzere, göçebe hayat tarz na ve bu hayat n 
yo urdu u sert, esneklikten yoksun bir mizaca sahip olan bedeviler, 
günübirlik kabilevi ilgi ve maslahatlar yla do rudan ba lant  
görünmeyen ahlâki emir ve müeyyidelere ayak uydurmay  yerle ik 
insanlara göre daha zor ba arabilmektedirler. Bu zorluk, onlar n 
yüksek kültürlerin do du u, geli ti i merkezlere olan fiziki 
mesafelerinin uzakl yla daha da artmakta ve buna ba  olarak da 

                                                
58  Ildiko Bellér-Hann ve Chris Hann, Do u Karadeniz’de Devlet, Piyasa, kimlik, 

ki Buçuk Yaprak Çay, çev. P nar Öztamur, leti im Yay., st. 2003, s. 243. 
59  “Bedeviler hakk  tan maktan kaç nmada ve ikiyüzlü davran lar nda (yerle ik 

insanlardan) daha srarl rlar ve Allah’ n elçisine indirdi i ö retinin s rlar  
görmezden gelmek, (ba kalar na göre) onlardan daha çok beklenen bir haldir.” 
Bkz, Tevbe, 9/97. 

60  “Bedeviler aras nda da “Allah’a ve ahiret gününe inanan, infak ettiklerini, 
kendilerini Allah’a yakla ran ve Elçi’nin dualar nda an lmalar  sa layan 
vesileler olarak görenler de vard r.” Bkz, Tevbe, 9/99. 
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bedeviler dini ö retilere kar  nispeten daha kapal , daha kavray z 
kalmaktad r.61 

Burada unu da belirtmek gerekir: bn Haldun’un, olumlu 
rsal de erleri ve bedevi geleneklerini övmesi, ehir hayat  yermesi 

anlam  ta maz. O, “bedevili i”, t pk  Tönnies’in “cemaati” 
(community) gibi canl  bir sosyal dayan ma ruhuna sahip toplum 
biçimi olarak görür ve ondan övgüyle bahseder. Ya an lan hayat 
artlar  mü tereken payla an tüm “cemaat” tipi toplumlar gibi 

bedevilik, sadece k rsal toplumlara ait bir ya am türü olmay p 
ehirlerde de varl  sürdürebilir.62 

Günümüze gelindi inde ABD’de yap lan ara rmalarda, 
çiftçilerin di er meslek gruplar yla kar la ld nda kilise üyelikleri 
daha dü ük oldu u halde daha geleneksel ve köktenci olduklar ; 
tipik büyük ehir halklar n ise daha az geleneksel dinî davran  
sergiledikleri ortaya ç km r. Ülke çap nda yap lan anketlerin büyük 
ehirlerden kat mc lar , küçük ehirler ve köylerden olanlara göre 

daha az Ortodoks dinî etkinli i rapor etmi lerdir. E itsel ve sosyal 
f farkl klar , bu bulgular n ço unda muhtemelen dikkate 

al nm r. Çiftlerin farkl klar , onlar n genel sosyal tutumlar  ve 
daha etno-centrik ve soyutlanm  konumlar yla aç klanmaktad r.63 

Günay’ n (1979) ara rmas nda k rsal kesimde namaz, oruç 
gibi ibadetleri düzenli olarak yerine getirenlerin oran  kentte 
ya ayanlardan daha yüksektir. K rsal kesimden kente göç etmi  
olanlar n kentte oturma süreleri uzay p kent ya am yla 
bütünle meleri artt kça ibadetlerde bir azalma tespit edilmi tir. Buna 
mukabil, kentlilerin nafile namaz ve oruçlara k rsal kesimde olanlara 
göre daha fazla ilgi duyduklar  gözlenmi tir. Nafile ibadetlere olan 
ilgiyle s rf dinî gruplar olarak bilinen ve daha çok kentsel olgular 
olan tarikat, cemaat vb. dinî gruplara aidiyet aras nda yak n bir ili ki 
bulunabilir. Zira mensuplar n dinî ya ay lar  s  denetim 
alt nda tutan bu tür gruplar, nafile ibadetlere de önem vermeleriyle 
dikkat çekmektedirler.64 

                                                
61  Bir hadis olarak aktar lan “Köylerde/mezralarda (kefûr) kalmay n. Çünkü 

oralarda iskan etmek, kabirde iskan etmek gibidir” sözü de yerle ik hayat 
tarz n göçebe hayat tarz na olan üstünlü ünü vurgulamaktad r. Bkz, El-
Aclunî, smail b. Muhammed el-Cerrahi, Ke fu’l-Hafa (1-2), Dar- hyaü’t-
Türas, c.1, Beyrut, 1351, s. 262; Bu konuyla ilgili bir di er hadis de udur: 
“Badiyede ya ayan kimse mizaç olarak kabala r”. Bkz, Tirmizi, Fiten, 59; 
Ebu Davut, Edahî, 24; Neseî, Sayd, 24.  

62  Bu konuda daha geni  bilgi için bkz, Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve 
Kültürel Yönden slam Öncesi Mekke Toplumu”, Uluda  Üniversitesi lâhiyat 
Fakültesi, S. 2, 2001, s. 75-101. 

63  Beit-Hallahmi ve Argyle, age, s. 171-173. 
64  Günay, age, s. 103-125; badetlerde k rsal-kent farkl la mas  için ayr ca bkz, 

Ramazan Karaman, Sanayile menin Dine Etkisi, Mersin Örne i, Konya, 2000. 
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h) Sosyo-Ekonomik Statü-Dindarl k li kisi 
Ki ilerin muhtelif s f, e itim, meslek ve gelir gruplar na 

mensubiyetleri nedeniyle ortaya ç kan toplumsal farkl klar, onlar n 
dinî ya ay lar , tutum ve davran lar  önemli ölçüde 
etkilemektedir. Bu konuyla ilgili olarak din sosyolojisinde M. 
Weber’in öncülük etti i hat  say r bir literatür bulunmaktad r. 
Onun çiftçi, asker, tüccar, esnaf, köle, i çi ve entelektüel zümrelerin 
dinî ya ay lar na ili kin kategorik tasviri, ba ta J. Wach ve G. 
Mensching olmak üzere, kendisinden sonraki birçok din sosyolo una 
esin kayna  olu turmu tur.  

Dinî kaynaklar kadar sosyolojik kaynaklar da dindarl k ve 
zenginlik aras nda ço unlukla bir uyumsuzluk görürler. Büyük 
dinler servet dü manl  yapmad klar  halde, dinî ya ay  aç ndan 
servet ve zenginliklerin hep tehlikeli olabilece i konusunda tabilerini 
uyarm lard r.  

Weber’e göre imtiyazl  s flar kendilerini doymu  ve müsta ni 
saymalar ndan ötürü bütün kurtulu çu dinlerde servet ve iktidarlara 
yönelik güvensizlik hâkimdir.65 Peygamberler ve din önderleri, 
doymu  ve kay lm  tabakalarda kurtulma arzusunun zay f 
oldu unu biliyorlard . Efendi tabakalar, kurtulu  dinleri aç ndan 
daha az sad kt lar. Rasyonel bir dinsel ahlâk n geli mesinin 
toplumsal kökleri, daha a  s flarda bulunmaktad r. Çünkü 
Weber’in teorisinde dinsel çilecili in ruhunun kafesten kaçmas , 
ekonomik geli mi lik seviyesinin yüksekli iyle ko utluk gösterir.  

Ekonomik geli mi lik düzeyinin yüksekli i beraberinde 
sekülerle me e ilimlerini de getirece i için hemen hemen bütün 
dinler, adeta tek bir a zdan, maddi servet kazanma ilk amaç kabul 
edildi i takdirde bunun dünyay  felâkete götürece ini deklare 
etmi lerdir. Peygamberlerin ve din adamlar n tecrübeleri, servete ve 
kudrete olan güvensizli e i aret etmesinin sebebi budur. Kutsal 
kitaplar ve Peygamberlerin en büyük endi elerinden birisi, dünya 
sevgisi ya da mal na aldanarak müntesiplerinin dünyevile me 
sürecine girme ihtimalidir. Zira onlar biliyorlard  ki, bu dünyada 
“doymu ” ve rahata ermi  imtiyazl  tabakalarda, kurtulu  arzusu 
zay ft r. Weber’in ifadesiyle imtiyazl , efendi tabakalar, kurtulu  
dinleri aç ndan daha az dindard r. ktidar elitleri “statü 
destanlar , kendilerinde var olan çok özel ve içten gelen bir de ere, 
çok kere kan asaletine ba lamaya e ilimlidirler.” Sosyal bak mdan 
bast lm  ya da statüsü olumsuz de erlendirilen tabakalar n sosyal 

                                                
65  Weber, Max, The Sociology of Religion, Translated by Eprahim Fischoff, Beacon 

Press, Boston. 1963, s. 95. 
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konumlar  ise kendilerine verilmi  özel bir “misyon” oldu u inanc yla 
beslenir.66  

Sosyo-ekonomik durum, dinî ya ay  etkileyen önemli 
faktörlerden biridir. Bat ’da yap lan ara rmalardan elde edilen 
bulgular,  dindarl k  ve  sosyo-ekonomik  düzey  ili ki  her  zaman  tek  
biçimli ya da belirgin olmay p kullan lan ölçe e göre farkl  olmakla 
birlikte yine de bu iki olgu aras nda belirgin bir ili kiyi 
göstermektedir.67  

Türkiye’de gerçekle tirilen ara rmalar n ayn  do rultuda 
belirgin ili kiye i aret etti i gözlenmektedir. Günay (1979) 
ara rmas nda veriler gelir aç ndan incelendi inde, gelir düzeyi 
yükseldikçe dinî ya ay n iddetinde bir azalma oldu u; veriler 
tabakala ma aç ndan incelendi inde de benzer ekilde kendilerini 
dünya i lerine kapt rm  bulunan üst tabakalara do ru ç ld kça 
dine ba kta belli bir dü  oldu u görülür. Yani üst tabaka, dinî 
ya ay a en az ilgi duyan tabakad r.68 Kökta n (1993) ara rma 
sonuçlar na  göre,“ortan n  alt ”  ve  “orta”  düzeydeki  gelir  grubuna  
dahil ki ilerin slam dini ile ilgili farkl  sorulara verdi i olumlu 
cevaplar n oran , di er gelir gruplar nkinden genel olarak daha 
yüksektir.69 

Onay’ n (2004) ara rmas nda, orta gelir düzeyine mensup 
ailelerden gelen ö rencilerin dindarl k düzeyi puanlar , yüksek ve 
dü ük gelir grubuna mensup olanlardan daha yüksektir. Gelir 
düzeyi yüksek olan ailelere mensup ö rencilerin dindarl k 
düzeylerinin ise dü ük ve orta gelir düzeyine mensup ailelerden 
gelen ö rencilerinkinden daha dü üktür.70 Bu sonuç, orta gelir 
grubuna mensup ailelerden gelenlerin, dü ük ve yüksek gelir 
grubuna mensup ö rencilerden genel olarak daha dindar olduklar  
göstermektedir.  

mter’in (2008) ara rmas nda dinselli in hem inanç hem de 
ibadet boyutunda ailelerin gelir düzeyi artt kça dindarl k puanlar n 
artt , alt gelir grubuna mensup ailelerden gelen gençlerin en dü ük 
ortalamaya sahip oldu u sonucuna ula lm r.71  

Karaca’n n ara rmas nda meslek gruplar  içerisinde “polis 
memurlar ”n n en dindar grup oldu u tespit edilmi tir. Bu durum, 
onlar n alm  olduklar  vasat e itim düzeyiyle aç klanabilece i gibi, 

                                                
66  Max Weber, Sosyoloji Yaz lar , haz. H.H.Gerth ve C. Wright Mills, çev. Taha 

Parla, Hürriyet Vakf  Yay., st. 1986, s. 236. 
67  Beit-Hallahmi ve Argyle, age, s. 161. 
68  Günay, age, s. 269. 
69  Onay age, s. 115 
70  Onay, age, s. 115-116. 
71  K mter, agt, s. 195. 
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onlar n özel çal ma alanlar yla da ilgili olabilir. Zira ara rmaya 
kat lanlar, “özel harekât timi”ne mensup olduklar ndan sürekli 
ölümle yüz yüze kalabilen kimselerdir. Dolay yla onlar n di er 
meslek gruplar na nispetle dinî inançlar  biraz daha 
içselle tirmeleri olas r. Nitekim ölümle yüz yüze gelmek, 
kat mc lar n dindarl k düzeylerini olumlu yönde etkileyen bir di er 
faktördür.72 

Konuyla ilgili ara rma sonuçlar n, Weber’e ait din, orta 
flar n a  kesimlerinde en canl  ya ay  biçimine sahiptir” 

görü ünü büyük ölçüde destekledi ini söyleyebiliriz. 
 
i) E itim-Dindarl k li kisi 

itim de keni dindarl n bilgi boyutunda ve dinî 
bireyselle mede önemli bir faktör olarak rol oynarken, genel anlamda 
inanç ve pratik boyutlar nda artan ö renim düzeyi kar nda dinî 
tutum ve davran lara ilgide bir azalma söz konusudur.73 

Konuyla ilgili Türk toplumunda gerçekle tirilen pratik 
ara rmalar n bir k sm nda e itim düzeyi yükseldikçe dindarl k 

ilimleri ve düzeylerinin azald  sonucuna ula lm r. 
Taplamac lu’nun (1962) kat mc lar  aras nda üniversite 
mezunlar n bulunmad  ara rmas nda namaz  k lan, orucunu 
tutan ve elden geldi ince dinî görevlerini yerine getiren din bütün 
kimselerin ço unlu unu okur-yazar olmayan ümmiler olu turur. 
Ümmiler aras ndaki dindar oran , % 61,5’dir. Ümmiler aras nda 
sofuluk74 % 4,2 ve softal k75 %  8,6  oran nda  yer  al r.  Ayn  
ara rmada en yüksek ö renim düzeyini gösteren orta ö renim 
grubunun % 51,4’ü cenaze ve bayram namaz n d nda hiçbir dinsel 
törene kat lmayanlar  (gayri amil); % 20,5’i çevresindekilere göre 
ibadetlerini yapan, idare-i maslahatç lar  (opportunistes); % 17,7’si 

                                                
72  Karaca, age, s. 348. 
73  Celaleddin Çelik, “De kenler ve Boyutlar Ba lam nda Türk Toplumunda 

Dinî Hayat n ncelenmesi”, Bilimname, S. I, 2003/1, s. 171. 
74  Taplamac lu’na göre sofu zümresi (pieux) “dünyevi görevlerini kaplayacak 

kadar  din  gereklerine  sayg  gösterir.  Bunlar n  ço u ya  kimselerdir;  farz  ve  
sünnetten ba ka nafile oruç ve namazlar  savsamazlar. Günlerinin büyük 

sm  ibadetle geçirirler. Ba kalar na zararl  de illerdir. Yenileri tenkit 
etmekle beraber zararl  bir ekilde i leri engellemek yolunu tutmazlar.”  

75  Taplamac lu’na göre softa zümresine (bigots) bak lacak olursa, “toplum 
fertlerini ba tan sona kadar cezaland rmak gerekir: Sa a bakmak haram, sola 
bakmak haram, müzik dinlemek günah, futbol fena ve bütün yenilikler gâvur 
icad r. Bunlar herkesten üphe eder, herkesin bir muhbir, kötülük tohumu 
saçan bir müfsit oldu una, dinin, iman n dünyadan silinip gitti ine 
kanidirler.”  
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dini bütünleri (pratiquants) ve % 10, 4’ü sofular  gösterirken, 
içlerinde softa bulunmamaktad r.76  

Günay’ n (1979) ara rmas nda benzer sonuçlar 
görülmektedir. Burada, okur-yazar olmayanlar aras nda namaz 

lmayanlara hiç rastlanmazken ilkokul mezunlar n % 4’ü, 
ortaokul  ve  lise  düzeyinde  ö renim  görenlerin  %  14,3’ü  ve  yüksek  

renim düzeyinde ö renim görenlerin % 34,7’si namaz k lmad  
belirtmi tir. Namaz k lanlar n oran  da okur-yazar olanlardan (% 47) 
di er üç ö renim düzeyine do ru (% 44,4, % 18 ve % 15) dü  
göstermektedir. Bu durum, ö renim düzeyi yükseldikçe namaz 

lmama e iliminin artt ; buna mukabil ö renim düzeyi dü tükçe 
namaz k lma e iliminin artt  ortaya koymaktad r. Cuma namaz  

lma  ve  oruç  tutmada  da  ayn  e ilimin  geçerli  oldu u  
görülmektedir.77 

Kökta n (1993) zmir ve çevre ilçelerinde yürüttü ü ara rma 
sonuçlar  Bayyi it’in sonuçlar  desteklemektedir. Bu ara rmada 
“e itim düzeyi yükseldikçe inanma tutumunda bir azalma 
görülürken inanmama tutumu artmaktad r. Allah’a inanç, üniversite 

rencileri ve üniversite mezunlar  aras nda en dü ük oranlar  (% 
84,9, % 86,5) gösterirken, inanmama da yine bu iki grup aras nda en 
yüksek orana ula maktad r.”78 

Ancak Akdo an (2002)79, Mehmedo lu (2004)80, Kara ahin 
(2007)81 ve Yap  (2007)82 taraf ndan yap lan ara rmalarda ise 
daha farkl  sonuçlara ula lm r. Bat ’da yap lan çal malarda da 
farkl  faktörlere ba  olarak e itim düzeyi ile dindarl k aras nda 
bazen olumlu bazen de olumsuz ili kilerin ortaya ç kt  
görülmektedir.83  

itim düzeyi ile dindarl k aras ndaki ili ki oldukça karma k 
bir örüntü sergiledi i için bu hususta genellemelerden kaç lmas  
do ru bir tercih olacakt r. Al nan e itimin nitelik ve içeri i bu 
hususta önemli bir i leve sahiptir. Yüksek düzeyde gerçekle tirilen 
din e itimi, dinî ya ay  üzerinde olumlu etki yaparken, seküler 

                                                
76  Taplamac lu, agm, s. 145, 150-151. 
77  Günay, age, s. 101, 109, 122. 
78  Kökta , age, s. 78, 215. 
79  Ali Akdo an, Geleneksel Toplumdan Modern Topluma Geçi te Dini Hayat, 

Ra bet Yay., st. 2002. 
80  Mehmedo lu, Ki ilik ve Din. 
81  Hakk  Kara ahin,, Dinî hayat, Gördes Örne i, Birle ik Yay., Ank. 2007. 
82  As m Yap , Ruh Sa  ve Din, Psiko-Sosyal Uyum ve Dindarl k, Karahan 

Kiatabevi, Adana, 2007. 
83  Beit-Hallahmi ve Argyle, age, s. 33-38.  
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alanlardaki yüksek tahsil bunu belirli ölçüde olumsuz 
etkileyecektir.84  

 
Sonuç 
Aile-din ili kisini konu edinen ara rmalarda, dinî 

sosyalle melerini öncelikle ailede edindiklerinden dolay  çocuklar n, 
genellikle, ebeveynlerinin dinî ve mezhebî e ilimleriyle uyumlu 
olduklar  görülmü tür. Ailenin dindarl n, çocuklar n sadece dinî 
sosyalle melerini de il, ayn  zamanda genel sosyalitelerini de 
etkiledi i gözlenmi tir. Keza birçok ara rma dinî davran n evlilik, 
bo anma, aile büyüklü ü ve evlilik öncesi cinsel ili kiyi içeren aile 
hayat n birçok boyutuyla ba lant  ortaya konulmu tur.  

Bat ’da cinsellik-din ili kisini sorgulayan ara rmalarda, 
inançl  ve ibadetlerini düzenli olarak yapan kimselerin, di erlerine 
göre, cinsel faaliyetlerinin daha dü ük oldu u; heteroseksüel evlili in 

rlar  dahilinde daha yüksek oranda kald klar  tespit edilmi tir. 
1980’lerden sonra Protestan beyaz kad nlar aras nda evlilik öncesi 
bakireli in art  e ilimi gösterdi i saptanm r. Uluda  
Üniversitesinde gerçekle tirilen bir ara rmada da dine ba k ile 
evlilik öncesi bekâreti onaylama aras nda belirgin bir olumlu ili ki 
bulunmu tur.  

Cinsiyet faktörünü esas alarak Bat ’da gerçekle tirilen 
dindarl k analizleri, kad n ve erkek dindarl klar  aras nda ço u defa 
anlaml  farkl klar n bulundu unu ve kad nlar n genellikle niceliksel 
ve niteliksel olarak daha dindar olduklar  göstermi tir. Türkiye’de 
gerçekle tirilen ara rma sonuçlar  ise cinsiyet verileri aç ndan 
homojen olmayan farkl  sonuçlar ortaya koymu tur. 

Ya -dindarl k ili kisini sorgulayan ara rma sonuçlar  
homojen olmamakla birlikte, Bat ’da 30-60 ya lar  aras nda 
dinselli in art  destekleyen kan tlar bulunmu tur. Daha sonraki 
dönemlerde, fiziksel etkinli in gerilemesine ba  olarak kilise 
kat ndaki dü e kar k, dua ve dinî tutumlarda art  
gözlenmi tir. Türkiye’de yap lan bir ara rmada ise, 50+ ya  
grubunda dindarl k düzeyinde bir art  tespit edilmi tir.  

Medeni durumla ilgili olarak Bat ’da yap lan ara rmalarda 
farkl  sonuçlara ula rken, Türkiye’deki ara rmalarda evlilerin 
bekârlardan daha dindar oldu u sonucu ortaya ç km r.  

rsal ve kent hayat tarz  aç ndan Bat ’da yap lan 
sorgulamalarda, çiftçilerin di er meslek gruplar na göre kiliseye 
kat mlar  daha dü ük oldu u halde daha geleneksel ve köktenci 
olduklar  saptanm r. Türkiye’de gerçekle tirilen bir ara rmada ise 
                                                
84  Yap , age, s. 264-265. 
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rsal kesimin ibadetleri yerine getirme oran n daha yüksek oldu u 
gözlenmi tir. 

Sosyo-ekonomik durum-dindarl k ili kisini konu edinen Bat  
ara rma bulgular , kullan lan dindarl k ölçeklerine göre farkl  
sonuçlar  göstermi tir. Buna mukabil Türkiye’de gerçekle tirilen 
ara rmalarda gelir düzeyi yükseldikçe dinî ya ay n iddetinde bir 
azalma oldu u; veriler tabakala ma aç ndan incelendi inde de üst 
tabakalara do ru ç ld kça dine ba kta belli bir dü  oldu u 
gözlenmi tir. 
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