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Özet 
slam nanç sistemine göre Allah insan  yaratt ktan sonra onu 
kendisine ait, ak l, duyular ve duygular gibi bir tak m içsel 
özelliklerle donatmas n yan nda d sal bir tak m unsurlarla da 
desteklemi tir. Bu iç ve d  destekler asl nda insana tan nan 
imkanlard r. Bunlar n belki en önemlisi, bu makalede konu 
edinilen f trat, i aret ve hidayettir. F trat insan n kendisine ait 
aslî bir özellik, i aret çevresel unsurlar ve faktörler, hidayet ise 
Allah’ n kulunu ilham, vahiy ve peygamber göndermek gibi bir 
yolla desteklemesi ve ona yol göstermesidir. te bu makale ile 
insan ve insan n içsel ve d sal imkanlar n tan nmas  
hedeflendi. Bu hedef çerçevesinde an lan üç temel unsur çe itli 
yönleriyle ele al nd  ve incelendi. 

 
Abstract 
Three Facilities Provided for Human: Fitra-Ishara-Hidaya 
In Islamic belief system, God provides human a several inner 
qualities such as reason/aql, senses and feelings, as well as he 
supports him/her with external means. These inner and external 
supports are actually facilities for human. Maybe the most 
significant  of  them is  fitra-ishara-hidaya which is  the subject  of  
this paper. Fitra is an intrinsic element of human, ishara is 
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environmental conditions and factors, and hidaya is God’s 
support for human by means of revelation (wahy), inspiration 
(ilham) and sending prophets, and his guidance. Here in this 
article, we aim to describe the inner and exeterior facilities of 
human. In this context we deal with there basic facilities related 
to the aim with different dimensions.  

Anahtar Kelimeler: nsan, F trat, Hidayet, aret, Ahsen-i 
Takvîm, Halife. 

Key Words: Human, Fitra, Hidaya, Ishara, The Best Form 
(Ahsan al-Taqwim), Khalifa.    

 
nsan 
nsan, slam inanc na göre ba lang çta topraktan yarat lm , 

sonraki safhalarda ise üreme yolu ile ço alm  bir varl k türüdür.1 
Tüm varl klar içerisinde somut varl k grubunda yer alan insan, canl  
olma özelli i ile cans z varl klardan, hareket kabiliyeti ile bitkilerden 
ve ak l melekesine sahip olma yönü ile hayvanlardan ayr r. Bu da 
insan n nev-i ahs na münhas r bir varl k oldu unu gösterir. Nitekim 
Allah Teala insan için “Ben yeryüzünde bir halife yarataca m”2 
mealindeki ayette onu bir ‘halife’ olarak niteler, di er bir deyi le ona 
‘halifelik’ makam  verdi ini bildirir. “Allah, Adem’e bütün isimleri 

retti”3 ayeti ile birlikte dü ünüldü ünde bir önceki ayetteki ‘halife’, 
“bütün isimleri bilen” veya “kendisine isimlendirme kabiliyeti 
verilmi  olan” anlam nda oldu u söylenebilir. Öte yandan insan , “Biz 
insan  en güzel biçimde yaratt k”4 mealindeki ayette geçen ‘ahsen-i 
takvîm=en güzel biçimde’ yarat lm  varl k eklinde anlamak da 
mümkündür. kinci ayette geçen ‘isimler’i (el-esmâ) Allah’ n, insan  
‘icat yapabilme’ ve ‘yapt  icada isim verebilme’ yetene i ile 
donatmas n yan  s ra etraf ndaki nesne ve geli meleri 
isimlendirmek suretiyle çevresini tan ma, tan mlama ve ke fetme 
kabiliyetine ve imkan na sahip k lmas eklinde anlad zda;  bir 
sonraki ayette “insan n en güzel biçimde yarat lmas ” da, sadece 
kal p güzelli i de il di er varl klara göre bu kal n i levsel üstünlü ü 
ve manevî donan eklinde anlamam z gerekir.  

                                                
1  “Biz insan  kuru bir çamurdan biçimlenmi  c k balç ktan yaratt k.” (el-Hicr 

15/26, benzer ayetler için bk. el-Hicr 15/28, 33; er-Rahmân 55/14); “Biz 
insan  kar k bir nutfeden yaratt k.” (el- nsan 76/2); “Ey insanlar sizi tek bir 
nefisten  yaratan,  ondan da  e ini  yaratan  ve  o  ikisinden de  bir  çok  erkek  ve  
kad n üremesini sa layan Rabbinizden sak z.” (en-Nisâ 4/1).  

2  el-Bakara 2/30. 
3  el-Bakara 2/31. 
4  et-Tîn 95/4. 
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simlerin ö retilmesiyle halifelik konumuna getirilen insan 
(Adem), kendisine sunulan imkanlar içerisinde yasak olana 
yönelmesiyle iradesini ilahî r za istikametinin aksine kullanm  oldu 
ve bulundu u yerden, belirli/belirlenmi  bir süre ya amas  için 
yeryüzüne indirildi.5 Belki ‘halifelik’ konumu ve ‘ahsen-i takvîm’ 
sureti elinden al nmad  ama normal dünyevî artlara tabi k nmak 
suretiyle bir önceki hayat na göre daha zor ko ullara itilmi  oldu. 

te bu noktada insan, Allah’ n mesaj na ihtiyaç duydu. Kur’an’da bu 
durum öyle anlat r:  

“Dedik ki: Ey Adem, sen ve e in Cennette oturun ve 
oradaki diledi iniz yerden yeyin. Ancak u a açtan asla 
yemeyin. Bu takdirde zalimlerden olursunuz. eytan onlar n 
aya  kayd rd . Ve o ikisini bulunduklar  yerden ç kard . Biz 
de dedik ki: Birbirinize dü man olarak inin. Yeryüzünde kal p 
belirli bir süre ya ayacaks z. Bunun üzerine Adem Rabbinden 
kelimeleri al r almaz (hemen tövbe etti) Allah da tövbesini kabul 
etti. Zira O tövbeleri kabul eden ve ba layand r.”6  

Son ayette Rabbinden kelimeleri alan Hz. Adem’in hemen tövbe 
etti ine i aret edilmekte ve Allah’ n da tövbesini kabul etti i 
bildirilmektedir. Ayette geçen ‘Adem’in ald  kelimeler’in Allah’ n 
insana gönderdi i mesaj yani vahiy oldu u aç kt r. Buradan 
hareketle diyebiliriz ki, insan her ne kadar yukar da zikredilen üstün 
özelliklere sahip k nm  olsa bile, dünyevî ko ullarla 
kar la nda, ilâhî alan ile irtibat kurmas n yani ilahî mesaj olan 
vahye ihtiyaç duymas n kaç lmaz bir gereklilik oldu u bizzat 
Allah taraf ndan bildirilmektedir. Allah’ n ilk insan olan Adem’e 
muamelesi di er insanlar için de geçerlidir ve bu, insan nesli devam 
etti i sürece devam eden ve edecek olan bir süreçtir. Çünkü ilk insan 
ile di er insanlar aras nda biyolojik, psikolojik, hatta fiziksel görünü  
itibariyle bir farkl ktan bahsetmek mümkün de ildir. Nitekim ilk 
insan Hz. Adem’den itibaren bir çok peygamberin Kur’an’da bize 
örnek gösterilmesi, ilk insanla bugünkü insan aras nda bir farkl n 
olmad n aç k göstergesidir. 

Yukar daki mülâhazalardan hareketle diyebiliriz ki, Allah Teala 
insan  iradeli bir varl k olarak yaratm , ‘rab’ isminin gere i olarak 
onunla irtibat  vahiy ile sürdürmü  ve bu irtibat ile ona iradesini iyi 
yolda kullanmas  için sürekli telkinde bulunmu tur. Bu telkin, 
insan n iradesini s rlay  veya etkisizle tirici de il, destekleyici ve 
itici bir müdahaledir. Nitekim Kur’an bu müdahaleyi destek olma 
anlam nda ‘tevfîk’ kavram  ile7; bunun aksini yani ilahî telkine 

                                                
5  el-Bakara 2/36. 
6  el-Bakara 2/35-37. 
7  en-Nisâ 4/35; Hûd 11/88. 
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ki inin kendisini kapatmas  veya telkini reddetmesini ise , ‘tek 
ba na kendi haline b rak lmas ’ anlam na gelen ‘hizlân’ kavram  ile8 
niteler. Daha aç k ifade ile ilahî telkine kendisini açanlar , Allah 
Teala destekler; kapatanlar  ise kendi ba lar na b rak r.9 Bu  telkin  
asl nda  süreklidir  ve  bazen  melek  arac  ile  bazen  de  do rudan  
ilâhî bir lütuf olarak gerçekle ir. Çünkü Allah, eytan n sapt rma 
gayretine ve vesvesesine kar 10, mü’min kullar  melekler ile 
destekler11.  Bu  telkinin  en  aç  ve  ba lay  olan  peygamberler  
arac  ile gönderilenidir. Sözgelimi  

“Nuh’a ve ondan sonra gelen peygamberlere vahyetti imiz 
gibi, sana da vahyettik. brahim’e, smail’e, shak’a, Yakub’a, 
Harun’a ve Süleyman’a vahiy etmi  ve Davûd’a da Zebûr’u 
vermi tik”12 

 mealindeki ayette bu aç k biçimde ifade edilmi tir. Ayette 
rl  say da peygamber isminin geçmesi vahyin onlarla s rl  

oldu u anlam na gelmez; aksine say lanlar n örnek olarak seçildi i 
anlam na gelir. Ayr ca söz konusu ayette as l verilmek istenen, 
Allah’ n ilk insan Hz. Adem’den itibaren bütün insanlara 
peygamberler arac  ile do ru yola ça ran ve ba lay  bulunan 
vahiy gönderdi idir. Tarihî süreç içerisinde farkl  zaman ve 
mekanlarda pe  pe e gelen vahiylerin birbirini nakzetmedi ini 
vurgulamak sadedinde ‘Kur’an’ n “Kendinden önceki kitaplar  
do rulayan”13 eklinde nitelenmesi bu aç dan anlaml r.  

 
A. F trat 
“Sen yüzünü hanîf olarak dine, Allah’ n insanlar  yaratt  

‘ trat’a çevir”14 mealindeki  ayette  ‘ trat n ‘ilk hali’, ‘asl ’ ve 

                                                
8  Âl-i mrân 3/160; el- srâ 17/22. ‘Tevfîk’ ve ‘hizlân’ kavramlar  için ayr. bk. 

Ebû Hanife, el-F khu’l-Ekber (Mustafa Öz, mam-  Azam’ n Be  Eseri içinde) 
stanbul 1981, s. 60; Ali el-Kârî, erhu’l-F khi’l-ekber, Beyrut 1404/1984,  s. 

73; lyas Çelebi, mam Azam Ebû Hanife’nin F khî Görü leri, stanbul 1996, s. 
93-94. 

9   Söz konusu ‘tevfîk’ ve ‘hizlân’ kavramlar  dü üncesinin temel terimleri 
haline getiren Ebû Hanife Allah’ n kula muamelesini bu çerçevede izah etme 

ilimindedir. Di er bir ifade ile kul Allah’a kar  olan görevlerini yerine 
getirme  e ilimine  göre  ya  tevfîk  ya  da  hizlân’a  muhatap  olur.  bk.  el-F khu’l-
ekber, s. 73. 

10  Fât r 35/6; en-Nâs 114/4-6. 
11  el-Enfâl 8/12. eytan n vesvesesi ve meleklerin buna kar n insanlara deste i 

konusunda daha geni  de erlendirme için bk. Ebû Mansûr el-Mâtürîdî, 
Te’vîlâtü’l-Kur’ân’dan Tercümeler (trc. Bekir Topalo lu), stanbul 2003, s. 116-
124. 

12  en-Nisa 4/163. 
13  el-Bakara 2/41, 91, 97; Âli mrân 3/3, 50; en-Nisâ 4/47. 
14  er-Rûm 30/30. 
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‘bozulmam ” ifade etti ini söylemek mümkündür.15 Di er bir 
deyi le, bu ayette bozulmu  olan insan n, yarat taki o ‘asl’ na 
dönmesi istenmektedir. Nitekim bu ayetin öncesindeki “Hay r! 
Zulmedenler, bilgileri olmaks n keyfîli e (ehvâ) uydular. Allah’ n 
dalalette b rakt na kim yol gösterebilir? Onlar için bir yard mc  asla 
yoktur”16 mealindeki ayette asl  yitirmi , keyfî ya am süren ve 
adaletten uzak insanlar söz konusu edilmektedir. Öyleyse ‘f trat’ ile 
ilk yarat  ve oradaki bozulmam  ‘as l’ hat rlat lmaktad r. Nitekim 
ayetin sonras nda “Allah’ n yaratmas nda bir de iklik yoktur” 
ifadesi ile insan çevresinin etkisiyle ne kadar bozulursa bozulsun, 
‘asl’ n yani insan n yarat taki ‘cevher’inin kesinlikle 
bozulmayaca , ilahî bir hüküm olarak ortaya konmaktad r. Nitekim 
“Dünyaya gelen her insan f trat üzere do ar; sonra anne babas  onu 
yahudî, h ristiyan, mecusî yapar”17 hadîsi de insan n asl na i aret 
etmekte ve çevrenin as l üzerindeki tahribine dikkat çekmektedir. Bu 
hadîs bir bak ma devam eden bir sürece yani insan n, çevresinin 
etkisinden kurtulmas  imkan na da dikkat çekmektedir. Çünkü 
çevresinin etkisiyle kazand  o nitelikler insan için bir son de ildir. 
Ba ta Hz. brahim olmak üzere Kur’an’daki peygamber k ssalar  
insan n çevresi ile olan tevhîd mücadelesinin en güzel örnekleridir. 
Bu mücadelede insan n ba ar  “Kim ta ûtu inkâr edip Allah’a 
inan rsa, sa lam bir kulpa yap  olur”18 mealindeki ayetin 
gösterdi i ‘sa lam bir kulpa’ tutunmakla mümkündür. Zaten f trat 
ayetinin sonunda da “ te sa lam ve do ru din budur”19 eklindeki 
kesin hüküm ile bu ‘sa lam kulp’un Allah’ n gönderdi i din oldu u 
ve  ancak  bu  dine  intisap  ile  f trat n  korunabilece i  ifade  
edilmektedir. Dinden yüz çevirmek suretiyle küfre dalanlar ise, 
Allah’ n yaratt  f trata yani as llar na yüz çevirenlerdir. Bu asla 
tekrar dönü , ancak Allah’ n hidayeti yani ilahi deste i ile olur.  

trat n ‘as l’ oldu u tespitini yapt ktan sonra bu asl n 
mahiyetinin ne oldu unu, yine Kur’an’da aramak gerekir. Bu 
noktada yukar da bir ba ka ba lamda de inilen insan n yarat ld  
ekil olan ‘ahsen-i takvîm’20 ve ilk insan Hz. Âdem’e ‘ö retilen 

isimler’21 bizim için ayd nlat  olabilir. ‘Ahsen-i takvîm’ kavram , 
insan n en güzel biçimde yarat ld  ifade etmektedir. Bu güzelli in 
insan n hem psikolojik hem de biyolojik yönünü kapsad  
söylemek  mümkündür.  Zaten  insan n  ruhî  yönü  ile  fizikî  yönü  bir  

                                                
15  Hayati Hökelekli, “F trat”, A, stanbul 1996, XIII, 47-48. 
16  er-Rûm, 30/29. 
17  Buhari, “Cenâiz”, 79, 80, 93; Müslim, “Kader”, 22-25. 
18  el-Bakara 2/256. 
19  er-Rûm 30/30. 
20  et-Tîn 95/4. 
21  el-Bakara 2/31. 



 80

birini tamamlamaktad r.22 Bir birini tamamlayan iki eyin bir arada 
bulunabilmesinin art  ‘uyum’ taml n olmas ndan geçer. Aksi 
takdirde insan n kendi içerisinde sürekli bir çat ma ve uyumsuzluk 
söz konusu olur. Bu ahsen-i takvîm üzerine, etraf  tan ma, 
tan mlama ve kategorize etme kabiliyeti anlam na gelen isimlerin 

retilmesi23 eklendi inde, Allah’ n ‘halife’ diye nitelendirdi i24 deyim 
yerindeyse  melekleri  bile  ‘ rtan’  bir  varl k  ortaya  ç kar.  nsan bu 
asl  yani f trat  kendisini yaratan ile olan irtibat  sayesinde korur 
ve sürdürürse, yarat  amac na uygun bir hayat sürmesi mümkün 
olur. Aksi takdirde yani asl n bozulmas  sonucunda, ilahî 
destekten mahrum kal r ve kendi içindeki bütünlük tehlikeye girer; 
sonuçta hem kendi içi ile hem de çevresi ile çat ma hali ortaya 

kar. Ya da Hz. Peygamber’in hadîsinde geçti i gibi bozulmu  bir 
ortama/çevreye uyum sa lar, ruhî ve bedenî ba kl k kazan r; Allah 
da onu kendi haline b rak r (hizlân) ve isyan eden blîs’e tan nd  
türden25 bir mühleti ona tan r; o da bu mühlet ile geçici bir rahatl a 
kavu ur ve belirlenen zamana kadar diledi i gibi ya ar.26 

“Küfür ve zulüm gibi kötü davran lar n sonucu bu dünyada 
görülür mü?” sorusuna, Allah’ n insanlara imtihan n gere i olarak 
süre vermesi anlam na gelen ‘mühlet’ tan mas ndan hareketle ve 
ayr ca bu dünyada sadece Allah’ n rahmetinin tezahürü söz konusu 
oldu undan görülmeyebilir eklinde cevap vermek mümkündür. 
Çünkü bu dünya bir imtihan yeridir; bir kar n takdir edilebilmesi 
için, imtihan n bitmesi gerekir. Nitekim Allah Teâla belli bir süre yani 
ecel vakti gelinceye kadar insanlara yönelik rahmetinin ve 
kendilerine tan nan ya ama imkanlar n devam edece ini garanti 

                                                
22  Her  ne  kadar  ruh  ile  beden  birbirinden  farkl  ve  kategorik  olarak  ba ms z  

de erlendirilseler dahi, fonksiyonel anlamda dü ünüldü ünde birinin 
di erinden ba ms z dü ünülmesi mümkün de ildir. Baz  dü üncelerdeki 
bedenin ruh için tutsakl k yeri olmas  ve oradan kurtulmaya çal mas , slam 
nokta-i nazar ndan do ru kabul edilemez. Çünkü yeniden dirili  ile birlikte 
ruh ile beden birlikte diriltilecek ve ebedi bir hayat verilecektir. Öte yandan 
ruhun bedenden tamamen i levsel bir ayr n söz konusu olmas  
yarat lmam  olmas  inanc  da beraberinde getirir. Halbuki kelam alimleri 
felsefecilerin aksine ruhun da beden gibi cisimden ibaret oldu unu kabul 
ederler  ve  ruh  ile  bedenin  bir  arada  bulunmas  iki  cismin  bir  arada  
bulunmas  olarak görürler. Bu anlamda yarat lm k noktas nda aralar nda 
bir fark da yoktur. (bk. Rüknüddîn es-Semerkandî, el-Akîdetü’r-Rukniyye (el-
Akîdetü’z-zekiyye), Süleymaniye Ktp. No. 1691’den fotokopi SAM, no. 82911, 
s. 14-15). Dolay yla ruhsuz beden ya da bedensiz ruhun i levsel aç dan 
hiçbir anlam  yoktur. Zaten yeniden dirili teki uygulama da bu gerçe e i aret 
eder.  

23  el-Bakara 2/31. 
24  el-Bakara 2/30. 
25   el-Hicr 15/36-38. 
26   el-Fussilet 41/45; e ura 42/14. 
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etmi tir.27 Öyleyse ilahî mükâfat ve cezâ eklindeki kar klar 
dünyadaki imtihan n de erlendirildi i yer olan mah erden sonra 
cennet veya cehennem eklinde tezahür edecektir. Bu dünyada 
kar la lan belâlar veya felâketler, Allah’ n kâinata koydu u 
adetullah/sünnetullah28 denilen kurallara uymaman n sonucu veya 
imtihan n gere idir. Di er bir deyi le dünya, e er bir s nama alan  ise 
burada inanan-inanmayan herkesin e it oranda s nanmaya tabi 
tutulmas  gerekir. Öyleyse eskilerin dedi i gibi, Allah bu dünyada 
‘rahmân’ ismi ile tecelli eder. Rahmetinin ve gazab n tecellîsi 
ahirette yani iyi ile kötünün, mü’min ile kâfirin ay rt edildi i 
mahkeme-i  kübran n  sonucunda  gerçekle ir;  di er  bir  deyi le  
rahmeti cennetliklere; gazab  ise cehennemliklere tecelli eder.29 

Allah’ n rahmetinin s rs z, gazab n ise adil oldu unu 
söylemek Kur’an’daki Allah tasavvuruna uygun dü er. Nitekim Allah 
Teala Kur’an’da “ nanan ve iyi ameller i leyenlere ard  arkas  
kesilmeyen mükafat”30 vaat  ederken  zâlimlere  ve  kâfirlere  adil  
davran laca  sadece yapt klar n kar  verece ini 
bildirmektedir.31 Öte yandan insan n mutlaka yapt n kar  
görece i  “Kim zerre  kadar  hay rl  bir  ey  yapm sa onun kar ,  
kim  de  zerre  kadar  er  yapm sa  onun  kar  görecektir”32 

                                                
27  Yâsîn 36/44. 
28   Adetullah, Allah’ n adeti anlam na gelir ve kainata koydu u nizam  ifade eder. 

Ancak bu nizam, Allah’ n müdahalesine aç k bir nizamd r. Allah diledi i yerde 
bu nizam  kesebilir. Mucizeler bunun en önemli göstergesidir. Asl nda bu 
nizam sebep-sonuç ili kisi içerisinde i ler ancak, bu ili ki zorunlu bir ili ki 
de il, mümkün/olumsald r. u kadar var ki, Allah’ n müdahalesi mahfuz 
tutulmak art yla insan aç ndan kainattaki nizam sebep-sonuç içerisinde 

leyen de mez bir nizam olarak görülebilir. Eskilerin ‘esbâba tevessül 
etmek gerekir’ sözleri bunu ifade etmektedir. Son zamanlarda baz  
dü ünürlerin Allah’ n kainata zorunlu bir tak m kanunlar koydu u eklindeki 
iddialar  geleneksel tasavvur ile örtü memektedir. Onlar bu iddialar  
güçlendirmek için ‘sünnetullah’ kavram  kullan rlar ancak bu kavram n 
onlar n bu iddialar na hizmet etmesi de pek mümkün görünmemektedir. E er 
Allah’ n  kadîm  ve  yegane  yarat  bir  varl k  oldu unu  kabul  ediyorsak,  
Allah’ n hükmü ve hükümranl  d nda bir zorunluluktan veya zorunlu bir 
alandan bahsedilemez. Öte yandan Kur’an’da geçti i ekliyle Allah’ n insana 
ve topluma yönelik uygulamas r. Bu anlam yla kelamc lar n kulland  
adetullahtan ayr r. Bir ba ka deyi le Yüce Allah’ n insan n ve toplumun 
gidi at na ve davran lar na göre onlara yönelik muamelesi sünnetullaht r. 
Adetullah ise zorunlu görmemek art yla bugünkü kullan ld  anlam yla 
tabiat kanunlar r, yani kainat n i leyi idir. 

29  Isbehânî, el-Müfredât, stanbul 1986, s. 279; Gazzâlî, el-Maksadü’l-esnâ fî 
esmâi’l-lâhi’l-hüsnâ, Beyrut ts., Dâiratü’l-Kütübi’l- lmiyye, s. 41; Suat 

ld m, Kur’an’da Ulûhiyyet, stanbul 1987, s. 111; Metin Yurdagür, Esmâ-i 
Hüsnâ, stanbul 1996, s. 69, 72. 

30  et-Tîn,  
31  Yunus 10/54; el-Enbiyâ 21/47; Fussilet 41/46. 
32   ez-Zilzâl 99/7-8. 
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mealindeki ayet ile ihtar etmekte ve yap lan i lerin kesinlikle tam 
kar  verece i vaadinde bulunmaktad r.33  

nsan n harîs olmas  onu cimrili e sevk etmekte ve Allah’  da 
kendisi gibi tasavvur etmektedir. Allah Teâla rahmet hazinelerinin 
geni li ine i aret ettikten sonra insan n bu harîs ve cimrili inin 
kendi s rlar  a p Allah’ n rahmetini di er insanlardan k skanma 
noktas na ula na dikkat çeker.34 Bir  nevi  biz  insanlar  kendi  
dü ünü  ve duru umuzla Allah’ n rahmet hazinelerinden hem 
kendimizi hem de hemcinslerimizi mahrum etme çabas  içerisindeyiz. 
Halbuki rahmetinin her eyi ku att 35 bildiren Yüce Allah, cennet 
ehline verece i nimetin geni li ini ifade için “bütün denizler 
mürekkep, a açlar da kalem olsa hatta bir o kadar da ard ndan 
destek getirsek, rabbinin kelimeleri bitmezden önce onlar n hepsi 
biter”36 temsili  ile  haber  verir.  Bu  kadar  bol  rahmet  kar nda  
insano lunun s nt ya girmesi, elindekini tutmas n yan  s ra 
ba kas n elindekine göz dikmesi anla r gibi de ildir. Bütün 
bunlar sahîh ve sa lam bir inanca sahip olmaman n sonucudur. 
nsan nas l bir inanca sahipse ona göre bir Tanr  tasavvuruna sahip 

olur veya olamaz; bu da onu zihnindeki tasavvuruna uygun bir 
sosyal  ve  kültürel  dünya  olu turmaya  sevk  eder.  Çünkü  zihindeki  
tasavvurun gerçek hayata yans mas n olmas  kaç lmazd r. 
nsan n sahîh ve sa lam bir inanca sahip olmas  için, öncelikle 

ihtiraslar ndan kurtulmas  veya en az ndan onlar  frenlemesi gerekir; 
ihtiraslar  frenlemesinin yolu ise, gelecekte hesaba çekilece ini ve 
yapt klar n kar  görece ini bilmesi; hepsinden de önemlisi 
sonsuz merhamet sahibi olan Allah’ n ayn  zamanda gazap sahibi 
oldu una da inanmas r. 

Allah’ n gazab , inkar ve zulmünde inat eden, haddi a mada 
srar eden kimseler içindir. Allah’ n verdi i temiz r klardan yiyen bu 
husustaki ölçüyü bozmayan kimselere gazap söz konusu de ildir. 
Haddi a ma durumunda inat ve srar söz konusu olmazsa, ki i gazap 
çizgisinden kurtulmu  olur. nat ve srardan dönü  ancak tövbe 
etmekle yani günah  Allah’a itiraf edip af dilemekle olur.37 Bu 
ekilde tövbe edenleri Allah affedece i gibi öte dünyada onlara 

cenneti bah edecek ve asla onlar  haks zl a u ratmayacakt r.38 
Asl nda bu tavr yla insan asl na yani f trat na dönmü  olacakt r.  

Allah’ n insanlara zaman zaman peygamber göndererek onlar  
do ru yola sevk etmesi, insanlar n ‘unutkan’ ve ‘nankör’ olmalar  
                                                
33  Hûd 11/111. 
34  el- srâ, 17/100; el-Meâric 70/19-21. 
35   el-A’râf 7/156. 
36  Kehf 18/107-109. 
37  bk. Tâhâ 20/81-82. 
38  Meryem 19/60. 
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dolay ylad r. Allah’ n ayetleri okundu u zaman a layarak secdeye 
kapanan peygambere inanan ilk nesillerden sonra gelenler, onlar n 
yolunu unutarak ya da bilerek terk etmek suretiyle ba ta namaz 
olmak üzere Allah’a kar  kulluk vazifelerini yerine getirmemeleri, 
üstelik ehvetlerinin pe ine dü meleri sebebiyle Allah’ n gazab  
üzerlerine çekerler.39 Allah’ n gazab , öç almak veya intikam 
duygusuyla gerçekle en bir cezaland rma de il, adaletin yerini 
bulmas  için takdir edilmi  bir cezad r. Adalet i lenen suç ile verilen 
ceza aras nda denge kurulmas  gerektirir. Bundan dolay r ki, 
Kur’an’da hiç kimseye haks zl k edilmeyece ini ve suçlu ile suçsuzu 
ay ran ölçünün, ‘adalet terazisi’ oldu u aç kça belirtilir ve zerre 
miktar n bile gözetilece i vurgulanmak suretiyle insanlara ‘adalet’ 
garantisi verilir. Bu adaletin d  tesirlerden ar nm  oldu unu 
göstermek için hesap görücünün sadece Allah’ n Kendisi oldu u 
özellikle tasrîh edilir.40 Nitekim Kur’an’da Allah’ n isimleri aras nda 
geçen  ‘muntakim’  ismi,  öç  ve  intikam  alan  de il,  ‘do ru  yoldan  
sapmak (dalâlet) suretiyle Allah’ n r zas na ayk  hareket edenlere, 
ahirette adalete uygun bir ekilde cezalar  takdir eden” 
anlam ndad r.41 

Gelinen noktada Allah’ n gazab n ahirette zâlimlere, fâs klara 
ve inkarc lara yönelik tecellî edece ini; bunun da cehenneme 
girdirme eklinde gerçekle ece ini söylemek mümkündür. lgili 
Kur’an ayetlerinden anla lan da budur. Hz. Peygamber’e görevinin 
sadece vahyi muhataba duyurmak anlam na gelen ‘tebli ’ oldu unu 
bildiren ayetler42 bu yarg  güçlendirmektedir. Üstelik ayet-i 
kerimede Allah ‘hesap görecek olan n sadece kendisi oldu unu’ 
aç kça belirtir.43  Hz. Peygamber’e yönelik “Sen istedi ini do ru yola 
(hidayet) eri tiremezsin, fakat Allah istedi ini do ru yola iletir. O, 
yola gelecek olanlar  daha iyi bilir”44 eklinde uyar da bulunmas  
yegane  hüküm  ve  karar  merciinin  Allah  oldu unun  aç k  
göstergesidir.  Bu  uyar  ile  ayn  zamanda  peygamberi  tebli  
hususunda rahatlatma da hedeflenmi tir. Çünkü insanlar yapt klar  

in sonucunu görmek ve sonuç almak isterler. Halbuki 
sonuçland racak ve hedefe ula racak olan Allah’t r. Hidayete ermek, 
kalbi bir i  oldu undan, peygamber de olsa hiçbir insan ba kas n 
kalbini bilemez, ancak Allah bilir. 

Yukar da birçok vesile ile i aret edildi i gibi, bu dünyada 
insan n ba na gelenler, Allah’ n bir intikam  veya gazab  de il, 

                                                
39  Meryem 19/58-59. 
40  el-Enbiyâ 21/47; Fussilet 41/46. 
41  Suad Y ld m, a.g.e., s. 241-242; Metin Yurdagür, a.g.e., s. 222-223. 
42  Âl-i mrân 3/20; er-Ra’d 13/40. 
43  er-Ra’d 13/40. 
44  Kasas 28/56. 
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adetullah/sünnetullah dedi imiz tabiata Allah’ n koymu  oldu u 
nizam n gere ini yerine getirmemenin sonucunda meydana gelen 
maddî ve manevî zararlard r. Nitekim tabiat n i leyi ini takip ve 
tespit eden ve bunlar n gere ini yerine getiren insanlar ya bu tür 
felaketlerden tamamen ya da az bir zararla kurtulabilmektedirler. 

n so unda ince bir elbise ile d ar  ç kmak nas l hastalanmaya 
sebep olursa, dere yata  yerle im yeri edinmek, deprem bölgesine 
uygun olmayan binalar yapmak da y ma ve ard ndan gelecek 
felaketlere davetiye ç kart r. nsan n ba na gelen beklenmedik baz  
durumlar veya olumsuzluklar ise, inanc z gere i imtihan n bir 
sonucudur.  Nitekim  ‘Ben  insanlar  ve  cinleri  ancak  bana  kulluk  
etsinler diye yaratt m”45 mealindeki ayet-i kerimede bunu aç kça 
bildirmi tir. Di er bir deyi le Allah bizi çe itli ekillerde denemekte ve 
kendisine olan kullu umuzun bir s namas  yapmaktad r. Bu da 
O’nun sünnetidir.46  Bu  sünnetin  gere i  olarak  dünyada  r zaya  
uygun davranmayanlar n ahirette gazaba u ramalar  kaç lmazd r; 
bu ayn  zamanda adaletin de gere idir. Sonuç olarak bu dünyada 
Allah’ n r zas  do rultusunda hareket eden insan; zulmetmez, küfre 
ve inançs zl a gitmez, kimsenin mal na ve can na kastetmez; Allah’a 
kar  olan görevlerini yerine getirip, çevresine kar  dengeli ve ölçülü 
bir davran  sergileyen ise, Allah’ n gazab ndan uzakla r, engin 
rahmetine kavu ur. 

 
B. aret 
Üstün özelliklerle yarat lan insan n gönderildi i dünya, Allah 

taraf ndan bir z tl klar harmonisi eklinde düzenlenmi tir. Her bir 
‘nesne’nin her bir ‘olay’ n, z tt , kar , dengi veya benzeri 
bulunabilmektedir. Bütün bunlar bir düzen içerisinde 
yerle tirilmi tir. Sözgelimi z tlar ayn  anda ayn  yerde bulunmazlar; 
bu durum kar t,  denk ve benzer için de geçerlidir.  nsan bu kadar 
farkl klar kar nda zor durumda kalmas na kar n, bunlar n belli 
esaslar çerçevesinde yerle tirilmi  olmas  ve olaylar n geli iminin bir 
düzen ve ahenk içinde cereyan etmesi büyük kolayl k sa lamaktad r. 
Bu durumda insan, kendisine verilen imkanlar  kullanarak içinde 
bulundu u artlara uyum sa layabilir. Daha aç k bir ifade ile insan 
öncelikle etraf ndaki nesne ve olaylar  tan yarak kendisine göre bir 
tasnif yapar ve Allah taraf ndan kurulmu  olan büyük düzen içinde 
kendi imkan ve artlar na göre küçük bir düzen kurar. te bu, halife 
olman n kendisine sa lad  bir imkand r; ancak bu imkan n ayn  
zamanda gere ini yapmakla sorumlu unu da beraberinde getirir. Bu 
sorumluluk, önce kendisine kar , yani kendi ya ama artlar  

                                                
45  ez-Zâriyât 51/56. 
46  el-Mü’min 40/85. 
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olu turma ve böylece hayat  sürdürülebilir hale getirmesi görevini 
yükler. Ancak bütün bu imkan ve sorumluluklar  bilebilmesi ve 
sürekli bunun bilincinde olabilmesi için, ilahî irtibata kalbini aç k 
tutmas  gerekir. Aksi takdirde, kendisine verilen imkanlar n 
kendisinden kaynakland  ve kendisine ait oldu u vehmine 
kap labilir ki; bu vehim, hayat n bitme noktas nda dönü ü 
olmayan bir pi manl n içine onu sürükler. Çünkü ilahî irtibat, 
onda hem imkanlar n ve artlar n haz rlay n Allah oldu u hem 
de dünyada sürekli de il belli bir süre bulunaca n bilincini diri 
tutar. 

Öyleyse insan kalbini aç k ve bilincini diri tuttu u takdirde, 
dünyada hem kendisine yol gösterecek (hidayet) hem de Allah’  
hat rlatacak bir çok ayeti ke fetme imkan na kavu ur. Di er bir 
deyi le asl nda kalbi aç k ve bilinci diri olan ki i için, her nesne ve 
her olay bir ayettir. 

“Yerlerin ve göklerin yarat , gece ile gündüzün pe  
pe e geli i, insanlara yararl  olsun diye denizde yüzen gemi, 
öldükten sonra yeryüzü dirilsin (kuruyup ölen bitkiler tekrar 
ortaya ç ks n) ve her hayvan ondan istifade etsin diye Allah’ n 
gökten indirdi i ya mur, rüzgar n yönlendirmesi, insan n 
emrine verilmi  olan gök ile yeryüzü aras ndaki bulutlar; 
dü ünen topluluk için bir arettir.”47 

Allah’ n kendisine tahsis etmi  oldu u akl  kullanmak 
suretiyle bu ‘i aretleri’ ke feden veya ke fetme e iliminde olan insan 
önce kendisini sonra Allah’  bilir. Sözel ilahî ayetlerden olu an ve 
peygamberler arac  ile insana yol göstermesi (hidayet) için 
indirilen Kur’an’ n bir ba ka ayetinde ise  

“Biz onlara âfâkta (d  dünyada) ve enfüste (insan n 
kendisinde) olan ayetlerimizi gösterece iz ki, o Kur’an’ n gerçe i 
ifade etti i onlara iyice belli olsun. Rabbinin her eye ahit 
olmas  yetmez mi?”48  

buyrularak bu durum aç k bir ekilde dile getirilmi tir. Bu 
noktada  unu  bilmek  gerekir  ki,  ki inin  Kur’an  ayetlerinin  gerçe i  
ifade etti ini kavrayabilmesi için, ya ad  çevredeki ve kendi içindeki 

aretleri (ayetler) yani kendisine bah edilen imkanlar  ve içinde 
bulundu u artlar  iyi okumas  gerekmektedir. Kur’an’ n bütünü 
içerisinde bu i aretler ayr nt  ve somut olarak aç klanmaktad r. 
Sözgelimi, Kur’an’ n en çok bilinen sûrelerinden olan ve özellikle 
ölüm hâdiselerinde dirilere Allah’ n ayetlerinin hat rlat lmas  için 
okunan Yâsîn sûresinde,  gecenin, gündüzün, ay n, güne in ve 

                                                
47  el-Bakara, 2/164. 
48  Fussilet 41/53. 
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suyun kald rma gücünün Allah’  hat rlatan bir âyet oldu u 
vurgulanmakta; insan n zamansal olarak hem ilerisine hem gerisine; 
mekan itibariyle de hem önüne hem arkas na kar  dikkatli olmas  
gerekti i ihtar edilmekte ve Allah’ n rahmetine s nmas  

ütlenmektedir.49 
Kur’an’da zikredilen enfüsî ve âfâkî kainat ayetlerini yedi grup 

eklinde tasnife tabiî tutmak mümkündür: 
a. nsan n yarat , biyolojik ve psikolojik yap , fonksiyonlar , 
b. Hayvanlar n ve bitkilerin yarat  ve insan n hizmetine 

verili i, 
c. Yeryüzü ve ekillerinin bir nizam ve intizam içerisinde 

olmas ,  
d. Su ve suyun canl  sürdürmedeki ba at rolü, 
e. Gezegenler ve gökyüzü yani uzay nizam ,  
f. Suyun kald rma gücü ve bu sayede ta mac k ve di er i ler 

için gemilerin yüzmesi ile ilgili ayetler.50 
Bütün bunlar incelendi inde daha önce de belirtildi i gibi 

kainatta z tl klar içerisinde bir düzenin oldu u aç kça görülür. Belki 
burada kavramakta güçlük çekilen deprem, sel ve kas rga gibi maddî 
ve manevî büyük zararlara yol açan; henüz gerçekle ece i zaman  ve 
yeri tespit edilemeyen/ke fedilemeyen felaketlerdir. Ancak bunlar da 
dikkatli incelendi inde, belli düzen içerisinde gerçekle ti i görülen 
olaylard r. En az ndan ula lan teknolojik imkanlar ile bu gibi 
olaylar n gerçekle me ihtimali bulunan yerler tespit edilebilmektedir. 
Dolay yla bu gibi hâdiselerin kainat sistemi içerisinde oldu u 
bilimsel olarak ke fedilmi tir. nsan n üzerine dü en vazife, bu 
sistem içerisine yerle tirilmi  olan ve Müslümanlar taraf ndan 
‘adetullah/sünnetullah’ olarak nitelenen bu gibi olaylara kar  yine 
Allah’ n kendisine bah etti i imkanlar  kullanarak tedbir almas r. 
Somuta indirgemek gerekirse, deprem bölgesi oldu u tespit edilen bir 
bölgede ya ayan insanlara dü en, bölge artlar na uygun bir imar ve 
iskân gerçekle tirmeleridir. Bunu yapmad klar  takdirde, artlara 
uygun davranmad klar ndan dolay , ba lar na gelecekten kendileri 
sorumlu olurlar. Sel ve kas rgan n da, hangi bölgelerde zararl  
olabilece i tahmin edilebilmektedir; dolay yla insana gereken buna 
uygun bir ya am tarz  olu turmas r. Asl nda bunlar uzun 
aral klarla ba za geldi inden dolay , Kur’an’da belirtildi i gibi 
insan n ‘unutma’51 özelli i bu gibi hadiseleri hat rlamamas na neden 
olmakta ve tedbirsiz davranmaktad r. Yine insan n Kur’an’da 
                                                
49  Yâsîn 36/36-46. 
50  Bekir Topalo lu, Allah’ n Varl  ( sbât-  Vâcib), Ankara 1981, s. 23-24. 
51   bk. el-Mâide 5/13-14; el-Ha r 59/19. 
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belirtilen di er bir özelli i ‘aceleci’52 olmas r. Bu özelli i dolay yla 
hemen gelir getirecek veya fayda sa layacak tav r ve faaliyet içerisine 
girer; ilerisini, yani bu tav r ve faaliyetinin gelecekte kar na nas l 
bir fatura ç karaca  dü ünmez. Nitekim her deprem sel ve kas rga 
felaketinde bunu maalesef ya amaktay z.  

Netice olarak, nas l ki, ya mur, kar ve rüzgar Allah’ n i aretleri 
ise bunlar sayesinde canl lar n su ihtiyac  gidermesi, yeryüzünün 
su depolamas  ve yine bitkilerin döllenmesi mümkün oluyorsa; 
deprem, sel ve kas rga da Allah’ n i aretleridir; bunlar sayesinde de 
insan kar la aca  felaketlere kar  haz rl kl  olmay  ö renmektedir. 
Bel ki bunlar n henüz ke fedilmeyen yeryüzündeki bir tak m 
olu umlar için faydas  da bulunabilir. Öyleyse bize dü en, 
sorumlulu umuzu Allah’a havale etmek de il, sahip ç kmak ve 
Allah’tan destek istemektir. Nitekim Allah kendi sorumlulu unu 
bilen ve bunlar  yapma gayretinde olan insanlara hidâyet ve kerâmet 
eklinde destekte bulunaca  vaat etmektedir. Bu vaatlerinin bir 

gerçeklik oldu u, geçmi ten gelen tarihi verilerden bilinmektedir. 
 
C. Hidâyet 
Türkçede ‘yol göstermek’ veya ‘yönlendirmek’ eklinde 

kar layabilece imiz ‘hidayet’ kelime olarak, ‘ir ad etmek’, ‘delâlet 
etmek’ ve ‘sevk etmek’ gibi anlamlara gelmektedir. Arap dilindeki 
‘hayra sevk etmek’ eklindeki olumlu kullan n da etkisiyle kelime 
daha sonraki zamanlarda tamam yla olumlu anlama tahsis edildi i 
görülür.53 Nitekim ‘hidayet’in be enilen, övünç duyulan ve sonuçta 
ki iye yarar sa layan hususlarda kullan ld na dikkat çeken 
Fahreddîn er-Razî, bu kelimenin ‘hedefe ula racak yol i aretini 
görmezden gelme’ anlam ndaki ‘dalâlet’in kar  (mukâbili) olarak 
kullan lmas  gerekti i hususunda srar eder.54 Bu durumda ‘hidayet’ 
için  k saca  ‘hayra  götüren ey’  eklinde  tavsîfî  bir  tarifte  bulunmak 
mümkündür. Biraz açmak gerekirse hidayet, her türlü hususa 
rehberlik etmek, yönlendirmek de il, sonuçta hay r ve iyilik getirecek 
hususlara sevk etmek, ir at etmektir. Bu anlam yla ‘hidayet’, islamî 
literatürdeki “Ak l sahiplerini kendi hür iradeleri ile hay rlara 
sevk eden ilahî bir kanundur” eklindeki din tarifi ile uyumlu 
olmu  olur. Zira bu tarife göre dinin ki iye sa layaca  kazanç 

err’in z tt  olan ‘hay r’d r.55 Bu durumda hidayet, dinin ki iye 
                                                
52  “ nsan hayr  ister gibi erri istemektedir. nsan pek acelecidir”. (el- srâ 

17/11). 
53  Ebü’l-Bekâ, el-Külliyyât, Beyrut 1412/1992, s. 952. 
54  Fahreddîn er-Razî, et-Tefsîru’l-kebîr (Mefâtîhu’l-gayb), Beyrut ts. Daru hyâi’t-

Turâsi’l-Arabî, II, 19-20. 
55 Hamdi Yaz r, Hak Dini Kur’an Dili, stanbul ts. Eser Ne riyat I, 83-86; A. Saim 

lavuz, Anahatlar yla slâm Akaidi ve Kelama Giri , stanbul 1987, s. 7-8. 
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sa lamas  gereken kazanc  gerçekle tiren mekanizma mesabesinde-
dir. Di er bir deyi le dinin tarifindeki ‘sevk eden’ yerine ‘hidayet’i 
koydu umuzda “din, ak l sahiplerini kendi hür iradeleri ile 
hay rlara hidayet eden ilahî bir kanundur” eklini al r ki; bu, 
slam dininin muhteva ve hedeflerinin daha aç k ifadesi anlam na 

gelir. Zaten kelime olarak yani günlük hayatta da hidayet, ‘ er’ kabul 
edilen hususlarda kullan lmaz; Kur’an’ da bir yerde “Onlar  
cehennem yoluna sevk et”56 mealindeki ayette mecaz bir ifade olarak 
yer al r.57 Nitekim slam öncesinde günlük hayatta ‘hidayet’ 
kelimesinin bir ba ka versiyonu olun ‘hüdâ’ ‘yol göstermek’ ve ‘hâdî’ 
ise ‘yolda k lavuzluk yapan’ anlam nda olumlu ekliyle yolculuk 
terimi olarak kullan ld  bilinmektedir.58 

Kur’an’da bir çok yerde geçen hidayet kavram n anlam 
çerçevesini tespit etmek veya tek bir çerçeveye s rmak oldukça zor 
gözükmektedir. Zira Kur’an’da hidayet kelimesinin anlam , geçti i 
makama (konteks/ba lam) göre de erlendirilmelidir. Buna göre 
Kur’an’da bu kelimenin dört anlamda geçti ini söylemek 
mümkündür:  

1. nsan n fizikî ve manevî güç ve melekelerini insan n ç kar na 
uygun gelecek ekilde yönlendirilmesi, 

2. Hak ile bat n, leh veya aleyhteki hususlar n aras ndaki 
fark  görmeye yard mc  olan maddî ve manevî destek, 

3. Kitap inzâl olunmas  veya peygamber gönderilmesi eklinde 
insanlar  do ru yola yönlendirme, 

4. Vahiy, ilhâm, hât r ve sâd k rüya ile ki ilerin desteklenmesi 
veya uyar lmas .59  

Bu son kka hidayet-i hâssa yani özel destek denilmektedir. 
Bunun anlam , ki ilere özel bir tak m uyar  ve desteklerin gelmesidir.  
Ancak bu deste in belli ki ilere has olmas , belli ki ilerle s rl  
olmas eklinde anla lmamas  gerekir. Bu ekil hidayet asl nda 
herkese amil olmakla birlikte, ki ilerin durumlar n ve 
konumlar n birbirinden farkl  olmas  nedeniyle, ki ilerin bu durum 
ve konumlar na özel bir destek eklinde tezahür etmesiyle ‘özel’ 
niteli ini kazan r. 

Vahiy yoluyla gerçekle en hidayetin öncelikle peygamberlere 
yönelik oldu unda üphe yoktur. Hz. Adem’in cennetten 

kar ld ktan sonra ‘Allah’ n kelimesine’ mazhar olmas , Hz. Yusuf’un 
Züleyha’n n arzusuna uydu unda uyar lmas , Peygamberimiz Hz. 

                                                
56  es-Sâffât 37/23. 
57  Hamdi Yaz r, a.g.e., , I, 119. 
58  Ramazan Alt nta , Kur’an’da Hidayet ve Dalâlet, Konya 1997, s. 58. 
59  Hamdi Yaz r, a.g.e., I, 120. 
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Muhammed’in, bn Ümmü Mektûm’a yönelik tavr  dolay yla ikaz 
edilmesi60,  bu tür hidayet örnekleridir.  Ancak burada vahyin ‘ eriat’  
eklindeki versiyonunu ayr  tutmak gerekir. Orada özel de il 

umumîlik söz konusudur. Bu tür vahiy peygamber de dahil olmak 
üzere inanan bütün bir topluma yöneliktir ve ba lay r. Özel 
anlam ndaki ‘hususî’ denilen vahiy, yukar da verilen örneklerde 
görüldü ü gibi, peygamberin ahs na yönelik ve sadece onu 
ilgilendirenlerdir. Genel vahiy kitap inzal edilmesi veya peygamber 
gönderilmesi türünden hidayet kategorisine dahil olur. 

Di er insanlara yönelik hidayet ise, ilham eklinde gerçekle ir 
ancak  bunun  gerçekle mesi,  di er  bir  ifade  ile  ki inin  bundan  
istifade edebilmesi için Fatiha suresinde “Alemlerin rabbi olan Allah’a 
hamdolsun; O rahmand r, rahimdir; Din gününün sahibidir. Ancak 
sana kulluk eder ve ancak senden yard m isteriz. Bizi do ru yola 
hidayet et” eklinde s ralanan artlar  yerine getirmesi gerekir. Buna 
göre hidayetin gerçekle ebilmesi için öncelikle Allah’a ve onun 
yegane hükümranl na iman edilmesi, sadece O’na ibadet edilip, 
ondan yard m istenmesi gerekir. Bu artlar  yerine getiren ki i 
Allah’tan hidayet isteme konumuna eri mi  olur. Nitekim bir sonraki 
sure olan el-Bakara’ n ilk ayetlerinde hidayetin ‘muttakilere’ ait 
oldu u eklinde bir kay t vard r.61 Bu durumda hidayete nail 
olabilmesi için ki inin Allah’ n emir ve nehiylerini gözetmesi gerekir. 
Fatiha suresindeki artlara bak ld nda onlar  yerine getiren ki inin 
muttakîlik vasf  kazanm  ki i oldu u görülür. Dolay yla bu 
surede Fatiha suresinde ayr nt  olarak say lan artlar n k saca 
‘muttakî’ kelimesi ile ifade edildi i dü ünülebilir. 

Muttakîlik vasf , hidayetin art  ise bu vasf n kazan lma 
yolunun bilinmesi önem arz etmektedir. Bu nokta üzerinde dü ünen 
geçmi  din büyükleri, ki inin kalp safiyeti ve dikkat kabiliyeti 
kazanmas n önemine i aret etmi lerdir. Kalp safiyeti kazanman n 
yolu duygular n ve dü üncelerin temizlenmesi anlam na gelen 
tezkiye-i kalb ile; dikkat kazanma ise ‘Allah’  hat rlama’ anlam na 
gelen ‘zikir’ ve ‘Allah’ n nimetlerini dü ünme’ anlam na gelen ‘fikir’ ile 
gerçekle ir. Böylelikle ki i “Beni hat rlay n ki ben de sizi 
hat rlayay m. Bana ükredin nankörlük yapmay n”62 mealindeki 
ayeti kerimenin gere ini yerine getirmi  olur. Çünkü tezkiye-i kalb ile 
duygular  ve dü üncesini temizleyen ki i, içine (kalbine) do an ve 
hayra sevk eden ilham ve i aretlerin görünmesini ve fark edilmesini 
sa lar. Allah’ n an lmas  ve onun nimetlerinin dü ünülmesi ile de, 
gelen bu i aretleri görme imkan  kazan r. Takdir etmek gerekir ki, bir 
eyin görünür olmas  ayr ey, görülmesi ayr eydir. Bu durumda 

                                                
60  bk. Abese 80/1-10. 
61  el-Bakara 2/2. 
62  el-Bakara 2/152. 
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görmek ve de erlendirmek için görünür olmak ve dikkat etmek 
artt r. Zira kirli ve da k olan bir yerde hem görünürlük, hem de 

fark etme/edilme imkan  oldukça s rl r. nsan zaten zaman, 
mekan ve bunlar n getirdi i do al s rlamalarla s rl r; bir de 
kendisinden do an veya kaynaklanan s rlamalar getirdi i zaman 
sufîlerin ifadesiyle ‘tutukluk’ anlam na gelen ‘kabz’ hali; varolu çu 
filozof Sartre’nin ifadesiyle ‘bulant ’ ya da ‘bunalt ’ hali gerçekle ir. 

te insan n hidayete nail olabilmesi için öncelikle kendisinden 
do an/kaynaklanan s rl a son vermesi veya en az ndan bu yönde 
kesin bir irade (azm-i musammem) ortaya koymas  gerekir. Nitekim 

rl k ba lam nda Allah ile insan aras ndaki fark  anlatmak 
bab ndan eski ulema “O karanl k bir gecede, kara bir ta n üstünde, 
kara bir kar ncay  görür ve ayak seslerini i itir” istiaresini getirirler. 

Mu’tezile mensuplar  da insanda ‘hât r’ ad  verdikleri bir 
durumun gerçekle ti ini kabul ederler. Her ne kadar mezhep 
içerisinde farkl  görü ler bulunsa da mezhebin önde gelenlerinden 
Ka’bî, ‘hât r’ , Allah’ n, mele in veya eytan n insanda meydana 
getirdi i bir kelam olarak tan mlar. eytan n insana yönelik kelam na 
vesvese demek suretiyle hât r kelimesini bütünüyle Allah-insan veya 
melek-insan aras ndaki sözlü irtibat olarak de erlendirir.63 Bir di er 
önemli Mu’tezilî alimi Ebû Hâ im’e göre hât r, ya Allah’ n do rudan, 
ya da baz  melekleri vas tas yla dolayl  olarak insana ilka etti i bir 
kelâmd r ve hât n kelâmdan ba ka bir ey olmas  caiz de ildir.64 
Ebû Hâ im el-Cübbaî bu görü ünü desteklemek ve daha aç k ifade 
etmek için günlük hayattan baz  benzetmelere ba vurur. Ona göre 
hât r, fonksiyonu itibariyle her hangi bir ki inin ça rmas  ve bir 
ba kas na hitap etmesi yerine geçmektedir. Sözgelimi, bir ki inin 

rt  hayvan veya e ya bulunmas  sebebiyle bir kimseyi 
yolculuktan sak nd rmas  (tahvîf), ‘hât r’a benzer bir durumdur. Nas l 
ki, temsilde yap lan uyar  ‘söz’ ile yap yorsa, ‘hât r’ eklinde 
gerçekle en ilahî uyar  da söz (kelam) ile olacakt r.65 Bu 
aç klamalardan hareketle Mu’tezile mensuplar n da insan n 
do rudan ya da dolayl  olarak Allah taraf ndan desteklendi ini kabul 
ettikleri anla lmaktad r. Ancak bütün bunlar n yan nda ilahî alan ile 
insan n bizatihi irtibat  vard r. Bu irtibat da do rudan bizzat Allah 
taraf ndan, dolayl  olarak ise Allah’ n bir mele ine bu i i yapt rmas  
ile gerçekle mektedir. Burada belki mezhepler aras nda kavramsal 
farkl klar söz konusudur. Sözgelimi ‘hidayet’ kavram  Mu’tezile 
‘beyân’ anlam nda al r ve bununla, ilahî adalete gölge dü memesi 

                                                
63  Ebû Hilâl el-Askerî, Kitâbü’l-furûk (n r. Ahmed Selîm H msâ),Trablus/Lübnan 

1994, s. 82-83. 
64  î Abdulcebbâr, Mu nî (n r. brahim Medkûr), Kahire ts., el-Müessesetü’l-

sriyye, XII, 402: 21-403: 2. 
65  î, Mu nî, XII, 403: 2-4. 
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için insan iradesinin devre d  b rak lmad  göstermeyi hedefler. 
Zaten yap lan aç klamalarda ‘yön gösterme’ ve ‘yönlendirme’ 
anlamlar na gelen hidayette ki inin iradesinin devre d  

rak lmam  olmas n alt  çizilmektedir. Nitekim Sünnî kesimin 
benimsedi i din tarifinde, hayra sevk edilen ki inin hür iradesiyle bu 
sevke tâbi olmas  kay tlay  bir unsur olarak yer al r. Belki burada 
deyim yerindeyse ki iye iradesini ‘tam kapasite’ kullanmas  için 
imkan  sa lama  arzusu  vard r.  Çünkü  ki inin  kalp  safiyetini  ve  
dikkat kabiliyetini kazanmas  için sa lam bir iradeye ihtiyac  
bulunmaktad r. Asl nda ünlü filozof Descartes’ n insan n hür 

rak lmas  yani iradesini kullanma imkan n kendisine 
verilmesini, Allah’ n insana hidayeti olarak de erlendirmesi de 
hürriyet-hidayet ili kisini göstermesi bak ndan anlaml r.66 

Buraya kadar anlatt klar zdan hidayetin anlam ve kavramsal 
rlar  oldukça daraltt z gibi bir görüntü olu abilir. Bu s rl  

görüntüyü ortadan kald rmak için hidayeti mam Matürîdî’nin 
önerdi i ekilde iki boyutlu dü ünmekte yarar vard r. Ona göre 
hidayet kavram , birinci olarak ‘hakk  bilmek’ anlam nda bütün 
insanl a yönelik; ikincisi ise ‘hakka ula mak’ anlam nda sadece 
inananlara yönelik olmak üzere iki kategoriye ay rmak veya iki 
boyutlu dü ünmek gerekir.67 Çünkü hakk  bilmek ile hakka ula mak 
ayr  ayr  hususlard r. Her hakk  bilenin hakka ula mas n 
gerçekle medi i, geçmi ten günümüze sosyal tecrübe ile sabittir. 
Sözgelimi Hz. Peygamber’in amcas  Ebû Tâlib, Allah’  ve Hz. 
Peygamberi hak olarak bilmesine ra men, iman dedi imiz hakka 
ula ma hali gerçekle memi tir. Hakka ula man n gerçekle mesi 
yukar da da i aret etti imiz gibi kalp safiyeti ve dikkat kabiliyetinin 
gerçekle mesi ile alakal r. Ebû Talib’in Kure y’in arkas ndan 
söyleyece i sözler ve de erlendirmelerden çekinerek iman etmekten 
imtina etmesi68, kalbinin haz r olmad  göstermesi bak ndan 
önemlidir. Çünkü onun kalbini Allah kat ndaki itibar de il, Mekke’li 
insanlar aras ndaki itibar i gal etmektedir. Sözü edilen hakk  bilmek 
anlam ndaki hidayeti hakk n ve hakikatin herkese aç klanmas  
anlam na gelen ‘beyân’; hakka ula mak anlam na gelen hidayeti de 
Allah’ n insan  hakikate erdirmesi anlam na gelen ‘tevfîk’ eklinde 
anlamak gerekir. Peygamber gönderilmesi ve onunla birlikte kitap 
inzal olunmas  hakikatin herkese aç klanmas  demektir; burada bir 

rl ktan söz edilemez. Peygamber herkese ve her topluma e it 
mesafede durmal  ve tebli ini tam olarak gerçekle tirmelidir. 
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in hayat  bunun somut göstergesidir. 

                                                
66  Necati Öner, nsan Hürriyeti, Ankara 1987, s. 31. 
67  Matürîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, Selimiye Ktp, nr. 40, vr. I, 221a, II, 530a.  
68   bn Hi âm, es-Sîra (n r. M. Sakka, . el-Ebyârî, A. elebî), Beyrut 1391/1971, 

II, 59. 
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Sözgelimi bütün bir Mekke’yi içine alacak ekilde tebli ini yürütmesi, 
lay  ve can ac  eziyet görmesine ra men Taife kadar gidip 

davette bulunmas  ve son olarak dünyan n önemli devlet 
ba kanlar na mektuplar göndererek onlar slam’a ça rmas  bu tür 
hidayetin geni li ini göstermesi bak ndan anlaml r. ‘Tevfîk’ 
anlam ndaki hidayet ise, ancak iradesini hakka ula ma yönünde 
koyan ki iye nasip olur ve böyle ki iyi Allah Teala destekler. Çünkü 
“Dinde zorlama yoktur. Hak ile bat l (herkese e it olarak aç klanmak 
suretiyle) ay rt edilmi tir”69 mealindeki ayetin gere i olarak hiç kimse 
bask  ile  yönlendirilmez;  bu  zaten  Allah’ n  adaletine  uygun  da  
dü mez. Bu durumdaki insan  Allah kendi haline b rak r (hizlân) ve o 
ki i kendi iradesi ile iste i seçene i benimser. 

Hidayetin gerçekle mesinde, ‘bilgi’nin tek ba na yeterli 
olmamas  do ru olmakla birlikte, katk n da hafife al nmamas  
gerekir. Nitekim Gazzâlî, bunu hat rlat r mahiyette “hidayetin 
bilginin ürünü oldu una” dikkat çeker. Ona göre ‘hidayet’in bir 
ba lang  bir sonu vard r; bir görünen taraf  (zâhir) bir de 
görünmeyen taraf  (bât n) vard r. Hidayetin kemal noktas na 
ula mak, ancak ba lang ç hükümlerini bilmeye; görünmeyen k sm  
ke fetmek de ancak görünen taraf  kavramaya ba r.70 Takdir 
edilmesi gerekir ki, bütün bunlar bilme ve bilgi i idir. Ancak bilgi 
destekli ak l ve muhakeme yürüterek, bir tak m incelemelerde 
bulunarak, ki ide hakikate ula racak hidayetin gerçekle ebilece ini 
beklemenin yan lt  ve hayal k kl na neden olaca  aç kt r. Çünkü 
yap lan ak l yürütme ve muhakeme i lemi, bir tak m kar la rmalar 
yapmaktan ibarettir. Bu takdirde, ak l ve muhakeme yoluyla bir 
gayr-  müslimin slam’  kabul etmesi, her zaman 
gerçekle meyebilir.71 Çünkü  Müslüman  olmak,  yeterli  bilgi  ve  onu  
de erlendirme kapasitesinin olmas n ötesinde bir hakikate 
kendisini açma ve ard ndan ona ula ma i idir. Nitekim yeterli bilgi ve 
de erlendirme kapasitesi olmaks n duygusal ileti im ve etkile im 
sonucunda ki inin hidayete ermesi ve Müslüman olmas  ya anan 
tecrübelerden bilinmektedir. 

 
Sonuç 
Her  ne  kadar  Allah  insan  yaratm  ve  kendi  r zas na  uygun  

hareket etmesini istemi  ise de, insana tan  özgürlü ün ve bu 
özgürlük ortam nda gerçekle tirece i imtihan n bir gere i olarak 

                                                
69  el-Bakara 2/256. 
70  Gazzâlî, Bidâyetü’l-hidâye, M r ts., Matbaatü Mustafa Muhammed, s. 2. 
71  bn Teymiyye, mân Üzerine (trc. Salih Uçan), stanbul 1985, s. 155-156; 

Rasim Özdenören, Müslümanca Dü ünme Üzerine Denemeler, stanbul 1985, 
s. 80-81. 
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zorlay  bir tesirde bulunmaz. Daha önce de geçti i gibi “Dinde 
zorlama yoktur”72 ayeti  bunun  en  önemli  dayana r.  Yine  
Kur’an’daki k ssalar dikkate al nd nda, peygamberlerin de bireysel 
olsun toplumsal olsun insan üzerinde zorlay  bir etkilerinin 
olmad  aç kça görülür. Ayr ca Hz. Peygamberin Kur’an’ n bir çok 
yerinde ‘be îr’ ve ‘nezîr’ olarak vas flanmas , an lan tespit için bir 
ba ka dayanakt r. Buradan hareketle ilahi mesaj n insan üzerinde 
pozitif telkin etkisinden öte bir etkisinin olmad  söylenebilir. 
Nitekim “Do rusu biz insan  halden hale geçirdi imiz karma k bir 
nutfeden yaratt k. Onu s nayal m diye i iten ve gören k ld k”73 
mealindeki ayette insan n biyolojik olu umu ve ona verilen özellikleri 
hat rlat ld ktan sonra “Biz insana yolu gösterdik, ister ükredici 
isterse nankör olur”74 mealindeki ayet ile insana tan nan özgürlü e 
vurgu yap lmas n yan  s ra insan n dünya hayat ndaki eylemlerinin 
sonuçlar n da kendisine ait olaca na yönelik ‘uyar ’da 
bulunulmaktad r. Öte yandan “Biz sana onu Arapça bir Kur’an 
olarak indirdik ve onda dünya hayat ndan sonraki sonuçlar  ifade 
bab ndan her türlü tehdidi türlü biçimlerde aç klad k ki, dikkatli 
olas z. Yahut Kur’an onlara bir hat rlatmada bulunsun diye”75 
mealindeki ayette ise bu ‘hat rlatma’ ve ‘uyar ’ daha aç k ifade 
edilmektedir. Bu da ilahi adalet gere i olarak “Helak olan aç k bir 
delil ile helak olsun, ya ayan da aç k bir delil ile ya as n”76 diyedir. 
Bununla birlikte yukar da ifade edildi i gibi Allah’ n insana yönelik 
pozitif  bir  deste i  her  zaman  söz  konusudur.  Bu  destek  de  
yarat tan verilen f trat, çevredeki i aretler ve derûnî destek olan 
hidayet eklinde tezahür eder. Ancak bunlar da insan n iradesini 
devre d  b rakmaz. Belki iradesine takviye unsurlar eklinde yer 
al rlar ve insan n de erlendirmesine ba  olarak iyiye, do ruya ve 
güzele yönelmede katk  sa larlar. Ancak insan bunlar  
de erlendirmezse ilahî adalet gere i ‘hizlân’ yaln z b rak lma tehlikesi 
ile kar  kar ya kal r. nsan n bir toplum içinde bulunmas  birçok 

yaya sahip olmas , hükmeden veya itibarl  bir konumda yer almas  
onun yaln zl  gidermeye yetmez. Esas tehlike de, insan n bu 
yaln zl  hissetmemesi ve bunun uuruna varamamas r. Çünkü 
yerli yerinde, usulünce ve üslûbunca kullan lan imkanlar fayda 
sa larken/ilahî r zaya ula mas na vesile olurken aksi durum yani 
insan n ilahî imkanlar  göz ard  etmesi, yaln z ve yüzüstü kalmas na 
yol açar.  

 

                                                
72   el-Bakara 2/256. 
73  el- nsân, 76/2. 
74   el- nsân 76/3. 
75  Tâhâ 20/113. 
76  el-Enfal 8/42. 
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