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Ozet

Weber, Islam’in sehirli aydinlarin degil, ganimet, fetih ve cinsel
arzulanint tatmin beklentisiyle motive edilmis disiplinli savasct-
lardan olusan bir bedevi silahsorlar dini olarak ortaya ciktigini
savunur. Ona gére Islam, kadin, liiks ve mal-miilk konusunda,
tamamen hedonist bir ahlakt benimsemistir. Bu ytizden, kapita-
lizmin zemin hazulayicilart olan “serbest pazar”, “rasyonel tekno-
loji”, “rasyonel hukuk”, “otonom sehirler” ve “burjuva sinifi”nin
Islam toplumlarinda yer edinemedigi kamisindadir. Islam diinya-
sinda onlarnn yerini dini hukuk ve is diinyasindaki devlet miida-
halesi alnustir. Weber’in Islam elestirisi, kendi metodolojik ilkele-
riyle bile ters diisen celiskilerden ve ényargilardan dolay: ciddi
bosluklar icermektedir. O, Islam konusunda kendi yontemini terk
eden bir sosyolog olarak tarihe gecmistir.

Abstract

A Viewing of Weber on Islam

Weber argues that Islam emerged as a bedouin warriors’ religion
motivated by booty and sexual conques. According to him warrior
vocabulary of militaristic motives was the sole motivational
language of Islam, and acknowladged hedonist ethics about
women, luxury and wealth. He saw “the liberal market”,



“rational technology”, “rational law”, “autonomous cities, and
“bourgeous class” as preconditions of capitalism which contained
all rationalities, which were not seen in Islamic societies. Weber
overstated the role of the warrior. In fact, Early Islam was a
trumph of Meccan merchants. He was a famous sociologist that
did not follow his own sociological programme about Islam.

Anahtar Kelimeler: Anlayici Sosyoloji, Asketik Ahlak, Bedevi-
lik, Haz Ahlaki.

Key Words: Verstehende Sociology, Ascetic Ethics, Bedouiness,
Hedonist Ethics.

GIRIS

Kurucu sosyologlardan Auguste Comte (1798-1857), Emile
Durkheim (1858-1917) ve Max Weber (1864-1920)’in genelde din,
ozelde Islam’a iliskin gortsleri sosyal bilimlerde her zaman ilgi cekici
olmustur. Ancak adi gecen sosyologlardan ilk ikisinin calismalari
tarandiginda, Islam’la ilgili degerlendirmelerinin yok denecek kadar
az oldugu gorulir.

Weber’in Islam séylemi, seleflerine gére kiyaslanmayacak dere-
cede daha zengin ve elestirel, olmakla birlikte daha cok stbjektif
goriinmektedir. Her ne kadar Islam’a iliskin gértislerini tamamlaya-
madan 6ldGga ileri stirtilse de temel eseri Economy and Society ve
ondan derlenen The Sociology of Religion’in farkli béliimlerinde, dagi-
nik bir sekilde olsa bile, bu dine iliskin kisa ama 6z degerlendirmele-
rin bulundugu bir gercektir.

Elestirimizde kendi goértslerimizi desteklemek amaciyla Weber
lUzerine degerlendirmelerde bulunan 6zellikle Bryan Turner ile Sabri
Ulgener’den yararlandik. Bunu yaparken arastirma alanimiz sadece,
Hz. Peygamber dénemi Islam toplumuyla sinirladik. Arastirma ko-
numuza gecmeden 6nce, onun sosyolojisinde 6nemli yer tutan ko-
numuzla ilgili yéntemine ana hatlariyla deginmenin yararli olacagini
dustinmekteyiz. Kendi yéntemine ragmen, Weber’in Islam hakkinda-
ki degerlendirmeleri onun konumunun yorumlanmasinda yol goste-
rici olacaktir.

A- WEBER’IN YONTEMI
Burada Islam’a iliskin degerlendirmeleriyle baglantili olan

” o«

“verstehende”, “ideal tip” ve “din-sosyal sinif” iliskisine dair Weber’in
gortsleri ana hatlariyla ele alinacaktir.



1. Verstehende (Anlayici) Sosyoloji

Weber sosyolojisinin, genel olarak toplumsal eylemler ve bu ey-
lemlerin icerdigi anlamlar tzerine kuruldugu soylenebilir. Eylem
davranistan/hareketten farkli olarak, anlam ve niyet icerdiginden
eylemi yapan kisinin (fail/aktér) goztinde 6znel bir anlam tasimakta-
dir. Ona goére davranis, aktérin bir anlam ytklemedigi (g6z kirpma
gibi) sadece fiziksel harekettir. Weber’in amaci, her aktértin, bir an-
lam ve niyet iceren sosyal eylemine kendi verdigi anlami kavramak-
tir. Bu, onun verstehende sosyoloji dedigi seydir, Boyle bir yontem ile
arastirmaci, oOncelikle kendisini aktorlerin yerine koyarak, onlarin
eylemleriyle amaclarinin ve niyetlerinin ne oldugunu anlamak caba-
sindadir. Bir kimsenin sembolik eyleminin anlami, ancak kendi niye-
tini ac¢iga vuran ifadeleriyle anlasilabilir. Clink(i niyet ve eylem ay-
rilmaz bir sekilde birbirine baglhdir. Weber, bununla da yetinmeye-
rek, eylemin yorumunun nedensel izahinin yapilmasini da istemek-
tedir. Sosyolojik analiz, ancak, eylemlerin aktorler icin ifade ettigi
anlam bilindikten sonra yapilabilir.! Zira aciklamak icin 6nce anla-
mak, yani bireyin eylemindeki niyeti bilmek gerekir. Weber, bodylece
sosyolojinin kisisel (sibjektif) deger yargilarindan soyutlanacagini
distntyordu.

2. ideal Tipler

Weber, toplumsal eylemlerin dogru ve kolayca anlasilabilmesi
icin “ideal tip” yontemine basvurur. Buradaki ‘ideal’, normatif olmak-
tan ziyade ‘saf’ ya da 'soyut' anlaminda olup herhangi bir deger yar-
gistyla ilgili degildir. Analitik amaclarla, din énderleri icin oldugu gibi
ahlaksizlik tipleri icin de ideal tipler soyut olarak insa edilebilir. Bu,
ne peygamberlerin ne de ahlaksizliklarin yUcelestirilmesi anlamina
gelir, ne de ideal bir yasam biciminin temsilcileri olarak taklit edilme-
leri gerektigini anlatir.

Buna karsilik, toplumsal olgularda tipik olmayan o6zellikler ise
disarida birakilmistir. Ideal tipler hakkinda fikir ytirtitmenin en iyi
yolu, onlar1 soyut "fikir tipleri" olarak diisiinmektir; yani sosyologun,
gercek dlinyaya iliskin en akilci 6geleri secerek kendi kafasinda kur-
guladigi bir seydir. Bir baska deyisle ideal tip, bir amac olmaktan cok
belirgin bir olgunun tespiti ve anlasilmasi icin bir arac niteligi tasi-
yan bir zihinsel kurgudur. Gercek diinyadaki tecriibi nesnesine, kav-
ramsal safligiyla tamamen mutabik olmasa da ona uygun olacak

1 Kizilgelik, Sezgin, Sosyoloji Teorileri, c.1, Yunus Emre Yay, Konya, 1994, s.246-
248.



tarzda akilct yodntemlerle olusturulmustur.2 Ornegin, 'nebilik"
(prophethood) bircok dinlerde goéruliir, ancak her dinde nebiligin sek-
li, yeri, alan1 degisiktir. Ayn1 sekilde "blirokratlasma" ideal tip olarak
kullanilmaya musait bir yapidir, fakat Osmanlilarin "patrimonyal
(saltanata dayali)" blirokrasisiyle modern devletin "rasyonel" buirok-
rasisi arasinda 6nemli farklar vardir. Cerceveyi sistemlere tatbik etti-
gimizde farklar belirir.

3. Din-Sosyal Sinif iligkisi

Sosyal tarih alanindan hareket eden Weber’in calismalarinin,
genel temasi, dini sistemin din disi alanlara (profan) etkilerini belir-
lemekten ibaretti. O, bunu konu edinen Unlt arastirmasi Protestan
Ahlakt ve Kapitalizm’in Ruhunu 1905’de yayinladi. Din sosyolojisi
acisindan U¢ temel konusu sunlardi:

¢ Dini fikirlerin ekonomik davranisa etkisini arastirmak,
e Sosyal tabaka ile dini fikirler arasindaki iliskinin tespiti,

e Bati kultirintn kendine 6zgt 6zelliklerini tespit etmek ve
aciklamak.

O, bunu yaparken, Bati’nin rasyonel gérintiisiinii daha iyi or-
taya koyabilmek icin, olumsuz anlamlar ytkledigi Dogudan da tezat
(kontrast) halinde s6z eder.

Dini fikirlerin ekonomik davranista etkili oldugu tezi sebebiyle
Weber’i, Karl Marks’in anti tezi olarak goérenler olmustur. Boyle anla-
silmasina itiraz etse bile, degerlerden olusan Ust yap: kurumlarinin
ekonomi ve Uretim araclarini ifade eden alt yapiyr Grettigi tarzindaki
Marksist varsayimdan o, aciklama yéntemi itibariyle tamamen ayri-
Iir. Onun temel distncesi, ekonomik enstrlimanlar: iceren alt yapi
kurumlarinin degersel st yapinin bir yansimasi oldugu varsayimin
aksine, dinsel inanclarin bir ekonomik zihniyetin dogusuna neden
oldugudur. Bu yluzden Protestan (6zellikle Kalvinist) ahlaki ile kokleri
16.ylzyila kadar uzanan kapitalist dlislince arasinda acik bir bag-
lant1 kurarak Kalvinist Protestan ahlakinin kapitalizmi ortaya cikar-
digin ileri stirer. Buna goére inanmis bir Kalvinist ve Pariten’in, de-
vaml calismay1 Tanri’nin emri ve dini arinmishgin vasitasi olarak
benimsemesi sebebiyle Kalvinizm ve Puritenizm belirli bir asamaya,
dinyevilesme asamasina kadar kapitalist ruhun tasiyicis: olmustur.?

2 Aron, Raymond, Sosyolojik Dtistincenin Evreleri, (cev. Korkmaz Alemdar), Bilgi
Yay, Ank. 1986/1989, s.361; Swingewood, Alan, Sosyolojik Diistincenin Kisa
Tarihi, (cev. Osman Akinhay), Bilim ve Sanat Yay. Ank. 1998, s.178-181;
Kizilgelik, age, 250-252.

3  Weber, Max, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, the
Relationships Religion and The Economic and Social Life in Modern Culture,



Weberci bakis acisina gore din, muhtelif sosyal tabakalarin etik
ve ideolojik yénelimlerini yansitir. Sézgelimi Cin'de, M.O. bir kac asir
o6ncesinden baslayip 1912 yilina gelinceye kadar devlet dini olarak
taninan Konfiicyanizm alimlerin, ediplerin, blUrokratlarin, prenslerin
ve imparatorluk ailesinin diistincelerini; erken Budizm dilenci zahit
ve rahiplerin gértistinti ve Yahudilik baslangicta bir parya konumun-
daki bir azinlik kilttrtntn fikirlerini temsil eder. Huristiyanlik gelis-
tikce, Hiristiyvan olmanin hangi anlama geldigiyle ilgili fikirleri, cok
farkli sosyal sinif tirlerinin cikarlarini yansitmistir. Boylece Hiristi-
yanlik, kendi sosyal ve ekonomik hayatinin nasil konumlandigina
bagli olarak, uhrevi, dlinyevi veya her ikisinin birlesimi haline gel-
mistir. Kurtulus, gelecek telafisi, ginah ve hatta dini mutevazilik gibi
kavramlar belirli sosyal siniflar icin tabii iken digerleri icin degildir.4
Weber’in en iyi bilinen ayirimlari arasinda “imtiyazsizlar” (bundan
dolayr kurtulusa ihtiyac duyanlar) ile “imtiyazlilar” (halihazirda
“doymus” olduklarindan bir kurtulusa ihtiyac duymayanlar) arasin-
da olanlardir.> Baslangictan beri, kadim Hiristiyanlik bir sehirli
zenaatkarlar diniydi. Toplumun orta ve ortanin daha asag: kisimlari-
n1 olusturan bu imtiyazsiz siniflar, hem koyltler hem de imtiyazh
elitlerin aksine dindar insanlardan tesekktul ediyordu. Genel olarak,
rasyonel ekonomik amac¢ pesinde kosan orta tabaka ve daha asagi-
sinda yer alan sehirliler dinin gercek tasiyicilaridir. Sehirli alt taba-
kalar ise, kendilerine 6zgi dini fikirler gelistirme egiliminde olmakla
birlikte asagi orta sinif liderlerinin ve vaizlerinin misyonerce cabala-
rindan oldukca etkilenirler.

Din-sosyal tabaka iliskisiyle ilgili olarak su iki hususun alt1 ¢i-
zilebilir: Birincisi, “Bir dinin 6zlintin, onu ayakta tutan tabakanin
toplumsal durumunun basit bir ‘islevii oldugu ya da o tabakanin
‘ideoloji’sini temsil ettigi; o tabakanin maddi ya da manevi ¢cikar ko-
numunu yansittig1” tarzindaki Marksist varsayim®, dini maddi un-
surlara indirgeyen bir varsayimdir. Marksist terminoloji, dini formlar:
sosyo-ekonomik alt yapinin -6zellikle siniflar arasindaki iliskilerin-
yansimalar1 veya tezahtrleri olarak aciklama egilimindedir. Buna
gore, Uretim strecinin dogasi ve Uretim stirecine katilan baslica top-

translated by Talcott Parsons, Charles Scribner’s Sons, New York, 1958,
s.155-181; Turkgesi, Protestan Ahldkt ve Kapitalizmin Ruhu, c¢ev. Zeynep
Aruoba, Hil Yay, Ist. 1985.

4  Weber, age, 228-229; Paden, E. William, Interpreting the Sacred, Beacon
Press, Boston, 1992, s.37.

5 Weber, Max, The Sociology of Religion, Translated by Eprahim Fischoff, Beacon
Press, Boston, 1963, s.95-100; Hamilton, B. Malcolm, the Sociology of Religion,
Theoretical and Comparative Perspectives, London and New York, 1995, s.140;
Paden, age, 37.

6  Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, 229.



lumsal giicler arasindaki iliskiler, dinin ortaya ciktig1 sartlar1 olustu-
rur.” Weber’in fikirlerle cikarlar: ilintilendirdigi temel kavram, “sec-
meci yakinlik™ir (elective affinity), karsiliklilik ya da yansima degil.
O, zihniyet diinyalariyla belli sosyal olgular arasinda birbirlerini ce-
ken bir seyler oldugunu soOylemekle yetinir.8 So6zi sdyleyenin ya da
izleyicilerinin cikarlari (sosyal kdkeni) ile belli bir diistincenin dogusu
sirasindaki icerigi arasinda yakin bir iliskinin ancak nadiren bulun-
dugu  kanisindadir. Nitekim Eski Ibrani  Peygamberleri,
Reformasyonun o6nderleri ya da cagdas devrimci liderler, mutlaka
zamanla kendi dustincelerinin baslica tasiyicist haline gelecek olan
sosyal tabakalara ait degildiler. Bunun yerine Weber dini dtistincele-
rin,-makascilar 6rneginde oldugu gibi- cogunlukla y6én belirleyiciligi
oldugunu benimser:

Bir dtistincenin icerigi ile onu ilk andan itibaren benimseyenle-
rin ¢ikarlar1 arasinda 6nceden belirlenmis bir karsiliklihik yok-
tur. Ama cesitli ¢ikarlar dogrultusundaki eylemlere yol gdstere-
mezlerse, diistinceler zamanla gézden duiserler. i1k 6gretiden se-
cilerek alinan ve yeniden yorumlanan distnceler belli sosyal
kesimlerin belli tiyelerinin ¢ikarlariyla bir yakinhk kazanirlar;
bu olmazsa bir yana birakilirlar.9

Ikincisi, kuskusuz sturegiden tek bir sosyo-ekonomik tezahtir-
den bahsedilemez. Bir iktisadi ahlak sistemine en belirli 6zelliklerini
veren tabakalar tarihsel stire¢ icinde degisebilir ve tek bir tabakanin
etkisi hicbir zaman yalniz basina yeterli degildir. Yine de, kural ola-
rak, belli dinlerde hangi tabakalarin yasam bicimlerinin btytk 6lct-
de belirleyici oldugu tespit edilebilir.10

B- WEBER’IN iISLAM TEZi

Islam’a dair yazilarini tamamlayamadan 6ldtiga ileri stirtilen
Weber’in Economy and Society isimli iki ciltlik kapsamli ¢calismasi ile
ondan derlenen The Sociology of Religion’da Islam’la ilgili daginik da
olsa degerlendirmelerin oldugu gériliir. Weber’in Islam taniminin
merkezinde “askeri gidt” kavrami yer alir. O, askeri gtidilerin tek
gudusel dili oldugu gerekcesiyle, Islam’n ilk ortaya cikisinda sehirli
aydinlarin degil ganimet, fetih ve cinsel arzularini tatmin beklentisi

7 Robertson, Robertson, Roland, “Din Sosyolojisinin Gelisimi”, M. E. Koktas, Y.
Aktay (Ed.), Din Sosyolojisi, Vadi Yay, Ank. 1998, s.219-227.

8 Turner, S.. Bryan, Weber and Islam, London, 1974, s.10-11; Turkcesi, Max
Weber ve Islam, cev. Yasin Aktay, Vadi Yay, Ank.1991; Aktay, Yasin, “llahiyat
Sosyolojisi: Bir Sosyal Degisim Dinamigi Olarak Ilahiyat Sorunu”,
http:/ /www.bilkad.org/content/view /58 /29/ (27.11.2008).

9 Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of Capitalism, 63-64.

10 Weber, age, 228.



icinde motive edilmis disiplinli savascilardan olusan bir bedevi silah-
sorlar dini oldugunu iddia eder.!! Dolayisiyla onlarin Islam’a baghlik-
lar1 da ya ganimet beklentisiyle ya da askeri tehditlerle saglanmis-
tir. 12

Islam’in rasyonel bir toplum yapisina sahip olmayis1 da bahse-
dilen “askeri gtidii” ve “ganimet beklentisi” kavramlariyla baglantili-
dir. Bu ylUzden Weber’in, kapitalizmin zemin hazirlayicilar1 olarak
gordtigl “serbest pazar”, “rasyonel teknoloji”, “rasyonel hukuk”, “oto-
nom sehirler” ve bunlarin ortaya cikardigi “burjuva sinifi’nmin Islam
toplumlarinda yer edinemedigini séyler. Tim rasyonellikleri blinye-
sinde bulunduran kapitalizmin zemin hazirlayicilar: olan s6z konusu
olgular, Cin ve Hindistan gibi, Islam toplumlarinda da yer edineme-
mistir. Ona gore bunlar, butlinuyle Bati toplumlarina ait degerlerdir.
Islam diinyasinda onlarin yerini dini hukuk ve is diinyasindaki devlet
miidahalesi almistir. Bir diger ifadeyle, Islam toplumlarinin karakte-
ristik 6zelligi, feodal ahlak nedeniyle sehir hayatinin ve siyasal istik-
rarin yoklugu —var olan sehirler mustebit kral ya da padisahin askeri
karargahidir- dini ve keyfi hukukun gecerliligi ve ticarette sturekli
devlet midahalesinin varhigidir.13

Weber’in Islam’a karsi olumsuz tavri, insanin beden-elbise te-
mizligi ve intizamina dair Islami tavsiyeyi, islam’n bir “kurtulus dini”
olmadigini ispatlamak amaciyla, Puritenist degerlerle taban tabana
zit bir feodal stati gostergesi olarak algilamaya kadar varir:

Stinnet, luks giysiyi, gtizel kokuyu ve dindarin titizce taranmais
dalgali sakalini memnuniyetle tasvir eder. Hz. Muhammed’in,
huzurundaki pejmurde kiyafetli varlikli insanlara hitaben; “Al-
lah bir kimseye zenginlik (nimet) ihsan ettigi zaman, belirtilerini
onun Uzerinde gérmek ister” hadisi, herhangi bir Puriten ahla-
kinin tam karsi ucunda dururken, feodal statti anlayisinin mui-
kemmel bir karsiligidir. Bu s6ztin bizim dilimizdeki anlami su-
dur; varlikli bir kimse ‘statistine uygun yasamak zorundadir’.
Kur’an’da Muhammed, -perhiz, yakarma ve tévbeyle uyumlu ol-
dugu icin asketizmi tamamen degilse de- ruhbanligin
(monasticism) her cesidini btittintiyle reddeden bir kimse olarak
gOsterilir.14

11 Turner, age, 141.

12 Weber, Max, Economy and Society, Guenther Roth and Claus Wittich (Ed.),
c.1, University of California Press, 1978, s.625; Weber, Max, The Sociology of
Religion, Translated by Eprahim Fischoff, Beacon Press, Boston, 1963, s.262,
264.

13 Turner, age, 3,14.

14 Weber, Economy and Society, 1/624.



Bu alintidan onun, hadislerden haberdar olacak élctide Islam
arastirmasi yaptigi anlasiliyor. Aslinda onun yasadigi dénemde Ba-
tr’da Islam’la ilgili baz1 kaynaklara ulasmak zor degildi. Bati dillerine
cevrilen bazi Islami kaynaklarin disinda birkac asir éncesinde derle-
nen dinler tarihi arastirmalarinda Islam’a ait detayli degerlendirmeler
mevcuttu. Bununla birlikte Weber burada da acikca Islam’a ve Islam
Peygamber’ine olumsuz anlamlar atfetmektedir. Bu durum, buyuk
bir ihtimalle, kendisinin kurguladig: “ideal tip” ile ilintili olarak kafa-
sindaki “Islam imgesi’nden kaynaklanmis olabilir. Bir tarafta diinye-
vi asketizmin basat temsilcisi “Plrienist ahlak”, diger tarafta sozde,
hedonizmin ve feodal statii anlayisinin temsilcisi “Islam ahlaki!”
Weber’in Tirkiye’deki ilk elestirmenlerinden olan Sabri Ulgener’in
(1911-1983) ironik ifadesiyle; “Her sey bir tarafta olusmus; 6bur ta-
raf bunun tamamiyla disinda kalmis! Rasyonel hayat, rasyonel bilim,
rasyonel musiki, disiplinli is ve meslek ahlaki. (...) Hepsi yalniz ve
yalniz Bati1 diinyasina mahsus ve digerlerine yabanci!”1> Weber’e go-
re, savas ve ganimete dayali kazanma yollar1 gibi tiiketim ahlaki da
feodal-politik karakter tasiyan Islam ekonomisinde servet, liretime
devamin sarti oldugu icin degil, iyi yasamanin, iyi giyinmenin araci
oldugu icin aranir.16

Weber bir baska pasajda Islam’in baslica karakterlerini séyle
tasvir eder:

Islam’n baslica temel buyruklarinca belirlenen siyasal karak-
terleri, digs dismanlara karsi grubun gliciinti 6nemli 6l¢ctide ar-
tiran sahsi kirginlik ve cekismelerin kaldirilmasi; cinsel davra-
nisin gayri mesru formlarinin engellenmesi ve glclt ataerkil
baglarla (esten bosanma imkéani ve cariyelerle metres hayat: gibi
sadece servetin sagladigi cinsel imtiyazlarla) mesru cinsel iligki-
lerin diizenlenmesi; tefeciligin yasaklanmasi; savas vergilerinin
tanzimi ve fakirlere destek verilmesinin emredilmesidir. (...) ila-
veten, hayatta bir kez Mekke’ye seyahat etme, Ramazan ayinda
gliindliztin orug¢ tutma, haftada bir kez toplu ibadete katilma ve
gunlik ibadetleri yerine getirme zorunluluklar: vardir. Nihayet,
Islam her glinliik yasamda ayirt edici bir elbise giymeyi ve temiz
olmayan belirli yiyecekleri yemekten, saraptan, kumardan sa-
kinmay: talep eder. Kumara kars: kisitlama, acikca, spektulatif
is tesebbuslerine yo6nelik dini tutumun 6énemli sonucudur.1!?

15 Ulgener, F.Sabri, Zihniyet ve Din, Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri Iktisat
Ahlaki, Der Yay, Ist. 1981. s. 50.

16 Ulgener, age, 52.
17 Weber, Economy and Society, 1/625; Weber, The Sociology of Religion, 263-
264



Gercekte burada Weber, diinyevi kurallardan ¢cok moral deger-
lere sahip Hiristiyanligin karsisina, kati dinsel kurallarn (seriat) bu-
lundugunu diistindiigti bir Islam portresi cizmektedir. Bu tiirden
Islam’a iliskin notlari, bir bakima, onun Protestan Ahlak: céztimle-
mesi icin bir cesit sosyolojik tahlil yapma aracidir. Boylece, kontrast
halinde tam karsitini gostermek suretiyle Kalvinist-Puriten degerleri
daha net géstermeyi dtistintr.

Sabri Ulgener’in bu konuyla ilgili yorumu séyledir:

Kalvinist-Puriten ahlakin bir yandan disiplinli calisma ve ya-
ratma ethos’u ile beraber savruk gosterisci tiiketime higbir za-
man izin vermemesine karsilik Islam, ona kalirsa, rasyonel bir
is ve Uretim felsefesinin disinda, fakat bir yani ile dinya nimet-
lerinin tam icinde ve ortasindadir. Netice olarak Kalvinizm, bur-
juvazi temeli Gsttinde surekli bir birikim ve deger yaratmanin;
Islam, feodal bir savasci ve aristokrat toplulugun basini cektigi
tiketim ekonomisinin izindedir. Her sey orta hallinin basik,
mutevazi Olctileri isttinde politik iktidara gore bicim kazanmisa
benzer: Poligami, bosanmanin kolayligi daha cok varliklilara ta-
ninmis birer imtiyaz oldugu gibi, “riba”nin yasaklanmasi, ciha-
da yardim, zekat vs. esas itibariyle politik karakterde iddia ve
kulfetlerdir. Geri kalani ise hemen tamamiyla ibadete ait
farizalardan ibaret: Salat, orug, hac, vs. Bunlara karsilik diinya
nimetleri ise (servet, kudret, itibar) savas¢i mii'mine yapilan ti-
pik vaatlerden ibaret oldugu gibi, ahiret mukafat: da ayni sekil-
de bir savasgi cenneti (firdevs-i ala) olarak renklendirilir. Kolelik
ve serfligin olagan sayilmasi, poligami, kadinin alt siralarda yer
alisi, dini farizalarin daha cok ibadet diizeyinde tutulup fazla
karmasik hale getirilmemesi... Biitiin bunlar, onun géziyle, Is-
lam’a feodal gériintim veren baslica 6zelliklerdir.18

Yine Ulgener’e gére Weber, disiplinli bir nefis murakabesi ve
zamanla burjuvaziye aktarilabilecek diizenli bir is ve meslek ahlaki
olarak “asketizm”in!?, islam’da ciddi olarak hemen hemen hic disii-
niilmedigini ileri stirer. [lk déSnemlerden sonra ortaya cikan “tasavvuf
ise Islam’ tam karsi uca, kontemplatif-mistik inanc diizeyine getirip
oturtmustur. Islam’da Allah fikri de -iddiaya goére- batidakinin tam
tersi olan 6zellikleri tasir: Her haliyle “kddir-i mutlak” ve “rahim” (ba-
gislayici) ve de her seye kefil bir Tanri! Weber’in bundan -cok acele-

18 Ulgener, age, 53.

19 Weber dunyevi asketizmi (riyazet-ztihd ahlaki), diinyada basarili olabilmek
icin zevk ve sefadan vazgecip basa gelen her turlt sikintiya katlanma ahlak:
anlaminda kullanir. Ona gore Kalvinistler, asketizmi manastir hticrelerinden
meslek hayatina tasimislardir (Weber, The Protestant Ethic and the Spirit of
Capitalism, 124-126).



cikardigi sonuc ise su: Islam duzlige ve selamete cikmada kisiye, bu
Usttin kuvvete teslimiyetten oOte, aktif sorumluluk ytklemeyen bir
dindir”.20

Ozetlemek gerekirse Weber, Islam’da “kapitalizmin ruhu”nun
gelisimini engelleyen Ug¢ faktértin oldugunu ileri strtiyor: Bunlar
sufilik, savasct ahlak: ve dogu despotizmidir.

o Sufilik, 6teki diinya karakterli oldugu icin kapitalistik bir
ruhun gelisimine engeldir. Weber, sufiligin kaderci bir hayat
tarzini cesaretlendirdigini diistintiyor.

e Savasct ahlaki ya da “fetih ruhu” tretken kapitalist ruhun
antitezi olarak gériltyor.

e Weber Islam Imparatorlugunun despotik karakterinin miil-
kiyet haklarini ve dolayisiyla kapital birikimini sinirladigini
ileri stirtiyor.21

C- WEBER’IN iISLAM TEZINiN ELESTIRISI

Islam’n konumuna iliskin Weber’in kisa ancak tizerinde ciddi-
yetle durulmasi gereken yorumunu, “Islam-savasci sinif iliskisi”, “Is-
lam-sehirli orta sinif iliskisi”, “Islam-Hazcilik Iliskisi” ve “Weber’in
kendi yontemiyle celiskisi” basliklar: altinda elestirmek mimkutndur.

1. islam-Savaggi Sinif iligkisi

Weber Hiristiyanligin bir gezginci zenaatkdr ve esnaf doktrini
olarak basladigi ve ayagini sehirli orta sinif temeline dayal tuttugu
konusunda sonuna kadar kararli olurken2?2?, Medine donemindeki
Islam’ “bedevi savascilarin” dini olarak gérmek ister.

[lk Muislimanlarin sosyo-ekonomik konumlarini gosteren bir
inceleme, sosyal sinif-tabakalasma ve din iliskisinin bir Ornegini
olusturmasinin yani sira ayni zamanda Weberin arglimanlarinin
tutarsizliginin da test edilmesine imkan saglar. Her seyden once,
liderliginin ve cekirdek kadrosunun bedevilerden degil, Mekke’nin
orta &lcekli ticaret elitinden gelmis oldugu gercegi, islam’in 6nde ge-
len 6zelliginin “askeri giidiler”’le motive edilmis bir savasc¢t dini oldu-
gu savinin gecersizligini ortaya koyar. Weber, Bati’da kendisinin Is-
lam konusundaki ilk elestirmenlerinden olan Turner’in da soyledigi

20 Ulgener, age, 54.

21 Arslan, Mahmut (2000), “A Cross-Cultural Comparison of British and Turkish
Managers in Terms of Protestant Work Ethic Characteristics”, Business
Ethics: A European Review, Vol.9, No:1, January, s.13.

22 Weber, Max, Sosyoloji Yazulariy, haz. H.H. Gerth ve C. Wright Mills, ¢ev. Taha
Parla, Hiirriyet Vakfi Yay, Ist. 1986, s.229.
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gibi, Musliman savascinin rolind buttintyle abartmisti ve muhte-
melen orta siif tiiccarlarin ilk dénem Islam’in degerlerini sekillen-
dirmedeki 6neminden habersizdi.2® Gercekte, ilk sirada orta sinif
tliccarlari olmak tizere, daha zayif kimseler, koéleler ve bedeviler hep
birlikte Islam’in tasiyicis1 olmuslardir.24 Bu siralamada, tiiccarlarin
her zaman basta, gécebe bedevilerin ise sonlarda oldugunu séyle-
mek, dinin ortaya ciktigi siniflar icin Weber’in ileri stirdtglt genel tez
ile de uyusmaktadir.?5 Zira Islam, baslangictan itibaren bir savasci
dini degildi. Asagida gorilecegi tizere, Mekkeli ve daha sonra Medine-
li ticcarlarin etkinlikleri, onun savasci niteligine goére cok daha 6n
planda gérinmekteydi.

2. islam-Sehirli Orta Sinif iliskisi

Islam’in dogusundan 6énce Mekkenin zaten sehir &lctitlerine
uygun bir yer oldugu ve Islam’a birlikte gelismesini strdirdagi;
Musliimanlarin hicretiyle birlikte beliren ekonomik ve demografik
gelisme sonucunda da Medine’nin bir sehir haline déntstigt acik-
tir.26 Yukarida gectigi tlzere, Islam’in liderligi, bedevilerden degil,
Mekke’nin orta Olcekli ticaret elitinden gelmisti. Kirsal kesim kulta-
rind yansitan bedevilik degil, yogun ticari iligkilerin ve egitim faali-

23 Turner, age, 98, 141, 143.

24 Watt, W. Montgomery, Hz. Muhammed Mekke’de, (cev. M. Rami Ayas ve Azmi
Yiksel), Ank. Univ. llahiyat Fak. Yay, 1986, s.95-106.

25 Aslinda Islam toplumlarinin gelisim ve biiyiimesini sirf askeri glice dayanan
“fetih ruhu”yla iligkilendiren oryantalistlerden birisi de Wittek’dir. Wittek,
1937°de ortaya attig1 gazi teziyle Osmanl devletinin gérkemli ytikselisinin ger-
cek sebebinin, Islam miticahitleri (gaziler) olan Tirk gécebelerinin oldugunu
ileri sGirmustir. Ancak Amerikali tarih¢i Jennings 1986’da yayinladigi maka-
lesinde, ilk Osmanl gelisiminin fetihlerden daha cok, sosyal iliskiler aracili-
giyla saglandigini érneklerle acgiklayarak bu tezin yanlhs oldugunu belirtmistir.
Jennings’e gore cihat Musltimanlara farz oldugu icin, gazi ordusunun yalniz-
ca Musliman askerlerden olusmasi beklentisine ragmen, ilk Osmanl ordula-
rinin bir kisminin sadece Musliman Turk mucahitlerinden degil, onlarla bir-
likte Bizans’a bagli bazi Yunan Ortodokslarindan olusmustur. Ayrica, ilk yil-
larda her ne kadar bazi Bizans topraklari savasla alinmis olsa da bircogu ya
satin alinmis ya da evlilik yoluyla elde edilmisti. Ik hiikiimdar Osman (1258-
1326), hayatin1 Bizans topraklarini fethe vakfetmis olmasina ragmen, Os-
man’in Bizans’la iligkisi hep samimi ve cana yakin olmustur. Osmanl yone-
timine giren bu insanlar, Osman ve haleflerini terk etmediyseler veya onlar-
dan nefret etmediyseler, bunun sebebi belki de ilk Osmanli htiktimdarlarinin
onlara yeterli mal ve can glvenligi saglamis olmasiydi. Bkz, Jennings, Ro-
nald(1986), “Some Thoughts on the Gazi-Thesis,” Wiener Zeitschrift fur die
Kunde des Morganlandes, Vol. 76, s.152.

26 Kurt, Abdurrahman (2001), “Sosyo-Ekonomik ve Kulttirel Yonden Islam On-
cesi Mekke Toplumu”, Uludag Universitesi llahiyat Fakliltesi Dergisi, c. 17, S.
2.
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yetinin yaygin oldugu sehirli bir kultiir, {1k Islam toplumunun basat
ozelligiydi.

Bu durumu, Islam’in bir devlet kurumu icerisinde gelisimini
strdurdtigd Medine déneminden itibaren gézlemlemek mUmktindr.
Medine déneminin ilk yillarindan itibaren halkin ¢cogunlugunun des-
tegini almis bir lider konumuna ylkselen Hz. Peygamber, eskinin
asiret yonetimi yerine yazili hukuk kurallar1 bulunan bir site devleti
kurdu. Kisa stirede saglanan toplumsal butinltik nedeniyle Muisli-
manlar, “bedavetten” “medeniyet’e ve sehir kultlrltine gecisin bir
sembolll olarak, hakimiyetini tamamen ellerine gecirdikleri Yesrib’in
adin1 Medine'ye (sehir) cevirdiler. Kur’anin ilk emri “oku” dogrultu-
sunda, cok gecmeden tesirleri Gi¢ buytuk kitay1 kusatacak tarzda bi-
yuk bir medeniyet hamlesi baslatarak egitime 6nem verdiler; ibadet
ve toplanti merkezi olarak kullandiklari Mescid-i Nebevi'nin hemen
bitisiginde, gece egitimi veren Ashab-1 Suffa’y: faaliyete gecirdiler. Hz.
Muhammed, burada okuyan genclerle yakindan ilgilendi; buittin
Muslimanlarin yardimiyla onlarin iase ve ibatelerini temin etmeye
calist1. Ilme o kadar cok ilgisi vardi ki, mescitte zikir ve ilim halkala-
rin1 bir arada gérdiiginde ilim meclisinde bulunmay: tercih ederdi.
Bu durum onun ilme verdigi ehemmiyeti yansitmasi agisindan dik-
kate degerdir. Boylece Muslimanlar, ilim meclislerinde sadece dini
suurlanma slireci yasamadilar, ayni zamanda dinyevi islerini miza-
kere ettiler; basarinin yollarin1 arastirdilar ve boéylece daha glgcla
konuma geldiler.

Islam, eskinin kan ve nesep birligine istinat eden koyu kabileci-
lik anlayisinin yerine din ve akide kardesligine dayali bir millet (Gim-
met) anlayisi getirmek istemistir. I¢ biitiinligiin{i egitim halkalarinda
suirekli islenen din ve iman bagiyla gliclendiren Islam toplumu, co-
gunlukla girmek zorunda kaldiklar1 mtidafaa savaslarinda zaferden
zafere kosuyorlar ve bunun sonucunda, dogal olarak, ytkli ganimet-
lere de kavusuyorlardi. Savas sonrasinda oOzellikle yeni Musltiman
olmus kimseler insani bir glidliyle ganimetlerden pay alma arzusunu
acikca dile getirirken bazen de genel Islami kabuliin disinda sayilabi-
lecek eskiyi hatirlatici kabile baglarinin izleri goérulebilmekteydi.2”
Medine’de yasayan Evs ile Hazre¢ kabilesi, hicbir zaman gec¢misin
kanli kavgalarina doénmediler, ama gelisen toplumsal olaylarda
kabilevi farkliliklar1 ve eski glnleri hatirlayip catismanin esiginden
dondutkleri anlar oldu. Ayrica Hicret’in sekizinci yilinda, Mekke’nin
fethiyle baslayan strecte Araplarin, kabileler halinde Muslimanlarin
safinda yer almasi, Misliman nutfus oranini ve giiciinii artirmakla
birlikte bazi zafiyetleri de beraberinde tasidi. Islam’a ihtida eden cok

27 Esad, Mahmud, Islam Tarihi, Tarih-i Dini Islam, (sadelestiren A.L.Kazanci ve
0. Kazanci), Marifet Yay, Istanbul, 1984, s. 781.
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sayidaki yeni Musltimani, bilinclendirmeye imkan saglayacak yeterli
zaman olmamas1 sebebiyle, gecmisteki aliskanhklarini hala strda-
renler vardi. Ozellikle zaferle biten savaslarin sonucunda elde edilen
ganimetin, o zamana kadar benzeri goértilmemis o6lctide bollugu ve
Hz. Muhammed’in onlar1 béltistiimdeki ince siyaseti, baz1 kimseler
tarafindan yeteri kadar anlasilamadig icin “acaba kabileye dénus
mu var’? tereddudine yol acmis ve bdylece bilin¢ altindaki kabileci-
lik duygusu, uygun ortamlarda zaman zaman disa yansiyabilmisti.28
Suphesiz, toplumsal gelisim stirecinde ortaya cikan beseri zafiyetlerle
beraber deruni iman varliginmi stirduirebilir. Ustelik bireylerin, diinye-
vi fayda beklentilerinin imanlariyla birlikte de hareket etmesi, insan
dogasina aykiri olmayan bir durumdur.

Bu ttirden olaylar, yeni olusum stirecindeki Muislimanlarin in-
sani gudulerden kaynaklanan sorunlar olarak gorulebilir. Ancak
bunun disinda Islam toplumunda gercekte Islam’ benimsemedigi
halde, gértintiste Musliman kimseler de gortilmeye baslamisti. Hz.
Peygamber, Islam’ icsellestirememelerinden 6tiirti, bazi bedevileri
askeri seferlere katmakta zorlanmisti. Weber, bunlari buttintyle
gérmezden gelir ve bizzat Islam’in, kendisine saf, icten ve sirf cikar
gludustyle baglanma arasinda bir ayirim yapip yapmadigl sorusunu
sormaz; aksine gécebe savascilarin sirf ganimet beklentisiyle Islam’a
baglandiklarini ima eder. Aslinda Kur’an, hadis ve diger ilk dénem
biyografik kayitlari, insanlarin Islam’a cikar ve niifuz saglama dui-
slUincesiyle intisaplarina karsi Peygamber ve ashabinin, strekli ola-
rak onlara karsitlik ve diismanliklarini koruduklarin1 géstermistir.29
Bizzat Kur’an ve hadis, mU’'min (inanan), kafir (dogrudan inanma-
yan) ve munafik (¢cikar giidiistiyle Islam’ benimsemis gériinen fayda-
a ikiytizltler) ayirimi yapar30 ve siurf ¢cikar gtidiistiyle Misliman go-
rinen munafiklara gticlt ve etkili suclamalar yoneltir.

Medine’de hakimiyet kuran gitclti iktidarin nimetlerinden ya-
rarlanmak amaciyla Islam’ benimsemedigi halde Musliiman gériin-
meye calisan kimselerin de ortalikta dolasmaya basladigi bir gercek-
tir. Bu nedenle, Mekke déneminde pek gérilmeyen ama Medine'de
beliren zafiyetlerin, Islamiyet’in sirf davet asamasindan diinyevi ku-
rumsallagsmaya gecmesinden kaynaklandigi soylenebilir. Artik,
mu’'minlerle ¢ikar pesinde olan munafiklar, ya da farkli inanctaki
kimseler bir arada yasamaya basladilar. Stiphesiz insanlar, cikarlar:
s6z konusu oldugunda, gercekte oldugundan farkli gértinme egili-

28 Huneyn ganimetlerinin paylasimi konusunda bkz, Buhari, Menakib, 33; ez-
Zebidi, 1972: 340.

29 Turner, age, 34, 36.

30 Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz,
Pinar Yay, Ist. s.165.
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mindedirler. Misliman olmayanlarin Mekke’de, farkli géortinmelerini
gerektirecek bir ortam hemen hemen hi¢ yokken, Medine’de ortaya
cikan gicla iktidar, boyle bir ortamin olusumuna kendiliginden im-
kan saglamis olabilir.

Bu durumu, vahyin iceriginde de izlemek mumkundtr. Hz.
Peygamber, eskiden Musltimanlar: sadece iman edip dirtist olmaya,
birbirlerini sevip saymaya, zararl fiilleri terk etmeye cagirirken Me-
dine’de belirli bir slrec icerisinde, bunlara ilaveten, varlik zekatinin
mutlaka 6denmesid!, glcli ordulara karsi savas cagrisina icabet
edilmesi gibi vecibeler getirildi ve belirli suclar isleyenlere de muey-
yideler kondu. Elbette emirlerin ve yasaklarin uygulanmasi herkes
icin ayni anlam ifade etmiyordu. Normali asan, birlik ve beraberligi
zedeleyici asir1 davraniglar, ister Muslimanlardan isterse mutinafik-
lardan gelsin, Hz. Peygamber tarafindan ikaz edilerek diizene soku-
luyordu.

Madalyonun &6btir ylizi ise Islam toplumunun fedakar cogun-
luguna aittir. Mi’'minler, dtinyevi islerini yurtttirken dinin tiim 6gre-
tilerini tatbik etmeye calisiyorlar, yeri geldiginde kendi mal ve canla-
rin1 feda etmekten cekinmiyorlardi. Tebuk seferi (Hicri 9.y1l), mGi’'min
ve munafiklarin ortaya c¢cikmasini saglayan bir turnusol kagid: gibi-
dir. Hz. Muhammed, bir yil sonra, Bizans kralinin Medine’ye saldira-
cagl istihbaratini alir almaz sefer hazirligina basladi. Giclt yeten
herkesten hem maddi hem de fiili katihm bekledi. Bazi munafik ve
bedeviler, isi agirdan almaya ve savasa gitmemek icin bahaneler
aramaya calisirken Ebu Bekir, Omer ve Osman gibi ileri gelen Mtis-
Iltmanlar, cok yliksek miktarlarda bagis yapti. Bu arada, binit temin
edemediklerinden savasa gidememe endisesiyle aglayan fakir Mus-
Iimanlar varda.

MG’ minlerin fedakarligini, mtinafiklarin ise firsatciligini yansi-
tan bu tir tablolar, Medine Islam toplumunda gériilebilmekteydi.
Her seye ragmen cok gecmeden techizatli 30 bin kisilik bir ordu
(ceysu’l-usre-gticlik ordusu), basinda bizzat Hz. Peygamber oldugu
halde bunaltici bir yaz sicaginda Tebuk’e dogru yola cikmisti.32 Sayet
Muslimanlar, maddi ve manevi giice sahip olmasalardi, dénemleri-
nin Ustiin gicleri olan Bizans ve [ranllar karsisinda tutunamayip
mahvolup gidebilirlerdi. Ancak onlar, adi gecen Ulkeler karsisinda
imanin sagladigi toplumsal biitiinlesme sayesinde, 6nemli basarilara
imza attilar. Cok gecmeden Halifeler donemiyle birlikte Suriye, Sam,
Iran, Orta Asya iclerine, Kuzey Afrika boylarina ve Ispanya’ya kadar

31 Hodgson, G.S. Marshall, Islam’in Seriiveni, (cev. Ahmet Demirhan), c.1, Iz
Yay, Ist. 1995, s.122.

32 Koksal, M. Asim, Islam Tarihi, Hz. Muhammed (As.) ve Islamiyet, Mekke Deuvri,
c.9, Ist, 1981, s.155.
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uzandilar. Rasulullah’in mtidafaa savaslari sonraki dénemlerde, “i’la-
y1 kelimetullah” amacli, islam’a cagr seferlerine déntistii. Bu savasci
davetcilerin 6ntinde bircok cihangir topluluk, ya kendi inanclaryla
uyumlu goérdtiklerinden isteyerek ya da savas meydanlarinda maglup
olduklarindan dolay: Islam’ kabul etmek durumunda kaldilar. Kisa
panoramasini sundugumuz bu tablo, son derece disiplinli bir hayatin
Urtintydd ve bu nedenle Musliiman toplum, gecmisteki maddi sikin-
tilarinin cogunlugunu artik geride birakmaisti.

Burada s0yle bir soru da akla gelebilir: Acaba Medine’de sosyal
gelismeyi saglayan unsur, sadece savas ganimetleri midir? Bir diger
ifadeyle, Hz. Muhammed déneminde Muslimanlarin gelir kaynag:
sadece ganimetlere mi dayanmaktadir? Islam’in gelisim cizgisine ba-
karak bu sorunun dogru cevabi bulunabilir. Yazili hukuktan yoksun,
daginik kabile hayatinin yerine glclli, evrensel bir millet anlayisini
egemen kilan Hz. Muhammed’in, toplumunu her seyden 6nce iktisa-
di yénden saglam temellere oturtmaya calistigi séylenebilir. Tktisadi
gelismede ganimetin de pay: olmakla birlikte, boylesine gliclii bir
toplumun kalkinmasini tek sebebe indirgemek, her seyden 6nce sos-
yolojik yontemle bagdasmaz. Bir kere, sadece savas ganimetleriyle
bir toplumun varligini uzun stire devam ettirmesi ne kadar olasidir?

Islam toplumu stirekli savas meydanlarinda diismanla carpi-
san bir toplum degildi. Esasen yapilan savaslar da saldirilar karsi-
sinda zorunluluktan kaynaklanan savunma savasi niteligindeydi.
Bircok kaynak, Islam 6ncesinde bile yogun ticari trafigin yasandigi,
tarim ve meyveciligin yapildigi bélgenin, Islamiyetin kazandirdigi
atilimci bir ruhla daha canli ve aktif kalkinma strecine girdigini bil-
dirmektedir. Her ne kadar Rodinson, Muhammed33 adli eserinde
kendisinin ateist ve Kuranin mesajinin Hz. Muhammed’in biling¢alti-
nin Uretimi oldugunu iddia etse de, Islamiyet ve Kapitalizm’de, ikti-
sadi yapisinin sirf ganimete dayali Weber’e ait Islam tezini ciddi se-
kilde elestiren ilk Batili sosyal bilimcilerdendir. Rodinson, bazi dinle-
rin iktisadi faaliyeti genellikle tesvik etmek yerine, insanlarin ginltik
yiyeceklerini Tanri’nin verecegi gerekcesiyle Tanri’'ya glvenmelerini
inananlarina 6gitlerken, Kur’an’in ticari aktiviteye taraftar géorindu-
gunl ve hatta Kur’an referans gostererek ticari karlari “Tanri’min
Latfu”34 olarak nitelendirdigini belirtir.35 Hatta -yogun bir ticari ze-

33 Rodinson, Maxime, Hazreti Muhammed, Sosyal Yay, Ist.1994.

34 “Sizden birinize 6lim gelip cattig1r vakit, eger bir servet (hayr) birakiyorsa,
ana-babaya, yakin akrabaya uygun bir tarzda vasiyet etmesi (...) farz kilind1”.
(Bakara, 2/180); “De ki, maldan (hayr) yapacaginiz harcamalar 6ncelikle ana-
baba, en yakinlar, ékstizler, yoksullar ve yolda kalmislar icindir. Iyilik (hayr)
olarak yaptiginiz her seyi stiphesiz Allah bilir”. (Bakara, 2/215); Hz. Suayb de
kavmine, “Ben sizi bolluk (hayr) icinde gortiyorum, demisti”. (Hud, 11/84);
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min icerisinde dogup gelistigi icin belirli bir ekonomik talebinin cok
net gériinmemesi sebebiyle- Islam’in teorik olarak kapitalist sistemle
catismadigini bile ileri stirer. Ona gore Islami ilkeler, son ytlizyildaki
liberal ekonomik y6nelimi ciddi bir sekilde engellemedigi gibi baska
bir yonelime gercekten karsi koyan bir seyi de ihtiva etmemektedir.
Rodinson, Islamiyetle kapitalizm arasinda temel bir zithk oldugu
gbriistinii, ister iyi niyete isterse kétii niyete dayansin, -Islam dininin
teori de kapitalist tiretim tarzina hicgbir itirazi olmadig1 gerekcesiyle-
bir efsane olarak degerlendirir.36

Gercekten de o donemde, bolgenin aktif kalkinma slrecine
girmesinde, yeni dinin ¢alismaya ve diinyevi basariya yonelik emir ve
tavsiyelerinin énemli bir pay1 vardi. Peygamberliginden 6nce bir stire
ticaretle istigal eden Hz. Muhammed, peygamber olduktan sonra da
ticareti tesvik etmeye devam etmisti. Servet edinme konusunda [s-
lam’in sert doktriner tutumunun olmamasi sebebiyle Abdurrahman
b. Avf, Osman b. Affan, Talha ve Zlibeyr gibi Ginlti sahabeden bazilari
Medine déneminde zamanla varlikli kimseler haline geldiler. Onlarin
mutesebbis kimseler oluslarinda Mekke’deki aliskanliklarina ilaveten
gocmenlik konumlarinin da katkisi olmaliydi. Abdurrahman b. Avfin
Medine’ye geldiginde hicbir varligi olmadigi halde ¢cok ctizi bir nakitle
ticaret mali alarak hemen ticaret yapmaya baslamasi anlamlidir.
Musltimanlar, 622 tarihinde Mekke’den Medine'ye hicret ettiklerinde
Mubhacirler ile yerli Ensar arasinda Hz. Peygamber kardeslik akdi
gerceklestirmisti. Bu cercevede, Abdurrahman b. Avf ile Ensar’in en
zengini Sa’d ibnu’r-Rabi’ kardes olarak eslesmisti. Sa’d, kardesligin
ve dostlugun geregi olarak malinin yarisini kendisine teklif etmesine
ragmen Abdurrahman’in bunu kabul etmemesi ve “Burada ticaret
yapilan bir carsi var mi1?” diye sorarak yolunu o6grendigi Kaynuka
carsisinda ticaret yapmasi (Buhari, Buyu’, 34/2), 6nemli bir gbster-
gedir.O cok gecmeden basarili bir isadami olarak Medine’nin gida ve
diger ticaret emtiasini tedarik eden basta gelen tliccarlarindan biri
haline geldi. Ibn Kesir’in verdigi bilgiye goére, cok da hayirsever bir
kimse olan Abdurrahman b. Avf, bir glin sehre gelen 700 bineklik
gida maddesi yukld kervanini sadaka olarak dagitmisti.

Kisacasi Islam, bedevi silahsorlarin degil, sehirli orta siniflarin
dini olarak ortaya cikmisti.

“Namaz bitince hemen yerytuztine dagilin ve Allahin fazlindan (lttfundan)
arayin” (Cum’a, 62/10).

35 Rodinson, Maxime, Islamiyet ve Kapitalizm, cev. O. Suda, Giin Yay, Ist. 1969,
s.43-44.

36 Rodinson, age, 207, 243.
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3. islam-Hazcilik iligkisi

Islam’n kadin ve cinsellik konusunda hazci (hedonist) bir ah-
laka sahip oldugu gorist, aslinda geleneksel oryantalistik bir sdy-
lemdir. Weber, Islam’ ganimet, fetih ve cinsel arzularini tatmin bek-
lentisiyle motive edilmis disiplinli savascilardan olusan bir bedevi
silahsorlar dini olarak nitelerken; Islam’da ahiretin bile “askerlerin
nefsani arzularinin tatmin edildigi bir cennet olarak tasvir edildigi-
ni”37 soylerken butlinltyle s6z konusu oryantalist cercevenin gozliuk-
leriyle konuya bakiyor.

Oryantalizmin bu tiir Islam suclamasinda, Islam Peygamberi ve
ilk Muisliimanlarin Hz. isa gibi ruhban bir hayat yasamamasi1 gerce-
ginin 6nemli bir etkisi olmalidir. Nitekim Weber, “Kur’an’da Muham-
med, -perhiz, yakarma ve tovbeyle uyumlu oldugu icin asketizmi
tamamen degilse de- ruhbanhigin (monasticism) her cesidini butt-
nuyle reddeden bir kimse olarak gosterilir”,38 diyerek sanki diinya-
dan elini etegini cekmis bir Peygamber gérme arzusunu dile getiriyor
gibidir.

Weber’in kafasindaki Islam imgesi bdyle olunca, Hz. Muham-
med’in bir kiniklik géstergesi olmamasi i¢cin daginikliktan uzak, inti-
zamli, insicaml bir beden ve temiz giysi tavsiyesini, feodal statti an-
layisinin bir belirtisi olarak -hic kastedilmedigi halde- “ltiks giysi”
seklinde algiliyor. Oysa bir feodal statti géstergesi oldugu gerekcesiy-
le, Weber’in yadirgadig1 bedene ve dis gérintume gosterilen ihtimam
ve Ozen, bir Musliman agisindan, i¢c gérintim kadar olmasa bile,
i¢’in aynasi oldugu diistiincesiyle 6nemlidir.

Islam peygamberi ruhbanlik tarzi bir hayati cagristiracak her
cesit eylemden uzak durulmasini, kendi bedeniyle barisik bir yasam
surtilmesini salik vermistir. Ilk dénem oryantalist metinlerin Islam'
tam bir hedonizm zeminine iliskin tasvirlerinin, temel Islami kaynak-
larda bulduklar1 hayat tarzina veya kendi bedeniyle barisik yasamay1
salik veren ahlaki sdyleme dayandigi sOylenebilir. Esasen, Mekke'de
ilk cagrilarinmi1 yaptigr andan itibaren Peygamberin ilk karsilastigi tep-
kilerden biri, kendisinin de nihayetinde sokakta ylrtyen, kendileri
gibi yemek yiyip konusan, bir beser olmasina iliskindi.

Ulgener’in yorumuyla Weber, “ilk Mekke devrinde diinya hazla-
rina kapali, perhizkadr bir toplulugun her haliyle 6btr dinyaya
(ahirete) yonelik din anlayisinin, 'Medine'ye ayak bastiktan sonra,
yerini diinya malina ve nimetine acik (...) smif ve statti farklarina
dayali bir Savascilar Dini’ne biraktigi kanisindadir.3® Ancak Islami

37 Weber, Economy and Society, 625; The Sociology of Religion, 262-264.
38 Weber, Economy and Society, 624.
39 Ulgener, age, 52.
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kaynaklar, Hz. Muhammed déneminde Medine’deki Muisliman top-
lumun, ltuks ve sefahat icerisinde degil, disman saldirilarindan kay-
naklanan savaslar nedeniyle 6nemli sikintilar icerisinde oldugunu
belirtir. Ozellikle muhacirler ki onlar, tiim tasinmaz mallarini Mek-
ke’de birakmak zorunda kalmislardi- iktisadi hayata sifir noktasin-
dan baslamis olmalar1 nedeniyle bliytik zorluklarla karsilasiyorlarda.
Hz. Peygamber’in acligini bastirabilmek amaciyla, zaman zaman kar-
nina tas baglamasi ya da diger Musliimanlarin gtindelik yasamlarin-
da gortlebilen diger 6rnekler onlarin karsilastiklar: sikintilarin sidde-
ti hakkinda bir fikir verebilir. Islam éncesinde Mekke'de varlikli bir
aileye mensubiyeti ve yakisikliligiyla dikkati ceken genc Mus’ab b.
Umeyr, 6yle bir yoksulluk icindeydi ki, Uhud’da sehid oldugunda
dostlari, tizerindeki elbise parcasini (izar-gdmlek) acikta kalmamasi
icin gégstine dogru cektikleri zaman dizleri aciliyor; dizlerine cektik-
lerinde de bu defa g6gsti acikta kaliyordu.40

Mekkeli musriklerin baskisi ve onlarla arada bir yapilan savas-
lar, gltclik ve sikintilarin siddetini daha da artirmisti. Yetimlerin
korunmasina dair ayet ve hadislerdeki tavsiyelerin sikligi, savaslarda
babalar1 sehid olan yetim cocuklarin bakim sorunlarinin bulundu-
gunu akla getirmektedir. Ozellikle babalari ve birinci dereceden ya-
kinlar1 olmayan geng¢ kizlarin sorunlart daha ciddi olmaliydi. Béyle
bir atmosfer icinde Hz. Peygamber ve arkadaslarinin masivaya deger
vermedikleri son derece sade yasadiklari bilinmektedir. Ziihd hayati
ve takva, o donem MTusliman toplumunu belirleyen genel 6zelliktir.4!
Hatta Peygamber’in uyarisina muhatap olacak kadar ztihd hayatini
ileri durumlara tasiyanlar bile olurdu. Hz. Muhammed hi¢ ara ver-
meden oruc¢ tutmak, bltlin gece namaz kilmak ve hi¢ evlenmemek
isteyenlere izin vermemistir (Buhari, Nikah, 1; Muslim, Nikah, 1).

Turner’in ifadesiyle;

Weber’in bu olgusal bilgilere ve cagdas Kur’an yorumlarina hic
girmemis oldugunu belirtmek yerinde olur. Bunlar kesinlik de-
recesinde dogruysa, Weber Islam’ anlamaya calisirken kendi
metodolojik ilkelerine basvurmadig icin hakli olarak elestirilebi-
lir. Islam anlamak, iddialarini ciddi bicimde ele almakla ve ilk
dénem Islam’ini kendi terimleriyle yeniden kurmaya calismakla
baslar”.42

Kisacasi, tarihsel sosyal uygulamalarda kimi zaman farkliliklar
gortlse de Islam, ruhbanlig: cesaretlendirmemis; kadin-erkek birlik-

40 Koksal, age, 3/216.
41 Demirqi, Mehmet (1987), “Zahitlik Nedir, Dlinya-Ahiret Dengesi Nasil Kuru-
lur?”, llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Dokuz Eyliil Universitesi Yay, {zmir, s.110.

42 Turner, age, 36.
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teligini hayatin normal bir akisi olarak gérmuis ve mesru cinsellikleri
engelleyici bir tutum icerisine girmemistir.

4. Weber’in Kendi Yontemiyle Celigkisi

Islam’a dair degerlendirmesinde Weber’in, “verstehende” adini
verdigi aciklayici sosyolojik yénteminden bilinclice ayrildig: séylene-
bilir. Weber bununla her failin (aktér), bir anlam ve niyet iceren sos-
yal eylemine kendi verdigi 6znel anlami kavramay: amaclamisti. Her
ne kadar sosyoloji, faillerin kendi diinyalar1 hakkindaki iddialarini
betimlemekten daha cok sey yapmayi istedigi icin, verstehende yeter-
li bir sosyolojik program olmasa da, fenomenolojik yorumlamada
faillerin kendi niyetlerini aciga cikaran 6znel ifadeleri énemlidir. O,
Islam s6z konusu oldugunda, iman ediminin 6zneleri olan Muisli-
manlarin kendi 6znel ifadeleri ve algilar icin temel Islami kaynaklara
basvurmay: hi¢c diisinmemis ve kafasinda kurguladigi Islam “ideal
tip”inden yola cikarak tek y6nlti (monolitik) ve buittintiyle sosyolo-
jizmden ibaret gériinen bir Islam tanimi yapmistir.

Bu, onun ve toplumsal eylemlerin dogru ve kolayca anlasila-
bilmesi icin basvurdugu “ideal tip” yonteminin de gercek durumla
ortiisme sorununun oldugunu gostermistir. Gercekte Weber’in, bir
ideal tip olarak soyut Islami gtidiilenme (motivasyon) hakkinda ko-
nustugu séylenemez. Onun Islam hakkindaki iddialar1 ényargilardan
ya da en azindan guvenilir veriye dayanmayan yorumlardan olus-
maktadir. Dolayisiyla sosyolojiye 6nemli acilimlar kazandiran
Weber’in, bu konuda tutarlhilik sorunuyla malul oldugu soéylenebilir.
Turner, Weber’in metodolojik celiskisine ilaveten, Ilk Islam’a hakim
olan gtiduleri yorumlarken onun hayli zayif kaldigini ve -Avrupa Us-
tinltiglh donemine kadar, Hiristiyanlik icin baslica askeri ve ahlaki
tehdit olusturan- Islam’a karsi on dokuzuncu ytizyil ve daha éncesi-
nin butln ideolojik 6nyargilarini yansitan “kisisel husumet ve dus-
manlik duygusu” icinde bulundugunu da ileri stirtiyor:

Weber’in, ilk Islam’a hakim olan guidiileri yorumlarken hayli
zayif kaldigi konusunda stiphe yoktur. “Economy and Society”’nin
Islamla ilgilenen paragraflar akla kisisel husumet ve diismanlik geti-
riyor. Bir Islam elestirisi olarak Weber’in sosyolojisi on dokuzuncu
yuzyil ve daha 6ncesinin biittin ideolojik ényargilarini yansitir. Avru-
pa Ustiinligti dénemine kadar Islam, Hiristiyanlik icin baslica bir
askeri ve ahlaki tehdit olusturuyordu. Cuinku Islam, Hiristiyanhk
inancinin gliclii ve etkin bir alternatifi idi. Islam’in yayilmasini agik-
lamak icin Hiristiyan teoloji, Islam’n basarisini, Miisliimanlarin sid-
detinin, sehvete disktnliginin ve hileye basvurmalarinin trtint
oldugunu gésteren savunmaci bir kuram gelistirdi. Islam ve Hiristi-
yanlik arasindaki ekonomik ve askeri dengenin degismesiyle Islam’in
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kotalugu ile ilgili ortacag teorisi de degisti, ama altinda yatan tutu-
culuk ve cinsellik temalar: varligini stirdtirdt.+3

Marksist bir sosyolog olmasi nedeniyle, Weber’e kars1 Turner’in
6zel husumetinin bulundugu ileri strtlebilse bile onun bu pozisyo-
nu, bize gére, Weber’in Islam pozisyonundan daha stibjektif degildir.
Weber’in Islam’a iliskin ényargili tutumunu Ulgener séyle elestirir:

Max Weber ki sosyal ilimlerde subjektif deger yargilarindan
uzak durmanin geregine belki herkesten daha fazla inanmis, hele
mukayeseli din arastirmalarinda taraflardan birinin hafife alindig
izlenimini yaratabilecek tasvirlerin tehlikesine dikkati cekmis bir
diistintir. Buna ragmen, Islam tizerine sdylenenleri gézden geciren
tarafsiz bir okuyucu, ortalama Batilinin o konuda acele ve —-daha
kottisti- taraf tutan yargilarinin burada da ne derece isin icine ka-
rismis olacagini sormakta elbette haksiz sayilmayacaktir.44

Aslinda Weber, kendi kultir ve toplumunun disinda yetersiz
cevirilere dayanarak ortaya attigi gortsleri icin gtivenilir kaynak ve
veri sikintis1 yasadigini kendisi de itiraf etmektedir. Arastirmalari,
kendi ifadesiyle, “bilhassa Asya ile ilgili béltiimleri, ancak gecici bir
karaktere sahiptir. Son ve kesin s6zli sdylemek ancak uzmanlara
diser”.45

Belli ki Weber tahlilinde Islam, zincirin en zayif halkasidir. Va-
rilan sonuclarin cogu —-daginikligt bir yana- acele ve tek yanh hu-
kiimlerden 6teye gitmis sayilamaz. Islam konusunda onun tek yanli-
lig1, esasinda, diger bazi batili tarih¢i ve arastiricilar ile paylastig
ortak noktadir.#6 Islama ilgili olarak Weber, kendi metodolojik ilke-
lerini (verstehende) yine kendisi yikarak ilgin¢ bir tutarsizlik sergile-
mistir. Turnerin sdyledigi gibi, Weber’in Islam hakkindaki tutum ve
yorumunun, onun “Protestan Ahlak: ve Kapitalizmin Ruhu”’nda gelis-
tirdigi Kalvinizm teziyle cok zayif bir baglantis1 vardir. Saltanata da-
yali patrimonyal hakimiyet ve feodalizme dayanan Weber’in Islam
gorust, pratikte Marks’in sosyolojisiyle uygunluk arz eder.4” Halbuki
o, Islam s6z konusu olmadiginda, indirgemeci bir durumu benimse-
me izlenimini verecek tarzda dini, sirf “sosyal” ya da “hin¢” ve “mah-
rumiyet” gibi psikolojik faktoérlerle irtibatlandirma fikrini benimse-
mez. Her firsatta Comte, Durkheim ve benzerlerine ait sosyolojik
yaklasimin, dini buttinuyle aciklayamayacagini belirtir. Dini distin-

43 Turner, age, 8, 140.
44 Ulgener, age, 125.
45 Ulgener, age, 126.
46 Ulgener, age, 49.

47 Turner, age, 8.
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cenin, sadece maddi durum ve sosyal grup cikarlarinin yansimasi
oldugu tezini reddeder.48

SONUG

Weber Islam’a iligkin az ve daginik degerlendirmelerinde, tek
gudusel dili “askeri giidiiler” olan Islam’in, sehirli aydinlarin degil
ganimet, fetih ve cinsel arzularini tatmin beklentisiyle motive edilmis
disiplinli savascgilardan olusan bir bedevi silahsorlar dini oldugunu;
ilk Musliimanlarin Islam’a baghliklarinin ya ganimet beklentisiyle ya
da askeri tehditlerle saglandigini ileri stirer.

Oryantalizmin tipik uzantisi1 olan bu bakis acisi, Islam* bir
yandan kadin, liks ve mal-mulk konusundaki ahldakini da tamamen
hazci (hedonist) bir ahlak olarak nitelerken, diger yandan uUretim
verimliligine sahip ekonomik bir modelin, cesitli nedenlerle, Cin ve
Hindistan gibi, Islam toplumlarinda da yer edinemedigini iddia eder.

Weber’in Islam’a karsi olumsuz tavri, o kadar ileri boyutlara
ulasir ki, Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in temiz, insicamli bir
beden ve giysi tavsiyesini, kastedildigi baglamdan kopartarak, feodal
statli anlayisinin bir belirtisi ve Iiiks yasayis tarzi olarak algiliyor.

Weber’in Islam elestirisi, kendi metodolojik ilkeleriyle bile ters
diisen celiskilerden ve 6nyargilardan dolay: ciddi bosluklar icerdigi
icin, bunlar Bati’da ve Islam diinyasinda verimli bir tartisma zemini
icerisinde cevaplandirilmaya calisilmistir. Onun Islam toplumlarinin
geri kalmighiginin kaynagi olarak Islami ilkelerin sosyo-ekonomik ve
kulttrel rasyonellikten uzakligina dair suc¢lamasinin ilk ciddi elestiri-
si, Rodinson tarafindan yapilmistir. Rodinson dogrudan Weber’i mu-
hatap almamis olsa bile, Islam’in diger bircok dine gore ticari aktivi-
teye daha taraftar géorindigint, geri kalmishigin nedeninin ise dini
degil, Bat1 emperyalizminden kaynaklanan siyasal faktérler oldugu-
nu ileri stirer.

Sosyolog Bryan Turner ise Weber’i elestirirken kendi yontemine
uymayan bir sosyolog olarak onun tarihe gectigini acikca belirtir ve
kendisini Islam karsisinda asirlardir yenik duruma dtismiis olan
Bati1 uygarliginin bir mensubu olarak kisisel husumet ve dismanlik
duygusuyla hareket etmekle suclar.

Sonucta Weber’in, bilim adaminin sahip olmasi gereken asgari
nesnellikten Islam konusunda buytik 6lctide uzaklastigi ve Uist yap1
kurumlarini alt yapinin bir yansimasi ya da Uretimi olarak goéren
genel Marksist varsayimi, kendi metodolojik ilkesi pahasina, Islam’a
uygulamaktan ¢cekinmedigi soylenebilir.

48 Weber, The Sociology of Religion, 115-117; Hamilton, age, 137.
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