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Oz

Modern dénemde genelde Islam diisiincesi, 6zelde ise Islam hukuk diistincesinin
donuklasma stirecine girdigi seklinde yaygin bir kanaat bulunmaktadir. Bu vakia
biiytik 6l¢tide Islam dininin temel naslarmm teleolojik olmaktan ziyade literal bir
yoruma tabi tutulmasiyla iliskilendirilmistir. Bu baglamda gelenege hakim olan
lafzi yorum yaklagimimn, gai yoruma yaptigi vurguyla en fazla ¢n plana
cikarilan alternatifinin fmam Satibi oldugu bir gercektir. Bu makalede, Satibi'nin
temel eseri olan el-Muvdfakit tan hareketle fakihimizin s6z konusu iki yorum tiirti
cercevesindeki durusu ortaya konmaya ¢alisilmistir. Neticede miiellifimizin lafzi
yorum ile gai yorum arasinda orta yolcu bir tutumu benimsedigi ve tnerdigi, ads
gecen eserinin gesitli boltimlerindeki gortislerinden hareketle ortaya konmaya
gayret edilmistir.
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Imam Shatibi in the Dilemma of Literal and Teleological
Interpretation in Understanding Divine Texts

Abstract

In the modern era, there is a widespread belief that Islamic thought in general
and Islamic legal thought in particular enter into a dull process. This
phenomenon has largely been linked to the literal interpretation of the basic
features of Islam rather than teleological. In this context, it is a fact that Imam
Shatibi is the most prominent alternative of the lexical interpretation approach
that prevails in the tradition with his emphasis on the teleological interpretation.
In this article, the vision of Imam Shatibi is tried to be examined in the framework
of these two types of interpretation, by studying al-Muwafaqat, which is the basic
work of Shatibi. As a result, based on the opinions of the author in various parts
of his work, it has been tried to put forward that he adopts and proposes a
common ground between the literary comment and the teleological comment.
Keywords: Islamic Law, Usal al-figh, Shatibi, Literal Interpretation, Teleological
Interpretation

Immanuel Kant (6. 1724), kendi zamani igin, hukukcularin hala
hukukun tanimini aradiklarini soylemisti.! Hukukun, klasik mantiktaki
tanim olgiilerine gore, yani cins ve fasilla taniminin ne kadar mitimkiin ve
vaki oldugu meselesi bir yana, fonksiyonlarindan hareketle bir taniminin
ortaya konmasi mumkiin gortinmektedir ve yapilmistir da. Bilindigi
tizere hukuk, bir yonii topluma, bir yonti kanuna, bir yoni ise ideye
(adalet) miiteveccih olan sosyal diizen kurallarindan ibarettir. Bu tig
boyutu icermesi sebebiyledir ki, biz hukukun “adélete hadim bir cemiyet
nizami1” seklindeki tanimin1 amaca uygun buluyoruz.? Bu {i¢ husus aym
zamanda hukukun fonksiyonlarini icermektedir ve bir hukuk sisteminin
bittintiyle bu fonksiyonlardan birisini esas almaktansa bunlar:
dengelemesinin yerinde olacagi vurgulanmistir.3 Haddizatinda baslica
hukuk ekolleri de bu fonksiyonlardan birisine agirlik vermeleri ile
karakterize olmaktadirlar. Yani hukukun adalet fonksiyonuna agirlik

1 “Noch suchen die Juristen eine Definition zu ihrem Begriffe von Recht”, Kant,
Immanuel, Kritik der reinen Vernunft, 1787, 3/479'dan nakleden Schur Jan C.,
Rechtsdogmatik als Wissenschaft (Berlin: Duncker & Humblot, 2006), 25 (Dipnot: 26).

2 Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk limine Giris (istanbul: Istanbul Universitesi, 1966),
8. Ayrica hukukun tamimi konusundaki karmasaya dair bk. Theo Mayer-Maly,
Einfiihrung in die Rechtswissenschaften (Berlin: Springer, 1993), 5-10.

3 Gustav Radbruch, Fiinf Minuten Rechtsphilosophie, 8. Aufl., hrsg. von Erik Wolf und
Hans Peter Schneider (Stuttgart: b.y. 1973), 327 vd. Abdurrahim Kozali,
Hukuk Felsefesi Agisindan Dogal Hukuk ve Istihsan (Bursa: Emin Yayimnlari, 2011), 20.
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veren akim “dogal hukuk ekolii”, sosyal boyutuna agirlik veren ekol
“tarih¢i hukuk ekolii” ya da “sosyolojik hukuk ekolii” ve nizam/yasa
boyutuna agirlik veren ekol ise “hukuksal pozitivizm” ekoltidiir.# Peki
[slam hukuku acisindan bakildiginda bu fonksiyonlar nasil
degerlendirilmelidir? Islam hukukunun topluma déniik tarafi agiktir.
Basta orf olmak {izere daha bircok enstriimanla (maslahat, 6rfe dayal
istihsan, bir bakis acisina gore makasid v.dgr.) fikih aym zamanda
toplumsal ihtiyaglar1 gidermeyi amaglamistir. Fikhin yasa/hukuk
glivenligi boyutu kanaatimizce teorik agidan fikih usulii, pratik acidan
ise bilhassa kamu otoritesi tarafindan mer’i kabul edilen bir mezhebe ait
fikih kitaplar;, kanunnameler ve bu cercevedeki iftd ustalu ile
agiklanabilir gortinmektedir. Hukukun ideal boyutuna gelince, bu boyut
pek net gortinmemektedir. Daha dogrusu Islam hukuku acisindan
degerlendirildiginde, soyut bir adélet idesinin olmasi gereken (sollen)
kategorisini belirlemesine mesafeli bakildig: icindir ki, hukukun idesini
naslarin mi, yoksa seriatin st amaglarimin mi (makasidii’s-seria)
gerceklestirdigi hususu pek net degildir>® Hukuk idesinin naslarda
miindemig¢ oldugunun diistiniilmesi durumunda ise, bunlarin zahirinin
mi, yoksa gayesinin mi esas alinmasi gerektigi de ayri bir mevzu
olacaktir. Her haliikdrda idenin naslar oldugu ifade edildiginde durum
daha kolaydir; zira naslar nettir, biiytik olctide sarihtir. Ancak makasidii’s-
seria’min ide olarak belirlenmesi durumunda durum bu kadar kolay
goriinmemektedir; ¢tinkii seriatin {ist amaclar1 gelenekte pek de sarih
olmayan bir mahiyet arz etmektedir.®

4 Rona Serozan, Hukukta Yontem (Istanbul: Vedat Kitapgilik, 2015), 65, 66; Kozali, Dogal
Hukuk, 28.

5 Hukukun iglevlerini islam hukuku agisindan ele alan 6nemli degerlendirmeler igin bk.
Talip Tiircan, Islim Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2009), 63-104.

6 Makasidii’s-seria’mn sz konusu miiphem niteliginden kaynaklanabilecek sikintilarla
ilgili kaygilar ve bunlar1 gidermeye matuf birtakim kriterler meselesinin, 1stislah
konusu baglaminda Gazzali'yi mesgul ettigi goriilmektedir. Bk. Ebtt Hamid el-Gazzali,
el-Miistasfd min ilmi’l-usil, (Medine: ts.), 478 vd. Ayrica konuyla ilgili cagdas iki calisma
olarak su makalelere de bakilabilir: Ahmet Yaman, “Islam Hukuk Ilmi Agisindan
Makasid ictihadinin ya da Teleolojik Yorum Yonteminin ilkeleri Uzerine”, Marife 2/1
(2002): 25-51; Ali Pekcan, “Makasid Teorisinin Temel Parametreleri”, Islam Hukuku
Aragtirmalar 3 (2004): 113-142. Benzer bir kaygiyla olsa gerek ibn Astr kendisiyle amel
edilebilmeye miisait maksatlar icin sabit, zahir, mundabit ve muttarid olma sartlarim
kosmustur. Bk. Muhammed Tahir ibn Asar, Makisidu’s-seriati’l-islimiyye (Kahire:
Daru’l-kiitiibi’l-Misri, 2001), 251 vd.
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Guntimiiz ilahiyat akademiyasinda etkin bir yaklasima gore ki, bu
yaklasimin temelleri Ernst Renan’a (6. 1892) kadar gottirtilebilir,” bilhassa
hukuki anlamda Imam Safii'nin (6. 204/820), teolojik planda ise imam
Eg'ari (6. 324/935-36) ve ozellikle Imam Gazzali'nin (6. 505/1111) etkisi
ile Islam diisiincesi dogmatik bir karakter kazanmis, bunun bir sonucu
olarak islam hukukuna lafzi yorum egemen olmustur ki, bu durum Islam
medeniyeti agisindan bir talihsizlik olarak gortilmustiir.® Bu telakkiye

7 Ernst Renan, “Islamlik ve Bilim”, Nutuklar ve Konferanslar, trc. Ziya Ishan (Ankara: Milli
Egitim, 1946), 183-205.

8  Benzer yaklagimlara 6rnek olarak bk. Mehmed Seyyid (Bey), Medhal (Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1333), 60. “Lakin yukarida soyledigim gibi mea’t-teessiif bizim sark ulemasmin
sonradan gelenleri miisarun ileyh Ibrahim Satibi'nin tuttugu yolu takip etmemis, bilakis
isi lafiz ve cedel kavgasina dokmiis olduklarindan a¢tig1 c1gir1 sahrah edecek (genis ve
islek hale getirecek) kimse zuhtir etmemistir”; Musa Carullah, “el-Muvafakat Nesrine
Ait Bir-Tki Soz”, el-Muvafakat: Islami [limler Metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul:
Iz Yayincilik, 1990), 1: XX-XXIII; Abdullah Diraz, (Satibi nesrine yazdigi mukaddime)
(Beyrait: Daru’l-ma’rife, ts.), 5-6; Fazlurrahman, Islim ve Cagdaglik, trc. Alparslan
Acikgeng - M. Hayri Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 80, 85, 86, 228;
Resid Riza'min ilgili goriisleri ve tenkidi konusunda bk. Ozgiir Kavak, Modern Islim
Hukuk Diisitincesi -Resid Rizd Ornegi- (istanbul: Klasik Yayinlari, 2011), 60, 61; M. Hayri
Kirbasoglu, Siinni Paradigmamn Olusumunda Safit’'nin Rolii (Ankara: Kitabiyat, 2000), 7-
11; a.mlf,, “er-Risale’nin Sekil ve Muhteva Acisindan Elestirisi”, Siinni Paradigmann
Olusumunda Safii'nin Rolii, ed. M. Hayri Kirbasoglu, (Ankara: Kitabiyat, 2000), 217-268;
Ebti Zeyd, Nasr Hamid, “Imam Safii ve Ortayol ideolojisinin Tesisi”, trc. Salih Ozer,
Stinni  Paradigmamm Olusumunda Safit'nin Rolii, ed. M. Hayri Kirbasoglu (Ankara:
Kitabiyat, 2000), 89-148; Muhammed Abid Cabiri, Amp—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapst, trc.
Burhan Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli (istanbul: Kitabevi, 2001), 699, 700;
Kirbasoglu, Cagdas Arap Islam Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, trc. Ali Thsan Pala-
Mehmet Sirin Cikar (Istanbul: Kitabevi, 2011), 68, 69. Burada el-Muvifakdt'1 Tiirkce'ye
cevirmek suretiyle biiyiik bir hizmete vesile olan Mehmet Erdogan’m iki makalesi,
miiellifin, bir yandan metinde vurguladigimiz hususa istirak ettigini gosterirken
(Mehmet Erdogan, “Makasid-1 Seri'a Baglaminda Stinnet ve Hadisin Anlasiimas1”,
Islamin Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 391. Diger yandan ise Satibi'nin konumunun modern donemde abartili bir
sekilde oldugundan farkli gosterildigini ifade etmektedir (Mehmet Erdogan, “Satibi'nin
el-Muvafakatin1 Yeniden Okuma ve Anlama”, Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci
Yiizyilda Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama, (istanbul: Sultanbeyli Belediyesi, 2012),
2/553, 554. Bu arada gai yorumun ilk izlerinin Satibi’den 6nce de bilhassa Ciiveyni ve
talebesi Gazzal'de goriildiigiine dair bk. Ahmed Reystini, “Makasid ve Ictihad: Satibi
Merkezli Bir Bakis”, trc. Ahmet Yaman, Diyanet Ilmi Dergi 39/3 (2003): 67-70;
Abdurrahman Hagkali, “Islam Hukuk Metodolojisinde Gayeci Yaklagim: Gazzali'nin
Ictihat Anlayisinda Maslahatin 1§levsellig1'”, Islamt Aragtirmalar 8/3-4 (2000): 451-466.
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gore, boyle olmayip da, genel olarak Islam diistincesinde Endiiliis cizgisi
ve Ozelde, hukuk alaninda Satibi'nin temsil ettigi gai yorum (Cabiri'nin
(6. 2010) ifadesiyle, Beyan yerine Burhan) eksen alinmis olsayds,® islam
hukuku daha verimli bir nitelige sahip olabilirdi. Islam hukukunda gai
yoruma yer agma cabasmin kuskusuz cgesitli motivasyonlar: olabilir.
Kanaatimizce bunlarin basinda, Islam hukukunun, bilhassa furttunun
cagdas degerler ve gercekler ekseninde yeniden degerlendirilmesi gabasi
gelmektedir.10 fslam hukukunun Satibi drnekliginde gortildgi tizere gai
yorum ekseninde gelismesi beklentisi, kuskusuz Satibi'nin -bugiin
modern manada anlayabilecegimiz- bir gai yorum temsilcisi oldugu ¢n
kabultine dayanmaktadir. Biz bu calismada bu iddiay1 ele almaya
calisacagiz: Lafzi ve gai yorum, diger bir deyimle tikeller ve tiimeller
geriliminde (Spannungsfeld) Satibi’'min konumunu inceleme konusu
yapacagiz. Ama oncesinde konuya hazirlik olmasi bakimindan bazi
hususlarda temel bir takim bilgileri paylasmakta yarar goriiyoruz.

Bilindigi tizere hukukta gai'! ve lafzi yorum -hangisinin esas alinmast
ya da hangisine agirlik verilmesi konusunda hukuk sistem ve
telakkilerine gore farkli yaklasimlar s6z konusu olmakla birlikte- hukuk
tarihi boyunca esas alinan en temel yontemlerden'? olagelmistir. Bu
yorum tiirlerinin tatbiki ve gegerligi, yasalarin yorumlanmasi
baglaminda tartisilmistir. S6z konusu olan kutsal kitap, ozellikle de
Kur’an-1 Kerim olunca mesele daha 6zel bir boyut kazanmaktadir.’®

9 Satibi'nin modern donemde yeni bir algiya tabi tutularak, adeta ikinci bir Satibi
olusturulduguna dair bk. Sevket Kotan, Kur'dn ve Tarihselcilik (Istanbul: Beyan
Yaynlari, 2011), 277-279; Erdogan, “Satibi'nin el-Muvafakatin1 Yeniden Okuma ve
Anlama”, 553, 554; Ahmet Yaman, “Gelenegin Unuttugu Yeni Zamanlarin Istismar
Ettigi Bir Alim: Satibi”, Tiirkiye Arastirmalan Literatiir Dergisi 8/25-26, (2015): 257-277.

10 Bu baglamda Nasr Hamid Ebt Zeyd tarafindan “Seriatin Kiilli Maksatlar1”, bir diger
deyimle makasidin igerigi olarak rasyonalite, adalet ve ozgiirlitk kavramlarimmn
belirlenmis olmas: dikkat cekici bir tesebbiistiir. Nasr Hamid EbtG Zeyd, “Universal
Principles of Sharia (A New Reading)”, el-Arabi, (May1s 1994).

11 Hukukta gai yorum baglaminda su eserlere isaret etmekte yarar vardir: Rahmi
Cobanoglu, Hukukta Gaye Problemi (Istanbul: Istanbul Universitesi, 1964); Ertugrul
Boynukalm, Isldm Hukukunda Gaye Problemi (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 1998);
Abdurrahman Hagkaly, Islam Hukuk Tarihinde Gayeci Igtihat Metodunun Gelisimi
(Istanbul: Etiit Yaymlar1 2004).

12 Hukukta yorum tiirleri konusunda bk. Norbert Horn, Einfiihrung in die
Rechtswissenschaft und Rechtsphilosophie (Heidelberg: C.F. Miiller, 2011), 176-192;
Serozan, Hukukta Yontem, 104.

13 Gazzalinin el-Miistasfi eserinin sistematiginde hiikmiin semere/{iriin olarak
isimlendirilmis olmas1 ve hiikmiin genel olarak, “Sari’in hitabinin sonucu” (Bk. Yunus
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[slam’in ilk dénemlerinde ilim dendiginde ezberlenen, kayda alman
ve aktarilan malzeme, bilgi; fikth dendiginde ise bu malzemenin akli bir
ameliye ile degerlendirilmesi ve yorumlanmasinin anlasildigi1’* dikkate
alindiginda [slam hukuku bastan beri naslarin aklen degerlendirilmesi ve
bunlardan pratige miiteallik sonuglar (hiikiimler) ¢ikarilmas: seklinde bir
isleve sahip olagelmistir.’> Mamafih bu islev, dogrudan gai yorum
seklinde anlasilmamalidir. Maruf Devalibi'nin (6. 2004) taksimini
hatirlayarak soylemek gerekirse, ictihdd beyani, kiyasi ve istislahi olmak
tizere ti¢ temel kisimda degerlendirildigindel® bu ti¢ kisimdan daha
ziyade  Uglinclistiniin, yani istislahi  ictihadin  gal  yorumla
irtibatlandirilabilecegi, ilk ikisinin ise lafzi yorum kapsaminda
degerlendirilmesinin daha yerinde olacagi seklinde bir sonuca
ulasabiliriz.1”

Elimizde mevcut ilk usil eseri Imam Safii'nin er-Risdle’si olmakla
birlikte, bibliyografik kaynaklardan er-Risile’den 6nce kaleme alinmis

Apaydimn, Isldm Hukuk Usilii (Kayseri: Kimlik Yaynlari, 2017), 132) olarak tanimlanmast
dikkate alindiginda, hukuki (ayrica itikadi ve ahlaki) normlarin kaynagmin ser’i hitap
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda naslarda yer alan ifadeler, en ince ayrintisina
kadar 6nem arz etmekte, naslara daha ¢ok gai yorumla mi, yoksa lafzi yorumla m
yaklasilacagi, elde edilecek sonuclar/hiikiimler {izerinde dogrudan etkili
olabilmektedir.

14 flhan Kutluer, “Ilim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,
2000), 22: 111.

15 Nakli-akli delil ayriminin, asillari itibariyle olmasi, yoksa her ikisinin de birbirine
muhtac bulunduklarma dair bk. Eba Ishak Ibrahim Satibi b. Miisa, el-Muvdfakdt, nsr.
Ebt Ubeyde Meshtir b. Hasan Alii Selman (Huber: Daru Ibn Affan, 1417/ 1997), 3/227
(5. Mesele).

16 Bk. Muhammed Maruf ed-Devalibi, el-Medhal ild Ilmi Usili’l-fikh (Dimesk: Daru’l-ilm
li'l-melayin, 1965), 422-449.

17 Devalibi'nin terminolojisinde ictihdd-1 kiydsi, kiyasm (Analogie) devrede oldugu bir
yorum yontemi olup, biz bu yontemin son tahlilde ve genis anlamda lafzi yorum
kapsaminda oldugu kanaatindeyiz. Duman her ne kadar Islam hukukgularinin geneline
gore kiyasin lafzi yorum bittikten sonra uygulanacak bir yontem oldugunu ifade etmis
olsa da ve bize gore de lafzi yorum dar manada alindiginda bu, yerinde bir tespit olarak
degerlendirilebilirse de, kendisinin de isaret ettigi iizere Gazzali, Ibn Riisd ve Satibi'nin
kiyas1 son tahlilde lafzi yoruma irca etmelerini daha yerinde buluyoruz. Usil alimleri
arasinda miitedavel olan “kiyas delil-i miisbit degil, delil-i muzhirdir” ifadesi de
kanaatimizce bunu tespit eder niteliktedir. Bk. Soner Duman, “Modern Hukukta Kiyas-
Yorum iliskisinin Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu 3/5
(2010): 283. Devalibi'nin kullandig ictihdd-1 beyaninin lafzi yoruma tekabiil ettigi ise
zaten agiktir.
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eserlerin isimleri hakkinda bilgi alma imkénima sahip bulunuyoruz. Bu
isimlerin “rey’” ve “kiyas” kavramlari {izerinde yogunlastigi dikkate
alindiginda,'® ilk donemlerden itibaren naslarin yorumunda aklin yetkisi
ve smur1 tizerinde ciddi bir mesai sarf edildigi dikkati cekmektedir.
Safii’nin er-Risdle’sinde ifadesini bulan ve daha sonraki ustl gelenegi
tarafindan da biyiik olciide benimsenmis goriinen telakkiye
bakildiginda, fakih ve ustlciilerin naslarin yorumu baglaminda daha ¢ok
lafzi yorumu 6nceledikleri ifade edilebilir. er-Risdle'nin mihverini “Beyéan
teorisi“nin olusturmasi ve gelenekte elfdz bahislerinin hatir1 sayilir bir
yer tutmasi bunu desteklemektedir. Devalibi'nin “ictihad-1 kiyasi” olarak
isimlendirdigi kiyas yonteminin de lafzi yorum kapsaminda
degerlendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.'® Zira mantiktaki ifadesiyle
analojiye tekabiil eden kiyas isleminde, miictehidin dikkati 6ncelikle
nasta olmakta, analojinin belkemigi olan illet, nastan hareketle
belirlenmektedir.20

Bu noktada bir takim sorular sorulabilir:
fslam hukukunda gai yorum ihmal mi edilmistir?
Sayet boyle ise, bunun 6zel bir nedeni var midir?

Bilhassa modern donemde, asirlardan beri ihmal edilen bu yaklasimin
panzehiri gibi goriilen Satibi,?! el-Muvdfakdt'taki tavriyla gercekten gat
yorumun bir temsilcisi olarak degerlendirilebilir mi??2

18 Bk. Stikrti Ozen, Ebid Mansir el-Maturidi'nin Fikih Usdliiniin Yeniden Insas: (Dogentlik
Tezi, Istanbul, 2001), 195-201.

19 Bununla birlikte kiyasta illeti belirleme yollarindan “miinasebet”in lafzi ve gai
yorumun bulusma noktas: gibi degerlendirilebilecegine dair bk. Ertugrul Boynukalm,
“Makasidii's-Seria”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari,
2003), 27: 425; Kasif Hamdi Okur, Isldm Hukuk Metodolojisinde Miinasebet Kavrami
(Ytiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1997).

20 Analojinin ikinci bir adimda sillojizm’e déntistiiriiliip kiyas-1 fukaha ile elde edilen
sonuca genel-gecerlik kazandirilmaya ve boylece mantikcilarin analojiye yonelik,
bunun zayif bir delil oldugu seklindeki elestirilerin bertaraf edilmeye calisildig: ifade
edilebilir.

21 Benzer miilahazalarla ismi on plana cikarilan bir fakih de Necmeddin et-Taff'dir
(6.716/1316).

2 Satibi'nin bu eseri sebebiyle “bid’at¢i” olarak nitelenmesi ve kendisini savunmak
amaciyla el-ftisam’da bid’at mevzuunu islemesine dair bk. Mehmet Erdogan, “el-
Muvafakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31:
407. Ayrica toplumda yaygin kimi kiilttirel goriintimlere fetvalariyla sert tepki vermis
olmast da Satibinin dislanma nedenlerinden birisidir. Bk. Satibi, el-Itisim (b.y.:
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Biz bu calismada, ilk iki sorunun cevabimi bagka c¢alismalara
birakarak, el-Muvdfakidt adli eserini eksen alarak,? Satibi'nin
diistincesini* ve gagdas algisin1 degerlendirmeye calisacagiz.

Makalemizin bashgimnda “Lafzi ve Gai Yorum [kileminde
(Spannungsfeld)” ifadesi yer almaktadir. Bastan belirtmek gerekirse,
gercekten de Satibi'nin yaygimn kanaatte de yer aldig1 gibi gai yorumun
mu, yoksa gelenekte yer alan fakih ve usulciilerin bir¢ogu gibi lafzi
yorumun mu miimessili oldugu, el-Muvifakit adli eserinden hareket

Mektebetii’'t-tevhid, 1421), 1/12-15; Ahmed Reystni, Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi
Ibrahim b. Masa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38: 373. Satibi'nin fetvalar1 ve ilgili degerlendirmeler icin bk. Muhammed Halid
Mesud, Isldm Hukuk Teorisi, trc. Muharrem Kilig (Istanbul: Iz Yaymeilik 1997), 113-133.

2 Makalede Ebti Ubeyde Meshtr b. Hasan Alii Selman nesri esas almmuistir (Ebt Tshak
Ibrahim b. Masa Satibi, el-Muvifakit, nsr. Eba Ubeyde Meshtir b. Hasan Alii Selman
(Huber: Daru Ibn Affan, 1417/1997). Nasirin tahkikin baginda el-Muvdfakdt' m
kaynaklarina dair kaleme aldig1 yazi icin bk. Ebt Ubeyde Alii Selman, “Satibinin el-
Muvéfakat'taki Kaynaklar Uzerine”, trc. Burhan Baltaci, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 6/1, (2006): 181-189. Cevirilerde, ashyla da karsilastirarak Mehmet
Erdogan terctimesinden yararlanilmistir. (Eba Ishak Satibi, el-Muvdfakat: Islami Himler
Metodolojisi, trc. Mehmet Erdogan (Istanbul: Iz Yaymnlari, 1990). Kaynaklarin
karismamast igin, Tiirkge ceviriye atiflarda “el-Muvdfakat: Islami [limler Metodolojisi”
ifadesi kullanilmistir.

2% Makasid diistincesinin bibliyografik stirecine dair bk. Ali Pekcan, “Makasid
Literatiirtine Dair”, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi 11 (2008): 417-438. Makasid
diistincesinin tarihi seyrine dair degerlendirmeler i¢in bk. Abdurrahman Hackals, “Hgili
Literatiir Cercevesinde Makasid Ictihadimin Tarihi Seyri”, Makdsid ve Ictihad ed. Ahmet
Yaman (istanbul: Yediveren Kitap, 2010), 259-303; Rahmi Yaran, “Ciiveyni Oncesi
Makasid/Maslahat Ssylemi”, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28/1 (2005): 93-123.; Rahmi
Yaran, “Ciiveyni’den Ibn Abdisselam’a Makasid/Maslahat Soylemi”, EKEV Akademi
Dergisi 28 (2006): 191-214; Rahmi Yaran, "Karafi'den Satibi'ye Makasid/Maslahat
Soylemi". Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45 / 45 (May1s 2014): 5-30. Omer
Yilmaz, “Ciiveyni'nin Makasid Diistincesi”, M.U. [ldhiydt Fakiiltesi Geng Akademisyenler
flahiyat Arastirmalari, ed. Sami Erdem (Istanbul: IFAV, 2009), 129-136. Satibi'nin el-
Muvifakdt imin gelenekte nicin pek tutulmadigina dair onemli degerlendirmeler igin bk.
Abdurrahman Hackali, “el-Muvafakat'm Fikih Usilii Geleneginde Takip Edilmemis
Olmas1 Uzerine”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi 15 (2010): 371-384; Yaman,
“Gelenegin Unuttugu Bir Alim”, 257-277. Diger yandan Yahudi seriatindeki makasid
diistincesi tizerinde hususen Gazzali'nin makasid anlayisinin etkisi hakkindaki su
Arapga makale de ilgingtir: Yusuf Kellam, “Tmam Gazzali ile ibn Meymtin Arasinda
Makasidii’'s-seria Meselesi”, 900. Vefat Yilinda Imam Gazzali (Tartismal flmi Toplant: 7-9
Ekim 2011) (Istanbul: ISAV, 2012), 849-868.
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ettigimizde pek de net gortinmemektedir. Kendisi daha ziyade her iki
yaklasimi dengelemeye calisan bir anlayisa sahip gortinmektedir. Her
seyden once sunu belirtmekte yarar vardir ki, “lafzi ve gai yorum”
tabirleri Bat1 hukuku, 6zellikle de Kita Avrupasi hukuku bolgesine ait
kavramlardir; dolayisiyla diger bircok kavram ve kurumda oldugu gibi,
bunlarin ayniyla Islam hukuk sisteminde de yer aldigin ifade ederken
ihtiyath olmak gerekmektedir. Bununla birlikte biz, maksadimiz1 ifade
ettigini dustindtgiimiiz icin, ¢alismamizda bu iki kavrami eksen alarak
konuyu ele almaya calisacagiz.

Oncelikle, Satibi’nin gdi yorum yanlis1 olarak degerlendirilmesine
elverisli gortinen ifadelerinde kiillilere yaptigi vurgu dikkati
cekmektedir.?> Miellif kiillilere genelde tiimevarim (istikrd) yoluyla
ulasmaktadir.?0 Ancak kimi yerlerde gecen “bu tiim akil sahiplerince
kabul edilen bir husustur” seklindeki ifadeleri?” kendisinin kiillileri kimi
zaman a priori ya da sagduyu (common sense) temelli esaslar olarak da
anladig1 izlenimini vermektedir ki, bu durumun kiillilere hiimanistik bir
karakter verdigi diistiniilebilir. Diger yandan tiimevarim yoluyla ulasilan
killilerin hareket noktas1 akli degil vaz’i, yani ser’i tikellerdir. Bu
yoniiyle piir rasyonel karakterli maximleri esas alan Bati diistincesi ile
esasli bir fark oldugu diistintilebilir. Ancak s6z konusu ser’i tikellerden
kiillilere ulagsma islemi hiimanist bir islemdir; yani bu kiillileri tespit eden
insandir. Nitekim bu yontiyle hareket noktas1 akli ya da ser’i de olsa
ulasilan maximlerin birgogunun neredeyse 6zdes olmasi manidardir.

Satibi, el-Muvafakit adli eserinde, gdye meselesiyle ilgilenecegini,
eserin hemen basinda kitabin 6ykiistinii anlatirken beyan etmistir:

“Ben de 6teden beri Kitdb ve Siinnet’te gozetilen maksatlar1 beyan
amactyla icime dogan bu sirlardan nadir ve degerli olanlar1 bazan
tafsilatiyla bazan da 6zet olarak kaydediyor, kaynaklarda bulunan
sahidlerini acik ve net bir sekilde topluyordum. Bunlar1 yaparken

d

% Satibi'nin kiilli olarak ifade ettigi genel prensipleri biz bazen “kiilli” bazen de “maxim”
olarak ifade edecegiz.

2 Kiilliler meselesi ve istikra yontemi Satibi'nin sisteminde epistemolojik olarak belki de
en onemli kismu tegkil eder. Bu baglamda eserine “el-Muvdfakit” ismini vermesinde de
metodolojilerinde, ehl-i hadisten farkli bicimde, prensip olarak kiilli diistinme bicimini
esas alan iki mezhebin (Maliki ve Hanefi) goriislerini birlestirme gayesinin yattigina
dair bk. Satibi, el-Muvdfakdt, 1/10-11; ilgili yorumlara dair bk. Hackali, “el-Muvéfakat'm
Fikih Ustlii Geleneginde Takip Edilmemis Olmasi Uzerine”, 372; Sait Duran,
“Anlamsal Ttmevarim (istikra-i Manevi)”, Uluslararas: Tarih ve Sosyal arastirmalar
Dergisi 16 (2016): 177-196.

27 Ornek olarak bk. Satibi, el-Muvifakat, 1/28-31; 2/ 64, 65.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



320 = Abdurrahim Kozali

ctiz’i delillerle yetinmiyor, killi istikralara dayaniyordum; onlarin
nakle dayali esaslarimi gii¢ ve kabiliyetim nisbetinde bir takim akli
onerme ve izahlarla beyan ediyordum. Sonra ytice Allah’a istiharede
bulunarak, bu nadir ve degerli sirlar telif etmek, sonuclar1 esaslarma
baglayacak bagliklar altinda bir araya toplamak istedim.”28

Nitekim klasik ve c¢agdas bircok fikth wustli eserinde
rastlayabilecegimiz bir kabul, muellifimiz i¢in de fikri bir temel olarak
degerlendirilebilir:

“(Yalniz Islam dini degil) Ttim seriatler kullarin maslahati i¢cindir”.2

Seriatte bir takim maximlere ulasma gayretinde Satibi'nin bizzat
Kur’an’in iislubundan etkilenmis olmasi da bir ihtimaldir. Zira miiellifin
hakli tespitine gore Kur'dn-1 Kerim -genel olarak- kiilli bir nitelige
sahiptir; yani ayetler kisa, 6z ve ayrintiya girmeyen genel esaslar
seklindedir. Hi¢ kuskusuz, Kur'an’da -az da olsa- ayrint1 hiikiimler de
yer almaktadir; ancak miiellife gére bu ttir hiikiimler de aslinda bir takim
maximlere dayanmaktadir.3® Mamafih Kur’an'm bu yoniiyle beyana
ihtiyag duydugu, stinnet bir kenara birakilarak sadece Kur’an'la
yetinilemeyecegini ifade ederek Satibi, ilk bakista ikircikli gibi
degerlendirilebilecek bir yaklasim sergilemektedir.3!

2 Satibi, el-Muvdfakat, 1/9; Satibi, el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, 1/17.

2 Miellif bu ifadeyi miibah konusunu ele aldig1 kisimda 5. Mesele altinda zikretmistir:
“Seriatlar, ancak ve ancak kullarin maslahatlarini temin icin getirilmislerdir. Emir,
nehiy, tercihe birakma bunlarin hepsi miikellefin hazzi ve onun maslahatlarina
yoneliktir.” (Satibi, el-Muvdfakdt, 1/234; Satibi, el-Muvdfakat: Islami flimler Metodolojisi,
1/137)".

3 “Kur'an’m seri hiikiimleri ortaya koymasi genel olarak kiillilik esasma dayanur;
ciiz’ilik ilke olarak benimsenmemistir. Eger ciiz'i (tikel) bir hiikiim gelmisse, o sonug
itabariyla yine bir kiilliye dayanmaktadir. Bu da ya itibar yoluyla ya da aslin manési yo-
luyla olmaktadir. Ancak hustsi bir delil ile sahsa 6zel oldugu belirtilmisse, bu bir
istisna teskil eder. Hz. Peygamber’e has olan bazi hiikiimler gibi. (Satibi, el-Muvdfakit,
4/180; Satibi, el-Muvdfakat: Islami Ilimler Metodolojisi, 3/353)” .

3 “Buna gore Kur’an’dan hiikiim ¢ikarilirken sadece onunla yetinilip, onun beyani olan
siinnete bakmamak dogru olmaz. Ciinkii Kur“an kiilli oldugundan ve namaz, zekat,
hac, orug ve benzeri miicmel hiikiimler icerdiginden, mutlaka bunlarin agiklanmasi icin
arastirma yapilmasi zorunludur. Bunun i¢in de tabii ilk basvurulacak kaynak stinnet
olacaktir. Eger stinnette yeterli agiklama bulunamazsa, o takdirde selef-i salihin yapmis
oldugu aciklamalara bakacaktir; ¢tinkii onlar Kur“an’1 anlama konusunda digerlerinden
daha ileri bir konumda bulunuyorlardi. Yok (konu beyana ihtiyac gostermeyen
kisimdan ise o zaman), elde edebilen kimse i¢in Arap diline mutlak vukufiyet, maksadi
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Satibi'nin bizzat Kur’an'in tislubunda tespit ettigi kiillilik vasfi, yine
ona gore tesriin Mekke doneminin de karakteridir. Bilindigi gibi, Mekke
donemi tesriine hakim olan karakter kiillilik iken, Medine déneminde
tafsili/ciiz'l/tikel meseleler daha fazla tesriin konusu olmustur.
Satibi’nin dikkat cekici bir katki olarak nitelendirilebilecek bir tesbiti,
Mekke donemi tesriinin evrensel olana gonderme yapan birincillik
(primir) ve temellik vasfidir.3? Yine miiellifin tespitine gore bu alan gerek
teorik gerek pratik olarak tasavvuf ilminin inceleme ve ugras alam
olmus, fakihler ise dikkatlerini daha ¢cok Medine déneminin karakteristik
hiikiimleri olan tafsili hiikiimlere vermislerdir. Satibi bu durumu elestiri
konusu yapmamakta, bu yaklasimin fakihlerin helal-haram smirim
koruma gayretlerinin bir sonucu oldugunu ifade etmektedir.3?

Yalnizca Islam hukuk sistemi acisindan degil biitiin hukuk sistemleri
bakimindan maximlerin esas alindig1 bir yaklasim giindeme geldiginde
akla gelebilecek ilk sorun olan kesinlik ve gorecelik konusu $atibi’nin de
ele aldig1 problemlerden birisi olmustur. Satibi onem ve kesinlik
bakimindan ilmin kisimlarini ele aldig1 dokuzuncu mukaddimede “ilmin
esas ve Oziini tegkil eden kisim” bashg altinda seriatin st
amaglarini/maximlerini de ele alir. Buna gore maximler, miellifin “ilmin

anlamaya yeterli olacaktir.” (Satibi, el-Muvifakdt, 4/183; Satibi, el-Muvifakat: Islami
[limler Metodolojisi, 3/ 355)”

2 “Soyle ki: Mekke doneminde tesri edilen hiikiimler ki bunlar ilk olma ozelligine
sahiptirler; genellikle mutlak olup, herhangi bir kayit tastmamaktadirlar. Bunlar, akl-1
selim sahiplerince yapilagelmekte olan 4ddetlerin geregi dogrultusunda cari olan, iistiin
ahlak ilkelerinin gerekli kildig: kabilden bulunan seyler olmaktadir. Dolayisiyla bunlar
akilla bilinmesi imkansiz bulunan namaz ve benzeri seylerin izah ve belirlenmesi
disinda cari bulunan adetlerin iyilerine yapismak, kétii ve ¢irkin olanlarindan da uzak
durmak gibi seylerdir. Bunlarin biiyitkk cogunlugu, o adetlerle ilgili olmak {izere
miikelleflerin kendi degerlendirmelerine ve sahsi ictihddlarina havale edilmistir.
Boylece her bir miikellefin, kendince uygun olam ve o kiilli giizellikler icerisinden gtic
yetirebildigi kadarmi alabilmesine ve edinebildigi faziletlerle tek olan Yaraticisina
yonelebilmesine imkan hazirlanmis olmaktadir. Namazi farzi ile nafilesiyle Kitap ve
siinnetin beyan ettigi sekilde kilmak, muhtaglara yardimci olmak, fakirlere, yoksullara
maddi destekte bulunmak icin seriatta belirlenmis bir miktar (oran) aramaksizin infakta
bulunmak, sagduyu sahiplerince giizel goriinen sila-1 rahim iligkilerini stirdiirmek ve
onlarm uzak ya da yakin olduklarma bakmamak, komsu haklarina riayet etmek, biittin
toplumun, uzak yakin herkesin haklarin1 gozetmek, insanlar arasinda bir ayirim
yapmaksizin herkesin arasimi bulmaya calismak, tartismaya girmemek ve en giizel
yollarla karsiik vermek.” (Satibi, el-Muvdfakat, 5/234 vd.; Satibi, el-Muvdfakat: Islami
Ilimler Metodolojisi, 4/234 vd.)

3 Satibi, el-Muvdfakat, 5/238 vd.; Satibi, el-Muvdfakat: Islami [limler Metodolojisi, 4/237 vd.

Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2019/2)



322 = Abdurrahim Kozali

0z, ilim tahsilinin amaci, en giivenilir kisim” olarak niteledigi bu kisma
dahildir. Satibi bu baglamda, anlamli buldugumuz su soruyu da
sormaktadir: Akli maximlerin kesinliginden sdz edebiliyoruz (mantigin
temel ilkeleri gibi); ele almakta oldugumuz maximler ise akli degil,
vaz'idir (Tikel ser’i naslardan tiimevarim yoluyla elde edilmistir). Vazi
maximlerin kesinliginden nasil soz edilebilir? $atibi'nin bu soruya verdigi
cevap sudur:

“Ciinkii vaz1 olanlar da, kesinlik ifdide etme konusunda bazan akli
veriler paralelinde yer alabilirler. Seriat ilmi de iste bu ciimledendir.
Cunki seriat ilmi, pek daginik ve cesitli tiirden olan ciiziyyatin genel
ve kapsamli bir sekilde istikraya tabi tutulmasi neticesinde elde
edilmekte ve neticede akilda, bidiiziye (muttarid), genel ve sabit,
zeval bulmaz ve degismez, hep hakim konumda kiilli esaslardan
olusan bir koleksiyon (mecmua) viictida gelmektedir. Bu zikrettigimiz
vasiflar ise akli killiyyatin (genel esaslar) o6zellikleridir. Yine akli
killiyyat varlik dleminden almmuslardir; bu ise vaz1 bir istir; akli
degildir. Bu itibarla da ser kiilliyyat ile akli kiilliyyat esitlik arz
ederler. Dolayisiyla da aralarinda fark kalmaz.”34

Goruldugu tizere, Satibi'ye gore ser’'? maximlere bu niteligi veren {ig
temel ©zellik bulunmaktadir. Bunlar, “Genellik ve biduziyelik
(muttaridlik)”; “Sabitlik ve degismezlik”; “Mahktm degil, hakim
konumda olmak”tir.

Satibi'nin geleneksel bir usul alimi gibi, eserinde elfaz bahislerine
hatir1 sayilir bir yer vermis olmas1,% onun gergekte gai yoruma pek de
sicak bakmadig1 seklinde yorumlanabilirdi. Ancak, kanaatimizce
miiellifin mevzular ele alis bi¢imi boyle bir yorumu zora sokmaktadir.
Elfaz bahislerinin en tipik konularindan olan umiém-hustis meselesinde
ele aldig1 konulara, diger klasik eserlerde rastlamak zor goriinmektedir.
Bu konulardan birisi hemen az 6nce inceledigimiz mesele ile alakalidir;
yani vaz’i konularda da akli konularda oldugu gibi ttimevarimlar
yapmanin ne kadar yerinde olacagi meselesidir. Satibi umtim-husis
bahsinin altinct meselesinde -baska ustl eserlerinde rastlanmasi pek
miimkiin goriinmeyen- bir tespitle konuya giriyor. Soyle ki, miiellif
ummlugun yalnizca &mm lafizlarin sigasiyla degil, ayni zamanda istikra
yoluyla zihinde olusan kiilli ve &mm sonuglarla da meydana gelecegini,

3 Satibi, el-Muvdfakat, 1/107 vd.
% Nitekim mtiellif eserinin (Ttirkce ceviriye gore) bilhassa 4. cildinde elfaz konularim ele
almustir.
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bu genel sonucun tipki &mm lafizlar gibi kabul edilecegini ifade eder.3
Miiellif iste bu noktada varid olabilecek bir itirazdan s6z eder. Bu itiraza
gore tikellerden ttimellere ulasmak akli konulara mahsus olup,
vaz'i/ser’i konularda boyle bir sey olamaz. Satibi bu itirazi1 selefin
tutumundan hareketle tipki akli konularda oldugu gibi ser’i konularda
da kiillilere ulasilabilecegini ifade ederek cevaplamustir.3”

Satibi’'nin seriat alaninda kiillilere ulasma amaci ve ¢abasi icinde
oldugu miisellemdir. Ancak kannatimizce miellifin hukuk anlayisini asil
belirleyecek olan, bir maxim ile tikel bir durum, bilhassa bir nas
celistiginde hangisinden yana tavir alinmasi gerektigi konusundaki
tercihidir. Eserinde fakihimizin boyle bir durumla ilgili kanaatine dair
ipucu verebilecek bir ifadeye rastliyoruz. Bunlardan birisi “Umtm-
hustis” baslig altinda yer almaktadir. Bu baslik altinda muellif bir kiilli
ile -kendisinin “kadwyyetii’l-‘ayn” tabir ettigi- tikel bir durumun tearuz
etmesi durumunda izlenmesi gereken yolu soyle izah etmektedir:

“Umumi ya da mutlak bir kaide sabit olduktan sonra, kadwyyetu T-ayn
tabir edilen 6zel uygulamalarin ve nakledilen davramslarin o kaideye
ters diismesi, onun Umumiligine ya da mutlakligina etki etmez.”

“Kaide bilfarz kesin olduguna hiikmedilen bir seydir. Ciinkii biz kesin
ve kiilli olan esaslar hakkinda konusuyoruz. Kadiyd a yin denilen 6zel
uygulamalar ise zanni ya da vehmi seylerdir. Zanni olan bir seyin,
kati olan bir sey karsisinda durmasi ve ona tearuz teskil etmesi
miimkiin degildir.”38

Bir kulli ile tikel bir durumun celismesi meselesine “Tedruz” bashg1
altinda da deginilmistir. Bu basligin ti¢lincii meselesinde bir kiilli esasin,
kapsamina giren bir ciiz'1 ile tearuzu durumuna temas edilmis, bu
konunun “Deliller” bahsinde ele alindig1 ifade edilmistir. “Deliller”

3% Satibi, el-Muvdfakdt, 4/57; Satibi, el-Muvéfakét: Islami limler Metodolojisi, 3/277 vd. Oysa
ki amm lafzin tanimi Hanefi ustle gore kaleme alinmis metinlerden birisi olan el-
Mendr'da, “Jsetdl Joms o 3943 G 13130 Joby Wb sl Wiy”  (Siurlarn bir olan fertleri siimal
yoluyla igine alan lafiz) seklinde gegerken (Ebii’'l-Berekat Nesefi, el-Mendr (Istanbul:
Asitane, 1329), 34), Miitekellim ustliine gore yazilmis muhtasar bir eser olarak el-
Varakit'ta da, “Iki veya daha fazla seyi kapsayan lafizdir (sied cxwd o8 Lo s pldilly)”,
seklinde yer almaktadir. (imémﬁ'l—Harameyn el-Ctiveyni, el-Varakdt (ibnﬁ'l-Firkéh,
Tacuddin Abdurrahman, Serhu’l-Varakdt icinde) (Kuveyt: 1997), 161. Ciiveyni daha
sonra bir lafzin umtm ifade etmesinin lafiz yoluyla bilinebilecegine vurgu yaparcasmna
“amm ifade eden lafizlar dorttiir (i, 4Wis)”, seklinde metne devam etmektedir (age.,
161).

37 Satibi, el-Muvdfakat, 4/60 vd.; Satibi, el-Muvafakat: Islami [limler Metodolojisi, 3/283.

3 Satibi, el-Muvdfakit, 4/8; Satibi, el-Muvifakat: Islami [limler Metodolojisi, 3 /243, 244.
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bahsinin ilgili yerine bakildiginda ise miellifin ne kiilliden ne de
cliz’iden vazgecemeyen bir izah tarzi gelistirmis oldugu gortilmektedir.?
Bu yontiyle miiellifin ayn1 anda hem kiillileri hem de ctiz’ileri birlikte
isletme yanlis1 oldugunu ortaya koyan bir durum séz konusu
olmaktadir.40

Calismamizin buraya kadar olan kismi, Satibi'nin, hareket noktasi
olarak maximleri esas alan bir yaklasima sahip oldugu izlenimini
vermektedir.  Ancak eserin  birgok  yerinde mevcut olan
degerlendirmelerinden hareketle aksi bir yaklasimi da savunmak
miimkiin gortinmektedir.

Her seyden once el-Muvdfakit't okumaya baslayan bir kimsenin
dikkatini mtiellifin ilk ctimleleri ile S$afii'nin er-Risdle’sinin girisi
arasindaki benzerlik ¢ekecektir. Satibi tipk: Safii gibi “ntr” ve “karanlik”
metaforlarim1 kullanmis ve -yine tipki Safii gibi- insanoglunun vahiy
olmaksizin karanliklarda kalmaya mahkéim olacagini ifade etmistir.4! Bu
giris kisminda genel olarak aklin smmirliligi, haber-i sadikin (vahiy)
kacimilmazligi, Kur'dan'mm Arapca nazil olmasi ve Hz. Muhammed’in
teblig gorevi gibi konulara deginilmis ve boylece geleneksel bir ustl
alimi durusu sergilenmistir. Giriste yalnizca deginilerek gecilen aklin
konumu ve smurliligr meselesi onuncu mukaddimede ayrintili olarak ele
almmustir. Buna gore akil-nakil iliskisinde nakil metbti, akil ise tabi olur.

% “Itiraz sadedinde ileri siiriilen husus genelde dogrudur: Ciinkii kiilli esas, herhangi bir
cliz'1 yuiztinden ihlale ugramaz. Ciiz'i, kiillinin etki alan1 dahilindedir. Ancak bu, bizzat
killi ve ctiz'inin zatina nisbetle boyledir; harici durumlara gore ise boyle degildir.
Ciinkii insan meseld, bizzat canlilik 6zelligine sahiptir; canlilik irade ile hareket etmek
demektir. Bu ozellik bazen hastalik vb. bir engelden dolay1 ortadan kalkabilir. Bu
durumda kiilli, haddizatinda sahihtir. Ciiz'ilerinden birinin, harici bir engelden dolay1
killinin mahiyetini disa vurmaktan geri kalmasi baska bir durumdur. Bir doktor,
kiilliye ancak ctiz'ideki cereyan edis ya da etmeyisi acisindan bakar; ciiz'lye de ona
gotiirecek yolla kiilliye ulastirmasi noktasindan bakar. Bir doktor olarak o, nasil ki
kiilliyi incelerken ctiz'lyi ele almadan edemezse, keza ctiz'iyi incelerken kiilliyi dikkate
almadan yapamazsa, seriatta da durum aynidir. Sari en biiyiik doktordur.” (Satibi, el-
Muvifakat, 3/177; Satibi, el-Muvdfakat: Islimi [limler Metodolojisi, 3/10).

40 Satibi'nin ilgili ifadesi i¢in bk. el-Muvdfakdt, 3/180 (LBUS Lzl mo SLH ppas jlash o ¥ ) Loldls
OUBL ptesd) 5 gz 53y . -SilLs).

41 “flmin nuru ile bizleri cehalet karanliklarindan kurtaran, kendisinden edinilen basiretle
sapikligin kor cukurlarina diismekten koruyan, sevgili peygamberimiz Hz. Muhammed
ile gonderdigi seriatinda bizler icin en yiice alametler, en acik deliller koyan ytice
Rabbimize hamdolsun. Bu hamdedis, O'nun bize olan sayisiz ve pek degerli nimetleri
icerisinde en {iistiinii olmaktadir.” (Satibi, el-Muvifakdt, 1/3 vd.; Satibi, el-Muvafakdt:
Islami Ilimler Metodolojisi, 1/13, 14).
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Akil, inceleme ve arastirma konusunda naklin miisaadesi olgiisiinde
katki saglayabilir. Miellif aklin konumu baglaminda keldm ilmi
cercevesinde islenen “husun-kubuh” (iyilik ve kotiilitk niteliklerinin
kaynag1) meselesine deginmis ve bu konuda aklin yetki sahibi olmadigmi
ifade etmigtir.42

Insanoglu igin vahye dayali bilginin ki, akaid kitaplarinda haber-i
sadik olarak ifade edilmektedir,*® kacimilmazlig1 {izerinde durulurken,
klasik kaynaklarda karsimiza genelde “hevd” kavrami ¢ikmaktadir.
Nitekim Safii de bu kavramu kullanmis, bilhassa istihsadn delilini
elestirirken, bunun hevédya dayali bir delil oldugunu iddia etmistir.%
Satibi de, Necm suresinin 3 ve 4. ayetlerinden*® hareketle, bilgi
kaynaklarinin vahiy ve hevadan ibaret oldugunu soylemis, dogru yolu
(Hakk) bulmak igin vahye tdbi olmanin gerekliligini vurgulamustir.46
Bununla birlikte mutiellifin insanligin ortak tecriibesine (common sense)
vurgu yaparak hevaya tabi olmanin tarih boyunca akl-1 selim sahipleri
tarafindan da dogru bulunmadigma vurgu yapmasi¥ dikkate
alindiginda, Satibi’nin anlayisinda hevanin yalnizca vahyin degil, aym
zamanda akl-1 selimin de karsit1 oldugu diisiincesi akla gelmektedir.
Oysa $éfi'de heva daha kesin bir sekilde vahyin karsisinda
konumlaniyordu. Satibi'nin s6z konusu yaklasimi, kuskusuz maximlerin
teskilinde vahyin yaninda aklin da etkin olabilecegi bir stirece kapi
aralayabilecektir.

el-Muvafakat'ta Safil'yi cagristiran konulardan birisi de Arap dilinin
ehemmiyetine yapilan vurgudur. Klasik ustl eserlerinde ilk ve temel
kaynak olan Kur'anin (Kitab) tamimindan sonra, Kitab'in yalmz
manadan ibaret olmayip lafiz ve mananin biitiinii oldugu seklindeki

vurgu malumdur.*® Bu vurgu ile Ebu Hanife’ye nisbet edilen bir fetvaya*

42 Gatibi, el-Muvdfakat, 1/125 vd.

4 Bk. Sa’duddin Mes'td b. Omer et-Teftazani, Serhu’l-akdid (Istanbul: Fazilet Nesriyat,
1304), 16-20.

4 Muhammed b. Idris es-Safii, er-Risile, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru'n-
nefais, 1969), 274; a.mlf., Ibtalii'l-istihsan (el-Umm icinde) (Beyrut: 1983), 7/298.

454054 135 ) 3b By / Logh o 34 ” (O, hevadan (arzularina gore) konusmaz./ O(nun konusmast
kendisine ) vahyedilenden baskas1 degildir.)

4 Satibi, el-Muvdfakat, 2/291.

47 Satibi, el-Muvdfakat, 2/292.

48 Ornek bk. Nesefi, el-Menir, 2-5.

49 Bu fetva ve degerlendirmesi konusunda bk. Ebti Bekr Semsiileimme es-Serahsi, el-
Mebsiit (Beyrut: ts.), 1/37; Kasif Hamdi Okur, “Ebt Hanife'nin Kur'an ve Ana Dilde
Ibadet Anlayist”, Devirleri Aydinlatan Mes'ale: Imém-1 A’zam Uluslararast Sempozyum
Tebligler Kitabt (28-30 Nisan 2015) (Eskisehir: Eskisehir Osmangazi Universitesi, 2015),
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cevap verilmesinin amacglandig1 ifade edilir.®0 Hi¢ kuskusuz usul
alimlerinin s6z konusu vurgu ile kastettikleri aslinda, Kur’an'in yalnizca
mana olarak kabuli durumunda lafzin baglayiciigimin ortadan
kalkabilme endisesidir. Ik olarak er-Risale’de gordiigiimiiz, ama daha
sonraki biitiin usul gelenegine aktarilan, Kur'an'm dili olmasi hasebiyle
Arap dilinin ehemmiyetine yapilan vurguda da benzer bir kaygi oldugu
soylenebilir. Sonraki donemlerde fikih usulti konular1 iginde elfaz
bahislerinin 6nemli bir yer tutmasi, kanaatimizce Kur'dn'in yapisiyla
alakal1 s6z konusu tavrin etkisiyle gerceklesmistir.

Satibi'nin eserinin hamdele ciimlesinde Kur’an'in Arapga olusunu da
zikrettigini yukarida sdylemis ve bu girisin er-Risdle’yi ¢agristirdigini da
ifade etmistik. Aslinda bu durum cagrisimdan 6te, miiellif tarafindan
acgikca da zikredilmistir. Kendisi “Makasid” konusunu isledigi kisimda
Kur'an’in anlasilmas: bakimimndan Arap dilinin ehemmiyetine ilk isaret
eden kisinin Imam Safii oldugunu ifade etmistir.>!

Eserin basindaki telmihten sonra, miiellifin Arap dilinin ehemmiyetini
acikca isledigi baslk, eserin basinda yer alan mukaddimelerden
dordiinciisiidiir.  Miiellif burada Kur’dn’dan hiikiim istinbati igin
Arapca’min  kacimilmazhigini ifade etmekte, Arapcasi bir kenara
birakilarak Kur’an'it anlama gabalarinin $ari’in maksadindan ayrilmaya
neden olacagini belirtmektedir.5?

Buraya kadar lafzin ehemmiyetine vurgu yapan Satibi'nin deyim
yerindeyse “ikircikli” gibi goriinen tavri kendisini bir kez daha
gostermektedir. Soyle ki, Islam dininin “Gmmi” niteligini ele aldig
kisimda ise Arapga’daki es anlamlilik konusu tizerinde durmakta ve
Kur’an’in yedi harf tizere inmis olmasi meselesine deginmektedir.5 Boyle

bir yaklasimin lafz1 geri plana itip manay1 dnceleyecegi aciktir.

Satibi’'nin temel meselesinin seriatte kiillilere/ maximlere ulasmak
oldugu artik agik bir sekilde ortadadir. Ancak burada bu kiillilerin
mahiyetinin bir nebze de olsa irdelenmesinde yarar goriiyoruz.
Yazimizin basinda s6z konusu kiillilerin akli degil vaz'i oldugunu ifade
etmistik. Daha agik bir anlatimla Satibi agisindan kiillilerin hareket

139-147; Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Islam Ilmihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2004),
305-307.

5  Abdtilaziz el-Buhari, Kesfu'l-Esrir (istanbul: Girket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308),
1/23-25.

51 Satibi, el-Muvdfakat, 2/104.

52 Satibi, el-Muvdfakat, 1/38, 39.

5 Satibi, el-Muvdfakat, 2/131 vd.
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noktasinin tikel naslar oldugunu belirtmistik. Boyle olunca kiilliler,
asillari itibariyle ilahi kaynakli bir 6zellige sahip olmaktadirlar.

Soz konusu kiilliler piir rasyonel karakterli olmadiklar1 gibi, sektiler
de degildirler. Zira muellif kiillileri stirekli yalmz bu diinyay: esas alarak
degil, aksine hep ote diinyayr dikkate alarak olusturma gayreti
icindedir.?* Islam dininin insanoglunun dinyadaki varligini agiklama
sadedindeki temel kavramlarindan olan “teklif’in (ibtila, imtihan) amaci
miellife gore soyledir: “Miikellefin heva ve hevesinden koparilarak,
kendi ihtiyar1 ile Allah'a kul olmasini saglamaktir”.> Nitekim mutiellif bir
baska yerde de Allah’a itaatin asli maksatlar1 temin ettigini, isyanin ise
bu maksatlar1 def’ ettigini ifade ederek,® makasid ile kulluk kavram
arasinda siki bir irtibat kurmustur.

Satibi'nin hukuk telakkisinin netlik kazanmas1 baglaminda yukarida
bir soru sorulmus ve denmisti ki, miiellifin maxim teskili yontindeki cehdi
miisellem olmakla birlikte bu maximlerin degeri ve islevi konusundaki
tutumu kendisini bir maximle tikel bir nassin ¢elismesi durumunda
gosterecektir. Miellifin kanaatine 1sik tutabilecek konulardan birisi de,
kanaatimizce, kendisinin pratik soz konusu oldugunda hangi kritere gore
hareket etmeyi uygun gordugudiir: Kiilli nitelikteki maximlere gore mi,
yoksa ctiz'1 nitelikteki naslara gore mi?

Oncelikle sunu hatirlamaliyiz ki, miellife gore “kiilli kaideler
konulurken ve onlarin ytriirliikleri istenirken dikkate alman husus,
onlarin gercevesi igine giren ciiz'i meseleler olmaktadir. Cerceve icerisine
giren ciizi meseleler dikkate alinmadigi zaman, killi kaidenin
konulmasindan beklenen netice ortadan kalkacaktir.5”

5 Satibi, el-Muvdfakat, 2/300.

5 Satibi, el-Muvdfakat, 2/279.

56 Satibi, el-Muvdfakat, 2/343.

57 Satibi, el-Muvifakit, 2/96. Tam da bu noktada naslardan hareketle elde edilen kiillilerin
saglamasi konusunda Satibi'nin yaklasimu ile, yontem olarak Satibi'yi érnek gosteren
Fazlurrahman (lsldm ve Cagdaglik, 80) arasindaki bir farka isaret etmek istiyoruz. Soyle
ki, metinde de ele alindig1 {izere Satibi'ye gore tiimellerin saglamasi tikel naslarla
yapilmaktadir. Fazlurrahman’a gore ise ttimellerin saglamasi olgularla yapilmaktadir
(a.mlf,, Islim ve Cagdaslik, 65). Bu su anlama gelmektedir ki, naslardan hareketle elde
edilen ttimel kurallar sayet somut olgularda istenen neticeyi vermiyorsa bu durumda
tiimellerin tekrar gozden gecirilmesi gerekmektedir. Fazlurrahman'm bu konudaki
yaklasimi hukuk felsefesinde, hukukun fonksiyonlarindan 6zellikle (belki de sadece)
toplumsal ihtiyaglar1 karsilamay1 6n plana ¢ikaran ve bu yoniiyle tenkide tabi tutulan
sosyolojik hukuk okulunu cagristirmaktadir. Nitekim Cagil, bu hususa “Adélet de
hukukun bir gayesidir, fakat hedef gayesidir. Dogrudan dogruya beseri hayattan dogan
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Hiuikim istinbati konusunda kiilli esaslar m1 yoksa ciiz'i naslar mi
olctidtir, seklindeki sorumuza donecek olursak, agikca sdylemek
gerekirse Satibi bu sorunun cevabinda da ¢ok da agik olmayan bir tutum
icinde gortinmektedir. el-Muvafakat’ta miiellifin ifadesi sdyledir:

“Killi esas1 gozardi ederek ciiz'iye yapisan kimse hata ettigi gibi,
ctiz’iye aldirmaksizin kiilli prensipten hareketle hiikme ulasmak
isteyen kimse de hata etmis olacaktir.”58

Bu noktada Boynukalin'in, “Makasid fikrine kars1 bu ihtiyath tavrin
temelinde, maslahata gereginden fazla ¢nem atfedenler tarafindan
istismar edilerek naslarin zahiri manalarinin tamamen iptaline kapi
acgllmasmin 6niine ge¢me ¢abas1 yatmaktadir. Bu sebeple klasik donem
Islam alimleri, gosterdikleri ihtiyata bagl olarak anlami ve siibttu kesin
olan Kur’an ve Stinnet naslarini ve tizerinde ilk dénemden itibaren biitiin
fslam alimlerinin icma ettikleri hususlar1 (zartrat-1 diniyye) makasid
konusunda smuirlayici olgtiler kabul etmislerdir.”, seklindeki tespiti®
yerinde gortinmektedir.

Haddizatinda maximlerin mutlaklastirilmamasi, siirekli olarak
ciiz’ilerle birlikte degerlendirilmesi geregi, Satibi tarafindan da ifade
edilmistir. Bu baglamda kendisi sdyle bir degerlendirme yapmustur:

“Sari‘in kasdi, insanlarin genel kaidelere raptedilmesidir. Adetler
konusunda ise, stinnetullah, Umumi olarak degil de ekseriyet tizere

gayeler ise vasita gayelerdir”, diyerek isaret etmistir (Orhan Miinir Cagil, “Hukukun
Mahiyeti ve Fonksiyonu Hukuk: Nizam, Emniyet, Beseri Hayat ve Adalet”, Makisid ve
Ictihad ed. Ahmet Yaman (istanbul: Yediveren Kitap, 2010), 28). Hukukun &zellikle
toplumsal boyutunu yiicelten bir yaklasima ornek olarak bk. Henri Levy-Bruhl, Hukuk
Sosyolojisi, trc. Husnti Dilli (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 1991). Fazlurrahman'm “kamu
yararimin basibos birakilmayip seriat prensipleriyle siki sikiya baglanmasi gerektigi”
(Fazlurrahman, “Islam’da Hukuk ve AhIak”, Allah'm Elcisi ve Mesaji, tre. Adil Ciftci
(Ankara: Ankara Okulu, 1997), 143, 144) seklindeki onerisi de durumu pek fazla
degistirmemektedir; zira bu teklifte de somut olan durum soyut ilkelerle
denetlenmektedir ki, Fazlurrahman'in diistince sisteminin elestiriye en acik kismini, s6z
konusu ilkelerin igerigi ve tespiti konusu olusturmaktadir. Ote yandan ibn Astr'un
makasidin gayesi olarak “toplumun diizeni (Y} Ux)” isaret etmesinin sosyolojik
anlamdan 6te, tipk1 Satibi'nin de isaret ettigi gibi (el-Muwvdfakat, 279; 300) uhrevi boyutu
da kapsayan bir manada oldugu, izahatindan acikca ortaya gikmaktadir. (Tahir ibn
A§ﬁr, Makisidu’s-seriati’l-islimiyye (Kahire: Daru’l-kiittibi'l-Misri, 2001), 405 vd.

5 Satibi, el-Muvifakat, 3/174; Satibi, el-Muvifakat: Islami Ilimler Metodolojisi, 3/5. Benzer
degerlendirmeler igin bk. Erdogan, “Satibi'nin el-Muvafakatin1 Yeniden Okuma ve
Anlama”, 551, 552.

% Boynukalin, “Makasidii’s-Seria”, 27:426.
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cereyan etmektedir. Seriat da, bu vaziyetin geregi (ekseriyet) tizere
konulmustur. Bunun sonucunda, dikkate alinacak hususlardan biri
de, kaideleri adetlerle ilgili Umumilik esas1 {izere icra etmek, higbir
ctiz’! hakkinda farklilik gostermeyen kiilli Umumilik {izere ytirtime-
mek olacaktir” .60

Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki, Satibi kiillilerin mutlak ve kesin
genel-gecerliginden ziyade esneyebilirliginden (Flexibilitit) yanadr.

Yazinin basinda Satibi'nin, el-Muwvdfakidt adli eserinden hareketle
mutlak olarak gai ya da lafzi yorum yanlisi olarak nitelenemeyecegi,
dogru olanin, muellifin bu ikisi arasindaki bir dengeden yana oldugu
vurgulanmaya calisilmisti. Nitekim bu tutumu destekler nitelikte bazi
degerlendirmeler eserde dikkati gekmektedir.

Satibi'nin bu baglamdaki en dikkat cekici degerlendirmelerinden
birisi emir-nehiy konusu baglaminda goriilmektedir. Bilindigi tizere
emir-nehiy konusu elfdz bahislerinin en 6nemlilerindendir. Ayrica emir
ve nehiy hass lafizdirlar.®? Bu demektir ki, emir ve nehiy sigalarinin
anlamlarina deléletleri kesindir.®? Satibi'nin “emir ve nehiylerde
maslahatlar itibara alimir mi1?” seklinde bir tartisma agmasi, emir ve
nehiyle gelenekte yerlesik kanaatlerin gozden gecirilmesi anlamina
gelmektedir. Miellifin “Emir-Nehiy” bahsinin yedinci meselesi
kapsaminda ele aldig1 bu konuda ilk bakista celisik gibi goriinen, ama
kanaatimizce telifi miimkiin olan bir yaklasimi vardir. $oyle ki, miiellif
ilgili yerde oncelikle -aklin maslahatlar1 idrak etme noktasindaki
yetersizligi sebebiyle- emir ve nehiy sigalarina tutunmann
gerekliliginden s6z eder. Bu durum hiikmii/hikmeti/illeti akilla
kavranamayan (taabbudi) meseleler icin zaten gegerli iken,
hiikmii/hikmeti/illeti akilla kavranabilen (ma’kilu’l-ma’nd) konular igin
dahi boyledir.

Bununla birlikte ayni bahsin ilerleyen kisimlarinda mutiellif, tam tersi
gibi goriinen, yani emir ve nehiy sigalarinda maslahati gozetmenin
gerekliligini savunan bir tutum igine girmektedir. Buna gore, $Sari'in
maksadma ulasilabilmesi igin emir ve nehiy sigalari, bunlarin
barindirdig1 maslahatlarla birlikte ele alinmalidir. Diger yandan emir ve
nehiy sigalariin hangilerinin kesinlige delélet ettikleri ve hangilerinin
etmediklerini tespit de yine, bunlarin icerdikleri maslahatla birlikte
anlasilabilir.

00 Satibi, el-Muvdfakat, 4/14; Satibi, el-Muvifakat: Islami [limler Metodolojisi, 3/248.
61 Nesefi, el-Mendr, 10, 30
02 Nesefi, el-Mendr, 6; Ctiveyni, el-Varakdit, 134.
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Kanaatimizce ilk bakista celisik gibi gortinen bu iki gortisii -yine
Satibi’'nin ifadelerinden hareketle- su sekilde telif etmek miimkiindiir: Bir
emir veya nehiy sigasi ile sonugta ortaya ¢ikmasi istenen mana, o emir ya
da nehiy sigasmun biitiintiyle ihméalini gerektiriyorsa, bu durumda boyle
bir maslahata itibar edilmez; aksi takdirde maslahatlara itibar edilebilir.
Diger yandan maslahatlarin son tahlilde ilgili naslar ¢ercevesinde
belirlendigi dikkate alindiginda da, maslahatlarin sinirii da zaten naslar
tarafindan belirlenmis olmakta, bdylece son tahlilde bir celiski giindeme
gelmemektedir.

Kulli-ctiz'1 iliskisine dair Satibi'nin meseleyi en fazla somutlastirdig:
yerlerden birsinin bu bahisler oldugunu soylemek miumkiindiir.
Gorildugi tizere miiellif burada sigalardan/elfazdan vazge¢cmeyen, ama
maslahat1 da ihmal etmeyen bir orta yol izlemeye galismustir. Bu tutumun
teorik ifadesi, “Ser’t Deliller” bahsinin, ilk meselesinde ayrintili bir
sekilde ele alinmistir. Kiilli-ciiz'i iliskisine tahsis edilmis bu kisimda
miiellif dengeli/dengeci tutumunu acik bir sekilde gosterir tarzda su
ifadelere yer vermistir:

“stikra neticesinde bir kaideye ulasilir ve sonra ctiz’'i bir mesele
hakkinda, bu kaideye herhangi bir sekilde ters diisen bir nass gelirse;
mutlaka aralarinimn telif edilmesi yoluna gidilecektir. Ciinkii Sari', o
ctiz’i hakkinda nass koyarken, mutlaka obtiir taraftan o kiillinin
korunmasmi da istemistir. Zira onun kiilliligi ser't maksatlar
kavradiktan sonra zorunlu olarak bilinmektedir. Bu durumda -hal
boyle iken- Sari'in dikkate aldig1 bir seyi ihmal ederek kaidelerin ihlal
edilmesi miimkiin degildir. Bu sabit olunca da, kiilli dikkate alinirken,
ctiz'inin ilga edilmesi miimkiin degildir.”63

Satibi’'nin s6z konusu denge arayisi, “Kur’an’mn bir zahiri, bir de batini
vardir”, seklindeki rivayetin®* yorumu baglaminda da goriilmektedir.
Miellife gore bu soziin anlamu sudur: “Zahirden maksat, Arap dili
acgisindan ondan anlasilan seydir; batin ise, kelam ve hitapta Allah’in
gozettigi maksattir.” 6>

Hi¢ kuskusuz naslarin anlasilmasi ve degerlendirilmesinde hem
zahirin hem de batinin bir arada gozetildigi bir yaklasim ciddi bir
formasyonu gerektirmektedir. Satibi bu mertebeye ancak, ilim tahsilinin
tictincli mertebesinde ulasilabilecegini ifade etmistir. Cok kisa zikretmek
gerekirse, Satibi'ye gore ilim yolcusu ii¢ merhaleden gecer. Talip, ilk

0 Satibi, el-Muvdfakat, 3/176.

¢ Rivayetle ilgili olarak nasir Ebt Ubeyd’in aciklamalar1 igin bk. el-Muvifakit, 4/208
(Dipnot 2).

05 Satibi, el-Muvdfakit, 4/208 (8. Mesele).
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merhalede ezberledigi konular hakkinda yavas yavas diisinmeye ve
onlarin sebeplerini arastirmaya baslar. Ikinci merhale arastirma, inceleme
ve degerlendirme sonucunda tahsil edilen seylerin méanasini, ser’
burhanin kendisini ulastiracagi sekil tizere tahkiki mertebesidir. Bu
asamaya ulasan ilim talibi i¢in artik kesin bilgi (yakin) hasil olur ve konu
ile ilgili hicbir stiphesi bulunmaz. Ugiincii ve son asamay1 miiellif soyle
anlatir:

“Killiyyat ile ctiz’lyyat arasinda dengeyi kurabilme asamasi: Bu
mertebeye ulasan ilim adami her iki tarafin da daldig1 yere dalar, ser
manalar1 elde eder ve onlar1 ferf ctiz'1 olaylara indirgeyebilir; iki uctan
birinde derinlesmesi, diger taraftaki derinlesmesine mani olmaz, hem
killiyyati, hem de ctiz’iyyatt bilir. Tek bir umtm tzere yurtytip
gitmez, aksine onlar1 birbirine vurur; sonra elde ettigi seyleri, uygun
diisecek sekilde miikelleflerin fiilleri {izerine indirger. Aslinda o,
yiikseldigi mertebeye raci olmaktadir; ancak bu her bir ctiz’ide hem
umumi hem de hustsi olarak gozetilen ser’i maksada dair olan ilimle
birlikte olmaktadir.” 66

Sonug olarak denebilir ki, el-Muvdfakit adli eserinden hareketle
Satibi'nin mutlak olarak ne lafzi ne de gai yorum yanlsi seklinde
anlasilmasi uygun goriinmektedir. Miiellifin bunun yerine her iki
yaklasimi da bir arada bulunduran, dahasi her iki yaklasimin stirekli
birbirini denetledigi bir bakis agisina sahip oldugunu sdylemek daha
yerinde gortinmektedir®” ve bizzat miellif tarafindan da ifade edildigi
tizere, bu diizeyde bir bakis acis1 ciddi bir birikim ve formasyon
gerektirmektedir.t8

66  Satibi, el-Muvdfakit, 5/232; Satibi, el-Muvdfakdt: Islami [limler Metodolojisi, 4/233.
Satibi'nin burada ifade ettigi kiilli-ciiz’i ya da gaye-lafiz dengesi modern hukuk
metodolojisinde lojik-teleolojik yorum dengesini cagristirir niteliktedir. Bk. Serozan,
Hukukta Yontem, 4.

7 Benzer tespitler icin bk. Erdogan, “Satibinin El-Muvafakat'in, Yeniden Okuma ve
Anlama”, 2/551; Abdurrahman Hackali, Sitibi’de Makdsid ve Fikih Usiilii (istanbul:
Ragbet Yaymlari, 2010), 145-150.

68 Miuellifin teorik olarak onerdigi bu durusun, pratikteki yansimalarini gorebilmek
acisindan, so6z gelimi fetvalarndan hareketle yapilacak bir calisma ilging sonuclar
ortaya koyabilecektir. Bk. Ebti Ishak es-Satibi, Fetivd'l-Imim es-Satibi, thk. Muhammed
Ebu’l-Ecfan (Tunis: Matbaatu’l-kevakib, 1985).
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