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Martin Heidegger son donemin en onemli distntrlerinden biridir. Varlik ve Zaman adh
eseri, merkezinde 6znenin yer aldifn bati metafiziginin elestirisidir. Heidegger 6zne yeri-
ne varlign merkeze alarak bir varolug tasavvuru gelistirmistir. Bilim, Heidegger'e gore or-
tagagda kilise doktrinlerinin yerini almisur. Teknoloji ise varolma imkanlarim simrlayan
bir konuma vitkselmistir. Varhigin evi olan dil ise hala hakikati isaret etme imkénun tag-

maktadir. Ancak siirsel bir dille insan varligi-Dasein-kendi yazgisimi bulabilir ve diigmis-
litkten kurtulabilir.
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On Science, Technology and Arts: A Travel into the Thought of Martin Heidegger
Abstract

Martin Heidegger is one of the most important thinkers in contemporary world. His main
book-Being and Time- is about the critics of west metaphysics. Heidegger has developed
a way of thinking on being by using the term-Being- instead of subject/agent. According
to Heidegger science is replaced with doctrines of church. Technology has had a status
which constrains the possibilities of being. Language —house of being- is still has a
potential to show truth. Only poetic language can help human being-Dasein- to find their
own destiny.
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Modern Bir Kilise Doktrini: Bilim

Felsefeyi ‘yuvaya doniis” diisiinceyi ise ‘yolda olmak’ diye tanimlayan son dénemin
en onemli disiintirlerinden Martin Heidegger 1887-1976 yillan arasinda yasamig ve
ismiyle birlikte amlan Varlik ve Zaman adh yapitim 1927’de tamamlamistir. Bu eserin
tasidi@1 ontolojik Ogeler kisa zamanda kitabin tin kazanmasina sebebiyet vermistir.
Heidegger kendi zamanina kadar uzanan bati felsefesi geleneginin merkezinde yer alan
ozne anlayis1 yerine Varlifi ikame etmis ve tiim felsefesini 6zne yerine Varlifi merkeze
alarak gelistirmistir. Heidegger’e gore, bat felsefesi geleneginin dayandigi bati metafi-
ziginin en biiyiik yanilgis1 6zneyi buitiin hakikatin belirleyicisi konumuna yiikseltmek
olmustur ve bu yanilgiyla birlikte sekillenen felsefede Varlik unutulmugtur. Varhk geri
¢agrilmahdir ve Varligin sesi dinlenmelidir.

Heidegger’in ¢aligmalarinin ana temasi Bat Metafiziginin elestirisidir. Ileride tarti-
stlacagi gibi modern bilim ise metafizigin en son halidir. Tiim diinyaya yayilip tahak-
kilm kuran bu bilim batili bir bilimdir. Heidegger, Orta Cag’da kilise doktrinlerinin
gordiigii islevin Modern Cag’da bilim tarafindan yerine getirildiini savunmaktadir.
Heidegger bilimin ne olduguna dair bir ciimleden yola ¢ikarak modern bilimin bu ege-
menligini ama aymi zamanda da yamlgisini betimlemeye cahigir: “Bilim reel olanin
teorisidir™ (Heidegger, 1998a: 15). Heidegger modern bilimin reel olam nesnelestirip
disipliner bir ayrimla teorilestirdikten sonra hakikat nitelemesinde bulunulacak 6nerme-
ler iirettigini soyler. Burada Heidegger’in hakikat anlayisi da 6nem kazanmaktadir.
“Var olanlarin ifsa edilmesi” seklinde tammlanabilecek bir anlayigla Heidegger, bati
metafiziginin, maddenin bilgiye, bilginin ise kesinlik ve dogruluga tekabiil eden hakikat
anlayisini elestirir.

Cerceveleyen Teknoloji

Modern bilimle birlikte teknoloji nosyonunu da tartisan Heidegger, teknolojinin 6-
ziinde ‘gergeveleme’ dedifi seyin yattifina inamr (Heidegger, 1997b: 76). Modern
teknolojinin esasi olan ‘gerceveleme’ aslinda bir ortaya ¢ikis, varolanlarin kendini agiga
koymasina isaret eder. Ama bu ortaya gikis bir yeri sinirlayan, ona miidahale eden, ve
diger tiim varolus olanaklarim kapatan bir ortaya ¢ikis seklini ifade etmektedir. Varo-
lanlarin  kendini  agiga  ¢ikarmalarnt  modern  teknolojide  simirlandiniimig-
ur/cergevelendirilmistir. Dolayisiyla yasanilan ¢agda, her sey bdyle bir anlayis eksenin-
de cercevelenmistir.

‘Diinyanin resimlesmesi'nden  bahsederken Heidegger’in kastettigi de budur
(Heidegger, 2001a: 77). Tablolasan ¢agda insanlar 6zne, olan seylerse nesne olur. Ozne
merkezde nesnelerse gevrededir. Yani insan kendini tim diinyanin merkezinde zanne-
der. Varhigin 6lgiisii oldugunu iddia eder ve bunu yapmakla hakikati dogruluk ve kesin-
likle karistir. Bu aym zamanda modern bilimin en biiyik yamlgisidir. Oysa
Heidegger’de ifadelendirildigi sekliyle hakikat “var olanlarin agiga gikmasi”, “varligin
kendini ifsa etmesi’nden ibarettir. Bu yanhs anlamanin agmazlarindan biri hakikatin
olanakli olanlarin ag¢i8a ¢ikmasinin engellenmesidir. Heidegger'de temel temalardan
biri olan “seylerin 6zgiirliikleri iginde oluslarina birakilmalar” bu durumda imkénsizla-
sir (aktaran Akcan, 1997: 71). Bu noktada Heidegger’in, ozgurligi dogrulugun ozii
olarak gordiigii unutulmamalidir (aktaran Ciigen, 1997: 104).
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Hesapgi Duslince ve Sahici Olamamak

Olan seyleri gergeveleyen bu temsil, sadece modern bilim ve teknolojiyle ilgili de-
gil, cagimiz insanimin diinyay: algilayis sekliyle de ilintilendirilebilir. Modern ¢agda
insanlarin dogayla iligkileri; yakalamak, kapmak, yonetmek. hilkmetmek ekseninde
gercevelenmistir. Bu resimlesen diinyada modern insan, bir diizenden yoksun varolanlar
goklugu icinde ‘serseme dénmiistiir’ (aktaran Poggeler& Alleman, 1994: 48). Her seyin
gercevelenmis resmi kargisinda insan karsisindaki tabloyu daha agik ifadeyle trajik
manzarayi [fakat olup bitenin idrakine var(a)madan] sadece seyreder. Ustelik bu kargi-
sinda sergilenen diinya ona hakikatmis gibi gelir. Kendisine goriinen temsil ona gergek
ve dogru olarak 6Zretilmistir; bu yanlis 63renilmenin arkasinda yine bati metafizigi
yatmaktadir. Ciinkii bu resim 6zneye bat1 metafizigi tarafindan cizdirilmistir. Cerceve-
lenen, donuklasan bir diinyada yasamanin getirileri: tekdiizelik/bayagihk ve siradanhk-
tir.

Heidegger’in (1997a: 18), Nietzsche’nin “On dokuzuncu yiizyih belirleyen bilimin
zaferi degil, bilimsel yontemin bilim iizerindeki zaferidir.” sozleriyle baglattif1 tartisma
su sozlerle devam eder:

Burada “yontem” ne demek? Nedir “yontemin zaferi” denilen sey? Burada “yon-
tem” tematik olarak alam belirlenmis arastirma nesnesini bilimsel agidan irdelememize
yardimer arag anlamina gelmiyor. Yontem, daha ok nesnelerin nesnel diye belirlenmis
aragtirma alanlarimin sinirlan icinde aragtirma bigimi anlamina gelmekte. Yontem diin-
yanin dnceden tasarimlamsi, diinyanin arastirilmasinda tek yol belirleyen oluyor.”

Heidegger bu ifadeleriyle bilimin 6ziinde varoldugunu kabul etti3i her seye deneyle
ulagilabilirlik ve sinanabilirlik anlayisini kastetmektedir. Ciinkii bilim i¢in yalmzca
bilimsel olarak belgelenebilen, yani hesaplanabilir olan s6z konusu bilimsel sifatmi
alabilir. Bu hesaplanabilirlikle diinya her yerde ve her zaman insan tarafindan denetle-
nlebi!ir kilimir. Heidegger’in gergeveleme dedigi durum iste bu anlayisin akabinde geli-
sir. Modern bilim adami, Heidegger’de vurgulanan sekliyle “seylerin kendilerinde ol-
duklar sekilde mevcut olmalarina ve kendilerini ifsa etmelerine” izin vermez. O seyleri
yakalar, nesnelestirir, kendi karsisina koyup onlar kurar (Heidegger, 1997b: 21). Bu
durumun dayandigi zemin Descartes’a kadar uzanir. Bati metafizigi ise gercekte Pla-
ton’la baslar. Bu metafizik, insanin t¢zne olarak merkezi bir yer tuttuguna, hakikatin
temel belirleyicisi olduguna ve hatta hakikatin zeminini olusturduguna inanmistir (akta-
ran Sezer, 1997: 68). Bu belirleyicilik iddiasi her seyin her zaman igin belirlenmis du-
rumtzu.':r.n ortaya gikanr ki bu Heidegger’in modern bilime getirdigi elestirinin temel
nedenidir. “Diisiinme, ilk olarak yiizyillardir hiikiim siiren usun diisiinmenin en inatgi
diigmant oldugunu anladigimizda baglayacak” (2001a: 61) diyen Heidegger, bu ifadele-
riyle l}mdﬁ:rﬁ bilimin egemenliginde sekillenen hesapg1 diisiinceye en keskin elestiriyi
de getirmistir. Hesapg1 diisiince, diiiinen diisiince degildir ona gire.

e In;anlarll? diisiince yoksunu olduklart bu hesapgi ¢agda insan varolusu bir dl'.'l&m%iS'

yasama tadlr..Remm}esen, cergevelenen bu diinyada siliklesen insami bir tehlike
daha bcklemel::tedn o da: sahici olamamak (inauthenticity). Kendisine, etrafina, esyaya
yabancilasan Insan tamamen sahipsizlesmis bir simdi i¢cinde yasamak durumundadir
(aktaran Megill, 1998: 186). Heidegger, modern yasamin ve hatta modern insanin sah-
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teligini en sesli haykiran diisiiniirdiir. Insanligi ayni sesle sahicilige ¢agirmaktadir. Boy-
lelikle insan diigmiisliikten kurtulup varolugunu, ancak Varhgn sesini -daha dogrusu
sarkisini- dinleyerek bulabilir.

Anahtar Bir Kavram: Dasein

Dasein Heidegger’in insan varolusunu anlatirken kullandigi en temel kavramlarin-
dan biridir. Etimolojik agidan kelime iki yone génderme yapar. Bunlardan biri Zaman
digeri de Varliktir. Insan varolusu, kartezyen gelenegin toplumdan, tarihten, zamandan
ve hatta dilden yalitilmig 6zne tasavvuru yerine toplum iginde belli bir mekansallik
dahilinde, belli bir zaman diliminde ve belli bir dilde sekillenen ya da mevcudiyet ka-
zanan insan varolusu anlayisim ikame eder ki kisaca Dasein insan varolusu yani mev-
cudiyettir (Heidegger, 2001b: 19). Baskalariyla birlikte bir varolug sekli ve zamana
ickin bir mevcudiyet (being with others/being in time).

Heidegger, bizim ‘orada’ olan bir gergeklikten koparilmig, bizden kategorik bir bi-
¢imde tarkli bir sey olarak bir dis gercekligin bilgisini kazanmaya galistyor olmadigi-
mizi soyler. Aksine biz o gergekligin bir parcasiyizdir. En bastan beri onun igindeyiz;
orada variz ve onunla ugragiyoruz. Sonug olarak biz, ilk ve temel anlami iginde ‘goz-
lemleyen Gzneler ya da bilen varhiklar degiliz. Biz karakteristik olarak mesgul olan,
varolan diinyadaki varliklariz (aktaran Magee, 2000: 268). Heidegger, Dasein kelimesi-
ni kullanarak Kartezyen gelenegin toplumdan ve tarihten izole insan anlayigini topluma
ve tarihe baglamistir. Clinkii s6z konusu Dasein kendisini bir toplumda hazir bir dil
icinde bulur ve belli bir zaman diliminde mevcudiyet yagar; varolusu da diyalojik bir
insadir. Bizler herhangi bir durumda ne yapmamiz gerektigine iliskin gelistireceZimiz
stratejilerde hep baskalariyla bir birliktelik halinde asama katederiz. Herkesin kendisi-
ne tzgii bir Dasein’t  vardir ama bu sahip oldugumuz Dasein zaten var olanlar iginde
bir Dasein’dir. Dasein zaten hep kendisine sunulmug bir imkdnlar mekam iginde varo-
lur ve normalde kendisini bu imkénlardan birine, geri durup ne yapacagim segmeden
sevkeder (a.g.e. :275). Biitiin bu yaklagimlar Descartes geleneginin “6zgiir iradesiyle
diisiinen anlayan ve eyleyen 6zne” anlayisina kargi istihdam edilmistir. Bu anlamda séz
konusu gelenege en sert elestiriyi yapan diiiniirlerin baginda Heidegger gelir.

Heidegger’e gore Dasein varh@in sesini dinlemeli ve kendisinde varolan kaygi
(sorge) ile birakildigt sonsuz boslukta/higlikte varolusunu yakalamali yani yazgisini
bulmahidir. Dasein yeryiiziinde bir higlik iginde barinmaktadir, hi¢bir neden olmaksizin
atilmistir ve bunu agiga ¢ikaran tasa olmaksizin bunun idrakine varamaz (Heidegger,
1998b: 43). Heidegger i¢in bu kaygi i¢inde olmaklik aynr zamanda higliin mevcudiye-
tinin de bir delilidir. Dasein’1 higlikle yiizlestiren kaygi onu aym zamanda yasam ve
oliim arasina yerlestirir. Dasein hep 6liimiin i¢inde oldugunu, yaganilan her giiniin aym
zamanda 6liime dogru bir adim oldugunu bilir (a.g.e. : 55).

Distince Yoksunlugu

Heidegger Diisiinmme Uzerine Séylem’de hesapg bir diigiincenin hiikiim siirdiigii bir
diinyada kisinin disiince yoksunu olmasindan soz eder. Ona gore insanin asil dogasi
tefekkiir edebilme yetisinde yatmaktadir (aktaran Sezer, 1997: 79). Yasanilan ¢ag he-
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sapg1 diigiincenin egemen oldugu bir cagdir ve diisiince yoksunlugu bir mahrumiyete
yol agar. Ayni1 zamanda bu ¢ag bir mahrumiyet ¢agidir. Hesapg diiglince ve diisiinme
yoksunlugu Dasein’in 6niinde duran iki bityiik tehlikedir. Modern insan bu mahrumi-
yet caginda bir boslukta siirekli bir kaygi ve tedirginlik halinde yagamim siirdiirmeye
mahkumdur. Bu ¢agda betimlenen haliyle insanlar siirekli bir ihtimaller ekseninde gidip
gelmektedirler. Bu ayn1 zamanda hesapg bir diisiinmenin uzantisidir; siirekli yinelenen
sorular ve cevaplar kargisinda hissedilen: tatminsizlik duygusu. Bu durumun getirisi
kagimlmaz bir yabancilagsmadir ki insan ne olup bittigine anlam veremez; sadece 6niine
konan tek yonlii segeneklerde bocalar durur.

Sanat Bir Cozum Olabilir mi?

Modern yasamin bu tekdiize akisinda insan kendi olarak ya da kendi kalarak yasa-
may1 basarabilir mi? Bu sorunun cevabini yine Heidegger’in kullandigi Dasein kavra-
mi etrafinda vermek saninm miimkiin olabilir. Bilindigi iizere Dasein dil iginde varlk
kazanmaktadir. Yasanilan mahrumiyet ve diisiince yoksunlugu Heidegger'e gore dille
asilabilir ki hemen burada onun “dil Varhgin evidir” (Heidegger, 1997b: 17) deyisini
anmak gerekir. Burada kastedilen dil ise siiphesiz siirsel bir dildir. Heidegger’in basta
Hoélderlin olmak iizere Rilke ve Trakl gibi sairlerden etkilendigi bilinmektedir.
Heidegger siirle ilgili olarak ilk varolanlarin yani ilk insanlarin dilinin siirsel, ilk diiiin-
cenin de sairane oldugunu sdylemistir. Buna gore Varhgm ilk dili siirdir (aktaran
Tekelioglu, 1995: 48).

Bu yaklagimlardan hareketle, insani hakikatin yolunu gosterdiinden modern diin-
yadaki siirsel diisiince, mahrumiyet icindeki Varlik igin en 6nemli pusuladir. Heidegger
igin varolug varlikla siirekli bir soylesi halidir. Bizler varhigin sesini dinleriz (aktaran
Steiner, 1997: 29). Varlik ile insan arasindaki baginti dil aracih@iyla gergeklesir. Bu
yiizden dilin ne olduguna dair incelemelerinde ve dilin ilk kez ortaya ¢iktiginda onun
icersinde isitilebilen seyleri kesfetmekle aslinda Heidegger varlk ile insan arasindaki
bagintiy1 aragtirmaktir.

Varhkla insan iliskisinde ortaya ¢ikan diisiince, bilim iizerinden hareketle olusan
diisiinceden farklidir. Heidegger bu farks soyle dile getirir: “Diisiinmek bir seyin goril-
st‘mi_i saglayan bir dinlemedir” (Heidegger, 1997: 107). Bunun anlam: sudur: diigiinme-
df’-k' duyus ve gériis sembolik anlamda gergeklesmektedir. Bir geyi gérmekle goriilen
bir sey hflkk;nda goriig olugturmak farklidir. Yine burada Heidegger’in “biz ¢ok fazla
bakariz fakat ¢ok az goriirliz” sdziinii hatirlamakta yarar var. Goriis olustururken ki
dugtinceye iliskin dinleme, kulaklarimizla duyulamayacag: gibi goziimiizle de
gbrulemcz..Bu dusiince duyu organlarimizla algilanamaz. Oysa modern bilim duymay!
i kafﬁ} Insanin verdigi tepkiye, gormeyi de 151k kargisinda gozbebedinin tepkisine
indirgemistir. Bilim igin 6nemli olan kulagimizla dinledigimiz seyin ve goziimiizle
gordugiimiiz seyin gergekliginden ibarettir (aktaran Dikmen, 1997: 107). Heidegger'de
duymak ve gormek daha 6te seylerdir; bir Bach dinlerken sadece dinlemeyiz kendimiz-
den geceriz, yasadigimiz bir vecd halidir ki bilim penceresinden bunu izah etmek ol-
dukga zordur.

i Hc:degger_’e gore yasami anlamak igin varli@in sesin dinlemek gerekir Varhigm ke-
yifle styledigi sarkiyla mest olmaktir yasamak. Bu dinlemede insan anlayabilmek i¢in
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¢irpimip durur ancak elde ettigi her anlama tekinsizdir. Ciinkil her anlama bir unutustur.
Heidegger’e gore; ¢cagimizin en biiyiik unutusu modernliktir (a.g.m. : 109).

Heidegger’in dile yiikledigi bu yogun anlam onun eski unutulmus dillere ve 6zellik-
le de etimolojiye merak salmasina, kendi 6zgiil terimlerini eski Almanca’dan tiiretmesi-
ne kadar uzanmigtir (Heidegger, 1997b: 52). Heidegger, modern batih insanin 6zellikle
de sehirli insanin durumunu bir ‘varhik unutmasi® olarak tamimlar (aktaran Steiner,
1997: 52). Sanayi ¢ag: el emegini ve bireysel yaraticih@ ortadan kaldirmakla bireye,
varolusun sadece Olimii bekleyecegi bir miinzevilik alam birakmistir (aktaran
Poggeler&Alleman, 1994: 65).

Sonug Yerine

Heidegger ismiyle birlikte anilan dev yapitt Varlik ve Zaman’1 tek ciimleyle ozetle-
misti: “bir yildiza dogru ilerlemek, hepsi bu”, ve akabinde yolculugu tanimlamisti:
“yolculuk sorulma degeri olana dogru yola ¢ikma seriiveni de@il yurda doniistiir” (a.g.e.
1 69)

Heidegger i¢in bu doniiy mimkiin olmus mudur, olmamis mudir? orasi netameli.
Ancak Heidegger’in yasaminin biiyiik bir kismim gegirdigi Baden-Wiirttemberg’deki
Kara Orman bolgesi, onun zihinsel anlamda agilmas: gereken patikalara fazlasiyla
imkin sagladig kesin. Belki Heidegger’in olimiinden kisa bir siire dnce kendisiyle
yapilan bir sdyleside “bizi ancak hdld bir tann kurtarabilir” demesi nihai anlamda
Heidegger'in ¢etrefilli yolculugunun o kadar da parlak neticelenmedigi izlenimi uyandi-
rabilir. Fakat onun igin bir yere ulasmaktan ¢cok 6nemli olan yolculugun kendisidir; yani
olmasi gereken yolda olmaktir.

Heidegger Modern ¢agda yasamanin, daha dogrusu sahici yasamanin olanaklarini
sorgulamis sahici bir diigiiniir olarak kabul edilebilir. Gergekligin sanallikla ayrigama-
yacak hale geldigi, iligkilerin bayagilastn@i/siradanlagtiy, kimliklerin ise birbirini taklit-
ten Oteye gidemedigi icinde bulundugumuz toplumsallikta bu durumdan rahatsizlik
duyan ve bu herciimerg iginde bir yildiza ulasmanin yollarin aramak niyetinde olanlar
igin Martin Heidegger'in agtigi patikalar daha degisik patikalara imkan hazirlayabilir.
Béyle bir yolculuk belki de insanlar1 yuvaya, kalplerine ve gsarkiya dondiirecektir.
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