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ÖN SÖZ 

Son dönemlerde Osmanlı Devleti'ndeki gayrimüslimlerle ilgili çalışmalar 

artmıştır. Bu araştırmalardan bir kısmı daha önce kaleme alınmış kaynaklara dayanarak 

yapılırken diğer bir kısmı da arşiv belgeleri esas alınarak hazırlanmıştır. Bununla birlikte 

Osmanlı toplumunun önemli bir bölümünü oluşturan gayrimüslimlerle ilgili olarak bütün 

Osmanlı coğrafyasını kapsayacak şekilde yapılan çalışmalar yeterli değildir. Şorası da 

bir gerçektir ki tüm Osmanlı coğrafyasını kapsayacak bir çalışmanın gerçekleştirilmesi 

en azından şimdilik bir hayli zordur. Böyle bir çalışma ancak yerel tarih incelemelerinin 

bir araya getirilmesiyle mümkündür. Bu anlamda Osmanlı Devleti sınırları içinde kalan 

şehirlerle ilgili farklı konularda çok sayıda inceleme yapılmıştır. Bunlar arasında 

Osmanlı şehirlerindeki halkın bir kısmını oluşturan gayrimüslimlerle ilgili çalışmalar da 

bulunmakla birlikte bunların yeterli olduğu söylenemez. Bursa için de aynı şeyi 

söylememiz mümkündür. Zira bazı kaynaklarda Osmanlı idaresi döneminde Bursa' daki 

gayrimüslimlerle ilgili yer yer bilgiler olsa da Necla Günay'ın "XVI. Yüzyılda Bursa 

Yahudileri" adlı yüksek lisans tezinin dışında bilimsel bir çalışma bulunmamaktadır. 

Oysa Bursa, Osmanlı Devleti'nin ilk başkenti olması nedeniyle gayrimüslimlerin 

devletle ilişkilerinin de ilk şekillendiği yerdir. Osmanlı tarihi boyunca ülke sınırları 

içindeki gayrimüslimlerle ilişkiler Bursa'da başlamış ve daha sonraki gelişmeler bu 

temel üzerine bina edilmiştir. 

Devletler ve şehirler, inançları, örfve adetleri bakımından birbirinden farklı olan 

insanlardan oluşabilmektedir. Ortak değerlerin yanında farklı değerlere de sahip olmak 

ve bu farklılığı ait olduğu toplum içinde yaşatabilmek, sağlıklı bir devlet ve sağlıklı bir 

şehir olmak bakımından son derece önemlidir. Osmanlı Devleti'nin diğer şehirlerinde 

olduğu gibi Bursa toplumu da inanç bakımından büyük ölçüde Müslümanlar, Yahudiler 

ve Hıristiyanlardan oluşmaktaydı. Aynı şehri paylaşan bu üç semavi dinin mensuplarının 

birbirlerinden tamamen irtibatsız bir hayat içinde oldukları düşünülemez. 

Gayrimüslimlerin yerel ve merkezi yönetimle münasebetleri, komşuluk, ticari ve diğer 

insani ilişkiler içinde olmaları kaçınılmazdır. Bu nedenle inceleınemizde söz konusu 

münasebetler bağlamında şu soruların cevaplarını aramaya çalışacağız: 

Gayrimüslimlerin gerek Müslümanlada gerekse kendi aralarındaki münasebetler nasıldı? 

Ezici bir çoğunluğa sahip olan Müslümanların kendi dinlerinden olmayan 

gayrimüslimlere planlı olarak baskısı ve haksız davranışları var mıydı? Böyle bir şey söz 



konusu ise yerel ve merkezi idarecilerin tutumları nasıldı? GayrimUslimterin sosyal ve 

iktisadi hayatları nasıldı? Hak ve yükümlülükleri nelerdi? GayrimUslimler ağır vergiler 

ve çekilmez baskılarla yaşamaya çalışan bir topluluk mu yoksa Müslüman-gayrimUslim 

ayrımı yapılamadan adaletin herkese eşit oranda tevzi edilmeye çalışılan bir toplumun 

parçası mıydı? Dini hayatları nasıldı? Mabetieri ne durumdaydı? Serbestçe ibadet 

edebilİyorlar mıydı? Kendilerine yönelik uygulamalarla hayat endişesi içinde miydiler 

yoksa canları ve malları devletin koruması altında mıydı? 

Bursa'daki gayrimüslimlerle ilgili olarak bu ve benzer soruların cevabını 

bulabileceğimiz en önemli kaynak "Bursa Şer'iyye Sicilleri" dir. Zira adı geçen siciller 

olayların yaşandığı günlerin en yakın şahitleri niteliğindedir. Bu nedenle araştırmamızın 

temel kaynağını söz konusu siciller oluşturmuştur. 

XV. yüzyılın sonlarından XX. asrın başlarına kadar, gerek şehir içindeki sosyal 

ve ekonomik hayat, gerekse merkezle olan münasebetler konusundaki belgeleri içeren 

Bursa Şer'iyye Sicilieri'nin çok geniş, zamanımızın ise sınırlı olması nedeniyle inceleme 

konumuz XVIII. asırla sınırlandırılmıştır. Bununla birlikte zaman zaman söz konusu 

asrın öncesi ve sonrasına ait siciiiere de bakılarak mukayeseler yapılmaya çalışılmıştır. 

Bilindiği üzere Tanzimat'la birlikte gayrimüslimlerin statülerinde büyük değişmeler 

olmuştur. XVIII. yüzyıl, Tanzimat'tan önce ancak yakın bir dönemdir. Daha sonraki 

dönemlerle ilgili yapılacak çalışmalarla genelde Osmanlı toplumu, özelde ise 

gayrimUslimler konusunda Tanzimat öncesi ve sonrasının sağlıklı bir karşılaştırmasının 

yapılabilmesi için inceleme dönemi XVIII. yüzyıl olarak seçilmiştir. 

Çalışmamız giriş ve dört bölümden oluşmuş, sonuç ve bibliyografya ile 

tamamlanmıştır. Giriş kısmında kaynakların tanıtımı, İslam hukukunda "zimmet akdi" 

çerçevesinde gayrimüslimlerin yeri, Osmanlı Devleti'nde "millet" sistemi ve Bursa'daki 

gayrimüslimlerin etnik ve demografik yapıları; birinci bölümde gayrimüslimlerin 

evlenme, boşanma, nafaka, vasiyet ve miras gibi aile hukukunu ilgilendiren meseleler; 

ikinci bölümde din ve vicdan özgürlüğü, ibadet mekanları, din adamlarının durumları, 

din değiştirmeleri ve din kaynaklı problemler; üçüncü bölümde iktisadi hayatları, 

meslekleri ve kredi ilişkileri; dördüncü · bölümde ise haraç, cizye ve ispence gibi 

ödemekle yükümlü oldukları vergiler üzerinde durulmuştur. 

Çalışmamız boyunca öneri ve katkılarıyla tezin tamamlanmasında önemli bir yeri 

olan danışman hocam Prof. Dr. Osman Çetin'e, tavsiyelerinden yararlandığım Prof. Dr. 
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Hüseyin Algül'e, kısmen veya tamamen tezi okuyarak düzeltmeler yapan ve hatalanının 

en aza indirilmesinde yardımcı olan Prof. Dr. Mefail Hızlı, Doç. Dr. M.Asım Yediyıldız, 

Doç. Dr: Abdurrahman Kurt, Yard. Doç. Dr. Salih Pay ve Yard. Doç. Dr. Adem Apak 

beylere, zaman zaman çalışmaınızia ilgili görüş alış verişinde bulunduğum ve teknik 

konularda yardımlarını gördüğüm oda arkadaşlarım Yard. Doç.Dr.Vejdi Bilgin ve Araş. 
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GİRİŞ 

1- KAYNAKLAR VE ARAŞTIRMA YÖNTEMİ 

A- KAYNAKLAR 

1- Arşiv Kaynakları 

Çalışmamızın ana kaynağını Bursa Şer'iyye Siciiieri oluşturmaktadır. Şer'iyye 

sicilleri, Osmanlı Devleti döneminde mahkemece verilen kararların kaydedildiği 

defterlere denilmektedir. Bu kayıtlar toplumda meydana gelmiş olan anlaşmazlıkları, 

mülk alım satımı, medrese, cami ve külliyeler gibi müesseselerin inşası, idaresi ve 

tamiri, görevlilerinin atanması ve azledilmesi, evlenme, boşanma, miras, nafaka gibi aile 

hukukunu ilgilendiren meseleler, ihtida kayıtları, ticaret, alacak verecek davaları, vakfıye 

ve benzeri belgeleri içermektedir. Ayrıca merkezi idareden şehirlere gönderilen ferman 

ve beratlar da şer' iyye sicillerinde yer almıştır. 1 

Bilindiği üzere Osmanlı Devleti çok geniş bir coğrafYa üzerinde asırlarca 

hakimiyetini sürdürmüştür. Her Osmanlı şehrinde bulunan şer'l mahkemelerce verilen 

kararlar, merkezi idare ile şehir yöneticileri arasındaki her türlü yazışmalar kayıt altına 

alınmaktaydı. Arşivin önemli kaynakları arasında yer alan bu kayıtlar bugün yalnızca 

Türkiye sınırları içerisinde kalan şehirlerde değil, birçok yabancı ülkenin 

kütüphanelerinde de bulunmaktadır. Bu nedenle Osmanlı arşivlerinin bir bölümünü 

oluşturan şer'iyye sicilleri, Türkiye için olduğu kadar, Osmanlı Devleti'nin sınırları 

içinde kalmış birçok devletin tarihi için de son derece önemlidir. 2 

1 Şer'iyye sicilieri hakkında geniş bilgi için bkz. Stanford J. Shaw, "Archival Sources for Ottoman 
History: The Archives of Turkey'', Journal of the American Oriental Society, Vol. 80, No. 1. (Jan. 
-Mar., 1960), s. 1-12; a.m.,"Ottoman Archival Materials for the Nineteenth and Early Twentieth 
Centuries: The Archives oflstanbul", International Journal of Middle East Studies, Vol. 6, No. 1. 
(Jan., 1975), s. 94-114; Cahit Baltacı, "Şer'iyye sicillerinin Tarihsel ve Kültürel Önemi", Osmanlı 
Arşivleri ve Osmanlı Araştırmaları Sempozyumu 17 Mayıs 1985, T.A.İ.İ.V. Yayınları, İstanbul ts., 
s. 127-130; Tufan Gündüz, "Şer'iyye Sicilieri ve Tarihi Kıymeti", Türk Yurdu Dergisi, Temmuz 
1992, s. 50-51; Ahmet Akgündüz, Şer'iyye Sicilieri I-II, T.D.A.V. Yayınları, İstanbul1998. 

2 Shaw, Stanford J., "The Ottoman Archives as a Source for: Egyptian History'', Journal of the 
American Oriental Society, Vol. 83, No. 4. (Sep.- Dec., 1963), s. 447-452; Martin, B. G., "Turkish 
Archival Sources for West African History'', African Studies Bul/etin, Vol. 10, No. 3. (Dec., 
1967), s. 59-65; Çetin, Atilla, "Türkiye Haricindeki Osmanlı Şer'iyye Sicilieri Hakkında", ls/tim 
Medeniyeti, İstanbul 1981, c. V, sy. I, s. 49-55; İnalcık, Halil, "Osmanlı Arşivlerinin Türk ve 
Dünya Tarihi İçin Önemi", Osmanlı Arşivleri ve Osmanlı Araştırmaları Sempozyumu 17 Mayıs 
1985, T.A.İ.İ.V. Yayınları, İstanbul ts., s. 31-46; Bilge, Mustafa, "Osmanlı Arşivlerinin Arap 
Ülkeleri Tarihi Bakımından Önemi", Osmanlı Arşivleri ve Osmanlı Araştırmaları Sempozyumu 17 
Mayıs 1985, T.A.İ.İ.V. Yayınları, İstanbul ts., s. 189-194; Ze'evi, Dror, "The Use Ottoman Shari'a 



İnsanların toplu olarak yaşadıkları yerlerde şüphesiz iyi ve kötü ilişkiler bulunur. 

Bu ilişkilerin tespit edilmesi sosyal tarih açısından son derece önemlidir. Zira bu ilişkiler 

bilinmeden toplumlarla ilgili yapılacak yorumlar isabetli olmayacaktır. Şer'iyye sicilleri, · 

söz konusu münasebetlerin ne şekilde cereyan ettiğini, bazen ihtiyaç sahibi birisine 

yapılan yardımları, bazen işlenen suçları, bazen de aile içi, komşular arası veya bir 

birleriyle münasebeti olan insanlar arasındaki anlaşmazlıkları gösteren kayıtlardır. 

Kısaca ifade etmek gerekirse, şer'iyye sicilieri ait olduğu toplumun iyi ve kötü günlerini, 

duygu ve · düşüncelerini olduğu gibi aktaran, hadiselerin cereyan şeklini anlatan, bir 

bakıma geçmişi günümüze yansıtan ayna durumundaki kayıtlardır.3 

Bursa'nın Osmanlı Devleti'nin ilk başkenti olması sebebiyle devletin temeli 

burada atılmış ve ilk teşkilatıanma burada yapılmıştır. Bu nedenle Bursa Şer'iyye Siciller 

Osmanlı Devleti'nin değişik yönleriyle ilgili ilk kayıtlarını ihtiva etmektedir. Bu da 

Osmanlı Devleti'ne ait olan sicil1er arasında Bursa sicillerinin önemini artırmaktadır. 

Bursa Şer'iyye Sicilleri, sayı olarak İstanbul Şer'iyye sicillerinden sonra ikinci 

sırada yer almaktadır. 1.062 defterden oluşan defterler,4 boyutları dikkate alınarak A,B,C 

ve D harfleri ile tasnif edilmiştir. Buna göre en eski tarihli siciller A tasnifınden 

başlayarak B,C ve D şeklinde devam etmektedir. C ve D tasnifinde yer alan defterler 

çoğunlukla XIX. yüzyılla ilgili kayıtlardan oluşmuştur. 

Bursa sicilleri, muhtevası bakımından genellikle karışık konulardan oluşmuştur. 

Bununla birlikte vakıfmuhasebeleri veterekeler için tutulan özel defterler de vardır. 

Günümüze ulaşan en eski tarihli defter 860/1455 yılına aittir. Bu tarihten önceki 

belgeleri ihtiva eden defterler muhtemelen Timur ve Karamanoğulları'nın Bursa'yı 

istilaları sırasında yanmıştır.5 Daha önce Bursa'da muhafaza edilen defterler 1991 

yılında Ankara'da bulunan Milli Kütüphane'ye nakledilmiştir. Bu defterlerin 

mikrofilmleri Bursa Şehir Kütüphanesi'nde bulunmaktadır.6 

Court Records as a Source for Middle Eastern Social History: a Reappraisal", Islamic Law and 
Society, vol. 5, no. ı, Brill, Leiden ı998, s. 35-56. 

3 Çetin, Osman, "Bursa Şer! Mahkeme Sicilieri'nden Notlar", U.O.I.F.D., sy.2, c.II, ı987, s. 60; 
Pay, Salih, Bursa !vaz Paşa Külliyesi, E~it-San Yay. Bursa ı996, s. 20. 

4 Pay, age., s.2 I. 
5 Pay, age., s.2 I. 
6 Bursa Şer'iyye Sicilieri ile ilgili geniş bilgi için bkz. Salih Pay, "Bursa Kadı Defterleri ve Önemi", 

U. O.l.F.D., c.l O, sy. 2, s. 87-95; Söz konusu defterlerin kayıt numaralarına ve kronolojik sırasına 
göre tasnifi için bkz. Mefail Hızlı, "Bursa Mahkeme Sicilieri Rehberi", U.O.l.F.D. c.l2, sy. ı, s. 
367-426. 
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İlk dönem defterleri ile özellikle XVII. yüzyıldan itibaren tutulan defterler 

arasında içerik ve şekil bakımından bazı farklılıklar vardır. İlk döneme ait defterlere 

çoğunlukla davaların özetleri yazıldığı için belge hacimleri küçüktür. Bu nedenle eski 

tarihli defterlerde belge sayısı çoktur. XVII. asırdan itibaren ise davalar ayrıntılı olarak 

kaydedilmeye başlanmıştır. 

Yukarıda da belirtildiği gibi, Osmanlı toplum hayatıyla ilgili araştınna yapılacağı 

zaman müracaat edilmesi gereken temel kaynaklar arasında şer'iyye sicilieri öne 

çıkmaktadır. Aynı durum konumuz olan gayrimüslimlerin incelenmesi için de geçerlidir. 

Zira söz konusu defterler içerisinde gayrimüslimlerin evlenme, boşanma, miras gibi aile 

hukukunu ilgilendiren meseleler, merkezden kendileriyle ilgili gelen fermanlar, iktisadi 

ve dini hayadarıyla ilgili konular ve gerek kendi aralarında gerekse Müslümantarla olan 

münasebetleri konusunda çok zengin kayıtlar bulunmaktadır. Ayrıca ileride de 

değinileceği üzere, Osmanlı Devleti'ndeki gayrimüslimlere büyük ölçüde İslam 

hukukuna göre muamele edilmiştir. Şer'i mahkemeler söz konusu hukukun uygulama 

alanıdır. Dolayısıyla şer'iyye sicillerindeki belgeler İslam hukukunun gayrimüslimlere 

ne derecede uygulanıp uygulanmadığını göstennesi bakımından da son derece önemlidir. 

Osmanlı toplumuyla ilgili konularda en zengin kaynak İstanbul'da bulunan 

Başbakanlık Osmanlı Arşivi olduğu için Bursa sicillerinden sonra Başbakanlık 

Arşivi'nde bir süre çalışılmıştır. Oradan elde edilen belgelerle Bursa sicillerinden alınan 

belgeler büyük ölçüde benzer içeriktedir. Bu nedenle Başbakanlık arşivinden elde edilen 

belgeler yer yer kullanılsa da Bursa sicillerindeki kayıtlar tercih edilmiştir. 

Osmanlı arşivleri ile ilgili araştınna ve yayınlardan yararlanılmış ve bu tür 

kaynaklarda yer alan belgeler de kullanılmıştır. İstanbul Belediyesi'nce yayınlanan 

İstanbul Ahkam Defterleri bunlar arasındadır. Ayrıca Ahmed Refik'in Onuncu Asr-ı 

Hicride İstanbul Hayatı, Onbirinci Asr-ı Hicride İstanbul Hayatı, Onikinci Asr-ı Hicride 

İstanbul Hayatı ve Onüçüncü Asr-ı Hicride İstanbul Hayatı adlı eserlerine 

gayrimüslimlerle ilgili çok sayıda fennam ihtiva ettiği için yer yer müracaat edilmiştir. 

2- Diğer Kaynaklar 

Bursa'yı ziyaret eden seyyahların eserleri de kaynaklarımız arasında yer almıştır. 

Bursa, Doğu ile Batı arasında önemli bir ticaret merkezi, Osmanlı Devleti'nin ilk 

başkenti, deniz, ova ve dağı birleştiren, içinde şifalı sular bulunan, iklimi güzel bir şehir 

olması sebebiyle daima yerli ve yabancıların dikkatini çekmiştir. Gerek ticaret, gerekse 
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başka amaçlarla Bursa'ya gelenlerden bir kısmı, şehirle ilgili gözlemlerini kaleme 

almıştır. Yapılan bir araştırmada, Bursa'nın fethinden 1923 yılına kadar şehri ziyaret 

ettikten sonra seyahatname yazan 180 kişi tespit edilmiştir. Bunlardan 5'i XIV. yüzyıl, 

9'u XV. yüzyıl, 14'ü XVI. yüzyıl, 18'i XVII. yüzyıl, 14'ü XVIII. yüzyıl, 102'si XIX. 

yüzyıl ve 18'i XX. yüzyılla ilgilidir.7 Söz konusu seyahatnarnelerin büyük çoğunluğunda 

Bursa'nın etnik yapısı, Müslüman ve zimmilerin sayısı, demografik dağılımı, diğer 

sosyal ve ekonomik hayatlarıyla ilgili bilgiler bulunmaktadır. Bursa ile ilgili ilk elden 

kaynaklar olması bakımından önemli olduğunu düşündüğümüz bu eserlerden bir kısmına 

başta Bursa'daki Müslüman ve zimmilerin nüfus ve İskan yapıları olmak üzere diğer 

konularda da yer yer müracaat edilmiştir. Nurşen Günaydın ve Raif Kaplanoğlu, söz 

konusu seyahatnamelerden bazılarında yer alan Bursa ile ilgili kısımları biraya getirerek 

Seyahatnamelerde Bursa, Heath W. Lowry ise aynı şekilde seyahatnamelerden istifade 

ederek Ottoman Bursa in Travel Accounts adlı eserleri yazmışlardır. Lowry'nin eserinde 

Bursa'daki Hıristiyan ve Yahudilerle ilgili bir bölüm de bulunmaktadır. 

Şer'iyye sicillerine dayalı araştırmalar da kaynaklarımız arasında yer almaktadır. 

Bunların Başında Kamil Kepecioğlu'nun Bursa Kütüğü adlı eseri gelmektedir. Bursa 

Kütüğü, Kepecioğlu'nun Bursa Şer'iyye Sicilieri üzerinde yıllarca çalışarak elde ettiği 

bilgileri diğer kaynaklardan da ilavelerle alfabetik bir düzen içinde dört cilt olarak 

kaleme aldığı eserdir.8 İçinde Bursa toplumunun çok değişik yönleriyle ilgili zengin 

malumat bulunan eser, gayrimüslimlerle ilgili de bir hayli bilgi içermektedir. 1958 

yılında Halkevi'nden Bursa Yazma ve Eski Basma Eserler Kütüphanesi'ne nakledilen 

eserin, U.Ü. ilahiyat Fakültesi'nden bir grup öğretim üyesi tarafından yeni harflerle 

günümüz dünyasına kazandırılması çalışmaları devam etmektedir. 

Bursa ile ilgili çalışmalar arasında istifade ettiğimiz eserlerden biri de Osman 

Çetin'in Siciliere Göre Bursa'da İhtida Hareketleri ve Sosyal Sonuçları (1472-1909) 

adlı eseridir. Eser, adında da belirtildiği üzere siciiiere göre hazırlanmış olup özellikle 

gayrimüslimlerin ihtida etmelerini sağlayan sebepler, ihtida sonrasında mühtedilerin eski 

dindaşlarıyla ilişkileri ve bu konularda yaşanan problemler, gerek devletin gerekse 

halkın mühtedilere yönelik tutumları örnek belgelerle işlenmiştir. Adı geçen eserden~ 

çalışmamızın özellikle "Gayrimüslimlerin Dini Hayatı" bölümünde istifade edilmiştir. 

7 Lowry, Heath W., Ottoman Bursa in Travel Accounts, Indiana University Ottoman and Modem 
Turkish Studies Publications, Bloomington 2003, s. 99-128. 

8 Kara, Mustafa, "Bursa'nın Arşivlerini Konuşturan Adam: Kamil Kepecioglu", Bursa 
Araştırmaları, Bursa 2003, sy. 3, s. 23. 
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Bursa ile ilgili çalışmalar dışında gerek diğer Osmanlı şehirleri gerekse Osmanlı 

Devleti'nin genelindeki gayrimüslimlerle ilgili bir hayli araştırma mevcuttur. Tezimizin 

ilgili yerlerinde bu çalışmalardan istifade edilmiştir. Yerli ve yabancı eserlerden oluşan 

bu çalışmalardan bazıları şunlardır: Bilal Eryılmaz'ın Osmanlı Devletinde Gayrimüslim 

Tebaanın Yönetimi, GUlnihal Bozkurt'un Gayrimüslim Osmanlı Vatandaşlarının Hukuki 

Durumu (1839-1914}, Feridun M. Emecen'in Unutulmuş bir Cemaat: Manisa 

Yahudileri, Yavuz Ercan'ın Osmanlı Yönetiminde Gayrimüslimler, Süreyya Şahin'in 

Fener Patrikhanesi ve Türkiye, Macit Kenanoğlu'nun Osmanlı Millet Sistemi- Mit ve 

Gerçek, Ahmet Hikmet Eroğlu'nun Osmanlı Devleti'nde Yahudiler, T.Tankut Soykan'ın 

Osmanlı İmparatorluğu 'nda Gayrimüslimler adlı eserleri ve Kemal Çiçek'in Zimmis 

(non-Muslims) of Cyprus in the Sharia Court 1110/39h.-1698/1726 adlı henUz 

yayınlanmamış doktora tezi, Benjamin Braude ve Bemard Lewis'in editörlüğünde 

hazırlanan ve Osmanlı Devleti'ndeki Hıristiyan ve Yahudilerle ilgili birçok makaleden 

oluşan Christians and Jews in the Ottoman Empire adlı iki ciltlik eser, A vigdor Levy'nin 

editörlüğünde hazırlanan ve çok sayıda makaleden oluşan The Jews of the Ottoman 

Empire adlı eser, Avram Galanti'nin Türkler ve Yahudiler, Moshe Sevilla-Sharon'un 

Türkiye Yahudileri, CR Jennings'in Christians andMuslimsin Ottoman Cyprus and the 

Mediterranean World, 1571-1640, N. J Pantazopoulos'un, Church And Law In The 

Balkan Peninsula During The Ottoman Rule, Stanford J. Shaw'ın, The Jews of the 

Ottoman Empire and the Turkish Republic. 

Osmanlı Devleti'ndeki zirnınilere yönelik çıkarılan fermanlar ve şer'i 

mahkemelerce verilen kararlar İslam hukuku kurallarına göre şekillenmiştir. Söz konusu 

ferman ve mahkeme kararlarını daha sağlıklı bir şekilde değerlendirmek için İslam 

hukuku kaynaklarına müracaat edilmesi zorunludur. Bu nedenle gayrimüslimlerle ilgili 

konular işlendikçe ilgili yerlerde daha çok Merginanİ'nin el-Hidaye'si, Molla RUsrev'in 

Düreru'l-Hükkôm fi Şerhi Gurari'l-Ahkam'ı, Vehbe Zuhayli'nin İslam Fıkıh 

Ansiklopedisi, Abdurrahman el-Ceziri'nin Dört Mezhebe Göre İslam Fıkhı, Ömer 

Nasuhi Bilmen'in Hukuk-i İs/amiyye ve Jstılahat-ı Fıkhiyye Kamusu, Hayrettİn 

Karaman'ın Mukayeseli İslam Hukuku gibi kaynak ve araştırınalarına başvurulmuştur. 

İslam hukukuyla ilgili kaynakların hemen tamamında gayrimüslimlerle ilgili 

bölümler bulunmaktadır. Bununla birlikte tamamen İslam hukukunda gayrimUslimleri 

konu alan çalışmalar da mevcuttur. Örneğin, İbn Kayyim el-Cevziyye'nin Ahkamu Ehl-i 

Zimme adlı iki ciltlik eseri ile Abdulkerim Zeydan' ın Ahkômu 'z-Zimmiyyfn ve '1-
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Müste 'menfn fl Dari '!-İslam, Antoine Fattat'ın Le Statut Legal des non~Musulmens en 

Pays d'İslam adlı eseri bunlar arasındadır. 

B- ARAŞTIRMA YÖNTEMİ 

Öncelikle Bursa Şer'iyye Sicilieri'nden XVIII. yüzyıla ait, yaklaşık 26.000 

sayfadan oluşan değişik boy ve hacimde 147 defter belirlenmiştir. Bu defterler şunlardır. 

A182 
B 19 
B20 
B79 
B81 
B84 
B89 
B92 
B93 
B95 
B 100 
B 101 
B 105 
B 107 
B 111 
B 117 
B 120 
B 121 
B 123 
B 124 
B 125 
B 127 
B 128 
B 155 
B 156 
B 157 
B 158 
B 159 
B 160 
B 161 
B 162 
B 163 
B 164 
B 165 
B 166 
B 167 
B 168 

B 169 
B 170 
B 171 
B 172 
B 173 
B 174 
B 175 
B 176 
B 177 
B 178 
B 179 
B 180 
B 181 
B 182 
B 183 
B 184 
B 188 
B189 
B 190 
B 191 
B 192 
B 193 
B 194 
B 195 
B 196 
B 197 
B 198 
B 199 
B200 
B201 
B202 
B203 
B205 
B206 
B207 
B211 
B212 

B213 
B214 
B 215 
B216 
B217 
B218 
B 219 
B220 
B221 
B222 
B223 
B224 
B225 
B226 
B227 
B228 
B229 
B230 
B231 
B232 
B234 
B235 
B236 
B237 
B238 
B239 
B240 
B241 
B242 
B243 
B244 
B245 
B246 
B247 
B248 
B249 
B250 

B251 
B252 
B253 
B254 
B255 
B256 
B257 
B259 
B260 
B261 
B262 
B263 
B264 
B265 
B267 
B268 
B269 
B270 
B271 
B272 
B273 
B277 
B287 
B288 
B352 
B354 
B360 
B376 
B408 
c 12 
c 14 
cı5 

c 16 
Cl7 
c 18 
C20 

Titizlikle yürütülen bir tarama süreci sonunda bu defterlerde, gayrimüslimlerle 

ilgili dörtbinden fazla belge tespit edilmiştir. Ayrıca başta XIX. asır olmak üzere diğer 

6 



yüzyıllarla ilgili de yaklaşık yüz defter aynı şekilde incelenmiş ve konumuzia ilgili 

belgeler alınmıştır. Bir sonraki aşamada söz konusu belgelerden derlenen bilgiler 

konularına göre tasnif edilmiştir. Daha sonra konumuzia ilgili yapılmış yerli ve yabancı 

çalışmalar da gözden geçirilerek bu eserlerden elde edilen bilgiler elimizde mevcut olan 

belgelerle birleştirilmiş ve bu veriler doğrultusunda tezin tamamlanmasına çalışılmıştır. 

ll- İSLAM HUKUKUNDA VE OSMANLI DEVLETi'NDE 

GAYRİMÜSLİMLER 

A- İSLAM HUKUKUNDA ZİMMET SİSTEMİ 

İsHim hukukuna göre insanlar dinleri bakımından Müslümanlar ve 

gayrimüslimler olarak ikiye ayrılmaktadır. Gayrimüslimler de ehl-i kitap olanlar ve ehl-i 

kitap olmayanlar olarak iki başlık altında ele alınır. Ehl-i kitap olan gayrimüslimler, 

kendilerine ilahi kitap verilmiş ve semavi diniere mensup olan Yahudi ve Hıristiyanlar, 

ehl-i kitap olmayanlar ise kendilerine semavi kitap verilmemiş olanlardır.9 

İslam dininin geldiği yıllarda Mekke toplumu büyük ölçüde ehl-i kitap olmayan 

putperest müşriklerden oluşmaktaydı. Peygamberimizin, halkı islam'a davet etmeye 

başlamasından sonra müşriklerin bir kısmı bu teklifi kabul ederek Müslüman olmuş, 

diğer bir kısmı ise eski hallerinde ısrar etmişlerdi. Hz. Muhammed'in müşriklerle 12 

yıllık mücadelesinden sonra Medine'ye hicret gerçekleşti. Medine toplumu Mekke'nin 

sosyal yapısından farklıydı. Zira Mekke'de ehl-i kitap gayrimüslim pek bulunmaz iken 

Medine'de ehl-i kitap olan Yahudiler bulunmaktaydı. Dolayısıyla Peygamberimizin 

ciddi manada ehl-i kitapla münasebetleri Medine döneminde başladı. 10 Mekke 

döneminde Habeşistan'a göç eden Müslümanlar oradaki Hıristiyanlarla görüşmüş olsalar 

da Peygamberimizin doğrudan görüşmeleri olmamıştır. 

Hz. Peygamber hicretten sonra Medine'de bir devlet kurmuştur. Böylece dini 

otoriterfiği yanında devlet başkanı da olan Hz. Muhammed (sav) şehirde bulunan 

Yahudilerle bir antlaşma yapmıştır. 11 "Medine vesikası" olarak bilinen bu antlaşma ile 

şehirdeki Müslümantarla Yahudilerin bir arada nasıl yaşayacakları belli bir düzene 

sokulmuştur. Söz konusu antlaşma ile şehre bir huzur ve güven ortamı gelmiş olsa da 

9 Özel, Ahmet, "Gayrimllslim", DİA, XIII, 418. 
10 Bostancı, Ahmet, Hz. Peygamber'in Gayri Müslimlerle ilişkileri, Ragbet Yayınları, İstanbul 2001, 

s. 51. 
11 Hamidullah, Muhammed, isitim Peygamberi, (çev: Salih Tug) İrfan Yayımcılık, İstanbul 1990, I, 

188 vd. 
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kısa bir süre sonra Yahudilerin antlaşmayı ihlal ederek müşriklerle işbirliği yapmaları 

sonucu antlaşma bozulmuş, bunun neticesi olarak da birkaç yıl içerisinde Yahudiler 

Medine'den çıkarıfmışlardır. 12 

Hz. Peygamber'in devlet başkanı olarak Hıristiyanlarla ilişkileri ise hicri 6. 

yıldan itibaren bazı hükümdarlara gönderdiği İslam'a davet mektupları ile başlamıştır. 13 

Gayrimüslim halkın yaşadığı şehirlerin Müslümanlar tarafından fethedilmeye 

başlanmasıyla birlikte boraların sakinleri ile İslam devleti arasındaki ilişkiler yeni bir 

boyut kazandı. Böylece ·inanca dayalı olan ayrımın yanında İslam devletiyle olan 

ilişkileri bakımından da gayrimüslimler değişik adlarla anılmaya başladı. Bunlar harbi, 

muahid, müste'men ve zimmi olarak dört gruptan oluşmaktadır. İslam devletiyle her 

hangi bir antlaşma içinde olmayan gayrimUslim bir devletin vatandaşlarına "harbi", 

İslam devletiyle geçici bir süre antlaşma yapmış olan devletin vatandaşlarına "muahid", 

geçici bir süre İslam devleti sınırları içinde kalmasına izin verilen gayrimüslimlere 

"müste'men" ve İslam devletinin tebaası olanlara da "zimmi" denilmektedir. 14 

Görüldüğü üzere harbi ve muahidler İslam devleti topraklarının dışında, 

zirnıniter devamlı, müste'menler ise geçici olarak İsHim devleti topraklarında yaşayan 

gayrimüslimlerdir. Bu nedenle İslam hukukunda başta zimmiler olmak üzere bu iki 

grupla ilgili ayrıntılı hükümler oluşmuştur. 

And, güvenlik, söz verme15 anlamında olan zimmet, "İslam hakimiyetini tanımak 

şartı ile, Müslüman toplumun, diğer semavi din mensupianna konukseverlik ve koruma 

sağladığı süresiz olarak yürürlükte kalan bir tür sözleşmeyi ifade eder."16 Başka bir ifade 

ile zimmet akdi, İslam devleti ile gayrimüslim tebaası arasında yapılan antlaşmaya 

denir.'7 Zimmet kelimesinden türeyen zimmi ise İslam devleti'nin tabiiyeti ve himayesi 

altında bulunan gayrimüslimlere denilmektedir. 18 

12 Bostancı, age., s. 52 vd.; Atçeken, İsmail Hakkı, Hz. Peygamber'in Yahudilerle Münasebetleri, 
Marifet Yayınları, İstanbul 1996, s. I 08 vd. 

13 Bostancı, age., s. 59; Bu davetler ve sonuçları hakkinda geniş bilgi için bkz.Muhammed 
Hamidullah, age., I, 308 vd. 

14 Özel, agm., XIII, 418; Panaite, Viorel, "Etnicity and Religion in the Ottoman 'Ahidnames (16th-
17th Centuries) Terminological Considerations", Chretines et Musulmans a L 'epoque de la 
Renaissance, (ed: Abdeljelil Teinimi), Zaghouan, Mars 1997, s.202 vd. 

ıs Karaman, Hayreddin, Mukayeseli ls/am Hukuku, Nesil Yayınları, İstanbul 1996, III, 234. 
16 Cahen, Cl. "Zimme",lA, MEB. Basımevi, İstanbul 1986, XIII, 566. 
17 Şemseddin Sami, Kamus-i Türki, Alfa Yayınları, İstanbul 1998, s. 649. 
18 Şemseddin Sami, age., s. 649. 
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Zimmet akdinin temelleri Hz. Peygamber döneminde atılmıştır. Medine'deki 

Yahudilerin şehirden çıkarılmalarından sonra Eyle, Ezruh, Dumetülcendel ve Necran 

Hıristiyanları, Makna ve Teyma Yahudileriyle yapılan anlaşmalarla gayrimüslimler 

kendi dinlerini ve kültürlerini muhafaza ederek İslam toplumu içerisinde yaşama 

imkanına kavuşmuşlardır.19 

Gayrimüslimler, zirnınilik statüsüne geçmekle bazı siyasi haklar dışında bütün 

medeni ve amme haklarında Müslümanlada eşit hale gelirler ve Müslümanlar gibi bütün 

hususi haklardan faydalanırlar.20 Zimmilerin her türlü can ve mal güvenliği tebaası 

olduğu devletin güvencesi altındadır.2 1 Devlet yetkilileri, zimmilerin can ve mal 

güvenliklerini korumakla, onlara yapılacak dahili ve harici haksız davranışlan önlemekle 

mükelleftirler.22 Nitekim Peygamberimiz (sav) bir hadisinde şöyle buyurmuştur. "Bir 

zimmiyi haksız yere öldüren cennetin kokusunu duyamaz. Halbuki onun kokusu kırk yıllık 

yoldan duyulabilir. "23 Başka bir hadiste de peygamberimiz, bir zirnıniye zulmeden, 

gücünün üzerinde yük yükleyen ve isteği dışında ondan zorla bir şey alan kişiye kıyamet 

gününde bizzat kendisinin hasım olacağını belirtmiştir.24 Bir zirnıniyi öldüren bir 

Müslümanın kısas edilmesini isteyen Hz.Ali "Kendisine zimmetimizi verdiğimiz bir 

19 Özel, agm., XIII, 420; Zimmet akdi sonucu zimmiler İsUim devletinin tebaası olmaktadırlar. 
Böylece onlar, tebaası oldugu Müslüman devletin sınırları içinde İsliim hukukunca belirlenen 
kurallar çerçevesinde belli hakları ve yükümlülükleri olan bir vatandaş olarak hayat hakkını elde 
etmiş olurlar. Hire'yi fethetmekle görevlendirilen Halid b. Velid, Hire halkıiun savaş olmadan 
cizye ödeme karşılıgında sulh yapmak istemeleri üzerine altıbin kişiye karşılık doksanbin dinar 
cizye ödemeleri üzerine sulh yapılmıştır. Cizyenin dışında Halid b. Velid'in Hire halkı ile yaptıgı 
zimmet anlaşması şu maddeleri kapsamaktadır: Müslümanlara muhalefette bulunmayacaklar, 
hiçbir Müslüman aleyhinde katiriere yardım etmeyecek ve Müslümanlara ait gizli sırları 
düşmaniara bildirmeyeceklerdir. Onlardan birisi hastalanır, bir afete ugt'ar, zengin iken fakir olur, 
çalışamaz duruma düşer ve başkalarının yardımı ile geçinecek duruma düşerse cizyeden muaf 
olacagı gibi İsliim beldesi sınırları içinde olmak şartı ile ailesinin nafakası da beytü'l-maldan 
karşılanacaktır. Kölelerinden biri Müslüman olursa en yüksek degeri ile bir Müslümana satılacak 
ve parası sahibine verilecektir. Harp elbiseleri hariç Müslümanlara benzememek şartı ile istedikleri 
elbiseyi giyebileceklerdir. Ödemeleri gereken cizyenin toplanmasından beytülmala teslim 
edilmesine kadar her türlü işi kendi aralarından seçtikleri adamlarca yapılacaktır. Bu hususta 
MOslümanlardan yardım isterlerse bu yardım esirgenmeyecektir. Bu şartlara uymazlar ise 
cezalandırılacaklar ve zimmet anlaşması sona erecektir. Bu şartları muhafaza eder ve yerine 
getirirlerse diger zirnınilere yapılan muamele kendilerine de yapılacak ve onların düşmaniara karşı 
korunması MOslllman idarecilerin görevi olacaktır. Bkz. Ebu Yusuf, Kitabu '1-Haraç, (çev. 
Müderris-zade Muhammed Atii'ullah Efendi, sad: İsmail Karakaya) Akçag Yayınları, Ankara 
1982, s.321 vd.; Mustafa Fayda, Halid b. Velid, çag Yayınları, İstanbul 1990, s. 339. 

20 Özel, Ahmet, Islam Hukukunda Ülke Kavramı: Darulislam Darulharb, İklim Yayınları, İstanbul 
1991, s. 315 

21 el-Kardavi, Yusuf, Gayru'l-Müslimfn fl Miictemi'i-l Islam, Beyrut 1985, s.7; Zeydan, Abdü'l­
Kerim, "İslam Hukukuna Göre Zimmiler", (çev. Hasan Güleç), D.E.O.I.F.D. İzmir 1994, sy.VIII, 
s. 435. 

22 el-Kardavi, age., s. 9 vd. 
23 Buhari, Cizye, 5. 
24 Ebu Davud, Harac, 33. 
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kimsenin kanı bizim kanımız gibidir. Diyeti de bizim diyetirniz gibidir" demiştir.25 

Hanefi mezhebine göre bir Müslümanın bir zirnıniyi öldürmesi durumunda kendisine 

kısas uygulanır.26 Ayrıca İslam hukukuna göre zirnıninin malının bir Müslüman 

tarafından çalınması durumunda had cezası uygulanır?7 

İslam hukukuna göre devlet başkanlığı, ordu komutanlığı ve hakimlik gibi 

yüksek dereceli makamların dışında zirnınilere devlet işlerinde vazife verilebilir.28 

Maverdi, zirnınilere tenfiz vezirliğinin29 verilebileceğini belirtmektedir.30 İslam tarihi 

boyunca uygulama da bu istikamette olmuştur. 

Zimmilerin sahip oldukları önemli haklardan birisi de inanç ve ibadet 

hürriyetidir. Daha sonra ayrıntılarıyla ele alınacağı üzere Kur'an'daki "dinde zorlama 

yoktur" ayeti gereğince gayrimüslimlerin zorla Müslümanlaştırılması yasaklanmıştır. 

Gayrimüslimler, zirnınilik statUsüne kavuşmadan önce sahip oldukları inançlarını devam 

ettirebilir, bu konuda herhangi bir baskıyla karşılaşmazlar.31 Barış yoluyla fethedilen 

topraklarda zirnınilere ait malıetler kendilerine bırakılmış ve bu çerçevede Hz. 

Peygamber (sav}, kendileriyle barış yaptığı Hıristiyanların mabetierinin yıktimayacağı 

konusunda garanti vermiştir.32 Ancak İslam hukukçularının genel kanaatine göre yeni 

mabet yapmalarına izin verilmiştir.33 Buna karşılık tahrip olan veya yıkılan mabetierini 

eski şeklini değiştirmernek şartıyla tamir edebilmişlerdir.34 Zimmilerin mabetierinde 

yapacakları ibadetlere ise müdahale edilmez.35 

Zimmilerin İkarnet ve seyahat hakları da mevcuttur. MüslUmanlarca kutsal kabul 

edilen Harem bölgesinin dışında kalan yerlerde ticaret veya başka amaçlarla seyahat 

25 el-Kardavi, age., s. 13. 
26 Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukuk-i lslamiyye ve Istılahat-ı Fıkhiyye Kamusu, Bilmen Basım ve 

Yayınevi, İstanbul ts., III, 426; Özel, agm., XIII, 421. 
27 Ceziri, Abdurrahman, Dört Mezhebe Göre Isicim Fıkhı, Çağrı Yayınları, İstanbul 1993, VII, 3 ı ı 8; 

ei-Kardavi, age., s. ı9;Özel, agm., XIII, 421. 
28 el-Kardavi, age., s. 22; Zeydan, agm., s. 434. 
29 Tenfiz vezirliği, sınırları devlet başkanı tarafından çizilen işleri yapmakla yükümlü kişilere 

denilmektedir. Bkz. Ebu'I-Hasan ei-Maverdi, el-Ahkdmu's-Su/taniyye, (çev.Ali Şafak) Bedir 
Yayınevi, İstanbul 1976, s. 30; Ziya Kazıcı, ls/am Medeniyeti ve Müesseseleri Tarihi, Kayhan 
Yayınevi, istanbul 1999, s. 140. 

30 el-Maverdi, age., s. 32. 
31 Bozkurt, GUlnihal, "İslam Hukukunda Zimmilerin Hukuki StatUleri", D.E.H.F.D., Ankara 1988, c3, 

sy. ı-4, s. 124. 
32 Öztürk, Levent, "Kilise (İslam Tarihi)", DlA, XXVI, ı4. 
33 Akman, Mehmet, "Kilise ve Havraların İsHiın-Osmanlı Hukuk Tarihindeki Yeri" Osmanlı'da Din 

Devlet l!işkileri, (haz. Vejdi Akyüz), Ayışığı Kitapları, İstanbul ı999, s. 233. 
34 DUzdağ, M.Ertuğrul, Şeyhu/isicim Ebussu'ud Efendi'nin Fetva/arına Göre Kanuni Devrinde 

Osmanlı Hayatı, Şule Yayınları, İstanbul ı 998, s. 168. 
35 Akman, Mehmet, "Kilise (Fıkıh)", DlA, XXVI, ı 7. 
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etmelerinde bir engelleme söz konusu değildir.36 Şehirlerde kendilerine has mahallelerde 

oturabilecekleri gibi Müslümantarla aynı mahalleyi paylaşmalarında da İslam hukuku 

açısından bir mahzur görülmemiştir.37 

Zimmiler evlenme, boşanma, miras, vasiyet gibi aile hukukuyla ilgili 

meselelerde kendi hukukiarına tabidirler. İslam hukukçuları bu meseleyi "onlara ve din 

olarak benimsediklerine dokunmamakla emrolunduk" ifadesiyle özetlemişlerdir.38 Bınevi 

halifelerinden Ömer b. Abdulaziz'in Hasan el-Basri'ye zimmilerin İslam hukuku 

bakımından geçersiz sayılan nikahlarına devletin müdahale edip etmeyeceği 

konusundaki görüşünü sorunca Hasan el-Basri "Onlar kendi inançlarına göre 

yaşayabilmek için bize cizye ödüyorlar" cevabını vererek bu konuda zirnınilere 

müdahale edilmemesi gerektiğini belirtmiştir.39 Bununla birlikte özel hayatlarını 

ilgilendiren meselelerde isterlerse şer'l mahkemelere de başvurabilirler. Ancak 

zimmilerin şer'1 mahkemeye başvurmaları durumunda kendilerine İslam hukuku 

kuralları uygulanır.40 Zimmilerle Müslümanların arasında çıkan ihtilaflarda ise karar 

mercii şer'l mahkemelerdir.41 

Zimmi statüsünü kazanan gayrimüslimler İslam devletinin egemenliğini kabul 

ettiklerinin nişanesi olarak tebaası oldukları devlete cizye ödemeyi taahhüt etmektedirler. 

Ancak kadınlar, çocuklar, yaşlılar, çalışamayacak durumda olan hastalar ve cizye 

ödeyemeyecek durumda olan fakirlerden cizye alınmamıştır.42 Zimmiler, ödedikleri 

cizye mukabilinde askerlik hizmetinden muaf olurlar. 

Cizye ödemeyi kabul eden gayrimüslim, zirnınilik vasfını kazanmış olmaktadır. 

Ancak bu tür vergilerin alınması zimmet akdi içerisinde ikinci derecede bir faktördür. 

Zira "gayrimüslimlerle anlaşma yaparak kendilerinde Islam ülkesine güvenlik içinde 

hayatlarını sürdürme imkanının verilmesindeki esas 6mil, barışın sağlanması ve 

Müslümanların içinde yaşayacak olan gayrimüslimlerin, zaman içinde İslam 'ı ve 

36 Ebu Hanife'ye göre zimmilerin Harem bölgesine girmeleri yasak degildir. Bkz. Vehbe Zuhayli, 
islam Fıkhı Ansiklopedisi, (mOt: A.Efe, B. Eryarsoy ve digerleri), Risale Yayınları, İstanbul1994, 
VIII, 209. 

37 Zeydan, Abdulkerim, Ahkômu'z-Zimmiyyin ve'l-Müste'meninfi Ddri'l-lsldm, Beyrut 1988, s. 78. 
38 Özel, age., s. 332. 
39 Aydın, M.Akif, "Osmanlı'da Hukuk", Osmanlı Devleti ve Medeniyeti Tarihi, (ed. Ekmeleddin 

İhsanoglu), IRCICA, İstanbul 1994, I, 420. 
40 Özel, age., s. 355. 
41 Özel, age., s. 340. 
42 İbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkamu Ehli'z- Zimme, Beyrut 1983, I, 48 vd.; Zuhayli, age., VIII, 205. 
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Müslümanları iyice tanıyarak kendi istekleriyle Müslüman olmalarına imkan 

verilmesidir. '43 

Zirnınilik statüsü süreye bağlı değildir, müebbettir. Yani zimmet akdi yapılırken 

"şu kadar zaman için bu anlaşma yapılmaktadır" gibi zaman dilimi belirtilmez. Eğer 

yapılan zimmet akdi için bir vakit belirlenirse akit geçerli olmaz.44 Bununla birlikte 

zirnınilik durumunu düşüren durumlar da vardır. Bir gayrimüslimin Müslüman olması 

durumunda zirnınilik statüsü sona erer. Zira artık bu şahıs İslam cemaatine katılmıştır. 

Anlaşma halinde olduğu devletten ayrılarak Müslüman olmayan bir devlete sığınanların 

da zirnıneti düşer. isyan ederek Müslüman beldelerinden bir yeri ele geçirmeye çalışmak 

ve cizye ödemeyi reddetmek de zimmet akdinin sona ermesine sebep olan fıillerdendir.45 

Kimlerle zimmet akdinin yapılacağı da İslam hukukunca belirlenmiştir. 

Gayrimüslimlerden ehl-i kitap olan Yahudi ve Hıristiyanlarla zimmet akdinin 

yapılabileceği konusunda ittifak vardır. Ayrıca Mecusilerle de bu akdin olabileceği 

belirtilmektedir.46 Mürtedler ve Arap müşrikleri ile zimmet akdinin yapılmayacağı 

konusunda da İslam hukukçuları müttefıktirler.47 

Kendilerine verilen izinle İslam devleti topraklarında geçici olarak kalma 

hakkına sahip olan müste'menlerin durumu da İslam hukuku kaynaklarında yer 

almıştır.48 Müste'menlerin İslam hukukundaki statüleri büyük ölçüde zirnınilere benzer 

niteliktedir. Ticaret veya başka amaçlarla geçici olarak İslam ülkesinde bulunan 

müste'menler, burada ikamet ettikleri sürece insanca yaşayabilmeleri için gerekli bütün 

hususi ve amme haklarından faydalanma hakkına sahiptirler. Zirnıniter gibi onlar da 

devletin koruması altındadırlar.49 

B- OSMANLI DEVLETi'NDE MİLLET SİSTEMİ 

Osmanlı Devleti'nde gayrimüslimler, İslam hukukunun zirnıniter için belirlediği 

hükümler çerçevesinde değerlendirilmiştir. Daha önceki İslam toplumlarında zirnınilere 

yapılan muamelenin benzeri, İstanbul'un fethinden önce Osmanlı Devleti'ndeki 

zirnınilere de uygulanmıştır. İstanbul'un fethinden sonra ise zimmilerle ilgili, İslam 

43 Karaman, age., III, 234. 
44 Zuhayli, age.; VIII, 204. 
45 Bilmen, age., III, 430. 
46 Zeydan, age., s. 22. 
47 Zuhayli, age., VIII, 204; Karaman, age., III, 236. 
48 Zeydan, age., s. 39 vd. 
49 Özel, age., s. 318. 
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hukuku açısından bir değişikliğe tabi tutulmamakla birlikte biraz daha farklı bir 

uygulamaya gidilerek millet sistemi oluşturulmuştur. 

Millet sistemine göre zimmiler, din ve mezhep esasına göre tasnif edilerek 

Rumlar, Ermeniler ve Yahudiler olmak Uzere Uç ayrı millet olarak kabul edilmiştir. 

Böylece gayrimUslimlerin devletle olan ilişkileri yeni bir yapıya kavuşturulmuştur. 

XVIII. asırdan itibaren Katalikler ve Protestanlar da millet sistemi içerisindeki yerlerini 

almışlardır.50 Bu sistemle gayrimUslimlerin idare edilmesi daha kolay hale gelmiştir. Zira 

daha önce devlet bir bUtUn olarak gayrimUslimler ile muhatap iken, şimdi bölümlere 

ayrılmış ve her birinin başında devlete karşı cemaatinden sorumlu olan liderlerle 

muhatap olmaya başlamıştır. Bu sistemle, gayrimUslimler bakımından İslam hukukunun 

kendilerine tanıdığı haklarda bir kayıp olmamışken, devletin zimmi tebaayla olan 

ilişkilerinin dUzene girmesi sağlanmıştır. 

Doğu (Bizans) ve Batı (Roma) kiliseleri arasında yaşanan problemler sonucunda 

Patrik II. Anastasios istifa etmiş ve Ortodoks dünyasının liderliği boş kalmıştı.51 

İstanbul'un Osmanlılar'ın eline geçmesiyle birlikte Fatih, daha önce dağılmak Uzere olan 

Ortodoks kilisesini yeniden canlandırmak amacıyla Rumlardan, boş olan patriklik 

makamına yeni bir patrik seçmelerini istedL Bunun Uzerine Rumlar kendi dini 

kurallarına göre Georgios Scholarios'u "Gennadios" Unvanıyla patrik olarak seçtiler. 

Fatih Sultan Mehmet, bu seçimi onayladı ve cemaate haklarını içeren bir de ferman 

verdi.52 Ayrıca Rumeli ve Anadolu'nun yanında Mısır, Suriye, Filistin, Kıbrıs ve Rus 

Ortodokslarının idaresi de İstanbul'daki Rum Ortodoks Patrikliği'ne bağladı.53 Osmanlı 

Devleti'ndeki Ortodoks Hıristiyanlar kendilerine tanınan imkanlar bakımından 

memnundular. Zira onlar birçok bakımdan koruma altına alınmışlardı.54 

50 Eryılmaz, Bilal, Osmanlı Devletinde Gayrimüslim Tebaanın Yönetim, Risale Basın Yayınları, 
İstanbul 1996, s. 68-75. 

51 Tekinda~, Şehabeddin, "Patrik ve Patrikhane Hakkında Düşünceler", Türk Kültürü, Haziran 1965, 
sy. 32, Yıl, 3, s.509; a.m., "Osmanlı İdaresinde Patrik ve Patrikhane", Belgeler/e Türk Tarih 
Dergisi, 1968, sy. ı, s. 52; Şahin, Süreyya, Fener Patrikhanesi ve Türkiye, Ötüken Yayınları, 
İstanbul ı990, s. 52. 

52 Bozkurt, Gülnihal, Gayrimüslim Osmanlı Vatandaşlarının Hukuki Durumu (1839-1914}, T.T.K. 
Basımevi, Ankara 1989, s. 12. 

53 Braude, Benjamin.-Lewis, Bernard, "Introduction", Christians and Jevs in the Ottoman Empire, 
Holmes & Meier Publishers, Ine. New York-London, 1982, I, ı2; Eryılmaz, Bilal, Osmanlı 
Devleti 'nde Millet Sistemi, A~aç Yayıncılık, İstanbul 1992, s. 21; Ercan, Yavuz, "Osmanlı 
Devleti'nde Müslüman Olmayan Topluluklar", Osmanlıdan Günümüze Ermeni Sorunu, Yeni 
Türkiye Yayınları, Ankara 2000, s.156. 

54 Gradeva, Rossitsa, "Orthodox Christians in the Kadı Courts: The Practice of the Sofia Sheriat 
Court, Seventeenth Century", Islamic Law and Society, E.J. Brill, Leiden ı997, vol. 4, no. ı, s. 41. 
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1461 yılında ayrı bir millet olarak kabul edilen Ermeniler için de bir patrikhane 

kurulmuş ve söz konusu millete patrik olarak Bursa Metropoliti Ovakim tayin 

edilmiştir.55 Ayrıca Süryani, Habeş ve Kıbti kiliseleri de Ermeni patrikhanesine bağlandı. 

Ortodoksiara verilen hakların aynısı Ermeni Patrikhanesi'ne de tanındı.56 

Rumlar ve Ermenilerden sonra millet olarak tanınan üçüncü grup ise 

Yahudilerdir. Fetihten sonra Yahudilere halıarnbaşı olarak Moşe Kapsali tayin edildi ve 

kendisine cemaatini idare etme yetkisi verildi.57 Osmanlı Devleti'nde Yahudilere verilen 

hakların genişliği nedeniyle dünyanın birçok yerinde baskı gören Museviler Osmanlı 

Devleti'ne gelmeye başladılar.58 

Kuruluşundan beri Osmanlı Devleti sultanları zimmilere, İslam hukukunun 

sınırları içinde muamele etmiş ve topraklarında barındırdığı gayrimüslimlere verdikleri 

haklar bakımından muasırı devletler içerisinde en iyiler arasında yer almıştır.59 Bu 

gerçek, yabancı araştırmacıların da daima dikkatini çekmiştir.60 Nitekim İslam 

araştırmalarında önemli bir yeri olan Brockelmann, İslam Milletleri ve Devletleri Tarihi 

adlı eserinde Osmanlı yöneticilerinin zirnınilere yönelik tutumlarıyla ilgili şu ifadelere 

yer vermiştir: "Alt tabakadan idare organlarının keyfi hareketlerine karşı merkezi 

idarenin kolayca yardıma çağrılabildiği hükümet merkezinde ve civarında milliyetlerine 

ve mezheplerine göre millet halinde toplanan Hıristiyan/ar, bilhassa Rumlar "Rum 

milleti" tam bir siyasi ve dini hürriyet e malik idiler. Onların patrikleri Osmanlı 

ss Gürün, Kamuran, Ermeni Dosyası, Türk Tarih Kurumu Basımevi, Ankara 1983, s. 55; Benjamin 
Braude'nin Ermeni tarihçisi Mike'yel Ç'amç'ean'ın Ermeni Tarihi adlı eserine dayanarak verdigi 
bir bilgide Fatih'in daha önce Bursa'da iken iyi ilişkiler kurdugu Ermeni Metropoliti Ovakim'e 
"Şayet bir gün İstanbul'u feth edersem seni Ermenilerin başına getirecegim" sözünü verdigini ve 
İstanbul'un fethinden sonra bu sözünü yerine getirdigini belirtmektedir. Bkz. Benjamin Braude, 
"Foundation Myths of the Millet System", Christians and Jevs in the Ottoman Empire, (Ed: 
Benjamin Braude- Bemard Levis), Holmes & Meier Publishers, Ine. New York-London, 1982, I, 
81; Y.G. Çark'da Ovakim'in, Fatih'in şahsi dostu olduğunu belirtmektedir. Bkz. Y.G.Çark, Türk 
Devleti Hizmetinde Ermeniler 1453-1953, Yeni Matbaa, İstanbul 1953, s. 8; Ancak Fatih'in 
İstanul'u fethetmeden önce Bursa'ya gitmediğini belirterek bu iddiayı kabul etmeyenler de vardır. 
Bk. Nejat Göyünç, "Osmanlı İmparatorluğu'nda Ermeniler", Türkler, Yeni Türkiye Yayınları, 
Ankara 2002, X,234. 

56 Eryılmaz, age., s. 22. 
s? Sharon, age., s. 38. 
ss Bozkurt, age., s. 13. . 
59 Miroğlu, İsmet, "Osmanlı Devlet Felsefesinde insani Değerler ve Hukuka Saygı", Tarih Boyunca 

Türkler'de Insani Değerler ve Insan Hakları, İstanbul ts. II, 74. 
60 Vojtech Kopcan Osmanlı idarecileriyle ilgili şunları ifade etmektedir: " ... Osmanlılar'ın ileri gelen 

yöneticilerinin çoğu gerçekten derviş tabiatlı kişilerdi; onlar siyasi görüşlerini dini ve ahlaki 
ilkelerle bagdaştırmış olup hem reayanın hem de önemli kişilerin Allah tarafından yaratıldığına, bu 
nedenle halkı korumaları ve reayaya karşı görevlerini yerine getirmeleri gerektigine inanırlardı." 
Bkz. Vojtech Kopcan, "Osmanlı İmparatorluğu'nun Orta Avrupa Eyaletlerinde İnsani Değerler ve 
Yasalara Saygı", Tarih Boyunca Türkler'de Insani Değerler ve Insan Hakları, İstanbul ts. Il, 378. 
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hakimiyeti devrinde evvelce Bizansta malik oldukları salahiyel ve nüfuzdan daha geniş 

bir nüfuza bile sahipti. Vaftizler, evlenmeler, cenaze merasimleri ve hac açıktan açığa ve 

ekseriya parlak bir şekilde icra ediliyordu. Büyük yortu günlerinde Türk hükümeti dini 

merasirnin bir engele maruz kalmadan icra edilmesi için kilise kapılarına 

kendiliklerinden yeniçeri nöbetçiler koyuyor/ardı. "61 

Osmanlı Devleti'nde zirnınilere İslam hukukunun yanında örfı hukuk da 

uygulanmıştır. Zaman zaman zimmilerle ilgili çıkarılan fermanlar, büyük ölçüde İslam 

hukukuna uygun olmakla birlikte devlet idarecilerinin görüşlerini de yansıtmaktadır. 

Yukarıda da ifade edildiği üzere, İslam hukukunda ehl-i zimmet aile hukukunu 

ilgilendiren meselelerinde kendi dini hükümlerine bağlı idiler. Millet sistemiyle birlikte 

bu konuda herhangi bir değişiklik yapılmamış ve zimmiler, evlenme, boşanma, miras ve 

vasiyet gibi meselelerini yine kendi dini hükümlerine göre çözmüşlerdir.62 Bununla 

birlikte istemeleri halinde Osmanlı mahkemelerine de başvurma hakları vardı ki şer'iyye 

sicillerinde onbinlerce gayrimüslimin hemen her konuda şer'l mahkemelere başvurduğu 

ve meselelerine İslam hukukuna göre çözüm istedikleri görülmektedir. 

Osmanlı Devleti'nde gayrimüslimlerin dinleriyle ilgili meseleler cemaat 

reisierine bırakılmıştır. .Ayinlerin dÜzenlenmesi, din adamlarinın seçilmesi ve 

azledilmesi, mabetierin gelir ve giderleri, çocukların eğitim-öğretimleri gibi konular 

zimmilerin iç işlerinden kabul edilerek bunlarla ilgili uygulama ve düzenleme yetkisi 

patcik ve metropolitlere verilmiştir.63 İstisnaların dışında yeni mabet inşa edilmesine 

müsaade edilmernekle birlikte eskiyen ve tahrip olan kilise ve havraların eski şekillerinin 

değiştirilmemesi şartıyla tamir edilmelerine imkan tanınmıştır.64 

Millet sistemiyle birlikte gayrimüslimler, cemaat olarak kimliklerini devam 

ettirme imkanını bulmuşlardır. İlber Ortaylı'nın ifadesiyle "Millet kompartımanına 

mensup olan kimse; modern toplumdaki azınlığın aksine bazı davranış ve tutum sergiler. 

Bu aidiyet fertlere aile ve sülale ve cemaat içinde bir güvenlik ve hatta vakar verir. 

Kendi toplumsal grubu içinde kendi ananesi ve babadan sözlü kültürü içinde yaşar. 

Kompartımanlar arasında ilişki azdır, çatışma azdır. Modern toplumdaki azınlık ferdi 

61 Brockelmann, C., ls/dm Milletleri ve Devletleri Tarihi, (ter: Neşet Çagatay), AÜİF. Yayınları, 
Ankara 1954, I, 330. 

62 Küçük, Cevdet, "Osmanlı Devleti'nde Millet Sistemi", Osmanlı, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara 
1999, IV, 210. 

63 Reşit, Ahmet, Ekalliyetlerin Himayesi, Matbaai Ebuzziya, İstanbul 1933, s. 30. 
64 B242/59b. 
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gibi çevre ile didişme, kimlik ispatı, asimile olma (çoğunluk tarafindan emilme) veya 

asimilasyona karşı direnme dolayısıyla çatışmacı davranışlara girme gibi durumlar söz 

ko .ı ~ 'ld' n6S nusu uegı ır .... 

Osmanlı Devleti'nde çok sayıda mUste'men vardı. Yabancı devlet görevlileri ve 

ticaret için Osmanlı topraklarına gelen mUste'menlerin durumu devletlerarası 

anlaşmalarla belirlenmiştir. 1535 yılında Fransa'ya verilen kapitülasyonlarla bu devletin 

vatandaşı olan tUccarın her tUrlU davalarında Fransız konsoloslarının yetkili olduğu kabul 

edilmiştir.66 Yabancı tUccarın Osmanlı topraklarında ticaret yapabilmeleri için değişik 

tarihlerde Fransa dışında başka devletlere de ticaret ahidnameleri verilmiştir.67 Bu 

ahidnameler kapsamında ülkeye gelen yabancılara (mUste'menler), "Osmanlı suları ve 

topraklarında kendi bayraklarını taşıyarak serbestçe ticaret yapabilecekleri, hiç kimse 

tarafindan rencide edilmeyecek/eri; gemilerinin kazaya uğraması halinde ilgililer 

tarafindan kendilerine gereken kolaylık gösterileceği gibi maliarına da 

dokunulmayacağı; kanuni gümrüklerini ödedikten sonra başka her hangi bir vergi ve 

resim talebinde bulunulmayacağı; hiç kimsenin bir vatandaşının borcundan sorumlu 

tutulmayacağı; kendi aralarındaki dava/ara konso/osları tarafindan bakılacağı, Osmanlı 

tebaasıyla olan anlaşmazlıklarının mahalli mahkeme/erde, dava konusunun 4.000 akçeyi 

geçmesi halinde istanbul 'da görüleceği garantisi veriliyordu. " 68 

Gerek İslam hukukundaki zimmet kavramı gerekse Osmanlı Devleti'ndeki millet 

sistemi uygulamasının Osmanlı topraklarında yaşayan zimmiler ve mUste'menlere ne 

şekilde uygulandığı bu araştırmanın daha sonraki bölümlerinde de örnekleriyle 

gösterilmeye çahşılacaktır. 

III- BURSA'DA GA YRİMÜSLİMLER 

A-NÜFUSU 

Bursa, fethedilmesinden sonra başka bölgelerden gelip yerleşen insanlarla kısa 

bir süre içinde Müslümanların çoğunlukta olduğu, ancak gayrimUslimlerin de bulunduğu 

65 Ortaylı, İlber, "Osmanlı İmparatorlugtı'nda Millet Sitemi", Türkler, Yeni Türkiye Yayınları, 
Ankara 2002, X, 217. 

66 Aydın, agm., I, 428. 
67 Kütükoglu, Mübahat, S., "Ahidnameler ve Ticaret Muahedeleri, Osmanlı, Yeni TOrkiye Yayınları, 

Ankara 1999, nı, 329 vd.; Panaite, Vıorel, "Osmanlı-Leh Ahidnamelerinde Ticaret ve Tüccarlar 
(1489-1699), Osmanlı, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara 1999, III, 342 vd. 

68 Kütükoglu, Mübahat, S., "Osmanlı İktisadi Yapısı", Osmanlı Devleti ve Medeniyeti Tarihi, (Ed. 
Ekmeleddin İhsanoglu), IRCICA, İstanbul 1994, I, 574. 
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bir şehir oldu. Şehirdeki gayrimUslimler Yahudi ve Hıristiyanlardan oluşmaktaydı. 

Hıristiyanlar da çoğunlukla Rum ve Ermenilerden oluşuyordu.69 

Arşiv kayıtlarına göre Bursa, Fatih Sultan Mehmet zamanında 5.000 avarız 

hanesine sahipti ki bu da 30.000 kişilik bir nüfusa tekabül etmektedir. XV. asrın 

sonlarında 1487 yılında hane sayısı 6.556'ya çıkmıştır.70 Bu rakamlara Müslümanların 

yanında Hıristiyan ve Yahudiler de dahildir. 1523 yılına ait tahrir defterinde 6.004 

haneden 69'u Hıristiyan iken 117'si Yahudilerden oluşmuştur. 1573 yılında ise şehir 

12.097'si Müslüman, 427'si Hıristiyan ve 308'i Yahudi olmak üzere toplam 12.832 

haneden oluşmaktaydı.7 ı İnalcık, Bursa'da XVI. yüzyılın başlarında 400 Hıristiyan, 600 

Yahudi olmak üzere 1.000, bu yüzyılın ikinci yarısında ise 3.000 Hıristiyan, 1.500 

Yahudi olmak üzere toplam 4.500 gayrimUslim olduğunu belirtmektedir 

XVII. asrın başlarında Bursa'da bulunan Polonyalı Simean şehirde Ermenilere 

ait 300 hane bulunduğunu belirtmiştir. 72 Yine bu yüzyılla ilgili bilgi veren Wheler, 

Bursa'da Rum ve Ermeniterin Yahudilere göre daha az olduklarını belirtmektedir. Ona 

göre 1675 yılında şehirde 40.000 Türk, 12.000 Yahudi ile az sayıda Rum ve Ermeni 

yaşamaktaydı. Hıristiyanların Yahudilerden daha az oluşunun sebebini de şehrin fethi 

sırasında Hıristiyanların direnmelerinden dolayı kendilerinden çift haraç alınması olarak 

belirtmektedir. 73 

XVIII. asrın başlarında Bursa'da bulunan Toumefort, şehirde Müslümanların 10-

12.000, Yahudilerin 400, Ermenilerin SOO ve Rumların 300 haneleri olduğunu ifade 

etmektedir.74 Niebuhr ise I 767 yılında Bursa'da Müslümanların 19.000, Ermenilerin 

1.200, Rumların 700, Yahudilerin ise 400 hane olduklarını belirtmektedir.75 XVIII. asrın 

69 Bursa'nın nüfusunu belirlemek için başvurolabilecek en önemli kaynaklar farklı tarihlerde degişik 
sebeplerle hazırlanan tahrir kayıtlarıdır. İlk dönemlere ait tahrir defterlerinden bir kısmı Ömer 
Lütfi Barkan ve Enver Meriçli tarafından "Hüdavendigar Livası Tahrir Defterleri I" adıyla 
yayınlanmıştır. Çalışma dönemimiz olan XVIII. yüzyılda tahrir yapılmamıştır. Bkz. Enver Ziya 
Karai, Osmanlı Imparatorluğunda İlk Nüfus Sayımı /831, B.D.İ.E. Yayınları, Ankara 1997, s. 7; 
XIX. yüzyılda ise ilki 1831 olmak üzere birkaç kere nüfus sayımı yapılmıştır. Bu konuda geniş 
bilgi için bkz. Karai, age., 6-13; Kemal H. Karpat, Osmanlı Nüfusu (/830-/9/4), T.V.Y. Yayınları, . 
İstanbul 2003, s. 41 vd.; Arşiv kayıtlarının dışında nüfusla ilgili bilgi alınabilecek en önemli 
kaynaklar de~işik zamanlarda şehri ziyaret eden seyyahların eserleridir. . 

70 İnalcık, Halil, "Bursa", DlA, VI, 447. 
71 Barkan, Ö.Lütfi-Meriçli, Enver, Hüdavendigar Livası Tahrir Defteri, T.T.K. Basımevi, Ankara 

1998, s. 9. 
72 Simeon, Tarihte Ermeni/er, Çiviyazıları Yayınevi, İstanbul 1999, s. 40. 
73 Aybet, Gülgün Üçel, Avrupalı Seyyahların Gözünden Osmanlı Dünyası ve Insanları (1530-1699), 

İletişim Yayınları, istimbul 2003, s. 540. 
74 Lowry, age., s. 35. 
75 Akdemir, Rıza, "Carsten Niebuhr ve Seyahatnamesi", Milli Kültür, sy.64, s. 100. 
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sonlannda 1793 yılında Bursa'ya gelen Brenner ise kendisine 6.000 Enneni, 3.500 Rum, 

1.200 Yahudi geri kalanı Müslüman olmak üzere şehrin 100.000 nüfuslu olduğu 

söylendiğini, ancak bu rakamın biraz abartılı olduğunu sÖylemektedir.76 

1831 yılı nüfus sayımına göre Bursa'da 10.532 Müslüman, 5.586 gayrimUslim 

tespit edilmiştir.77 1838 yılı Bursa'sıyla ilgili bilgi veren Robert Walsh, 75.000 nüfuslu 

şehrin ı l.OOO'ini gayrimüslimlerin oluşturduğunu belirtmiştir.78 Poujoulat ise ı 840 

yılında Bursa'da 90.000 Türk, 5.000 Rum, 3.000 Enneni ve 2.000 Yahudi olduğunu 

ifade etmektedir.79 Ubicini de XIX. asrın ortalarında Bursa'da beşte biri gayrimUslim 

geri kalanı Müslüman olmak üzere nüfusun takriben 100.000 olduğunu belirtmektedir.80 

1892 yılına ait salnarnede Bursa'nın nüfusu 5.158'i Rum, 7.541 'i Enneni, 2.548'i 

Yahudi ve geri Müslüman olmak üzere 76.000 olarak gösterilmiştir.81 

Bursa'da Enneni, Rum ve Yahudilerden başka farklı etnik gruplara mensup 

insanlar da yaşamaktaydı. Özellikle köle ve cariye olarak şehre gelen yabancıların sayısı 

az değildi. Şer'iyye sicillerinde hür veya köle ihtida eden pek çok kişinin, Macar, 

Arnavut, Çerkez, Rus, Habeş, Leh, Romen gibi değişik ırklardan olduğu 

görülmektedir.82 Buna, ticaret ve seyahat gibi vesilelerle Bursa'ya gelen ve geçici olarak 

burada kalan ya da şehre yerleşen farklı etnik kökenliterin varlığını da eklemek gerekir. 

Özellikle XIX. yüzyıl sonlarına doğru yabancı okulların açılması ve misyonerlik 

faaliyetlerinin artması sebebiyle farklı etnik kökenden insanların sayısında artış 

olmuştur. Nitekim ı896 senesine ait bir haritada Bursa'da 47.478 Müslüman, 6.374 

Enneni, 4.917 Rum, 2. 794 Yahudi, 701 Katolik, 16 ı Protestan, 12 Latin, 22 Bulgar, 

1.271 ecnebi olmak üzere şehrin toplam nüfusu 63.930 kişi olarak belirtilmiştir.83 

76 Günaydın, N.-Kaplanoglu, R., Seyahatnamelerde Bursa, B.T.B. Yayınları. Bursa 2000, s. 77. 
77 1831 yılındaki nüfus sayımı vergi ödeyecek durumda olanları kapsamaktadır. Bkz.Karal, age., s. 

95-99 . . 
78 Walsh, Robert, "Bursa, Uludag ve Emirsultan", (Süha Sertabiboglu), Bir Masaldı Bursa, YKY., 

İstanbul 1996, s. 349. 
79 Günaydın-Kaplanoglu, age., s. 107. 
80 Ubicini, J.H.A., 1855'te Türkiye (çev, Ayda Düz), Tercüman 1001 Temel Eser, İstanbul 1977, I, 

sı. 
Bl • 

Inalcık, agm., VI, 447. 
82 Çetin, Osman, "Bursa (Fethi, Etnik Yapısı, Müslim-Gayrimüslim Münasebetlerine Kısa Bir 

Bakış)", Osmanlı, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara 1999, IV, 272. 
83 Çetin, agm., IV, 273. 
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B- YERLEŞiM ALANLARI 

1- Hıristiyanların Yaşadığı Mahalleler 

a- Rumların Yaşadığı Mahalleler 

Bursa fethedilmeden önce şehrin sakinleri Rumlardan oluşmaktaydı. Fetihten 

sonra Rumlardan bir kısmı Bursa'dan ayrılmış, diğer bir kısmı ise şehirde kalmışlardı. 

Rumlardan boşalan evlere Müslümanlar yerleştirilmiştir. 84 Şehirde kalan Rumlar ise 

Hisar dışında iskan edilmişlerdir. Rumların oturduğu mahalleler çoğunlukla Hisar'ın 

batısında Hisar'dan Muradiye'ye kadar olan kısım ile Çakırhamam'dan Altıparmak'a 

kadar olan bölgede yer alan Demirkapı, Kayabaşı, Bahkpazarı85 ve Kırkmerdiven86 

mahalleleri idi. XVII. yüzyılda Evliya Çelebi'nin bahsettiği dokuz Rum mahallesi 

arasında bunlar da yer almış olmalıdır. Rumiara ait üç kilise de Demirkapı, Kayabaşı, 

Kırkmerdiven mahallelerinde bulunuyordu. Bunlardan başka diğer mahallelerde de 

Rumlar yaşamaktaydı. Altıparmak da Rumların yoğunlukta oldukları mahalleler 

arasındadır.87 Bursa'nın bir ticaret merkezi haline gelmesi ve güvenliğinin daha iyi 

sağlanmış olması sebebiyle değişik şehirlerde yaşayan Rumlar şehre göç ettiler. 

İstanbul'un fethinden sonra şehri terk eden Rumlardan bir kısmı da Bursa'ya geldiler.88 

ilerleyen yüzyıllarda Bursa'ya göç eden Rumlar, şehrin kenarlarında yeni mahalleler 

oluşturdular.89 Nitekim şer'iyye sicillerinden yapılan çalışmalarda Umurbey, Kayhan, 

Kocanaip, Karamani, Hacıilyas, Dayıoğlu, Ulucami, Maksem, Orhan, Hocaenbiya, 

Azebbey, Vahşibey ve Ahmetbey mahallelerinde de Rumların yaşadığı görülmektedir.90 

b- Ermenilerin Yaşadığı Mahalleler 

Ermeniler Bursa'ya şehrin fethedilmesinden sonra gelmişlerdir. Zira yukarıda da 

belirtildiği üzere fetihten önce şehrin sakinlerini Rumlar oluşturmaktaydı. Bursa'ya ilk 

gelen Ermeniler, Orhan Gazi'nin Kütahya'dan davet ettiği gruptur.91 Kepecioğlu ise 

84 Mehmed Neşri, Kitab-ı Cihannüma, (Yay: F.R.Unat-M.A.Köymen) T.T.K. Basımevi, 
Ankara1987, I, 159. 

85 Ergenç, age., s. ı ı 7. 
86 Kaplanoglu, Raif, Bursa Yer Adları Ansiklopedisi, B.T.B.K.Yayınları, İstanbull996, s. 32 (Bursa 

Yer Adları). 
87 Hasan Taib, Mir'at-ı Bursa, Hudavendigar Vilayeti Matbaası, 1323, s. 22. 
88 İstanbul'un fethi sırasında buradaki çatışmalardan kaçan Rumlardan bir kısmı Bursa'ya gelmiştir. 

Bkz. Robert Mantran, 17. Yüzyılın ikinci Yarısında istanbul, (çev: M.Aii Kılıçbay-Enver Özcan) 
T.T.K. Basımevi, Ankara 1990, I, 53. 

89 Çetin, Osman, Siciliere Göre Bursa'da ihtida Hareketleri ve Sosyal Sonuçları (1472-1909), 
T.T.K. Basımevi, Ankara ı994, s. 25. 

90 Çetin, age., s. 25; Kaplarioglu, Bursa Yer Adları, s. 32. 
91 Kaplanoglu, Raif, Osmanlı Devleti'nin Kuruluşu, A.E.V.Yayınları, İstanbul 2000, s. 88 (Osmanlı). 

19 



Çelebi Sultan Mehmet'in Yeşil Camii'ni yaptırdığı sırada kış günlerinde mescide gelen 

Müslümanların ayakkabılarının çamurlarını, yazın ise tozlarını silmeleri için on hanelik 

bir Ermeni grubunu getirttiğini ve kendilerine Yeşil imareti'nden fodla tahsis eyleyerek 

mescidin civarına iskan ettiğini belirtmektedir.92 

Bursa'nın birçok mahallesinde yerleşmiş olan Ermeniler özellikle Setbaşı, 

Mollaarap, Çobanbey, Namazgah, Karaağaç ve Kurdoğlu mahallerinde 

yoğunlaşmışlardı.93 Evliya Çelebi'nin bahsettiği yedi Ermeni mahallesi arasında 

muhtemelen bunlar da yer alıyordu. 

2- Yahudilerin Yaşadığı Mahalleler 

Bursa'da Yahudilerin varlığı M.Ö. 79 yılına kadar çıkabilmektedir.94 Bursa'nın 

kuşatıldığı sırada şehri terk eden Yahudiler, fetihten sonra Orhan Gazi'nin daveti üzerine 

tekrar Bursa'ya yerleştiler.95 Bursa'ya yerleşen Yahudiler çevre illerdeki dindaşlarını da 

davet ederek bir kısmının buraya yerleşmelerini sağladılar.96 Ayrıca şehrin gelişmesini 

sağlamak isteyen Orhan Gazi'nin komşu ülkelerdeki, özellikle işçi ve tacirleri davet 

etmesi üzerine Bizans topraklarında ve Şam'da yaşayan Yahudiler de Bursa'ya 

gelmiştir.97 Bursa'ya gelen Yahudilere Orhan Gazi'nin özel izniyle bir mahalle kurmaları 

ve bir sinagog yapmalarına müsaade edilmiştir.98 Shaw, Bursa Yahudilerinin şehrin fethi 

sırasında Orhan Gazi'ye yardım ettiklerini, bu nedenle mükafat olarak fetihten sonra 

kendilerine bir sinagog inşa etme ve bir Yahudi mahallesi kurmalarına izin verildiğini 

belirtmektedir .99 

Daha sonraki yıllarda da Bursa'ya Yahudi göçü devam etmiştir. 1492 yılında 

İspanya'dan sürülen ve Osmanlı ülkesine kabul edilen Yahudilerden bir kısmı da yine 

Bursa'ya yerleşmiştir. Böylece şehirdeki Yahudi nüfusu iyice artmış oldu. Örneğin, 1487 

yılına ait tahrir defterinde Pazar-ıMahi Mahallesi'nde sadece bir Yahudi hanesi olduğu 

kayıtlıdır. Daha sonra Yahudilerin yoğun olarak yaşadıkları Kuruçeşme Mahallesi'nde 

92 Kepecioglu, Kamil, Bursa Kütüğü, Il, 41. 
93 Çetin, age., s.26; Kaplanoglu, Bursa Yer Adları, s. 33. 
94 Galanti, Avram, Türkler ve Yahudiler, Tan Matbaası, İstanbul 1947, s.11; Baykal, Kazım, Bursa 

ve Anıt/arı, Bursa 1993, s. 50. 
95 Sharon, Moshe Sevilla, Türkiye Yahudileri, İletişim yayınları, İstanbul ı 992, s. 3 ı . 
96 Avram Galanti, "Bursa'nın Fethi ve Museviler", Yeni Mecmua, sy. 9-75, İstanbul1973, s. ı84. 
97 İlyas, "Türk Hakimiyetinde Yahudiler", Dergah Mecmuası, İstanbul ı338, II, ı34. 
98 İlyas, agm., s.ı34; Sharon, age., s.32. 
99 Shaw, Stanford J., The Jews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic, Hong Kong ı99ı, 

s.26. 
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13 Hıristiyan ailesine karşın hiç Yahudi ailesi bulunmamaktadır.100 Ancak daha sonraki 

sayımlarda Kuruçeşme Mahallesi'ndeki Hıristiyan haneterin sayısında önemli bir 

değişiklik olmazken Yahudi haneleri ı 52 ı yılında ı ı 7, ı 573 yılında yapılan tahrirde ise 

308'e çıkmıştır.101 

Bursa, cemaatle Osmanlı Devleti arasındaki ilişkilerin ilk şekillendiği yer oldugu 

için Yahudiler tarafından daima tercih edilen bir şehir olmuştur. Bursa'daki Yahudilerin 

rahat bir hayat içinde oldukları gerçeği yabancı ülkelerdeki dindaşlarına da ulaşıyor ve 

bu nedenle dışarıdan Osmanlı ülkesine gelen Yahudiler daha çok Bursa'yı tercih 

ediyorlardı. 102 Ayrıca Bursa, doğu ile batı arasında köprü konumunda önemli bir ticaret 

merkezi idi. Yahudiler, İran ve Hindistan'a yapılan ticarette önemli bir yere sahipti. 

Öyle anlaşılıyor ki şehrin bu özellikleri Yahudilerin Bursa'yı tercihlerinde etkili 

oluyordu.103 

Bursa, tarihi güzellikleri ve kaplıcaları ile de her zaman dikkat çekmişti. Nitekim 

1840'lı yıllarda Bursa'yı gezen Poujoulat şehrin güzelliklerinden bahsederken "Bursa 

aslında, sanki 1001 Gece Masalları'ndaki gerçeküstü şehirler gibiydi. Kraliçe İsabella 

zamanında İspanya 'dan sürgüne gelen Yahudiler, Bursa 'yı görünce, ikinci bir 

Granada ya kavuştuklarını sanmışlardır" demektedir. 104 

Yalnızca Yahudiler için değil diğer zimmi gruplar açısından da Bursa rahat 

yaşanabilir bir şehirdi. Zimmiler diğer Osmanlı şehirlerinde karşılaştıkları kısıtlamalara 

Bursa'da muhatap olmuyorlardı. Mesela 1767 yılında şehri ziyaret eden Carsten 

Niebuhr, Bursa hakkında şunları ifade etmektedir: "Kahire 'de, Halep 'te veya diğer İslam 

şehirlerinden birinde bir Hıristiyamn büyük camilerden birine girdiğini bir Müslüman 

görürse, başına hiç de hoş olmayan şeyler gelebilir. Ya sünnet olmak zorunda bırakılır 

veya pahalıya oturan bir para cezası öder. Halbuki Bursa 'da bu hususta çekinecek pek 

bir şey yok. Mesela bir Ermeni olan rehberim beni Bursa 'nın en büyük camilerinden biri 

olan Çelebi Mehmet Camisine götürdü. "105 Tanzimat'a yakın yıllarda Bursa'yı gezen 

Miss Julia Pardoe'de benzer müşahedelerini şu sözlerle anlatmıştır: "Bursa'da üzerimde 

100 Barkan-Meriçli, age., s.6-7. 
101 Barkan-Meriçli, age., s.6. 
102 Günay, Neclil, XVL Yüzyılda Bursa Yahudileri, (Yayınlanmarnış Y.L.T.) G.Ü.S.B.E., Ankara 

1999, s.35. 
103 Aryeh, Shmuelevitz, The Jews of the Ottoman Empire in the Late Fifteenth and Sixteenth 

Centuries, Leiden-E.J. BRİLL 1984, s. 13lvd. 
104 Günaydın, Kaplanoglu, age., s.l07. 
105 Akdemir, agm., s. 100. 
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özellikle etki yapan şey, bir camii gezmenin kolaylığı oldu. Oysa ki, İstanbul 'da camile ri, 

bir turistingörmesi çok zordur ... Camii (Ulucami) bize gezdiren imam, terlik kadar hafif 

bulduğu ayakkabılarımı çıkarmadan gezmeme izin verecek kadar her şeyi hoş gören bir 

adamdı. Minarelerden birine çıkmak istediğimizi söyleyince, kapıyı açmak ve bizi 

minareye çıkarmak için caminin kayyumunu(odacısını) çağırdı .... "106 

C- MAHALLELERDE GAYRİMÜSLİM YOGUNLUGU 

Bursa'da, gayrimüslimlerin yoğun olarak yaşadıkları mahalleterin olduğu bir 

gerçektir. Evliya Çelebi'nin belirttiğine göre XVII. yüzyılda Bursa'da 7 Ermeni, 9 Rum, 

6 Yahudi, 1 Kıpti107 olmak üzere toplam 23 gayrimüslim mahallesi vardı. Ancak bu 

durum, zirnınileri toplumdan soyutlayarak şehrin dışına çıkarılmasından ziyade şehre ilk 

yerleşen gayrimüslimlerin sonradan gelenler için cazibe merkezi olmalarından 

kaynaklanmaktaydı. Zira malıailelerin büyümesi ve yeni mahalleterin oluşması 

insanların akrabalık, hemşerilik veya dindaşlık vb. duygu ve düşünceleriyle yakından 

ilgilidir.108 Osmanlı Devleti'nin özellikle Anadolu'daki şehirlerinin oluşumunda da bu 

duygu ve düşüncenin etkili olduğu söylenebilir. Bursa'da da durum farklı değildir. 

Rumlar Hisar çevresinde, · Ermeniler Setbaşı civarında ve Yahudiler de Altıparmak 

bölgesinde kümelenmişlerdi. ilerleyen zaman içinde her milletin oluşturduğu yeni 

mahalleler de eskilerine bitişik veya yakın yerlerde kurulmuştur. Bunun en önemli 

sebebi yeni gelenlere mahallenin eski sakinlerinin her açıdan yardımcı olmalarıdır. 

Bununla birlikte gayrimüslimlerin kendilerine ait malıailelerin dışında hiç yaşamadıklan 

veya zirnınilere ait mahallelerde hiç Müslüman olmadığı şeklinde bir değerlendirme 

yapılamaz. Bu nedenle Evliya Çelebi'nin verdiği rakamları, söz konusu zimmilerin 

çoğunlukla yaşadıkları mahalleler olarak anlamak daha doğru olacaktır. Yani Rumların 

yoğunlaştığı mahalle sayısı 9 olmakla birlikte başka mahallelerde de Rumların yaşadığı 

veya söz konusu 9 mahalle içerisinde Türk ve Ermeniterin de ikamet ettikleri 

düşünülebilir. Zira siciliere bakıldığında birçok mahallede Müslümandan zimmiye, 

zirnıniden Müslümana mülk satışı gerçekleştiği görülmektedir. 14 72-1909 yılları 

106 Pardoe, Miss Julia, IB. Yüzyılda Istanbul, (çev: Bedriye Şanda), İnkılap Kitabevi, İstanbul 1997, s. 
125. 

107 Evliya Çelebi~ Seyahatname, Üçdal Neşriyat, (sad: T. Temelkuran-N.Aktaş), İstanbul ts. 1-11,398. 
108 "Ayrı zimmi mahallelerinin varlığı, doğal olarak inanç ve gelenek birliğine sahip kimselerin yan 

yana yaşamalarının daha rahat oluşuna ve merkezi otoritenin zayıf bulunduğu Osmanlı öncesi 
dönemlerin koşullarının, yerleşmeye yaptığı etkilere bağlanabilir." Bkz. Özer, Ergenç, "Osmanlı 
Şehrinde Esnaf Örgütlerinin Fizik Yapıya Etkileri", Türkiye 'nin Sosyal ve Ekonomik Tarihi (I 07 I­
I920) ",(ed: Osman Okyar, Halil İnalcık), Meteksan Limited Şirketi, Ankara ı 980, s. 105. 
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arasında ihtida edenlerin kırküç mahalleden olduğu tespit edilmiştir. 109 Çalışma 

dönemimiz olan XVIII. asırda da gayrimüslimlere ait 507 tereke kaydı incelenerek vefat 

edenlerin İkarnet ettikleri mahalleler belirlenmiştir. Buna göre Bursa'daki zimmilerin 

demografik bakımdan dağılımiarına bakıldığında 46 mahallede ikamet ettikleri tespit 

edilmiştir. 1 10 Bu yüzyılda vefat edenlerden terekeleri kayıt altına alınanların hangi 

mahallelerde ikamet ettiklerini şöyle tablolaştırmak mümkündür: 

,_· _M_a_h_a_ıı_e_A_d_• _____ -_. .. , İka~:;.!den I._M_a_h_a_ıı_e_A_d_• _ _ ___.l İka:;.!den J 
1 ~• =A=hm=e=d=be~y~=-:-=~~~' 2 l Hocatabib . T ll 1 
,_· _A_hm_e_.d_da_· i_·_·_·"·· _ .... _ .... _ ... __ __.! 4 1 Hoc~ta)'Yib l · ·ı· .. 1: 

1::-i =A=hm=e=d:::'::pa~·· ş=~--:::-:· =-::::-:-=~--,-,~' 3 r Ishakşah ., .. 4 . -, 
·--: A_ra_b.:..;:.. ~:.L-ya.:,-'t_,~g.L..·ı_· ._ . ., ____ ·__J·l 2 T KaraağaÇ .. r · 32 . V •• T 
,_· _A_tta_rh_tı_·sa_m _____ __.l 1 1· Kayabaşı 1• 53 l 
1
._; __ A_ze~b.::..:be:..t-y _____ _____.l ı l :Kayğan ~J 6 .... 1: 

ı'-· _Ba_h_ad_ı_ra"""ğa_. _ .. ____ __.! ı EKenise 1~ 2 1 
~~· --B--ed;.;;_re:..:.;d_:,;di=n~~--,-,~-·--~··· r 2ı . H K.ocall.aib r· .. ı .... j\ 

1 Bilecik 1 2 .... f Kurşunlu .. ı: . 4 1' 
ı==:·=au=-- i=ga=rl=·a:r= ..... = .... = .... = ... = .. =-·--·=----=----=------=--~- l ·· 6 · fK.uşh~lar · · F. ı 1-

·~· c __ a_re_·~_ı:lo __ c_a_· _· .. _ .... _. _____ ] 20 .. ... 1 MQ!laara~ . _______ j__ __ 2 !' 
=C=a=m_i __ ik=eb=i=r :-:-:c-:-,---,------'1_ 7 1: Namazgah · 1 . 9 ı · 
~: Ç.._e_ıe_b_is_u_lta_Oın_· · _e_hm_ .. _ed_--'-_· _..l · ··· 6 J Pazarıesb J ··· ı l 
: Çobanbey J 4 1 Pazarımahi 1: 34 li 
~, od..a=·y=eh-a=.iiı=-~=- =----=--·=· ··=···=- = .. = .. -...,. __ ,.,...._ F .. ··· -ı: ·sağrin~lsungu~ ı ···· ..... i ... ........ T 
__ : o __ e_m=i=~k;;_·a,_i?i __ .. __ ... _ ..... _. _·-..,..- ==-_--,.,....T 22 ·· ı : Selçukh~tull. · · · ı··· .. ·· i4 · ·r 
~' E_.ş'-re_fı_le_r_ ... .. _ .. .. _ .... . _ ..... _ ..... _ .. .. _ ..... _ ... _ _,-l .. 8 F'ümÜrb~Y . . 1.... . 17 ...... T 
;'--: H~a:-:-c __ ıb_a~ba==-----:----l' 41 . .. F Veİedibınıt . r 6 "" 1' 
,_: H_a_c_ıi_sk_e_nd_e_r ____ ___.! 21 l Veledikurd l 13 ji 

":---: H __ o __ c--aa~l~i ~==~====---_J .. l ı h Yeledisaray · · · l .. 8 .. 1 
~-H~o=c=.aa=-· ı~i~=ad=·~~--· =· ·=--~·--· ···::::·=· .. __ .. ·------· · ~T 3 F Veledik~az · .. H 6 · · ı 
"::-rH __ .ü __ c __ ;m __ ·· · ··-·~·e·h--Min __ --- e--· d--·aı __ Tz,.,.;.a..,..Cie __ .... __ ... __ ._,.,....l ı T vahŞibey ····· .... ··· ı: ....... -ı-··--· · ·-- ·ı 

, .. :, ..;;.;H~o~ca.;;;;İn~·e~h..::::İn;::.·~d..:::: .. k..::::a:.:.:;a=.:·İn:.:.:. a.;;;;·n~i _____ .. ·_~l 34 -~ Yahudiler . .. . . .. . .... · ı: .. 1.. . . . . 1 
Tablo 1. XVIII. yüzyılda Bursa'da gayrimüslimlerin oturdukları mahalleler. 

109 Çetin, age., s.30-32. 
110 XVII. asrın sonlarında Bursa'da MUslUmanlarla gayrimUslimler arasında gerçekleştirilen mülk 

satışları da kırk ayrı ·mahallede vuku bulmuştur. Bkz. Ömer DUzbakar, XV/l Ytızyıl Sonlarında 
Bursa'da Ekonomik ve Sosyal Hayat, (Yayınlanmaınış Doktora Tezi) A.Ü.S.B.E., Ankara 2003, 
s.66. 
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Bursa'nın bir ticaret merkezi olması sebebiyle gerek diğer Osmanlı şehirlerinden 

gerekse yabancı ülkelerden gelen çok sayıda tüccar şehirdeki hanlarda ikamet 

etmekteydiler. Bu hanlarda vefat edenlerin terekeleri de kadı tarafından kayıt altına 

alınmaktaydı. Bu şekilde XVIII. yüzyılda Bursa'da vefat eden toplam 46 gayrimUslimin 

ikamet ettikleri hanlar şunlardır. 

l İkarnet Eden ı ·ı 
. .. .... .... .. .... ı 

HanAdı HanAdı lkametEden 
Sayısı Sa_yısı 

. Balibe~ Ham 1 ı 1 Kuşbazlar Ham ı ı ı 
' 

••• -y -· 

ı _j ı ı Emirhan ı Mahmu!J?~a 6 

Eski~eni Han ı 7 1 Mudan~a Ham ı ı 1 

Galle ı 2 ı Pirin2 Han ı 3 ı 
GeyveHan ı ı····· _j Reyhan~a Ham _j ı 1 

', Habe(Cebe}han ı ı ı Simkeş Ham ı 3 ı 
····--··-'-'""······· ···---· ·-·· ... ,_.,,.,._ ~-- -----~-' ................. ". - ~ -·-.. 

ı l ı ı i Han2erli Han 6 Tahtakale Hanı 2 
IEek:.flaıl ı 2 ı Taroburacılar ı···· 2 ı 

,··l<apanH~m T ı ı 
..... .. , 

ı YağurtHam 3 

Katırhan 
····· ... , .. l 

2 ı ı 
Tablo 2. XVIII. yüzyılda Bursa'da yabancı gayrimUslimlerin ikamet ettikleri 

hanlar. 

m ı 

Diğer tereke sahipleri ise Bursa'nın köylerindendir. Bunlardan 4'U Kelesan, 3'U 

Balatıyunus, 2'si Tepecik, bireri de Kebirsusığırlık, Filadar ve Demirtaş köylerine 

mensuptur. 

Osmanlı şehirlerindeki gayrimUslimterin şehir idarecileri ile ilişkilerini sağlayan 

temsilcileri var idi. KethUda veya kocabaşı olarak adlandırılan bu şahısları zimmiler 

seçimle işbaşma getirirlerdi. Ayrıca söz konusu kethUda ve kocabaşıları yerel yöneticinin 

de onaylaması gerekirdi. KethUda ve kocabaşılar belli bir sUre için seçiliyorlardı. 

Zimmiler, kethUda ve kocabaşıların görev sUrelerinin sona ermesinden sonra yeni birisini 

seçebildikleri gibi eskisinin göreve devam etmesini de talep edebiliyorlardı .. Örneğin, 

1168/ı755 yılında Bursa'da elli civarında Rumun, kadıya müracaat ederek, şimdiye 

kadar kethUdaları olan Maverdi veled-i Kostantİn adlı zirnıniden her konuda memnun 

kaldıklarını, bu nedenle yeniden kethUda olarak atanmasını istemeleri Uzerine kadı 
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Rumların talepleri doğrultusunda karar vererek Maverdi'nin bu görevde kalmasını 

onaylamıştır. ı ı ı 

111 B79/62b. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

GAYRİMÜSLİMLERİN AİLE HAYATI 
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I- AİLENİN OLUŞUMU, NİCELİGİ VE BOZULMASI 

A- AİLENİN OLUŞUMU 

1- Nişan 

Evliliğin ön aşaması olan nişan, kadın ve erkeğin evleome niyetini ortaya koyan 

bir irade beyanıdır. Hemen hemen bütün toplumlarda yaygın olan nişan geleneği İslam 

hukukuna göre, evlilik öncesinde yapılması zorunlu olan bir uygulama değildir. Çünkü 

İslam'da nişan bir akit değil, vaad olarak değerlendirilmektedir. Bu nedenle nişanlıların 

evleome yükümlülükleri yoktur. 1 

Osmanlı toplumunda da nişan uygulaması yaygın olmakla birlikte bu adımın 

evlifiği zorunlu hale getiren bir başlangıç olmadığını konuyla ilgili belgeler açıkça ortaya 

koymaktadır. Aynı durum gayrimüslimler için de geçerlidir.2 

Nişanlılık süresince taraflar birbirlerini daha iyi tanıma fırsatını bulmaktadırlar. 

Bu süre içinde taraflardan birisi evleome niyetinden vazgeçerse nişanı bozması 

mümkündür. Nişanın bozulmasından sonra karşı tarafın evlilikte ısrar etme hakkı 

bulunmamaktadır.3 

ı Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukuk-i lsldmiyye ve Istılahat-ı Fıkhiyye Kamusu, Bilmen Basım ve 
Yayınevi, İstanbul ts., 11,12; Cin, Halil, Islam ve Osmanlı Hukukunda Evlenme, S.Ü.H.F.Yayınları, 
Konya 1988, s.49; Döndüren, Hamdi, Delilleriyle İslam Hukuku, İslam Hukuku Killiiyatı 
Yayınları, Konya 1977, s.95; Musevilikte nişan, resmi evlenme sözleşmesi olarak kabul edildigi 
için nikah ve dilgünden daha önemli kabul edilmekteydi. Bkz. F. William Kennel, "Eski Musevi 
Ailesi" (çev: H. Ş. Yadsıman) D.E.Ü.İ.F.D., İzmir 1995, sy. 9, s. 478. 

2 1239/1823 yılında Serkız adlı zimmi mahkemeye müracaat ederek bundan önce Hacator adlı 
zirnıninin bilyUk kızıyla nişanlandıgını, ancak Hacator'un, kızını Manas adlı başka bir şahsa da 
nişanladıgını ve onunla evlendirdigini belirterek kızın kendisine nikahlanmasını istemiş, fakat 
onun bu talebi mahkeme tarafından kabul edilmemiştir. B237/33b.(Osmanlıcadaki imla ve telaffuz 
farklılıkları nedeniyle gayrimUslimlere ait şahıs isimlerinin okunmasında zaman zaman zorluk 
çekilmiştir. Okunuşu bakımından dogrulugundan emin olunmayan bazı isirolerin yanına kelimenin 
başka şekilde okunabilecegi anlamında soru işareti konulmuştur. Ayrıca soru işareti olmadıgı 
halde yanlış okunan isirolerin olması da muhtemeldir.) 

3 1236/1821 tarihinde Ankara sakinlerinden. Ohanes veted-i Serkız adlı zimmi mahkemede, Bursa 
sakinlerinden Takuhi(?) bint-i Serkız'la nişanlı oldugunu, evlenmek isterliginde kardeşi 
Nikofos'un tahrikiyle Takuhi'nin evlenmekten vazgeçtigini ifade ederek nişanlısının kendisiyle 
evlendiritmesini istemiş, ancak talebi reddedilmiştir. C31/94a; Benzer bir olay da Sivas'ta 
yaşanmıştı. Sivas'ın Tavra Köyü'nden Kirkor veted-i Vartan mahkemeye müracaat ederek Ovak 
veted-i Asider'in kızı Tutuş'la nişanlı oldugunu, nikah yapmak istediklerinde Ovak'ın buna engel 
oldugunu şikayet ederek kendisiyle Tutuş arasında nikah akdinin yapılmasını istemiş, ancak 
mahkeme Kirkor'un talebini reddetmişti. Bkz. Saim Savaş, "Fetva ve Şer'iyye Sicillerine Göre 
Ailenin Teşekkülü ve Dagılması" Sosyo-Kültürel Değişme Sürecinde Türk Ailesi, B.A.A.K. 
Yayınları, Ankara 1992, II, 508. 
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Nişan sırasında erkek tarafından kızın ailesine çeyiz (cihaz) adı altında bir miktar 

eşya veya para verilmesi adettendir. Bu uygulama Osmanlı toplumundaki 

gayrimüslimler arasında da görülmektedir.4 Nişan sebebiyle verilen mehir, nişanın 

bozulması halinde geri iade edilir. Mehir dışındaki hediyelerden5 yiyecek maddeleri ile 

kaybolan malzemelerin dışında kalan ve karşı tarafın da henüz harcamayıp elinde 

mevcut olanlar geri alınabilir. Zira bu tür hediyeler hibe olarak kabul edilmekte ve İslam 

hukukuna göre de hibeden vazgeçmek mümkün olmaktadır.6 Bu konuda zimmiler 

arasında da zaman zaman anlaşmazlıkların yaşandığı görülmektedir? 

Gayrimüslimler, nişan bozduklarında bu durumu mahkemeye tescil 

ettirmişlerdir. Ayrıca, nişan sırasında verilen eşyanın iade edilmesi konusunda her hangi 

bir problem olmaması halinde bile, anlaşarak nişanı sona erdirdiklerini ve birbirlerini 

ihra ettiklerini belirterek mahkemeden hüccet alma ihtiyacı duymuşlardır. Yukarıda da 

belirtildiği üzere, nişanın evlenmek için bağlayıcı özelliği yoktu. Buna rağmen nişanın 

bozulduğunu tarafların siciliere kaydettirrnek istemelerinin sebebi, muhtemelen nişanı 

bozan kişilerin daha sonra ortaya çıkacak hukuki ihtilafları önlemek ve toplumsal 

baskıdan kurtulmak istemeleridir. Çünkü nişan, hukuki kaynağı olmasa da toplumda bir 

gelenek olarak yaşamaktaydı. 8 Nitekim 1140/1727 yılında Hacıİskender Mahallesi 

sakinlerinden Sima bint-i Karabet adlı Hıristiyan kadın, Anton veled-i Hürmüz'ün de 

hazır bulunduğu bir mahkeme oturumunda, daha önce Anton'la nişanlı olduklarını, 

ancak sonradan nişanı bozduklarını, bu sebeple birbirlerine verdikleri eşyayı karşılıklı 

4 Nitekim XVIII. asır Bursa sicillerinde zimmiler arasında gerçekleştirilen nişan ve bu sebeple erkek 
tarafından kız tarafına verilen çeyizlerle ilgili ileride örnek olarak da verilecek dava kayıtları 
bulunmaktadır. 

5 Nişan veya evlilik sırasında mehirden ayrı olarak verilen para ve diger eşya İslam hukukuyla ilgili 
olmayıp örfi bir uygulamadır. Bu tür hediyeterin miktarı ve özellikleri yörelere göre 
degişmektedir. Bkz. İlber Ortayh, Osmanlı Toplumunda Aile, Pan Yayıncılık İstanbul 2001, s. 
62.(Aile) 

6 Merginani, Ali b. Ebi Bekir, el-Hidaye Şerhu Bidayeti'l-Mübtedi, Mısır ts., III, 227; Bilmen, age., 
III, 227. 

7 1257/1841 tarihli bir belgede inegöl sakinlerinden Degirmenci Hıristo veled-i Manol, mahkemeye 
müracaat ederek bundan önce Agabet(?) bint-i Nikola'nın bayak kızıyla nişanladıgını, evlendikten 
sonra giyrnek üzere kız için toplam bin kuruş kıymetinde giyim eşyası aldıgını ve bu eşyanın Ml4 
elinde oldugunu, ayrıca yaz kuruş nakit paranın yanında iki yaz otuz sekiz kuruşluk yiyecek 
maddesi de verdigini, ancak Agabet'in, kızını kendisiyle evlendirmekten vazgeçtigini iddia 
ettikten sonra, elindeki eşyanın ve harcadıgı toplam bin aç ytlz otuz beş kuruşun kendisine iade 
edilmesini talep etmiştir. Mahkeme, eşya ve yiyecek parası olan bin iki yQz otuz sekiz kuruşun 
" ... takrlr-i meşrt\h Uzere iltiffita ş4yan olmadıgı. .. " (davanın görülmesine lUzum olmadıgı) 
gerekçesiyle iade edilmemesine ve bu konuda Hıristo'nun Agabet'e olan mOdahalesinin men 
edilmesine, ancak nakit olarak verilen yaz kuruşun Agabet'in de itirafı Qzere Hristo'ya iade 
edilmesine karar vermiştir. B349/126a. 

8 Erten, Hayri, Konya Şer'iyye Sicilieri Işığmda Ailenin Sosyo-Ekonomik ve Kültürel Yapısı, KUltür 
Bakanhgı Yayınları, Ankara 200 1, s. 3 7. 
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olarak iade ettikten sonra birbirlerini ihra ettiklerini belirtmiş ve durumun tescil 

edilmesini istemiştir.9 Aynı şekilde Demirkapı Mahallesi'nden Bati veled-i Manol adlı 

zimmi de daha önce nişanlı olduğu Areti'ye verdiği eşyanın tamamını nişanın 

bozulmasından sonra geri aldığını beyan etmiştir. 10 

Siciller esas alınarak yapılan çalışmalardan anlaşıldığına göre, Müslümanlar 

arasında nişan bozma olayı Bursa'da pek yaygın değildir. 11 Aynı durum Bursa'da 

yaşayan gayrimüslimler için de geçerlidir. Nitekim bu konuyla ilgili yukarıda verdiğimiz 

dört örnekten biri XVIII, diğer üçü ise XIX. yüzyılla ilgilidir. Dolayısıyla hem 

Müslümanlar hem de zimmiler arasındaki nişan bozmanın nadir olduğu veya en azından 

bu durumun mahkemelere yeterince yansımadığı söylenebilir. 

2-Evlenme 

Evlenme, aralarında hukuki engeli bulunmayan bir erkek ile kadının ortak hayat 

sürme, birbirlerinden yararlanma, çocuk sahibi olma ve yetiştirme amacıyla yaptıkları 

akittir.12 Bu akit, kadın erkek ilişkisini hukuk açısından meşrulaştırırken, toplum 

tarafından da onayianmasını sağlamaktadır.13 

Yahudiliğe göre evlilik, mutlaka olması gereken kutsal bir birliktelik olarak 

değerlendirilir ve zorunlu olmadıkça bu evlilikten kaçınmak mümkün değildir. Bu 

sebeple Musevilikte evienineeye kadar insanlara tam insan gözüyle bakılmaz. 

Evleomeyen insanlara da "boş adam" anlamında "ravak" denilir.14 Yahudiliğe göre aile 

sosyal ve dini bir topluluktur. Bunun için aile bağlarının sağlamlığı çok önemlidir. Bu 

bağı koparan kimse atalarının himayesinden mahrum olur. Evlenmeyerek ailenin ortadan 

kalkmasına sebep olan kişi, sadece sosyal bir birimin değil, bir kültürün yok olmasının 

müsebbibi sayılmaktadır. Bu yüzden Yahudilik'te bekar kalmak büyük günahlardan 

kabul edilir.15 

Hıristiyanlığa göre ise evlilik, İsa ve kilisenin birliğinin sembolü olarak 

değerlendirilir. Bu sebeple Hıristiyanlık'ta aile, sosyal veya medeni bir kurum olarak 

9 B158/16a. 
10 Maydaer, Saadet, Şer'iyye Sicillerine Göre Bursa'da Kadın (1575-1600), U.Ü.S.B.E. 

(Yayınlanmamış Y.L.T) Bursa 2000, s.6. · 
11 Kurt. Abdurrahman, Bursa Sicillerine G6re Osmanlı Ailesi (1839-1876), U.Ü. Basımevi, Bursa 

1998, s. 24; Maydaer, agt., s.5. 
12 Döndüren, age., s. 149; Kurt, age., s. 13 . 
13 Erten, age., s. 45. 
14 Ünal, Asife, Yahudilik'te, Hıristiyanlık'ta ve ls/dm 'da Evlilik, KUltUr Bakanlıgı Yayınları, Ankara 

1998, s. 19. 
ıs Aydın, M.Akif, "Aile" DlA, 11,196 (Aile). 
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değil de, tamamen dini bir kurum olarak kabul edilir. 16 Hıristiyanlık'ta insanlar zinaya 

düşmernek için evlenebilirler, ancak bekar kalmaları tercih edilirP Bekarlığın 

evlenmekten daha üstün görülmesi özellikle Pavlus'un I.Korintliler'e yazdığı 

mektubunda açıkça ifade edilmektedir. 

Pavlus, söz konusu mektupta cinsel ahlaksızlıkların yaygıntaşmaması için 

evlenilebileceğini, ancak yine de erkeğin evlenmemesinin daha iyi olacağını 

belirtmiştir. 18 Mektubun devamında Pavlus evli, dul, bekar, erkek ve kadınların her 

birine ayrı ayrı hitap ederek evlenmemelerinin daha üstün olacağını vurgulamaktadır. 

Evli olan erkek ve kadınların, ancak eşierini nasıl hoşnut edebileceklerini düşünmek 

durumunda kaldıklarını, halbuki evlenmemiş olanların yalnızca "Rab"bi hoşnut etmeye 

çalışacaklarını belirtmektedir.19 Pavlus, Hıristiyanlığın evlilik konusuna bakışını "karın 

varsa boşanmayı isteme, karın yoksa kendine eş arama" cümlesiyle özetlemektedir.2° 

Protestanlık mezhebi ise bekar kalmanın evlenmekten daha üstün görülmesi 

konusunda diğer Hıristiyan mezheplerinden farklı kanaate sahiptir. Protestanlığa göre 

evlilik kilise sırrı olmadığı gibi, bekarlık da evlenmekten daha üstün bir mertebe 

değildir.2 1 

İslam dininde neslin devamının sağlanması ve zinanın önlenmesi için evlenmek 

teşvik edilmiştir. Kur'an-ı Kerim'de yer alan "Aranızdaki bekarları, kölelerinizden ve 

cariyelerinizden elverişli olanları evlendirin. Eğer bunlar fakir ise/er, Allah kendi lütfu 

ile onları zenginleştirir. Allah (lütfu) geniş olan ve (her şeyi) bilendir. "22 ayeti ve Hz. 

Muhammed'in "Nikah benim sünnetimdir. Kim benim sünnetimi uygulamazsa benden 

değildir."23 hadisiyle bu husus açıkça ifade edilmiştir. 

a- Gayrimüslimlerin Kendi Aralarındaki Evlilikleri 

Osmanlı Devleti'nde yaşayan zimmiler, diğer birçok konuda olduğu gibi aile 

hukukuyla ilgili meselelerde de kendi özel hukukiarına tabiydiler. Bu sebeple 

gayrimüslimlerle ilgili evlenme, boşanma, nafaka, miras vb. konularda yetki zimmi din 

16 Aydın, agm.; Il, 197. 
17 Ünal Asife, age., s. 73. 
18 Pavlus'un Korintoslulara Birinci Mektubu, 7/1-3. 
19 Pavlus'un Korintoslulara Birinci Mektubu, 7/32-35. 
20 Pavlus'un Korintoslulara Birinci Mektubu, 7/27. 
21 TürkAnsiklopedisi, "Evlenme ve Evlilik" maddesi, Ankara 1968, XVI, 35; Yıldırım, Suat, Mevcut 

Kaynaklara GiJre Hıristiyanlık, D.İ.B. Yayınları, Ankara 1998, s. 150. 
22 Nur, 24/ 32. 
23 İbn. Mace, Nikah, I. 
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otoritelerine verilmişti.24 Zimmilerin nikah işlemleri, halıarnlar ve patrikler veya onların 

tayin ettiği vekilieri aracılığıyla yürütülmekteydi. Din adamları, bu konuda dışandan 

herhangi bir müdahale olmaksızın dinlerinin gerektirdiği kuralları dikkate alarak hareket 

ederlerdi.25 Evlenecek kadın ve erkeğin her ikisinin de zimmi olması durumunda dini 

reisierine müracaat ederler ve nikah akitlerini yaptırırlardı. Zimmilerin düğün törenleri 

de kendi dini emirleri, gelenek ve göreneklerine göre yapılırdı. Nitekim 1655-56 

yıllarında İstanbul, Bursa ve İzmir gibi bazı şehirleri gezen Fransız Jean Thevenot, 

Osmanlı toplumundaki Rumlar'ın evlilikleriyle ilgili şu bilgileri vermektedir:26 

"Kızlar evlenmeden önce gösterilmezler, sonra da uzun zaman saklı tutulur/ar, 

akrabalarını görrneğe izin verilmez, görülmek korkusu ile kiliseye gitmezler. Ben 

Rodos 'ta henüz evlenmemiş iki kız kardeşi olan bir kızın evlendiğini gördüm. Onlar ne 

merasime ne de düğün şenliklerine görülme korkusu ile gelmedi/er. Rumlar evlendiği 

zaman, tıpkı bizimki gibi bir rahibin huzuruna çıkarlar ve aynı yüzüğü takarlar. Fakat 

bundan başka bizde hiç olmayan bazı şeyler de vardır; çünkü onlar bir vaftiz babası ve 

bir vaftiz annesi edinirler ve ona işlenmiş birkaç mendil hediye ederler. Bir keresinde 

ben vaftiz babası seçildiğim zaman bana böyle bir mendil hediye edildi. Vaftiz babası ve 

annesi papazın önünde zevç ve zevce ile birlikte bulunurlar. Ve papaz bazı duaları 

söylediği zaman vaftiz babası ve annesi evlilerin başı üzerine birbirine geçmiş, altın 

yaldızlı gibi parlayan yapraklardan bir taç ve üstlerinde de bir örtü tutarlar. Bahsedilen 

dualardan sonra evli çift el ele tutuşarak defalarca dönerler. Bu sırada vaftiz babası ve 

annesi onları arkalarından tutar. Sonra bir bardak şarap verilir. Damat bundan biraz 

içer. Sonra gelin onu takip eder. Sonra damat ikinci bir defa daha içer ve gelin de bunu 

aynen yapar. Sonra da ondan kalanını rahibe verirler, o da bunu neşe ile içer. Daha 

sonra da "kocası karısının bakireliğini de böyle kırsın" diyerek bardak kırılır. Evlenme 

merasiminin kalan kısmı Kato/iklerde olduğu gibi yapılır. "27 

Zirnın i evlilikleriyle ilgili olarak siciliere yansıyan kayıtların çoğunda " ... kendi 

iiyinimiz üzere evlendik .. " ifadesi yer almaktadır. Bu ifadeyle kendi dini hükümlerine 

göre evlenecek şahıslarda aranan şartlar kastedilmektedir. Buna göre, damat ve gelin 

24 Reşit, Ahmet, Ekalliyetlerin Himayesi, Matbaai Ebuzziya, istanbul 1933, s.3 1. 
25 Bozkurt, Gülnihal, Gayrimüslim Osmanlı Vatandaşlarının Hukuki Durumu(/839-1914), T.T.K. 

Basımevi, Ankara 1989, s. 14; Eryılmaz, Bilal, Osmanlı Devletinde Gayrimüs/im Tebaanın 
Yönetimi, Risale Yayınları, İstanbul 1996, s. 46. 

26 Thevenot'un kendisi de bir Rumla evlidir. Bkz. Gülgün Üçe! Aybet, Avrupalı Seyyahların 
Gözünden Osmanlı Dünyası ve lnsanları(/530-1699}, İletişim Yayınları, İstanbul 2003, s. 195. 

27 Thevenot, Jean, 1655-1656'da Türkiye, (çev: Nuray Yıldız) TercUman 1001 Temel Eser, istanbul 
1978, s. ı 96. 
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adayları mutlaka kendi dinlerinden olan birisiyle evlenecekler ve nikah mutlaka kendi 

mabetierinde ve dini liderlerinin gözetiminde olacaktır.28 

Osmanlı Devleti'nde kendi dinlerine göre evlenme hakkına sahip olan zimmiler, 

arzu etmeleri halinde şer'i mahkemeye müracaat ederek burada da nikah akitlerini 

yaptırabilirlerdi. Bu durumdaki zirnınilere İslam hukuku kuralları uygulanırdı.29 

İslam hukukunda mevcut olan mehir Yahudilik ve Hıristiyanlık'ta yoktu. Bu 

durum evlenme ve boşanmayla ilgili olarak şer'i mahkemelere yapılan müracaatlarda 

" ... kendi ay inimiz üzere bi-Id tesmiyeti '/ mihr ... "30 ifadesiyle belirtilmekteydi. 

İslam'daki mehrin aksine Yahudilik ve Hıristiyanlık'ta evlenecek olan kadın 

tarafından kocaya verilen ve evliliğin sona ermesi durumunda geri iade edilmeyen 

"drahoma" vardı.31 Drahoma miktarının çok fazla olması sebebiyle zaman zaman kızın 

ailesi zor duruma düşmekteydi. Hatta bazen ilk kızını evlendiren ailenin ikinci kızına 

verecek bir şeylerinin kalmadığı da olurdu.32 Bununla birlikte evlenmeden önce kadına 

verilen ve evlenme gerçekleşmez ise geri iade edilen bir miktar eşya vardı ki buna 

28 Ercan, Yavuz, Osmanlı Yönetiminde Gayrimüslimler, Turhan Kitabevi, Ankara 2001, s. 204. 
29 Osmanlı Devleti'nde yaşayan gayrimüslimler, aile hukukuyla ilgili meselelerini kendi cemaat 

mahkemelerinde, mensup oldukları dinin kurallarına göre çözme hakkına sahiptiler. Bununla 
birlikte onlar, istemeleri halinde bu konularda şer'i mahkemelere de müracaat edebiliyorlardı. 
Aynı tür davalarda tarafların Müslüman veya gayrimUslim oluşlarına göre farklı mahkemelere 
gidilmesi ve farklı hükümterin uygulanması yargı ikiliğine yol açmaktaydı. Özellikle Tanzimat'tan 
sonra söz konusu ikiliğin ortadan kaldırılmasına yönelik çalışmalar yapılmışsa da bu konudaki en 
önemli adım 1917 de çıkarılan Hukuk-ı Aile Kararnamesi'yle gerçekleştirilmişti. Bu kararnameyle 
cemaat mahkemelerinin yetkileri ellerinden alınarak şer'i mahkemelere verilmiş, böylece hukuk 
birliği sağlanmıştı. Kararnamede Müslümaniarta birlikte gayrimüslimlerle ilgili hukQki hükümler 
de düzenlenmişti. Ancak gayrimüslimlerin din ve vicdan hürriyetine bir hale! gelmemesine dikkat 
edilerek kararnameye Yahudi ve Hıristiyanlara ait özel hükümler konulmuştu. Aslında kararların 
aynı tür mahkemede verilmesi sağlanmışken gayrimüslimlerle ilgili hükümterin ayrı olmasıyla 
eskiden beri var olan çok hukuklu yapı muhafaza edilmişti. Kararname bir buçuk yıl sonra 
yürürlükten kaldırılmıştır. Bu kadar kısa süre içerisinde kaldırılmasında gayrimUslim cemaat 
reisierinin de etkisi vardır. Zira kararnameyle birlikte cemaat mahkemelerinin yetkileri şer'i 
mahkemelere devredilmişti. Bu durumdan rahatsız olan gayrimUslim ruhani reisler gerek Osmanlı 
Devleti gerekse Batılı devletler nezdinde yaptıkları teşebbüslerle kararnamenin yürürlükten 
kaldırılmasında etkili olmuşlardır. 157 maddeden oluşan kararname gayrimUslimler için geçerli 
olan hükümleri de derli toplu olarak ihtiva etmektedir. Zimmilerle ilgili hükümler, büyük ölçüde 
Yahudi ve Hıristiyanların inançları dikkate alınarak hazırlanmıştı. Zira kararname oluşturulurken 
bu konuda ihtisas sahibi gayrimUslimlerden istifade edilmişti. Bu nedenle söz konusu kararnamede 
mevcut olan zimmilerle ilgili kurallar .daha önce cemaat mahkemelerinde gayrimüslimlere 
uygulanan hükümler bakımından da ipuçları taşımaktadır. Kararnameyle ilgili daha geniş bilgi için 
bkz. M.Akif Aydm, "Osmanlılarda Aile Hukukunun Tarihi Tekamülü" Sosyo-Kil/türe! Değişme 
Sarecinde Tark Ailesi, B.A.A.K. Yayınları, Ankara 1992, II, 447-455 (Osmanlılarda Aile); 
Kararnamedegayrimüslimlerle ilgili yer alan hükümler için bkz. Ek I. 

3° Cl9/68b. 
31 Pantazopoulos, N. J., Church and Law m the Balkan Peninsula During the Ottoman Rule, Institute 

for Balkan Studies, Thessaloniki 1967, s. 57; Alalu, S.-Arediti, K-Asayas ve diğerleri, Yahudilikle 
Kavram ve Değerler, Gözlem Gazetecilik Basın ve Yayın A.Ş., İstanbul 1996, s. 117. 

32 Pantazopoulos, age., s. 58. 
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"çeyiz" denirdi.33 Hem drahomanın hem de çeyiz miktarının çok fazla oluşu sebebiyle 

kilise zaman zaman her ikisine de bir çekidüzen vermeye çalışmıştır. Mesela Patrik II. 

Kallinikos 1701 tarihinde, çeyiz miktarının aileyi fakirleştirdiği gerekçesiyle çeyizi küpe, 

bilezik ve yüzük olarak belirlerken,34 Patrik !.Samuel de 1767 yılında yayınladığı 

evlilikle ilgili bir emirle drahomayı tamamen kaldırarak çeyiz miktarını iyice 

azaltmıştır. 35 

Osmanlı Devleti'nde Müslümanlarla ilgili nikah kıyma yetkisi kadılarda olmakla 

birlikte kadıların izin vermeleri halinde imamlar da nikah kıyabilirlerdi. Ancak bu 

durumda, evlenecek şahısların mahkemeye müracaat ederek evlenmelerinde bir sakınca 

olmadığını gösteren bir izin kağıdı almaları ve yine kadının izin verdiği mahalle 

imarnma nikah akitlerini yaptırmaları gerekiyordu.36 Ayrıca gerek kadıların gerekse 

imamların kıydıkları nikahlar, ilgili defterlere kaydedilirdi.37 Aynı şekilde kadılar ve 

imamların kıymış oldukları gayrimUslim nikahları da çoğunlukla kayıt altına 

alınmaktaydı. Zira kayıt altına alınmayan nikah akitleri, ileride her hangi bir 

anlaşmazlığın çıkması durumunda mahkeme tarafından muteber tutulmamaktaydı. 

970/1562 yılında Konya'da yaşanan bir olayda, başka birinin kıydığı iddia edilen, ancak 

mahkeme defterine kaydedilmemiş olan bir nikah akdi mahkemece kabul edilmemiş ve 

bu durum nikahsız yaşamak olarak değerlendirilmişti.38 Bununla birlikte, Osmanlı 

toplumundaki bUtUn nikah akİtierinin siciiiere yansıdığını söylemek zordur. Kayıt altına 

alınmayan nikahlar, karşılıklı sözlü rıza ile cemaat nezdinde meşruiyet kazanıyordu.39 

Zimmi din adamlarınca kıyılan gayrimUslim nikahları öncelikle cemaat 

mahkemeleri defterlerine kaydediliyordu. Bu nedenle zimmilerin aile hukukuyla ilgili 

meselelerinin araştırılmasında cemaat mahkemelerince tutulan defterler önemli kaynak 

niteliğindedir.40 

Evlilikterin kontrol altında tutulması, bu konuda yetkisi olmayan kişilerin nikah 

kıymalarının yasaklanması ve kıyılan nikahların kaydedilmesi anlayışı Tanzimat'tan 

33 Pantazopoulos, age., s. 57. 
34 Abacı, Nurcan, Bursa Şehri'nde Osmanlı Hukuku'nun UygUlanması (17. Yüzyıl}, KültUr Bakanlıgı 

Yayınları, Ankara 2001, s. 144. · 
35 Pantazopoulos, age., s. 60. 
36 Aydın, M.Akif, Osmanlılarda Aile, II, 162; Kurt, age., 24; Savaş, agm., II, 5 I O. 
37 Evlilik konusunda yaşanan bazı problemlerden dolayı Bursa kadısına gönderilen bir fermanla 1543 

yılından itibaren bUtUn nikah akİtierinin kayıt altına alınması istenmiştir. Bkz. Kamil Kepecioglu, 
Bursa Kütüğü, III, 453. 

38 Ortaylı, Aile, s. 69. 
39 Ortaylı, age., s. 69. 
40 Ortaylı, age., 71. 
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sonra da devam ettirilmiştir.4 ı Nitekim 8 Şevval 1298/2 Eylül 1881 tarihinde yayınlanan 

Sicill-i Nüfus Nizamnamesinde, Müslümanların evliliklerinde şer'iyye mahkemesinin, 

gayrimüslimlerin evliliklerinde ise ruhani reisierin izinlerinin şart olduğu belirtilerek 

kıyılan bu nikahların imamlar ve ruhani reisler tarafından en geç sekiz gün içinde nüfus 

memuruna kaydettirmesi gerektiği bildirilmiştir.42 

Mahkemelerde yapılan zimmi evliliklerinde şer'! hukuk gereği şahitlerle birlikte 

her iki tarafın icab ve kabülü, erkeğin kadına vermesi gereken mehirin miktarı ve çeşidi 

de belirtilmekteydi. Aşağıda örnek olarak vereceğimiz 1 I 72/1758 yılına ait bir evlilik 

kaydında bunları bir bütün olarak görmek mümkündür. "Medine-i Bursa 'da Timurtaş 

Mahallesi'nde mütemekkine zatı şer'an mu'arrefe olan Zahriye bint-i Esbandoli(?) nam 

bikr-i ba/iğa-i nasraniyye zeyl-i vesikada muharreru '1-esami müslimin huzurunda 

ma'kud-i meclis-i şer'i şerif-i enverde işbu hamilu'r-rakfm Yanaki veled-i Ceviri(?) nam 

zimmi muvacehesinde bi 't-tav 'i 't-tam ikrar ve ta 'bir-i 'ani '1-meram edüb hala ben 'akile 

ve ba/iğa ve umurumda 'akd-i feshe kôdire olmanıla hazirun bi '!-meclis mesfur Yanaki 

beni tezevvüce talib olmağZa ben dahi iki bin akçe mehr-i müeccel tesmiyesiyle nefsimi 

merkum Yanaki zimmiye tezvic ve inkah eylemişimdir dedikde ol dahi her-minval-i 

muharrer tezevvüc ve kabul eyleyip tarafeynden icab ve kabUlu havi 'akd-i şer 'de nikdhı 

mer 'i mün 'akid olduğu hıfzan li '1-vak 'iati 'i-hal bi 't-taleb ket b olundu ... '43 

Yukarıdaki belgede de görüldüğü üzere, zimmi kadınlar evlenme hususunda 

bizzat kendileri mahkemeye müracaat ederek nikah akitlerini yaptırabiliyorlardı. Bu 

durum daha çokreşitolmuş kadınlar içindi. Evlilikle ilgili kayıtlarda " ... ben 'akile ve 

baliğa ve umurumda 'akd-i feshe kddire olmamla ... '144 ifadesiyle kadınlar evlenme 

41 Ortaylı, İlber, "Osmanlı Aile Hukukunda Gelenek, Şeriat ve Örf', Sosyo-Kültilrel Değişme 
Silrecinde Türk Ailesi, B.A.A.K. Yayınları, Ankara 1992, 11,460 (Gelenek); Aydın, M.Akif, Islam 
ve Osmanlı Hukuku Araştırmaları, İz Yayıncılık, İstanbul 1996, s.l66 (Osmanlı Hukuku). 

42 Aydın, age., s. 166. 
43 B I 93/6a; Arşiv çalışmalarında, belgelere ulaşılması, kayıtların kötU yazılması veya sonradan 

bozulması sebebiyle zor okunınası gibi zorluklar vardır. Bu zorluklardan birisi de belgenin ne 
şekilde degerlendirilecegidir. Kullanılacak belgenin orijinal haliyle alınması mı yoksa gUnümUz 
ifadeleriyle özetlenınesi mi daha isabetli olacaktır. Şüphesiz daha anlaşılır olması bakımından 
günümüz Türkçesiyle özetlenınesi daha tercih edilen bir yoldur. Bununla birlikte uzun belgeleri 
muhtevalarını bozmadan kısa ifadelerle özetiernenin zorlugu açıktır. Biz bu çalışmamızda 
çogunlukla belgelerin günOmUz ifadesiyle özetlenınesini tercih etmekle birlikte zaman zaman 
belgenin orijinal ifadelerini de kullanmak durumunda kaldık. Bu şekilde orijinal haliyle verilen 
kayıtlarda tarnskripsiyon işaretlerine dikkat edilmeye çalışılırken başka araştırmacılar tarafından 
daha önceden okunmuş olan belgelerden alıntı yapıldıgında transkripsiyon işaretleri olmasa da ilk 
okumanın orijinalliginin bozulmaması için söz konusu metin oldugu gibi alınmıştır. Örnegin, 
çalışmamızda sıkça başvurdugumuz Ahmed Refik'in, fermanların çevirisinden ibaret olan 
eserlerinde söz konusu işaretiemelere dikkat edilmediginden belgeler oldugu gibi alınmıştır. 

44 Bl93/6a. 
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çağına ulaştıklarını belirtmekteydiler. Bununla birlikte reşit olduğu halde velileriyle 

birlikte kadıya başvurarak evlenenler de vardı.45 

Kadı huzurunda evlenen zimmilerle ilgili nikah kayıtlarında, onların İslam 

hukuku şartlarına göre evlendikleri özellikle vurgulanmaktaydı. Nitekim 1205-1791 

yılında evlenen Dadefeliye, kendisini " ... şeri'at-ı şerife-i Mustafaviyye üzere bin yüz 

akçe mehr-i mu 'accel ve bin beş yüz akçe mehr-i müeccel tesmiyesiyle mahzar-ı şuhudda 

bi-tav 'iha nefsini mesfor Yorgi zimmiye tenkih ve tezvic .... "ettiğini belirtilmişti.46 

Gayrimüslimlerin şer-i mahkemede evlenmeleri kilise tarafından hoş 

karşılanmamıştır.47 Zira bu durum kilisenin otoritesini zayıflatırken zimmi din 

adamlarını da gelir kaybına uğratıyordu. Çünkü zimmi din adamları kilisede kıyılan 

nikahlardan bir miktar vergi atıyorlardı. Kiliseye ödenen bu verginin miktan evlenen 

şahsın birinci, ikinci veya üçüncü evliliğine göre değişmekteydi.48 Osmanlı Devleti, 

kilisenin aldığı bu vergiyi yasaklamışsa da patrikler zimmilerden vergi almaya devam 

etmişlerdir.49 Kilisenin aldığı bu vergiye benzer olarak Osmanlı Devleti de evlenecek 

olan kişilerden bir miktar vergi atmaktaydı ki buna "resm-i arus" veya "resm-i gerdek" 

denirdi.50 Örfi bir vergi olan resm-i arusun oranı Müslüman ve zirnınilere göre 

değişmekteydi. Zimmilerin ödediği resm-i arus genellikle Müslümanlarınkinin yarısına 

tekabül etmekteydi.5 ı Ancak bazen bunun istisnaları olmuş ve zirnınHer Müslümanlardan 

daha çok resm-i arus vermişlerdi.52 Müslüman ve zirnınilere göre oranları değişen resm-i 

arus, evlenen kişilerin kız veya dul oluşuna göre de farklıydı. Evlenecek olan Müslüman 

bayanların bakire olanları için 60 akçe, dul olanları için 30 akçe, zimmilerin bakireteri 

için 30 akçe, dul olanlan için 15 akçe alınmaktaydı. Bu vergi, evlenen kadının kocası 

tarafından bağlı oldukları tirnar sahiplerine ödenirdi. Tirnarların kaldırılmasıyla birlikte 

45 1205/1791 yılına ait bir kayıtta Kayabaşı Mahallesi'nde sakin olan zimmi kadının reşit oldugu 
belirtilmesine ragmen " ... şahsı şer'an mu'arrefe sinn-i veehesinin bUIOga tahmili olub ve 
bu!Ogunu mutasarrife olan Dadefeliye bint-i Yuvan nam bikr-i billiga-i nasrfuıiyye meclis-i şer'-i 
şerif-i ldzimU't-teşrifde babası ve velisi mesffır Yuvan veled-i Kiryako hdzır oldugu halde ... " 
mahkemeye müracaat ettigi ve evlilik akdini yaptırdıgı anlaşılmaktadır. B247/5a. 

46 B247/5a. 
47 Çiçek, Kemal, Zimmis (Non-Muslims) ofCyprus in the Sharia Copurt: 1110/39 A.H. /1698-1726 

A.D., (Yayınlanmamış Doktora Tezi) The University ofBirmingham, Birmingham 1992, s. 114. 
48 Ercan, age., s. 206. 
49 Ercan, age., s206. 
50 Pakalın, M. Zeki, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, M.E.B.Yayınları, İstanbul 1993, 

III, 29; Sertoglu Mithat, Osmanlı Tarih Lügatı, Enderun Kitabevi, İstanbul1986, s. 19. 
sı İnalcık, Halil, Osmanlı'da Devlet Hukuk Adalet, Eren yayınları, İstanbul 2000, s. 118; Ercan, age., 

s.270. 
52 Ercan, age., s. 270. 
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resm-i arus da kaldırılarak53 yerine sadece kadılar tarafından "izinname resmi" adıyla 

herkesten eşit miktarda alınan bir vergi ha.line getirildi.54 

Osmanlı Devleti'nde yaşayan zimmilerin evlilikleriyle ilgili olarak sicillere 

yansıyan problemierin başında " .. ayinlerine mugiiyir olarak ... " evlenenlerin durumu 

gelmektedir.55 Bu konudaki şikayetler o kadar çoktu ki ataması yapılan Yahudi, Rum ve 

Ermeni din adamlarına verilen heratiarda bu konuya mutlaka değinilerek zimmi din 

otoritelerinin görevlendirdiği kişilerden başkasının nikah kıymamaları özellikle 

vurgulanmıştır. Örneğin, 1168/1755 yılında Bursa ve civarından sorumlu olan 

metropolite verilen heratta bu konuların zimmi din adamlarının gözetiminde olması 

gerektiği aşağıdaki ifadelerle belirtilmişti: " ... ve 'akd-i ni kd h ve fosh-i nikiih ve 

münaza 'un fih olan iki zimmi ma-beynlerinde rızaları ve metropo/it ve vekilieri 

ma 'rifetiyle islah ve iktiza hasebiyle iiyinleri üzere kiliselerinde yemin verdirüb ve aforoz 

ta'bir olunur te 'dib eylediklerinde kudat ve nüvvab müdahale ve tercim eylemeyeler ve 

metropolit/erin ma 'rifeti ve izni yok iken taht-ı ittizamında olan papazlar dyinlerine 

muhalif nikiih caiz olmayan zimmiye nikiih eylemeyüb ve bir zimmi taifesi iiyinleri üzere 

ancak üç defa teehhül edüb ayinlerine mugiiyir ziyade evlenmek ve avrat boşamak ve 

avrat üzerine avrat almaları bir vecihle iiyinlerine muhalif olmakla olmakitlelere ruhsat 

verilmeyüb te 'dib-i gitşmal olunuh ... ve iiyinlerine muhalif nikah eden mesfurlar 

kiliselerine girmek dahi iiyinlerine muhalif olmakla ba 'dehu ol vechile murd olanları 

kudat ve nüvvab vesair zabitler ve zf-kudret kirnesneler papaz/ara siz kaldırın deyu 

ta 'addi ettiri/meyüp ... "56 

Yukarıdaki ifadelerden de anlaşıldığı üzere, zimmilerin evlilikleri kontrol altına 

alınmaya çalışılmaktaydı. Metropolitlere verilen beratlardan, zimmilerin evlilikle ilgili 

meselelerde zaman zaman bazı yolsuzluklar yaptıkları anlaşılmaktadır. Nitekim 

Hıristiyanlık'ta tek evliliğin esas olması sebebiyle bazı hıristiyanların gizlice birden çok 

evlilik yaptıkları " ... avrat üzerine avrat almak ... " ifadesiyle belirtilmiştir.57 Ayrıca yine 

53 Pakalın, age., III., 29. 
54 Sertoglu, age., s,. 1 9; Savaş, agm., II, 522. 
55 Bu ifadeyle zimmilerin kendi dini hükümlerine aykırıhareket etmeleri kastedilmekteydi. 
56 B79/95a; Zimmi nikahlarının cemaat reisieri ve onların izin verdikleri kişilerce kıyılması diger din 

adamlarına verilen heratiarda da belirtilmiştir. Bu konuda Yahudi halıamma verilen berat için bkz. 
C26/43a; Katalik metropolitine verilen berat için bkz. B34717b; Ermeni metropolitine verilen berat 
için bkz. B79/95a. 

57 Yahudilik ve Hıristiyanlık'ta çok eşlilik açıkça yasaklanmamıştı. Yahudilik'te çok eşlilik 
uygulaması Ortaçaga kadar devam etti. Günümüzde Yahudi ve Hıristiyanların çok eşlilige karşı 
olmaları daha çok sosyal bir vakıa olarak ortaya çıkmıştır. Bkz. Kamil Ali Kevser- Salim Ögüt, 
"Çok Evlilik" DiA, VIII, 365. 

36 



Hıristiyanlık'ta bir kişi üç kere evlenip boşanma hakkına sahipken58 bazı zimmilerin 

bunu aşarak daha fazla evlenmek için gizlice nikah kıydırdıkları " ... ve bir zimmi taifosi 

ayinleri üzere ancak üç defa teehhül edüb tiyinlerine mugayir ziyade evlenmek ve avrat 

boşamak ve avrat üzerine avrat almalarına bir vecihle tiyinlerine muhalif olmakla ... " 

ifadeleriyle vurgulanmıştır. Ayrıca kilisede evlenen bir Hıristiyanın boşanmasının çok 

zor olması, kilise dışında yapılan nikahın ise geçerli kabul edilmemesi gibi kurallar, bazı 

Hıristiyanların evlenmekten uzaklaşmasına ve evlilik dışı ilişkilere yol açmıştır.59 

Bazı zimmi din adamlarının da para karşılığında izinsiz olarak nikah kıydıkları, 

dinlerince meşru olmayan evlilikleri meşru gösterdikleri veya evlenecek olan şahsa 

"evleneceğin kişi sana caiz değildir" diye türlü bahanelerle bu işlerden para kazandıkları 

da olurdu. Örneğin, 1172/1758 yılında Bedreddin Mahallesi'nde ikamet eden Karabet 

adlı zimmi mahkemeye müracaat ederek üç yıl önce evleneceği sırada Ermeni taifesinin 

karabaşı vekili olan diğer Karabet'in "evleneceğin kızın nikahı sana caiz değildir" 

diyerek bahane ile kendisinden haksız olarak yüz yirmi kuruş aldığını, bundan önce söz 

konusu parayı geri istediğinde aralarında münazaa çıktığını, aracıların tavassutuyla elli 

kuruşa sulh olduklarını belirtilmiştir.60 

58 Ortodoks Mezhebinde Hıristiyanların belirsiz bir hayat yaşamaktansa Uç kere evlenip 
boşanmaianna mUsaade edilmiştir. Bkz. Canon of Turu/lo, http://www.ccel.org/fathers/NPNF2-
1417appndx!basil.htm; Encyclopedia Britanicca, "Marriage, Law Of' maddesi, XIV,932; Günay 
Tümer, "Günümüzde Doğu Hıristiyanlığı", Asrımızda Hıristiyan-Mas/ürnan Manasebet/eri, İlmi 
Neşriyat, İstanbul 1993, s. 133; Burada, Hıristiyanların birden çok evlilikleri konusunda fikir 
vermesi bakımından önemli olduğunu dUşUndUğtlmtlz ve Bizans Devleti'nde en üst seviyede 
yaşanan bir olaydan bahsetmek istiyoruz: (burada kastedilen birden çok evlilik aynı zamanda 
birden çok hanımla evli olma anlamında değil, hanımın ölümü veya boşanmasından sonra 
gerçekleştirilen evliliktir.) Bizans imparatoru VI. Leon, üçüncü hanımının ölümünden sonra 
dördüncü kez evlenmesi konusunda kilise ile anlaşmazlık yaşamıştı. Zira VI. Leon'un bizzat 
kendisi bir müddet önce üçüncü evliliği bile yasaklamıştı. Ancak erkek çocuğunun olmaması 
dolayısıyla kendisi dördüncü kez evleome planları yapıyordu. Fakat kiliseyle yaşanan problem 
nedeniyle bunu açıklayamıyordu. Bir müddet sonra Zoe Karbonopsina'dan bir erkek çocuğu 
olunca tahtının varisi olan çocuğa meşruiyet kazandırmak için onu vaftiz ettirmek istedi. Patrik 
Nikolaos Mystikos, imparatorun Zoe'yi terk etmesi şartıyla çocuğu Kostantinos adıyla vaftiz etti. 
Ancak VI.Leon, vaftiz töreninden üç gün sonra Zoe ile resmen evlenerek onu imparatoriçe ilan 
etti. Bunun Uzerine imparator ile kilise arasındaki gerginlik o dereceye ulaştı ki Patrik, 
imparatorun kiliseye girmesini yasakladı. Hatta 906 Noelinde İmparator kiliseye sokulmayarak 
Ayasofya'nın kapısından geri çevrildi. Bunun Uzerine İmparator Roma'ya başvurarak Papa III. · 
Sergios'tan bu konuda özel bir izin aldı. Papanın bu izni vermesinin sebebi de kendi patriğini 
çiğneyerek Roma'ya başvuran bir imparatorun, bu tavrı ile Roma'nın üstünlüğünUn kabul etmesi 
anlamına gelmesi idi. Söz konusu özel fetvayı alan imparator patriği istifa etmeye zorladı ve bunda 
da muvaffak oldu. Bkz. George Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, (çev: Fikret lşıltan), T.T.K. 
Basımevi, Ankara 1999, s. 241-242; Bu kural Hukuk-i Aile Karamemesi'nin 31. maddesinde de 
belirtilmiştir. Bkz. Ek ı. 

59 Ünal, Asife, "Hıristiyanlık'ta Kadın ve Aile Anlayışına Genel Bir Bakış", Dinler Tarihi 
Araştırmaları III, 2000 Yılında Hıristiyanlık (DUnn, Bugünü ve Geleceği) Ankara 2002, s. 132. 

60 B193/5a. 
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Zimmi nikahlarının kıyılmasında zaman zaman imamların da rol aynadıkları 

görülmektedir. Nitekim bazı zimmiler, mahalle imaıniarına izinsiz olarak nikah akitlerini 

yaptırmışlardır. Zimmilerin şer'i mahkemede nikah kıydırmalarını hoş karşılamayan 

zimmi din adamları aynı tavırlarını imamların kıydıkları nikahlar konusunda da 

göstermişlerdir. Kadı huzurunda kıyılan nikahlar konusunda gayrimüslim din 

adamlarının yapacakları bir şeyleri yoktu. Ancak imamların kıydıkları nikah meselesini 

doğrudan Divan-ı Hümayun'a taşıyarak bu konuda imamların kıydığı nikahların 

engellenmesini istemeleri mümkündü. Zira imamların izinsiz olarak nikah kıymaları 

yasaktı. Bu konuda Ermeni Patriği Zakarya tarafından yapılan bir şikayet sonucunda, 

1206/1791 yılında dönemin padişahı tarafından zimmilerin nikahlarının nasıl ve kimler 

tarafından kıyılacağı ayrıntılı bir şekilde belirtilmiştir. Söz konusu fermanla, mahalle 

imamlarının izinsiz olarak zimmi nikahlarını kıymaları yasaklanmış ve kadıların da bu 

hususa azami derecede dikkat etmeleri istenmiştir. Fermanın içeriğinden patriklerin 

isteği üzerine bu fermanın zaman zaman yenilendİğİ de anlaşılmaktadır.6 ı 

Zimmi evlilikleriyle ilgili siciliere yansıyan problemlerden birisi de boşanmış 

olmalarına rağmen kocalık ilişkisini devam ettirmek isteyen erkeklerin bulunmasıydı.62 

Ayrıca aileleri tarafından kendilerinden habersiz olarak nikah akitleri yapılan kızların 

evlenmek istememeleri, karşı tarafın ise evlenmekte ısrar etmesi, hatta bunun için güç 

kullanması zaman zaman karışıklıklara neden oluyordu. Nitekim bu konuyla ilgili hem 

davacının hem de davaimm birbirinden ayrı olarak aynı mesele hakkında Divan'a 

müracaat ettiklerini gösteren iki ayrı ferman, evlilikle ilgili yaşanan anlaşmazlıkların 

karmaşıklığını göstermesi bakımından dikkat çekicidir. 1196/1782 yılına ait ilk fermana 

göre Bursa sakinlerinden Serkız adlı zimmi Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek yine 

Bursa'da İkarnet eden Karabet adlı zimminin, kızı Tudi'yi kızından izinsiz olarak 

kendisiyle evlendirdiğini, Karabet'in evleome işinden kızını haberdar ettiğinde Tudi'nin 

itiraz etmediğini, ancak daha sonra kızın pişman olduğunu, Karabet'in şer'an nikahı 

feshetmeye hakkı yok iken " ... mersume 'akd-i mezburu fesheyledi... " diyerek sekiz 

61 B80/102a; Tamamı zimmilerin evlenmeleriyle ilgili olan ve içeriginden zaman zaman yenilendigi 
anlaşılan fermanın tam metni için bkz. Ek 2. 

62 Bedreddin Mahallesi'nde ikamet eden Serkız veled-i Karabet mahkemeye başvurarak Marta bint-i 
Karabet adlı kadınla bundan iki yıl önce ehl-i İslam nikahıyla iki bin akçe mehr-i müeccel ile 
evlendigini ancak Marta'nın nefsini kendisine teslim etmekten kaçındıgını iddia ederek Marta'nın 
kendisine zevcelik yapmasını talep etmişti. Marta ise nikahın dogru oldugunu, ancak bundan önce 
aralarında "hüsn-i mu'aşeref' olmaması sebebiyle boşandıklarını ve birbirlerini ibra ettiklerini 
belirtmiş ve sözlerini aynı mahallede sakin olan iki Hıristiyanın şahitligiyle ispat etmişti. Bunun 
üzerine dava Serkız'ın Marta'ya olan müdahalesinin engellenmesi kararıyla sonuçlanmıştı. 
Bl75/110a. 
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yıldan beri nikahlısı olan zevcesini kendisine vermediğini şikayet etmişti. Serkız 

şikayetinin devamında, bu konuyla ilgili olarak şeyhulislamdan bir fetva aldığını, ancak 

Karabet'in başka bir yere 'fırar ettiğini iddia etmiş, Karabet'in bulunup Bursa'ya 

getirilmesini ve fetva gereği Tudi'nin kendisine verilmesini istemişti. Bunun Uzerine 

Divan'dan, Karabet'in her nerede ise bulunarak Bursa'ya gönderilmesi, Serkız'la 

yüzleştirilmesi ve elinde olduğunu söylediği fetvaya bakılarak gereğinin yapılması için 

Bursa kadısına hitaben yazılan bir ferman çıkarılmıştır.63 

Aynı konuyla ilgili diğer bir fermana göre ise, bu kez Karabet Divan'a müracaat 

ederek özetle şunları iddia etmiştir: "Kendi halinde birisi olduğum halde Bursa'da sakin 

olan Serkız adlı zimmi, senin kızın Tudi benim zevcemdir diyerek beni rahatsız 

etmektedir. Kızıının razı olmaması sebebiyle onu Serkız'a vermedim. Serkız'ın 

tacizlerinden dolayı emniyetimiz kalmadı. Bu nedenle kendisinden şikayetçi olmuştum. 

Bu arada Serkız İstanbul'a giderek 'sekiz yıldan beri 'akd-i nikahımda olan zevcemi, 

babası Karabet vermeyüb ahar mahalle fırar eyledi' diyerek kızıının kendisine verilmesi 

için bir emir aldı." Fermanın devamında Serkız'ın İstanbul'da kendi lehine ferman aldığı 

sırada Karabet'in de İstanbul'da olduğu, bu sebeple her ikisinin de "huzur-ı asafide" 

yüzleştirileceği, fakat Serkız'ın saklandığı ve daha önce almış olduğu "emr-i aliyle" 

Bursa'ya gittiği ve Karabet'in evini basarak eviadını zabt etmeye çalıştığı, ayrıca on 

beşten fazla "ehl-i İslam" ve "re'aya" evlerine baskın yaptığı ve bunun gibi kötü 

davranışlarının sonu olmadığı belirtilmiş, Karabet'le birlikte kızının da hala "asitane-i 

aliyyede" olması sebebiyle Serkız'ın Karabet'le yüzleştirilmek için bir an önce 

yakalanarak "mubaşir ma'rifetiyle" İstanbul'a getirilmesi istenmişti.64 

Aynı konudaki iki ayrı fermanın içeriğinden anlaşıldığı kadarıyla haberi olmadan 

babası tarafından evlendirilen Tuti, bu evliliğe önce razı olmuşken daha sonra 

vazgeçmiş, ancak kocası boşamak istememiştir. Muhtemelen uzunca bir süre Bursa'daki 

mahkemede çözülemeyen dava sekiz yıl sonra Divan' ı Hümayun'a taşınmıştır. 

b- Müslüman- Gayrimüslim Evliliği 

İslam hukukuna göre Müslüman bir erkeğin gayrimUslim bir kadınla evlenmesi 

mümkün iken gayrimUslim bir erkeğin Müslüman bir kadınla evlenmesi 

yasaklanmıştır.65 Bunun sebeplerinden birisi İslam'daki kefaet (denklik) anlayışıdır. 

63 B219/18a. 
64 B219/18b. 
65 Zeydan, Abdulkerim,Ahkamu'z-Zimm~in ve'l-Müste'meninfl Ddri'l-lslam, Beyrut 1988, s. 291. 
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Kefaet, fıkıhta kadının değişik açılardan kendine denk sayılan bir erkekle evlenmesi 

anlamındadır.66 Müslüman kadının evleneceği erkek kendisine denk olmalıdır.67 

GayrimUslim bir erkeğin Müslüman bir ).(adından daha alt seviyede olduğunun kabul 

edilmesi ve kadının karşılaşabileceği sosyal baskılar sebebiyle Müslüman kadınların 

gayrimUslim erkeklerle evlenmeleri caiz görülmemiştir.68 Bu nedenle gayrimUslim 

erkekle evlenen Müslüman bir kadın hakim kararıyla tefrik edilir.69 

Bu yasak Müslüman kadınlara mahsus olup Müslüman erkekler ıçın geçerli 

değildir. Zira İslam hukukuna göre Müslüman bir erkek gayrimUslim bir kadınla 

evlenebilir.70 Erkekler için tek sınırlama gayrimUslim kadınların ehl-i kitap olmalarıdır. 

Bu nedenle Müslüman erkekler ehl-i kitap olmayan putperest kadınlarla evlenemezler.7 ı 

Bununla birlikte herhangi bir peygambere ve semavi bir kitaba inanan Sabiiyye bir 

kadınla evlenıneye cevaz verilmiştir.72 Onların yıldızlara olan hürmetleri tapınma değil, 

saygı olarak değerlendirilmiştir.73 Bununla birlikte özellikle Hz. Ömer dönemi başta 

olmak üzere bazı zamanlarda toplumsal ve kültürel problemierin çıkabileceği göz önüne 

66 Zuhayli, Vehbe, Islam Fıkhı Ansiklopedisi, (müt: A.Efe, B. Eryarsoy ve diğerleri), Risale 
Yayınları, İstanbul1994, IX, 190. 

67 Merginani, age., I, 201; Fetavayı Hindiyye, (Fetavayı Alemgiriyye) (Terc: Mustafa Efe), Akçağ 
Yayınları, Ankara ts. II, 326. 

68 Müslüman kadınların gayrimUslim erkeklerle evlenemeyecekleri hükmü Mümtehine suresinin 
onuncu ayetinden çıkarılmıştır. "Ey iman edenler! Mürnin kadınlar muhacir olarak size 
geldiklerind, onları imtihan edin. Allah onların imanlarını daha iyi bilir. Eğer siz onların inanmış 
kadınlar olduklarını anlarsanız, onları kdfirlere geri göndermeyin. Çünkü Müslüman hanımlar 
katiriere helal değillerdir. Kafirler de Müslüman hanımiara helal olmazlar. Mehir olarak 
harcadıklarını onlara (kocalarına geri) verin. Mehirlerini verdiğiniz takdirde, bu kadınlarla 
evlenmenizde size bir günah yoktur. Müşrik kadınlarınızın nikahlarına tutunmayın. (Zira bu 
nikahlar ortadan kalkmıştır.) ... " Mümtehine, 60/1 O. 

69 Merginani, age., I, 220; Ceziri, Abdurrahman, Dört Mezhebe Göre Isitim Fıkhı, Çağrı Yayınları, 
İstanbul 1993, V, 2301; Fetavayı Hindiyye, II, 465 

70 İslam hukukçularının bu konudaki delilleri Mdide suresinin 5. ayetidir. "Bugün size temiz ve hoş 
şeyler helal kılındı. Kendilerine kitap verilenierin yiyecekleri size helal, sizin yiyecekleriniz de 

. onlara heldldir. Mürnin kadınlardan iffetli olanlarla, daha önce kendilerine kitap verilenlerden 
iffetli kadınlar da, mehirlerini vermeniz kaydıyla; evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak 
üzere size helaldir ... " Mdide, 5/5; Bkz. Merginani, age.I,193. 

71 Bu yasak ayetle sabittir. "İman etmedikleri sürece Allah'a ortak koşan kadınlarla evlenmeyin. 
Allah'a ortak koşan kadın hoşunuza gitse de, mü'min bir cariye Allah'a ortak koşan kadından daha 
iyidir. İman etmedikleri sürece Allah'a ortak koşan erkeklerile, kadınlarınızı evlendirmeyin. Alla'a 
ortak koşan hür erkek hoşunuza gitse de, iman eden bir köle, Allah'a ortak koşan bir erkekten daha 
hayırlıdır." Bakara 21221. 

72 Zuhayli, age., IX,126. 
73 Cin, Halil, Islam ve Osmanlı Hukukunda Evlenme, S.Ü.H.F. Yayınları, Konya 1998, s. 112. 
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alınarak Müslüman erkeklerin gayrimUslim kadınlarla evlenmelerine izin verilmediği de 

olmuştur.14 

Ehl-i kitap olan kadınlarla evlenen Müslüman erkekler, gayrimUslim hanımlarını 

kendi dinlerinin gerektirdiği ibadetlerini yerine getirmelerinden alıkoyma ve onları dini 

inançlarına aykırı davranışlarda bulunmaya zorlama hakkına da sahip değillerdir.75 

Din ayrılığı nedeniyle ortaya çıkan evleome engeli diğer dinlerde de vardır. Hatta 

İslam'daki bu yasak sadece kadınlar için söz konusu iken Hıristiyanlık'ta hem erkek hem 

de kadınlar için geçerliydi. 76 Kilise hukukuna göre Hıristiyanların başka din 

mensuplarıyla evliliği geçersizdir.77 Hıristiyan bir kız eğer Müslüman bir erkekle 

evlenirse aforoz edilir.78 Nitekim 1040/1630 yılında Kıbrıs'ta bu duruma örnek 

olabilecek bir olay yaşanmıştı. Jennings'in Kıbrıs sicillerine dayanarak naklettiği söz 

konusu olaya göre Milu bint-i Andoni adlı Hıristiyan kadın şer''i mahkemeye müracaat 

ederek "Eskiden olduğu gibi şimdi de Hıristiyanım ve Müslüman olmadım. Ayinimize 

katılmak üzere kiliseye gittiğİrnde papazlar sen Müslüman biriyle evlendin diyerek beni 

içeri sokmadılar. Muhtemelen öldüğUrnde de beni kendi dinimin gereklerine göre 

defuetmeyecekler. Bu nedenle Hıristiyan olduğumu gösteren bir belge istiyorum" demiş 

ve Hıristiyan olduğunu kanıtlamaya çalışmıştı. 79 

74 Fayda, Mustafa, Hz. Ömer Döneminde Gayr-i Müslimler, M.Ü.İ.F. yayınları, İstanbul 1989, s. 
1 77; Öztürk, Levent, Asrı Saadetten Haçlı Seferlerine Kadar islam Toplumunda Hıristiyan/ar, İz 
Yayıncılık, İstanbul 1998, s. 275. 

15 Özel, Ahmet, "Gayri MUslim", DiA, XIII, 425; İslam hukukuna göre Müslüman erkeklerin 
gayrimUslim kadınlarla evlenebilmelerine karşılık gayrimUslim erkeklerin Müslüman hanımtarla 
evlenmesinin yasak oluşunun degeriendiren Osman Ergin şunları ifade etmektedir: " ... bunun 
sebebi, Türklerin mensup oldukları dinin vicdan hürriyetine riayet etmesi; aziıkiarın (zimmilerin) 
mensup oldukları dinlerin ise etmemesidir. Yani İslamlar aldıkları kızlara eski dinlerini 
muhafazaya mUsaade eder ve zorla Müslüman yapmak istemezlerdi. Çünkü "la ikrahe fi'd-din" bir 
nastır. Fakat azlıklar kendi dinlerine girmeyenlerle evlenemezlerdi. Yani bir Rum, bir Ermeni, bir 
Yahudi hatta Katolik bir Protestan kızını Ortodoks yaproadıkça nikah edemezdi. Nerede kaldı ki 
islamı alabilsin, işte bu fark bundan ileri gelirdi." Bkz. Osman Ergin, Türkiye'de Şehireiliğin 
Tarihi inkişafi, İ.Ü.H.F.İ.İ.E.N., İstanbull936, s. 89. 

76 Mez, Adam, Onuncu Yüzyılda islam Medeniyeti, (çev: Salih Şaban) İnsan Yayınları, İstanbul 
2000, s.48; Üçal, Turgay- Malcolm, Derek, Hıristiyan Ahlakı, Ön Asya Basın Yayın Da~ıtım, 
İstanbul 2000, s.l38. 

77 Macmillan, Arthur Tarleton, What is Christian Marriage?, Macınillan Co. Ltd, London 1944, s.96 
vd.; Cin, Evlenme, s. 11 1; Ünal, age., s.85; Encyclopedia Britanicca, "Marriage, Law Of' 
maddesi, XIV,932. 

78 von Ranke, Leopold, "Onaltıncı ve Onyedinci Asırda Osmanlılar ve İspanya Krallıgı", (çev:Halil 
İlteber), Batı Dillerinde Osmanlı Tarihi, Türkiye Yayınevi, İstanbul ts. s. 138. 

79 Jennings, C. R., Christians and Mus/ims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean World, /571· 
1640, New York University Pres, New York and London 1993, s. 142. 
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Roma İmparatorluğu kanunları da Hıristiyanlarla Yahudilerin evlenmelerini 

kesin olarak yasaklamıştır.80 Ancak Katolik Kilisesi, çocuğun Katolik kilisesinde vaftiz 

edilmesi ve Katolik olarak eğitilmesi, eşierden Katolik olanın kendi dininin gereklerini 

tam olarak yapabilmesi gibi şartlada karışık evliliklere özel izin vermiştir.81 

Hıristiyanlık'taki bu tutum daha çok Katolik mezhebi için geçerlidir. Protestanlıkta 

yabancılada evlenme yasağı Katoliklerdeki kadar katı değildir.82 

Yahudilik'te de farklı dinlerden olanlarla evlenme uygun görülmemiştir.83 

Yahudiler, yabancıyla yapılan evliliğin ırkın bozulması, anadilin unutulması, dinden 

uzaklaşılınası ve örf-adetlerin bozulması olarak değerlendirmişlerdir.84 Bazı reformcu 

halıarnlar Katoliklikte olduğu gibi doğacak çocukların Yahudi olmaları şartıyla 

Yahudilerin başka dinden olanlarla evlenmelerini onaylamışlardır.85 

Osmanlı Devleti'nde de İslam Hukuku gereği Müslüman kadınların gayrimüslim 

erkeklerle evlenmediği, ancak erkeklerin zimmi kadınlarla evlendiği görülmektedir. Bu 

uygulama çok yaygın olmasa da, istisnai olarak gerçekleşmiştir. XVIII. asırda Bursa'da 

Müslüman-zimmi evliliğine rastlanmamakla birlikte başka dönemlerde bunun örnekleri 

nadir de olsa görülmektedir.86 Bununla birlikte ihtida ettikten sonra, daha önce 

evlendikleri Hıristiyan hanımlarıyla evliliklerini sürdüren mühtediler bulunmaktadır.87 

Bursa'nın aksine başka bölgelerde bunun örneklerine daha sık rastlanmaktadır. Kıbrısla 

ilgili çalışmasında Jennigs, burada Müslüman ve Hıristiyan evliliğinin azımsanamayacak 

miktarda olduğunu örneklerle aktarmaktadır. 88 

Şer'iyye sicillerinde, ihtida ettikten sonra Müslüman erkeklerle evlenen çok 

sayıda kadının olduğu görülür.89 Bu kadınların çoğunun ihtida ettikten sonra Müslüman 

8° Cin, age., s. Il 1 . 
81 Encyclopedia of Religion and Ethics, VIII, 441; Kato/ik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, (çev: 

Dominik Pamir), Yaylacık Matbaacılık, İstanbul 2000, s. 393; Schwarz, Andreas B, Aile Hukuku, 
(çev: Bülent Devran) İstanbul Üniversitesi Yayınları, İstanbul 1946, s. 74; Ünal, age., s. 85. 

82 Macmillan, age., s.94; Schwarz, age., s.74; Ünal, 85. 
83 Örs, Hayrullah, Musa ve Yahudilik, Remzi Kitabevi, İstanbul 1966, s. 376; Kennel, agm., s. 482. 
84 The Oxford Dictionary af the Jewish Religion, "Marriages, Prohibition" (ed. R.J.Zwi Werblowsky­

Gefrey Wigoder) Oxford University Pres, New York 1997, s. 443. 
~ ö . rs, age., s. 376. . 
86 Örne~in 1243/1827 tarihli bir kayıtta Tepedelenli Ali Paşa'nın Vasiliki adlı zimmi karısından 

bahsedilmektedir.C32/50. 
87 Kurt, age., s.l6. 
88 Jennings, age., s. 29. 
89 Babalarının ismi Abdullah olarak yazılan kadınların mühtedi kadınlar oldu~unu tahmin 

etmekteyiz. Zira İslam'ı kabul eden zimmilerden bahsedilirken babalarının adları yerine Abdullah 
ismi kullanılmaktaydı. Bkz. Ömer Lütfi Barkan, "Edirne Askeri Kasarnsına Ait Tereke Defterleri 
(1545-1659)" Belgeler, T.T.K. Basımevi, Ankara 1993, c.3, sy.5. s.1 I. 
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erkeklerle evlendikleri tahmin edilmekle birlikte evlendikten sonra da İslam'ı kabul 

etmiş olabilecekleri düşünülebilir. Bazı kayıtlarda Müslümanlarla evlenmiş olan mühtedi 

kadınların evlenmeden önce mi sonra mı ihtida ettiği açıkça belirtilmekteydi. Mesela 

1213/1798 yılında Bursa 'nın Büyük Susığırlık Köyü 'nde ikamet eden on altı yaşındaki 

Rum kızı, on beş gün önce Müslüman olup Aişe ismini aldığını ve ihtidasından on beş 

gün sonra yine aynı köyden Mustafa b. es-Seyyid ile ''yüz kuruş mehr-i müeccel ve 

aralarında ma '/um olan mehr-i mu 'accel" ile evlendiğini belirtmiştir.90 

Müslüman-gayrimüslim evliliğinde ortaya çıkan önemli bir mesele de bu 

evlilikten doğan çocukların mensup olacakları dinin ne olacağı meselesidir. İslam 

hukukunda bu mesele, çocuğun ebeveynden din bakımından daha üstün olanın dinine 

girmesi gerektiği şeklinde hükme bağlanmıştır.9 ı Buna göre Müslüman-zimınİ 

evliliğinden dünyaya gelen çocuklar tabii olarak Müslüman kabul edilmektedir. Bu kural 

gereği Müslüman olmayan zimmi anne babadan birisi ehl-i kitap diğeri putperest ise 

çocuk ehl-i kitap olarak kabul edilmiştir.92 

Müslüman bir erkek ve gayrimUslim bir kadın evliliğinden dünyaya gelen 

çocuğun zimmi olan annesiyle ilişkileri takip edilmiştir. Buna göre zimmi anne, çocuğun 

dinleri aniayıp doğruyla yaniışı ayırt etıriesine kadar çocuğuna bakabilirdi. Ancak 

bundan sonraki dönemde çocuğu İslam' dan uzaklaştırma ihtimaline karşılık annenin 

hakları sınırlandırılabilirdi. Hatta gerekli görülürse çocuk annesinden alınabilirdi.93 

Şer'iyye sicillerinde gayrimUslim anne-babadan birisinin ihtida etmesi 

durumunda eğer aralarında boşanma gerçekleşirse çocukların ihtida eden tarafa verildiği 

görülmektedir. Bu uygulamanın yegane amacı çocukların Müslüman olarak 

yetişmelerini sağlamaktır. Örneğin, I 032/1623 yılında Kayabaşı Mahallesi 'nde ikamet 

eden İstirati'nin karısı Müslüman olmuş ve Ayşe ismini almıştır. Evliliğin devam 

edebilmesi için mahkeme kanalıyla eşine Müslüman olması teklif edilmiş ancak Istırati 

kabul etmemiştir. Bunun üzerine boşanma kararı veren mahkeme beş ve yedi yaşındaki 

iki çocuğu da "zimmiyyü '/-ve/ed te be 'an hayru '1-ebeveyne dinen "94 hadisi gereğince 

90 B260/38a. 
91 Zuhayli, age., VIII,l92. 
92 Merginani, age., I, 220. 
93 Merginani, age., 11,38; Ali Efendi, Şeyhulislam Fetva/arı, (sad: İbrahim Uysal) Fey Vakfı, Hilal 

Matbaası; İst. 1995, s. 89. 
94 Hadis, "zimmi çocuk, anne babasından din bakımından Ustün olana tabidir." anlamındadır. 
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Müslüman olan annelerine vermiştir.95 Aynı şekilde 1200/1786 yılında kadının ihtida 

etmesi, kocanın ise Hıristiyan olarak kalmayı tercih etmesi üzerine kadı, eşierin 

boşanınalarma ve çocukların ihtida eden anneye verilmesine karar vermiştir.96 

c- Osmanlı Tebaası Zimmilerin Yabancı Uyruklu Gayrimüslimlerle Evliliği 

Osmanlı tebaası olan kadınların yabancılada evlenmelerine müsaade 

edilmiyordu.97 Bundan dolayı Osmanlı'daki zimmilerin Efrenç taifesi diye adlandırılan 

A vrupalılarla ilişkileri, zaman zaman yayınlanan fermanlada belli bir düzene sokulmaya 

çalışılmaktaydı.98 Bu fermanların içeriğinde evlilikle ilgili kısımlar önemli yer 

tutmaktadır. Osmanlı tebaası olan kadınların yabancılada evliliklerinin yasaklanmasının 

sebebi dini olmaktan ziyade siyasidir.99 Zira "anne, Osmanlı uyruklarını doğurup 

yetiştirecek gerçek unsurdur; onun yabancı iklim ve tebaalıya gitmesi 

istenmemektedir."100 

Bu konuda devlet yöneticileri kadar cemaat liderleri de hassasiyet 

gösteriyorlardı. Ermenilerin ve Rumların gerek kendi dinlerine aykırı, gerekse Efrenç 

taifesiyle olan evlilikleri Patrikler tarafından Divan'a şikayet edilerek önlenmeye 

çalışılmıştır. Divan'dan gönderilen fermanlarda bu meseleyle ilgili daha önce çıkanlan 

kanunlara rağmen böyle evlilik yapanlara kiliselere alınmama, cenaze hizmeti 

vermeme,ıoı ayrıca sürgün edilme102 ve kürek cezasına çarptırılma103 gibi yaptırımların 

uygulanacağı bildirilmiştir. 

95 Çetin, Osman, Siciliere Göre Bursa'da lhtida Hareketleri ve Sosyal Sonuçları (1472-1909), 
T.T.K. Basımevi, Ankara 1994, s. 92. 

96 B228/27b. 
97 Ortaylı, Gelenek, Il, 466. 
98 Söz konusu yasak Müslüman kadınlar için de geçerliydi. Örnegin Osmanlı tebaası olan Müslüman 

kadınların İranit Müslüman erkeklerle evlenmelerine izin verilmiyordu. 1874 yılında çıkarılan bir 
nizarnname ile Osmanlı tebaası kadınların İranlı erkeklerle daha önceden oldugu gibi bundan sonra 
da evleomelerinin yasak oldugu bildirilmişti. Bkz. Düstur, BirinciTertib, IV, 614. 

99 Aydın, M.Akif, ls/am-Osmanlı Aile Hukuku, M.Ü.İ.F.V.Yayınları, İstanbul, 1985 s. 141 (Aile 
Hukuku). 

100 Ortaylı, Aile, s. 95-96. 
101 

" ... iiyinlerine muhalif nikah eden mersQmlar kiliselerine girmek dahi iiyinlerine mug!yir olmakla 
ba'dehu ol vechile murd olanları kudat ve nüvv!b ves!ir zabitler ve zi-kudret kirnesneler papazlara 
sii kaldırın deyu ta'addt ettirilmeyüb ... '' B79/65a. 

102 
" ... mukaddem verilen emr-i iilişan mQcibince fi ma ba'd Efrenç milleti ile Ermeni tiiifesi bir 
biinede sılkin olmayub ve emr-i ıllişılnıma muhalif ve ayinlerine mugılyir Efrenç milletinden kız 
alıp vermemek ve e~er hılaf-ı hareket eden olur ise bilad-ı ba'ideye nefy O te'dib olunacakları gQş 
u hfişliirına(?) itMe ve telkin olunarak ... " B358/6la. 

103 
" ... fı ma ba'd ol makQle redyıl-yı devlet-i 'aliyyemden olanlar kızlarını efrenç taifesine tezvic 
etmemek ve eger birisi bu maküle hılaf-ı rıza ve münafı-i tenbihat(?) harekete tasaddi eder ise der­
'akab ahz ü nefYe bedel küre~e vaz' olunarak te'dib olunmaları babında ... " B3S8/6Ia. 
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Yukarıdaki uyarıları dikkate almayan zimmilerin cezalandmldıkları ilgili 

belgelerden anlaşılmaktadır. Nitekim Divan-ı Hümayun'a müracaat eden Rum Patriği 

Bedros'un, İstanbul'da İkarnet eden Nikola adlı zimminin, dinlerine aykırı olarak kızını 

İngiltere tebaasından bir müste'menle evlendirdİğİ şikayeti üzerine Nikola Bursa'ya 

sürgün edilmiştir.104 

1238/1822 tarihinde ise Ermeni Patriği Bogos, Divan-ı Hümayun'a müracaat 

ederek Efrenç taifesine kız verip almanın daha önce yasaklanmasına rağmen Bursa'da 

İkarnet eden Nikofos adlı şahsın kendi milletinden değil de, Efrenç taifesinden bir kızla 

evlenmek istediğini belirterek bunun birçok problemin çıkmasına zemin hazırladığını 

söylemiş ve Nikofos'un engellenmesini istemişti. Bunun üzerine kendisine, bu tür 

evlilikleri yasaklayan bir ferman verilmişti. Bu ferman her ne kadar Ermeni patriğinin 

isteği üzerine verilmişse de içeriğinde Ermenilerle birlikte Rumların da Efrenç taifesiyle 

olan evliliklerinin yasaklandığı belirtilmiştir. 105 

3- Çok Eşlilik (Poligami) 

Osmanlı toplumuyla ilgili çalışmalardan Müslümanlar arasında çok kadınla 

evlilik oranının oldukça düşük olduğu anlaşılmaktadır. 106 Siciliere dayalı olarak yapilan 

çalışmalarda Bursa'daki Müslümanlar arasında da poligaminin düşük olduğu 

görülmektedir. Nitekim XVI. yüzyılda 939 erkekten 24'ü (%2.5), 107 yine bu yüzyılla 

ilgili başka bir çalışmada 2000'den fazla erkekten 20'si(%1),108 XVII. yüzyılda 1.092 

erkekten 51 'i,(%4.6)109 ve XIX. yüzylda 361 evli erkekten 8' (%2.2)110 inin birden çok 

evlilik yaptıkları anlaşılmaktadır. XVIII. yüzyılın sonlarına tekabül eden ve rastgele 

seçtiğimiz dört tereke defterine göre yaptığımız incelemede de 337 evli Müslüman 

104 C26/44b. 
ıos Permanda ayrıca Osmanlı tebaası olan gayrimüslimlerin yabancıtarla birlikte oturmaları, evlerini 

kiraya vermeleri gibi günlük hayattaki ilişkileri de düzenlenmektedir. B358/61a. 
106 Bu konuda degişik Osmanlı şehirleriyle ilgili çalışmalar için bkz. Barkan, agm., s.13; ö. Demirel­

A. Gürbüz-M. Taş, "Osmanlılarda Ailenin Demografik Yapısı", Sosyo-Ktıltürel Değişme 
Sürecinde Türk Ailesi, B.A.A.K. Yayınları, Ankara 1992, 1,97; Ömer Demirel, "1700-1730 
Tarihlerinde Ankara'da Ailenin Niceliksel Yapısı", Bel/eten, Ankara 1990, c. LIV, sy. 211, s. 945; 
Erten, age., s. 59; Said Öztürk, "Osmanlı Toplumunda Çcik Evlilik" Tarih ve DüşUnce Dergisi, sy. 
2001/3 (Mart 2001), s.lO vd.; Gtllet, İbrahim; "Sinop'ta Medeni Durum" Tarih ve Düşünce 
Dergisi, sy. 200113 (Mart 2001), s.24. 

107 Harkort Klause Liebe, Beitrage zur Sozialen und Wirtschaftlichen Lage Bursa sam Anfang des 16. 
Jahrhunderts; (Yayınlanmamış Doktora Tezi), Hamburg 1970, s.303. 

108 Gerber, Haim, "Social and Economic Position of Women in an Ottoman City, Bursa, 1600-1700" 
International Journal of Middle East Studies, 1 2(3 ), 1980, s. 232. 

109 Özdeger, Hüseyin, 1464-1640 Bursa Şehri Tereke Defter/eri, Bayrak Matbaacılık, İstanbul 1988, 
s.50. 

11° Kurt, age., s. 87. 
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erkekten sadece 20 (%5.9) sinin iki hanımla evli olduğu görülmüştür. Yukarıda belirtilen 

çalışmalarda Bursa'daki gayrimUslimler arasında birden çok evliliğin olmadığı 

belirtilmektedir. ı ı ı Aynı durum XVIII. yüzyıl Bursa zirnınileri için de geçerlidir. Zira 

XVIII. yüzyılda Bursa' da mevcut olan 507 gayrimUslim terekesinde birden çok kadınla 

evli olan zirnıniye tesadüf edilmemiştir. Bununla birlikte gerek zimmilerin evlilikleriyle 

ilgili fermanlarda gerekse din adamlarının atanma heratlarında gayrimUslimlerden 

bazılarının "dyinlerine mugayir olarak avrat üzerine avrat aldıkları "nın belirtilmesi, 

gizli olarak birden çok eşi olan zimmilerin var olabileceğini akla getirmektedir. Nitekim 

daha önce de işaret edilen bir fermanda da belirtildiği üzere, Ermeni Patriği Zakarya, 

Divan'a başvurarak evli olan cemaat mensuplarının gizlice, imarnlara veya başka kişilere 

nikah kıydırarak birden çok evlilik yaptıklarını şikayet etmiş ve bu problemin 

önlenmesini istemişti. ı ı ı Ancak bu uygulamanın resmiyette kabul görmemesinin ve 

ikinci hamının varisierden sayılmamasının, çok eşli zimmilerin tereke kayıtlarında yer 

almamasına, bu nedenle sayıları ve oranları hakkında bilgi verilmemesine sebep olduğu 

düşünülebilir. 

B- AİLENİN NİCELİGİ 

Osmanlı ailesinin nüfus yapısını gösteren en önemli kaynaklar arasında tereke 

kayıtları bulunmaktadır. Bu kayıtlarda, vefat eden şahsın kendisine varis olan eşi, oğlu, 

kızı vb. yakınlarının zikredilmesi hukuki bir zorunluluktur. ı 13 Tereke kayıtları bize, ölen 

şahısların evlilik, bekarlık, dulluk ve çocuk sahibi oluşları hakkında da kesin bilgiler 

vermektedir. 

XVIII. yüzyıla ait Bursa sicillerinde zimmilerle ilgili 507 tereke kaydı tespit 

edilebilmiştir. Bunlardan 309'u (%60.9) erkek, 198'i (%39.05) ise kadınlara aittir. 507 

tereke sahibinin 357'sini (%70.41) evliler, 64'ünü (%12.62) dullar, 35'ini (%6.9) 

bekarlar ve sı 'ini (%10.05) ise yabancılar oluşturmaktadır. 64 dulun 28'i erkek, 36'sı 

kadındır. Bursa'da çeşitli hanlarda kalırken vefat eden yabancıların medeni halleri 

111 XVIII. yüzyıl Konya ailesiyle ilgili yapılan çalışmada da gayrimUslimler arasında çok eşlilige 
rastlanmadıgı belirtilirken bunun sebebinin "Hıristiyanlıgın, evliligi medeni bir olgu olarak degil, 
dini bir olgu olarak telakki ve yaşam boyu süren bir taahhüt olarak kabul etmesi, bu yüzden de eş 
hayatta oldugu sürece tekrar evlenmeyi onaylamaması" olarak belirtilmektedir. Bkz. Erten, age., s. 
68. 

112 Patrik Zakarya şikayet gerekçelerini şöyle belirtmiştir: "Evli olan Ermeniterin durumu imamlar 
tarafından bilinmedigi için bunu istismar eden bazı kişiler imarnlara nikah kıydırarak birden çok 
evlilik yapmakta ve milletimizin nizarn ve intizamını bozmaktadırlar. Ayrıca bu davranışlar diger 
Ermenilerce de örnek alındığından birçoğu dinlerini terk etmekte ve bu durum da milletimiz 
arasındaki fesadı günden güne artırmaktadır." B80/102a. 

113 Öztürk, agm. s. 1 7. 
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: 

hakkında bilgi bulunmamaktadır. Evli ve dulların oluşturduğu 42ı tereke sahibi 

zirnıniden 366(%86.93)'si çocuk sahibi olup, bunların çocuklarının toplam sayısı 

972'dir. Aynı döneme ait Müslüman terekelerine bakıldığında evli veya dur olan çocuk 

sahibi 479 kişinin toplam çocuk sayısı 999'dur. 114 Buna göre aile başına düşen çocuk 

sayısı Müslümanlarda 2.08, gayrimüslimler de ise 2.66'dır. 

Müslüman ve zimmi ailelerin ne kadarının kaç çocuğu olduğu aşağıdaki tabloda 

gösterilmiştir. 

Bir Ailedeki 

~ Çocuk Sayısı 

ı Çocuk ı ı81 ı 37.78 ı 181 23.77 87 

ıç<>c~k: · ··ı 151 ı 3i.52 ı 302 26.22 ı92 

3 Çocuk 
.. , 

92 ı ı9.ZO ., .. 276 240 

• 4 Çocuk ı 40 ı 8.35 ı ı6o 300 

ı 
r 
ı 
ı; 

5 Çocuk ı ı2 ı 2.50 ı 60 ı7 85 
...... ı: 

6Çocuk ı ı ı 0.20 ı 6 9 2.45 54 ... , ..... ı · .,. , .. ·· '•·<'-vo••• 

7 Çocuk 0.4ı ı4 2 0.54 ı4 
... , ... 

ı 
. , ... 

ı To.elam 479 99.96 999 366 99.96 972 

Tablo 3. Çocuk sahibi olma bakımından ailelerin durumu 

Tablo 3'e bakıldığında Müslümanların büyük çoğunluğunun ı çocuğa sahip 

oldukları görülmektedir. ı, 2 ve 3 çocuk sahibi olan aileler, çocuk sahibi Müslüman 

ailelelerin %88.5'ini oluşturmuştur. 4 ve daha fazla çocuğa sahip olan Müslüman aile 

sayısı ise 55 (%ı 1.46)'tir. Çocuk sahibi olma bakımından gayrimüslimlerin de 

Müslümanlara benzer olarak ı, 2 ve 3 çocukta yoğunlaştığı görülmekle birlikte, onların 4 

çocuklu aile sayısı açısından Müslümanlardan bir hayli fazla oldukları dikkat 

çekmektedir. 1, 2 ve 3 çocuğu olan zimmi aileler çocuk sahibi olan gayrimüslimlerin 

%71.84'ünü oluşturur. Dört çocı.:ıklu aile bakımından Müslümanlada zimmiler arasında 

iki buçuk kat bir farkın bulunduğu, aynı şekilde 5, 6 ve 7 çocuk sahibi aileler 

bakımından da zimmilerin Müslümanlardan daha fazla olduğu görülmektedir. 

114 Zirnınilere ait tereke defterleri büyük ölçüde XVIII. yüzyılın sonlarıyla ilgilidir. Müslümanlarla 
zimmilerin çocuk sahibi olmaları bakımından karşılaştırma yapabilmek için XVIII. asrın sonlarına 
tekabül eden ve tamamı Müslümanlara ait olan tereke defterlerinden dördü (B222, B232, 
B237,B239) rastgele seçilmiş ve müslümanlartarla ilgili degerlendirmeler bu defterlere göre 
yapılmıştır. 
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incelediğimiz dönemde aile başına düşen çocuk sayısı bakımından 

gayrimüslimlerin Müslümanlardan daha çok çocuk sahibi oldukları açıktır. Özellikle 

XVIII. ve XIX. asırlar için söz konusu olan bu durumun sadece Bursa için değil, diğer 

Osmanlı şehirleri için de geçerlidir. ı ıs XVIII. yüzyılda Müslüman bir aileye düşen çocuk 

sayısı 2.08 iken yaklaşık 60-70 yıl sonra XIX. Yüzyılda 2.28'e, gayrimUslimlerde ise bu 

oran 2.66'dan 3.38'eıı 6 çıkmıştır. Hem Müslümanlarda hem de zirnınilerde aile başına 

düşen çocuk sayısı bakımından bir artış görülmekle birlikte bu artış Müslüman ailelerde 

%0.20, gayrimUslimler de ise %0.74 olmuştur. Diğer bir ifadeyle XVIII. asırda 

gayrimüslimlerin Müslümartiara göre daha çok çocuk sahibi olma özellikleri XIX. 

yüzyılda daha da artmıştır. Aynı durumun XIX. yüzyılın sonlarında da geçerli olduğu 

görülmektedir. Nitekim Osmanlı Devleti'nin 1897 senesiyle ilgili istatistik yıllığına göre 

söz konusu yılda Hudavendigar Vilayeti'nin nüfusu 1.454.294'tür. Bunlardan 1.234.304 

(%84.87)'0 Müslüman, 219.990 (%15.12)'ı ise zimmidir. Aynı yıl doğan çocuk sayısı 

Müslümanlarda 99.771(%6.86), zirnınilerde 17.228 (%7.83) olmak üzere toplam 

116.999 dur. Buna karşılık aynı yıl içinde vefat eden çocuk sayısı Müslümanlarda 

63.597 (%4.37), zirnınilerde ise 7.572 (%3.44) olmak üzere toplam 71.169'dur. Bu 

rakamlardan da anlaşıldığına göre bir yıllık süre içinde zirnıniter doğum oranı 

bakımından Müslümanlardan (%0.97) daha fazla iken ölüm oranı ise (%0.93) daha 

düşüktür. Dolayısıyla zimmilerin her iki bakımdan da Müslümanlara göre nüfuslarını 

artırdıkları anlaşılmaktad_ır. ı ı 7 

Azınlık psikolojisi içerisinde olan zimmilerin çoğalma arzuları, yanlış karlereilik 

anlayışından kaynaklanan tedbirsizlik sebebiyle veba ve kolera gibi hastalıkların 

Müslümanlar arasında daha çok tahribata yol açması ve Müslüman erkeklerin savaşlara 

katılmaları gibi sebepler gayrimüslimlerin nüfusunun Müslümanlara nazaran daha çok 

115 Ortaylı, Aile, s. 6; Degişik Osmanlı şehirlerine ait tereke defterleri üzerinde yapılan çalışmalarda 
gayrimüslimlerin Müslümanlara nazaran daha çok çocuk sahibi oldukları sonucu çıkmıştır. 
Ömegin muhtelif şehirlere ait tereke defterlerinden sondaj usulüyle seçilen kayıtlara göre XVI. ve 
XVII. a5ırlarda Anadolu'daki bazı Şehirlerde Müslüman aile başına düşen çocuk sayısı 2.30 iken 
bu oran gayrimUslimlerde 2.62 'dir. I 700- I 730 yılbin arasında da Tokat'ta aile başına düşen çocuk 
sayısı Müslümanlarda 2.4, zirnınilerde ise 2.7'dir. 1771-1810 yıları arasında da yine Tokat'ta aile 
başına düşen çocuk oranının zimmilerde daha yüksek oldugu görülmektedir. Bkz. ö. Demirel-A. 
Gürbüz-M. Taş, agm., 1,97; Ömer Demirel, agm., s. 945; Rıfat Özdemir, "Tokat'ta Ailenin Sosyo­
Ekonomik Yapısı", Belleten, Ankara 1990, c. LIV, sy. 21 I, s. 993. 

ı 16 Kurt, age., s.92. 
117 Osmanlı Devleti'nin ilk istatistik Yıllığı 1897, (haz: Tevfik Güran), B.D.İ.E. Yayınları, Ankara 

1997, s. 23-39. 
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artmasında etkili olmuştur. ı ıs Ayrıca Osmanlıdaki zimmilerin Müslümanlara göre daha 

erken evlendikleri belirtilmektedir. Oliver'in ifadesiyle "bunlar (Rum, Yahudi ve 

Ermeniler) pek genç yaşya evlenmekte ve belirli bir yaştan sonra, aralannda henüz 

evlenememiş pek az bekar bulunmaktadır."' ı 9 

GayrimUslim terekeleriyle ilgili veriler dikkate alındığında vefat eden zimmilerin 

eş ve çocuklarıyla birlikte ortalama aile üye sayıları 4.48'dir. Bunlara ölen şahısların 

anne ve babaları da ilave edildiğinde bu rakam daha da artmaktadır. 

C- BOŞANMA 

Boşanma, evli çiftlerden birinin veya her ikisinin de istemesiyle evliliğin sona 

erdirilmesidir. Farklı düzeylerde de olsa ilahi dinlerin hiçbiri boşanmayı hoş karşılamaz. 

Semavi dinlerin hüküm sürdüğü toplumlarda boşanmayla ilgili genellikle üç uygulama 

şekli oluşmuştur. Bunlar; boşanmanın tamamen yasak olması, serbest olması ve 

boşanmanın belli sebepler dahilinde hakimin kararıyla gerçekleşmesidir. ı 20 

Boşanmanın meşru görüldüğü Yahudilik'te boşama yetkisi kocaya verilmiştir. 

Erkek, hazırladığı boşanma ilamını şahitler huzurunda hanımına vererek onu boşamış 

olur. 12 ı Tevrat'ta boşanmayla ilgili hüküm şöyledir: "Bir adam bir kadın alıp onunla 

evlendiği zaman vaki olacak ki, onda utanılacak bir şey bulduğu için, kadın onun 

gözünde lütuf bulmazsa, onun için boş kağıdını yazacak ve onun eline verecek ve onu 

evinden gönderecek/ir. "122 

Musevilikte kadın, boşandıktan sonra başka bir erkekle evlenmemişse eski 

kocasıyla tekrar evlenebilir. 123 Ancak boşandıktan sonra başka biriyle evlenen kadın 

ondan da boşansa veya ikinci eşi ölse bile ilk kocasıyla tekrar evlenemez.124 

Yahudilik'te boşanmayı imkansız kılan durumlar da vardı . Örneğin, Yahudi bir 

erkek evlendiği kızın bakire olmadığını iddia eder de bu iddiasını ispat edemezse 

118 Gayrimüslimlerin Müslümanlara göre daha çok çocuk sahibi olmalarının muhtemel sebepleri 
konusunda daha geniş bilgi için bkz. Kurt, age., s.93-94. 

119 Olivier, Türkiye Seyahatnamesi, (çev.Oguz Gökmen) Ayyıldız Matbaası, Ankara 1977, s. 18. 
12° Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Boşanma, S.Ü.H.F.Yayınları, Konya 1988, s.l6. 
121 Kennel, agm., s. 490. 
122 Tesniye, 24/l. 
123 Örs, age., s. 383; Kennel, agm., s. 491. 
124 

" ••• ve evinden ayrıldıktan sonra kadın gidip başka bir erkegin karısı olabilir. Ve sonraki adam da 
ondan nefret ederse ve onun için boş kagıdını yazarsa ve onun eline verip onu evinden gönderirse; 
yahut onu kendisine karı olarak almış olan sonraki adam ölürse, onu göndermiş olan evvelki 
kocası, kadın murdar edildikten sonra, onu kendisine karı olarak tekrar alamaz ... " Tesniye, 2412-4. 
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karısından boşanma hakkını kaybeder. 125 Ayrıca nişanlısı olmayan bir bakireyi iğfal 

etme durumunda Yahudi erkek onunla evlenmek zorundadır ve onu boşama hakkı da 

bulunmamaktadır. 126 

Hıristiyanlık'ta evlilik kutsal ve çözülmez bir birlik olarak görüldüğünden 

boşanmamak evliliğin en temel özelliklerinden biri olmuştur.127 Evlilik İsa ve kilisenin 

birliğini sembolize ettiği için bozulamaz. 128 İncil' de, boşandıktan sonra başkasıyla 

evlenen erkek ve kadının zina yaptıkları belirtilmiştir: " ... kim karısını boşar, ve 

başkasıyla evlenirse, ona karşı zina eder; ve kadın kocasını boşar bir başkası ileevlenirse 

zina eder. "129 Evlenmek tanrının iradesiyle oluşan bir birlik olduğu için onları insanlar 

değil, yalnızca tanrı ayırabilir. 130 Bununla birlikte boşanma konusunda Hıristiyan 

mezhepleri arasında farklı anlayışlar vardır. 131 Ortadoksluk132 ve Protestanlık133 bazı 

şartlar dahilinde boşanmaya izin verirken Katalik mezhebinde boşanma neredeyse 

imkansızdır. Protestanlığın ortaya çıkışından sonra Katalik mezhebi de boşanma 

konusunda birtakım değişiklikler yapmış ve bazı şartlar dahilinde boşanma yerine ebedi 

veya geçici ayrılık imkanını getirmiştir. Ebedi ayrılığın sebebi zinadır. 134 Geçici ayrılığın 

nedenleri ise; katoliklikten çıkma, çocukların katolikliğe aykırı yöntemle eğitilmesi, ağır 

hakaret, eşinin sıhhatini tehlikeye düşurme ve kötü hayat sürmektir.135 Bu gibi 

durumlarda hakim eşierin geçici olarak ayrı yaşarnalarına karar verebilir. Bu ayrılık 

evlilik bağını tamamen iptal etmemekte, sadece birlikte yaşama veeibelerini ortadan 

125 Tesniye, 22/13-19. 
126 Tesniye, 22/28-29; Kennel, agm., s. 491. 
127 "Boşanma do~a yasasına karşı işlenmiş ciddi bir suçtur. Boşanma eşler arasında ölünceye dek 

birlikte yaşamak üzere yapılmış olan sözleşmenin ihlali demektir. Boşanmak evlilik sırrının işareti 
olan esneklik antlaşmasına hakarettir. Yeni bir ilişkiye girme medeni kanunla kabul edilmiş olsa 
da, kopuşu daha da pekiştirir: Yeniden evlenen eş açıkça ve sUrekli zina durumunda sayılır." Bkz. 
Kato/ik Kilisesi Din ve Ahlak ilkeleri, (çev: Dominik Pamir), Yaylacık Matbaacıhk, İstanbul 2000, 
s. 545. 

128 Markos, 10/8-12. 
129 Markos, 10/11-12. 
130 Markos, 10/7-8. 
131 Boşanma ve yeniden evlenme konusu Hıristiyanh~ın en karmaşık konularından biri olarak kabul 

edilmektedir. Bkz. MacDonald, William, Kutsal Kitap Yorumu, Yeni Yaşam Yayınları, İstanbul 
2000, s. 50. 

132 Tümer, agm., s.l33. 
133 Protestanhktaki boşanma şartları şunlardır: Zina, eşini terk etmek, evlilik vazifelerini yerine 

getirmekten kaçınmak, cana kasdetmek, saghgı tehlikeye düşürecek kötü davranışlarda bulunmak. 
Velidedeoglu, H. Veldet, Ailenin Çilesi Boşanma, Çagdaş Yayınları, İstanbul ts. s.146; Ünal, age., 
s. 130. 

134 Velidedeoglu, age., s.146. 
135 Velidedeoglu, age., s.146. 
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kaldınnaktadır. 136 Ebedi veya geçici olarak ayrılan eşierin başkalarıyla evlenmeleri 

yasaktır. 137 

o 

Hıristiyanlığın boşanmayı neredeyse imkansız hale getinnesi bu dine mensup 

olanların evlilikten uzaklaşmalarına sebep olmuştur. Zira kilisede evlenmeleri 

durumunda boşanamama, kilise dışında evlenmeleri halinde ise nikahlarının geçerli 

sayılmaması gibi durumlar138 bazı Hıristiyanları evlilikten uzaklaştırarak evlilik dışı 

birlikte yaşamaya yöneltmiştir. 139 

İslam dininde ·ise evlilik teşvik edilmiş, aile saadetinin devamı için karşılıklı 

yükümlülükler konulmuştur. Evliliğin sürekliliği esastır, ancak bütün çabalara rağmen 

taraflardan biri veya her ikisi için evlilik hayatı çekilmez hale gelmişse, hoş 

karşılanmamakla birlikte problemin çözümü için son çare olarak boşanmaya izin 

verilmiştir. Prensip olarak boşanma yetkisi kocaya verilmişse de bazı durumlarda kadına 

da bu hak tanınmıştır.140 

Osmanlı toplumunda gerçekleşen boşanmalarda İslam hukuku uygulanmıştır. Bu 

sebeple Osmanlı toplumundaki boşanmalar genellikle İslam hukuku gereği talak, 

muhalaa ve tefrik olmak üzere Uç başlık altında mütalaa edilmektedir. 

Osmanlı toplumundaki gayrimüslimlerin evlenmelerinde olduğu gibi 

boşanınalarmda da kendi cemaat mahkemeleri ve din adamları yetkili kılınmıştır. 

Boşanmak isteyen zimmiler gerekli şartlar oluşmuşsa cemaat mahkemelerine müracaat 

ederek evliliklerini sona erdirebilmişlerdir. Siciiiere yansıyan davalardan zimmilerin 

zaman zaman metropolit huzurunda boşandıkları anlaşılmaktadır. 141 Boşanmalar cemaat 

mahkemeleri defterlerine kaydedilmiştir. Bununla birlikte isteyen zimmilerin şer'1 

mahkemelerde de boşanmaları mümkündü. Zaman zaman Divan'dan gönderilen 

fennanlardan anlaşıldığı kadarıyla zimmilerin mahalle imaıniarına nikah akitlerini 

136 Cin, Halil, Eski Hukukumuzda Boşanma, S.Ü.H.F.Yayınları, Konya 1988, s.l7. 
137 Velidedeo~lu, age., s.146. 
138 Kilisede kıyılmayan nikahlar Katalik Mezhebi'nce kabul edilmemiştir. Bkz. GUnay TUmer­

Abdurrahman KtıçUk, Dinler Tarihi, Ocak Yayınları, Ankara 1988, s.161. 
139 Aydiri, Aile, II, 197; Ünal, agm., s.132; Daha önce de belirtildi~i üzere Bizans imparatorlarından 

VI. Leon, UçUncU hanımının ölümünden sonra tahta varis olabilecek erkek çocu~u olmadıgı için 
dördUncU evliligi yapmak istemiş, aneılk kilise kendisine engel olmuştu. Bunun Uzerine imparator 
VI. Leon, Zoe adlı kadından evlilik dışında bir erkek çocugu sahibi olmuştu. Bkz. Ostrogorsky, 
age., s. 244. 

140 Bu haklar için bkz: Harndi Döndüren, Delilleriyle Aile İlmihali, Altınoluk Yayınları, İstanbul 
1995, s. 603. 

141 C29/134b. 

51 



yaptınnaları yasaklanmışsa da kadı huzurunda boşanmalarıyla ilgili bir engel 

bulunmamaktadır.142 

Kendi dini hükümlerine göre evlenen zimmilerin İsi§.~ hukukuna göre 

boşanmalan mümkündü. Zira mahkeme kayıtları arasında zimmilerle ilgili boşanma 

il§.mlarında " ... ôyinimiz üzere bilô tesmiyeti 'l mihr zevcim olub ... " ifadesinden onların 

kendi dinlerine göre evlendikleri, ancak şer'i mahkemeye müracaat ederek İsl§.m 

hukukuna göre boşandıkları anlaşılmaktadır. Bununla birlikte boşanma il§.mlarında 

mehirden bahsedilmesi hem evienirken hem de boşanırken şer'l mahkemeleri tercih eden 

zimmiler olduğunu göstermektedir. Örneğin, 1208/1793 yılındaki bir boşanma il§.mına 

göre Bursa'da Kaygan Mahallesi sakinelerinden Derhi(?) bint-i Banos adlı kadın 

mahkemeye müracaat ederek kocası İsdahor ile bundan önce "ehl-i İsltim beynlerinde 

mu 'arref olan" yirmi kuruş m ehir ile evlendiğini, ancak aralarında "şikak ve nifakın" 

oluştuğunu, bu nedenle mehir ve diğer haklarından vazgeçerek boşanmak istediğini 

belirtmiş, kocasının da kabul etmesi üzerine boşanma gerçekleşmiştir. 143 Bizzat kendileri 

mahkemeye başvurarak boşanan zimmilerin yanında boşanma işlemlerini vekilieri 

aracılığıyla yaptıranlar da vardır. 144 

XVIII. yüzyıl Bursa sicillerinde zimmilerle ilgili toplam 35 boşanma iHimı 

bulunmaktadır. Bunlardan 24 (%68.5) çift kendi dinlerine, ll 'i (%3 1.4) ise İsl§.m 

hukukuna göre evlenmiş, 35 çiftin tamamının boşanmaları ise şer-i mahkemede İslam 

hukukuna göre gerçekleştirilmiştir. 

Zimmilerin boşanma meselesinde şer'l mahkemeleri tercih etmelerinin en önemli 

nedenlerinden biri kendi dinlerinde boşanmanın zor olmasıdır.145 Zira İslam hukukunda 

mevcut olan muhalaa türü boşanma (eşlerin karşılıklı anlaşarak boşanmalan) 

yönteminden zimmi kadınlar, talak (kocanın boşama yetkisini kullanması) türü boşanma 

yönteminden ise zimmi erkekler istifade etmekteydiler. 

Şer'l mahkemelerde boşanan hıristiyanlar, buradan aldıkları hüccetleri 

cemaatleriyle bağlarını koparınamak için kendi mahkemelerine ait defterlere de 

t42 E 6 rcan, age., s. 20 . 
143

· B242/l Oa. 
144 1138/1725 yılında Vahşibey Mahallesi'nde ikamet eden Sultane bint-i Mihal adlı Hıristiyan kadın, 

Nikola'nın, 1167/1754 yılında Pazar-ı mahi Mahallesi'nden Sultan bint-i Agayı veled-i Allahverdi 
adlı kadın da babasının vekaletiyle kocalarından boşanmışlardı. B79/9b. 

145 Gradeva, Rossitsa, "Orthodox Christians in the Kadı Courts: The Practice of the Sofia Sheriat 
Court, Seventeenth Century'', Islamic Law and Society, E.J. Brill, Leiden 1997, vol. 4, no. 1, s. 61; 
Masters, Bruce, Christians and Jews in the Ottoman Arab Worl, Cambridge University Pres, 
Cambridge 2001, s. 3. 
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kaydettirnek ihtiyacı duymuşlardır. Bu işlem onlar için önemliydi. Zira cemaat 

mahkemelerine yapılan kayıtla hıristiyanların boşanmaları kiliselerce de onaylanmış, 

cemaatleri yle olan ihtilafları ortadan kalkmış ·ve boşanan şahısların yeniden 

evlenebilmelerine imkan tanınmıştır. 146 Bu tür boşanmalar zimmi din adamlarınca hoş 

karşılanmasa da, kilise defterlerine resmen işlenmiştir. Aynı durum Yahudiler için de söz 

konusudur. Hatta Yahudi kadınlar şer'! mahkemede boşandıktan sonra kendilerine 

verilen boşanma hüccetinin Yahudi mahkemesi kayıtlarına geçmesi için kadıdan yardım 

istemişlerdir. Bu talep üzerine kadı, boşanan kadını, bir görevliyle birlikte Yahudi 

mahkemesine gönderir ve boşanma kararının kaydedilmesini sağlardı. Hahamın, bu 

kararı onaylaması zorunluydu. Zira cemaat mahkemeleri kendinden daha üst mahkeme 

olan Şer'i mahkemenin kararlarına uymak zorundaydı.147 Bu tür boşanma Hamlarının 

cemaat mahkemesi defterlerine kaydedilmesi her ne kadar boşanmaları meşrulaştırıyorsa 

da hem Yahudilik hem de Hıristiyanlık açısından bazı hukuki problemleri de beraberinde 

getiriyordu. Örneğin, boşanma ilaınının kadı tarafından halıama zorla tasdik ettirilmesi 

Yahudi hukukunca boşanmanın geçersiz sayılması anlamına geliyordu.148 Çünkü Yahudi 

hukukunda her ne kadar boşama yetkisi kocaya verilmiş olsa da yaklaşık bin yıldan beri 

boşanmalar her iki tarafın rızasıyla gerçekleşmekteydi.149 Bundan dolayı halıarnlar 

boşanan eşierin her ikisinin de rızasını alarak boşama işlemini meşrulaştırmak 

istemişlerdir. 150 

Aynı problem kilise açısından da yaşanmaktaydı. İslam hukukunda kadının bazı 

haklarından vazgeçerek ve bazen de kocasına maddi bedel ödeyerek boşanınası 

anlamında olan muhalaa, Hıristiyan hukukunca kabul edilmemekteydi. Çünkü muhalaa 

kayıtlarının çoğunda boşanma gerekçesi olarak "beynimizde hüsn-i mu 'aşeret 

olmamağ/a" ifadesi yer atmaktaydı. Halbuki bu gerekçe Hıristiyan hukukunda boşanma 

sebepleri arasında bulunmuyordu. Hıristiyan hukukunda kadın suçsuz olduğu halde 

ancak kocası tarafından dövülmüş ise ve bunu şahitlerle ispat edebilirse boşanma 

hakkına sahip olurdu. Oysa "aramızda iyi geçim olmamaktadır" ifadesi muğlaktır ve 

yukarıda zikredilen gerekçenin olup olmadığı da belli değildir. Dolayısıyla şer'i 

146 Çiçek, Kemal, "Cemaat Mahkemesinden Kadı Mahkemesine Zimmilei'in Yargı Tercihi" Pax 
Ottomana, (ed: Kemal Çiçek) Sota & Yeni TOrkiye Yayınları, Ankara 2001, s. 38. 

147 Shmuelevitz, age., s.49; Çiçek, agm., s. 38; AI Qattan, Nojva, "Dhimmis in the Court: Legal 
Autonomy and Religious Discrımınation", International Journal of Middle East Studies, 31(1999), 
s. 431. 

148 Çiçek, agm., s. 39. 
149 Örs, age., 381. 
ıso Shmuelevitz, age., s.50; Çiçek, agm., s.39. 
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mahkemelerdeki muhalaa türü zimmi boşanmalarının kilise defterlerine kaydedilmesi 

Hıristiyan hukukuna aykırıdır. 151 Ancak sözkonusu muğlaklık, metropolit huzurunda 

gerçekleşen boşanmalarda da görülmektedir. Nitekim 1240/1824 senesinde Karanko(?) 

bint-i İstiraki adlı kadın mahkemeye müracaat ederek eski kocası Papas oğlu Todori 

hakkında " ... me sfor Todori zimmi ayinimiz üzere b ila tesmiyeti 'l mehir zevcim iken 

beynimizde münaferet vaki 1 olmağla tarih-i vesikadan altı gün mukaddem metropo/id 

müviicehesinde beni tat/ik ... " etti diyerek Todori'nin kendisini boşadığını, bir birlerine 

olan bütün haklarını ihra ettiklerini, ancak buna rağmen kendisine hala zevciyyet 

muamelesi yapmak istediğini iddia etmiş ve bu müdahalenin engellenmesini istemiştir. 

Todori'nin boşanma olayını inkar etmesi üzerine kadın durumu şahitlerle ispat etmiş, 

bunun üzerine Todori'nin bir daha müdahale etmemesi yönünde karar verilmiştir.152 

Sözkonusu olayda da görüldüğü üzere, metropolit huzurunda boşanırken gerekçe 

olarak "beynimizde münaferet vaki 1 olmağla" ifadesi yer almaktadır. Halbuki bu gerekçe 

Hıristiyanlık hukukunda boşanma sebepleri arasında yoktur. Bu belgeden hareketle akla 

şöyle bir soru gelebilir. Acaba asırlarca Müslümantarla beraber yaşayan gayrimüslimler, 

kültürel etkileşim sebebiyle diğer birçok konuda olduğu gibi cemaat mahkemelerindeki 

uygulamalarında da İslam hukukundan etkilenmiş olabilirler mi? Nitekim bu örnekte 

anlatılan boşamanın görünürdeki sebebi, kilise hukukuna uygun olmasa da İslam 

hukukuna göre geçerlidir. 

Zimmiler arasında gerçekleşen boşanmalar taraflarca mahkemeye tescil 

ettirilirdi. Eşierden öncelikle boşanmayı talep eden tarafla durumun mahkemece tescil 

edilmesini isteyen taraf genellikle aynıydı. İleride de görüleceği üzere boşanma talebi, 

muhalaa usulünde kadından, talak yönteminde ise erkekten gelmekteydi. Bu nedenle 

muhalaa türü boşanmaların tescil edilmesini isteyenler kadınlar, talak türü boşanmaların 

tescil edilmesini isteyenler ise çoğunlukla erkeklerdi. Nitekim Bursa sicillerinden tespit 

edilebildiği kadarıyla XVIII. asırda zimmiler arasında muhalaa yoluyla gerçekleştiği 

anlaşılan yirmi yedi boşanma ilaınının tamamı kadınlar, talak yoluyla gerçekleşen dört 

boşanma ilaınından biri kadın, diğer üçü ise erkekler tarafından tescil ettirilmiştir. 

Bunların dışında dotaylı olarak boşanma kayıtlarına da rastlanmaktadır. Bı.i tür kayıtlar 

daha çok boşanmadan sonra mal paylaşımı, kadının ve çocukların nafakası veya 

boşanmayla ilgili başka problemler dolayısıyla mahkemeye intikal eden davatarla 

ısı Çiçek., agm., s. 39. 
ısı C29/1 34b. 
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ilgilidir. Söz konusu kayıtlardan hareketle her türlü boşanmanın mutlaka siciiiere 

kaydedildiğini söylememiz zordur. Zira sicillerde bu davalarda adları geçen şahısların 

tamamının boşanma Hamları bulunmamaktadır. 153 Örneğin, 118911755 yılında 

mahkemeye intikal eden bir davanın içeriğinden talak türü bir boşanmanın olduğu 

aniaşılmakla birlikte bu davada adları geçen şahısların boşanmalarıyla ilgili her hangi bir 

ilam bulunmamaktadır. ı 54 

Zimmiler, boşanmak ıçın şer'i mahkemeye müracaat ettiklerinde kendilerine 

İsHim hukuku kuralları uygulanmıştır. Dolayısıyla Müslümanların boşanınalarmda 

geçerli olan talak, muhalaa ve tefrik yöntemleri zimmiler için de geçerliydi. Bu nedenle 

şer'i mahkemede boşanan zimmilerin durumu da yukarıda zikredilen üç başlık altında 

incelenebilir. 

1- Kocanın Tek Taraflı Olarak Boşaması (Talak) 

Kocanın tek taraflı olarak karısından ayrıldığını beyan etmesiyle gerçekleşen 

boşanma biçimine talak denilir. Bu tür boşanınada mahkeme kararına ihtiyaç yoktur ve 

kocanın karısını boşadığını ifade etmesi yeterlidir. Zira talak türü boşanınada yetki 

kocanın iradesi dahilindedir.ı 55 

Talak biçimi boşamalarda erkeğin, boşadığı karısının mehr-i müeccelini ve iddet 

nafakasını ödemesi gerekir. ı 56 Tabi bu husus İslam hukukuna göre evlenen şahısların 

boşanmaları durumunda geçerlidir. Kendi dinlerine göre evlenen zirnıniter şer'i 

mahkemelerde İslam hukukuna göre boşansalar bile kadına mehir ve iddet nafakasının 

ödenmesi söz konusu değildir. Zira kilise hukukunda mehir yoktur.157 Örneğin, 

153 Tanzimattan sonra evleomelerde oldugu gibi boşanmalarda da imamların ve zimmi din 
adamlarının durumu sicill-i nüfus memurluguna bildirmeleri mecburiyeti getirilmiştir. Bkz. Cin, 
Boşanma, s. 123. 

154 Söz konusu kayda göre Hoca İskender Mahallesi'nde ikamet eden Noshatun adlı Hıristiyan kadın 
mahkemeye müracaat ederek Varta veted-i Isvador adlı şahsın hala zevcesi oldugunu ve bir 
seneden beri kendisine nafaka vermedigini şikayet etmiş ve kendisine nafakanın ödenmesi için 
kocasının uyarılmasını istemişti. Varta ise, bundan önce Noshatun'la bin akçe mehr-i müeccel 
karşılıgında evlendigini, ancak aralarında "hüsn-i zindegani" olmadıgı için on bir ay önce 
Noshatun'u boşadıgını, gerek mehri gerekse iddet nafakası ve mesken masrafları karşılıgında 
kendisine on beş kuruş verdigini ve Noshatun'un da biı parayı alarak evlilikle ilgili bütün 
haklardan kendisini ibra ettigini söylemiş ve durumun gerçekten böyle oidugunu Müslüman iki 
şahitle ispat etmişti. Bunun üzerine mahkeme Noshatun'un nafaka talebini reddetmişti. B203/8lb. 

155 Aydın, Aile Hukuku, s. 36; Dalgın, Nihat, islam Hukukunda Boşanma Ye(kisi, Etüt Yayınları, 
Samsun 1999, s. 3 1. 

156 Aktan, Hamza, "İslfun Aile Hukuku", Sosyo-Kültürel Değişme Sürecinde Türk Ailesi, B.A.A.K. 
Yayınları, Ankara 1 992, II, 409. 

157 "Zeyd-i Yahudi, Müslümanlar gibi, zevcesi Hind'e talak verdikte, Hind Zeyd'den nafaka talebine 
kadir olur mu? Elcevap: Ehl-i zimmette iddet olmaz ki nafaka ola." Bkz. M.Ertugrul Düzdag, 

55 



1202/1789 yılında Hacı İskender Mahallesi sakinelerinden Meryem bint-i David adlı 

Hıristiyan kadın, mahkemede kocası Bogos veled-i Ereroya'nın da hazır olduğu bir 

zamanda Bogos'la iki yüz akçe mehr-i müeccel ile evlendiğini, ancak Bogos'un 

kendisini talak yoluyla boşadığını ve zimmetinde olan iki yüz kuruş mehr-i müeccel ile 

iddeti boyunca ödenmesi gereken nafakanın tamamını kendisinden aldığını beyan 

ederken158 Kurşunlu Mahallesi'nde ikamet eden Andorya veled-i Tanas(?) adlı zimmi, 

karısı Sofya'yla kendi dini hükümleri üzere evli olduğunu ancak kendisinden razı ve 

hoşnut olmadığı ve iyi geçinemerlikleri gerekçesiyle "bu günden sonra iradesi elinde ve 

boş olsun" diyerek Sofya'yı boşadığını, bunun Uzerine evlilik vesair davalara ait 

haklardan birbirlerini ihra ettiklerini ifade etmiştir. 159 

Anlaşıldığı üzere, talak usulüyle gerçekleşen boşanmalarda durumun mahkemece 

tescil edilmesini isteyenler çoğunlukla erkeklerdi. Ancak zaman zaman kocaları 

tarafından boşanan kadınlardan mahkemeye başvurarak talak usulüyle boşandığını tescil 

ettirenler de vardı. 16° Kadınları bu konuda hüccet almaya iten sebepler arasında, eşierini 

boşamalanna rağmen kocalık ilişkilerini devam ettirmeye çalışan erkeklerin varlığı 

önemli bir yer tutmaktaydı. 161 

2- Karşılıklı Anlaşarak Boşanma (Muhala'a) 

İslam hukukunda boşama yetkisi prensip olarak erkeğin iradesine bağlı olmakla 

beraber kadınlara da bazı durumlarda boşanma hakkı verilmiştir. Kadınların arzusuyla 

vuku bulan boşanmaların en yaygın olanı karşılıklı anlaşma (muhalaa) yöntemiyle 

gerçekleşen ayrılmalardır. 162 Evlilik hayatı değişik sebeplerle kadınlar için çekilmez hale 

gelmiş ise bu durumdaki kadınlar, boşanmaları halinde İslam hukukunun kendilerine 

vermiş olduğu bazı haklardan vazgeçerek boşanma talebinde bulunabilirlerdi.163 Aile 

Şeyhulislam Ebussu'ud Efendi'nin Fetva/arına Göre Kanuni Devrinde Osmanlı Hayatı, Şule 
Yayınları, İstanbul 1998, s. 148. 

158 Bl05/13a. 
159 B216/103a. 
160 Ömegin 1140/1727 yılında Balıkpazarı Mahallesi'nde ikamet eden Sultane(?) bint-i Yorgi adlı 

kadın mahkemeye başwrarak kocasının kendisini boşadığını söyledikten sonra iddiasını yine aynı 
mahalleden Uç zimmi şahitle ispat etmiş ve bu konuda hüccet almıştır. Mahkemede hazır olan 
şahitler " ... fi'l-hakika ... mezbfirenin zevcesi Mosku(?) veled-i Yani zimmi medine-i İzmir'de 
zevcesi merkOme Sultane'yi bizim huzurumuzda bundan akdem bayinen tatlik eyledi, biz bu 
husQsa ber-vech üzere şahidiz şeMdet dahi ederiz ... " diyerek zimmi kadının boşanma hücceti 
almasını saglamışlardır. B158/45b. 

161 Bl75/110a. 
162 Ayrıca kadın isterse nikah akdi sırasında boşanma yetkisinin kendisine ait olduguna dair bir şart 

koydurabilir. Böylece boşama hakkı kadına geçmiş olur. Bkz. Karaman, age., I, 352. 
163 Dalgın, age., s.88; Aktan, agm., Il, 412. 
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hayatıyla ilgili yapılan çalışmalarda Osmanlı toplumunda gerçekleşen boşanmaların 

büyük çoğunluğunun muhalaa türü boşanma olduğu görülmektedir. 164 

Osmanlı toplumundaki Müslüman kadınların kullandığı muhalaa türü boşanma 

imkanından gayrimüslim kadınlar da faydalanmışlardır. Nitekim XVIII. yüzyıl Bursa 

sicillerinde zimmilerle ilgili yer alan 34 boşanma ilaınından 27'sinin (%79.4) muhalaa 

usülüyle gerçekleşmiştir. 

Muhalaa yöntemiyle boşanma talebi kadınlardan gelmektedir. Dolayısıyla bu tür 

boşanmanın bedelini de onlar ödemektedirler. Kadınların muhalaa yöntemiyle 

boşanmaları durumunda bedel olarak ödedikleri şeylerin başında şer't hakları olan mehir 

ve iddet nafakasından vazgeçmeleri gelmektedir. Bu durum İslam hukukuna göre 

evlenen kadınlar için geçerlidir. Örneğin, 1 181/1767 yılına ait bir muhalaa kaydına göre, 

Demirkapı Mahallesi'nde İkarnet eden Vasiliki bint-i Yani adlı Hıristiyan kadın 

mahkemede kocası Kiryako veled-i Simyon adlı zirnıninin de olduğu bir sırada kocasıyla 

aralarında iyi geçim (hüsn-i zindegan'i) olmadığından boşanmak istediğini, kendisini 

boşaması karşılığında kocasının zimmetinde olan bin iki yüz akçe mehr-i müeccel ve 

iddet nafakasından vazgeçtiğini ve mesken masraflarını da (meOnet-i sükna) kendi 

üzerine aldığını beyan etmiş, kocasının da bu şartları kabul etmesiyle Vasiliki ve 

Kiryako boşanarak birbirlerini ibra etmişlerdi. 165 

Kendi dinlerine göre evlenen zimmiler şer''i mahkemede muhalaa yoluyla 

boşanabilmekteydiler. Yukarıda da belirtildiği üzere "kendi ayinlerine" göre evlenip 

İslam hukukuna göre boşananların oranı %68.5'tir. Gayrimüslimlerle ilgili muhalaa 

kayıtlarında onların kendi dinlerine göre evli oldukları ancak İslam hukukuna göre 

boşanmak istedikleri özellikle beyan edilmekteydi. 166 Bu durum üzere boşananlarda 

mehir olmadığı için kadınlar, boşanmaianna bedel olarak mallarından bir kısmını 

vermekteydiler. Örneğin, Veled-i Kazaz Mahallesi'nde ikamet eden. Alankoh(?) bint-i 

Aydın(?) adlı Hıristiyan kadın, kocası Mihaliç'ten boşanmak için " ... bedelen 'ani'l-hul' 

emw1limden bir gömlek ve bir donluk ve bir çevre ve bir uçkur ve bir duhan kesesi ve bir 

164 Tanzimat döneminde Bursa sicillerinde kayıtlı olan 428 adet boşanmadan 348 (%81.3)'i muhalaa 
yöntemiyle gerçekleşmiştir. Bkz. Kurt, age., s. 57. · 

165 B 1 96/90b. 
166 Örnegin 120711792 tarihli bir muhalaa kaydında Cami-iKebir Mahallesi sakinlerinden Mortarive 

bint-i Yorgi adlı kadın mahkemede kocası Nikola veled-i Foti adlı zimmi huzurunda " ... Nikola 
zimmi dyinimiz üzere bild tesmiyeti'l mehir zevcim olub lakin beynimizde milnaferet vdki' 
olmakla benim ve zevcim mersftmun ehl-i İslam beyninde müte'arif olan talak ma'lumemiz 
oldugu halde zevcim mersQm el-yevm şeri'at-ı garrd üzere muhala'a tarikiyle beni tatlik eyledi..." 
diyerek kendi hukukiarına göre evlenip İsldm hukukuna göre boşandıgını belirtmiştir. B84/18b. 
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akçe kesesi ... " vermiş ve kocasının da kabul etmesiyle boşanmıştı.167 Kocasından 

boşanmak için eşyayla birlikte nakit para verenler de vardı. Kayabaşı Mahallesi'ndeki 

zimmi kadın boşanmak için kocasına bazı eşyanın yanında yirmi beş kuruş da para 

verdiğini ifade etmişti. 168 

Muhalaa yoluyla boşanan zimmi kadınların mehir ve iddet nafakasından 

vazgeçtikleri ve bir miktar eşya ve nakit para vermelerinin yanında hayatta olan veya 

henüz doğmamış çocuklarının belli bir yaşa kadar nafaka ve bakımlarını üstlendikleri de 

olurdu.ı69 Bu uygulama Müslüman ailelerde de görülmektedirP0 

Muhalaa türü boşanmanın mantığına aykırı olmakla birlikte boşanma 

karşılığında kocasına herhangi bir şey vermeden kocasından ayrılanlar da görülmektedir. 

Ancak bu tür kayıtlar istisnai mahiyettedir. Örneğin, 1207/1792 tarihili bir kayıttan 

Cami-iKebir Mahallesi'nde ikamet eden Mortarive(?) bint-i Yorgi adlı zimmi kadının 

muhalaa yoluyla boşanmasına karşılık kocası Nikola'ya her hangi bir şey vermediği ve 

zevcelik haklarıyla ilgili davalardan birbirlerini ihra ettikleri anlaşılmaktadır. 171 

Muhalaanın mahkeme defterlerine kaydedilmesini çoğunlukla kadınlar istemekle 

beraber, zaman zaman bu tür boşanmanın tescil edilmesini arzu eden erkekler de vardı. 

Zira bu şekilde boşanan erkekler mehir, iddet nafakası ve evlilik hayatı boyunca birikmiş 

olan nafakanın İstenitmesi gibi ileride çıkabilecek problemierin önüne geçmek 

istiyorlardı. Bu sebeple boşanmanın kaydedilmesini arzuluyorlardı. 172 Kadınlar ise 

iddetlerinin bitiminden sonra başka birisiyle evlenmeleri halinde eski kocaları tarafından 

engellenmemeleri için muhalaa kararının kaydedilerek kendilerine hüccet verilmesini 

talep ediyorlardı. 173 

167 B84/29a. 
168 B354/115a. 
169 Kayıtlardan anlaşıldıgı kadarıyla çocuklara bakım süresi kızlarda dokuz, erkeklerde yedi yaşına 

kadardı. 1204/1789 tarihli bir muhalaa kaydında Hoca Mehmed Karamani Mahallesi sakinlerinden 
Ezire bint-i Parinsam(?) adlı zimmi kadın kocasının muhalaa yoluyla kendisini boşaması için on 
kuruşluk mehir ve iddet nafakasından vazgeçtigini belirttikten sonra " ... bi-hakki'l-hidane hicr ve 
terbiyemde olan ... " çocuklardan oglu Agop'a yedi, kızı Mariyem'e dokuz yaşına kadar kendi 
malından harcama yapacagını da belirtmektedir(Bl00/30a). Aynı şekilde Hacıbaba 
Mahallesi'ndeki zimmi kadın da kocasının kendisini boşaması karşılıgında karnındaki bebege, 
erkek olarak dogarsa yedi, kız olarak dogarsa dokuz yaşını bitirinceye kadar bakacagını taahhüt . 
etmiştir. Bl61/40b. 

17° Kurt, age., s. 58. 
171 B84/18b. 
112 K urt, age., 59. 
173 Erten, age., s.ll6; Maydaer, agt., s.33. 
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3- Hakim Kararı ile Boşanma (Tefrik) 

İslam hukukuna göre koca tarafından tek taraflı boşama ve karşılıklı anlaşarak 

boşanma yöntemlerinin yanında üçüncü bir boşanma şekli de eşierin hakim kararıyla 

ayrılmalarıdır. Bu tür boşanmaya sebep olan durumlar din ayrılığı, kocanın eşinin 

nafakasını ödememesi, kocanın kayıp olması, iktidarsızlığı, tiksinti verici bir hastalığa 

yakalanmış olması ve kadının seçim hakkını (büluğ muhayyerliği) kullanmasıdır.174 

Böyle durumlarda kadınlar mahkemeye müracaat ederek kocasından boşanmayı talep 

edebilirlerdi. Osmanlı toplumunda zaman zaman Müslümanların başvurdukları bu tür 

boşanma yöntemi gayrimUslimler arasında da görülmektedir. 

Müslüman-zimmi evliliği konusunda da belirtildiği üzere, İslam hukukunda 

Müslüman erkekler ehl-i kitap olan gayrimUslim kadınlarla evlenebilmelerine rağmen 

Müslüman kadınların gayrimUslim erkeklerle evleomeleri mümkün değildir. Müslüman 

erkeklerin gayrimUslim kadınlarla gerçekleştirdikleri evliliklerle ilgili İslam tarihinde 

çok sayıda örnek vardır. Benzer şekilde Osmanlı toplumunda da Müslüman-zimmi 

evliliklerinin olduğu bilinmektedir. 

Erkeğin Müslüman, kadının zimmi olması durumunda evlilik devam edebilirdi. 

Kadının Müslüman, kocanın gayrimUslim olması halinde ise evlilik sona ererdi. Ancak 

her ikisi de gayrimUslim olan karı kocadan birisinin ihtida ederek Müslüman olması 

durumunda evlilik hayatları devam edebilecek miydi? İslam hukukuna göre zimmi 

eşierden kadının ihtida etmesi durumunda gayrimUslim kocaya Müslüman olması teklif 

edilir, kabul ederse evlilik hayatları devam eder, kabul etmemesi durumunda hakim, 

Müslüman olan kadını gayrimUslim kocasından ayırır. 175 İslam hukukunun bu kuralı 

asırlarca Müslümanlarla zimmilerin yaşadığı Osmanlı Devleti'nde de 

uygulanmaktaydı.176 Zira yüzyıllarca beraber yaşamanın neticesi olarak ihtidalar 

gerçekleşmekteydi. İhtida edenler arasında tabii olarak evli erkek ve kadın zimmiler de 

bulunmaktaydı. Örneğin, 1200/1786 yılına ait kayıtta Bilecik kazası sakinlerinden 

Emine bint-i Abdullah'a vekili el-Hac Mehmed Efendi adlı şahıs, Bursa kazasına tabi 

Vakıf Susığırlığı adlı köyde misafir olarak ikamet eden Nikola veted-i Hacar(?)'ın da 

hazır olduğu mahkemede, vekili olduğu Emine'nin bundan önce Nikola'nın zevcesi 

olduğunu ancak Emine'nin "şeref-i İslam ile müşerref olduğunu", bu sebeple Nikola'ya 

174 Schacht, Joseph, Islam Hukukuna Giriş, (çev. M. Da~-A. Şener) A.Ü.İ.F.Yayınları, Ankara 1977, 
s. 171; Dalgın, age., s.l53-177. 

175 Merginani, age., I, 220;_Fetdvayı Hindiyye, Il, 465. 
176 Çavuşzade, Mehmed Aziz, Dürrus-Sükuk, Daru't-Tıbaati'l-Amire, istanbul1860, I, 40. 
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MUslüman olmasının teklif edilmesini, İslam 'ı kabul ederse karısıyla evliliklerinin 

devam edeceğini, ayrıca çocuğunu da alabileceğini belirtmiş, eğer İslam'ı kabul etmezse 

hakim kararıyla boşanınalarmı talep etmiŞti. Emine'nin vekilinin talebi üzerine 

Müslüman olması teklif edilen Nikola bu teklifi kabul etmemişti. Bunun üzerine kadı, 

" ... e imme-i 'izam ve fukahd-i zevi '1-ihtirdmzn kütüb-i fikhiyye-i mu 'teberede tahrir ve 

beyan buyurduk/arı vech üzere ... " Nikola'nın, hanımından boşanmasına karar 

verıniştir. 177 

Araştırmamızda, gayrimUslim iken ihtida eden kadının zimmi kocasına 

Müslüman olması teklif edildiğinde teklifi kabul ederek Müslüman olan erkeğe 

rastlanmamıştır. Bu durumda olan gayrimUslimlerden hiçbirinin İslam dinini kabul 

etmediğini düşünmek zordur. Kanaatimizce böyle bir durumda, ihtida olayı eşler 

arasında problem haline geliyorsa mesele mahkemeye intikal ediyordu. Eğer kadınla 

birlikte kocası da İslam'ı kabul ediyorsa bunun mahkemeye intikal etmesine gerek 

yoktu. Çünkü gayrimUslim karı kocadan her ikisinin de ihtidası durumunda nikahlarının 

yenilenmesine ihtiyaç duyulmadan evlilikleri aynen devam ediyordu. 178 

Kocanın Müslüman olması durumunda kadın ihtida etmese de evlilik devam 

edebilirdi. Nitekim daha önce evlendikleri Hıristiyan hanımtarla ihtida ettikten sonra 

evliliklerini devam ettiren mühtediler vardı. 179 Ancak gayrimUslim kadın ihtida eden 

kocasıyla evliliğini devam ettirınek istemiyorsa karşılıklı anlaşarak (muhalaa) 

boşanabilirdi. Örneğin, 1168/1755 yılında Hacıbaba Mahallesi sakinlerinden Meryem 

bint-i Bedres adlı Hıristiyan kadın, mahkemede yanında kocası İbrahim bin Abdullah da 

olduğu halde kocasıyla aralarında "hüsn-i mu 'dşeret" olmadığından iddet nafakası kendi 

üzerine olmak üzere boşanmak istediğini, kocasının da kabul ederek kendisini boşadığını 

ve evlilikle ilgili bütün haklardan birbirlerini ihra ettiklerini belirtmiştir. 180 

İslam hukukuna göre bülfiğa ermeyen çocuklar, velileri tarafından 

evlendirilebilirdi. Ancak bu şekilde evlendirilenler büluğa erdiklerinde mahkemeye 

müracaat ederek boşanma hakkına sahiptirler.181 

177 B228/27b. 
178 Merginani, age., I, 219; Halebi, İbrahim, Mevkufat Mülteka Tercümesi, (sad: Ahmet Davudo~lu) 

Saadet Yayınevi, İstanbul ts. age. 11,169; Ali Efendi, age, s.27; Bilmen, age., Il, 171. 
179 K 6 urt, age., s. I . 
180 B79/68a. 
181 Aktan, agm., II, 414; Savaş, agm., II, 513. 
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Bursa'daki gayrimüslimler arasında da velileri tarafından küçük yaşta 

evlendirilenler olmuştur. Bu durumdaki zimmi kadınların büluğ yaşına ulaştıktan sonra 

mahkeme kanalıyla boşanma istekleri zaman zaman siciliere yansımaktaydı. Örneğin, 

1149/1736 yılında Hocamehmet Karamani Mahallesi sakinlerinden Deruhi(?) bint-i 

Ayvaz adlı Hıristiyan kadın mahkemede, dört yıl önce "ve/iyy-i gayr-i muciri" olan 

annesi Yakose(?) bint-i Abraham' ın küçük yaşta iken "ay in-i batılaları" üzere kendisini 

Hocahan veled-i Evseb ile evlendirdiğini, ancak kendisinin bugün büluğa erdiğini ve 

"hıyar-ı büluğla muhayyere" olması sebebiyle şahitler huzurunda Hocahan'dan 

boşandığını belirttikten sonra şu anda sözlü veya fiili olarak muhayyerliğini iptal eden 

bir şeyin sadır olmadığını söylemiş ve kocasından sual olunduktan sonra mahkeme 

tarafından da nikahın feshedilmesini istemişti. Kocası ise Deruhi'nin nikahlı zevcesi 

olduğunu ancak büluğa ererek boşanmak istediğinden haberinin olmadığını belirterek 

boşanma iddiasını inkar etmiştir. Deruhi'nin, Ahmed bin Zeynelabidin ve el-Hac 

Süleyman bin Abdullah adlı Müslüman şahitlerle iddiasını ispat etmesi üzerine mahkeme 

nikahın feshedilmesine karar vermiştir. 182 

Hakimin kararıyla nikahın feshedilmesine gerekçe olacak durumlardan birisi de 

kocanın hastalığı veya iktidarsızhğıydı. İlgili dönemde Bursa sicillerinde 

gayrimüslimlerin bu gerekçeyle boşanmak istediklerini gösteren kayda rastlanmadı. 

Ancak XVII. yüzyıl Girit sicillerine yansıyan bir belgede gayrimüslim bir kadının, 

kocasının iktidarsızlığı sebebiyle boşanmak için mahkemeye başvurduğu 

görülmektedir. 183 

II- AİLE BİREYLERİNİ KORUMA YA YÖNELİK UYGULAMALAR 

A- YETiŞKİN VE ÇOCUKLARA YÖNELİK OLANLAR 

1- Vesayet 

Vesayet, henüz medeni haklarını kullanma yaşına gelmemiş çocuklar veya akıl 

hastalığı gibi nedenlerle mallarını koruma ve işletme ehliyeti olmayan şahısların 

182 Bl61/33b. 
183 Söz konusu kayıtta Marusa adlı zimmi kadın mahkemede altı yıl önce Yani veled-i Yorgi'yle 

evlendigini ancak bu güne kadar "vusule mani ve mezahim olmayub halvet-i sahiha ile halvet 
olmuş iken vasıl olmayub el- an bikrim sual olunuh vusule,mehil-i şer'i imha! ve müddet-i mehil 
tamamında mucib-i şer'isi icra olunmak matlubumdur" diyerek boşanmak istedi~ini belirtmiş, bu 
iddiası kocası tarafından da kabul edilince mahkeme Yani'ye bir yıl müddet vermişti. Bkz. A. 
Nükhet Adıyeke, "XVII. Yüzyıl Girit (Resmo) Kadı Sicillerinde Zımmi Davaları", Pax Ottomana, 
(ed; Kemal Çiçek) Sota & Yeni Türkiye Yayınları, Ankara.2ÔÖ1, s. 84. 
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mallarını koruma, işletme ve tasarruf etme hakkının başka bir kimseye 

devredilmesidir.ı 84 Vasilik genellikle vasiyet yoluyla veya herhangi bir vasiyet olmadan 

ihtiyaç üzerine kadı tarafından vasi tayin edilmesi olarak iki şekilde ortaya çıkmaktadır. 

Birinci yöntemle gerçekleşen vesayette, ölen şahıs henüz hayatta iken "eğer ben ölürsem 

malımın veya çocuklarımın bakım ve gözetimi için falan kişiyi tayin ediyorum" diyerek 

vasiyet etmektedir. Bu şekilde vasi nasbedilen şahıs, kendisini vasi olarak tayin eden 

kişinin ölümünden sonra elindeki yazılı belge veya şahitlerle mahkemeye müracaat eder 

ve bu konuda mahkemeden hüccet talep ederdi. İkinci yöntemde ise vesayet altında olma 

zorunluluğu olan bir şahsa mahkeme tarafından bir vasi tayin edilirdL ı 85 

Vasiler, vesayeti altındaki çocukların mallarını en iyi şekilde korumak ve 

işletmekle yükümlüydüler. Zira vasilerin seçiminde azami derecede dikkat edilmeye 

çalışıldığı görülmektedir. Nasbedilecek vasi, mahalle ileri gelenlerinin şahitlikleriyle 

güvenilir, çocuğun bakım ve gözetimini yapabilecek ve servetini işletebilecek kabiliyette 

olan kişiler arasından seçilmektedir. Nitekim bu tür atamaların tamamında vasilerin 

özellikleri " ... emanet ve istiktimetiyle ma 'ritfve her vecihle vesayet 'uhdesinden gelmeye 

kadir idüğünü zeyl-i vesikada muharreru '1-esami kirnesnelerin ihbarlarıyla zahir olan 

... " ifadeleriyle belirtilmektedir. ı 86 Ayrıca vasinin yapacağı işleri takip etmek üzere bir 

denazır atanmaktadır.ı 87 

Çocukların bakımını gereği gibi yapamadığı, haklarını koruyamadığı veya 

çocuğun malına karşı ihaneti belirlenen vasiler aziedilerek yerine başkası tayin edilirdi. 

Bu şekilde olan vasilerin durumu çocuğun bir yakını veya mahalle sakinlerinin 

şikayetleriyle mahkemeye intikal ettirilmekteydi. Örneğin, 1159/1746 tarihinde 

Hocamehmed Karamani Mahallesi'nde ikamet eder iken on yıl önce vefat eden Erkel 

veled-i Abraham adlı zirnıninin iki çocuğu için amcaları Manas veled-i Abraham 

mahkeme tarafından vasi tayin edilmişti. Ancak mahalle ahalisinden birçok kişi 

mahkemeye başvurarak Manas'ın, çocukların işlerini görmeye kudreti olmadığını, ayrıca 

ihaneti olduğunu söyleyerek vasilikten azledilmesini, yerine "m üstakim bir kimsenin" 

t84 K araman, age., I, 24. 
185 Abacı, age., s. 165; Vasilere kim tarafından ve hangi amaçla atandıkianna göre farklı isimler 

verilmekteydi. Buna göre vasi, terekenin tasarruf edilmesi için mal sahibi tarafından önceden tayin 
edilmişse "vasiyy-i meyyif', ölümden sonra kadı tarafından atanmışsa "vasiyy-i kadı", çocukların 
bakımı için henüz hayatta olan ebeveyn tarafından atanmışsa "vasiyy-i muhtar'', kadı tarafından 
atanmışsa "vasiyy-i mansub" adını almaktaydı. Bkz. Pakalın, age., III, 584; Aktan, agm., II, 428. 

186 B228/58a. 
187 Bilmen, age., IV, 180. 
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nasbedilmesini istemişlerdi. İnceleme sonucunda şikayet konusunun doğruluğu 

anlaşılmış ve Manas aziedilerek yerine çocukların anneleri vasi olarak tayin edilmişti.ıss 

a- Yaşlı, Hasta ve Gaiplere Yönelik Vesayet 

Şer'iyye sicillerinde Müslümanlada birlikte zimmiler arasında da sıkça rastlanan 

vesayet uygulamasının aynı amaçla da olsa farklı statüdeki kişilere uygulandığı 

görülmektedir. Bunlardan ilk grubu, ihtiyarlık ve hastalık gibi sebeplerle kendini idare 

ederneyecek durumda olanlar oluşturmaktadır. Bu durumda olanların bakımlarının 

yapılması ve mallarının gözetilmesi için mahkeme tarafından bir vasi tayin edilirdi. 

Örneğin, 1197/1783 yılında Pazar-ımahi Mahallesi'nde ikamet eden Futuni bint-i İstirati 

adlı Hıristiyan kadının "'alil ve ihtiyar olub işlerini görmeye ktidir olmadığı" 

gerekçesiyle kendisine bir vasi tayin edilmesi gerektiğinin ihbar edilmesi üzerine 

mahkeme, Futuni'nin işlerini görmek üzere Hıristiyan Kethuda Sava veted-i Kostantin'i 

vasi tayin etmişti. Belgenin devamında Futuni'nin mevcut olan malından dört yüz yirmi 

kuruşunu vasisi olan Sava'ya teslim ettiği, Sava'nın da bu parayı " ... şer'iyye ile onu 

onbir 'e istirbah edüb neması olan meblağ-ı mezbür ile vasisi olduğu mezbüre Futuni 

nasraniyyenin ... " işlerini ve sair hizmetlerini gereği gibi yerine getireceğini taahhüt 

ettiği belirtilmişti. 189 Mezkı1r belgeden de anlaşıldığı üzere vasiye ihtiyaç duyanlar 

çoğunlukla başkaları tarafından yetkililere haber verilmekteydi. 

Vesayet uygulamasının başka bir şekli de uzun süre kaybolan kişilerin malının ve 

çocuklarının gözetimi için vasi tayin edilmesiyle ortaya çıkmaktaydı. 1209/1794 yılında 

Mudanya'nın Borgos adlı köyünden Anaştaş adlı zirnıninin yedi yıldan beri kayıp 

olduğu haber verilerek köyde mevcut olan mülkünün korunması ve küçük oğlu 

İstirati'nin işlerinin görülmesi için şer''i mahkemeden bir vasi tayin edilmesi istenmiş, bu 

talep üzerine yine aynı köyden güvenilirliğiyle tanınan Dimitri veted-i Mardros adlı 

zimmi vasi olarak tayin edilmişti.ı 90 

b- Çocuklara Yönelik Vesayet 

Şer'iyye sicillerinde gayrimüslimler arasındaki vesayet uygulamalarından en 

önemlisi ve dikkat çekeni küçük çocuklarla ilgili alandır. Anne-babadan birinin veya her 

ikisinin ölmesi durumunda geride kalan ve korunmaya muhtaç olan aile üyelerinden 

birisi de hiç şüphesiz çocuklardır. İslam dininde, bu durumda olan çocukların kendi 

188 Bl68/Ua. 
189 Cl8/23b. 
190 B89/78a. 
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kendilerini idare edebilecek yaşa gelinceye kadar korunması ve topluma kazandırılması 

için bazı önlemler alınmıştır. Yetim kalan ve henüz ergenlik yaşına girmemiş çocuklara 

ebeveynlerinden miras· olarak mülk kalmış olabilir. Bu nedenle İslam hukukunda 

çocukların mal varlıklarının korunması, işletilmesi ve ihtiyaçları halinde kullanılması 

gibi durumları içeren vesayet kurumunun özellikle çocuklar için işietiirliği söylenebilir. 

Zira tereke kayıtlarının önemli bir kısmında mal taksiminden hemen sonra küçük 

çocuklar için vasi tayin edildiği görülmektedir. 

Yetim çocuklar için babası veya derlesi tarafından vasi tayin edilebilirdi.191 

Böylece daha hayatta iken, kendisinin ölümü halinde çocuklarına kimin nezaret 

edeceğini bilme ve güvendikleri birisini vasi tayin etme imkanına sahip olurlardı. 

Ebeveyn tarafından bir vasi nasbedilmemişse çocuk için gerekli olan vasiyi mahkeme 

tayin ederdi. 192 

İslam hukukunda çocuklar için tayin edilen vasiyy-i muhtar ile vasiyy-i mansub 

arasında bir tercih gerektiğinde tabii olarak vasiyy-i muhtar tercih edilmektedir. Bu 

konudaki hüküm "hakim vasiyy-i muhtarın mevcudiyetine muttali olmamakla 

müteveffaya bir vasi nasbedip de vasiyy-i muhtar zuhur ederek vesayeti deruhte etmek 

istese buna muktedir olur" şeklindedir. 193 Sicillerde gayrimüslimler arasında da bunun 

örneklerine rastlanmaktadır. Örneğin, I 08611675 senesinde Bulgarlar Mahallesi'nden 

Eviri adlı zimmi, mahkemede, Pirinç Ham'nda sakin iken ölen Yani! veted-i Masun'un 

ölümünden önce çocuğu için kendisini vasi nasbettiğini, ancak Yanil'in ölümünden 

sonra terekesine Yorgi Veted-i Agop'un el koyduğunu ve malı kendisine teslim 

etmekten kaçındığını şikayet etmişti. Durum Yorgi'den sorulduğunda Yanil'in çocuğuna 

mahkeme tarafından vasi nasbedildiği için terekeye el koyduğunu söylemiş ve Eviri'nin 

vasiyy-i muhtar olduğunu inkar etmişti. Eviri'nin, iddiasını biri Müslüman diğeri zimmi 

iki şahidin " ... fi '1-vaki' halik-i mezbur hayatında ve kemal-i 'akl-i sihhatinde bizim 

huzuromuıda bi-emri'llahi te 'ala ha/ik olduğumda iş bu sağir oğlum Yani'nin emvdl-ı 

müstagallesini hıfta ve emvdlini zabt içün mezbur Eviri vasi-i muhtarım ola deyu 

vasiyyet edüb ol dahi vestiyet-i mezbureyi kabul ve müraseme.ti edaya ta 'ahhüd 

191 Aktan, agm., II, 428. 
192 Aktan, agm., Il, 428. 
193 Bilmen, age., V, 182. 
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eylemişdi, biz bu hususa ber-vech üzere şahidleriz şehadet dahi ederiz ... " sözleriyle 

ispat etmesi üzerine vasilik Yorgi'den alınarak kendisine verilmiştir. 194 

. 
Her anne-baba ölümünden önce çocukları için vasi tayin etmemekteydi. Böyle 

durumlarda şer'i mahkeme, Müslümanların çocuklarına olduğu gibi bakıma muhtaç olan 

gayrimUslim çocuklarına da vasi tayin ederdi. Mahkemenin tayin ettiği vasilerin (vasiyy­

i m ansu b) genellikle anne ve baba gibi yakın akrabalardan olmaları tercih edilirdi. Anne­

babanın olmaması duronda büyük kardeş veya amca gibi akrabalardan da vasi 

nasbedilmekteydi. 195 

Kendisine vasi ataması yapılacak çocuk için çocuğun birinci dereceden yakınının 

değil de başka birinin vasi olarak atanması zaman zaman anlaşmazlıklara neden 

oluyordu. Zira birinci dereceden yakınlar bu durumu kabullenemiyorlardı. Bu nedenle 

çocukların vesayetini elde etme konusunda adeta bir rekabet yaşanmaktaydı. Nitekim 

1150/1737 yılında Hacıbaba Mahallesi'nde sakin Agatiye(?) adlı Hıristiyan kadın 

mahkemeye yaptığı müracaatta kocasının ölümünden sonra küçük çocukları için 

mahkeme tarafından amcaları Kazaz'ın vasi tayin edildiğini, ancak Kazaz'ın çocuklara 

miras olarak kalan alacaklarını toplayıp kendi ihtiyaçları için harcadığını iddia ederek 

Kazaz' ın vasilikten aziedilmesini talep etmişti. Mahkemece yapılan incelemeden sonra 

Kazaz'ın böyle bir şey yapmadığı, kendisine iftira edildiği anlaşılınca vesayetinin devam 

etmesine ve Agatiye'nin m uarazadan men edilmesine karar verilmiştir. 196 

GayrimUslim çocuklar için genellikle kendi dindaşlanndan ve akrabası olan 

birisinin vasi olarak atanması adetten olmakla birlikte zaman zaman Müslüman vasilerin 

atandığı da olurdu. 197 

Çocuklar belli bir yaşa gelince kendilerine ait olan malları vasilerinden 

almaktaydılar. Malı teslim eden vasinin isteği üzerine iade işlemi mahkemece 

kaydedilerek kendisine bir hüccet verilirdi. Bu hüccet daha sonra çıkabilecek 

problemierin çözümünde vasiter için önemliydi. Malların tesliminden sonra vasilerin 

ihra edildiğini gösteren zimmilerle ilgili çok sayıda kayıt vardır. Örneğin, 1177/1763 

194 Bl20123b 
195 Ömegin mahkeme, 1166/1753 yılında Yeled-i Kurd Mahallesi'nden Bogos veled-i Markos'un 

ölümü Uzerine geride kalan iki çocuga annelerini (BI73/9b), 1206/1791 yılında Mudanya'nın 
Burgaz köyünden Zatiri veled-i Yorgi'nin ölümü üzerine küçük çocuk için agabeyini (B89/12b) ve 
1201/1787 yılında yine Burgaz köyünde sakin iken vefat eden Aleksi veled-i Manol'un geride 
kalan iki küçük çocugu için de amcalarını vasi tayin etmişti. (B228/58a). 

196 B16412b. 
197 B238/5a. 
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yılında, daha önce vefat eden Perişkov(?) veled-i Nikola'nın oğulları için Yağcı Arslan 

veled-i Satılmış vasi nasbedilmişti. Çocuklardan Behram mahkemeye müracaat ederek 

babasının ölümü sırasında kendisinin küçük olduğunu, Arslan veled-i Satılmış'ın 

kendisine vasi nasbedildiğini, bu sebeple kendisine miras olarak intikal eden yüz kuruş 

hissesini Arslan'ın aldığını söyledikten sonra " ... 'akil ve baliğ ve derece-i rüşde vasıl 

olmağla ... " söz konusu yüz kuruşu Arslan'dan tamamen aldığını ve Arslan'ın zirnınetini 

ibra ettiğini belirtmişti. 198 Başka bir belgede de çocuğun, on sekiz yaşını 

tamamlamasından sonra vasisinden malını aldığı belirtilmektedir.199 

2-Nafaka 

Gayrimüslimlerle ilgili şer'iyye sicillerine yansıyan nafaka kayıtlarını yaşlı ve 

hastalar, evli kadınlar ve çocuklar açısından olmak üzere üç kısımda incelemek 

mümkündür. 

a- Yaşlı ve Hastalara Yönelik Nafaka 

İslam hukukuna göre anne-baba veya dede-nine olup da yaşlı ve ihtiyaç sahibi 

bulunanların nafakaları çocukları veya torunlarına aittir.20° Fakir olan yaşlı, mahkemeye 

müracaat edip kendi durumunu arz ederek çocuklarından veya torunlarından nafaka talep 

edebilir. Böyle bir durumda kendilerinden nafaka talep edilen yakınların meseleden 

kaçınmaları imkansızdır. Çünkü mahkeme, yaşlıların narakalarının karşılanmasında 

onların çocuklarını veya torunlarını sorumlu tutmaktadır. Söz konusu durum İslam 

topraklarında yaşayan zimmiler için de geçerlidir. Zira yaşlı veya hasta olanların içinde 

bulundukları haller, onların dinlerine göre değil, öncelikle insan oluşlarına göre 

değerlendirilmek:tedir. Mesela 1206/1791 yılında Hacıbaba Mahallesi sakinlerinden 

Sahak veled-i İsak adlı zimmi mahkemeye başvurarak " ... ben fakir ve 'alil ve kes b ü 

kara iktidarım olmayub ... " ifadeleriyle kendisinin fakir olduğunu belirtmiş ve oğlu 

Vartaris(?)'in hali vaktinin yerinde olması sebebiyle kendisine nafaka ödemesini talep 

etmişti. Bunun üzerine hakim, günlük on altı akçe nafaka bağlanmasına karar vermişti.20 ı 

Aynı şekilde Hacıİskender Mahallesi'nden Ezire bint-i Artin adlı Hıristiyan kadın da 

yaşlı ve fakir olduğu gerekçesiyle torunu Hanım bint-i Bedros'un kendisine nafaka 

198 B182/8a. 
199 B215/37a. 
200 Bilmen, age., Il, SOO; Aktan, agm., Il, 408. 
201 B247/35b. 
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ödemesini istemiş, hakim de bu talebin makul olduğuna kanaat getirerek günlük altı para 

nafaka ödenmesine karar vermişti.202 

Fakir olmadığı halde yaşlı ve hasta olan kişiler, mallarının bir kısmını veya 

tamamını yakınlarından birisine emanet vererek o kişiden kendisine nafaka vermesini 

isteyebilmekteydi. Bu durumda olan yaşlılar, mallarını emanet ettikleri şahıslardan 

istedikleri nafakayı alarnamaları durumunda devreye yine mahkeme giriyor ve yaşlının 

hakkını koruma altına alıyordu.2°3 

b- Kadınlara Yönelik Nafaka 

Kadın zengin olsa bile evlilik süresi içerisindeki nafakası kocasına aittir?04 Her 

hangi bir sebeple evinden uzakta kalmak durumunda olan koca, geride bıraktığı karısının 

ve çocuklarının nafakasını temin etmek zorundadır. Bu durumda olan koca evinden 

ayrılmadan önce söz konusu nafakanın tamamını karısına bırakahileceği gibi, vekil 

aracılığıyla da karısının ve çocuklarının nafakasını temin edebilirdi. Nafaka konusunda 

ihmal edilen kadınlar, mahkemeye başvurarak kocalarının servetinden hakim kararıyla 

onların gıyabında kendilerine ve çocuklarına nafaka tayin ettirebilirlerdi.205 Sicillerde bu 

yolla kendilerine ve çocuklarına nafaka tespit ettiren çok sayıda zimmi kadının olduğu 

görülmektedir.206 Bununla birlikte boşandığı halde bunu saklayarak veya kocasının 

başka bir mahalde olmasından istifade ederek onun malından kendine nafaka bağiatmak 

isteyen gayrimüslim kadınlar da vardı.2°7 Karısını boşayan erkek, iddet nafakası adı 

202 B234/18a. 
203 1206/1791 tarihli bir belgenin içeriginden Mesudmakramavi Mahallesi'nde ikamet eden SUnbUl 

bint-i Timur(?) adlı Hıristiyan kadının bu yolla nafaka temin etmeye çalıştı~ı görülmektedir. İlgili 
kayda göre kardeşinin o~lu Bedros'a koruması için yUz altmış kuruş veren SUnbUl'Un mahkemeye 
mUracaat ederek " ... ben 'alile ve ihtiydre olmamla kar u kesbe kudretim olmayub nafaka ve 
kisveye eşedd-i ihtiyac ile muhtac oldu~um ecilden ... " ifadeleriyle yaşlı ve hasta oldu~unu 
belirtmiş ve emanet ettigi paradan her ay için kendisine beş kuruş vermesi konusunda yegenine 
tenbih edilmesini istemişti. Bu talep Uzerine para tamamlanıncaya kadar Bedros'un halasına her ay 
için beş kuruş nafaka ödemesi kararlaştırılmıştır. B247/37b. 

204 Aktan, agm., Il, 407. 
205 Bilmen, Il, 467. 
206 Örne~in 1196/1782 yılında Demirkapı Mahallesi'nde ikamet eden Evniki(?) bint-i Kostantin adlı 

Hıristiyan kadın mahkemeye müracaat ederek kocası Panayot veled-i Kiryako'nun kendisini ve 
küçük kızını Uç yıldan beri nafakasız bırakarak terk etti~ini ve halı'i İstanbul'da yaşadıgıru 
söyleyerek mahkeme tarafından kendisine ve kızına kocasının malından nafaka baglanıriasını talep 
etmiş, yapılan inceleme sonucunda Panayet'un İstanbul'a giderken karısına ve kızına nafaka 
olarak hiçbir şey bırakmadıgının gerçek oldugu anlaşılınca kadı, Panayot'un malından her ikisine 
günlUk dörder para nafaka ödenmesine karar vermiştir.C18/21a. 

207 Nitekim Bilecik Mahallesi'nde sakin olan Aste(?) bint-i Mihal adlı Hıristiyan kadın mahkemeye 
başvurarak kocası Maverdi'nin on ay önce "diydr-ı ahar''a giderken kendisine günlUk yirmişer para 
vermesi için Mustafa Aga bin Ali'yi vekil tayin ettigini ve Mustafa Aga'nın da vekaleti kabul 
ettigini, ancak on ay geçmesine ragmen kendisine nafaka ödenmedigini belirterek on aylık nafaka 
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altında bir miktar parayı karısına vermekle yükümlüydü. Ancak iddet süresinin 

bitiminden sonra kocanın nafaka ödeme yükümlülüğü kalkardı. Bu durumda olan 

katlınlar, çocukları için nafaka isteme hakkına salıipierken kendileri için böyle bir talepte 

bulunma hakları yoktu. Örneğin, 1189/1775 senesinde Hacıİskender Mahallesi'nde 

ikamet eden Noshatun adlı Hıristiyan kadın mahkemeye müracaat ederek Vartah veled-i 

isvador adlı zirnıninin hala kocası olduğunu, ancak bir seneden beri kendisine nafaka 

vermediğini şikayet ederek söz konusu nafakanın ödenmesini istemişti. Kocası Vartah 

ise cevabında Noshatun ile bundan önce bin akçe mehr-i müeccel ile evli olduğunu 

ancak aralarında "husn-i zindegani" olmadığından bundan on bir ay önce karısını 

bayinen boşadığını, gerek mehri gerekse iddet nafakası ve meunet-i süknası (mesken 

masrafları) karşılığında on beş kuruş verdiğini, bunun Uzerine Noshatun'un da hukuk-ı 

zevciyyete dair bütün haklardan kendisini ihra ettiğini söyleyerek nafaka talebini kabul 

etmemiş ve bu iddiasını iki Müslüman şahitle de ispat edince Noshatun'un talebi 

reddedilmiştir.Z08 Hatta muhalaa yoluyla boşanıp çocuklarının bakımını üstlenen 

kadınların bile sonradan çocukları için eski kocalarından nafaka talep etmeleri olumlu 

karşılanırken209 kendileri için olan nafaka talebi kabul edilmemiştir. 

c- Çocuklara Yönelik Nafaka 

Nafaka türlerinin en önemlisi ve sicillerde de en çok rastlananı anne veya 

babanın ölümü ya da boşanmaları sonucunda geride kalan çocuklarla ilgili olanıdır. 

Anne veya babadan birisinin ölmesi halinde genellikle ebeveynden hayatta kalan vasi 

olarak atanıyer ve çocuğa kalan mirastan vasi aracılığıyla nafaka tayin ediliyordu.210 

Anne-babanın boşanmaları halinde çocukların nafakası babaları tarafından 

karşılanmaktadır. Hatta hayatta olan çocukların yanında henüz doğmamış çocuklar için 

de anneye nafaka tayin edilebilir. Nitekim 1193/1779 senesinde Pazar-ı mahi 

Mahallesi'nde İkarnet eden Melamata bint-i Yanaki mahkemeye müracaat ederek iki 

toplamı olan beş kuruşun kendisine ödenmesini talep etmiştir. Mustafa Aga ise kendisinin 
vekaletini kabul etmekle birlikte "vekalet olayından Uç gün sonra Aste, belli bir bedel karşılıgında 
kocasından muhalaa yoluyla boşanmak istemiş, Maverdi de bu teklifi kabul etmiştir. Bu konuda 
birbirlerini ibra ettiler" diyerek Aste'nin istegini reddetmiştir. Ayrıca Mustafa Aga durumu iki 
şahitle de ispat edince Aste'nin nafaka talebi mahkeme tarafından kabul edilmemiştir. B164/48a. 

208 B203/81 b. 
209 Cin, Boşanma, s. 77; Erten, age., s. 115. 
210 Ömegin, Mudanya'nın Burgaz Köyü'nden Andon veled-i Nikola'nın şer'i mahkemeye müracaat 

ederek hanımının ölümünden sonra iki çocugunun vasisi oldugunu, ancak kendisinin de fakir 
olması sebebiyle çocuklarına bakamadıgını belirtmiş ve hanımından kalan mirastan çocuklarına 
nafaka baglanmasını talep etmişti. B89/13a. 
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küçük çocuğuna ve "batnımda zahir olan ham/im zuhur edinceye değin" kendisine eski 

kocası Ceber(?) tarafından nafaka ödenmesini talep emiştir.2 11 

Babanın, çocuklarının nafakasını temin etmeden evini terk etmesi veya 

kaybolması durumunda anne, kayınpederinden çocukları için nafaka isteyebilirdi. 

Nitekim 119111777 yılında Kayabaşı Mahallesi'nden Kira bint-i Yorgi adlı kadının 

mahkemede kocasının "diyar-ı ahar"a gittiğini, hayatı ve ölümü hakkında bilgisi 

olmadığını söyleyerek terbiyesinde olan üç çocuğuna kayınpederi İskerlet'in nafaka 

ödemesini talep etmiş, kadı da bu talebi haklı bularak dedeleri tarafından çocuklara 

nafaka ödemesini kararlaştırmıştır.2 12 

Nafaka miktarı günün şartlarına göre tespit edilmekteydi. Belirlenen miktarın 

yetersiz olması durumunda ilgili şahıs rakamın yükseltilmesini talep edebiliyordu. 

Bununla birlikte nafakanın fazla olduğu gerekçesiyle miktarının azaltılması için 

mahkemeye müracaat edenler de oluyordu. Örneğin, I I 78/1764 yılında Hocatabib 

Mahallesi'nde İkarnet eden Meyrem adlı Hıristiyan kadının mahkemeye müracaat ederek 

ölen kardeşinin kızı için daha önce mahkeme kanalıyla günlük kırk akçe nafaka tayin 

ettirdiğini, ancak yeğeni için günlük kırk akçenin çok olup yirmi akçenin yeterli 

olacağını, bu sebeple nafakanın azaltılmasını istemesi üzerine kadı söz konusu m ebiağı 

yirmi akçeye indirmiştir.2 13 

Bilindiği üzere, anne-babanın ölümü sebebiyle küçük çocuklara kalan miras 

çocukların vasHerine teslim edilmekteydi. Çocuklar için takdir edilen nafaka da yine 

kendilerine kalan bu mirastan karşılanmaktaydı. Dolayısıyla yukarıda zikredilen belgede 

de görüldüğü üzere insaf sahibi bir hala, elinde imkan olduğu halde yeğeninin malını 

gereksiz olarak harcamamış ve mahkeme kanalıyla nafaka miktarını tenzil ettirmiştir. 

211 B215/59b. 
212 Bl23/23a; Bu belgenin tarihinden yedi yıl sonra yine aynı kişilerin nafaka konusunda mahkemelik 

oldukları görülmektedir. İkinci davanın içeriginde çocukların annesi Kira, kocasının kendisini ve 
beş çocugunu nafakasız olarak terk ettigini, üstelik kocasının akli dengesinin yerinde olmadıgını, 
kendisinin de çocukların nafakasını temin edecek gücünün bulunmadıgını, ancak kayınpederi 
İskerlet'in mal mülk sahibi oldugunu belirterek kayınpederi tarafından çocuklarına nafaka 
ödenmesini talep etmiştir. İskerlet ise ogluyla ilgili durumun gerçek oldugunu ancak kendisinin de 
nafaka verecek güçte olmadığını beyan etmişti. Ancak mahalle ileri gelenlerinin İskerlet'in hali 
vaktinin yerinde olduğunu belirtmeleri üzerine İskerlet'in beş torununa nafaka ödemesi 
kararlaştırılmıştır.(Cl8/l7b) Bu iki belgenin ilkinde Uç çocuktan bahsedilirken ikincisinde beş 
çocuk ismi geçmektedir. Muhtemelen, evini terk eden koca mahkemeye intikal eden iki dava 
arasındaki beş yıllık süre içerisinde zaman zaman evine geri dönmüş ve çocuk sahibi olmuştur. 

213 Bl84/lb. 
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B- SADECE ÇOCUKLARA YÖNELİK OLANLAR 

1- Çocuğun Bakım ve Terbiyesi (Hıdane) 

Hidane, çocuk ve çocuk hükmünde olanların bakım ve terbiyeleri için kanun 

koyucu tarafından belli şahıslara tanınan hak, yetki ve sorumluluktur.214 İslam 

hukukunda her hangi bir sebeple evliliğin sona ermesi veya ebeveynden birisinin ölümü 

halinde geride kalan küçük çocukların bakım işleriyle kimin ilgileneceği belirlenmiştir. 

Buna göre çocuk ilk önce anneye verilir. Eğer anne öldüyse veya başkasıyla evlendiyse 

sırasıyla anneanne, babaanne, kızkardeş, hala ve teyze gibi yakından uzağa doğru kadın 

akrabalardan birisine verilir. Kadın akrabalardan kimse yok ise baba, dede, erkek kardeş 

ve amca gibi erkek akrabalardan birisine verilir.215 Hidane hakkını elinde bulunduranın 

evlenmesi durumunda çocuk kendisinden alınarak bir sonraki hidane hakkı olana 

verilir.216 

Şer'iyye sicillerinde gayrimüslim aileler arasında da hidanenin uygulandığını 

gösteren kayıtlar vardır. Bu kayıtlar çoğunlukla hidane yoluyla çocukların bakımını 

üstlenen kişilerin çocuk için nafaka talep etmeleriyle ilgilidir. Hidane ücreti çocuğun 

malından, eğer malı yoksa babasının servetinden karşılanırdı. Örneğin, 1193/1779 

yılında Melamete bint-i Yanaki adlı kadın " ... bi-hakki '1-hidane hi cr ve terbiyesinde 

olan ... " çocuğu için eski kocası ve aynı zamanda çocuğun babası olan Cibr veled-i 

Kirkor'dan,217 Bedreddin Mahallesi'nden Anna bint-i Manok da ölen kocasının 

servetinden hidane yoluyla bakımı altında olan çocuğu için nafaka talep etmişlerdi.218 

Yukarıda da belirtildiği üzere annenin olmadığı durumlarda çocuk yakın akrabalardan 

birisine verilirdi. l 197/1783 yılında Hocamehmet Karamani Mahallesi 'nden Azize bint-i 

Toros adlı kadın, kızının ölümü üzerine torununa,219 1178/1764 yılında Hacatahip 

Mahallesi'nden Meyrem bint-i Simavi(?) adlı kadın da erkek kardeşinin çocuğuna220 

hidane hakkı olarak bakmıştır. 

Ebeveynin boşanınası veya babanın ölmesi durumunda öncelikle çocuk anneye 

verilirdi. Annenin evlenmesi durumunda çocuk ablasına, abianın da evlenmesi 

durumunda çocuk abladan sonra hidane hakkına sahip olana verilmekteydi. Ancak 

214 Bardakoglu, Ali, "Hidane" DiA, XVII, 467. 
215 Karaman, age., I, 396; Bardakoglu, agm., XVII, 468. 
216 Aktan, agm., II, 426. 
217 B215/59b. 
218 B260/53b. 
219 B221/16a. 
220 B I 84/1 b. 
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özellikle hidane hakkına sahip olarak çocuğun bakımını üstlenen kişinin evlenmesi 

durumunda çocuğu kendisinden sonrakine teslim etmesi konusunda zaman zaman 

problemler çıkmaktaydı. Böyle bir konunun mahkemeye intikal etmesi durumunda dava, 

genellikle çocuğun evlenen yakınından alınarak ondan sonraki akrabasına teslim 

edilmesi şeklinde sonuçlanıyordu. Nitekim 1178/1764 senesine ait bir belgeye göre 

Meyrem adlı kadın mahkemeye müracaat ederek Hocatabib Mahallesi'nde ikamet eden 

Danyal adlı kardeşinin kısa süre önce öldüğünü, geride hanımıyla beraber iki çocuğunun 

kaldığını, çocuklardan büyük kız Uskuhi'nin kendi işlerini dahi idare ederneyecek kadar 

küçük olmasından başka üstelik Manas adlı zimmiyle evlendiğini, bu sebeple küçük kız 

Takuhi'nin(?) bakım ve terbiye edilmesi işinin "bi hakki'l-hidane" kendisine verilmesi 

gerektiğini, ancak abiası Uskuhi'nin çocuğu kendisine vermekten kaçındığını şikayet 

etmiş ve çocuğun abladan alınarak kendisine teslim edilmesini istemiştir. Uskuhi'nin de 

halası Meyrem'in söylediklerini tasdik etmesi üzerine çocuğun halaya verilmesine karar 

verilmiştir.22 ı Belgenin başlangıcında annenin varlığından söz edilmesine rağmen anne 

devre dışı bırakılarak dava, hala ile abla arasında geçmektedir. Muhtemelen Danyal'ın 

ölümünden hemen sonra karısının da ölmesi veya başka biriyle evlenmesi sebebiyle 

çocuk büyük kız Uskuhi'ye intikal etmiş, onun da evlenmesiyle devreye hala girmiştir. 

2- Çocuğun Evlat Edinilmesi (Tebenni) 

Tebenni, oğulluğa kabul etme, ahiret oğlu edinme anlamına gelmektedir.222 

Yahudilik ve Hıristiyanlık'ta evlatlık uygulaması yoktur.223 İslam hukukuna göre de 

evlat edinme yasak olmasına rağmen, şer' iyye sicillerine yansıyan kayıtlardan Osmanlı 

toplumunda evlat edinme uygulamasının yaygın olduğu görülmektedir. İlk bakışta 

Osmanlı mahkemelerinin İslam hukukuna aykırı olarak evlatlık sistemini uyguladığı 

düşünüise de, sicillerde yer alan tebenni kayıtları incelendiğinde, Osmanlı Devleti'ndeki 

uygulamanın hukOki sonuçları olmayan, bir çocuğun bakım ve gözetimi ile sınırlı 

"manevi evlat" statüsünü geçmeyen uygulamalar olduğu ve İslam hukukuna aykırı 

olmadığı anlaşılmaktadır.224 Nitekim islam hukukunda yasaklanmış olan evlatlık 

uygulamasında, evlat edinilen çocuk öz evlat olarak kabul edildiği için büluğ çağını 

geçtikten sonra da mahrem olarak kabul ediliyor ve evlat edinen şahsavaris olabiliyordu. 

Oysa Osmanlı toplumundaki uygulamada evlat edinilen çocuk öz evlat kabul 

221 B 184/1 b. 
222 Sami, Şemseddin, Karnıts-i Türki, Alfa Yayınları, İstanbul 1998, 378. 
223 Aydın, M. Akif, "Evlat Edinme", DİA, XI,527. 
224 ç . 89 etın, age., s. . 
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edilmernekte ve ebeveyne varis olamamaktaydı. Dolayısıyla evlatlık uygulamalarının 

hukuki sonuçları yoktu. Bu konuyla ilgili kayıtların hemen hemen tamamında evlat 

edinilen çocukla ilgili olarak "çocuğun rüşt çağına ulaştığı ana kadar", "ianeden 

müstağni oluncaya kadar'' gibi ifadeler yer almaktadır. Böylece Osmanlı toplumundaki 

evlatlık uygulamasında süre sınırlandırılmış ve İslam hukukuna aykırılık ortadan 

kaldırılmıştır .225 

Evlatlık müessesesi, ilk olarak ailesi tarafından terk edilen çocukların bulunması 

durumunda çocuğu bulan şahsın onu evlat edinmek istemesi, ikinci olarak da çocuğun, 

ailesi tarafından başkasına evlatlık olarak verilmesi olmak üzere genellikle iki şekilde 

ortaya çıkmaktaydı. Osmanlı sicillerinde her ikisine de örnek olabilecek kayıtlar 

mevcuttur.226 

Müslümanlar arasında yaygın olan evlat edinme işi gayrimUslimler tarafından da 

uygulanmaktaydı. Örneğin, Kayabaşı Mahallesi sakinlerinden Karya bint-i Kostantİn 

adlı Hıristiyan kadın mahkemeye müracaat ederek Mudanya'nın köylerinden birinde 

bulduğu Kiryakine bint-i Nikola'yı evlat edinmek istediğini belirmiş, mahkeme de bu 

talebi uygun bulmuştur.227 

Evlat edinme işi Allah rızası için yapıldığından evlat edinen kişi, mahkemeye baş 

vurarak çocuğun yeme, içme, giyinme, barınma ve terbiye edilmesi gibi ihtiyaçların 

yerine getirileceğini taahhüt ediyordu. Bununla birlikte evlat edinen şahıs bazen, 

çocuğun sonradan ailesi tarafından alınmasını önlemek için mahkemeye baş vurarak 

nafaka tayin ettiriyordu. Böylece çocuğa ödenen nafakanın aile tarafından tazmin 

edilmesi gerektiği için evlatlığın geri istenmesi engellenmiş oluyordu.228 

Evlat edinen şahısların ekonomik durumlarının iyi olması gerekiyordu. Aksi 

takdirde mahkeme buna müsaade etmezdi. Ancak evlat edindikten sonra fakir düşen 

şahısların olabileceği de bir gerçektir. Böyle durumlarda mahkeme, evlat edinenin ve 

çocuğun mağduriyetini gidermek için nafakanın devletçe karşılanmasını sağlardı. 

Nitekim 1205/1790 yılında Veledikurd Mahallesi'nde ikamet eden Kirkor veled-i Murad 

adlı zimmi mahkemede, evlatlık olarak aldığı altı yaşındaki Karine · bint-i Panos adlı 

225 Bu konuyla ilgili geniş bilgi için bkz. Abdurrahman Kurt, "Tanzimat Döneminde Koruyucu Aile 
Müesseseleri", Sosyo-Kültürel Değişme Sürecinde Türk Ailesi, B.A.A.K. Yayınları, Ankara 1992, 
Il, 548 vd. 

226 b A acı, age., s. 180. 
227 b A acı, age., s. ı 8 ı. 
228 Aydın, Evlat Edinme, DiA, XI, 528; Kurt, agm., Il, 553. 
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çocuğun "eşedd-i ihtiyac ile nafaka ve kisveye" muhtaç olduğunu, kendisinin infak 

edecek malının olmadığını söyleyerek "kıbel-i şer 'den" nafaka bağlanmasını talep 

etmiş, Kirkor'un söylediklerini mahalle ileri gelenlerinin de doğrulamaları üzerine kadı, 

hazineden ödenmek üzere günlük üçer para nafaka tayin etmiştir?29 

Sicillerde, Müslümanların zimmi çocukları veya gayrimüslimlerin Müslüman 

çocuklarını evlat edinmeleriyle ilgili bilgi bulunmamaktadır. Ancak zaman zaman 

mühtedi çocukların Müslümanlar tarafından evlatlık olarak alındığı görülmektedir. 

Müslümanlar, mühtedi çocukları evlat edinmekle hem çocukların bakımını üstlenmişler, 

hem bu durumda olan çocukların gayrimüslim bir çevreden uzak kalmalarını 

sağlamışlardır .230 

3- Çocuğun Kiralanması (İcar-ı Sağir) 

Evlat edinmenin yanında çocukların korunmalarına yönelik uygulamalardan biri 

de yoksul aile çocuklarının zengin ailelere hizmet etmek üzere ebeveyni tarafından 

kiraya verilmesiyle ortaya çıkan uygulamadır.231 Mahkeme kayıtlarından anlaşıldığı 

kadarıyla çocuğun ebeveyni kiralama işinden her hangi bir kazanç sağlamamaktaydı. 

Ancak bu uygulamayla fakir olan aile, kiraya verdiği çocuğunun bakımını, çocuğun 

hizmeti karşılığında başka birisine devretmiş oluyordu. 

İcar-ı sağİr uygulamasının temelinde yatan duygu ve düşünce Allah rızasını 

kazanmaktı. Varlıklı aileler arasında sevap kazanmak amacıyla yoksul aile çocuklarını 

himaye etmek ve onların ihtiyaçlarını gidermek isteyenler vardı. Özellikle yaşlı ve 

çocuksuz aileler bu yolla hem yalnızlıklarını gidermekte, hem de ev işlerinde kendilerine 

birer yardımcı edinmiş olmaktaydılar. Ancak zaman zaman kiralanan çocukların üç veya 

dört yaşında olmaları, onlardan istifade etmekten daha ziyade bu uygulamanın bakım ve 

himaye etmek amacını taşıdığını göstermektedir. 232 

Müslüman aileler arasında sıkça başvurulan icar-ı sağİr uygulaması zaman 

zaman gayrimüslim aileler arasında da görülmektedir.233 Örneğin, Demirkapı Mahallesi 

sakinlerinden Yorgi veled-i Dimitri adlı zimmi mahkemede on bir yaşındaki Fotine(?) 

adlı kızının geçimini temin . edecek gücünün olmadığını ifade ederek onu mahkemede 

229 B254/33a. 
230 Çetin, age., s. 90. 
231 Kurt, age., s. 80. 
232 Kurt, age., s. 80. 
233 Bu konuyla ilgili tespit edebildigirniz Uç kayıttan her birisi farklı yüzyıla ait olmak Uzere 1206, 

1238 ve 1309 yıllarına aittir. 
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hazır olan Kokonya adlı kadına evinde hizmet etmek üzere aylık altışar kuruş ücret 

karşılığında icar ettiğini ve bu paranın dörder kuruşunun çocuğun "nafaka ve kisve ve 

sair levtizım-ı zaruriyyesine" harcanması şartıyla anlaştıklarını ·belirtmiştir.234 Belgede 

de görüldüğü üzere aylık altı kuruştan dört kuruşun çocuk için harcanacağı belirtilirken, 

kalan iki kuruşunun ne olacağı hakkında bilgi verilmemektedir. Bu paranın çocuğun 

ebeveynine verilebileceği gibi çocuk adına korunahileceği de başka kayıtlardan 

anlaşılmaktadır. Çünkü konuyla ilgili kayıtların çoğunda icar karşılığında takdir edilen 

meblağın bir kısmının çocuk için harcanacağı ve kalan miktarının ise korunarak çocuğun 

bülüğ çağına erişmesinden sonra kendisine teslim edileceği belirtilmektedir. Nitekim 

Bursa'nın Bilad-ı Yunus Köyü'nden Perter(?) oğlu Yanto adlı zimmi, fakir olması ve on 

yaşındaki çocuğuna bakabilecek gücünün bulunmaması nedeniyle oğlunu, kırk beş 

kuruşun her ay çocuk için harcanması, beş kuruşun da çocuğu "vakt-i rüşd ü sedadına 

değin" korunması şartıyla aylık elli kuruş karşılığında hizmet etmek üzere Kostantİn 

veled-i Yako'yla aniaştığını belirtmektedir.235 Söz konusu paranın büluğ çağından sonra 

çocuğa verilmesi, onun evlenme ve iş yapma gibi masraflarını karşılayabilmesi için 

sermaye olması bakımından önemliydi. Zaman zaman çocuğa ödenmesi gereken para 

karşılığında bir mikdar eşyanın verildiği de olurdu.236 Bu şekilde verilen eşya genellikle 

çocuğun büluğ çağına erişmesinden sonra ödenmesi gereken para karşılığında dönemin 

şartları gereği günlük hayatında kullanabileceği malzemelerden oluşmaktaydı. Ancak 

hizmet karşılığında sonradan çocuğa verilmesi gereken paranın, zamanı geldiğinde 

ödenmesi konusunda ciddi problemierin yaşandığı da görülmektedir. Nitekim şer'iyye 

sicillerinde Zimmiler arasında hizmetçilikten kaynaklanan çok sayıda alacak davası 

vardır. Bunların açıkça icar-ı sağir uygulamasından kaynaklanan kayıtlar olduğu 

belirtilmemekle birlikte bu davalardan bir kısmının küçük yaştan itibaren yıllarca hizmet 

ettiği kişiden alması gereken paranın ödenmemesi sebebiyle mahkemeye intikal ettiği 

234 B358/13a. 
235 Cl55/5la. 
236 Aslen Sölöz Köyü'nden olup Bursa'da Bedreddin Mahallesi'nde ikamet eden Meryem bint-i 

Kıvrık(?) adlı Hıristiyan kadın mahkemede küçüklügünden bu ana kadar Sara bint-i Sefer'e on yıl 
hizmet ettigini. ve şimdi "akile ve baliga ve derece-i rüşde vasıla olmasıyla" Sara'nın kendisini 
ferag etmek istedigini, bu sebeple hizmetinin karşıiıgında Sara'nın kendisine toplam yüz elli kuruş 
kıymetinde olan bir takım eşya verdigini ve kendisinin de Sara'yı ihra ettigini belirtmiştir. Saranın 
verdigi eşya "beş gömlek ve beş don ve beş uçkur ve beş abdest makraması ve on beş yaglık ve bir 
kutni ocak peştemalı ve bir münakkaş bogça ve bir kutni bogça ve bir beledi döşek ve bir yemeni 
yorgan ve iki beledi yasdık ve İstefan ve iki kutni entari ve bir şal cebe ve bir ayaklı sandık ve bir 
yel(?) havlusu ve bir ... makraması ve bir örtü makraması ve iki degirmi işleme yemeni ve dera 
iki degirmi sade yemeni ve bir legen ve bir ibrik ve bir iskemle ve bir faraş" tan oluşmaktadır. 
Bl97/63b. 
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anlaşılmaktadır. Dolayısıyla bu tür davaların içeriğini oluşturan konunun icar-ı sağİr 

uygulamasıyla başladığı muhtemeldir.237 

Tebenni konusunda da belirtildiği üzere evlat edinilen bir çocuğun nafakası 

kendisini evlat edinen kişi veya çocuğun bir yakını tarafından karşılanmaktaydı. İcar-ı 

sağirde ise çocuğun nafakası onu icarlayana aittir. Hatta bazen evlatlık olarak alınan 

çocuğun nafakasını karşılayabilecek bir yakınının olmaması durumunda kendisini evlat 

edinen şahıs tarafından icarlandığı da olurdu. Bu durumda kiralama işi mahkemeyle 

çocuğu kiralamak isteyen kişi arasında gerçekleşmekteydi. Örneğin, 1206/1791 yılında 

Hocamehmed Karamani Mahallesi'nde İkarnet eden Ohanes veled-i Ananiye adlı zimmi 

mahkemeye müracaat ederek tebenni yoluyla hicr ve terbiyesinde olan Zümrüt bint-i 

Torna adlı kız çocuğunun nafaka ve kisveye ihtiyacı olduğunu, ancak bu nafakayı 

verecek kimsesi olmadığını belirterek çocuğun mahkeme tarafından kendisine 

kiralanınasını istemiştir. Bunun üzerine mahkeme, çocuğun ihtiyaçları için günlük 

dörder para harcaması koşuluyla Ohanes'in talebini kabul etmiştir.238 

Bakıma muhtaç çocukların dinine ve ırkına bakılmaksızın koruma altına alınması 

gelecekteki toplumun sağlıklı bir şekilde oluşması bakımından önemlidir. Bu konuyla 

ilgili kayıtlardan hem devletin, hem de toplumun bu tür faaliyetleri teşvik ettiği 

anlaşılmaktadır. Devlet, kimsesiz ve fakir çocukların bakımlarının sağlanması, 

büyütülmeleri ve meslek sahibi olmaları için gerek evlat edinmeyi gerekse icar-ı sağir 

uygulamalarını teşvik etmiş, bu işi yapanların zorlanmaları durumunda maddi ve manevi 

desteğini esirgememiştir. Müslümanlarda olduğu gibi gayrimüslimler de kendi aralarında 

tebenni ve icar-ı sağir gibi koruyucu uygulamalarla bakıma muhtaç çocuklara sahip 

çıkmış ve bu konuda devletin desteğini de daima yanlarında hissetmişlerdir. 

III- MÜLKÜN EL DEGiŞTiRMESi 

A- MİRAS YOLUYLA EL DEGiŞTiRME 

Osmanlı Devleti'nde yaşayan gayrimüslimlere, evlenme ve boşanma gibi 

konularında olduğu gibi ıniras hukukuyla ilgili meselelerini de kendi cemaat 

237 1207/1792 tarihli bir dava içeriginde Demirkapı Mahallesi sakinlerinden Yane bint-i Dimitri, 
torunu Süryane bint-i Nikola'nın Yavan veled-i Kiryako adlı zirnıniye yirmi bir ay hizmet ettigini 
belirtmiş ve bu süre için ödenmesi gereken paranın, çocuğun velisi olarak kendisine verilmesini 
istemiştir. Yavan ise parayı çocuk için harcadığını söyleyerek Yane'nin istegini reddedince 
aralarında çıkan kavga, arabulucuların devreye girmesiyle Yavan'ın Yane'ye otuz kuruş ödemesi 
karşılığında sulhla sonuçlanmıştır. B84/24a. 

238 B247/62a. 
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mahkemelerinde çözme hakkı verilmiştir. Bununla birlikte, isteyen zirnıniter bu konuda 

da şer'i mahkemeye müracaat ederek miras taksimini yaptırma veya mirasla ilgili 

anlaşmazlıklarını çözme hakkına sahiptiler. 

İsHim hukukunda Müslümanlarda olduğu gibi zimmilerin miraslarıyla ilgili de 

kurallar belirlenmiştir. Buna göre zirnıniter birbirlerine varis olabilirler, ancak 

gayrimüslimin müslümana veya müslümanın gayrimüslime varis olması imkansızdır.239 

Zira peygamberimizin bir hadisinde müslümanın kafire, kafirin de müslümana varis 

olamayacağı açıkça belirtilmiştir?40 

Yahudilik'te mirasın tamamını erkek çocuklar alırken kız çocuklara hiçbir şey 

verilmez, birden fazla erkek çocuk var ise, büyük olan diğerlerinin iki katını alırdı?41 

Kızlar ancak erkek varisierin olmaması durumunda mirasta hak sahibi olurlardı.242 Ölen 

adamın geride kalan dul eşinin miras alma hakkı yoktu. Çocukları olmayan bir erkeğin 

vefatı durumunda mirası, sırasıyla ölenin erkek kardeşleri, onların da olmaması 

durumunda babasının erkek kardeşleri ve en yakın akrabalarına verilirdi.243 Bu kurallar 

sebebiyle özellikle Yahudi kadınların kocalarından, kızların ise babalarından kalan 

mirastan pay almak için şer'i mahkemelere başvurdukları düşünülebilir. Çünkü İslam 

hukukunda kadın, ölen kocasının mirasından eğer çocukları varsa sekizde bir, çocuklan 

yok ise dörtte bir oranında, 244 kızlar ise erkek kardeşlerinin yarısı kadar hisse 

alabilmekteydil er. 245 

Osmanlı topraklarında yaşayan Hıristiyanlar miras konusunda genellikle şer'i 

mahkemeleri tercih ediyorlardı. Çünkü kilise hukukuna göre miras alamayan zimmiler 

İsHim hukukuna göre alabiliyorlardı.246 Miras taksimi konusunda Hıristiyanlık'ta değişik 

zamanlarda farklı uygulamalar olmuştur. Bir zamanlar kilise hukukunda ''trimoiria" 

olarak adlandırılan farklı bir veraset taksimi uygulanmıştır.247 Şer'i mahkemelere 

başvuran Hıristiyanların artması üzerine XVIII. asır başlarında patrikhane, hıristiyanları 

239 Berki, Ali Himmet, Miras ve Tatbikat, Üçler Basımevi, İstanbul 1947, s.21; Karaman, age., III, 
403-406. 

240 Ebu Davud, Feraiz, 10; İbn Mace, Feraiz, 6. 
24ı de Vaux, Ronald, Yahudilikle Aile, (çev: Ahmet Güç) Arasta Yayınları, Bursa 2003, s. 89. 
242 de Vaux, age., s. 90. 
243 de Vaux, age., s. 91. 
244 Berki, age., s. 33. 
245 Berki, age., 38. 
246 Çiçek, agm., s.43. 
247 Bu uygulamada miras üş eşit parçaya böiUnmekteydi. Bunlardan ilk kısmı cenaze merasimi için 

harcanırken ikinci kısmı yaşayan eş, üçüncü kısmı da ikinci ve üçüncü dereceden akrabalara 
verilirdi. Pantazopoulos, age., s. 66; Çiçek, agt., s. 129. 
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kendi cemaat mahkemelerine çekmek için kilise miras hukukunu İslam hukukuna paralel 

hale getirmeye çalışmıştır.248 

Osmanlı Devleti'nde yaşayan zimmilerle ilgili çalışmalardan, onların mıras 

konusunda şer''i mahkemelere çok yoğun olarak müracaat ettikleri anlaşılmaktadır. Hatta 

bu tür kayıtların çokluğundan dolayı cemaat mahkemelerinin miras konusunda adaletsiz 

davrandıkları, bu sebeple zimmilerin kadı mahkemelerini tercih ettikleri şeklinde 

değerlendirilmeler yapılmaktadır.249 Miras taksimi konusunda tüm Osmanlı şehirleri için 

söz konusu olan yoğunluğun Bursa için de geçerli olduğunu söylememiz mümkündür. 

Öyle ki, XVIII. yüzyılda Bursa'da tamamı gayrimüslimlere ait olan sekiz adet tereke 

defteri mevcuttur?50 Zimmilerle ilgili olarak Bursa sicillerinde yer alan miras dağılımı 

ve ınİrasla ilgili anlaşmazlıkları içeren dava kayıtları, diğer konularla ilgili belgelerle 

sayısal açıdan karşılaştırıldıklarında ilk sırada yer almaktadır. 

Gayrimüslimlerin, miras konusunda kendi cemaat mahkemelerine değil de şer-i 

mahkemelere başvurmaları dikkat çekicidir. Miraslarının taksim edilmesi için 

mahkemeye başvuran zirnınilere İslam miras hukuku uygulanmaktaydı.25 ı Zimmileri, bu 

konuda mensup oldukları dinin hukukuna göre değil de İslam hukukuna göre muamele 

görmeyi arzu etmeye yöneiten sebepler arasında muhtemelen İslam ve diğer dinlerin 

hukuklarındaki verasetle ilgili hükümlerin farklılıkları vardı. İslam hukuku hükümlerinin 

miras konusunda çoğunluğun menfaatine daha uygun olması zirnınileri şer''i mahkemeye 

yönlendirmekteydi. Başka bir ifadeyle kendi hukukiarına göre mirastan hisse alamayıp 

ancak İslam hukukuna göre hak alabilen zimmiler, şer'! mahkemeye başvurmuşlardır.252 

Nitekim Donald Quataert, Osmanlılardaki zimmilerin aile hukukuyla ilgili meselelerde 

şer''i mahkemeleri tercih etmelerini değerlendirirken şunları ifade etmektedir: 

"Şer'i mahkemeler Hıristiyan ve Yahudilere genellikle kendi mahkemelerinde 

sahip olmadıkları haklar tanırdı. Dolayısıyla gayrimüslimler, böyle bir zorunlulukları 

248 Pantazopoulos, age., s. 69; Çiçek, agt., s.l28. 
249 Ercan, age., s. 211. 
250 B225, B229, B238; B243, B252, B257, B259, B262 nolu defterlerin tamamı gayrimüslimlerin 

terekeleri ve miraslarıyla ilgilidir. (Metrukat veya muhallefat defteri ismi de verilen tereke 
defterleri, ölen insanların geride bıraktıkları menkul ve gayrimenkul her tUrlU mallıırını ayrıntılı bir 
şekilde içeren defterlerdir. Bursa sicillerinde yer alan terekeler çoğunlukla müstakil defterlere 
kaydedilmekle beraber çeşitli dava, ferman, berat gibi kayıtların da yer aldığı defterler içerisinde de 
bulunmaktadır lar.) 

251 İslam hukukunda ölen kişilerin mallarına kimlerin hangi oranda varis olabilecekleri ayrıntılı bir 
şekilde belirlenmiştir; Bu konuda geniş bilgi için bkz. Berki, age. 

252 Göcek, F.Müge, "Osmanlı Ermenilerinin Gündelik Hayatiarına Bir Bakış: XVIII. Yüzyıl 
İstanbul'unda Ermeni Esnafı", Osmanlı, Yeni Türkiye Yayınları, Ankara 1999, V,557. 
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olmadan da rutin olarak kadı/ara başvurur/ardı. İslami mahkemeye bir kez çıkınca, 

burasının kararları öncelik kazanırdı. Şer'i mahkemelere genellikle akraba/ara -kızlara, 

baba/ara, amca/ara, kız kardeşlere- mirastan belirli mutlak paylar garanti eden İslami 

miras hukukunun hükümlerinden yararlanmak için başvuruda bulunur/ardı. Dolayısıyla 

bir Hıristiyan 'ın veya Yahudi 'nin vasiyetinde mirastan mahrum bırakılmaktan 

korkan/ar, İsitim hukukuna tabi olmayı tercih eder/erdi. Dul Hıristiyan kadınları, ölenin 

karısına mirastan kilise hukukundakinden daha büyük pay veren İslami mahkemelere sık 

sık başvurur/ardı. "253 

Şer'i mahkemenin başında bulunan kadıların görevlerinden birisi de miras 

taksimini yapmaktı. Ancak kadı, ölen herkesin mirasına müdahale etme hakkına sahip 

değildi. Mirasın mahkemeye intikal etmesi için bazı şartlar gerekmekteydi.254 

Müslümanların miraslarını ilgilendiren bu durum gayrimüslim terekeleri için de 

geçerliydi. Ancak bazı zimmiler, zaman zaman kadıların resm-i kısmet almak gayesiyle 

talep olmadan zimmi terekelerine müdahale ettikleri veya paylaştırılmış terekeleri 

yeniden taksim etmek istedikleri gibi gerekçelerle şikayetçi olmuşlardır. XVIII. asırda 

Bursa'da olmasa da başka bölgelerde bu tür şikayetler tespit edilmiştir.255 

Tereke içerisinde yer alan menkul ve gayrimenkul malların tamamı günün 

koşullarına göre tespit edilen değerleriyle birlikte yazılmaktaydı. Miras taksimi de bu 

değerlerin toplamı üzerinden yapılıyordu. Metrukat arasında menkul ve gayrimenkul 

eşyadan başka diyet,256 mehir,257 borç ve alacaklar da258 yer atmaktaydı. 

Gayrimüslimlerin mirasları taksim edilmeden önce terekenin yekününden "bera­

yı ihrac-ı laşe" adı altında cenaze masrafları düşülür ve Müslümanlardan olduğu gibi 

zimmilerden de bazı vergiler alınırdı. Miras taksim edilmeden önce alınan bu vergilerin 

253 Quataert, Donald, Osmanlı imparatorluğu 1700-1922, (çev: Ayşe Berktay) İletişim Yayınları, 
İstanbul 2002, s. 254. 

254 Genellikle varister arasında taksimat problemi oldugunda içlerinden birinin mahkemeye müracaat 
etmesi, vefat eden kişinin hiç varisinin olmaması durumunda terekenin beytUlmala devredilmesi ve 
varisler içinde mecnun veya henUz rUşt çagına ermemiş olanlar var ise yetimin hakkının korunması 
gibi durumlar söz konusu olduğunda kadı terekeye el koyarak miras taksimatını yaptırırdı. Bkz. 
Molla HUsrev, Düreru'l-Hükkôm fi Şerhi Gurari'l-Ahkôm, Dersaadet ts., Il, 420; Barkan, agm., 
s.2; İnalcık, Halil, "XV. Asır Türkiye İktisadi ve İctimai Kaynakları", Osmanlı İmparatorluğu 
(!'oplum ve Ekonomi), Eren Yayınları, İstanbul 1996, s. 188 (XV. Asır); Özdeğer, age., s. lO. 

255 i. i. . . stanbul Ahkam Defter/eri, stanbul'da Sosyal Hayat, I.B.B.K.D.B. Yayınları, Istanbul 1998, I, 
211. 

256 B259/28a. 
257 B238/7lb. 
258 Müslüman veya zimmi birçok kişinin terekesinde kendi dindaşı veya farklı dinden olan çok sayıda 

insana borç para verdikleri görülmektedir. 
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başında "resm-i kısmet" gelmekteydi. Resmi kısmetin oranı zaman zaman değişmekle 

birlikte genellikle tereke toplamının binde onbeş veya yirmisine tekabül etmektedir.259 

XVIII. asır Bursa zimmilerinin terekelerinden de ortalaina binde yirmibeş oranında bir 

paranın alındığı anlaşılmaktadır. 

Terekeden, "resm-i kısmet"ten başka taksim işinde hizmetleri geçenler için 

kalemiyye, çukadariyye, mahzariyye, dellaliyye ve hammaliyye gibi vergiler de 

alınmaktaydı ki bunların sabit bir oranı bulunmamaktadır?60 

Vefat eden şahıs hayatta iken her hangi bir sebeple başkalarına borçlanmışsa 

geride bıraktığı metrokatı ancak bu borçlar düşüldükten sonra varisiere paylaştırılırdı?61 

Bu durumda vefat eden zimmilerin borçlarını, başta şahıslara ve vakıflara olan borçlar 

olmak üzere,262 mehi~63 ve nafaka borçları264 oluşturmaktaydı. Vakıflar arasında hem 

Müslümanlara265 hem de zimmilere266 ait vakıflar yer alabiliyordu. 

Zaman zaman borçları terekesinden çok olarak ölen zimmilerin varlığı da dikkat 

çekmektedir. Bunlar için "duyunu te re kesinden ziyade olduğu halde ha/ik olan" ifadesi 

kullanılarak borçlarının geride bıraktığı miraslarından daha çok olduğu 

vurgulanmaktadır.267 Bu durumda olanların terekeleri alacaklılar arasında alacaklan 

oranında taksim edilirken varisiere hiç bir şey verilmezdi. Örneğin, Hacıbaba 

Mahallesi'nde borçları terekesinden çok olduğu halde vefat eden Yağcı Ohanes veled-i 

Abmham'ın terekesinin toplamı 333.929 akçe iken borçlarının toplamı 504.504 akçedir. 

Terekeden resmikısmet vb. vergilerden bir çoğu alınmamış, sadece 3.729 akçelik (%1.1) 

cenaze ve delialiye masrafı düşüldükten sonra geri kalan 331.200 akçelik kısmı 

Müslüman ve gayrimüslim ayrımı yapılmadan adalet prensibi içerisinde tüm 

alacaklılardan her birinin borcunun %66.6'sına tekabül edecek şekilde paylaştırılarak 

borç sahiplerine ödenmiştir. Ohanes'in varisieri olan karısı, bir oğlu ve üç kızına ise 

hiçbir şey verilmemiştir. Ayrıca ödemelerden arta kalan 25 akçenin ne olacağıyla ilgili 

bilgi verilmemiştir?68 Belgeye göre borçların ve geri ödemelerin miktarları şöyledir: 

259 Öztürk Said, Istanbul Tereke Defter/eri, OSAV Yayınları, İstanbul 1995, s. 60.(Tereke Defterleri) 
260 ö . ztürk, age., s.61. 
261 B259/40b; Aktan, agm., Il, 431. 
262 B243/5b,46b; B259/20a, 38b. 
263 sıısnıb. 
264 B229/3b; B291/98a. 
265 B229/6b. 
266 B 191/92b; B243/19b. 
267 B243/55a. 
268 B243/55a. 
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__ , __ ,,_,_,_.,, ___ H_,_.,_.,,.,,H, __ ,, 

Alacaklı 

1 

Oranı(%) 

.•. ,, , ........ ----.. ~ .. ....... ..... ,.. ... 

ı " ı • El-Hac Ali Ağa %65.6 

• ··Ahmet B~ş_~---~-------~·-·------J %65.6 ı -~- ...... ___ , __ .,, __ , ________ ,,_,, .. 

: 

Eyva bint-i Abraham J 90.000 %65.6 1 
Karısi ·İran evi{?) ı 61.200 ı 40.171 ı %65.6 ···ı 

Karabet veled-i Ohanes ı 69.000 ı 45.291 1 %65.6 1 
' .............. -................ 

ı Aleksi veled-i Eziri{?) 55.920 ı 36.705 ı %65.6 ı .... , . ·~-···· , .. ,_ ....... ,. 

ı Kosta veled-i Terandefıl(?2 18.000 _] ___ 1!&15 _j %65.6 
., 

..... veled-i Turayı(?) __ _j _____ !~000 _, ____ __j ______ ?.87_6 ı %65.6 ı 
Sahak veled-i Ohanes 

.... ..... ı 

19.~20 ______ , __ j ___ , __ !~Ş,Z!___j. %65.6 ı 
Andon veled-i Meke(?) ı 14.400 __j __ _?.452 ı %65.6 ı . ~ . -. 

ı To~lam: 504:540 ___ __j 331.175 1 

Tablo 4. Borcu terekesinden çok olduğu halde ölen gayrimüslimin mal varlığının 

alalcaklılara eşit oranda taksim edilmesi. 

Aynı şekilde Hocatabib Mahallesi'nde vefat eden Bezzaz Manas adlı zirnıninin 

toplam 122.640 akçelik terekesi, borçlu olduğu kişilere dağıtıldıktan sonra varisieri 

arasında yer alan hamile karısı, bir oğlu ve iki kızına hiçbir şey verilmemiştir. Bu durum 

belgede "halik-i mesfur Manas 'ın derun-i defterde mestur bi '!-cümle zikirleri balada 

mestur duyun-i müsbet ashabına teslim olunuh veresesi mesfuruna tereke-i hdlik-i 

mesfurdan miras namıyla bir akçe ve bir habbe baki kalmadığı işbu mahalle şerh 

verildi" ifadesiyle belirtilmiştir.269 Borçların ödenmesine mevcut tereke yetmez ise kalan 

borçlar varisierden tahsil edilmezdi.270 

Vefat eden şahsın borçlarının ödenmesine menkul malları, yetmez ise metrokatı 

arasında yer alan gayrimenkulleri müzayede usulüyle satılarak borçların ödenmesi 

yoluna gidilirdi. Böylece hem gayrimenkulün değeri düşmemiş, hem de alacaklıların 

mümkün olan en yüksek seviyede alacaklarını tahsil etme imkanı sağlanmış olurdu.271 

269 B229/8b. 
270 •• • 

Aktan, agm., II, 431; Oztürk, Terek Defter lerı, s. 96. 
271 Nitekim Hacıbaba Mahallesi'nde İkarnet ederken borcu terekesinden çok olduğu halde vefat eden 

Bezzaz Abraham veled-i Ohanes'in terekesi hanımı Sünbül ve oğlu Serkız'a kalmıştı. Daha sonra 
Sünbül, kendisi ve vasisi olduğu çocuğu adına vekalet yoluyla mahkemeye müracaat ederek miras 
kalan menkul malların satıldığını, ancak kocasının borçlarının ödenmesine yetmediğini belirtmiş 
ve bu borçların ödenmesi için "Yonca Havuz" yakınlarındaki tahminen bir buçuk dönümlük bir 
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Miras taksimi yapıldıktan sonra vefat eden kişiden alacağı olduğunu iddia eden 

birisi çıkar ve bunu şahitlerle ispat ederse bu para varisiere intikal eden mirastan tahsil 

edilirdi. Buna örnek vermek gerekirse, Caferhoca Mahallesi'nde vefat eden Nikola'nın 

48.651 akçelik mirası oğlu Todoraki'ye intikal etmişti. Todoraki'nin küçük olması 

sebebiyle kendisine Kayabaşı Mahallesi'nde ikamet eden Panayot vasi nasbedilmiş ve 

çocuğun malı vasiye verilmişti. Ancak sonradan Mehmed ibn Hüseyin mahkemeye 

müracaat ederek Nikola'dan doksan beş kuruş alacağı olduğunu iddia etmiş ve iddiasını 

şahitlerle ispat edince, borç miktarının vasiye teslim edilen mirastan düşülmesine karar 

verilmiştir. Hatta borcun ödenmesine miras içinde yer alan menkul malların tamamı 

kifayet etmemiş, gayrimenkuller arasında bulunan ev satılarak ödeme yapılmıştır.272 

Terekenin taksim edilmesinden sonra eğer varister arasında küçük çocuklar var 

ise onlar için hemen bir vasi tayin edilir ve kendilerine intikal eden mallar koruma altına 

alınırdı.273 Miras taksimi sonucunda bir vasi tayin edilerek malları koruma altına alınan 

diğer bir grup da veraset paylaşımının yapıldığı sırada şehir dışında olan varislerdir. Bu 

durumda olan "gaib"lere isabet eden miras, kendileri zuhur edinceye kadar vasi 

nezaretinde kalırdı.274 Mirasın taksim edilmesi sırasında ölenin henüz dünyaya 

gelmemiş, ancak doğumu beklenen bir çocuğu var ise hangi cinsiyette doğarsa, daha 

fazla pay alacağı dikkate alınarak onun için de hisse ayrılırdı. Örneğin, Hacıbaba 

Mahallesi sakinlerinden iken vefat eden Panos veled-i Murat'ın mirası hanımı, üç kızı ve 

üç erkek çocuğuyla birlikte doğumu beklenen çocuk arasında taksim edilmiş, henüz 

doğmamış çocuğa erkek kardeşlere verilen miktar kadar pay ayrılmıştır.275 Çocuğun 

beklenenin aksi cinsiyette doğması daha az miras almasını gerektiriyordu. Böyle 

dut bahçesinin satılması için izin istemişti. Bu talep üzerine izin verilmiş ve söz konusu bağ "SOk­
u Sultani"de müzayede usulüyle satılmıştı. B238/80a. 

272 B259/38b. 
273 B23 8/1 Sb, 17b,82a. 
274 B243/51a; Gaiblerin mallarının miras paylaşımı sırasında vasiye verilmesinin yanında her hangi 

bir sebeple evinden uzakta kalan ve uzun sUre evine dönmeyen kişilerin malları da komşularının 
mahkemeye haber vermeleri üzerine mahkeme tarafından bii: vasi tayin edilerek koruma altına 
alınmıştır. Örneğin, Selçukharun Mahallesi'nde sakin Ohanes veled-i Abraham mahkemeye 
müracaat ederek evinde kiracı olarak oturan Bedros veted-i Serkız'ın altı aydan beri kayıp 
olduğunu, hayatı veya ölümü hakkında bilgisinin olmadığını, evin boş kalmasıyla birlikte 
içerisindeki eşyanın bu şekilde bırakılırsa zayi olacağını söylemiş ve Bedros'un ortaya çıkmasına 
kadar eşyasının korunması için mahkeme tarafından bir vasi tayin edilmesini istemiştir. Bunun 
üzerine mahkeme, Bedros ortaya çıkıncaya kadar eşyasının korunması için annesi Turfanda'yı vasi 
olarak tayin etmiş, eşya korunmak üzere Turfanda'ya teslim edilmiştir. B84/38b. 

275 B238/80b. 
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durumlarda daha önce ayrılan hissenin artan kısmı varisler arasında yeniden 

paylaştırılırdı.276 

İslam hukukuna göre bazı durumlarda miras kısmen veya tamamen beytü'l-mala 

devredilmekteydi.277 Karısından başka varisi olmayan bir erkek öldüğünde, geride 

bıraktığı mirasının dörtte biri hanımına, dörtte üçü beytülmala devredilirken aynı 

durumda bir kadının ölmesi durumunda mirasın yarısı kocasına diğer yarısı ise 

beytülmala intikal ederdi.278 Bursa sicillerinde, vefatı anında karısı veya kocasından 

başka varisi olmadığı için mirasının bir kısmı beytülmala devredilen beş zimmi terekesi 

vardır. Örneğin, Hocamehmed Karamani Mahallesi'nde sakin iken vefat eden Monok 

veled-i Ohanes'in, borç ve masraflar düşüldükten sonra geriye 11.046 akçelik mirası 

kalmıştır. Ohanes'in karısından başka varisi olmadığı için bu paranın dörtte biri olan 

2.761 akçelik kısmı hanımına, diğer dörtte üçlük kısmı olan 8.285 akçe ise beytülmala 

devredilmiştir.279 Aynı şekilde Ahmeddaİ Mahallesi'nde kocasından başka varisi 

olmadan vefat eden Solanta(?) bint-i Hudaverdi adlı Hıristiyan kadının 1.571 akçelik 

mirası da ikiye bölünerek yarısı kocasına diğer yarısı da beytülmala verilmiştir.280 

Terekenin tamamının beytülmala devredilmesi durumu geride hiçbir varis 

bırakmadan vefat edenler için geçerlidir.281 İslam hukukunda mevcut olan bu hüküm 

Osmanlı kanunnamelerinde de yer almıştır.282 Bu durumda olanların mirasları 

mahkemece tayin edilen görevliler tarafından tespit edildikten sonra makbuz karşılığında 

beytülmal görevlilerine teslim edilmiştir. XVIII. yüzyılda Bursa'da, varisi olmadığı için 

terekesi beytülmala devredilen altmış kadar zirnıninin olduğu görülmektedir. 

Mirasları beytülmala devredilenlerin büyük çoğunluğunu ticaret amacıyla veya 

başka bir sebeple Bursa'ya gelip her hangi bir handa İkarnet ettiği sırada vefat eden ve 

varisieri bulunamayan yabancılar oluşturmaktadır. Yukarıda zikredilen altmış kişiden 

ellibiri çeşitli amaçlarla Bursa' da bulunan yabancılardı. Örneğin, asi en Ankaralı olup 

ticaret sebebiyle Bursa'da Eski Yeni Han'da ikamet eder iken vefat eden Şalcı Orb(?) 

veled-i Kirkor'un zahirde varisi bulunmadığı için 2.180 kuruşluk mirasından gerekli 

276 Aktan, agm., II, 433. 
277 Bu şekilde hazineye devredilen mallar beytOlmalın önemli gelir kaynaklarındandır. Bkz. Erkal, 

Mehmet, "BeytOlmal", DİA, VI,93. 
278 Berki, age., s. ·I07. 
279 B243/49a. 
280 B257/13b. 
281 Berki, age., s. 107. 
282 Ahmet Akgündüz, Osmanlı Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, Fey Vakfı Yayınları, İstanbul 

1990, I, 615.(Kanunnameler) 
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harcama ve vergiler düşülmüş ve geri kalan 1.852 kuruşluk kısmı beytülmala 

devredilmiştir?83 

Varisi olmadığı gerekçesiyle beytülmala devredilen terekeler, sonradan varis 

veya varisierin ortaya çıkması durumunda hak sahiplerine iade edilirdi.284 Bu durum iki 

şekilde ortaya çıkmaktaydı. İlk olarak, ölen kişinin varisi olduğunu iddia eden iddiasını 

kişinin durumunu şahitlerle ispat etmesidir. Böyle bir durumda beytülmal, terekeyi 

varise geri verirdi. Nitekim aslen Kayserili olup Bursa'da Mahmut Paşa Ham'nda ikamet 

eder iken vefat eden Karabet veled-i Serkız'ın mirası varisieri olmadığı gerekçesiyle 

makbuz karşılığında beytülmal eminine teslim edilmiş, ancak defın işlemi 

tamamlandıktan sonra Serkız'ın kardeşi olduğunu söyleyen ve bunu şahitlerle ispat eden 

Yarsih(?) mirasın kendisine iade edilmesini sağlamıştır. 285 

İkincisi, herhangi bir şahsın mahkemeye müracaat ederek vefat eden kişinin 

ölümünden önce malına sahip çıkılınası ve falan yerdeki yakınlarına teslim edilmesi 

konusunda vasiyetinin olduğu ve bu konuda kendisinin de ölen kişi tarafından "vasiyy-i 

muhtar" olarak nasbedildiğini iddia etmesiyle ortaya çıkmaktaydı. Vasiyy-i rnuhtar 

olarak atandığını söyleyen şahıs, eğer iddiasını ispat edebilirse daha önce beytülmala 

devredilen tereke kendisine iade edilirdi. Mesela aslen Ispartalı olup Bursa'da Mahmud 

Paşa Ham'nda İkarnet ettiği sırada vefat eden Kiryako veled-i Danyal'ın " ... zahirde 

wiris-i ma 'rufu ve ma 'rufesi ... " olmadığı gerekçesiyle 1.499 kuruşluk terekesi 

beytülmala intikal etmişti. Ancak daha sonra Isparta'nın Barla Kazası'ndan olup 

Bursa'da aynı handa kalan Kipriyanos veled-i Avril mahkemeye müracaat ederek 

Kiryako'nun ölümünden üç gün önce "eğer ben ölürsem bütün terekem hesap edilsin ve 

Isparta'da sakin olan babam Danya/'a verilsin" diye vasiyet ettiğini ve bu işlerin 

yürütülmesi için de kendisini "vasiyy-i muhtar" olarak nasbettiğini iddia etmiş ve 

283 B259/33b. 
284 "Bekr-i zimmi fevt olup, terekesin zabit-i beytü'l-mal olan Arnr-i MUslim zabt ettikten sonra, 

Beşr-i zimmi gelip "varisiyim" deyu da'va edip, zimmi şahidier ikamet eylese makbul olur mu?" 
Elcevap: Olur." Bkz. Düzdag, age., s. 156. 

285 "Ba'de'd-defiı medine-i Kayseriye mUtemekkinlerinden Yarsih(?) nam zimmi meclis-i şer'de 
emtn-i mezbür es.,Seyyid el-Hac Hüseyin Aga ile V ekli-i mezbQr Molla Mustafa müvacehelerinde 
halik-i mestnr Karabet zimmi benim karındaşım olub babamızın ismi mesfur Serkız ve dedemizin 
ismi Karabet ve validemizin ismi Mariyem ve maskat-ı re'simiz medine-i Kayseriye olmagla 
halik-i mestnr Karabet'in veraseti hasren bana mUnhasıradır deyu emin-i mezbılr ile vekil-i 
mezbürun balada mestfir makbuzlarını iddi'a ve müdde'asını İstifan veled-i Kirkor ve Toros veted­
i Manok nam zimmiler şehıldetleriyle ba'de'l-isbat ve'l-hükm emin-i mezbQr es-Seyyid el-Hac 
Hüseyin Aga ile vekil-i mezbfir Molla Mustafa'nın makbuzları olan balada mestfir bin sekiz yüz 
yetmiş dokuz kuruş bir parayı mezbfiran yedierinden tamamen ahz U kabz eyledigini mesffir 
Yarsih zirnıninin ikrar ve i'tirafı işbu mahalle şerh verildi..." B259/34b. 
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terekenin kendisine iade edilmesini istemiş, iddiasını iki Müslüman şahitle ispat etmesi 

üzerine tereke kendisine teslim edilrniştir.286 Aynı şekilde Ankaralı olup Bursa'da Eski 

Yeni Han'da287 ve Kulakasabasından olup Bursa'da Mahmud Paşa Hanı'nda288 ikarnet 

eden zimrnilerin de vefatlarından sonra malları beytülrnala devredilrniş, ancak sonradan 

ortaya çıkan "vasiyy-i rnuhtarları", akrabalarına teslim edilmek üzere ölen kişilerin 

terekelerinin kendilerine verilmelerini sağlamışlardır. 

Verasetle ilgili dikkat çeken bir konu da Osmanlı topraklarında rnüste'rnen 

statüsünde bulunurken Bursa'da ölen gayrirnüslirnlerin rniraslarıdır. Başta tekstil olmak 

üzere farklı konularda önemli bir ticaret merkezi olan Bursa'ya, ticaret veya başka 

amaçlarla gerek Osmanlı şehirlerinden gerekse yabancı devletlerden birçok kişi 

gelmekteydi. Bunlardan yabancı uyruklu olanların vefat etmeleri duı:umunda terekelerine 

uluslararası antlaşmalara göre muamele edilirdi. Buna göre "Bir rnüste'rnen öldüğünde 

malı ancak kanuni varisierine intikal ederdi. Varissiz veya vasiyetsiz ölüm halinde ise 

malların kime intikal edeceği hususuna ilgili konsolos karar verirdi. Elçilik ve 

konsolosluklarda vazifeli Osmanlı tebaası tercUmanların varissiz ölümleri halinde ise 

malları beytülrnala kalırdı. Bir kimsenin borcundan ancak kefili mesul tutulabilir, her 

hangi bir vatandaş ödeme yapmaya zorlanarnazdı."289 

Yabancılara ait olan malların hangi hallerde beytülrnala intikal edeceği Bursa 

sicillerinde yer alan bir ferrnanda da açıkça zikredilmiştir. Buna göre Acern tüccarından 

biri ticaret maksadıyla Osmanlı topraklarında bulunduğu sırada ölürse, metrokatına 

beytülmal eminlerinin müdahale etmemeleri gerekir. Ancak bir süre önce Tokat'ta vefat 

eden Karabet adlı Acern gayrirnüslirnin metrokatına Tokat voyvodasının el koyması 

Uzerine Acem tüccarından olan diğer gayrimUslimler Divan-ı Hürnayun'a müracaat 

etmişler ve el konulan terekenin geri verilmesini isternişlerdi. Ferrnanın devamında 

konuyla ilgili genel hükümler belirtildİkten sonra mezkur problemin de yukarıda 

zikredilen hükümler çerçevesinde çözümlenmesi istenrniştir.290 

286 B229/2b. 
287 B229/4a. 
288 B229/6b. 
289 Kütüko~lu, Mübahat, "Ahidname", DİA, !,538. 
290 Yabancı uyruklu gayrimUslim bir tacirin durumu üzerine İran tüccarıyla ilgili olarak belirtilen 

hüküm şöyledir: " ... Diviin-ı Hümiiyun tarafından yedierine verilen nişiin-ı hümiiyun mazmiınunda 
memiilik-i mahriıseye ticiiret ile ge!Ub isklin edüb 'alakası olub murd olan 'Acem taifesinin 
metriıkdtlarına beytü'l-miil emini olanlar ahz U kabz edüb ancak ticaret ve müsiiferet üzere 
memiilik-i mahriıseye gelüb giden 'Acem tiiifesinden murd olanların metrOkatları Şah tarafından 
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Müste'men terekeleriyle ilgili olarak yukarıda zikredilen hüküm her ne kadar 

vatandaşlarının büyük çoğunluğu Müslüman olan İran'la ilgiliyse de aynı kuralın 

gayrimüslim devletler için de geçerli olduğu başka kayıtlardan anlaşılmaktadır. Örneğin, 

Fransa kralının İstanbul'daki elçisi Divan-ı hümayun'a gönderdiği bir dilekçeyle, daha 

önce kendilerine verilen "ahidname-i hümiiyunda" mevcut olan " ... Françelüden biri 

murd olsa esvab ve emvaline kirnesne dahi etmeye kime vasiyet eder ise ona verile ve 

eğer vasiyetsiz murd olur ise konso/osları ma 'rifetiyle evvel yerlü yoldaşma verile 

beytü '/-mal ve kassamlar dahl eylemeyeler ... " hükmünü hatırlattıktan sonra Bursa'ya 

gidip orada ölen Fransalı Andan'un ikamet ettiği odasının beytülmal emini tarafından 

mühürtendiğini ve eşyasına "mugayir-i ahidname-i hümiiyun" müdahale edildiğini 

şikayet etmişti. Bunun üzerine Divan-ı Hümayun'dan Andan'un malına müdahale 

edilmemesi ve terekenin Bursa taraflarında bulunan diğer Fransız Galavani'ye teslim 

edilmesi konusunda Bursa kadısına hitaben kaleme alınan bir ferman gönderilmiştir.291 

Yabancı devlet tebaasından olup da Osmanlı topraklarında vefat edenlerin 

terekeleri ilgili devlet adına görevlendirilen kişilere teslim edilmesine karşılık Osmanlı 

Devleti tebaasından olup yabancı bir devlette ölen Müslüman veya zimmilerin miraslan 

da devlet eliyle karşı taraftan istenirdi. Nitekim XVI. yüzyılın ortalarında Moskova 

kralına gönderilen bir mektupta Rusya vatandaşlarının Osmanlı topraklarında, Osmanlı 

vatandaşlarının da Rusya topraklarında vefat etmeleri durumunda miraslarının iade 

edileceği açıkça vurguianmış ve Rusya'da ölen ikisi Müslüman biri zimmi üç Osmanlı 

vatandaşının terekesinin gönderilen elçiye teslim edilmesi istenmiştir.292 

Gayrimüslimlerin miraslarıyla ilgili önemli bir konu da zimmi din adamlarının 

terekeleri meselesidir. Osmanlı tebaası olan zimmi din adamlarının ölümlerinden sonra 

miraslarının ne olacağı konusu değişik devirlerde farklı uygulamalara tabi tutulmuştur. 

Yavuz Sultan Selim tarafından Kudüs Ermeni patriğine verilen ve Kanuni Sultan 

kabzına me'mur olanlar ve vekilieri ahz u kabz eyleyüb beytU'I-m~I eminlerine müd~ale 
etdirilmeye ... " B 184/30b. 

291 B 196/7b. 
292 "Moskov Kralına name-i humayun ki Memalik-i mahrusamız reayasından olup vilayetinizde vefat 

eden memalik-i mahrusamız tacirlerinden Kaya Balı ve Pervane nam kirnesnelerin ve zimmilerden 
Todoruk nam Ermeninin cUrrile mal ve menalleri sizin canİbinizden zaptolundugu il~ olundu. 
imdi vil~yetiniz tacirlerinden ve ademierinden ihtiyarları ile ge!Ub vilayetimizde murd olanların 
malları ve esbabları içün mektubunuzia taleb olundukda ilyin-i adaletimiz muktezasınca teslim 
olunagelmiştir. Gerekdir ki, Name-i Humayunumuzla Behram nam kirnesne vüsul buldukta 
müteveffa-yı mezburların zabtolunan muhallefat ve meta'ların ve meta'lar ile olan akçaları bi­
kusur mezbura teslim olunmak babında enva-ı mesayi-i cemileniz vücuda getirile" Bkz. Ahmed 
Refik, Onuncu Asr-ı Hicride !stanbul Hayatı, (1495-1591), Enderun Kitabevi, İstanbul 1988, s. 
104. 
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Süleyman tarafından da yenilenen fermanlarda ruhhan sınıfının miraslarının patrikliğe 

kalacağı,293 XVII. yüzyıl ortalarında IV. Mehmet tarafından verilen bir heratta ise keşiş, 

papaz gibi ruhhan sınıfından birinin vefat etmesi halinde geride bıraktığı mirasından beş 

bin akçeye kadar olan kısmı bağlı olduğu patrikliğe, beş bin akçeden fazla kısmı ise 

devlet hazinesine intikal edeceği belirtilmiştir.294 

XVIII ve XIX. yüzyıllara ait heratiarda ise zimmi din adamlarının terekelerinin 

tamamının bağlı oldukları patrikhane veya halıarnhaneye intikal edeceği belirtilmiştir. 

ı ı 68/1755 yılında Bursa bölgesi metropolittiği için yenilenen bir heratta " ... ve murd 

olan piskopos ve papaz ve keşişlerin gerek nukud ve eşya ve bargir ve emlakları ve 

kiliselerine müte 'al/ik her ne şeyler var ise metropo/id veyahud tarafindan ta 'yfn olunan 

vekilieri mfri içün ahz ü kabz eylediklerinde beytü 'l-ma/ ve kassam ve mütevelliler ve 

mevkufatcılar ve nazırlar ve voyvodalar ve subaşılar ve adamları ve sairleri beytü '1-mal-

'amme ve hassa defter-i hakanlde bize hasıl yazılmışdır deyu müdahale 

eylemeyüb ... "295 ifadeleri yer almaktadır?96 Nitekim ı ı 69/1756 yılına ait bir tereke 

kaydında Ermeni Karabaşlarından Kivrık(?) veled-i Avasıb adlı rahib'in Bursa'da ölmesi 

üzerine terekesinin patrikhaneye devredilmesi için Ermeni patriği Agop tarafından 

Evseb(?) ve Manol adlı papazların vekil olarak görevlendirildiği, vekillerin talebi üzerine 

adı geçen rahibin toplam 60.538 akçelik terekesinin tespit edilerek kendilerine teslim 

edildiği belirtilmiştir?97 

293 Bozkurt, age., s.15; Ercan, age., s. 207. 
294 Ercan, age., s. 208. 
295 B79/95a; Zimmi din adamlarının terekeleri varisierinin olmaması durumunda baglı oldukları 

patrikhaneye devredilirdi. Oysa yukarıda zikredilen heratta bu ayrıntı belirtilmediginden, varisi 
olsa da olmasa da ölen her din adamının terekesi patrikhaneye verilecekmiş gibi bir anlam 
çıkmaktadır. Bazı heratiarda bu ayrıntının belirtilmemesi zaman zaman kiliseler ile vefat eden din 
adamlarının varisieri arasında problemierin çıkmasına sebep olmuştur. Bu nedenle XIX. asrın 
sonlarına dogru bir ferman yayınlanarak bu tür problemler çözülmeye çalışılmıştır. Bkz. Düstur, 
Birinci Tertip, III, 568. 

296 Aynı konu Yahudi din adamlarına verilen heratıarda da belirtilmiştir. 125111835 yılında Bursa ve 
civarında yaşayan Museviler için görevlendirilen İl ya adlı hahama verilen heratta " ... bil! v!ris 
murd olan halıarnların gerek eşy!i ve nukild ve bargir ve sair her ne şeyleri var ise halıam-ı mersilm 
veyahud tarafından ta'yin olunan vekilieri miri içUn ahz ve kabz eyledikde beytU'l-m!il ve kassam 
ve mütevelliler ve voyvodalar ve subaşıları ve adamları ve sairleri tarafından beytU'l-mal-ı !imme 
ve h!ssa defter-i Mk!nide bize hasıl yazılmışdır deyu mUdahale olunmayub vereseleri olanların 
gerek nukud ve gerek sair emval eşyalarına vaz'-ı yed ettirilmeye .... " C26/43a. 

297 "Medine-i Bursa'da v!iki' Ermeniyan taifesinin Karabaşlarından olub bundan akdem Mlik olan 
Kivrık(?) veled-i Avasıb veled-i Allahverdi nam rahibin terekesini miri içUn ahz ü kabza ba-hatt-ı 
hüm!iyun-i şevket-makriln me'milr olan Ermeniyan patriği Agob tarafından halik-i mesftlrun 
terekesini ahz ü kabza b!i-ferm!n-ı !ili vekilieri Baba Evseb veled-i İsani(?) ve Manol veled-i 
Serkız n!im zimmiler talebleriyle hdlik-i mesfı1run temrir ve terk1m ve vek1ldn-ı mesfı1r!n Baba 
Evseb ve Manol nam zirnınilere bi-'ayniha def' il teslim olunan eşyası defteridir ki ber-vech-i !iti 
zikrolunur fi'-yevmi's-s!ni 'aşere min Şa'ban el-mu'azzam sene sitte ve sirtine ve mietün ve elf. 
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Ayrıca XIX. yüzyılda ölen Bursa metropolitin in terekesi, I 839 yılında çıkarılan 

nizarnname gereğince devlet hazinesine devredilmiş, ancak bunun daha önce verilen 

imtiyaziara aykirı olduğu gerekçesiyle mirasın hazineden alınarak patrikhaneye iade 

edilmesi kararlaştırılmıştır.298 

Miras taksimi menkul ve gayrimenkullerin parasal değeri üzerinden 

yapılmaktaydı. Menkul mallar kıymetleri oranında varisler arasında paylaştırılırken, 

gayrimenkullerin taksimi konusunda farklı çözüm yollarına başvurulurdu. Zira 

gayrimenkullerin taksim edilmesi menkul mallar kadar kolay olmuyordu. 

Gayrimenkullerin taksiminde bir kısım varisler, kendilerine isabet eden hisselerini para 

karşılığında birbirlerine devrederlerken299 diğer bir kısmı gayrimenkulU satarak parasını 

aralarında taksim etmekteydiler.300 

Miras kalan gayrimenkulun taksimi konusunda izlenen yöntemlerden biri de 

varisierin mülkü sırayla kullanmalarıydı. Örneğin, Attar Hüsam Mahallesi'nden iki 

zimmi kardeş anneleriyle beraber mahkemeye müracaat ederek kendilerine miras yoluyla 

kalan toplam dört hisseli evin iki hissesinin annelerine, birer hissesinin de kendilerine ait 

olduğunu, ancak evin taksim edilmesinin imkansız olması sebebiyle dönüşümlü olarak 

kullanmak istediklerini, bu nedenle mezkur evin iki yıl anneleri, birer yıl da kendileri 

tarafından dönüşümlü olarak kullanılacağı konusunda anlaştıklarını belirtmişlerdir.30 ı 

Simli asa 3 parça, simli fincan zarfı, simli kaşık ve çatal, simli tabak, fagfuri fincan, şali ferace, 
yemeni bogça, beyaz dizlik, gömlek, beyaz zıbun, al yemeni, ... şali mor biniş, siyah ferace, 
kırmızı kapama, tosya şalı, cedid gömlek, ma'a bogça, mantari bogça, acem bogçası, köhne siyah 
fer~ce, munakkaş havlu, munakkaş makrame, munakkaş yaglık-3, cedid işleme havlu makrame, 
peştamal, yemeni bogça, beyaz en~ri, müsta'mel gömlek, beyaz bogasi don, kumaş hırdavatı ve 
bogça, sim fincan zarfı ve fincan, miski sabun, mor çuka kumaş ve şilte, biniş kevcen kürkU, çuka 
şalvar, işleme boğça ve herher alfitı, kahve değirmeni, köhne fes, sağir sedefli piş-tahta, kemik 
kaşık, sedefli piş-tahta devatı, hind işleme piş-tahta, işleme kese, diba parçası-3, ineili sakal tarağı 
kesesi, bağa kutu, sim mühür, secdide, nimten kevcen kUrkU, cebe sincab kUrkü, boğasi cel~yi, 
basma kütUb-32, yemeni yorgan yüzü, yorgan, acem keçesi, gök yakut yüzük, eski para, cedid 
para-406, sakız kebesi, sepet sandık, sim fincan zarfı ve kütahya tabağı ve fincan-4, igdiş bargir 1 
re's, yemeni yorgan yüzü, işleme 'acem yasdığı yüzü, yekün 60.538 akçe." Bl74/58b. 

298 Ercan, age., s. 208. 
299 Örneğin, Namazgah Mahallesi'nden Serkız veled-i Mardros'uri mirası karısı ve iki oğluna 

kalmıştı. Menkul malların taksiminden sonra oğullarından Mardros mahkemede, babasından kalan 
ev üzerindeki hissesini iki yüz altmış iki buçuk kuruşa annesine devrettiğini ve paranın tamamını 
aldığını ifade etmiştir. B238/68b 

300 Kuruçeşme Mahallesi sakinlerinden Manasım(?) veled-i Aslan adlı Yahudi ölünce mirası karısı, 
iki oğlu ve iki kızına kalmıştı. Daha sonra varisler bir araya gelerek kendilerine miras olarak kalan 
"bir beyt-i ulvi ve bir beyt-i siltli ve bir ahır ve bir ma-i cfiri ve bir mikdfir havlfiyu mUştemil" bir 
evi Kemal adlı başka bir Yahudiye yetmiş beş kuruşa satmışlar ve parayı her birinin hissesi 
oranında aralarında taksim etmişlerdir. B 175/1 02b; benzer örnekler için bkz. B 179/58b; B215/46b. 

30ı C96/22b. 
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Miras meselesinde varister arasında sık sık anlaşmazlıklar yaşanmaktaydı. 

Zimmiler bu tür problemlerini genellikle şer'l mahkemede çözmeye çalışmışlardır. 

Bununla ilgili dava konularının çoğunluğunu, varisierden birinin haksız olarak fazladan 

mal aldığı veya mirasın taksim edilmesi sırasında varisierden bazılarının paylaştırılması 

gereken mallardan bir kısmını sakladıkları iddiaları oluşturmaktadır. Mahkemeye intikal 

eden bu tür davaların sonucunda fazladan mal almakla suçlanan zimmilerden bir 

kısmının haksız olduğu anlaşılarak gasbettiği mal geri alınmış ve varisler arasında 

yeniden taksim edilmiş, bir kısmının ise haksız yere suçlandığı anlaşılmıştır. Örneğin, 

Bursa'da Hocatayyib Mahalles;nde İkarnet etmekte iken vefat eden Karabet veled-i 

Melkon'un mirası karısı Merre, erkek kardeşi Avanıs ve kız kardeşi Sofı'ye belli 

oranlarda intikal etmişti. Mirasın taksim edilmesinden sonra A vanıs mahkemeye 

müracaat ederek Karabet'ten kendisine isabet eden hissesini daha önce Merre'den 

aldığını ancak Merre'nin bin kuruşluk nakit parayı ve bir evi saklayarak taksim edilen 

mirasın dışında tuttuğunu, hakkını talep ettiğinde ise aralarında anlaşmazlık çıktığını 

iddia etmişti. Bunun Uzerine aracılar devreye girmiş ve Merre'nin, seksen dört kuruş 

nakit, bir altın akrep saat, Misi Köyü'ndeki bir dönümlük bağda olan hisseyi ve yüz beş 

kuruşluk alacaklarının dörtte birini Avanıs'a vermesiyle aralarında sulh gerçekleşmiştir. 

Bu belge içeriğinden de anlaşıldığı üzere Merre bir miktar malı saklarlığını kabul etmiş 

ve saklanan malın yeniden teksim ediiniesine razı olmuştur.302 Buna karşılık aşağıda 

aktaracağımız belgede ise mal saklamakla suçlanan şahıs, masum olduğunu ispat ederek 

davanın kendi lehine sonuçlanmasını sağlamıştı. 1205/1790 yılına ait bu belgede 

Kuşpazarı Mahallesi sakinlerinden iken ölen Kostantİn veled-i Nikola'nın mirası sekiz 

hisseye ayrılmış ve hisselerden biri karısı Katerina, üçü babası Nikola ve dördü de kızı 

Resine(?)'ye kalmıştı. Miras taksimatının tamamlanmasından sonra Resine mahkemeye 

müracaat ederek annesi Katerina'nın toplam iki yüz on beş kuruş kıymetindeki bazı 

eşyayı taksim edilen mirasın dışında tutarak saklarlığını iddia etmiş ve bu eşyanın 

annesinden geri alınarak dört hissenin kendisine verilmesini talep etmişti. Belgenin 

devamında, Katerina'nın suçlamayı inkar etmesi Uzerine Resine'den iddiasını ispat 

etmesi istendiği, ancak kendisine verilen süre içinde iddiasını ispat edemediği gibi yemin 

. etmekten de kaçındığı ve Katerina'nın da eşyayı saklamarlığına dair yemin etmesiyle 

Resine'nin muarazadan men edilmesine karar verildiği belirtilmektedir.303 

302 Balcı, Hacer, BI711347 Nolu Bursa Mahkeme Sicili, U.Ü.S.B.E.(Yayınlanmamış Y.L.T.) Bursa 
2000, s. 79. 

303 B243/13b; Benzer örnek için bkz. Bl84/4a. 
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Zimmilerin miraslarıyla ilgili mahkemeye intikal eden başka bir konu da aile 

fertlerinden birisinin ihtida etmesiyle ortaya çıkan durumdur. Daha önce de belirtildiği 

üzere, İslam hukukuna göre Müslümanın gayrimUslime, gayrimUslimin de müslümana 

varis olması imkansızdır.304 Dolayısıyla zimmiler ihtida eden yakınlarının mirasından 

pay alamayacakları gibi ihtida eden biri de zimmi anne-babasının mirasından 

faydalanamamaktadır. Ancak zimmi birinin ölürnUnden sonra yakınlarından birisi ihtida 

eder ise mUhtedi mirastan pay alabilirdi.305 Bundan dolayı zimmilerin mirasları taksim 

edilirken varister arasında mUhtedi var ise onun ne zaman ihtida ettiği özellikle 

vurgulanmaktaydı. Örneğin, 1208/1793 yılında Kayabaşı Mahallesi'nde vefat eden 

.... (?) bint-i Agob adlı kadının ölürnUnden sonra " ... veraset i sadr i kebir oğulları ilya 

zimmiye ve şerefi İslam ile müşerref olmazdan mukaddem mühtedi Mehmed'e inhisôrı 

tahakkukundan sonra .... " ifadesiyle MUhtedi Mehmed'in zimmi annesinin ölürnUnden 

sonra Müslüman olduğu özellikle vurgulanmıştı. Aksi takdirde annesinin mirasından 

faydalanamayacaktı. Nitekim 113 8/1725 senesine ait bir kayıtla Hamzababbaz 

Mahallesi'nde sakin iken ihtida ettikten sonra vefat eden Mehmet bin Abdullah adlı 

mUhtedinin mirası Murat ve Abdullah adlı oğulları ile Gülüm(?) ve Azize adlı kıziarına 

kaldığı belirtildİkten sonra Gülüm ve Azize'nin mahkemeye müracaat ederek babalarının 

vefatı sırasında kendilerinin küçük olduğu, kardeşlerinden Abdullah' ın ihtida etmeden 

önce miras içinde yer alan bahçenin yarısı bana intikal etmiştir diyerek bahçeyi sattığını, 

halbuki Abdullah'ın Müslüman olmadan önce mirastan mahrum olduğunu bu sebeple 

bahçede hakkının olmadığını söyleyerek satılan bahçenin kendilerine iade edilmesini 

talep etmişlerdi. Bunun Uzerine bahçenin yeni sahibi Satı adlı kadın, " ... btiyi- 'i mezbUr 

Abdullah babasının hal-i hayatında şerefi İslam ile müşerref olub hadfka-i mezkurenin 

nısfını islam 'ı halinde bey' etti... " diyerek Abdullah'ın babasının ölürnUnden önce 

ihtida ettiğini belirterek suçlamayı reddetmiş ve bunu aynı mahalle sakinlerinden 

Mehmed Çelebi b. El-Hac Ali ve Ahmed Çelebi b. el-Hac Mehmed adlı şahitlerin 

" ... fı '1-hakfka mezbur Abdullah bin Mehmed babasının hal-i hayatında şerefi islam ile 

müşerref olub hadfka-i mezkurenin nısfı kendüye irsen intikôl edüb mülk-i irsi 

olundukdan sonra bey' etti, biz bu hususa her vech üzere şahidiz şehadet dahi ederiz ... " 

sözleriyle ispat etmişti. Bunun Uzerine dava Gül um· ve Azize'nin "mu'arazadan men"' 

edilmesi şeklinde sonuçlanmıştır.306 

304 Berki, age., s.2 1. 
305 B er ki, age., s. 2 1. 
306 Bl57/45b. 
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Bu konuya daha fazla açıklık getiren başka bir belgede ise 1209/1794 yılında 

Filadar Köyü sakinlerinden Osman ve Mustafa adlı iki mühtedi kardeş, mahkemeye 

müracaat ederek babalarının vefatından sonra mirasın anneleri ve arncalarına intikal 

ettiğini, bu miras içinde yer alan iki buçuk dönümlük bağın da aynı şekilde anneleri ve 

amcaları arasında paylaştırıldığını, ancak babalarının ölümünden önce zikredilen bağın 

harap bir durumda olduğunu ve kendilerinin çalışarak marnur hale getirdiklerini, bu 

sebeple mezkur bağ üzerinde kendilerinin de hak sahibi olduklarını iddia ederek 

·haklarının verilmesini talep etmişlerdir. Bu nedenle aralarında çıkan anlaşmazlık 

mahallenin ileri gelenlerinin devreye girmeleriyle mühtedi kardeşlerden her birine beşer 

kuruştan toplam on kuruş verilerek sulhla sonuçlanmıştır.307 Belgeden de anlaşıldığı 

üzere, vefat eden zirnıninin mirasından mühtedi oğullarına hiçbir şey isabet etmemiştir. 

Böyle bir durumda hukuken kendilerinin babalarına varis olamayacaklarını bilen 

kardeşler de mirastan pay isteme yerine bağın onarılınası için sarf ettikleri emeklerinin 

karşılığını talep etmişlerdir. 

Müslümanlarda olduğu gibi askeri sınıfa mensup olan zimmilerin terekeleri de 

kadılar tarafından değil, kadıasker adına görevlendirilen askeri kassamlar tarafından 

taksim olunur ve ayrı defterlere kaydedilirdi?08 Örneğin, 1200/1786 yılına ait bir 

fermanda Mudanya sakinlerinden iken vefat eden Foti adlı zirnıninin terekesinin 

" ... mewidd-ı mahsuse-i askeriyeden .. . " olduğu gerekçesiyle kazasker adına 

görevlendirilen Mehmed Emin tarafından tespit edilmesi istenmişti. Fermanın 

devamında, eğer Foti'nin terekesi daha önce kadı tarafından taksim edilmiş veterekeden 

"resm-i kısmet" alınmış ise bunun geri iade edilmesi ve Mehmed Emin tarafından 

yeniden tespit ve taksim edilmesi de emredilmişti.309 

307 B89/90a. 
308 İnalcık, XV. Asır, s.53. 
309 "Kıdvetü'l 'ulemai ve'l-muhakkikin mahrfise-i Bursa'da harameyni'ş-şerifeyn müfettişi vekili 

olan Mevlfuıii es-Seyyid Mehmed -zide 'ilmuhfi- tevki'-i refi'-i hümiiyun viisıl olacak ma'lfim ola 
ki Mudanya mütemekkinlerinden iken bundan akdem hiilik olan Foti nam zirnıninin terekesi tahriri 
husOsu meviidd-ı malısOse-i askeriyeden olduguna binilen a'lamu'l-'ulemiii'l-mütebahhirin ... bi'l­
fi'il Anadolu Kadıaskerim Mevlfuıii Birader-zade Ya'kub -ediimellahu fezailehu- tarafından sana 
tefviz ve sipariş ve çukadarlarından işbu darende-i fermfuı-ı hümiiyfin Mehmed Emin -zlde 
kadruhfi- ma'iyyetine ta'yin olunmuşdur gerekdirki tereke-i Mlik-i mesfUru çukadarım 
ma'rifetiyle sen tahrir ve terkim ve beyne'l-mfirise bi'l-farizati'ş-şer'iyye tevzi' ve taksimveeger 
bundan 'akdem bir tarikle resm-ikısmet ahzolunmuş ise dahi geri ashabına red ve müceddeden sen 
tahrir ve terkim ve beyne'I-mOrise bi'l-farizati'ş-şer'iyye tevzi' ve taksim ve zımnında iktizıt eden 
de'iiviyi her-nehe-i şer' i istima' ve biisıl olan rusam-ı mu'tiid ve harc-ı senediltı mümzii ve malıtam 
defteriyle çukadar-ı merkOma teslim ve taraflarına irsal ve isal eylemek mevlana-yı müşiirun 
ileyhin tarafından mühürlü mektub verilmek ber-mOcib-i mektfib 'amel olunmak eınrim olmuşdur. 
Buyurdumki bükm-i şerifimle çukaradanın vusQI buldukda bu babda sactır olan ferman-ı celilü'l-
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Bursa'daki zimmilerin terekelerine baktığımızda kullandıkları eşya bakımından 

Müslüman terekeleriyle büyük ölçüde benzerlikler olduğu görülmektedir.310 Yalnız 

dikkat çeken önemli bir husus var ki o da Müslüman terekelerinde her biri ayrı ayrı 

olarak yazılan kitapların zimmi terekelerinde bulunmamasıdır. İncelememize konu olan 

dönem içinde gayrimüslimlerin terekelerinde ismi belirtilerek yazılan her hangi bir kitap 

kaydına rastlanılmadı. Sadece birkaç yerde isimleri zikredilmeden adetleriyle belirtilen 

belli sayıdaki kitapların varlığından bahsedilmiştir. Örneğin, bir rahibin terekesi içinde 

yer alan kitaplar "32 cilt basma kütüb",311 Vasilikoz veled-i Yanaki'nin metrukatındaki 

kitaplar da "33 cild kütüb" olarak belirtilmişti.312 Bu şekilde kitap sahibi olduğunu 

anladığımız zimmi sayısı da oldukça azdır. 

B- HİBE YOLUYLA EL DEGİŞTİRME 

Hibe, kişinin sahip olduğu malının bir kısmını bedelsiz ve gönüllü olarak 

başkasına vermesi, karşı tarafın da bunu kabul etmesiyle ortaya çıkan bir uygulamadır.313 

Malını hibe yoluyla başkasına veren kişiyi bu davranışa sevkeden temel saikler arasında 

sevgi ve merhamet duyguları önde gelmektedir. Mal mülk sahibi bir kişi her hangi 

birisine olan sevgisini açığa vurmak için ona bir şeyler hibe edebileceği gibi ihtiyaç 

sahibi birisine de hibe yoluyla bir şeyler verebilmektedir. Bu uygulama özellikle anne­

baba ile çocukları arasında veya karı-kocanın kendi aralarında yaptıkları hibeler gibi 

yakın akrabalar arasında gerçekleşmektedir. Hibe edilecek şey menkul veya gayrimenkul 

olabilmektedir. 

İslam hukukunda kuralları belli olan bu uygulama Osmanlı toplumunda yaşayan 

zimmiler arasında da görülmektedir. Buna göre malının bir kısmını hibe edecek olan 

zimmiler mahkeme aracılığıyla bunu tescil ettirmekteydiler. Zira sonradan varisierin hak 

iddia etmelerinin engellenmesi için hibenin kayıtlara geçirilmesi önemlidir. Örneğin, 

kadrim ve mevlana-yı müşArun ileyhin tarafından verilen mühürlü mektfib mikibince 'amel ve 
haraket edüb hılftfına rızd ve cevdz g{lstermeyllb mazmfin-i emr-i şeratimle 'amil olasın ş{lyle 
bilesin 'aldmet-i şerife i'timad kılasın Evahir-i Şa'ban 1200" B228/37b. 

310 De~işik d{lnemlerde Bursa'da kullanılan eşya için bkz. Özde~er, age., s. 185 vd.; Ali İhsan 
Karataş, "Folklorllmüzün Kaynaklarından Tereke Defterleri ve XVIIl. Yüzyıl Bursa Tereke 
Kayıtlarından Örnekler", L Bursa Halk Kültürü Sempozyumu (4-6 Nisan 2002) Bildiri Kitabı, 
Bursa 2002, c, II, s. 691-710; Abdurrahman Kurt, "19. Yüzyılda Bursa Toplumunun Sosyal 
Görünümü ve Halkın Sahip Oldu~u Eşyalar, I. Bursa Halk Kültürü Sempozyumu (4-6 Nisan 2002) 
Bildiri Kitabı, Bursa 2002, c, II, s.71 1-732. 

311 B174/58b. 
312 B238/65a. 
313 Bilmen, age., V, 223; Bardako~lu, Ali, "Hibe", DİA, XVII, 421. 
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1214/1799 yılında Hacıbaba Mahallesi sakinlerinden Simabint-i .... (?)adlı kadın, yüz 

adet altınını vekili aracılığıyla Emenuman(?) adlı Hıristiyan kadına hibe etmiş, vekil de 

söz konusu hibeyi kabul etmiştir.314 Bu belgede hibe eden ile hibe edilen şahıs arasında 

akrabalık ilişkisinin olup olmadığı ise belirtilmemiştir. 

Yukarıdaki belgede hibenin tek kişiye yapıldığı farkedilmektedir. Ancak zaman 

zaman aynı şahıs tarafından birden çok kişiye hibe yapıldığı da olurdu. Bu daha çok 

anne veya baba tarafından çocuklarına yapılan hibelerde görülmektedir. Anne veya 

babanın bu davranışı muhtemelen henüz hayatta iken mirasını büyük ölçüde çocukları 

arasında paylaştırmak arzusundan veya maddi durumları iyi olmayan çocuklarının miras 

taksiminden önce diğerlerinden daha fazla mal almalarını istemesinden 

kaynaklanmaktadır. Çünkü eğer mülk taksimatı miras yoluyla olursa şer'1 i esaslara göre 

kimin ne kadar alacağı bellidir ve durumu iyi olanla kötü olan arasında bir fark 

gözetilmeyecektir. Örneğin, 1123/l7ll yılında Hacıİskender Mahallesi sakinlerinden 

Simabint-i Haynes(?) adlı zimmi kadın kızlarından Ağva bint-i Andorya'ya iki ev ve bir 

sofadan oluşan mülkünü,315 Meryem bint-i Andorya'ya da bir miktar eşyasını hibe 

ettiğine 16 ayrı ayrı tescil ettirmiştir. Bu örneğin aksine bazen de çocukların ortaklaşa 

kullanabilecekleri eşya hibe edilmekteydi. Bu tür hibe uygulamasında daha sonra hak 

iddialarıyla ilgili çıkabilecek problemierin önüne geçilmesi için " ... 'ale '!-iştiraki 's­

sevi ... " ifadesiyle çocukların eşit olarak kullanabilecekleri özellikle kayıtlara 

geçirilmekteydi. 1220/1805 yılında İshakşah Mahallesi'nde ikamet eden Karabet veled-i 

Yorgi mahkemeye müracaat ederek kendisine ait olan eşyasından bir kısmını eşit 

seviyede kullanmaları şartıyla iki oğluna hibe ettiğini belirtmiştir.317 

Karı koca arasında gerçekleşen hibelerde eşler, birbirlerine olan güvenlerini 

açığa vurmanın yanında taşıdıkları bazı kaygıları da gidermekteydiler. Özellikle içinde 

oturulan evin koca tarafından hanıma hibe edilmesi, kocanın ölümünden sonra varisierin 

tutumları sebebiyle eşinin mesken konusunda sıkıntıya düşmemesini sağlamaktaydı. 

Nitekim Filadar Köyü'nde ikamet eden Pürpüle bint-i Yani mahkemeye müracaat ederek 

kocasının kendisine bir ev hibe ettiğini ancak oğlunun evi kullanmasına engel olduğunu 

314 B288/69b. 
31s B81147b. 
316 B81/48b. 
317 B355/3b. 
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şikayet etmişti. Karşı tarafın da durumu itiraf etmesi üzerine oğlu bir daha engel 

olmaması hususunda mahkeme tarafından uyarılmıştır? 18 

Şer'iyye sicillerinde zimmiler arasında karşılıklı hibelerin yapıldığı da 

görülmektedir. Bu tür hibeler muhtemelen insanların birbirlerine olan sevgilerinden 

kaynaklanmaktaydı. Örneğin, 112311711 senesine ait bir belgede Kocanaib Mahallesi 

sakinlerinden Safiri veled-i Filabtoli(?) adlı zimminin, kızının kızı olan torunu 

Maadali'ye içinde iki ev, bir suudurma ve akarsu bulunan bir miktar mülkünü hibe ettiği, 

torunu Filabtoli'nin de kendisine yapılan bu hibe karşılığında eşyasından on miskal 

altından yapılmış bir gerdanlığı dedesine hibe ettiği belirtilmiştir.319 

C- V ASİYET YOLUYLA EL DEGİŞTİRME 

Mülkün el değiştirmesini sağlayan uygulamalardan biri de vasiyettir. Vasiyet, 

"bir malı veya menfaati ölümden sonra izafetle bir şahsa veya hayır cihetine bağış 

yoluyla temlik etmektir."320 Vasiyet, ölümden sonra işlerlik kazanan bir tasarruftur. 

İslam hukukuna göre kişi ölmeden önce, malının bir miktarını belli şahıslara, kurumlara 

veya ibadet ve hayır sayılabilecek hususlara dilediği gibi vasiyet edebilir.321 Vasiyet 

eden kişinin ölümünden sonra vasiyete konu olan mal terekeden ayrılarak ilgili yerlere 

teslim edilir.322 

Vasiyet konusunda gayrimüslimlere, genel olarak Müslümanların tabi olduklan 

hükümler uygulanmaktadır. Müslüman ve gayrimüslimlerin kendi dindaşlarına 

vasiyetleri olabileceği gibi müslümanın zimmiye, zirnıninin müslümana vasiyeti de 

geçerlidir.323 Müslümanlarla zimmiler arasında kanuni mirasçılık olmamasına rağmen 

birbirlerine yapacakları vasiyetleri hibeye benzer şekilde kabul edilmektedir. Çünkü 

islam hukukunda Müslümanlarla zimmilerin birbirlerine hibede bulunabilmeleri 

mümkündür.324 Bu durum ülke sınırları içinde yaşayan zirnıniter için geçerlidir. 

Müslüman bir ülkede yaşayan bir zimmi, akrabası dahi olsa başka ülkede yaşayan bir 

gayrimüslime vasiyette bulunamaz.325 

3ıs M d . ay aer, agt., s. 51. 
319 B8l/45b. 
320 Bilmen, age., V,ll5. 
321 Aktan agm., II, 43 1. 
322 Schacht, J.,'"Vasiyyet", lA, MEB. Yayınları, İstanbul 1986, XIII,230. 
323 Merginani, age., IV, 233; Halebi, age., IV, 269; Ansay, S.Şakir, Hukuk Tarihinde İslam Hukuku, 

A.Ü.İ.F.Yayınları, Ankara 1958, s.253. 
324 Karaman, age., III, 400. 
325 Halebi, age., IV,295. 
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Vasiyet, ibadet amacı taşımayan bir amaçla veya ibadet ve hayır maksadıyla 

olmak üzere iki şekilde yapılmaktadır. ibadet maksadı olmayan vasiyetlerde zimmiler 

İslam hukuku gereği mallarının üçte birini kendi dininden veya başka bir dinden olan 

diledikleri kişilere verebilirler. Ancak zimmiler, dinlerine göre kullanılması caiz olan 

şarap, domuz gibi şeyleri kendi aralarında vasiyet edebilirlerken, bunları Müslümanlara 

vasiyet etmeleri caiz değildir.326 

ibadet ve hayır amacıyla yapılan vasiyetlerde hem Müslümanlar hem de 

zimmilerin inançlarındaki ortak ve farklı yönler dikkate alınmaktadır. Her iki kesimin 

inancında da ibadet sayılan yerlere yapılan vasiyetler kabul edilmekle birlikte zirnınilere 

göre ibadet ancak Müslümanlara göre caiz olmayan veya zimmilerin inancına göre caiz 

olmayan ancak Müslümanlara göre ibadet olan bir konuda yapılan vasiyetler kabul 

edilmemektedir.327 Örneğin, Müslüman veya gayrimüslim ayrımı yapılmadan her hangi 

bir bölgenin fakir halkına yapılan vasiyet kabul edilirken zimmilerin her hangi bir yerde 

cami inşası için yapacakları vasiyetleri kabul edilmemektedir. Zimmilerin kiliseleri için 

yapacakları vasiyetleri konusunda da Ebu Hanife ile talebeleri arasında farklı görüşler 

ortaya çıkmıştır. Ebu Hanife'ye göre böyle bir vasiyet geçerli iken talebeleri olan 

İmameyn, İslam'a göre kilise yapımının caiz olmadığı gerekçesiyle bu tür bir vasiyetin 

uygun olmayacağını söylemişlerdir.328 

Kendisine vasiyet edilen kişinin zengin veya fakir olması vasiyete engel değildir. 

Önemli olan vasiyet edilen kişilerin isimlerinin açıkça belirtilmiş olmasıdır. Nitekim 

Ebussuud Efendi, bir manastır keşişlerinin satın aldıkları ev, bağ ve bahçe gibi yerleri 

kendilerinden sonra gelecek keşişlere vasiyet etmeleri halinde , eğer vasiyet edilen 

kişiler isimleriyle birlikte açıkça belirtilmişler ise zengin olsalar bile vasiyetin geçerli 

olduğu, ancak vasiyet edilen kişiler belirtilmeden genel olarak yapılmışsa sadece 

fakirierin istifade edebileceklerini belirtmiştir.329 

Daha önce de ifade edildiği üzere, ölüm sonrası vesayet uygulamaları arasında, 

ölen şahsın mülkünün tasarruf edilmesi ve küçük çocukların korunup gözetilmesi gibi 

konular yer almaktadır. Ayrıca vasiyet sahibi, ölümünden önce vasiyet konusu malın 

tasarrufu için de bir vasi tayin edebilmektedir. 1196/1782 tarihli bir fermanda 

Esbandon(?) adlı zimmi Divan~ı Hümayun'a müracaat ederek aslen Bursa'lı olup bundan 

326 Merginani, age., IV, 257; Karaman, age., III, 400. 
327 Merginani, age., IV, 257. 
328 Merginani, age.,IV, 256; Molla Hüsrev, age., IV, 446; Karaman, age., III, 401. 
329 D d üz a~, age., s.l63. 
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önce misafir olarak İstanbul'da Fenar haricinde ikamet eden Ecriyani(?) adlı zirnıninin 

hayatta, aklı ve sihhati yerinde iken malının üçte birini tenfiz etmek üzere şahitler 

huzurunda kendisini vasi tayin ettiğini, Esbandon'un Bursa'ya gitmesinden sonra ölüm 

haberini aldığını, bunun üzerine İstanbul askeri kassamı huzurunda vesayetini ispat 

ettikten sonra kendisine hüccet verildiğini, bu hüccetle beraber malın üçte birini almak 

için Bursa'ya gittiğini ve toplam dokuz bin beş yüz elli kuruşluk malın üçte birini almak 

istediğinde Beriyani'in karısı, kızı ve kız kardeşinin parayı vermediğini, yandaşlarının 

çok oluşu sebebiyle de mukavemet edemediğini ve parayı alamadığını şikayet etmişti. 

Fermanın devamında Ecdyani'nin karısı, kızı ve kızkardeşinin Esbandon ile 

yüzleştirilmek üzere görevli bir çavuş nezaretinde İstanbul'a getiritmeleri istenmiştir.330 

Vasiyete konu olan malın tasarrufu için vasi nasbedilmesinin yanında şahısların 

henüz hayatta iken, memleketinden uzak bir yerde ölmeleri halinde akrabalarına teslim 

edilmek üzere mallarının bakımını üsttenecek bir vasi tayin ettikleri de olurdu.331 

Vasiyetle ilgili kayıtlara bakıldığında Osmanlı toplumundaki zimmi 

vasiyetlerinin önemli bir kısmının dini içerikli olduğu görülmektedir. Zimmi din 

adamlarına verilen heratların tamamında gayrimüslim reayanın din adamianna 

yapacakları vasiyetlerden mutlaka bahsedilmekteydi. Bu heratlardan da anlaşıldığına 

göre, Osmanlı Devleti'ndeki zimmiler kiliseye ve kilise mensupianna sık sık vasiyette 

bulunuyorlardı.332 1203/1788 yılında Veledikazaz Mahallesi'nde ikamet ederken vefat 

eden Yori(?) veled-i Panayot'un mirasının karısının annesi, kardeşleri ve amca çocukları 

arasında taksim edilmesi sırasında Y o ri 'nin üvey babası Bağdas ır(?) veled-i Yori 

mahkemeye müracaat ederek Yari'nin ölümünden beş gün önce " ... bi-emrillahi te 'ala 

halik olduğumda cemi' terekem ma 'rifet-i şer 'le tahrir ve bey' olunuh hasıl olan 

meblağın sülüsünü ifraz ve meblağ-ı mezkurun üç yüz elli kuruşu yevm-i helakimde 

ihrac-ı laşem masarifina ve it 'am-ı fukara-i taife-i Ruma harc ve sarf oluna ve yüz elli 

3
·
30 B219/17b. 

331 Örnegin, aslen Filibeli olup Mudanya Kazası'nda Mustafa Paşa Hanı'nda misafir olarak kalırken 
ölen Yorgi adlı zirnıninin babası Yanko, mahkemede oglu Yorgi'nin hal-i sihhatinde iken Tanaş 
veled-i Yanko'yu vaslyy-i muhtar nasbettigini, oglunun ölümünden sonra Tanaş'ın vesayet geregi 
terekesini aldıgını, Ankara ahalisinden bazı Müslümanların şahitligiyle kendisinin Yorgi'nin 
babası oldugunu ispat ettigini ve bunun üzerine ogluna ait malın Tanaş tarafından kendisine teslim 
edildiğini belirterek Tanaş'ı ibra etmişti. B 158/78a. 

332 
" ... ve zimmi taifesinin ba'zıları Ml-i hayatlarında patrik ve metropolid ve piskopos ve kiliselerine 
bir mikdar şey vasiyyet eylediklerinde ba'dehu murd olduklarında varisierinden şer'le 
alıverilüb ... ve bazı zimmiler sülüs-i malını kilise ve manastırlarına ve patrik ve metropolit ve 
piskoposa vasiyet eyledikde Rum şahidleriyle şer'le istima' olunuh ... ve murd olan rahib ve 
zimmi taifesini kendi ayinleri üzere patrik ve metropolide ve piskoposlarına her ne vasiyet eder ise 
makbul olub Rum şahidleriyle şer'le istima' oluna ... " C21/35b. 
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kuruşu dahi mahruse-i mezburede Pazar-ı mahi Mahallesi 'nde vaki' Rum mektebinin 

mütevellisi Cibril ve/ed-i Kiryako nam zimmiye verile elli kuruşu dahi Rum taifesi patriki 

vekili Antomoz zimmiye verile ve ellişer kuruşu dahi Papaz llya zimmi ve Papaz 

Nifotyoz(?) zimmi ve Papaz Yanusyoz zimmiden her birine verile ve yüz kuruş dahi bana 

ücret-i vesayet ta 'yin edüb sülüs-i husus-i mezküreden her ne baki kalır ise Rum taifesi 

fukaraszna tasadduk oluna ... " diyerek vasiyet ettiğini ve kendisini de vasi olarak 

atarlığını iddia etmiş ve iddiasını şahitlerle de ispat ederek söz konusu meblağın 

kendisine verilmesini sağlamıştı.333 Yori'nin tereke taksimini gösteren kayıtla vasiyete 

konu olan paraların ilgili yerlere verilmek üzere mirastan düşüldüğü görülmektedir.334 

Aynı şekilde Hocamehmed Karamani Mahallesi'nde ölen Erkel veled-i ihraham'ın 

tereke kaydında da Erkel'in vasiyetinin olduğu ve vasiyete konu olan malının mirasından 

düşüldüğü görülmektedir. Erkel'in terekesinden Setbaşı Kilisesi fukarasına, Kudüs'teki 

kilise fukarasına, Cahi(?) kilisesi fukarasına, Üç kilise fukarasına ve Karabaşa yirmişer 

kuruş vasiyet ettiği anlaşılmaktadır.335 Yukarıda örnekleri verilen vasiyedere 

bakıldığında zimmilerin kilise ve mektep gibi kurumlara değil de daha çok bu 

kurumlarda görevli olanlara ve diğer fakiriere vasiyette bulundukları görülmektedir. 

Malını vasiyet eden şahsın vefat etmesinden sonra vasiyet edilen malı vermek 

istemeyen varisler ile kendilerine vasiyet edilenler arasında zaman zaman problemler 

yaşanmıştır. Bu tür davalar mahkemeye intikal ettiğinde eğer vasiyetin gerçekliği 

şahitlerle ispat edilirse dava, vasiyet edilenler lehine sonuçlanmıştır. Diğer dava 

konularında olduğu gibi vasiyetin de şahitlerle ispat edilmesi oldukça önemliydi. Din 

adamlarına verilen heratiarda da vasiyederin şahitlerle ispat edilmesine vurgu 

yapılmaktaydı." ... ve bazı zimmiler sülüs-i malını kilise ve manastırlarzna ve patrik ve 

metropo/it ve piskoposa vasiyet eyledikde Rum şahid/eriyle şer 'le isıima' olunuh ... "336 

333 B238/69b. 
334 

" ••• berd-yı ibrdc-ı tdşe ve it'ilın-ı fukard-i millet-i Rum ber milcib-i vasiyyet bi-şeMdet-i Yantaki 
veted-i Ateksandır ve Nikota veted-i Yorgi-42.000 akçe, berd-yı mütevelli-i mekteb Cibril veted-i 
Kiryako ber mOcib-i vasiyyet bi-şeMdet-i şdhidine'J-mesfOrin-18.000 akçe, herd-yı vekil-i patrik 
Antomoz zimmi her mOcib-i vasiyyet bi-şehiidet-i şıihidine'l-mesfUr'in-6.000, berii-yı a Papaz İlya 
zimmi der mahalle-i Timurkapı her mOcib-i vasiyyet bi-şehddet-i şahidine'l~mesfiirin-6.000 akçe, 
bera-yı Papaz Nifotyoz zimmi der mahalle-i Kayabaşı ber mOcib-i vasiyyet bi-şeMdet-i şahidine'l­
mesfiirin-6.000 akçe, berd-yı Papaz Yanosyoz zimmi der mahalle-i Pazarınahi ber mOcib-i 
vasiyyet bi-şehddet-i şdhidine't-mesfOrin-6.000 akçe, hera-yı Bagdasır zimmi veled-i Yori vasiyy-i 
Mlik-i mesfiir her mOcib-i vasiyyet bi-şehadet-i şahidine't-mesfOrin-12.000 akçe bera-yı 
tasaddukat-ı fukarA-i millet-i Rum her mOcib-i vasiyyet bi-şehadet-i şahidine'l-mesfOrin-22.739 
akçe ... " B23817la. 

335 B191/38a; Benzer bir örnek için bkz. Çavuşzade, age., II, 249. 
336 C21/35b. 
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Varislerin, vasiyet konusu malları vermek istememeleri nedeniyle sıkça 

pröblemler yaşanmaktaydı. Hatta bu problemin halledilmesi için 1257/1851 yılında 

Bursa muhassılına zimmi vasiyetleriyle ilgili aşağidaki ferman gönderilmiştir. 

"İftiharu 'l-ekôbir ve '1-ekôrim cami 'u 'l mefahir ve '1-mekôrim el-muhtassu bi-mezid-i 

'indyeti'l-meliki'd-daim rical-i devlet-i 'aliyyemden Bursa ve tevabi'i muhassılı Kani 

Bey zide 'ilmuhu ... . Rum patrikliğine dahil Bursa ve tevabi 'i metropolidi Cerib(?) nam 

ruhbanın yedine i 'ta olunan herat-ı 'alişanını şurutuna zimmi taifesinin bazıları hal-i 

hayatında patrik ve metropolide ve piskopos ve kiliselerine bir mikdar şey vasiyyet edüb 

ba 'dehü fovt olduklarında varisierinden şer 'le alıverilmesi hususu musarrah iken 

metropo/idfiği dahilinde meratibesi o makule halikierin varisieri taraflarından mugdyir-i 

şuritt harekete ibtidar olunduğu beyanıyla ol babda emr-i şerifını suduru İstanbul ve 

tevabi 'i Rum patriği ve asitane-i 'aliyyemde mukim cemaat-ı metropo/idanları 

taraflarından südde-i sa 'ade time takdim olunan bir kıt 'a memhur 'arz-ı halde istid'a 

olunuh kuyuda müraca 'at olundukda şurut-ı mücerrede metropolid-i merkumun yedine 

i'ta olunan herat-ı 'alişanımda münderic ve ... emsaline emr-i şerifim verildiği 

mukayyed ve mestur olmağla şurut ve emsal üzere 'amel olunmak fermanını olmağın 

imdi siz ki muma ileyhimsiz keyfiyet-i ma'lumun oldukda ber-mucib-i şurut 'amel ve 

haraket ... (?) tecvizden müba 'adet olunmak babında ferman-ı 'alişanım sadır olmuşdur 

buyurdumki imdi vusul buldukda bu babda veeh-i meşruh üzere şeref-yafte-i sudur olan 

forman-ı vacibu 'l-ittiba' olan imtisalimin mazmun-i ita 'at-makruniyle 'amel ve haraket 

eyleyesiz ... "337 

337 C27/63a. 
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1- DiN VE ViCDAN ÖZGÜRLÜGÜ 

Din ve vicdan hürriyeti, insanların diledikleri dini seçme ve o dinin gereklerini 

yaşayabilme hakkına sahip olmalarıdır. İslam dininde insanlar dinleri konusunda serbest 

bırakılmışlardır. Hiç kimsenin zorla Müslüman yapılamayacağı hem ayetlerle belirtilmiş1 

hem de Hz. Muhammed(sav)'in uygulamalarında kendini göstermiştir.2 Medine 

sözleşmesi olarak bilinen metinde Müslüman olmayanların hiçbir şekilde zorla 

İslamlaştırılmayacağı açık bir şekilde ifade edilmiştir. Daha çok MüslUmanlarla 

Yahudiler arasında gerçekleştiği bilinen söz konusu antlaşmanın yirmi beşinci 

maddesinden sonraki kısımlarda birçok Yahudi kabilesinin isimleri zikredildikten sonra 

"Yahudilerin dinleri kendilerine, Müslümanların dinleri de kendilerinedir. Buna 

Yahudilerin hem ileri gelenleri hem de kendileri dahildir" ifadeleriyle onların dinlerinde 

serbest oldukları bildirilmiştir.3 

İslam dininde gayrimüslimlere zimmet hükümleri çerçevesinde muamele 

edilmiştir. Buna göre zimmet antlaşmasını kabul ederek İslam devletinin tebaası haline 

gelen gayrimüslimler zimmi olarak kabul edilmiştir. Bu antlaşmanın temelinde İslam 

devleti topraklarında yaşayan gayrimüslimlerin cizye vermeyi kabul etmeleri halinde 

ehl-i zimmet olacakları ve dinlerinden dönmeden bu topraklarda yaşayabilecekleri 

prensibi vardır. Örneğin, Necran'ın fethedilmesinden sonra4 yöre ahalisinin rızasıyla 

anlaşma yapılmış ve bu anlaşma gereği zimmiler yerlerinde kalmışlardı.5 Necranlılarla 

ilgili olan söz konusu anlaşma peygamberden sonraki halifeler tarafından da 

1 Bakara, 2/256; Yunus, 10/99, 108; Kehf, 18/29. 
2 Bu konuda bkz. Muhammed Hamidullah, "Hz. Peygamber Gayr-i Müslimlere Nasıl Davrandı?", 

ilim ve Sanat, İstanbul 1986, sy. 2, s. 12-48; Hüseyin Algül, "Müslümanların Siyasi Hakimiyeti 
Altında Yaşayan Gayr-i Müslimlere Tanınan Haklar Konusunun Çeşitli Devirler İçinde İslam 
Tarihine Yansıması" U.Ü.İ.F.D., c.7, sy.7, y.7, 1998, s.l3 vd.; Ahmet Bostancı, Hz. Peygamber'in 
Gayri Müslimlerle İlişkileri, Ragbet Yayınları, İstanbul 2001; Ade m Ap ak, "Hz. 
Peygamber(sav)'in Uygulamalarında inanç Hürriyeti", Diyanet ilmi Dergi, Ankara, 2003, s. 419. 

3 Hamidullah, Muhammed, el-Vesdiku's-Siyasiyye, Daru'n-Netais, Beyrut 1985, s.61 (Vesaik). 
4 Mekke ile Yemen arasında olan Necran, Hıristiyanlıgın önemli merkezlerinden birisiydi. Hz. 

Peygamber(sav)'in kendilerine İslam dinini kabul etmeleri için bir mektup göndermesi üzerine 
Hıristiyan din adamlarından oluşan Necranlı bir heyet Medine'ye gelmiş ve peygamberimizle bazı 
görüşmeler yapmıştı. Bu görüşmelerden sonra İslam dinini kabul etmek istemeyen Necranlılara 
mübahele teklif edildi. Mübahele, tartışılan meselelerde haksız olan tarafın Allah'ın lanetine maruz 
kalması için beddua edilmesidir. Ancak birgün sonra Necranlılar mübaheleden de kaçınmışlardı. 
Bunun üzerine cizye ödemek karşılıgında Necran halkının yerlerinde kalacakları şeklinde anlaşma 
yapılmıştı. Bkz. İbnü'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1965, II, 293; Mustafa Fayda, "Hz. 
Muhammed'in Necranh Hıristiyanlarla Görüşmesi ve Mübahele", A. Ü.İ.F.11D., Ankara 1975, 
sy.II, s.143-149; Hüseyin Algül, İslam Tarihi, Gonca Yayınevi, İstanbul 1986, II, 6. 

5 Ebu Yusuf, Kitabu '1-Haraç, (müt: Müderris-zade Muhammed Ata'ullah Efendi, sad: İsmail 
Karakaya) Akçag Yayınları, Ankara 1982, s.194. 
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yenilenmiştir.6 Ayrıca peygamberimizin Tebük seferinden dönüşü sırasında Himyeriler 

için gönderdiği bir mektupta da dinlerinde kalmak isteyen gayrimüslimler için şu 

ifadeler yer almaktadır: "Yahudilerden yahut Hıristiyanlardan kim İsliima geçerse 

geçsin, o, Müslümanların sahip olduğu aynı haklar ve aynı vazife/ere tabi tutularak 

mü 'min/er arasına katılacaktır. Yahudilik veya Hıristiyanlığında ısrar gösterip sehat 

edenler, zorla Müslümanlaştırılmayacaklar fakat, cizye vergisine tabi tutulacak/ardır. "7 

Cizye vergisi karşılığında İslam devleti ehl-i zimmet statüsündeki vatandaşların 

can ve mal güvenliklerini sağlamaktadır.8 Bu konuda Hz Ömer kendisinden sonraki 

halifeye, "Ehl-i zimmete, hayırlı muamelede bulunmasını, onlarla yapılan ahid/ere 

uyulmasını, canlarının ve mallarının korunmasını, tahammüllerinden ziyade bir şeyin 

onlara teklif edilmemesini" tavsiye etmiştir. "9 

Osmanlılar, İslam hukukunun zirnınilere ilişkin kurallarını esas almışlar ve 

gerektiğinde bu konuda örfı hukuka da başvurmuşlardır. Zimmilerle ilgili din hürriyeti, 

sadece inanç ve ibadet hürriyeti ile sınırlı kalmamıştır. Devletin onlara sağladığı bu 

özgürlük evlenme, boşanma, miras ve vasiyet gibi özel hukuku ilgilendiren alanları 

kapsamaktaydı. 10 Hatta teşkilatıanma ve eğitim-öğretim de din ve vicdan hürriyeti 

çerçevesinde değerlendirilrniştir. 11 

A- İNANÇ VE iBADET ÖZGÜRLÜGÜ 

Osmanlı İmparatorluğu, altı asır boyunca içinde barındırdığı gayrimüslimlere 

tanıdığı haklar bakımından kendi muasırları arasında en önde gelen devlettir. Henüz 

kuruluş döneminde Bursa'nın Orhan Gazi tarafından fethedilmesinin ardından şehirde 

yaşayan halkın malları yağmalanmamış, yalnızca tekfurun malı gaziler arasında 

dağıtılmıştı.ı 2 Hatta Bursa'dan önce fetbedilen çevre köy ve kasaba insanlarının rahatlık 

içinde yaşadıkları, hiç kimsenin zulme uğramadığı ve inançlarında serbest bırakıldıkları 

haberleri Bursa halkı üzerinde olumlu etkiler yapmış ve bunun sonucu olarak da şehrin 

6 Ebu Yusuf, age., ı 96-200. 
7 Haınidullah, Muhammed, İslam Peygamberi, (çev: Salih Tug), İrfan Yayımcılık, İstanbul ı990, I, 

630 {İslam Peygamberi). 
8 el-Kardavi, Yusuf, Gayru'l-Müsliminfi Müctemi'i-1 islam, Beyrut 1985, sA2 vd. 
9 Ebu Yusuf, age., 291. 
10 Aydın, M. Akif, "Osmanlıda Hukuk" Osmanlı Devleti ve Medeniyeti Tarihi, {ed: Ekmeleddin 

İhsanoglu), İstanbul ı 994, I, 420. 
11 Robert, Jacques, Batı'da Din-Devlet ilişkileri, (çev: İzzet Er) İz Yayıncılık, İstanbul 1998, s.ll; 

Armagan, Servet, İslam Hukukunda Temel Hak ve Hürriyet/er, D.İ.B. Yayınları, Ankara ı987, 
s.ll8. 

12 Koyunluoglu, A.Memduh Turgut, lznik ve Bursa Tarihi, Bursa Vilayet Matbaası, Bursa 1935, s. 
76. 
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fethi kolaylaşmıştır. Nitekim Orhan Gazi, Bursa'nın fethedilmesinden sonra Hisar'ın 

tesliminde yardımcı olan ve aynı zamanda tekfurun veziri olan Saroz'a " ... bu Hisar'ı 

verdiniz. Neden verdiniz. Neden b'unaldınız da verdiniz?" diye sorunca Saroz şu cevabı 

vermişti: "Birkaç sebepten dolayı verdik. Biri budur ki sizin devletiniz günden güne 

büyüdü. Bizim devletimiz döndü. Bunu iyice bildik. Biri de bu ki baban üzerimize 

havale yaptı, gitti. Onun devleti köylerimizi zaptetti. Size itaat eder oldular. Bizi hiç 

anmaz oldular. Biz de bildik ki onlar rahat oldular. Onun için bizi anmazlar dedik. Biz 

de o rahatlığa heves ettik ... "13 Bursa'nın fethiyle şehirden kaçan Yahudiler bizzat Orhan 

Gazi tarafından Bursa'ya davet edilmiş ve kendileri için bir havra inşa edilmesine izin 

verilmiştir. 14 

Osmanlı tebaası olan gayrimüslimlere başlangıçtan itibaren İslam hukuku 

çerçevesinde haklar verilmiştir.15 Zira İslam hukukunda mevcut milsamaha ve himaye 

prensipleri, Osmanlı Devleti idaresinin temelini oluşturmaktaydı. 16 Osmanlı vatandaşı 

olan gayrimüslimlerin can ve mal güvenlikleri devletin ellerine teslim edilmiş 

oluyordu. 17 Kanunların uygulanışı bakımından Müslümanlarla gayrimUslimler arasında 

bir fark da gözetilmemiştir. Mahkeme kayıtlarına bakıldığında Müslümanlada zimmiler 

arasında dava konusu olan meseleleriri birçoğunda zimmiler haklı bulunarak şikayet 

konusu olan mağduriyetlerinin giderilmesi yönünde karar verildiği görülmektedir. 

Araştırmalarında başta Bursa'dakiler olmak üzere bUyük ölçüde mahkeme sicillerini 

kaynak olarak kullanan Mustafa Akdağ bu meseleyi şöyle izah eder: " ... Aha/isi bütün 

Hıristiyan (Rum veya Ermeni) olan köylerde, imam yerine papaz bulunduğundan başka, 

böyle köy/erin kethüdaları da, tabii olarak, gene kendilerinden, yani Hıristiyan 

kimselerden idi. Ziraatçi Türk ve Hıristiyan halk, ister ayrı köylerde köy komşusu, ister 

aynı köyde ev komşusu olarak yaşamakta bulunsunlar, birbirleriyle çok iyi 

geçiniyorlardı. Esasen devlet kanunları her iki topluluğu da, hiç din farkı gözetmeden 

're aya' saymakta, bunlar için m iri toprak tasarruf edenlerin ödeyecekleri vergileri bir 

13 Aşıkpaşazade, Aşıkpaşao~lu Tarihi, (Haz: Ats ız); M.E.B. Yayınları, İstanbul 1992; s.33; Benzer 
ifadeler için bkz. Mehmed Neşri, Kitab-ı Cihannüma, (Yay: F.R.Unat-M.A.Köymen) T.T.K. 
Basımevi, Ankara1987, I, 135. 

14 Sharon, Moshe Sevilla, Türkiye Yahudileri, İletişim Yayınları, İstanbul 1992, s. 31. 
15 Kenano~lu, M. Macit, Osmanlı Millet Sistemi- Mit ve Gerçek, Klasik Yayınları, İstanbul 2004, 

s.281. 
16 İnalcık, Halil, Fatih Devri Ozerine Tetkikler ve Vesikalar I, T.T.K.Basımevi, Ankara 1954, s.184. 
17 İlgürel, Mücteba, "Osmanlı Devleti'nde Istimalet Siyaseti", XIL Türk Tarih Kongresi (12-16 Eylül 

1994), T.T.K. Basımevi, Ankara 1999, III,942. 

101 



devlet hizmet/isine yüklettiği zaman, o hizmetlinin heratında zikrolunan vergileri 

kendisine vermekle ödevii olan kişiye 'raiyet' (kiracı köylü) adını vermekte idi. "18 

Kıbrıs'ın fethedilmesinden sonra 979/1572 tarihinde Osmanlı padişahı tarafından 

Kıbrıs beylerbeyi, kadıs ve defterdarına gönderilen fermanda ada halkına ne şekilde 

muamele edilmesi gerektiği özetle şöyle belirtilmiştir: "Kıbrıs adası yeni fetbedilen bir 

yerdir. Halk savaş yüzünden zor duruma düşmüş olabilir. Kıbrıs halkı bana Yaratıcının 

emanetidir. Onlara adalet ve şefkatle muamele ediniz. Kimseye zulmetmeyiniz. 

Mahkemelerde, vergi alınmasında ve idareyle ilişkili tUm işlerinde onlara yardımcı 

olursanız Kıbrıs kısa zamanda kalkınır ve refah seviyesi yükselir. Onlardan her biri 

emniyet içinde yaşasınlar. Bu emirlerimin yerine getirilmesi konusunda hiç kimse 

ihmalkarlık yapmasın. Eğer emirlerim yerine getirilmeyerek Kıbrıs reayasına 

zulmedildiğini, gereğinden fazla vergi alındığını duyarsam hiçbir mazereti kabul 

etmeyeceğimi bilesiniz."19 

Osmanlı Devleti'ndeki zimmilerin içinde bulundukları durumu göstermesi 

bakımından bu topraklarda yaşayan Yahudilerin Avrupa'daki dindaşlarına gönderdikleri 

mektuplar da oldukça dikkat çekicidir. Söz konusu mektuplardan biri Almanya'da 

doğmuş, ancak hayatını Edirne'de sürdüren ve bir Fransız Yalıurlisi olan İsaak Zarfatİ 

tarafından Avrupa'daki Yahudiler için yazılmıştır. XV. yüzyılın ilk yarısında yazılan bu 

mektupta Yahudilerin Osmanlı Devleti'nde yaşadıkları huzurlu günler şöyle ifade 

edilmektedir. "Almanya 'daki kardeşlerimizin ölümden beter kederler içerisinde 

olduklarını duydum; despotik yasalar, zorla vaftiz edilme/er, sürgünler sıradan gündelik 

olaylarmış. Bana anlatıldığına göre yağmurdan kaçarken her seferinde doluya 

tutuluyorlarmış ... Kardeşler, hoca/ar, dostlar, tanışiari Ben İsaak Zarfati, soyum Fransız 

da olsa, Almanya'da doğmuş ve oradaki saygıdeğer hocatarımın dizi dibinde oturmuş 

olsam bile, size derim ki: Türkiye hiçbir şeyin eksik olmadığı bir ülkedir. Eğer isterseniz 

şu anda burası sizin için en hayırlı yer olacaktır. Kutsal topraklara giden yol sizler için 

18 Akdag, Mustafa, Türkiye'nin iktisadi ve lctimai Tarihi, Barış Yayınevi, Ankara 1999, II, 36; 
Ayrıca kaynaklarda zikredilen şu olay da Osmanlı idarecilerinin gayrimOslimlere bakışlarını, 

bunun sonucu olarak ta asırlarca beraber yaşamanın altında yatan · sırların ipuçlarını vermesi 
bakımından dikkat çekicidir. Fatih Sultan Mehmet'in Avrupa seferi sırasında Osmanlılarla 
Macarlar arasında kalan Ortodoks Sırplar, Macar Kralına bir heyet göndererek Türklere karşı 
Macartarla ittifak yapmaları halinde kendilerinin durumlarının ne olacagı sorusuna cevaben 
Sırbistanın her tarafına Katolik kiliselerinin yapılacagı söylenmişti. Bunun Uzerine başka bir heyet 
Fatih sultan Mehmet'e giderek Macarlarakarşı Osmanlıtarla ittifak yapmaları halinde kendilerine 
yapılacak muamelenin nasıl olacagı sorusuna karşılık Fatih'in her caminin yanına bir kilisenin 
yapılacagı ve herkesin özgürce ibadet edebilecegi yanıtını almıştır. Bkz. Osman Turan, Türk Cihan 
Hakimiyeti Mejkuresi Tarihi, Bogaziçi Yayınları, istanbul 1999, II, 193. 

19 12 Numaralı Mühimme Defteri, O.A.D.B.Yayınları, Ankara 1996, s.641. 
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Türkiye 'den geçiyor. Hıristiyanlardansa Müslümanların (egemenliği) altında yaşamak 

sizin için daha iyi değil midir? Burada herkes kendi asması ve ineiri altında huzur içinde 

o/urabiliyor. Burada en değerli esvablar giymenize izin var. Oysa Hıristiyan ülkelerde 

çiğnenmiş siyah ve mavinin, tekmelenmiş yeşil ve kırmızının hakaretine maruz kalmadan, 

hüzünlü renkler taşıyan alçaltıcı esvablar giymeye mahkum etmeden çocuk/arımıza 

kendi zevkimize göre kırmızılar ya da maviler giydirmeye bile cesaret 
..:ı • ,ıo 

euemıyorsunuz ... 

1655-56 yıllarında Osmanlı şehirlerini gezen Thevenot da Sakız Adası ile ilgili 

gözlemlerini aktarırken Osmanlı topraklarındaki zimmilerin ibadet özgürlükleriyle ilgili 

olarak şunları söylemektedir: " ... Türkler herkese kendi dinlerine göre ibadet hürriyeti 

tanımış/ardır, ayin herkesin önünde yapılıyor ve şarap/ı ekmek yortusunda hiçbir korku 

duyulmadan ve Türkler tarafindan hiçbir saygısızlığa maruz kalınmadan, bir gölgelik 

altında şarap/ı ekmek (Saint-Sacrament)i sokaklarda gezdirirlerdi. Hz. İsa 'nın heykeli 

de önde bir fener/e taşınmaktaydı. "21 

Zimmilerle ilgili bu anlayış daha sonraki dönemlerde de devam etmiştir. 

Örneğin, XIX. yüzyıl Osmanlı sultanlarından II. Mahmut "Ben teb 'anın Müslümanını 

camide, Hıristiyanını kilisede, Musevisini de havrada fark ederim. Aralarında başka 

gün bir fark yoktur. Cümlesi hakkındaki muhabbet ve adaletim kavidir ve hepsi hakiki 

ev/adımdır. "22 diyerek zimmilerin baskı altında kalmadan kendi inançlarını yaşamaları 

gerektiğini ve kendisinin de bizzat bu durumun takipçisi olduğunu vurgulamıştı.23 

20 Lewis, age., s.156. 
21 Thevenot, Jean, 1655-1656'da Türkiye, (çev: Nuray Yıldız) TercUman 1001 Temel Eser, İstanbul 

1978, s. 221. 
22 Kaynar, Reşat, Mustafa Reşit Paşa ve Tanzimat, T.T.K. Basımevi, Ankara 1991, s.IOO. 
23 Osmanlı Devleti'nde zimmilerle ilgili haklar öylesine genişti ki zaman zaman bu meselenin 

devletin aleyhine dönüşen bir durum oldugu araştırmacılar tarafından eleştirilmekteydi. Örnegin 
Stanford Shaw, Osmanlı idarecilerinin zimmilerle ilgili tutumlarının gereginden fazla özgürlUkler 
içerdigi, bu sebeple de İmparatorlugun son yazyılında azınlık sorunlarının çıktıgı, eger zirnınilere 
tanınan haklar daha az olsaydı azınlık sorunlarının bu kadar bUyUmeyecegini şu sözlerle ifade 
etmektedir. "Osmanlılar, dUnya tarihi boyunca başka yerlerde başka istilacıların yaptıkları gibi, 
istila ettikleri yerlerde yaşayanları din degiştirmeleri için zorlamayı reddetmemiş olsalardı, 
Osmanlı İmparatorlugu'nu son yUz · yılında bUyUk zaafa dUşUi·ecek hiçbir . azınlık sorunu 
olmayacaktı. Oysa Osmanlılıir, bunun yerine Rumlar, Ermeniler ve Yahudilere kendi dini 
önderleri yönetiminde, kendi dillerini ve geleneklerini kullanarak, kendi okullarını, 
mahkemelerihi, yetimhanelerini, hastanelerini vb. koruyup sUrdUrerek, sultanın koydukları, istenen 
vergileri ödedikleri, Imparatorluk sınırları içinde güvenlik ve düzeni sUrdUrdUkleri sürece Osmanlı 
egemen sınıfıyla pek az bir ilişki içinde, kendi yaşamlarını daima yaşama hakkı tanıdılar. Dahası, 
Hıristiyanlar ve Yahudiler, Sultan tarafından yalnız Müslümanlara getirilmiş olan bir takım 
yUkümlülüklerden de uzaktılar .... " Bkz. Stanford Shaw, "Osmanlı İmparatorlugu'nda Azınlıklar", 
Tanzimat'tan Cumhuriye/'e Türkiye Ansiklopedisi, İletişim Yayınları, İstanbul 1985, IV, 1003. 
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Osmanlı toplumunda zimmilerin zorla müslümanlaştırılması yasaktı. Ancak, 

Müslüman olan bir gayrimüslimin tekrar eski dinine dönmesine de izin verilmezdi. Bu 

·konuyla, yani "irtidat" ile ilgili hükümler İslam hukukunca belirlenmişti. Ayrıca 

gayrimüslimlerin kendi dininden olan farklı mezheplere geçmelerine de izin 

verilmemekteydi. Özellikle Avrupa'dan gelen Katoliklerin Ermenileri Katolikleştirmeye 

çalışmaları zaman zaman Ermeni din adamları tarafından şikayet konusu olmuş, bunun 

üzerine bu tür faaliyetlerin yasaklanmasıyla ilgili farklı tarihlerde fermanlar yayınlanmış 

ve bu fermaniara aykırı hareket edenlerin cezalandırılacağı bildirilmiştir.24 Osmanlı 

sultanlarının Hıristiyanların mezhep değiştirmesi konusundaki tutumları İslam 

hukukundan değil de muhtemelen cemaatler arası dengenin korunması gibi siyasi 

düşüncelerden kaynaklanmaktaydı. 

1- Ayinleri 

Osmanlı toplumu içerisinde yer alan gayrimüslimler, ayrıntılara ilişkin bazı 

kısıtlamalar dışında kilise ve havralarında rahat bir şekilde ibadet etme haklarına 

sahiptiler.25 Din adamlarına verilen heratların tamamında zimmilerin ibadetlerini rahatça 

yapabilecekleri, yönetici veya halk tabakasından hiç kimseye ibadetleri konusunda 

müdahale edilmemesi gerektiği açıkça belirtilmiştir.26 Mesela 1168/1755 tarihinde Rum 

metropolitine verilen bir heratta zimmilerin ibadetlerine müdahele edilmemesi şu şekilde 

bildirilmiştir: " ... ve papaz ve keşiş taifesinden ba 'zıları metropolit/eri ma 'rifetiyle 

zimmi taifesinin hanelerine varub dyinlerini icra eyledikte ve kadimden ayinleri üzere 

mabeynlerinde nizarn ve intizamlarına kudat ve nüvvab ve mütesellimler ve voyvodalar 

ve mütevelliler ve subaşılar ve sair ehl-i örf taifesi taraflarından muhalefet 

olunmaya ... "27 

Bursa'daki yerel yöneticilere ve zimmi din adamlarına, şehirde ikamet eden 

gerek Ermene8 ve Rumların/9 gerekse Yahudilerin30 ibadetlerini rahatça yapabilmeleri 

24 Bozkurt, Gülnihal, Gayrimüslim Osmanlı Vatandaşlarının Hukuki Durumu(/839-1914), T.T.K. 
Basımevi, Ankara 1989, age., s. 2L 

25 Ercan, Yavuz, Osmanlı Yönetiminde Gayrimüslimler, Turhan Kitabevi, Ankara 2001, s. 239. 
26 Güler, Ali, "Osmanlı Devleti'nde GayrimUslimlerin Din-ibadet, E~itim-Ö~etim HUrriyetleri ve 

Bu Bakımdan 'Kilise Defterleri'nin Kaynak Olarak Önemi (4 Numaralı Kilise Defteri'nden Örnek 
Fermanlar)", OTAM, Ankara 1998, sy. 9, s. 158. 

27 B79/95a. 
28 C38/9a. 
29 B123/49b. 
30 C26/43a. 
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için yukandakine benzer fermanların gönderildiği, aynı içerikteki fermanların XIX. 

yüzyılda Katalik Ermeniler 31 ve Protestanlar32 için de verildiği görülmektedir. 

Osmanlı Devleti'nde, tebaanın ibadetlerini rahatça yapabilmeleri için Müslüman 

ve gayrimUslim ayrımı yapılmadan herkes için gerekli imkanlar hazırlanmaktaydı. 

Örneğin, şehirlerde kurulan haftalık pazarların Müslüman, Yahudi ve Hıristiyanların 

kutsal günlerine denk gelmemesi için gayret edildiği görülmektedir. Nitekim 

Kastamonu Sancağı'na bağlı Taşköprü Kazası'nda her hafta kurulan pazarın cuma 

gününe denk gelmesi, bu günde Müslüman halkın alış-veriş yapmaları nedeniyle 

birçoğunun cuma namazını kılınada zorlandıkları gerekçesiyle mezkur pazarın salı 

gününe,33 Selanik Eyaleti dahilinde olan Vidina Kazası'nda kurulan haftalık pazarın 

pazar gününe tesadüf etmesi, bunun da Hıristiyanların ibadet günlerine denk gelmesi 

nedeniyle Hıristiyanların rahatça alış-verişlerini yapamadıkları gerekçesiyle cumartesi 

gününe alınmasına karar verilmiştir.34 İlgili belgeden Vidina'da reaya arasında 

Yahudilerin bulunmadığı anlaşılmaktadır. Bu nedenle cumartesi gününde pazar 

kurulmasında bir sakınca görülmemiştir. Hiç şüphesiz Müslümanlar ve Hıristiyanlar için 

dikkat edilen bu durum Yahudiler için de söz konusuydu. Nitekim İslimye'de haftada 

iki kere kurulan pazarın cumartesi ve pazara denk gelmesi ve adı geçen günlerin 

gayrimüslimlerin ibadet günleri olması nedeniyle şehirde bulunan zimmilerin alış­

verişten (dad u siteden) mahrum olduklan gerekçesiyle haftalık pazann pazartesi ve salı 

gününe alınması kararlaştırılmıştır?5 

Gayrimüslimler, beratlarla kendilerine verilen haklar çerçevesinde istedikleri gibi 

ibadet edebiliyorlardı. ibadetlerini rahat yapabilmeleri için devlet, her türlü güvenlik 

önlemini atmaktaydı. Giriş kısmında da belirtildiği üzere Brockelmann, bu hususu 

"büyük yortu günlerinde Türk hükümeti dini merasirnin bir engele maruz kalmadan icra 

edilmesi için kilise kapılarına kendiliklerinden yeniçeri nöbetçiler koyuyor/ardı. "36 

sözüyle ifade etmektedir. Eğer ibadetlerini yapmalarına haksız olarak engel olunursa din 

adamlan aracılığıyla doğrudan Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek söz konusu 

31 C106/7b. 
32 C50/17b; DOstur, BirinciTertib, IV,652. 
33 

" ... aMlisinin ahz ü ita ile meşgul olmalarından naşi ekserisi saldt-ı Cuma'yı eda edememekde 
olduklarından bahisle bazar-ı mezkurun Salı gününe tahvili hususu ... " Bkz. Akif, Erdogru, "18-
19. Yüzyıl Osmanlı Panayırları ve Hafta Pazarlarına Dair Belgeler-I", OTAM, Ankara 1994, sy. 5, 
s.99. 

34 Erdogru, agm., s. 57. 
35 Erdogru, agm., s. 96. 
36 Brockelmann, C., lslôm Milletleri ve Devletleri Tarihi, (ter: Neşet Çağatay), AÜİF. Yayınları, 

Ankara 1954, I, 330. 
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engellerin kaldırılmasını talep edebiliyorlardı. Zimmilerin bu konudaki talepleri 

çoğunlukla olumlu karşılanır ve söz konusu engellemeler ortadan kaldırılırdı. Örneğin, 

1198/1784 yılında İstanbul Rum Patriği ve İstanbul' da ikamet eden cemaat 

metropolideri Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek Kirmasti Kasabası'nda metropolit 

tarafından tayin edilen keşiş ve papazların evlerinde seslerini fazla yükseltmeden İncil 

okumalarına izin verildiği, bu konuda müdahale edilmemesi gerektiği kendilerine verilen 

heratta belirtilmiş iken ehl-i örf taifesinden bazılarının "siz şunu şunu yaparsınız, diye 

müdahale ettiklerini şikayet etmişler ve bu konuda kendilerine yardım edilmesini 

istemişi erdi. Bunun üzerine zirnınilere müdahale· edilmemesi konusunda Kirmasti 

kadısına bir ferman gönderilmiştir.37 

Mabetierinde ibadet etmeleri bizzat devlet tarafından güvence altına alınan 

zimmiler, ferdi ibadetlerini evlerinde veya kendilerine ait mülklerinde rahatça 

yapabiliyorlardı.38 1206/1791 tarihinde Mudanya'nın Burgaz köyü sakinlerinden Tanaş 

veled-i Todoş(?) adlı zirnın i mahkemeye müracaat ederek " ... tdrih-i kitdbdan bir gün 

mukaddem karye-i mezbiire hdricinde servi bağçesi demekle 'arif ayazmada ehl ü 

'iydlim ile icrd-yı dyin ederken ... " Şeyh Süleyman'ın damadının kuşluk vaktinde üç 

arkadaşıyla birlikte saldırdıklannı, kendisini baltayla başından ve göğsünden yaralayarak 

akçe kesesini gasp ettiklerini, ayrıca karısının da korkusundan dolayı ha.Ia hasta yattığını 

iddia ederek yaralarının mahkeme tarafından tespit edilmesini ve sonucu gösteren bir 

belgenin kendisine verilmesini istemişti. Bu talep üzerine yapılan keşif sonucunda 

Tanaş'ın iddiasının doğru olduğu tespit edilmiş ve istenen hüccet kendisine verilmiştir.39 

Belge, zimmilerin mabetierinin dışındaki ibadetlerinin de devlet güvencesi altında 

olduğunu göstermektedir. Nitekim şikayet konusu olan saldınnın zimmilerin ibadetlerine 

yönelik olmadığı, para gaspı amacıyla yapıldığı anlaşılmaktadır. Bu konuyla ilgili başka 

bir örnek de 1192/1778 yılında Bursa'nın Kelesan adlı köyünde yaşanmıştı. Daha önce 

keşif sonucunda yaralanarak öldüğü belirlenen Kiryako veled-i Yorgi'nin kansı Marine 

bint-i Kostantİn mahkemeye müracaat ederek, mezkfir köy ahalisinden üçü Müslüman 

yedisi Hıristiyan toplam on kişinin huzurunda şunları söylemişti. "Köy sınırlan 

dahilinde gerek Kelesan köylüleri, gerekse başka köy ahalileri tarafından her yıl bir 

37 B380/57b. 
38 Hıristiyanların Pazar günleri kilisede yapılan ayinden başka günün belli vakitlerinde ferdi olarak 

yaptıkları ibadetleri de vardı. Bu konuda geniş bilgi için bkz. Ali Erbaş, Hıristiyanlılcta ibadet, 
Ayışğı Kitapları, İstanbul 2003, s.l9 vd. 

39 B89/22b; Bu şekilde keşif yoluyla talep edilen hüccetler daha sonra dava açmak maksadıyla 
istenmekteydi. Zira dava öncesi ellerinde bulunan böyle bir hüccet, davayı kazanmak için önemli 
bir belge niteliğindedir. 
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araya gelinerek yapılan ve panayır denilen yerde iki gün önce ikindiden sonra 

" ... tiyinimizi icrti esnasında iken ... " orada toplanan kimseler arasında çıkan kavgada 

kocam Kiryako yaralanarak öldü. Kocamın yaralarını teftiş ettiğİrnde yukarıda isimleri 

zikredilen Kelesan Köyü ahalisinin kusurlarının olmadığını anladım. Bu yüzden 

kocamın diyetini talep etmiyorum ve onları bu konuda ihra ediyorum."40 Her iki belgede 

de zikredilen " ... tiyinimizi icra ederken ... " ifadeleri, Bursa'daki gayrimüslimlerin 

mabetierinin dışında da ibadet edebildiklerini ve bunun şikayet konusu olmadığını 

göstermektedir. Metropolitlere verilen heratiarda da evlerde yapılan ibadetler konusunda 

zimmilerin rahatsız edilmemeleri gerektiği belirtilmektedir.4 ı Ayrıca 1104/1692 yılında 

İstanbul'da bir havranın yanması dolayısıyla Yahudilere verilen ve daha sonraki yıllarda 

da yenilendİğİ anlaşılan bir fermanda, Yahudilerin havralarını tamir ettirinceye kadar 

evlerinde ibadet edebilecekleri, hiç kimsenin bu duruma müdahale etmemesi gerektiği, 

eğer müdahale edenler olursa cezalandırılacağı bildirilmiştir.42 

Bütün bu hoşgörüye rağmen gayrimüslimlerin ibadet özgürlüklerine kısmi 

kısıtlamaların getirildiği bazı konular da vardır. Bu kısıtlamalar çoğunlukla ibadet 

zamanında çıkarılan seslerle ilgiliydi ki bunların başında çan çalma yasağı 

gelmekteydi.43 Çan çalmanın, Müslümanlar tarafından İslam'ın üstünlüğüne bir saldın 

olarak görüldüğü için yasaklandığı belirtilmektedir.44 Bununla birlikte bu yasak, 

zimmilerin hiçbir şekilde çan çalamayacakları anlamına gelmiyordu. Mabetierinin 

içinde, çevresindeki Müslümanları rahatsız etmeyecek bir ses tonuyla ve namaz 

vakitlerinin dışında çan çalabiliyorlardı. Ayrıca Bursa sicillerinde rastlayamadığımız 

ancak başka yerlerde olduğu anlaşılan çan yerine tahta çalma geleneği de zaman zaman 

şikayet konusu oluyordu. Kayseri'deki Rumların çan yerine tahta çalmalanndan dolayı 

çıkan seslerden rahatsız olan Müslümanlar şikayetçi olmuşlar, bunun üzerine Rumların 

tahta çalmaları yasaklanmıştı. Fakat daha sonra tahta çalmaları konusunda Rumiara izin 

40 B216/98a (Belgeden anlaşıldıgına göre kocasının ölürnUnden sonra diyet isteyen Marina suçladıgı 
kişilerin masumiyetini anlayınca bu talebinden vazgeçmiştir.) 

41 B79/95a. · 
42 

" ••• ve evlerinde silret ve mihrab olmadıkça ayinleri Uzere Tevrat okuyub ibadet eylemelerine bir 
ferd mUzahim ve dafı olmayub dahiidenler men' olunuh ba'de't·tenbih mUtenebbih olmayub dahl 
U ta'arruz ederler ise arz oluna ki imtisal eylemedikleri içUn cezaları verile ... " Bkz. Ahmed Refik, 
Onikinci Asr-ı Hicri'de istanbul Hayatı (1689-1785), Enderun Kitabevi, istanbul 1988, s. ll 
( Onikinci Asır). 

43 Ercan, age. s. 241. 
44 Gradeva, Rossitsa, "Ottoman Policy Towards Christian Church Buildings", Etudes Balkaniques, 

Sofıa 1994, sy. 4, s.33. 
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verildiği görülmektedir.45 Tahta çalma işinin oldukça eski bir uygulama olduğu, bu 

konunun XVI. yüzyıl şeyhulislamlarından Ebussuud Efendi'ye de sorulmasından 

anlaşılmaktadır .4~ 

Çan çalmanın dışında kilise ve havralarda yapılan ayinler sırasında çıkan seslerin 

de çevredeki Müslüman ahaliyi rahatsız edecek yükseklikte olmaması gerekiyordu. Din 

adamlarına verilen beratlarda bu konuya işaret edilmekteydi. Aynı heratıarda 

gayrimüslimlerin ayinleri esnasında çıkan seslerin yüksekliğini istismar ederek 

zirnınilere gereksiz şekilde müdahale edilmemesi de özellikle vurgulanmaktaydı47 

2- Hacca Gitmeleri 

Bütün Osmanlı şehirlerinde hac ibadetini yapmak isteyen gayrimüslimler 

bulunmaktaydı. Her üç din için de kutsal kabul edilen Kudüs, gayrimüslimler için hac 

merkezleri arasındadır. Devlet hacca gitmek isteyen zimmi vatandaşlarına her hangi bir 

kısıtlama getirmemiştir.48 1156/1743 yılında Edirne ile İstanbul arasındaki şehir ve 

kasabalarda bulunan kadılara gönderilen bir emirle Edirne'den Kudüs'e gitmek isteyen 

Yahudilere engel olunmaması ve gerekli izinierin verilmesi istenmişti.49 Benzer bir emir 

de 1760 yılında Anadolu'daki şehirlerde görev yapan bütün kadılara gönderilmiştir. 

Buna göre hac ibadeti için Kudüs'e giden zirnınilere gidiş ve gelişlerinde zorluk 

çıkarılmayacak ve kendilerine gerekli izinler verilecekti.50 

Bursa'daki gayrimüslimler de ikamet ettikleri yerlerde ferdi ve toplu yapılması 

gereken ibadetterin yanında uzunca bir seyahati gerektiren hac ibadetlerini de rahatça ifa 

45 Adıyeke, Nuri, "Islahat Fermanı Öncesinde Osmanlı İmparatorlu~u'nda Millet Sistemi ve 
Gayrimüslimlerin Yaşantıianna Dair'', Osmanlı'dan Günümüze Ermeni Sorunu, (Ed: H.Celal 
Güzel), Yeni Türkiye Yayınları, Ankara 2000. s.l91. 

46 "Su'al: Bir kilise Müslümanlar malıaıtesinde vaki' olup, kafırter nak:fts yerine bir yufka tahtayı 
nice yerlerden delip ibadetleri zamanında ol tahtanın orta yerine tokmak ile darb edip, bir savt-ı 
acib peyda olup, Müslümanlar müte'ezzt olsalar, şer'an ref' olunmak caiz olurmu? Cevap: 
Vacibdir." Bkz. Düzdag, M.Ertugrul, Şeyhulislam Ebussu'ud Efendi'nin Fetva/arına Göre Kanuni 
Devrinde Osmanlı Hayatı, Şule Yayınları, İstanbul 1998, s.151. 

47 
" ••• ve metropolit ve papaz taifelerinin hanelerinde izhar-ı savt etmeksizin İncil kıraat eylemelerine 
muhalefet olunmayub ve ehl-i örf taifesi mücerred ta'ciz içün siz mülk menzilinizden bir oda 
gözde Tevrat ve İncil okuyub kandil asmışsız ve mum yakmışsız ve iskemle ve tasvir koyub bürde 
asmışsız ve buhur yakıb salarsız ve elinizde degnek tutarsız deyu bahane ile reri savt ve i'lan-ı 
küfr eylememek şartıyla icra-yı ayin-i batılalarına mücerred eelb-i mal kasdıyla mir-i miran ve sair 
ehl-i örf taifesi taraflarından bilaf-ı şer'i şerif ve bi-gayr-i hak akçe mütalebesiyle ta'addi 
ettirilmemek içün mukaddem verilen ferman-ı aliheratları şartına idhıil oluna deyu sadır olan 
ferman-ı alişan mahalline kayd olunmagla bilaf-ı ferman rencide ve ta'addi ettirilmeyüb ... " 
C29/4b. 

48 Brockelmann, age., I, 331. 
49 istanbul Ahkam Defter/eri, istanbul'da Sosyal Hayat, İ.B.B.K.D.B. Yayınları, İstanbul1998, 1,84 
50 Ahkam Defterler i, II, 209. 
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edebiliyorlardı. Hac ibadetini yapmak isteyen Bursa halkından Müslümanlar Mekke'ye, 

gayrimUslimler ise Kudüs'e gidiyorlardı. Hac yolculu~ kara veya deniz yoluyla 

yapılıyordu. Her iki hac merkezi de oldukça uzak bir mesafede olduğu için bu ibadet 

bazı zorlukları da beraberinde getirmekteydi. Söz konusu zorlukların başında hiç 

şüphesiz maddi durum ve yol güvenliğinin yeterli olup olmaması gelmektedir. Nitekim 

XIX. asrın başlarında Bursa'da açılan Amerikan Kız Koleji'nde öğretmenlik yapan 

Schneider, bir mektubunda Hıristiyanların hacca gidip gelmelerinden bahsettikten sonra 

bu yolculuğun zorluğunu ortaya koyan bir anısını anlatmaktadır. Schneider'e göre hacı 

adayları yolculuğa başlarken akraba ve arkadaşları onları ilahiler eşliğinde kentin dışına 

kadar uğurlarlar, dönüşlerinde de aynı şekilde karşılarlardı. Karşılama sırasında dini 

tören gereği gün ışığına rağmen mumlar yakılır ve kiliseye kadar ilahiler söylenerek 

hacılara eşlik edilirdi. Kiliseye ulaştıklarında bazı dinsel etkinliklerde bulunurlardı ki bu 

törenler bütün Hıristiyanlarca da kabul edilebilir nitelikteydi. Hacıların uğurlanışı ve 

karşılanışlarıyla ilgili bu bilgileri verdikten sonra Schneider mektubunun devamında hac 

dönüşü Bursa'ya gelen bir kadınla ilgili şunları anlatmaktadır: "Bir gün lncil sınıfıma bir 

kadın geldi. Yabancı biri olduğunu gözlemledim. Genç yüzlü, büyük siyah elbiseleriyle 

ve farklı lehçesiyle dikkatimi çekti. 1/gim eyleme dönüştü: kim olduğunu ve nereden 

geldiğini araştırdım. Küçük A.sya 'nın içerilerinde bulunan Erzurum 'un yerlilerinden 

olduğunu tespit ettim. Bir yıl önce, kocası ve çocuğu ile birlikte Jerusalem 'e (Kudüs} 

doğru bin mil ya da daha uzun sürecek bir yolculuk için evlerinden ayrılmış/ardı. 

Sayısız güçlük/ere azim/e direnerek hac görevini tamamlamıştı. Dönüş yolculuğunda, 

biri yolda iken doğurduğu iki çocuğunu kaybetmişti. Hasta/anmış, ızdırap çekmişlerdi. 

Bütün paralarını harcamış/ardı. Küçük A.sya ülkesini yürüyerek geçmek ve üstelik 

sadaka ile geçinmek zorundaydılar. Yollarına çıkan engeller ve rastlantılar sonucunda 

büyük güçlükler/e Bursa ya ulaştılar... Tahmin ediyorum ki insanlar bu yolculuklarını 

tamamlamaları ve evlerine ulaşmaları için onlara yardım ettiler ... "51 

incelediğimiz dönemde Bursa sicillerinde zimmilerin hac ibadetleriyle ilgili 

doğrudan belge bulunmamakla birlikte gayrimüslimlerin Kudüs'e gittiklerini gösteren 

dalaylı kayıtlar vardır. Örneğin, 1203/1788 yılına ait bir tereke kaydından anlaşıldığına 

· göre, Kayabaşı Mahallesi sakinlerinden olan Kürkçü Nikola veled-i Peraşko(?) veled-i 

Yanaki, ailesiyle birlikte Kudüs'ten dönerken Yafa'da, hanımı ise Antalya'da vefat 

etmiştir. Aynı kayıtta Nikola'nın terekesinden oğlu Tanaş'ın Kudüsten Bursa'ya 

51 Schneider, Elizabeth, Letters From Broosa Asia Minor, Chambersbug, Pennsylvania 1864, s. 185 
vd.; Sözeri, Tankut, "XXIV. Mektup Hac", Bursa Araştırmaları, Bursa 2003, sy. 3, s. 58. 
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gelirken yaptığı masrafların düşüldüğü de görülmektedir.52 XIX. asrın başlarına ait bir 

belgeden Bursa'daki zimmilerin toplu olarak hacca gittikleri anlaşılmaktadır. Bu kişiler, 

hac dönüşünde kendilerini Mudanya'ya götürmek üzere ahlaştıkları gemi sahibiyle bazı 

problemler yaşamışlardı.53 

3- VakıfKurmaları 

Gayrimüslimlerin ibadet nitelikli davranışlarından birisi de değişik amaçlarla 

vakıf kurmalarıdır. Özellikle Osmanlı başta olmak üzere tUm İslam toplumlarında 

yaygın olan vakıf kurma işinden bu .ülkelerde yaşayan gayrimüslimlerin etkilenmemesi 

düşünülemez. Bursa'daki zirnınHer de bu etkileşimin sonucu olarak zaman zaman vakıf 

kurmuş ve başta kendi dindaşları olmak üzere şehirdeki fakirierin ihtiyaçlarını 

karşılamaya çalışmışlardır. 

Osmanlı toplumundaki zimmilerin vakıf kurmalarına İslam hukukuna göre izin 

verilmekteydi. Bursa'daki zirnıniter de mülklerini kilise fukarası adı altında fakir 

rabipiere veya değişik mahallelerde oturan ihtiyaç sahibi kişilere vakfedebiliyorlardı. 

Örneğin, 1202/1788 yılında Hocamehmedkaramani Mahallesi sakinlerinden olan Sefer 

Oğlu Manas Yeled-i Filboz adlı zimmi farklı mahallelerde bulunan mülklerini Ermeni 

fukarası için vakfetmiştir.54 

Zimmi din adamlarına verilen heratiarda ve kadılara gönderilen fermanlarda 

gayrimüslimlerin vakıf kurabilecekleri, bu konuda herhangi bir zorlukla 

karşılaşmamaları gerektiği " ... ve metropolitliğine ve kilise ve manastırlarına müte 'al/ik 

bağ ve bahçe ve tarlaların ve çayırlar ve değirmen ve panayırlarına ve ayazma ve 

manastırlarına vestiir bunun emstili kiliselerine vakf olan buyflt ve dekakin ve emlak ve 

52 B229/12a. 
53 1238/1822 tarihli belgeye göre bir gemi sahibi olan Yorgi adlı zimmi mahkemede toplam kırkiki 

zirnıninin vekilieri olan Dimitri, Sofiyanos, Yorgi, Tolobi(?) ve Panayot'unda hazır oldukları bir 
zamanda başından geçenleri şöyle anlatmıştır. "Söz konusu kırkiki kişi Kudüs'ten dönüşlerinde 
gemirole Yafa iskelesinden Mudanya iskelesine götOrmem konusunda kendileriyle kişi başına 
ellişer kuruştan toplam 2.100 kuruşa anlaştık. Gemiyle yolculugumuza devam ederken Rodos 
adası civarında iken fırtına çıktı. Bu nedenle yolculuğa devam etmenin tehlikeli olacağını 
düşünerek mukavelemizde belirtilen Mudanya iskelesi yerine onları Rodos'ta bıraktım. Daha 
sonra zimmilerin ödemeleri gereken 2.100 kuruş ve elimden borç olarak aldıkları 200 kuruş ki 
toplam 2.300 kuruşu istediğİrnde kendilerinin anlaşma gereği Mudanya'ya götürülmedikleri 
gerekçesiyle ödemeyi reddettiler. Bu nedenle aramızda kavga çıktı. Aracıların devreye 
girmeleriyle mezkur zimmilerin 1.460 kuruş ödemeleri karşılığında anlaşma yaptık .. Durumun 
tescil edilmesini istiyoruz." B358/34b. 

54 B234/24a. 
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eşya ve nuküd ve davarlarına ve zapt u tasarrujlarına düstüru '!- 'amel olub ahardan bir 

ferd dahi ve müdahale eylemeye ... "gibi ifadelerle açıkça belirtilmekteydi.55 

GayrimUslimlerin kurdukları vakıflar kadılar tarafından tescil edilmekte, 

vakıftarla ilgili davalar da yine kadılar tarafından çözUlmekteydi. GayrimUslim 

vakıflarıyla ilgili karşılaşılan problemierin başında kiliseler için mülklerini vakfeden 

zimmilerin vefatlarından sonra varisierinin söz konusu vakfı kabul etmek istememeleri 

ve mUikU mirasa dahil ettirmeye çalışmaları gelmekteydi. Ancak varisierin bu talepleri 

kadılar tarafından genellikle kabul edilmemiştir.56 

4- Cenaze Törenleri ve Mezarlık Tahsisi 

Zirnıniter cenaze töreni ve defui konusunda da serbest bırakılmışlardır. 

GayrimUslimler cenazelerini kendi dini inançlarına göre törenler yaptıktan sonra yine 

kendileri için tahsis edilen mezariıkiara defuedebilmekteydiler. 990/1592 yılına ait bir 

fermanla İstanbul'da Yahudilere sınırları belli olan bir mezarlık yeri verilmiş ve bu 

mezarlığın dışındaki herhangi bir yere Yahudi cenazelerinin defuedilmemesi 

istenmiştir.57 

Zirnıniter için tahsis edilen mezarlıklar devlet tarafından korunmaktaydı. Zaman 

zaman gayrimUslim mezarlıkianna yapılan haksız müdahalelerin zimmiler tarafından 

şikayet edilmesi üzerine bu tür uygunsuz davranışların engellenmesi için mahkemelerden 

kararlar çıkarılmıştır. Örneğin, 1583, 1584, 1586 yıllarında çıkarılan fermanlarda 

belirtildiğine göre, İstanbul'daki Yahudiler, Divan'a müracaat ederek kendilerine ait 

mezarlıkların önceden etrafı boş iken daha sonradan bazı Müslümanların mezarlık 

yakınına ev yaparak mezarlıktan bir kısım yerleri evlerine dahil ettikleri, bir kısım mezar 

taşlarını çaldıklarını bildirerek şikayetçi olmuşlar ve bu tecavüzterin engellenmesini 

istemişlerdi. İnceleme sonucunda Yahudilerin haklı olduğu anlaşılmış, bu tür 

davranışların bir daha olmaması için farklı tarihlerde fermanlar çıkarılmış ve emidere 

uymayanların cezalandınlacağı bildirilmiştir.58 

Bu emirlere uyulup uyulmadığı konusu akla gelebilir. Bursa Şer'iyye 

Sicilleri'nde yer alan sUrgünle ilgili bir fermanda devletin bu konuda kayıtsız kalmadığı, 

diğer birçok konuda olduğu gibi zimmilerin cenazeleriyle ilgili meselelerinde de 

ss B79/95a. 
s6 Kenanoglu, age., s. 275. 
57 Ahmed Refik, Onuncu Asr-ı Hicride Istanbul Hayatı (1495-1591), Enderun Kitabevi, İstanbul 

1988, s.S3 (OnuncuAsır). 
ss Ahmed Refik, Onuncu Asır, s.53-56. 
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hassasiyet gösterdiği anlaşılmaktadır. Nitekim İstanbul gümrük eminine gönderilen söz 

konusu fermanda Edirne ve Eğrikapı dahilinde Kameriye, Çakır Ağa ve Hacı Muhyiddin 

Mahalleleri sakinlerinden biri papaz on üç zimmi mahkemeye müracaat ederek 

Cebecibaşı Mahallesi'nden Akbaş İbrahim'in defuetmek istedikleri cenazeterin her biri 

için yirmişer otuzar para istediğini, eğer vermezlerse defuetmelerine izin vermeyeceğini 

söylediğini iddia ederek şikayetçi olmuşlar ve bu haksız davranışın önlenmesini 

istemişi erdi. İ ddia Akbaş İbrahim' den sorulduğunda cevap olarak " ... kale deronunda 

ihraç olunan Ilişeden bir şey ahz eylediğim olmayub ancak kale haricinde vaki' olan 

re 'aya taşesinden bir mikdar nesne almak üzere vakıf tarafindan me 'mur Hacı lbrahim 

nam kirnesne tarafindan vekil olduğuma binaen ahz ederim ... " diyerek para aldığını 

itiraf etmişti. Akbaş İbrahim'in elinde izin belgesi olmadığından dolayı zirnınilere 

müdahale etme hakkının olmadığı, bu sebeple kendisiyle birlikte Hacı İbrahim'in de 

cezalandırılması gerektiği belirtilerek gümrük emini vasıtasıyla adı geçen şahısların bir 

gemiyle Mudanya'ya nakledilmeleri, oradan da Bursa'ya sürgün edilmelerine karar 

verilmiştir. 59 

,. 
Zimmiler, kendilerine tahsis edilen mezarlıkların ihtiyaca cevap veremez hale 

gelmesi durumunda mezarlık yanındaki boş arazilerden ilave olarak yer 

alabilmekteydiler. Nitekim yukarıda da belirtildiği üzere bir fermanla 1000/1592 yılında 

Yahudilere tahsis edilen mezarlık 1255/1839 senesinde başka bir fermanla genişletilmiş 

ve söz konusu mezarlığa yirmi dönüm arazi ilave edilmiştir.60 Bursa'daki Rumlar da 

kendilerine tahsis e~lilen mezarlığın dağ eteklerinde olması sebebiyle uzak 

mahallelerdeki Rum cenazelerini söz konusu mezarlığa götürme konusunda bazı 

zorluklar yaşadıklannı ileri sürerek bu mahallelere yakın bir yerde mezarlık yeri 

vakfetmek istediklerini belirtmişlerdi. Rumiann bu talepleri haklı bulunarak kabul 

edilmiştir.6 ı An~k ziiiımi mezarlıklarının genişletilmesi konusunda zaman zaman 

problemler de çıkmıştır. Örneğin, 1239/1823 yılına ait bir keşif kaydında Bursa'da 

Yahudiler için tahsis edilen mezarlıkla ilgili olarak HÜdavendigar vakfı yöneticileriyle 

Yahudiler arasında mezarlığın genişletilmesi konusunda anlaşmazlık yaşandığı 

görülmektedir. · Söz konusu kayıtta Hudavendigar vakfı yöneticileri mahkemeye 

müracaat ederek Yahudilerin yıllık bin yüz akçe mukataa ile kullandıklan mezarlığın 

59 Bl97/53a. . 
60 Ahmed Refik, Onüçüncil Asr-ı Hicridelstanbul Hayatı (1786-1882), Enderun Kitabevi, İstanbul 

1988, s. 29 ( Onpçüncil Asır). 
61 C21/25a. · 
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hududun u 11.11 O zira '62 aşarak vakıf arazisinden yer gasp ettiklerini şikayet etmişler ve 

mezkur yerin tahliye edilmesini istemişlerdi. Davalı Yahudiler ise şikayet konusu yerin 

kendi mezarlığı hudutları dahilinde olduğunu söyleyerek iddiayı reddetı:nişlerdi. Daha 

sonra aracıların tavassutuyla Yahudilerin vakıf yöneticilerine beş yüz kuruş vermeyi 

kabul etmeleri Uzerine aralarında sulh yapılmıştır.63 

B- EGİTİM-ÖGRETİM HÜRRİYETİ 

Din ve vicdan hUrriyetinin önemli konularından biri de eğitim öğretim hakkıdır. 

Her insanın inandığı değerleri öğrenme ve çocuklarına öğretme hakkı vardır. Osmanlı 

Devleti'nde etnik grupların eğitim-öğretim hakları korunmuş ve bu konuda MUslUman­

gayrimüslim ayırımı yapılmamıştır.64 Zimmiler diğer birçok konuda olduğu gibi eğitim­

öğretim konusunda da serbest bırakılmışlardır. XIX. asra kadar gayrimUslimlerin 

eğitim-öğretimi çoğunlukla mabetierinde veya mabetierine bağlı olarak kurulan 

mekteplerinde yapılmaktaydı. Her cemaatin kendilerine ait havra, kilise ve benzeri 

mabetierinin yanında bunlara bağlı mektepleri vardı.65 Bu mekteplerin idaresi 

mabetierde olduğu gibi din adamları tarafından yürütUlUyordu. 

Diğer şehirlerde olduğu gibi, Bursa'daki gayrimUslimterin de mektepleri olduğu 

şer'iyye sicillerinden anlaşılmaktadır. Araştırmamıza konu olan XVIII. asır sicillerinde 

gayrimüslim mekteplerinin yapı ve işleyişiyle ilgili olarak doğrudan her hangi bir 

belgeye rastlanılmamakla birlikte, dolayh olarak zimmi mekteplerine işaret eden kayıtlar 

olduğu görülmektedir. Örneğin, Yorgi veled-i Panayot, malının Uçte birini vasiyet 

etmiştir. Vasiyete konu olan paranın nerelere verilmesi gerektiği belirtilirken kilise, din 

adamları ve benzeri kişi ve kurumların yanında Rum mektebinden de bahsedilmektedir. 

Söz konusu vasiyetnarnede yer alan " ... ve elli kuruşunu dahi mahrose-i mezburede 

Pazar-ı mahi Mahallesi 'nde vaki' Rum Mektebinin Mütevellisi Cibril ve/ed-i Kiryako 

nam zimmiye verile ... " ifadesiyle Rum mektebine elli kuruşluk bir meblağ vasiyet 

edilmiştir.66 Yorgi'nin tereke kaydında mirasın varisler arasında taksim edilmesinden 

62 Zira', dirselden orta parmak ucuna kadar o ian bir uzunluk ölçUsOdUr. 75-90 santim arasında 
degişen şekilleri vardır. Bkz. Ferit Devellioglu, Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lugat, Aydın 
Kitabevi Yayınları, Ankara ts. s.ll88. 

63 B316/10b. 
64 Vahapoglu, V. Hidayet, Osmanlıdan Günümüze Azınlık ve Yabancı Okulları, M.E.B.Yayınları, 

İstanbul 1997, s.80. 
65 Eryılmaz, Bilal, Osmanlı Devletinde Gayrimüslim Tebaanın Yönetim, Risale Basın Yayınları, 

İstanbul 1996, s. 168; Vahapoglu, age., s. 80. 
66 B328/69b. 
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önce söz konusu paranın ilgili kişiye teslim edildiği belirtilmektedir.67 Bu belge ile, 

zimmi mekteplerinin varlığına işaret edilmesinin yanında, bu mekteplerin giderlerinin 

kilise ve havralarda olduğu gibi kendi cemaat mensuplarının vasiyet ve bağışları gibi 

gelirlerle karşılandığı da anlaşılmaktadır. 

Zimmiler bazen kilise, havra ve mabetieri dışında zaman zaman bir ev satın 

alarak veya kiralayarak burada cemaatlerine ait değişik işler yapar veya din adamlan 

nezaretinde çocuklarına kutsal kitapları okutur ve temel dini bilgileri öğretirlerdi. Böyle 

bir faaliyete idare tarafından izin verilmekteydi. Ancak söz konusu evin ibadethane 

olarak kullanılmaması gerekmekteydi. 1054/1644 yılında Divan-ı Hümayun'dan Bursa 

kadısına gönderilen bir fermanın içeriğine göre Bursa'da Balıkpazarı Mahallesi'nde 

sakin Rumlar Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek kendilerinin ödemeleri gereken cizye 

ve sair vergileri topladıktan sonra aralarında taksim etmek ve içinde çocuklarına İncil 

öğretmek için bir ev satın aldıklarını, bu işi yapmak üzere bir papazı 

görevlendirdiklerini, zikredilen evde yalnızca Pazar geceleri mum yakıp İncil 

okuduklarını söyledikten sonra bu konuda ellerinde şeyhulislamdan bir fetva olmasına 

rağmen bazı idarecilerin müdahale ederek kendilerini rencide ettiklerini şikayet etmişler 

ve müdahalenin men' edilmesini istemişlerdi. Bunun üzerine durumun araştırılması ve 

olay gerçekten zimmilerin söyledikleri gibiyse müdahalenin engellenmesi emredilmiştir. 

Fermanın son kısmına bu konuyla ilgili bir de fetva konulmuştur. Fetvanın içeriğinde 

yer alan "Bir bölgede oturan zimmiler ödemeleri gereken cizye ve örfi vergileri 

aralarında taksim etmek için bir ev satın alsalar ve bu evde çocuklarına Inci/ öğretmesi 

için bir rahip tayin etseler ve bu rahip o evde ikômet edip mum yakmaz ve sesli olarak 

Inci[ okumaz ise o bölgenin yetkilileri bu rahibe müdahale etme haklarına sahip olurlar 

mı" sorusuna cevap olarak "hayır olamazlar" denilmiştir. 68 

67 B328/7Ia. 
68 CI/160a (Bkz. Ek 3). 
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ll- MABETLERİ 

A- FETiHEDİLEN OSMANLI ŞEHiRLERiNDEKi ZİMMİ 

MABETLERİNİNSTATÜSÜ 

İslam hukukuna göre bir yer savaş yapılmadan sulh yoluyla elde edilmiş ise 

orada bulunan kilise ve havralar eski halleri üzere bırakılır.69 Bu durum zimmet 

antlaşmasının bir gereğidir. Zimmet antiaşması gereği cizye ödemeyi kabul eden 

gayrimüslimler kendilerine ait topraklarda kalabilmenin yanında mabetierine de sahip 

olabilmekteydiler.70 Nitekim daha önce de ifade edildiği üzere, Hz. Muhammed'in 

Necranlılarla yaptığı zimmet antiaşmasında cizye ödemeleri karşılığında kiliselerine 

dokunulmayacağı garantisi verilmiştir.1 1 

İstanbul'un fethedilmesiyle birlikte Fatih tarafından Yahudi ve Hıristiyan din 

adamlarına verilen beratlarda kendi dinleri üzerine kalabilecekleri ve mabetierinde 

serbestçe ibadet edebilecekleri belirtilmiştir. İstanbul'daki Yahudi ve Hıristiyanlara, 

şehir barış yoluyla alınmış gibi muamele edilmiş; bu sebeple mabetierinden bir kısmı 

camiye çevrilirken büyük çoğunluğuna dokunulmamıştır. Hatta Ebussuud Efendi'den 

İstanbul'un savaş yoluyla mı barış yoluyla mı fethedildiği sorulunca cevap olarak 

İstanbul'un aslında savaş yoluyla zorla fethedildiğinin bilindiği, ancak kiliselerio eski 

halleri üzere bırakılmalarının buranın sulh yoluyla fethedildiğine delalet ettiğini 

söyledikten sonra bu hususun 945 yılında teftiş olunduğunu ve teftiş sonucunda 117 ve 

130 yaşlarında iki kişinin "Yahudi ve nasara el altından Sultan Mehmed ile ittifak edip, 

anlar telifura nusret etmiyecek olup, Sultan Mehmed dahi onları seby etmeyip, halleri 

üzere onları mukarrer edicek oldu, bu vechile fetho/undu" diyerek şehadet ettiklerini, 

dolayısıyla İstanbul'daki kilise ve havraların eski halleri üzerine bırakıldığını 

belirtmiştir.72 İstanbul'daki Yahudilerin ibadetleriyle ilgili olarak 1104/1692 tarihinde 

69 İbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkamu Ehli'z- Zimme, Beyrut 1983, Il, 692; Akman, Mehmet, "Kilise 
ve Havraların İslfim-Osmanlı Hukuk Tarihindeki Yeri" Osmanlı'da Din Devlet Ilişkileri, (haz. 
Vejdi Akyüz), Ayışıgı Kitapları, istanbul1999, s. 232. 

70 İslam hukukunda savaş veya barış yoluyla elde edilen yerlerdeki kilise ve havraların durumuyla 
ilgili olarak ayrıntılı düzenlemeler yapılmıştır. Bkz. Ali b. Ebi Bekir Merginani, el-Hidaye Şerhu 
Bidayeti '1-Mübtedi, Mısır ts., II, 162; Ebu Yusuf, age., s. 312; Mehmet, Akman, agm., s. 231. 

71 Necranhlarla yapılan zimmet antlaşmasının içerisinde şu ifadelere yer verilmiştir. "Onların 
mallarına, canlarına, dini hayat ve tatbikatlarına, hazır bulunanlarına, bulunmayanlarına, ailelerine, 
mabetierine ve az olsun çok olsun onların mülkiyetinde bulunan her şeye şiimil olmak üzere, 
Allah'ın himayesi ve ResOluilah Muhammed'in zimmet'i Necranhlar ve onlara bagh etraftakiler 
üzerine bir haktır. Hiçbir piskopos kendi dini vazife mahalli dışına, hiçbir papaz kendi papazlık 
vazifesini gördügo kilisenin dışına, hiçbir rlihip, içinde yaşadıgı manastırın dışında başka bir yere 
alınıp gönderilmeyecektir." Bkz. Hamidullah, ls/dm Peygamberi, 1,622. 

72 Düzdag, age., s. 165. 
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Rumeli ve Anadolu kazaskerlerine gönderilen bir fermanda da yukarıdaki konu 

özetlendikten sonra Mehmed Fenari, Ebussuud ve Çivizadenin fetvalarının da 

Yahudilerin ibadethanelei·ine müdahale edilerneyeceği yönünde olduğu hatırlatılmış ve 

Yahudilerin yanan mabetierini tamir ettirinceye kadar evlerinde ibadet edebilecekleri 

belirtilmişti.13 Anlaşıldığı kadarı ile Osmanlı Sultanları, zimmilerin mabetierinin 

kendilerine bırakılması için savaş yoluyla fethedilmiş bir şehir olan İstanbul'u bile sulh 

yoluyla fethedilmiş gibi göstermeye gayret etmişlerdir. İstanbul'un fethinden sonra 

Fatih tarafından verilen bir metropolit heratında da "Utrukuhum fiha(vema) yedinun" 

(Onları dinleri üzerinde serbest bırakınız) hadisi zikredilerek Ortodoks ruhani resilerinin 

dini konularda önceki halleri üzere serbest bırakılınaları istenmiştir.74 

Yavuz Sultan Selim'in Kudüs'e girişi dolayısıyla Kudüs Ermeni Patriği Serkis'e 

verilen heratta da Hz. Ömer ve Selahaddin Eyyubi dönemlerinde verilen haklara işaret 

edilerek aynı haklar büyük ölçüde muhafaza edilmiş, hatta daha da genişletilmiştir. 

Zimmilerle ilgili zaman zaman yapılan değişiklikler de sürekli onların lehinde 

olmuştur.75 

Osmanlılar fethettikleri şehirlerde fetih sembolü olarak şehrin en büyük kilisesini 

camiye çevirir, diğer kiliseleri ise Hıristiyan halkın ihtiyacı oranında eski halleri üzere 

bırakırlardı?6 Nitekim İstanbul'un fethinden hemen sonra şehrin sembolü durumunda 

olan Ayasofya Kilisesi hakimiyet işareti olarak camiye çevrilmiştir. Diğer mabetierden 

de camiye çevrilenler olmakla birlikte zimmilerin ihtiyaçlarına yetecek kadar olanlara 

dokunulmayarak kendilerine bırakılmıştır. Tanzimattan sonra çıkarılan nizamnamelerle 

her milletin din adamları ve kiliselerine ait statüleri ayrıntılı bir şekilde tespit edilmiş,77 

kiliselere gerekli olan eşya için gümrük muafiyeti getirilmiştir.78 

Camiye çevrilen kiliseterin uzunca bir süre Müslümanlar tarafından 

kullanılmaması ve benzeri nedenlerle tekrar kiliseye çevrUmesine izin 

verilmemekteydi.79 Bununla birlikte fetihten sonra bazı Müslümanların zirnınilere 

73 Ahmed Refik, Onikinci Asır, s.11. 
74 AkgUndnz, Ahmet, Osmanlı Kanunnameleri ve Hukuki Tah/illeri, Fey Vakfı Yayınları, İstanbul 

1990, I, 407 (Kanunnameler). 
15 Ercan, age., s. 229-230. 
76 Şeker, Mehmet, Anadolu'da Bir Arada Yaşama Tecrübesi, D.İ.B. Yayınları, Ankara 2000, s.135; 

Akman, agm., s. 238; Öztnrk, Levent, "Kilise (İslam Tarihi)", DlA, XXVI, 16. 
77 Rum ve Ermeni Patriklikleri ve Halıarnhane nizamnameleri için bkz, DUstur, Birinci Tertib, II,902, 

938 ve 962. sayfalar. 
78 DUstur, Birinci Tertib, II, 610. 
79 Kenano~lu, age., s. 301. 
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bırakılan mabetierin içinde ezan okumaları sonucunda söz konusu yerlerin camiye 

çevrilmesine de müsaade edilmiyordu. Zira zaman zaman bir kısım Müslümanlar 

camiye çevrilmesini umarak bazı kiliselerde ezan okuyorlar ve oranın artık cami olması 

gerektiğini iddia ediyorlardı. Böyle bir durumda zimmiler doğrudan Divan-ı Hümayun'a 

müracaat ederek söz konusu kilisenin camiye çevrilmesi şeklindeki iddianın geçersiz 

olduğunu ispat için ferman talep ediyorlardı. Nitekim I 222/1807 yılında Sekbanbaşı ve 

Yeniköy Naibi'ne gönderilen bir emire göre Karadeniz Boğazı Feneri'ndeki birkilisede 

okunan ezan nedeniyle Müslümanlar tarafından oranın artık cami olduğunun iddia 

edilmesi üzerine zimmiler Divan'a müracaat etmişler ve bu konudaki mağduriyetlerinin 

giderilmesini istemişlerdi. Divan'dan verilen fermanda bu konuda Şeyhulislam Mehmed 

Ataullah Efendi'nin fetvasına atıfta bulunularak içinde ezan okunmasıyla söz konusu 

kilisenin camiye çevrilemeyeceği belirtilmiştir. Şeyhulislam konuyla ilgili " ... diyar-ı 

lsllimiyyeden bir beldede vaki vakt-i fetihden beru ehl-i zimmet kefere yedinde terk ve 

ibka olunan kendis-i kadimeden olduğu meşhur ve mütevlitir olan bir kenisede Zeyd-i 

Müslim ezan okusa mücerred ol kenisede ezan okunmağla ol kenise mescid olmuş olur 

mu?" sualine "olmazlar" cevabını verdikten sonra meseleyle ilgili olarak şu fetvaları da 

ilave etmiştir. "Bu surette Müsliminden bir taife mücerred ol kenisede ezan okumağla 

mescid olmuş deyu imamü 'l-müsliminden izinsiz salat-ı iydi kenisede eda eyleseler 

sahiha olur mu? El-cevlib: Olmaz. Bu suretde ahad-ı nasdan bazıları mücerred kenise-i 

mezbure derununda edii-yı sa/at olundu deyu kefereyi mahall-i mezburda liyinlerini 

icradan men 'e klidir olur mu? El-cevlib: Olmazlar. "80 

İstanbul' daki patrik kilisesinin camiye çevrilmesinden sonra Halep'te de bazı 

Müslümanların bir kısım kiliseyi camiye çevirme gayretleri İslam hukukuna aykırı 

olacağı gerekçesiyle Divan'dan gönderilen bir fermanla engellenmiştir. Fermanda 

belirtilen şu ifadelerle kiliselerio hangi durumda camiye çevrileceği de açıkça 

belirtilmiştir: " ... zikrolunan patrik kilisesi hin-i fetihde ehl-i lsllim içinde namaz kılıp 

şer' ile cami-i şerif olması lazım olmağın cami-i şerif olmuşdur, gasp la şimdi cami 

olmuş değildir. Hin-i fetihde içinde namaz kılınmayıp ehl-i zimmet ellerinde i b ka olunan 

kilise/ere hi/af-ı şer 'i şerif dahi ettirmeyesin .... "81 

Zaman zaman bazı yerlerde Müslümanların sayılarının artması, orada bulunan 

caminin yeterli olmaması ve zimmiler tarafından kullanılmayan bir kilisenin bulunması 

80 Ahmed Refik, Onüçüncü Asır, s. 20. 
81 Kenanoglu, age., s. 301. 

117 



durumunda burası bedeli karşılığında zimmilerden satın alınarak camiye 

çevrilebilmekteydi.82 Ayrıca zirnıniter tarafından kullanılmayan bir kilise, tamamen 

Müslümanların oturduğu bir mahallenin içinde kalmış ve o bölgedeki zimmilerin de 

kendilerine yetecek başka mabetieri var ise, söz konusu kilisenin camiye çevrilmesi 

mümkün olabiliyordu. Ancak bu durumdaki bir kilisenin de çok kolaylıkla camiye 

çevrildiğini söylemek zordur. Nitekim Bursa'nın bir köyünde buna benzer bir olay 

yaşanmıştır. Mustafa Akdağ'ın ifadeleriyle olay şöyle gerçekleşmiştir: "Bursa'nın bir 

köyünde Türkler ve Rumlar iki ayrı mahalle halinde oturuyorlardı. Türk mahallesinin 

ortasında kalmış bulunan bir kilise yalnız Pazar ayinlerinde olmak üzere ha/d 

Hıristiyanlarca kullanılmakta idi. Halbuki onların kendi mahalleleri içinde de 

cemaat/erine yeter başka kiliseleri vardı. Durum böyle olunca Türkler hükümete 

başvurarak Müslüman evleri arasında kalmış bulunan kilisenin camiye çevri/mesini 

istediler. Sorun Divan 'a duyuruldu. Sözü geçen kilisenin Hıristiyanlar için gerçekieyin 

lüzumsuz ve hele Türk mahallesinin içinde kalmış olduğunu tespit işine kurullar 

yollayarak ölçtürüp biçtiren hükümet üç yıl süren araştırma ve soruşturmadan sonra 

davayı Türkler lehine hal/edebildi. "83 

Uzunca bir zamandan beri kullanılmayan ve Müslümanların oturduğu mahallenin 

içinde kalan mabetierin yeniden kilise haline getirilmeye çalışılması zimmilerle aynı 

mahallede oturan Müslümanları anlaşmazlığa sürüklüyordu. Zira bu durum 

Müslümanların rahatsız edilmesine yönelik kasıtlı bir davranış olarak kabul 

edilmekteydi. 1555 yılında Gemlik'te bu duruma örnek olabilecek bir olay yaşanmıştı. 

Bu yıllarda Gemlik'te yapılan Demirbey Mescidi'nın yanında zirnınilere ait olan ancak 

yirmi otuz yıldan beri kullanılmayan bir kilise vardı. Mescidin tamamlanmasından sonra 

şehirdeki zirnıniter söz konusu kiliseyi tamir ederek içinde toplanmaya başlamışlardı. 

Halbuki Gemlik'te yüz civarında gayrimUslim evine karşılık oniki adet kilise vardı. 

Bunun üzerine mahallede oturan Müslümanlar Divan-ı Hümayun'a başvurarak söz 

konusu kilisede toplanan zimmilerin gürültü ve patırtılarından dolayı mescitte huzur-ı 

kalple ibadet edemediklerini, üstelik ihtiyaç olmadığı halde tamir edilen kilisenin eski 

şeklinin değiştirildiğini iddia ederek buranın kapatılmasim istemişlerdi.84 Ancak 

yukarıda Akdağ'ın da belirttiği üzere, bu tür yerler eğer tamir sırasında aslına uygun 

yapılmışsa kapatılması, camiye çevrilmesi ya da yıkılınası kolay olmuyordu. 

82 Kenanoglu age., s. 302. 
83 Akdag, age., II, 41. 
84 Kepecioglu, Bursa Kütüğü, I, 358. 
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B- BURSA'DAKi KİLİSEVE HAVRALAR 

Fetih sırasında Bursa'da yedi kilise vardı.85 Fetihten sonra kiliselerden bazıları 

camiye çevrilirken çoğunluğu şehirde kalan gayrimüslimlere bırakılmıştır. Camiye 

çevrilen kiliselerden başka Gümüşlll Kümbet olarak bilinen ve kilise olan St. Eli 

Manastırı,86 babasının vasiyeti Uzerine87 Orhan Gazi tarafından türbe haline getirilerek 

içerisine Osman Gazi'nin naşı defnedilmiştir.88 Ayrıca fetih sırasında şehirden ayrılan 

Yahudiler de Orhan Gazi tarafından geri davet edilerek kendilerine bugün de havra 

olarak kullanılan Etz ha Hayim sinagogunu yapmalarına izin verilmiştir.89 

Fetihten sonraki asırlarda Bursa'da bulunan kilise ve sinagog sayısı hakkındaki 

bilgileri şehri ziyaret eden seyyahların eserlerinde kısmen takip etmek mümkündür. 

Farklı tarihlere ait seyahatnamelerde yer alan Bursa'daki kilise ve sinagog sayıları 

paralellik arz etmektedir. Nitekin XVII. asrın başlarında Bursa'da bulunan Polonyalı 

Simeon şehirde Ermenilere ait küçük ahşap bir kilise olduğunu söylemektedir.90 Aynı 

yüzyılın sonlarına doğru Bursa'yla ilgili bilgi veren John Covel ise Simeon'a benzer 

şekilde Bursa'da Ermenilerin bir kilisesi olduğunu belirttikten sonra buna ilave olarak 

Rumiara ait üç kilisenin varlığından bahsetmektedir.91 Toumefort ise XVIII. yüzyılın 

başlarında Bursa'da Rumların üç, Ermeniterin bir kilisesi, Yahudilerin ise dört sinagogu 

olduğunu ifade etmiştir.92 Bu yüzyılın ortalarında Bursa'da bulunan Carsten Niebuhr da 

öncekilere benzer şekilde şehirde Ermeniterin bir, Rumların ise üç kilisesi olduğunu 

85 Baykal, Kazım, Bursa ve Anıt/arı, Bursa 1993, s. 14. 
85 Koyunluoğlu, age., s. 76. 
87 Osman Gazi'nin oğlu Orhan Gazi'ye vasiyeti şöyledir. "Oğul! Ben öldUğUm vakit beni Bursa'da 

şu GUmUşlU Kubbe'nin altına koy. Bir kimse sana Tanrı'nın huyurmadığı sözü söylesesende onu 
kabul etme. Eğer bilmezsen Tanrı ilmini bilene sor ... " Bkz. Aşıkpaşazade, age., s. 34; Oruç Beğ, 
Oruç Beğ Tarihi, (haz: Atsız), TercUman 1001 Temel Eser, ts., s.32. 

88 İbn Batuta, Seyahatname-i lbn Batuta, (mUt: Mehmed Şerif), Matbaa-i Amire, İstanbull333-1335, 
I, 341; Neşri, age., 1,145; Osman Gazi'nin naşı daha önce SöğUt'tte defhedilmişti. Bkz. Akbulut, 
RUknettin, Her Şeyi lle Bursa, Sulhi Garan Matbaası, İstanbul 1957, s.26; XVII. Yüzyıl sonlarına 
doğru Bursa'yı ziyaret eden Wheler, GUmUşiU KUmbet hakkında şunları ifade etmektedir: "Kilise 
Rum haçı şeklinde yani kare planda olup mermerden inşa edilmiştir. Ortada ufak bir kubbesi 
vardır ve dört sütuna dayanmaktadır. Bu kilise şehrin alınması sırasında TOrkler tarafından tamir 
edilmiş ve sütun başlıkları, sütun kaidesi yerine, sütunların kaideleri de sütun başlıkları yerine 
yerleştirilmiştir. Bu, Türklerin Hıristiyanlık Uzerine hakimiyetlerini gösteren bir alamettir. Başka 
bir deyimle her şeyi baş aşağı çeviren hakimiyetlerinin simgesidir. Kilise tamir edilerek sütunların 
kaide ve başlıkları da değiştirildikten sonra tUrbeye çevrilmiştir ... " Bkz. GUigUn Üçe! Aybet, 
Avrupalı Seyyahların Göztınden Osmanlı Dilnyası ve lnsanları(l530-1699), İletişim Yayınları, 
İstanbul 2003, s. 539. 

89 h S aron, age., s. 3 ı. 
90 Simeon, Tarihte Ermeni/er, Çiviyazıları, İstanbul 1999, s.40. 
91 Lowry, Heath W., Ottoman Bursa in Travel Accounts, Indiana University Ottoman and Modern 

Turkish Studies Publications, Bloomington 2003, s.34. 
92 Lowry, age., s.36. 
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belirtmektedir.93 1840'ların Bursa'sıyla ilgili bilgi veren Poujoulat ise Rumların Uç, 

Ermeniterin ise iki kilisesi olduğunu belirtmiştir.94 

Rumların kiliseleri Kırkmerdiven, Demirkapı ve Kayabaşı mahallelerinde idi.95 

Rumiara ait kilise sayısında XVIII. yüzyılda da bir değişiklik olmadığı 

görUlmemektedir. 

XVIII. yüzyılda Setbaşı Mahallesi'nde bir kiliseye sahip olan Ermeniterin XIX. 

yüzyılda kilise sayısını ikiye çıkardıkları görülmektedir. Ermeniterin ikinci kiliseleri 

muhtemelen yeniden inşa edilen bir kilise değildir. 183 I yılında Osmanlı Devleti'ndeki 

Katoliklerin de bir millet olarak kabul edilmesinden sonra kendilerine bazı mekanları 

mabet olarak kullanmalarına izin verilmiştir. Dolayısıyla Ermenitere ait olan ikinci 

kilise Katelik mezhebine geçen Ermenilere tahsis edilen bir yer olmalıdır. Nitekim 

Bursa'daki Katoliklerin Divan'a müracaat ederek daha önce kilise olarak kullanılmayan 

ve harap olan bir yerin tamir edilerek mabet olarak kullanma istekleri kabul edilmiştir. 

Ancak daha sonra Ermeniler buna itiraz etmiş ve söz konusu yerin kendilerine ait 

olduğunu, Katoliklere verilmemesi gerektiğini iddia etmişlerdir.96 

Bilindiği üzere Bursa'nın fethedilmesiyle birlikte Yahudilerin bir sinagog 

yapmalarına müsaade edilmiştir. Ancak yukarıda da belirtildiği üzere Toumefort, XVIII. 

asrın başlarında Bursa'da dört sinagog olduğunu ifade etmiştir. 1216/1801 yılında 

Bursa'daki sinagoglardan Uç tanesinin yanması nedeniyle Yahudilerin Divan'a müracaat 

ederek havralarının tamiri için izin istedikleri ve ve söz konusu izni aldıkları 

anlaşılmaktadır.97 Yahudilerin sinagoglarının adları Etz~ha Haim, Mayor, Geruş ve 

Şalom'dur.98 Bu mabetierin birbirlerine bitişik olan küçük sinagoglardan oluştuğu 

anlaşılıyor. Zira yukarıda işaret edilen tamirle ilgili fermanda, sinagoglar birbirlerine 

bitişik oldukları için üçü birden yandığı ifade edilmiştir. Yahudilere ait sinagogların 

çoğalmasının nedeni onların farklı cemaatlerden oluşmalarıdır. 1573 yılına ait tahrir 

defterine göre Kuruçeşme Mahallesi'de ki Yahudiler dört cemaat halinde yaşıyorlardı.99 

93 Akdemir, Rıza, "Carsten Niebuhr ve Seyahatnamesi",Mi//i Kültür, sy.64, s.lOO. 
94 Günaydın, N.-Kaplano~lu, R., Seyahatnamelerde Bursa, B.T.B. yayınları. Bursa 2000, s.107. 
95 Kaplanoglu, Raif, Bursa Yer Adları Ansiklopedisi, B.T.B.K.Yayınları, İstanbul 1996, s,32~33. 
96 B347/9a. 
97 C.ADL. 6014; BS0/1 1 lb. 
98 Shaw, Stanford J., Thejews of the Ottoman Empire and the Turkish Republic, Hong Kong 1991, s. 

66-67; Günay, Necla, XVI. Yiizyılda Bursa Yahudileri, (Yayınlanmamış Y.L.T.) G.Ü.S.B.E., 
Ankara 1999, s. 51. 

99 Barkan, Ö.L.-Meriçli, E., Hüdavendigar Livası Tahrir Defteri, T.T.K. Basımevi, Ankara 1998, s.6. 
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Bu nedenle her bir cemaatin kendi ayİnlerini yapabilecekleri mUstakil sinagogları 

vardı.ıoo 

. 
C- KİLİSE VE HA YRALARlN YÖNETİMİ 

Zimmi mabetierinin yönetimi tamamen kendi din adamları tarafından 

gerçekleşiyordu. Özellikle yerel yöneticilerin kendi bölgelerindeki kilise ve havraları 

her hangi bir ferman olmadan iç işlerine karışma ve teftiş etme hakları yoktu. ıoı Böyle 

bir durumun vaki olması halinde cemaat liderleri konuyu doğrudan padişaha ileterek 

gerekli önlernin alınmasını isterlerdi. İstanbul Rum Patriği ve metropolideri Divan'a 

mUracaat ederek patrikliğine bağlı olan Bursa ve civarı metropolidi Antomos adlı rabibe 

verilen heratta metropolitlere bağlı olan kilise ve manastırları " ... b ila emr-i şerif 

kirnesne ellerinden almayub ve vaz 'ı kadim ve izn-i şer 'le wiki' olan meremmatlarına 

ahardan ford dahi ü ta 'arruz kılmayalar ve bu emr-i şerif eh/-i örf taifesi taraflarından 

buyruldu ile mücerred kilise ve manasıır/arı teftiş ederiz deyu ta 'addi ve tecrim 

ettirUmemek üzere musarrah olmağ/a .... " beraber bazı yerel idarecilerin Metropolit 

Antomos'un iltizamında olan Susığırlık Köyü'ndeki Aya Yorgi kilisesi için " ... kilisenizi 

ta 'mir etmişsiniz deyu dürlü dürlü bahaneler ile b ila forman buyruldu ve mürase/e ile 

mücerred kilisenizi teftiş ederiz ... " diyerek mUdahale ettiklerinden ş ikayetçi olmuşlar ve 

gereken önlernin alınmasını istemişlerdi. Bunun Uzerine gerekli inceleme yapılmış ve 

1217/1802 yılında Bursa kadısına gönderilen " ... imdi şuriit mücibince 'amel olunmak 

babında ferman-ı a/işanım sad ır olmuştur buyurdum ki hükm-i şeriflm vardıkda ...... o 

maku/e ehl-i örf taifesinin eelb-i mal sevdasıyla b ila ferman ve bilti sened vaki' olan 

rencide ve ve ta' addilerini men' ve ref' eyleyesiz ... " talimatıyla kiliseyle ilgili 

mUdahalenin önlenmesi istenmiştir. 102 

D- KİLİSE VE HA YRALARlN İNŞA VE TAMİRİ 

1- İnşa ve Tamir Şartları 

Osmanlı Devleti'nde kilise ve havraların statUsü, büyük ölçüde İslam hukuku 

esaslarına göre dUzenlenmiştir. Kilise ve havralar özerk bir yönetime sahipti. Bazı 

istisnalar dışındaı03 Tanzimat'a kadar yeni kilise yapılmasına mUsaade edilmernekle 

100 Lowry, age., s. 36. 
101 C.ADL. 1087. 
102 B80/97b. 
103 1774'te yapılan Küçük Kaynarca Antiaşması'yla Rusya'nın, İstanbul'un Beyo~lu bölgesinde yeni 

bir kilise yapıırmasına izin verilmiştir. Bkz. Mustafa Nuri Paşa. Netdyic ül- Vukuat, T.T.K. 
Basımevi, Ankara 1992, III-IV, 78-79. 
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birlikte degişik sebeplerle tahrip olan ve içinde ibadet edilemez duruma gelen zimmi 

mabetierinin tamir edilmelerine belli kurallar dahilinde izin verilmiştir. 104 

Osmanlı Devleti'nin kuruluşundan yıkılışma kadar her dönemde zimmilerin 

kilise tamiri için izin istedikleri ve genellikle bu taleplerin kabul edildigi gerek 

arşivlerdeki kayıtlardan gerekse bu konuyla ilgili yapılan çalışmalardan anlaşılmaktadır. 

Devlet, kilise tamiri meselesine İslam hukuku çerçevesinde yaklaşmakla birlikte konuya 

çok hassasiyet göstermekteydi. ı os Kilise ve havraların inşa ve tamiri konusunda bazı 

kriterler vardı. Öncelikle kilisenin kadim mi (eskiden beri var olan) yoksa hadis mi 

(sonradan inşa edilen) oldugu göz önüne alınırdı. İslam hukukunun da geregi olarak 

fethedilmeden önce mevcut olan zimmi mabetierinin tamirine izin verilirken sonradan 

yapıldıgı anlaşılanlara müsaade edilmez, izinsiz olarak inşa edilen malıetler 

yıktırılırdı. ıo6 Bu durum konuyla ilgili fermanlarda açıkça belirtilmektedir. Nitekim 

ı ı 7711763 yılına ait bir fermanda bir fermanda " ... şer'-i şeriftecvfz ettiği keniseler ibkô 

olunuh hadis olan keniseler ve kadfmi keniselerden ( ... )sonradan şer'i şerife mugiiyir 

vaz'ı aslfsinden ziyade bina olunan hedm olunmasın emredip( ... ) kadfmi kilise olmayıp 

sonradan hi/af ı şer '-i ihdas ol unduğu sabit olan kiliseleri bilkülliye he dm ettirip ve 

kadim i olup sonradan şer 'a muhalif vaz '-ı aslisinden ziyade ettikleri keniseleri dahi şer'­

i şerif üzere yıktırıp min ba 'd hilafı şer '-i şerif ve mugiiyir-i emr-i münif kirnesneye 

kenise ettirmeyip gereği gibi men' ve tenbfh eyleyesiz" denilmektedir. 107 Bazen sonradan 

yapılan kiJiselerin yıktmlmak yerine camiye çevrildigi de olurdu. ı os 

Yıkılan veya kısmen tahrip olan zimmi mabetierinin yeniden inşa ve tamiri 

sırasında uyulması gereken bazı kurallar vardı. Söz konusu kurallar arasında tamir 

edilecek yerin önceden kilise olması, yükseklik, genişlik ve binanın şekli bakımından 

hiçbir degişiklige ugramaması onarım sırasında kullanılacak malzemenin eski olması,109 

kiJiselere ku b be yapılmaması ve kurşunla kaplanmaması, ı ı o daha önce mevcut olmayan 

104 Ercan, age., s.233. 
105 Bilgin, Vejdi, Fakih ve Toplum (Osmanlı. 'da Sosyal Yapı ve Fıkıh), İı; Yayıncılık, istanbul2003, 

s.l38. · . 
to6 K l enanog u, age., s. 289. 
ıo1 K I enanog u, age., s. 290. 
108 ' Kenanoglu, age., s. 300. 
109 Ercan, age., s. 233; Bursa sicillerinde yer alan kilise tamirleriyle ilgili kayıtlarda eski malzemenin 

kullanılmasını içeren bir kısıtlamayla karşılaşılmamıştır. 
11° Karaca, Zafer, istanbul'da Osmanlı Dönemi Rum Kilise/eri, Yapı Kredi Yayınları, İstanbul 1995, 

s. 34. 
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yeni kapı ve pencere gibi ilavelerin yapılmaması vebenzeri kısıtlamalar yer 

almaktadır. ı ı ı 

Kilise ve havraların tamiri konusunda şeyhülislamdan fetva alınması zorunluydu. 

Bu konudaki taleplerde kadılam gönderilen fermaniara şeybulislamın fetvası da mutlaka 

ilave edilir ve ona göre olumlu ya da olumsuz cevap verilirdi. Örneğin, Bursa'daki 

Ermenilerin harap olan kiliselerinin tamiri hakkında Bursa kadısına gönderilen 

fermanda, şeyhülislama müracaat edildiği ve " ... bir belde de kenise-i kadime harab 

oldukda keferesi keniseyi vaz'-ı kadimi üzere bi-Id tevsi' ve-la terfi' nesne ziyade 

etmemek üzere ta 'm ir etmek şer 'an caiz olur mu?" sorusuna şeyhülislamın "olur" 

dediği belirtilmiş ve bu fetvaya binaen kilisenin tamirine izin çıkmıştı. 112 

Yeniden mabet inşa edilmesi veya eskisine bazı mekaniann ilave edilmesi gibi 

durumlar devletin titizlikle üzerinde durduğu meselelerdendir. Yeniden mabet yapımına 

istisnalar dışında izin verilmezdi. İslam hukukundan kaynaklanan bu hüküm Osmanlı 

yöneticilerince de büyük ölçüde uygulanmış, izinsiz olarak yapılan birçok kilise 

yıkılmıştır. Bu konuyla ilgili olarak İstanbul dışındaki bölgelere de zaman zaman 

fermanlar gönderilecek zimmilerin izinsiz olarak mabet yapmalanna engel olunması ve 

bu şekilde inşa edilen malıetler var ise yıkılınası istenmiştir. 113 Bu husus 1153/1740 

tarihinde Hudavendigar Sancağı idarecilerine gönderilen fermanda şu şekilde açıkça 

belirtilmiştir. " ... taht-ı hükumetierinizde sakin ve mütemekkin ehl-i zimmet re' ayalarının 

kiliseleri kadimde bina eyledik/eri binasından ziyade ba 'zı mahalleri bi-la emr-i şerif 

bina ihdas ettiklerinden ma 'ada ay in-i batılaları şöhret bulmak içün bazı evleri ve 

haneler in bazı odaları kilise ittihaz edüb bunun emsali muhdes olan hususların men ' ve 

def'i içün lazıme-i halden olmağla Divan-ı Anadolu'dan işbu buyruldu tahrir ve isdar ile 

ir sal olunmuştur lnşaallahu te 'ala vusulunda mahallinde ma 'rifet-i şer' ve cümle 

111 
" •••• hatt-ı hümaytin mikibince belde-i merkfimede vaki' bir 'aded kenise-yi mezkfirenin bi-la 
tevsi' ve-la terfi' vaz'-ı kadimi ve hey'et-i asiisi ve mesag-ı şer'i oldu~u vecihle ta'mir ve 
termimine izn-i hümayunum enan kılındıgı ve bu bahane ile re'ayli fukarasından gerek 
tarafınızdan ve gerekse sairleri tarafından sırren ve 'alenen bir akçe alınmak ve aldırmak veyahud 
bu sOretle cebr u tazyik olunmak veyahud kadden ve vüs'aten vaz'-ı kadimini bir karış ve bir 
parmak tecbüze müsa'ade ve ruhsat göstermernek lazıın. gelur ise bi-la eman mahzar-ı 'ukQbet 
olaca~ınız muhakkak oldu~u ma'IQinunuz oldukda ... " B242/59b. 

112 B242/59b. 
113 937/1530 tarihli Bosna Sanca~ı kanunnamesinde yeniden yapılan kiliselerio yıkılınası istenmiştir: 

" ... ve ba'zı yerlerde kadim .kafir zamanından kilise olmıyan yerlerde kilise ihdas olunmış ve 
defter-i atikde dahi kilise yazılmayan yerlerde cedid kiliseler ihdas olunmuş; anın gibi cedid ihdas 
olunan kiliseler yıkdırulub ve içinde oturuh tecessUs-i ahval edüb diyar-ı küffara haber eden 
keferenin ve papazlarun muhkem haklarından geline ve siyasetleri olma." Akgündüz, 
Kanunnameler, VI, 425-444. 
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ma 'rifetiyle ve ta 'yin olunan mübaşir ma 'rifetiyle teftiş ve tefahhus ve ehl-i vukUf 

kirnesneler ile ma 'an keşf u tahrir olunuh tiyin-i batılaları icra eylemek içün bi-la emr-i 

şerifim/e izrar eyledik/eri bina ve sair kilise ile meşamiye(?) eyledik/eri muhdesatı varsa 

ma 'rifet-i şer 'le he dm ve müstehak oldukları ceza-yı şer 'iyyeleri icra olunmak içün 

suret-i sicillatlarıyla ma 'an sihhati ve vaz 'iyeti üzere Divan-ı Anadolu 'ya i 'lam edüb 

hilôf-ı şer' ve '/-kanun bir ferde vaz '-ı hareketlerden be-ğtiyet ictinab ve mucib-i 

buyruldu ile 'dmil olasız ... "114 Bu tür emirlerin titizlikle uygulandığı görülmektedir. 

Nitekim Bursa'daki Rumların kiliselerine bir kapı ilave ettiklerinin duyulması üzerine 

durumun incelenmesi ve bu işi kimlerin yaptığının araştıniması istenmiştir.U 5 Yine 

Gemlik'teki Solakbaşı Mehmed Ağa vakfının mütevellisi Yahya, Divan'a müracaat 

ederek Yıldırım Bayezid vakfına senede yüz on akçe mukataalı tahminen beş dönüm 

arsa üzerinde inşa edilmiş olan bir kısım binaların harap olmasından sonra Gemlik'te 

ikamet eden bazı zimmilerin, binaların enkazını zabt ederek kiliselerine ilhak ettiklerini 

ve kilisenin avlusu bahanesiyle kapı açtıklarını, halbuki avlu denilen yerin vakfa ait 

olduğunu bildirmiş ve zimmilerin bu davranışlarından men edilmelerini istemiş, bunun 

üzerine durumun incelenmesi ve zimmilerin engellenmesi yönünde ferman 

gönderilmiştir. 116 

Gayrimüslimlerin zaman zaman bazı evleri kiralayarak bir süre sonra buraları 

mabet haline getirme gayreti içine girdikleri görülmektedir. Bu konuda oldukça hassas 

olan yönetim böyle yerlerin sürekli denetlenmesini, kanunlara aykırı olarak mabet 

haline getirilen evlerin yıkılmasını veya zimmilerin elinden alınmasını istemiştir.117 

Örneğin, 1169/1756 yılına ait bir ferman kaydına göre Bursa kadısı Mevlana Mehmed 

Sadık, Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek Bursa'da Kuruçeşme Mahallesi'nde ikamet 

eden Yahudilerin Ahmed Çelebi Vakfı'na ait olan bir evi kiraladıklarını ve zamanla evin 

114 Bl97/73a. 
llS " ... mahrftse-i Bursa'da sakin ve matemekkin taife-i re'dyıidan Rum milleti kenisesine ..... naman 

zimmiler bir bAb kapu ihdas ve küşad eyledikleri mesmQ'umuz olub bu misüllü memnft'ata cesaret 
eden mesffirların icrft-yı te'diblerine mUMderet-i lftzimeden ise de evvel emirde keyfiyetin tahkiki 
zımnında isti'lftma mübftderet ve ken1se-i mezbfıre mesmO'umuz oldu~u Uzere biilada isimleri 
mezkQr zimmilerin kapu ihdas eyledikleri vaki' midir, vaki' oldu~u sılretde bi-14 emr-i 'Ali 
memnQ'-u mezkOre kimin ruhsatıyla cesaret etmişlerdir, hakikAt-i hali ma'rifet-i şer'le bi't-taharri 
tashih ve keyfiyeti tarafımıza i'lftm ve inhftya musara'at eylemeniz içün ... işbu buyruldu tahrir ve 
isdar ve bi-mennihi te'ftlft vusftlunda gerekdir ki ber-mftcib-i buyruldu 'amel ve hiHifına hazer ve 
mücftnebet eyleyesiz ... " B317/32a 

116 B124/174b. 
117 Ahmed Refik, Onikinci Asır, s. 81. 
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şeklini degiştirerek kilise1 18 haline getirdiklerini bildirmiştir. Bunun üzerine şikayete 

konu olan yerin keşfınin yapılması için İstanbuPdan bir mübaşir gönderilmiştir. Ayrıca 

mübaşirle birlikte kadı ve Bursa ileri gelenlerinin söz konusu evi etraflı bir şekilde 

incelemeleri, ne zamandan beri mabet olarak kullanıldığını ve kimlerin yardımlarının 

olduğunu tespit etmeleri istenmişti. 119 Bu konuyla ilgili başka bir ferınanda da söz 

konusu keşfin yapıldığı, keşif sonucunda adı geçen yerin ölçülerinin belirlendiği, ancak 

evin şeklinin kimler tarafından değiştirilerek kilise haline getirildiğinin tespit 

edilemediği belirtilmiş ve değişik fıkıh kitaplarından örnek fetvaların kaynak 

gösterilmesinin yanında dönemin şeyhülislamından da fetva alınarak mabet haline 

getirilen evin yıkılmasına karar verilmiştir. 120 Hıristiyanların da yukarıdaki örneğe 

118 Osmanlı Devleti'nde Yahudilerin mabetieri olan havralar için de zaman zaman kilise kelimesi 
kullanılmaktaydı. B k. Ahmed Refik, Onikinci Asır, s. ll. 

119 
" •• .imdi ta'yin olunan mübaşir ma'rifetiyle 'ulema ve a'yan ve sıtir mevsQku'l ketarn kirnesneler 
ile sen ki Mevlana-yı mOm! ileyhsin ma'an malıhall-i merkOma varub ba'de'r-ru'ye mahalli ve 
mikd!rı tasrih olunarak keşf ve ne zamandan beru icftr olub ve ne zamandan beru icra-yı ftyin-i 
dalalet ettiklerini ve kimlerin i'anetleri munazzam idigün dikkat ve taharri ederek ve tafahhus ve 
istiksa ettikden sonra etrafı ve cevanib-i erba'asıyla ba'de't-tashih mübdşir-i merkümu ol tarafda 
meks ve hüccet-i şer'iyye birle sihhati 'arz ve i'lam ve ba'dehü ne vecihle fermAn-ı ftli sadır olur 
ise milcibiyle haraket olunmak babında ferman-ı alişanım sadır olmuşdur ... " B245/87a. 

120 
" ••• sen ki Mevlana-yı mOma ileyhsin bi'n-nefs medine-i mezbOrede Mimar Kıtimmak1imı Cagfer 
ve hulefasından Ustad Mehmed Abdullah ile mahall-i merkOma varub evvelen kilise-yi merkOmun 
arsasını mi'mar-ı merkaman misaha eylediklerinde bina zira'ıyla 'arzan on dört buçuk zira' ve 
tOlen on beş zir!' bi-hesftb-ı terbi'i iki yüz on yedi buçuk zirli' ve kadden yedi buçuk zir!' ve bir 
mikdar havlüyu mUşternil olduğu z!hir ve namayan oldukdan sonra 'akd olunan meclis-i şer'i 
şerife hazirün olan ulem! ve a'y!n-ı eşrdfvakıfmütevellisi mUv!cehesinde ber-mOcib-i temessük-i 
mütevelli etraf-ı erba'adan Boyacı oglu Salamon ve Tiryaki oglu Kirkor veled-i Musa 
menzilleriyle mahdOd Oç tahtıini oda ve bir kebir fevkani oda ve iki ma-i cari ve bir mikdar 
havlQyu mUşternil deyu milbeyyen iken ebniye-i merkOmeyi hedm ve hala bulundugu kilise 
şekline ne zaman kılındıgı ve kimlerin i'aneti inzim1imıyla olundugu suat olundukda hazirOn-ı 
mezbOrQn ma'!Omumuz degildir deyu haber verdiklerini ve bu misillü maddede kadimden murad 
Tenviru'l Ebsar Şerh-u Menhi'l-Gitir'da ve'l-muridu ve bi'l-kidimeti mi kinet kable'l-fethi'l­
imlimi beledehOm ve musilahatihim 'ali ikrArihim 'ala beledihim ve evdahahOm deyu tasrih 
olunuh ve kendülerin senedieri olan mütevelli temessükünde ve kendiller mahall-i mezbür 
müstegallat-ı elimi'-i şerif-i mezkOrden olub bi'l-icarateyn bin yüz yirmi bir tarihinde üç tahtani 
oda ve bir fevkani oda ve bir mikdar havlQyu müştemil olundugu musarrah ve isticarı iddi'a 
ettikleri ba'de'l-feth olub ve Mlft bulundugu hey'ete girmesi bin yüz yirmi birden sonra muhdes 
olundugu temessüki deliiletiyle i'tirafı icab edüb ve emsar-ı müsliminden ken!yis-i muhdeseye 
halife-i zaman vAkıf oldukda bükm-i şer'isi hedm olundugu Menhü'l-Gifar'da ve izi vakafe'l­
imamu 'alA bt'atin cedidetin ev binliin fevka mi kine fi'l-kadimi harrabahA deyu muharrer 
ve İbn Şahme'nin Şerhu Manzüme'sinde dahi ve izi vakafe'l-imimu 'ali bi'atin cedtdetin 
harrabahA deyu musattar olmagla şer'an hedmi iktiz! ettigi i'l!m ve husQs-i mezbQr a'lemu'l­
'ulemai'l-mütebahhirin ve efdalü'l-flldelai'-mUteverri'in bi'l fi'il Şeyhu'l-İslam ve Müfti'l-Em1m 
olan Mevlana · Dam!dz!ide Feyzullah edamellaho te'ala fez!ilehüden istiM olundukda ahalisi 
miislimin ve kefere olan beldenin keferesi belde içinde bi'a ihdAs eyleseler hakim bt'a-i 
merkO.meyi hedme kidir olur mu cevab-ı ba-savablannda olur deyu ifta ettiklerine binaen 
verilen feteva-yı şerifeve i'lam mOcibince bi'a-i merkOme hedm olunuh icra-yı alıkam-ı şer'iyye 
olunmak ferm!inım olmagın iş bu emr-i şerifim isdar ve ... ile siz ki mir-i miran ve mevlana ve 
müb!işir-i müm! Heyhimsiz bi'n-nefs Uzerine varub verilen feteva-yı şerife ve i'l1im-ı mantilki 
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benzer davranışlarda bulundukları olmuştur. 1642 yılında Azabbey Mahallesi 

sakinlerinden on civarında Müslüman mahkemeye başvurarak malıailelerindeki kilisenin 

yapılmasından önce yerinde Müslüman çocuklarının okuduğu bir ni'ektebin olduğunu, 

mektep binasının yıktimasından bir müddet sonra vakıf yeri olan söz konusu arsanın ev 

yapma bahanesiyle Hıristiyanlar tarafından satın alındığını, ancak arsa üzerine ev yerine 

kilise inşa edildiğini şikayet ederek mezkur kilisenin yıkılmasını istemişlerdir. 

Hıristiyanların bu iddiayı reddetmeleri üzerine, yüz yaşını aşmış dört kişinin 

tanıklıkianna müracaat edilmiş, onlar da dava konusu olan kilisenin sonradan 

yapıldığını, kilise olmazdan önce yerinde Müslüman talebelerio okuduğunu beyan 

etmişlerdi. Bunun üzerine kilisenin yıkılmasına karar verilmiştir. 121 

Mahkeme kayıtlarından zimmilerden başka gayrimUslim müste'menlerin de 

evlerin kiliseye çevrilmesi konusunda gayret içinde oldukları anlaşılmaktadır. Evkaf-ı 

Hümayfin Nezareti'nden Bursa Evkaf Müdürüne gönderilen bir emirde, konsoloslardan 

ve konsolos tercümanlarından bazılannın ikamet etmek için ev kiraladıkları ancak bir 

süre sonra evi kiliseye çevirip içinde ayin yaptıklan belirtildİkten sonra Bursa'da da bu 

konuya dikkat edilmesi ve Müslümanlara ait evlerin müste'menlere verilmemesi 

istenmiştir. 1~2 

Osmanlı tarihi boyunca zimmilerin kilise tamiri konusundaki talepleri büyük 

çoğunlukla kabul edilmiş olup tamir sayılamayacak kadar küçük onarımlarda izin 

alınmasına da gerek görülmemiştir. 123 Yukarıda da belirtildiği üzere devlet, zimmi 

mabetierinin tamiri meselesinde gayrimUslim vatandaşlarının ibadet ihtiyaçlarını göz 

önünde bulundurarak onların samimi isteklerini din özgürlüğü çerçevesinde kabul etmiş, 

kilise ve havralarının tamir edilmesine müsaade etmiştir. 

Kilise ve havraların yanında buralara bağlı ve din adamlarına mahsus olan 

odaların tamiri de muhtemelen mabet statüsünde kabul edildiği için izne tabi idi. 

1216/1801 tarihinde Bursa kadısına gönderilen bir fermanda Rum Patriğinin Divan'a 

sunduğu dilekçesinde Bursa'da Aya Yani Teoloğu adındaki kilisenin müştemilatından 

üzere bi' a-i muhdese-i mezbiire kOliiyen hedm ve tahrib olunub keyfiyet-i hedmi tekrar · der­
'aliyyeme i'lftm ..... eyleyesiz ... " B345/86a. 

121 Hızlı, Mefail, "XVII. Yüzyılda Mektep-Kilise Kavgası", Bursa Araştırmaları, Mayıs 2004, sy. S, 
s: 3. 

122 
" ••• ve mahriise-i Bursa'da bu makiile hftnelerin ve arsaya dair emiakın dahi müste'men tftifesine 
ferftg ve intikftline . müs!'ade olunmamak ve İsl!m uhdesinde bulunan h!nelerin fi-m!-ba'd 
müste'menden başka re'!yaya dahi ferag ve intikaline ruhsat verilmemek azere ... "C345/14a 

123 Kenano~lu, age., s. 295. 
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ruhhan odalarının yandığı ve kiliseyle birlikte ruhhan odalarının eski halleri üzere inşa 

edilmesi için izin istendiği, bunun üzerine eski haline sadık kalınması şartıyla gerekli 

iznin verildiği belirtilmektedir. 124 İzinsiz olarak yapılan odalar ise yıkılmaktaydı. 

Nitekim 1177/1764 yılında Marmara'ya tabi Asmalı köyünde izinsiz olarak kiliseye 

bitişik yapılan odaların yıkılınası için Marmara nahiyesi naibine emir gönderilmiştir.125 

2- İnşa ve Tamir Süreci 

Zimmi kiliselerinin tamiriyle ilgili düzenlemeler Osmanlı sultanlarının 

gayrimüslim din adamlarına verdikleri fennanlarda da ayrıntılı olarak belirlenmiştir. 

Örneğin, 1190/1776 yılında Ermeni patriğinin müracaatı üzerine verilen fermanda kilise 

tamirlerinin ne şekilde olacağıyla ilgili kurallar ayrıntılı bir şekilde belirtilmişti. 126 Söz 

konusu ferman ve bu konuyla ilgili başka incelemelere bakıldığında kilise tamiriyle ilgili 

süreç şöyle özetlenebilir. 127 İlk önce gayrimüslim ahali, beldelerindeki tahrip olmuş 

kilisenin tamir edilmesi için kendi dini liderlerine veya mahalle kadılarına müracaat 

ederlerdi. Mahallindeki işlemlerin bitmesinden sonra zimmiler bizzat kendileri128 veya 

bağlı oldukları din adamları129 aracılığıyla Divan'a müracaat ederek izin talebinde 

bulunabiliri erdi. ı 30 Tamir isteğini içeren dilekçede kilisenin tamir edilmesini gerektiren 

durum ayrıntılı bir şekilde belirtilirdi. Tamir için çoğunlukla kilisenin uzun zamandan 

beri tamir edilmediği için yıkılınaya yüz tuttuğu veya tamamen yıkıldığı, yangın 

nedeniyle kullanılmaz hale geldiği, deprem vb. tabii afetler sonucunda tahrip olduğu 

gibi gerekçeler öne sürülürdü. Bu sebepler kilisenin tamir edilmesi için gerekli iznin 

verilmesini meşru hale getirmekteydi. ı 3 1 

Verilen dilekçe, nihai karar yeri olan Divan-ı Hümayun'a ulaşmasından önce, bir 

keşif heyeti oluşturulur ve bu heyet tamir edilmesi istenen yerin gerçekten dilekçede 

belirtildiği üzere tamire muhtaç olup olmadığı konusunda inceleme yapardı. ı32 Keşif 

124 B275/63b. 
125 Ahkam Defter/eri, II, 360. 
126 B101/2a (Bkz. Ek 4). 
127 Kilise tamirleri konusundaki süreç için bkz. Güler, agm., s. 160. 
128 C224/32c, 46a. 
129 B275/63b. 
130 Beydilli, Kemiil, "Osmanlı Döneminde Kilise Siyasetinden Bir Kesit", Osmanlı Devleti'nde Din ve 

Vicdan Hürriyeti, Ensar Neşriyat, İstanbul 2000, s. 255. 
131 Beydilli, agm.; s. 259. 
132 

" ... şehir ve kasdbdt ve kurdda ve hdricinde feth-i hdkdniden beru yedierinde terk olunmuş kadimi 
kiliselerinden ba'zıları muriir-- eyydm ile müşrif-i hardb oldukda ta'mir ve termimi iktizd eden 
mahalleri verilen fetavd-yı şerifeve sddır olan evamir-i 'aliyye mQciblerince ibtida taraf-ı şer'den 
üzerlerine varılub mahzdr-ı müsliminden vaz'-ı kadimleri ve tQJ u 'arzları ve kadr-ı irtifli'ları bi-Id 
ziyadetİn keşfü mu'dyene ve hüccet-i şer'iyye bulundukdan sonra mesdg-ı şer'i ve üs!Qb-ı kadimi 
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sonucunda tamire muhtaç olan yerin durumunu ayrıntılı olarak belirten bir rapor yazılır 

ve zimmilerin dilekçesiyle birlikte ilgili beldenin mülki amirine verilirdi. Daha sonra 

mülki amir keşif raporu ve dilekçeden oluşan evrakı kendisinin ilave ettiği şukka veya 

takrirle birlikte doğrudan veya kapı kethUdası aracılığıyla Divan'a sunardı. 133 Divan'da 

görüşüten dilekçe karara bağlanmadan önce şeyhülislamdan konuyla ilgili görüş 

istenirdi. Şeyhülislam, tamir edilmesi istenen kilisenin bulunduğu yerin ne şekilde 

fethedildiğini inceledikten sonra konuyla ilgili fetvasını verirdi. Fetvanın verilmesinden 

sonra padişah, kilisenin tamir edilmesi konusunda ilgili yerin kadısına bir ferman 

gönderirdi. Böylece tamir öncesindeki bürokratik süreç tamamlanmış olurdu. Örneğin, 

1247/1831 tarihli bir kaimeye134 göre Bursa kazasına tabi Timurtaş Köyü'nde sakin olan 

Rum reayası, kiliseleri harap olduğundan içinde ibadet edemediklerini, bu nedenle 

kilisenin tamir edilmesi gerektiğini belirten bir dilekçe vermişlerdi.135 Bunun üzerine 

kurulan bir keşif heyeti söz konusu yerin incelemesini yaptıktan sonra bir rapor 

hazırlayarak ilgili şahıslara vermiştir. Ancak köylülerin raporu tahrip etmeleri üzerine 

yeniden bir keşif heyeti kurulmuş ve bu heyet tamir edilmesi istenen kiliseyi yeniden 

etraflı bir şekilde incelemiştir. İnceleme sonucunda kilisenin en, boy ve yilkseklik 

ölçüleri belirlenmiş, nerelerinin tamir edilmesi veya tamamen yıkılarak yeniden inşa 

edilmesi gerektiği bir rapor haline getirilerek ilgililere teslim edilmiştir .136 Daha sonra 

Bursa Kadısına gönderilen bir fermanda yukarıda zikredilen kaime ve keşif raporunun 

içerikleri özetlendikten sonra şeyhülisUimın fetvası da ilave edilerek kilisenin eski 

halinde herhangi bir değişiklik yapılmadan tamir edilmesine mUsaade edildiği 

bildirilmiştir.137 

üzere bi-Hi tevsi' ve-la terfi' bir nesne ziyade etmeksizin bina ve ta'mirlerine müMşeret ve ba'de't­
ta'mir dahi ehl-i örftaifesi eelb-i mal vesile olmamak içün ihtimarneo ve ihtiyaten tekrar ma'rifet-i 
şer'le keşf ettirildikten sonra keşf oluna ... " B201/2a. 

133 Beydilli, agm., s. 260. 
134 Kaime, büyüklerden küçüklere yazılan resmi ka~ıtlardır. Bkz. M. Zeki Pakalın, Osmanlı Tarih 

Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, M.E.B.Yayınları, İstanbul 1993, II, 140. 
135 

" ... bu makfile kenise ta'miri istid'asında evvel emirde mahallinde mu'ayene ve misaha olunarak 
fı'l-vaki' ta'mire muht!c mıdır ve oldu~u Mide hin-i ta'mirinde hey'et-i asliyesini tecavüz 
etmemek Uzere tfilen ve 'arzen ve karlden kaç zira'dır ... ve hey'et-i asliyesi kaç zira'dır ve hey'et-i 
asliyesi ne vecihledir ... " C224/32a. 

136 C224/32a. 
137 

" •••• hey'et-i asliyesi üzere ta'mir ve termim husQsuna müsa'ade-i seniyyem erzan kılınması hususu 
bu def'a ba-i'lam ve ma'rQzat inha olunuh mukteza-yı şer'isi bi'l-fı'l şeyhu'l-İslam Yüncüzade 
a'lemu'l-'ulemai'l-mütebahhirin ... Mevlana es-Seyyid Abdulvehhab edamellahü fezailehüden 
lede'l-istifta bir karyede vaki' kenise-i kadime harab oldukda erbabı hey'et-i asliyesine nesne 
ziyade etmeksizin vaz'-ı karlimi üzere ta'mire kadir olurlar mı el-cevab olurlar deyu bir kıt'a 
fetava-yı şerife verilmiş ve keyfıyet huzur-ı Iami-'u'n-nfir-ı t!cdardneme lede'l-'arz kilise-yi 
mezkQrun mesag-ı şer'-i şerif olundu~u vecihle ta'mir ve termimine müsa'ade-i seniyye-i 
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Tamir işinin bitmesinden sonra zimmiler bu durumu ilgili makama haber 

verirlerdi. Bunun üzerine kurulan bir heyet, kilise tamiri sırasında kurallara uyulup 

uyulmadığı konusunda yeniden keşif yapardı.138 Tamir işinin tamamlanmasından sonra 

yapılan ikinci keşfi gayrimüslimler de özellikle istemekteydiler. Çünkü yerel 

idarecilerden bazıları kilisenin tamir edilmesinden sonra para almak veya başka 

maksatlada zirnınilere "siz kilisenin şu kısmını fazla yapmışsınız" diyerek yeniden 

kontrol etmek isterler ve gayrimüslimlere haksız muamelede bulunurlardı. Bundan 

dolayı zimmiler tamir işinin bitmesinden sonra bizzat kendileri müracaat ederek keşfin 

yapılmasını ve kurallara uygun şekilde hareket ettiklerini belirten bir hüccetin 

kendilerine verilmesini isterlerdi. Bu konuya, zirnınilere verilen heratiarda da vurgu 

yapılarak yerel idarecilerden daha dikkatli olmaları istenmekteydi.139 Tamir sırasındaki 

kontrollerin dışında kilise ve havraların iç işlerine müdahale edilmemekteydi. Kiliselerle 

ilgili her türlü muamele Divan-ı Hümayun'un izni dahilinde gerçekleşmekteydi. Öyle ki, 

şehir yöneticileri sonradan yapılmış olsa bile ferman olmadan kiliselerio yıkılmasına 

karar veremiyorlardı. Hatta Sultan İbrahim zamanında Bursa' da, sonradan inşa edilen bir 

mülfikanem erzanı kılınarak ol babda hatt-ı hümayQn-ı merhamet-makmn-ı pıldişahiinem sahife-i 
pira-yı sudOr olmuş olmagla mantOk-i münifi verilen feteva-yı şerife mficib ve muktezası üzere 
'amel olmmak fermanını olmagın ruhsatı havi iş bu emr-i eelil-i kadrim isdar ve tesyar 
olunmuşdur imdi kilise-yi mezkfirun mesag-ı şer'-i şerif oldugu vecihle tOlen ve 'arzen ve karlden 
ve VOs'aten hey'et-i asliyesi bir karış ve bir parmak tecavüz etmemek üzere ta'mtr ve termim 
husOsuna mUsa'ade-i behiyye-i şehr-i yariinem bi-dirig ve erzan kılındıgı ve vesile ile vaz'ı kadim 
ve hey'et-i asliyesinden ziyade nesne ihdasına ruhsat olunmak veyahud re'aya-yı mersfime 
tarafından bir akçe ve bir habbe ahz ve tahsil kılınmak lazım gelür ise mUtecasir olanlar mahzar-i 
mu'ahaze ve 'ikab olunacaklarına şüphe olmadıgı siz ki mUtesellim ve naib-i mılma ileyhimasız 
ma'lılmunuz oldukda her-vech-i muharrer 'amel ve barakete mübaderet ve hilafından tevki' ve 
mUba'adet eylemeniz babında fermiin-ı 'alişanım sadır olmuşdur ..... " C224/46a. 

138 
" •••• taht-ı hükOmet ve kazanızda vaki' şehir ve kasabat ve kurada ve haricinde feth-i hakaniden 
beru yedierinde terk olunmuş kadimi kiliselerinden ba'zıları murOr-u eyyam ile mUşrif-i harab 
oldukda ta'mir ve termimi iktiza eden mahalleri verilen feteva-yı şerife ve sadır olan evamir-i 
'aliyye mOciblerince ibtida taraf-ı şer'den üzerlerine varılub mahzar-ı mUsliminden vaz'ı kadimleri 
ve tfil ve 'arzları ve kadr-ı irtifa'ları bila ziyadeten keşf ve mu'ayene ve hüccet-i şer'iyye 
bulundukdan sonra mesagı şer'i ve üslOb-u karlimi üzere bila tevsi' vela terfi' bir nesne ziyade 
etmeksizin bina ve ta'mirlerine mUbdşeret ve ba'de't-ta'mir dahi ehl-i örftaifesi eelb-i mal vesile 
olmamak içün ihtimamen ve ihtiyaten tekrar ma'rifet-i şer'le keşfettirildikten sonra keşfoluna ... " 
Bl01/2a; Beşiktaş'ta Abbas Aga Mahallesi'ndeki Meryem Ana Kilisesi'nin inşası bittikten sonra 
yeniden keşfi yapılmış, kilisenin eski ölçülerine uygun olarak yapıldıgının anlaşılması Uzerine 
kullanılmasına izin verilmiştir. Bkz. Ahmed Refik, Onikinci Asır, s. 118. · 

139 
" ••• ve fl-ma-ba'd mukaddema verilen emr-i şerife ve fetva-yı mUnife ve hUccet-i şer'iyyeye 
mugayir veeh-i meşrOh üzere aslıab-ı agrazın ve ehl-i niflikın gamz ve ilgalarıyla eelb-i mal içün 
kiliselerini keşf bahanesiyle ta'addi ve tercim olunmayub men' ve def'i babında bundan ak.dem 
istid'a-yı inayet etmekle veeh-i meşrOh üzere mukaddema bir def'a şer'le keşf ve ta'miri fermiin 
olundukdan sonra ba'de't-ta'mir kema fi'l-evvel keşf-i evvel üzere olub hüccet-i şer'iyye 
verildikden sonra iştikaları üzere mücerred eelb-i mal içün ebi-i örf taifelerinden min ba'd keşf 
teklifi ile ve akçe talebiyle ta'addi ettirilmeye ... " B 101/2a. 
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kiliseyi merkezden izin olmadan yıkılmasını kararlaştıran ve kapısını kilideyen kadı 

görevinden azledilmiştir. 140 

Gerekli izni aldıktan sonra mabetierini tamir ettirme hakkına sahip olan zimmiler 

çoğunlukla bu işi sorunsuz olarak hallederlerken zaman zaman MUslümanlarla ihtilaflar 

yaşadıklan da oluyordu. Zira bu tür mabetierin tamiri sırasında bazı Müslümanların bu 

işi engellemeye çalıştıkları veya yanlış anlama ya da tahrikler sonucunda kiliselere ve 

zirnınilere zarar verdikleri görülmektedir. Devlet, böyle durumlarda konuyu araştırır ve 

araştırma sonucunda eğer zimmilerin kilise tamirini yetkili makamlardan aldıkları izin 

dahilinde gerçekleştirdikleri anlaşılırsa kendilerine yapılan taeizi engeller, hatta haksız 

olarak mUdahale eden ve karışıklığa sebep olan sorumlular Müslüman dahi olsalar 

cezalandırırdı. XVIII. asrın sonlarında Bursa'da yaşanan "kilise kavgası" buna örnek 

olarak gösterilebilir. Bursa'daki Ermeniler, Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek eskiden 

beri kendilerine ait olan kilisenin, içinde ibadet edilemeyecek kadar harap olduğunu 

belirtirler ve tamir edilmesi için izin isterler. Bu talep üzerine bazı şartlar dahilinde 

kendilerine izin verilir. Gerekli izni alan Ermeniler kiliselerini tamir etmeye başlarlar. 

Ancak tamir işinin bitmesine yakın bir zamanda şehirdeki Müslümanlardan bin civarında 

kadın ve elli civarında erkek hUcum ederek kiliseyle birlikte etrafında bulunan birkaç 

Ermeninin evini yakarlar ve bazı Ermenileri de yaralarlar.141 Olay sonrasında Bursa eski 

naibi tarafından merkeze gönderilen mektupta kadınların bu işi kendiliğinden 

yapmadıkları, Müderris Nizarnzade Nizameddin ve eimmeden Cabizade Mustafa ve sair 

yardımcılarının tamir sırasında rüşvet istedikleri, ancak kendilerine rUşvetin verilmemesi 

sebebiyle kadınları tahrik ettikleri, bu tahrik sonucunda da kadınların bu işe kalkıştıkları 

bildirilmiştir. 142 Başka bir mektupta ise eski naib ve ayanın rüşvet aldıkları, bundan 

140 Naima, Tarih-i Naima, Matbaa-i Amire, İstanbul 1281-1283, IV, 18; Bu olay İslam 
Ansiklopedisi'nin "İbrahim" maddesinde şöyle anlatılmaktadır: "Muhdes bir kiliseyi Divful-ı 
HümayOn'a haber vermeden yıktırdıgı için, Bursa Kadısı Hocaz;ide Mes'ud Efendi'yi aziettiren 
Sadrazam, bu Mdiseyi protesto maksadı ile diger üç kiliseyi tahrip eden Bursa eşrıifından suçları 
görüleniere de, vezir Eyüp Paşa vdsıtası ile, teftişi müteakip, Divan-ı Hüm!yOn'a celp ile ihtarda 
bulundu ve yıkılan kiliseterin yeniden tesisine ferman çıkartarak, MUslim ve gayr-i MUslim tebea 
arasında adAlet ve hakkaniyeti gözetti." Bkz. Tayip Gökbilgin, "İbrahim", lA, MEB yayınları, 
İstanbul 1968, V(II), 881. . 

141 
" ••• kenise-i merkOmenin ta'mirine şurO' olunuh tekmili karib oldukda bin nefer mikdan nisvan 
taifesi cem' ve kırk elli nefer eşkıya zümresiyle kenise-i mezkOre hUcOm ve arnelesini perişan ve 
keniseyi hedm ve enkazını ve ittisalinde k!in bir iki re'aya hanesini ihrak etmiş oldukları ... " 
B251/3a. 

142 
" ... ve taife-i nisvan hod-be-hod cür'et eylemediklerini ve müderrisinden Niz!mzade Nizameddin 
ve eimmeden Cabizade Mustafa ve sair 'avanelerinin ta'limi ile cesaret etmiş oldukları Bursa 
naib-i sabıkın mukaddemce varid olan i'l!mında ve ahalinin mahzarlarında tahrir ve inhL .. " 
B251/56b. 
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dolayı kilisenin aslına uygun olmayan bir şekilde yapılmasına göz yumdukları için çoğu 

kadınlardan oluşan bir grubun kiliseye hücum ettikleri belirtilmiştir. 143 

Her iki iddianın da bir birinden oldukça farklı olması sebebiyle olayın gerçek 

nedeninin araştırılması için İstanbul'dan bir mübaşir gönderilir. Mübaşirin gerekli 

incelerneyi yapmasından sonra eski naib ile a'yan Es'ad Efendi'nin kilise tamiriyle ilgili 

verilen izni kendi aralarında inceledikleri, lakin halka haber vermedikleri, bu sebeple 

izinden haberleri olmayan insanların, yetkililerin rüşvet almalarından dolayı kilisenin 

izinsiz olarak yapılmasına müsaade ettiklerini düşünerek olay çıkardıkları anlaşılır.144 

Neticede kilisenin eski hali üzere yeniden yapılmasına, ihmalleri veya kasıtlı hareketleri 

dolayısıyla olayla ilgisi olan kişilerden eski naibin görevden alınmasına, ayanın hiçbir 

yere ayrılmadan bir müddet çiftliğinde İkarnet etmesine, Müderris Nizarnzade 

Nizameddin ve İmam Cabizade Mustafa ve Deli Molla'nın sürgün edilmelerine, 

Ermenilerden Bolulu O han es ve Çingane oğlu A vadın(?) ve Arab oğlu Bedros ve 

Kuyumcu Hocahayız(?)'un da uzak bir yere sürgün edilmelerine karar verilir. 145 Daha 

sonra konuyla ilgili iki ferman daha gönderilmiştir. Bu fermanlardan birinde söz konusu 

olayın sebepleri ve sonuçları özetlendikten sonra Müderris Nizamzade'nin Bozcaada'ya 

sürgün edilmesi, 146 diğerinde ise Cabi(?)zade Mustafa'nın sürgün yeri olan 

143 Kepecioglu, bu konuyla ilgili Bursa sicillerindeki fermanların içeriginden farklı olarak şu bilgilere 
yer vermektedir. "Ulema ve meşdyıhtan Abdullah Efendi dahi Divan-ı Hümayun'a gönderdigi 
mektupta; Bursa Ermenileri kiliselerini yeniden tevsi' ve yükseltmek suretiyle binaya başlayıp 
cami şeklinde altı kubbe üzerine palanga gibi metin ve ihtimamla yapmışlar, erkek ve kadınların 
bunu görmeleri ve Nisan ayında yagmur yagmaması cümleyi me'yus eyledikte ve mabza kilisenin 
yenilenmesi yagmurun yagmamasına başlıca sebeb oldugunu ve 'yapılan duaların da kabul 
olmamasına delildir' diye ahali agzında tevatllr başlamış ve kadınlar da padişahın ve şeybulislamın 
fetvasına muhalif olarak böyle büyük kilise inşa edilmesi padişahın emirlerine karşı kadı'nın ve 
ayan-ı beldenin aldıkları rüşvetten ileri geldigi ve bunların irtişaları kaht-ı galaya sebeb oldu, 
erkeklerimizde gayret kalmadı. Bdri biz bu işi yapalım diye meşveret üzereler iken içlerinde 
hocalarından biri bu husus için Abdullah Efendi'den bana haber geldi diye tergib ve yalan 
söylemek suretiyle kandırdıgından ansızın kadınlar toplanarak kiliseyi yakmışlar ve yanması 
imkan haricinde iken Allah'ın gayreti zuhuriyle yanmış ve Bursa'nın hakimi ve abdlinin ileri 
gelenleri kendi hallerini örtrnek ve gizlemek için sebeb oldu diye müderrislerden Nizameddinzade 
gibi mütedeyyin bir zat olup Ermenilerin arzettiklerini kabul etmemiş iken evinin kiliseye yakın 
olması ona su-i zan eylerlikleri ve Çelebi Efendi adında misafir kalabalıkta bu ketarnı k!Ue getirip 
toplanmaya sebeb oldu diye iftira eylerlikleri bildirilmiştir" Bkz. Kepecioglu, age., II, 359. 

144 
" ••• ba'dehü keyfiyeti sirran ve 'alenen tefahhus ve taharri olundukda kenise-yi merkOmenin 
ta'mirine dair mukaddema bavi olan emr-i 'ali şfuıi naib-i sabık ile mevdliden olan a'ydn-ı belde 
Es'ad Efendi ve mütesellim fakat beynlerinde kırd'at edüb sa.ir abdliye işd'at etmediklerinden 
hdldt-ı mezkQre tekevvün etmiş idügü tahkik olunub ... " B251156b. 

145 
" ••• ndib-i sa.bık mukaddemce 'azi ile te'dtb olunmuş olmagla miltesellim-i merkQmun tebdtli ve 
§.yan-ı mOma ileyhin dahi bir müddet çiftliginde ika.met ile tahziri ve kil u kdl olan Niza.mza.de ve 
Cdbiza.de ve muharrik olan Deli Molla diydr-ı a.hara nefy ve Bolulu Ohanes ve Çingfuıe oglu 
Avadın(?) ve Arab oglu Bedros ve Kuyumcu Hocahayız(?) oglu nam zimmiler bilad-ı ba'ide icla. 
ile te'dib ve emsalleri terhib ... " B251/56b. 

146 B251/63b. 
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Bozcaada'dan fırar ederek tekrar Bursa'ya yerleştiği, bu nedenle tutuklanarak Bozcaada 

kalesine hapsedilmesi istenmektedir.ı47 

Ayrıca belgelerden, üst düzey yöneticilerin, zimmilerin haklarını korumada 

oldukça hassas davrandıkları anlaşılmaktadır. Nitekim yukarıda anlatılan olayla ilgili 

olarak Bursa'ya gönderilen mübaşirin güvenilir birisi olmasına dikkat edilmiş ve adı 

geçen mübaşirin özellikleri belirtilirken" ... taraf-ı devlet-i 'aliyyemden müstakim ve 

dindar ve 'afıf ve perhizkar ve bu vecihle dirtiyet ve diyaneti bedidar birisine mahsus 

mübaşir ta 'yin ve irsaliyle hakikat-i halin tahkiki lazimeden ... " ifadeleri 

kullanılmıştır.ı48 Diğer taraftan mübaşire, olayı çok dikkatli incelemesi ve eğer bu 

konuda her hangi bir yanlışlığı olursa en ağır şekilde cezalandırılacağı da kendisine 

hatırlatılmıştır.ı 49 

ID- DİNADAMLARI 

A- PATRİK VE BABAMBAŞlLAR 

Giriş kısmında da belirtildiği üzere, Osmanlı Devleti'nin kuruluşundan 

İstanbul'un fethine kadarki dönemde ülkede yaşayan gayrimüslimlere İslam hukukuna 

göre muamele edilmişti. Zimmilerin mabetierine büyük ölçüde dokunulmamış, aile ve A. j 
dinleriyle ilgili meselelerini kendi inançlanna göre çözme imkanı verilmişti.E) v-

J~tanbul'un fethinden sonra Fatih Sultan Mehme~ zirnınilere tanınan 
hakları daha da genişleterekıso onların devletle ilişkilerinin düzenlenmesi bakımından 

farklılık arzeden "millet sistemi"ni oluşturdu. Millet sistemi çerçevesinde ülkedeki 

gayrimUslimler "Rum Milleti", "Ermeni Milleti" ve "Yahudi Milleti" olarak üç grup 

147 B164/14b. 
148 B251/3a. 
149 

" ... sen ki milbAşir-i mfimd ileyhsin senden sadakat ve istikdmet ve rüşd U ru'yet ve mevldyla ve 
akranın beynden bild intiMb bu husfisa me'mQr kılınmakla muktez!-yı me'mfiriyetin ve dirdyet ve 
elzime-i sadakat ve İstikilmetin oluna madde-i mezkfireyi sırren ve ·'alenen erbab-ı vukQf ve 
vutfifdan etrafıyla sudi ve tahkik ve bir gfina irds-ı şübhe edecek halet kalmamak vechile keyfiyeti 
'ald vuka'ihi sen dahi Der-'aliyyeme tahrir ve inMya müsdra'at ve hdtır ve gönüle ri'dyet ve tam'ı 
hamemi ve ragbetle ve geregi gibi tahrir ve tahkik de reMvet ile vaki'in hildfını kaleme almak ve 
aldırmak ihtimdlin olur ise 'özr-i 'illetin karin-i kabul olmayub eşedd-i te'dibi ile sdire ibret 
kılınacagın muhakkak ve mukarrerdir ona göre sadıkane ve müstakimane if!-yı muktez!-yı 
mübAşeret ve me'mfiriyetle ziyade dikkat ve ikddm ve selilmet-i hdlini istihsdl-ı sa'y-ı md-ld-keldm 
eylemek babında ferman-ı 'dlişanım sildır olmuşdur ... " B251/3a. 

150 Brockelmann, Osmanlı döneminde patriklerin, özellikle Rum patriginin Bizans dönemindekinden 
daha geniş haklara sahip oldugunu belirtmektedir. Brockelman, age., s.331. 
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halinde tasnif edildi. Rumlar (Ortodokslar) için Georgios Scholarios, ısı Ermeniler için 

Ovakim patrik olarak atanıdarken Yahudilerin babambaşılığına Moşe Kapsali getirildi. 

Millet sistemiyle birlikte her milfet, merkezi İstanbul'da bulunan patrikhane veya 

babamhaneyle temsil edilmeye başlandı. Millet başları, devlet ile milletleri arasında 

irtibatı sağlayan temsilciler olarak devlete karşı kendi mensuplarından sorumluydular. ısı 

Devlet, tebaası olan zimmilerle ilişkilerini millet başları aracılığıyla yürütmekteydi. ısJ 

Osmanlı devleti yönetimi patriklere üç tuğlu Osmanlı Paşası ünvanı vermekteydi. 

Böylece yönetim kademesinde vezirlik seviyesinde bir makama nail olan patrikler 

devletin koruması altına alınmış oluyorlardı. Ayrıca korunmaları için kendilerine bir de 

muhafız birliği tahsis edilmişti. Vezirlik rütbesiyle birlikte "millet başı" ünvanı da 

verilen patrikler, böylece ruhani liderliklerinin yanında dünyevi yetkilere de nail 

olmaktaydılar. 154 

Milletleri temsil eden patrikler ve halıarnbaşları kendi cemaatleri içinde yapılan 

seçimden sonra padişah tarafından atanırlardı. Patrik ve halıarnbaşının tayiniyle birlikte 

kendilerine haklarını ve sorumluluklarını içeren bir berat verilirdi. Bu heratların içeriği 

bazı küçük istisnalar dışında Osmanlı'nın son dönemlerine kadar genellikle aynı 

kalmıştır. Söz konusu belgelerde patriğe, diğer din adamları üzerindeki yetkileri, 

cemaatinden toplayabileceği vergiler, evlenme, boşanma ve miras gibi aile hukukunda 

özerklik, ruhhan sınıfının kendi dinleriyle ilgili suç işlemeleri halinde patrik tarafından 

cezalandırılabilmesi gibi haklar verilmekteydi.155 

Patrik seçiminde Osmanlı idarecileri tarafından serbest bırakılan zimmilerin bu 

konuda cemaat içinde çok ciddi rekabet halinde oldukları, hatta bir patriği aziettirerek 

yerine kendi istedikleri başka birinin tayin edilmesi için bazı entrikalara giriştikleri 

görülmektedir. Nitekim XVIII. yUzyılın ikinci yarısında bir dönem Fransız elçisi olarak 

İstanbul'da bulunan Macar asıllı Baran De Tott, buradaki izienimlerini kalem aldığı 

eserinde o sıralarda patrik olan Kirlo'yu, Katoliklere yaptığı düşmanlıkları nedeniyle 

azlettirdiklerini, yerine önceki patrik tarafından Sina Dağı'na sUrgün edilme kararı alınan 

ısı Rum cemaati için . XVIII. yüzyıl boyunca toplam 34 patrik atanmıştır. Bkz. Cavide Işıksal, 
"Osmanlı İmparatorlugu İdaresinde İstanbul Rum Patriklerinin tam Listesi ve Siyasi 
faaliyetlerinden Örnekler" Belgeler/e Türk Tarihi Dergisi, sy. 18, s. 39-74. 

ısı Çark, Y.G., Türk Devleti Hizmetinde Ermeniler 1453-1953, Yeni Matbaa, İstanbul 1953, s. 10. 
ı 53 Bozkurt, age., s.30. 
154 Eryılmaz, Bilal, Osmanlı Devleti'nde Millet Sistemi, Agaç Yayıncılık, İstanbul 1992, s. 21. 
155 İksel, F. Settar, "İstanbul Rum Patrikhanesi", Belgeler/e Türk Tarih Dergisi, c.XI, sy. 62, s.28; 

Bozkurt, age., s.31. 
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Kalinko'nun bu cezadan affedilerek patrikliğe tayin ettirdiklerini, bu süreç içinde bizzat 

kendisinin de nasıl rol aldığını ayrıntılı bir şekilde anlatmaktadır.ı56 

Devlet yetkilileri, patrik ve hahambaşıların suç işlemeleri halinde onları 

aziedebilmenin yanında ayrıca çeşitli şekillerde cezalandırabiliyorlardı. Patriklerin 

aziedilmeleri veya cezalandırılmaları, genellikle devlete karşı işledikleri suçlar yanında, 

onların kendi dinlerine aykırı hareketleri sebebiyle cemaat mensuplarının şikayetleri 

üzerine de gerçekleşmekteydi. ı 57 Örneğin, Bursa kadısına gönderilen 1196/1782 tarihli 

bir fermanda İstanbul' da bulunan Ermeni Patriği A vanis adlı rahibin patrikliğe tayin 

edildiği günden beri Ermeni milleti ile "hüsn-i imtizac" edemediği ve reayanın 

kendisinden hoşlanmadığı, patrik ile cemaati arasında birçok kere münazaa çıktığı, bu 

yüzden Ermeni cemaati mensuplarının patriğin aziedilmesini istedikleri, bunun üzerine 

reayaya merhameten Avanis'in patriklikten aziedilerek Üsküdar kazasına bağlı Kartat 

nahiyesine sürgün edildiği belirtilmektedir.158 Fermanın devamında, patriğin 

aziedilmesinden sonra cemaat içerisinde yapılan seçim sonucunda Bursa metropoliti 

Zakariya'nın patrik olarak seçildiği ve atandığı da yer almaktadır. 159 Ayrıca 124511829 

tarihli bir fermanda da İstanbul Rum Patriği Harisantos(?)'un, ayinlerine muhalif 

hareketlerinden dolayı Kayseri'ye sürgün edildiği, ancak Kayseri'nin havasına 

alışamaması sebebiyle hastalandığı, bu nedenle de sürgün yerinin Bursa olarak 

değiştirildiği belirtilmektedir. ı 60 

B- METROPOLİTLER 

Patrikler ve hahambaşılar, kendi sorumlulukları altındaki zimmilerle irtibatlarını 

bölgelere tayin ettikleri metropolider aracılığıyla sağlamaktaydılar. Metropolider 

patrikten sonraki en büyük dini lider olup bulundukları bölgelerdeki rahip, papaz gibi din 

156 Baron De Tott, Türkler (18. y. yılda}, Tercüman 1001 Temel Eser, ts. s.SO. 
157 Sarı, Djilali, "Hoşgörünün Simgesi İstanbul", Tarih Boyunca Türkler'de Insani Değerler ve Insan 

Hakları, İstanbul ts. II, 358. 
158 B219/5b. 
159 

" ••• yerine patrikligine her kimi dilerler ise kdide-i kadime üzere bi'l-ittifak intihab ve 'arz-ı 
halleriyle sUdde-i sa'ddetime inha eylemeleriyle M-ferman-ı 'iili patrik vekili ve altı cemaat 
metropolidanı ve millet başlarına tenbih olunduguna biden cümlesi bir yere gelüb beynlerinde 
müzakere ve müşdvere ve s!bikan İstanbul ve tevdbi'i ErmeniyAn patrigi olub Ml! mahrOse-i 
Bursa murahhasası olan Zakariya ndm rdhib her vechle malıall ve müstehak ve umOr-- patrikligi 
ber-vefk-i matlOb sildikane ru'yet ve mezheb-i ra'iyyeti tetarruk(?) ve hileiden siydnet ve devlet-i 
ebed-müddetime her halde ibrdz-ı 'ubOdiyyet ve saddkate sahib-i iktiddr olduguna binden 
patriklige rabib-i mesffiru intihab eylediklerini mahzarlarıyla inha ve nasbını istid'd ve istirham 
etmelerinden ndşi ... patrik nasbolunmak üzere der-'aliyyeme irsdl olunmak fermanım olmagın ... " 
B219/5b. 

160 B303/44b. 
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adamlarından ve kendi dindaşları olan reayadan sorumluydular. Patriğin dışındaki din 

adamlarının atanması veya görevden alınması cemaatin kendi iç işlerinden kabul edildiği 

için bu tür işlemler patriklerin kontrolünde gerçekleşmekteydi. Ancak cemaatbaşı olan 

patrik, tayin edeceği metropolit, murahhasa161 gibi din adamlarını Divan-ı Hümayun'a 

bildirerek bir bakıma atanma kararnamelerini onaylatırdı.162 Bunun üzerine söz konusu 

din adamlarına patriklerde olduğu gibi yetki ve sorumluluklarını içeren bir de berat 

verilirdi. 

Zimmi din damlarına verilen beratlar, kendilerine tanınan yetkiler yanında genel 

olarak gayrimüslimlerin haklarını ve yükümlülüklerini göstermesi bakımından da 

oldukça ayrıntılı bilgiler içermektedir. Bursa sicilieri arasında zimmi din adamlarına 

verilen çok sayıda berat örneği vardır. Yahudi,163 Enneni164 ve Rum 165 din adamlarının 

yanında XIX. yüzyılda Katolik166 din adamlarına da aynı içerikteki beratlar verilmiştir. 

Patrikler sorumlulukları altındaki bölgeleri metropolider arasında taksim 

etmekteydiler. Metropolitlikler arasında rütbeleri itibarıyla farklılıklar vardı. Kayseri, 

Kuşadası, Ereğli, Kapıdağ, İzmit, İznik, Kadıköy, Terkos, Selanik, Tırnova, Edirne ve 

Amasya metropolitlikleri birinci derece (rütbe-i Ola), Bursa ve Yenişehir Fener 

metropolitlikleri ise ikinci derece (rütbe-i saniye) olarak değerlendirilmekteydi. 167 

1- Metropolitlerin Yetkileri 

Bursa'da Hıristiyanların en büyük dini yetkilisi metropolit, Yahudilerin dini 

lideri de halıarnbaşı idi. Metropolit ve hahambaşıların hakları oldukça genişti. Dini 

konuların yanında cemaatlerinden vergi toplanması, evlenme, boşanma ve miras gibi aile 

hukuku ve suç işleyenierin cezalandırılması gibi meselelere bakarlardı. Söz konusu 

heratlardan 116811755 yılında Bursa ve bölgesinden sorumlu olan Rum metropoliti 

Mitbos'a verilen heratı örnek aldığımızda metropolitlere ve onların şahsında tüm 

zirnınilere verilen hakları ve yükümlülükleri şöyle sıralamak mümkündür:168 

161 Murahhasa veya marhasa, Ermenilerde patrige vekalet eden, cemaat mensuplarıyla patrik 
arasındaki bagı kuran memura denilmektedir. Bkz. Ercan, age., s. 244; Bu kelimeyi metropolit 
yerine kullananlar da vardır. Bkz. Kenanoglu, age., s. 109. 

162 Patriklerin arzı olmadıkça metropolit vb. din adamlarının atanması yapılmazdı. Bkz. C.ADL. 
3271. 

163 C26/43a. 
164 B303/1 7a. 
165 B 123/49b. 
166 C75/86b. 
167 Kenanoglu, age., s.152. 
168 B79/95a. 
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1. Bursa ve bölgesinde yaşayan Rum reaya ile birlikte burada bulunan 

piskoposlar, papazlar ve keşişler gibi din adamlarının tamamı, kendilerine metropolit 

·olarak gönderilen Mitbos'u eskiden beri var olan adet ve kanun üzere metropolit olarak 

kabul edecekler, dinleriyle ilgili işlerinde kendisine itaatte kusur etmeyecekler ve her 

hangi bir konuda işleri olunca metropolite başvuracaklardır. 

2. Bu bölgedeki piskoposların görevden alınmaları ve yenilerinin atanmaları 

metropolitin yetkisindedir ve buna hiç kimse müdahale etmeyecektir. 

3. Metropolitin sorumluluğunda olan yerlerdeki piskopos, keşiş, papaz, 

kalugorya ve gamanosların suç işlemeleri sebebiyle cezalandırılmaları halinde hiç kimse 

karışmayacaktır. 

4. Metropolitliğe dahil olan yerlerdeki keşişler ve papazlar dinlerine muhalif 

olarak istedikleri yerlerde gezmeyecekler ve kötülüklere sebep olmayacaklardır. Bunun 

aksine hareket edenler metropolit tarafından cezalandırılacaktır. 

5. Bir yerin metropoliti veya piskoposunun azledilmesi, sürgün edilmesi ve 

kötü hareketleri konusunda paşalar, kadılar ve naiplerin şikayetleri ve talepleri olur ise 

durumun sihhati anlaşılmadıkça şikayet konusu dikkate alınmayacaktır. Bu konuda 

herhangi bir yolla ferman alınmış olsa bile olay mahallinde işlem yapılmayacaktır. 

6. Metropolitliğe tabi yerlerde eskiden beri kendilerine ait olan kilise ve 

manastıdar ellerinden alınmayacak ve bu mabetierin tamir işlerine hiç kimse müdahale 

etmeyecektir. Ayrıca Divan-ı Hümayun'dan emir olmadan yerel idareciler tarafından 

daha önce teftişi yapılan kilise ve manastıdar yeniden teftiş edilmeyecektir. 

7. Zimmilerden biri evlenecek veya boşanacak olduğu zaman metropolit veya 

tayin edeceği vekillerinden başka hiç kimse karışmayacaktır. Metropolitin sorumluluğu 

altındaki papazlar metropolitin izni olmadan ayİnlerine aykırı olarak nikah 

kıymayacaklardır. Metropolitten izin olmadan dinlerine aykırı olarak nikah kıyan papaz 

veya vekilieri metropolit tarafından cezalandırılacaktır. Dinlerine aykırı olarak 

evlenmek isteyen zirnıniter bu amaçla başka yerlere gittiklerinde nikahlan 

kıyılmayacaktır. 

8. Bir zimmi dini hükümleri gereği ancak üç defa evlenebilir. Bunun için 

zimmilerin üç defadan fazla evlenmeleri veya boşanmaları ya da bir kadınla evli olduğu 

halde aynı anda ikincisiyle evlenmeleri dinlerine aykırıdır. Bu kurallara uymayarak 
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birden çok evlilik yapanlara veya Uç defadan fazla evlenenlere izin verilmeyecek, aksine 

hareket edenler cezalandınlacaktır. 

9. Dinlerine aykın olarak evlenen zimmilerin, kiliselere girmeleri dahi yasak 

olduğu için bu hal üzere ölenlerin cenazeleri papazlar tarafından kaldırılmaması 

durumunda kadılar, naipler, zabitler ve kudret sahibi kişiler söz konusu cenazeterin 

kaldırılması için papazlara baskı yapmayacaklardır. 

1 O. Zirnıniter arasında, nikahın akdi ya da feshi veya başka bir dava konusundaki 

anlaşmazlıklar, kendilerinin rızaları ile metropolitlerin veya vekilierinin nezaretinde 

kiliselerinde kendi dini hükümleri çerçevesinde görülecektir. 

ll. Piskopos, papaz, keşiş ve diğer din adamlarının ölmeleri durumunda miras 

olarak bıraktıkları eşya, bargir, emlak ve kiliseleriyle ilgili her türlü şeyleri metropolit 

tarafından alınacaktır. Bu konuda beytü'l-mal eminleri, kassamlar, mütevelliler, 

mevkufatçılar, nazırlar, voyvodalar, subaşılar ve adamları bu tür eşyanın defter-i 

hakanide kendilerine yazılı olduklarını ileri sürerek müdahale etmeyeceklerdİr. 

12. Ölen rahipler ve diğer zimmilerin mallarının üçte birini patrik, piskopos ve 

diğer din adamları için vasiyet etmiş olmaları halinde, durumun şahitlerle ispat edilmesi 

şartıyla vasiyetleri kabul edilecektir. Vasiyet konusu olan mallar varisierden alınarak 

ilgili yerlere teslim edilecektir. 
' c 

13. Metropolit ve diğer din adamlarının İslam hukukuna müteallik davalarına 

Divan-ı Hümayun'da bakılacaktır. 

14. Divan-ı Hümayun'da görülen dava sonucunda görevden alınan din adamının 

yerine atanacak papazlarakimse müdahale etmeyecektir. 

15. Dışarıdan hiç kimse, "şu keşişi piskopos yap, şu papazı azlet veya şu kiliseyi 

şu papaza ver" gibi tekliflerle metropolite baskı yapmayacaktır. 

16. Metropolit rızası olmadığı halde kapı kulları ve saideri 'biz sana yasakçı 

oluruz' diyerek zulmetmeyeceklerdir. Ayrıca Metropolit ve adamlarının bindikleri 

hayvanlar kapı kulları tarafından alıkonulmayacak, ikamet ettiği evine konak teklifi ile 

müdahale edilmeyecek ve kendisine mahsus olan asasını elinde bulundurduğu zaman 

ehl-i örften hiç kimse engel olmayacaktır. 
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17. Zirnın i taifesinin her yıl ödemeleri gereken ayazma, panayır, nikah, manastır, 

patriklik ve metropolitlik vergileri eskiden olduğu gibi metropolitlik adına tahsil 

edilecektir.169 

18. Metropolit, miri vergileri vermemekte ısrar eden piskopos ve papazları kendi 

dinlerine göre cezalandırabilir, saçlarını tıraş ettirebilir veya azledebilir. 

19. Metropolitin kanunlar gereği piskopos, keşiş, papaz ve diğer zimmilerden 

alacağı olduğunda, alacaklarını tahsili konusunda metropolit tarafından tayin edilen 

kişilere dönemin idarecileri yardımcı olacaklardır. 

20. Metropolit, vergisini ödeyebilecek parası olmadığı zaman vergi karşılığında 

kumaş ve elbise verirse adamları bu malzemeyi götürurlerken kendilerinden gümrük vb. 

vergi alınmayacaktır. Aynı şekilde metropolit, sadaka adıyla zimmi taifesince kendine 

verilen yiyecek ve diğer şahsi eşyasını bir yerden diğer yere götürürken gümrük vesair 

vergilerden muaf olacaktır. 

21. Bazı zimmilerin miri vergi karşılığında yıllık olarak ödedikleri buğday ve 

yağdan gümrük vergisi alınmayacaktır. 

22. Kiliseterin ve köyterin yıllık ödedikleri vergiler, metropolider veya vekilieri 

tarafından toplanırken ehl-i örften kimse müdahale etmeyecektir. 

23. Zimmilerin devlete ödemeleri gereken vergilerin tahsili için metropolit 

tarafından tayin edilen görevlilere kılavuz verilecektir. Ayrıca bu görevlilerin gezdikleri 

yerlerde kıyafet değiştirmelerine, güvenlik nedeniyle silah taşımalanna 

karışılmayacaktır. 

24. Bazı zimmiler, miri vergilerin toplandığı zamanda evlad u iyat ve 

akrabalarıyla bir eve toplanarak 'vergiler ev başına toplanmaktadır, bizler bir evde 

oturmaktayız' diyerek vergi ödememe yoluna gitmektedirler. 

verilmeyecektir. 

Bunlara fırsat 

25. Tirnar erbabı ve zuemadan bazı güç sahibi kimseler, çiftliklerinde, 

kışiaklarında ve köylerinde olan zimmiler için 'bunlar bizim kethüdalarıriıız, 

169 Yılda birer kere her zimmi aile oniki akçe patrik, oniki akçe de metropolitlik, metropolitlerin 
altındaki her din adamı da birer altın patrik, birer altın da metropolitlik vergisi ödemekteydiler. 
" ... senevi her evli zimmi onda on ikişer akçe ve her papasdan birer altun patriklik ve yine senevi 
her evli zimmi onda on ikişer akçe ve her papasdan birer altun metropolitlik rüsQmu ... " B79/95a. 
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hizmetkarlarımız veya ırgatlarımızdır' diyerek verginin toplanmasına engel 

olmaktadırlar. Bu tUr davranışlara da müsaade edilmeyecektir. 

26. Herhangi bir zimmi, rızası olmadan zorla müslüman yapılmayacaktır. 

27. Metropolit ve diğer din adamlarının kendi evlerinde İncil okumalarına 

karışılmayacaktır. 

28. Papaz ve keşiş taifesinden bazıları metropolitin izni dahilinde zimmilerin 

evlerine gidip ayinlerini icra eylediklerinde yerel idarecilerden kimse karışmayacaktır. 

29. Metropolitliğe, kilise ve manastırlara ait bağ, bahçe, çayır, değirmen, 

panayır, manastır ve bunun gibi kiliselere vakfedilen evler, dükkanlar, emlak, eşya, para 

ve hayvanlar kanun gereğince metropolitliğin sorumluluğundadır ve dışarıdan hiç kimse 

müdahale etmeyecektir. 

30. Papaz, keşiş ve diğer din adamlarından birinin kadı kararıyla tevkif edilmesi 

gerekirse bu iş bizzat metropolit tarafından yapılacaktır. 

31. Aforoz edilerek cezalandırılanlar konusunda kadılar ve naipler mUdahale 

etmeyeceklerdir. 

32. Kilise ve manastırlara vekil olan piskoposlar kiliseye ait mahsulatı yemeleri 

veya satmaları durumunda azledileceklerdir. Bu hususa mUdahale edilmeyecektir. 

33. Bu heratın içerdiği şartların yerine getirilmesine engel olunmayacaktır.170 

Yukarıda sözü edilen haklar aynen Yahudi din adamlarına da verilmiştir. 171 

BUtUn bunlardan anlaşılacağı üzere, patrik ve metropolider daha çok dini 

meselelere taalluk eden konularda suç işlediği tespit edilen cemaat mensuplarını 

cezalandırabiliyorlardı. Bunun için patrikhanelerde birer mahkeme ve hapishane 

vardı. 172 "Cemaat mahkemesi" olarak adlandırılan bu mahkemelerde görülen davalarda 

170 Bu maddelerin uygulanmasına yönelik olarak mahkemelere intikal eden birçok olay sicillerde yer 
almaktadır. Çalışmamızın degişik kısımlarında bunun örnekleri bulunmaktadır. 

171 C26/43a; Yahudi din adamlarına verilen haklar konusunda ayrıca bkz. A.Hikmet Eroglu, Osmanlı 
Devletinde Yahudiler, Alperen Yayınları, Ankara 2000, s. 188. 

172 Macar, Elçin, Cumhuriyet Döneminde istanbul Rum Patrikhanesi, İletişim Yayınları, İstanbul 
2003, s.Sl. 
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suçlu bulunanlar cezalarını çekmeleri için patrikhanenin hapishanesine konulurdu.173 

Aynı şekilde babamhanenin de bir hapishanesi bulunmaktaydı. 174 

Cemaat liderleri, suçları sabit olan dindaşlarını hapsetmenin yanında sUrgüne 

gönderme, küreğe vurma, kalebent veya kulebend ya da manastırbend etme, sopayla 

vurma gibi mUeyyidelerle de cezalandırabiliyorlardı.175 Cemaat mahkemelerinin verdiği 

cezalar konusunda araştırmacılar hemfikir iken cezaların uygulanmasında patrik ve 

hahambaşıların yetkili olup olmadığında görüş birliği bulunmamaktadır. Yani cemaat 

liderleri mahkemece verilen cezaları doğrudan uygulayabiliyorlar mıydı, yoksa söz 

konusu cezalar Osmanlı makamları tarafından onaylandıktan sonra devlet görevlilerince 

mi icra ediliyordu? Kayıtlardan anlaşıldığı kadarıyla özellikle ayinlerine milteailik 

meselelerden dolayı silrgUn edilmesi gereken zimmiler için metropolit veya patrik 

Divan'a müracaat ederek cezanın infaz edilmesini istiyor, bu talep Uzerine ilgili şahıs 

Osmanlı makamlarınca tayin edilen bir mUbaşirle sürgün edileceği yere gönderiliyordu. 

Ayrıca silrgUn edilen yerin kadısına da bir ferman gönderiterek ilgili suçlunun gözetim 

altında tutulması konusunda itina gösterilmesi isteniyordu.176 Burada yapılan şey, 

patriğin verdiği cezanın bizzat uygulayıcısı olmadığı, cezanın devlet makamlarınca 

onaylanıp infaz edildiğidir. 177 Bu konuyla ilgili kayıtlardan anlaşıldığına göre, zimmi din 

adamlarının cezalandırmalarla ilgili talepleri Osmanlı makamlarınca çoğunlukla 

onaylanmaktaydı. 

Metropolitler, sorumlulukları altındaki piskopos, keşiş vb. din adamlarını 

dinlerine aykırı hareketleri olduğu zaman cezalandırabiliyordu. 178 Ancak adı geçen din 

adamlarının İslam hukukunu ilgilendiren davalarına doğrudan vezir-i azam ve kazasker 

huzurunda bakılmaktaydı. 179 Dava sonunda aziedilen din adamının yerine yenisi atanır 

ve bu konuda bazı nüfuzlu kişilerin aracılığıyla yapılmak istenen atamalar 

engellenirdi.180 

173 Cemaat liderinin suçluları, hapisten başka iplikhaneye gönderme ve patrikhanenin önünde elli 
sapaya kadar vurma gibi uygulamalarla da cezalandırabildikleri belirtilmektedir. Bkz. Macar, age., 
51. 

174 Kenanoglu, age., s. 222. 
175 Kenanoglu, age., s. 224-236. 
176 B345/50b. 
177 K 1 224 enanog u, age., s. . 
178 İnalcık, Halil, "The Status of the Grek Orthodox Patriach Under the Ottomans", Turcica, 

TomeXXI-XXIII, 1991, s. 426. 
179 C.ADL., 950 
180 B79/95a. 
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2- Metropolitlerin Tayin ve Azilleri 

Metropolider ömür boyu aynı görevi yapmak üzere tayin edilmelerine rağmen 

gerekli görüldüğü zaman görevden alınırlardı. Yukarıda da belirtildiği gibi metropolitlik 

makamının ölüm veya azil sebepleriyle boşalması durumunda patrik ve cemaat 

tarafından seçilen kişinin metropolit olarak atanması sağlanırdı. Zaman zaman bu kural 

gözardı edilerek boşalan metropolitliklerin, her hangi bir seçim yapılmadan patriğe 

yapılan rica ve şefaatle bazı kişilerce daldurulması üzerine 1211/1796 yılında bir ferman 

yayınlanarak bu tür kanun dışı davranışların önlenmesi istenmiştir. Söz konusu 

fermanda metropolitlerin nasıl seçileceği, hangi hallerde görevden alınabileceği ve 

yenisinin ne şekilde atanacağı ayrıntılı bir şekilde belirtilmiştir. 181 

Metropolit ve diğer din adamlarının görevden alınmaları çoğunlukla patrik ve 

cemaat mensuplarının talepleri üzerine gerçekleşmekteydi. Patrik, Divan'a müracaat 

ederek bir din adamının görevden alınmasını isterken, yerine seçtikleri başka birinin 

atanmasını talep ederdi. Osmanlı arşivlerinde çoğunluğu metropoliderden oluşan çok 

sayıda din adamının görevden alınması ve cezalandırılmasıyla ilgili kayıtlar 

bulunmaktadır. Söz konusu fermaniara bakıldığında din adamlarının aziedilmelerine ve 

cezalandırılmalarına sebep olan davranışlar arasında, onların idareleri altında olan 

cemaatle iyi anlaşamamaları, 182 yaşlılık veya hastalık sebebiyle görevlerini yapamaz 

durumda olmaları, dinlerine muhalif hareketlerde bulunmaları ve görev yerlerine 

gitmemeleri gibi sebepler yer almaktadır. 118711773 yılında Ermeni patriği Kirkor 

Divan'a müracaat ederek Bursa bölgesinin murahhasası olan Samyel(?) adlı rahibin yaşlı 

ve hasta olduğundan dolayı murahhasalık işlerini yerine getiremediği ve reayanın 

ayinlerini idare edebilecek gücünün olmadığı gerekçesiyle görevden el çektiriterek 

yerine Artin adlı rahibin atanmasını talep etmiştir. 183 

181 Ahmed Refik, Onüçüncü Asır, s. 12. 
182 Öme~in 1249/1833 tarihli bir heratta Rum patri~inin Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek Bursa 

bölgesi metropoliti Nikodimos adlı rahibin metropolitli~i dahilindeki Rum reayayla uyuşamadı~ı, 
bu nedenle görevden alınarak yerine Siroz Metropoliti Antamos'un atanmasını istedi~i, bu talep 
üzerine Antamos'un atandı~ı yer almaktadır. " ... Bursa ve tevdbi'i metropolidi Nikodimos ndm 
Mhib metropolidli~i ddhilinde sakin Rum re'aya taifesiyle 'adem-i imtizacı hasebiyle 'azi olunuh 
ol vecihle yeri hali kalma~la ... Siroz ve tevabi'i metropolidi iş bu darende-i berat-ı hümayun 
kıdvet-i muhtar-ı milletü'l-mesihiyye Antomos nam Rahib hutimet 'avakibuhu bi'l-hayri intihab 
ve ihtiyar eyledikleri..." C21/35b. 

183 
" •• .İstanbul ve tevabi'i Ermeniyan Patri~i Kirkor Rahib rikab-ı hümayunuma memhör arz-ı Ml 
edüb ferman-ı alişanım patrikler tarafından zabt olunagelen murahhasalıklardan Bursa ve tevabi'i 
ve Cerrah ve Yenice ve Mihaliç ve Kirmasti narnOn dört aded kuranın murahhasalı~ı müddet-i 
vafiredan beru zabt üzere olan Samyel nam Rahib pir ve 'alil ve murahhasalık uroOrunu ru'yet ve 
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1197/1783 yılında Bursa kadısına gönderilen başka bir fermanda da İzmit 

metropoliti Minos'un ayİnlerine muhalif olarak İstanbul'daki evinde ikamet ettiği, 

vazifesi olmayan işlere karıştığı, patrikhaneye tasadduk edilen yiyecekleri yiyip içtiği, 

başka metropolitlere ait yerlerde hediye topladığı, reayayı tekdir ve taciz ettiği, Bursa 

metropolitini de kendisine yandaş yaparak uygunsuz davranışlarda bulunduğu 

gerekçesiyle her iki metropolitin de yakalanarak kendi malıallerine gönderitmelerinin 

istendiği belirtilmektedir. ıs4 Metropolitlere verilen heratların bazılarında bir önceki 

metropolitin aziedildiği ifade edilmekle birlikte aziedilme sebepleri 

belirtilmemekteydi.185 

Metropolider zaman zaman görev yerlerine gitmeyerek vekilierini 

göndermekteydiler. Ancak vekillerin ehil olmamaları, halkın ödemesi gereken vergiden 

daha fazlasını toplamaları ve benzeri nedenlerle reayaya zulmedilmesi gibi durumlar 

şikayet konusu oluyordu. Bunun üzerine 1165/1752 yılında İstanbul Rum Patriği'ne 

metropolitlerin görev yerlerine bizzat kendilerinin gitmeleri, vekil göndermemeleri 

konusunu içeren bir ferman çıkarılmıştır.ı 86 Metropolitlerin İstanbul'da patriğin yanında 

kalmaları ancak izinle mümkündü. Nitekim 1165/1752 yılında Rum patriği Grilos'a 

gönderilen bir bükümde İstanbul'da bulunan metropolitlerden dördünün vergi 

toplanması konusunda patriğe yardımcı olmaları için burada kalabilecekleri, diğerlerinin 

ise görev yerlerine gitmeleri gerektiği belirtilmiştir. 187 

IV- MABET VE DİNADAMLARININ GELİR VE GİDERLERİ 

Zimmi din adamları göreve atanınayla birlikte devlete "peşkeş" adı altında bir 

miktar vergi öderlerdi. Bu verginin miktarı din adamlarının makamı ve bölgesine göre 

değişmekteydi. 188 Örneğin, değişik tarihlerde Bursa bölgesine gönderilen Rum 

re'dydnın ayinleri icrAsına 'adem-i iktidarından ndşi murahhasalık-ı mezkürden keff-i yed abar 
rabib murahhasa nasb u ta'yin olunması ... " B203/29b. 

184 B219/22b. 
185 

" •• .İstanbul ve tevdbi'i Ermeniyan Patrigi Karabet nfun rdhibin takdim eyledigi memhür arz-ıhdli 
mefhümunda patrikligine dahil M-berdt-ı dlişdn zabt olurtagelen murahhasalıklardan Bursa ve 
tevdbi'i Ermeni murahhasalıgı Bedros Rabib'in üzerinde iken 'azli icab etmekle yerine bir abar 
murahhasa nasb u ta'yin olunması lazım gelmegin ... " B303/17a. 

186 Ahmed Refik, Onikinci Asır, s. 176. 
187 Ahkam Defter/eri, I, 338. 
188 Farklı bölge metropoliderinin ödemeleri gereken peşkeş miktarları konusunda daha fazla bilgi için 

bkz. Halil İnalcık, "Ottoman Archival Materials on Millets, Christians and Jevs in the Ottoman 
Empire", Christians and Jevs in the Ottoman Empire, (Ed: Benjamin Braude- Bemard Levis), 
Holmes&Meier Publishers, Ine. New York-London, 1982, I, 441. 
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metropolideri 3.600 akçe, 189 Ermeni murahhasaları ise 3.000 akçe vermekteydiler.190 

Ayrıca bu meblağın bazen artırıldığı 191 bazen de hiç alınmadığı olurdu.192 Bursa 

bölgesinin hahamlık peşkeşi ise 10.000 akçeydi. 193 Patriklik peşkeşleri ise daha yüksekti. 

Nitekim 1251/1835 yılında atanan Katolik patriğinden 50.000 akçe peşkeş alınmıştır.194 

Din adamları, önceleri reayanın vermekle yükümlü oldukları şer't ve örfi 

vergilerin tamamından muaftılar. Ancak daha sonra bu hak sınırlandırılarak ticaret 

yapan ve para kazanan din adamlarından vergi alınmaya başlamıştır.195 

Her metropolit sorumlu olduğu bölgenin zimmilerinden patriklik ve metropolitlik 

vergisi topluyordu. Yılda bir kere her zimmi evinden oniki, her papazdan bir altın 

patriklik vergisi, aynı şekilde her zimmi evinden oniki ve her papazdan birer altın da 

metropolitlik vergisi alınmaktaydı. 196 Patrik, metropolitlere gönderdiği vekiller 

aracılığıyla toplanan vergilerin patrikliğe ait kısmını tahsil ederdi. Vergilerin 

toplanmasında veya toplanan vergilerin patrikliğe aktarılmasında ihmali olan 

metropolider ve diğer rahipler patriğin vekilieri tarafından görevden alınabilmekteydi. 

Benzer yetkiler metropolitlere de verilmiştir. 197 Metropolitler, idareleri altındaki papaz, 

rahip gibi din adamlarının gerek kendilerinin ödemek durumunda oldukları, gerekse 

halktan toplamaları gereken vergiler konusunda ihmalleri olduğunda onları 

cezalandırabiliyorlardı. Bu cezalar, metropolitlere verilen heratiarda da belirtildiği 

üzere, din adamlarının görevden alınmaları ve saçlarının tıraş edilmesi şeklindeydi. Bu 

durum metropolitlere verilen " ... ve m iri rusumu vermekde 'inad üzere olan piskopos ve 

189 Bl23/49b. 
190 C38/9a; B303/l 7a; Zaman içerisinde murahhasalık peşkeşleri degişmekteydi. Nitekim 1592 

yılında Drahor adındaki Ermeni papaz, Divan-ı Hümayun'a başvurarak Üsküdar, Bursa, Kütahya 
ve Karacaşehir kazalarında sakin Ermenilere murahhasa olanların beratsız olduklarını ve fuzuli 
olarak zaptettiklerini şikayet ederek kendisinin "13 sikke-i hasene pişkeş ile" murahhasalığı kabul 
edeceğini belirtmiştir. Bunun Uzerine söz konusu peşkeş kendisinden alınarak hazineye yatırılmış 
ve "kayd~ı hayat" şartıyla murahhasalık Drahor'a verilmiştir. Bkz. Kepecioğlu, age., Il, 42. 

191 1029 tarihli bu heratta Bursa ve bölgesi metropolitlik peşkeşi 4.800 akçe olarak belirtilmiştir. 
B39/l IOb. 

192 
" ••• Bursa ve tev~bi'i Ermeniyan murahhasası Samyel(?) n~ r~ib mahall-i ~hara murahhasa 
oldukda yeri mesfOr Kevod<(?) Rahib'e . verilüb tArilı-i kadimden emr-i Şerif verildiği ve 
murahhasalık-ı mezk~run mtr-i peşkeşi olmayub bi-lft peşkeş evftmir-i şerif ile ettirildiği der-ken!r 
olmağla ... " B345/82b. 

193 C26/43a. 
194 B347/7b.· 
195 Ercan, age., s. 259. 
196 B79/95a; Özkaya, Yücel, XVIII. Yüzyılda Osmanlı Kurumları ve Osmanlı Toplum Yaşantısı, 

Kültur ve Turizm Bakanlıgı Yayınları, Ankara 1985, s. 152. 
197 Kenanoğlu, age., s. 186. 
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papaslara ayinleri üzere te 'dib ve saçlarını tıraş ve kendülerini 'az! ve yerlerini ahara 

verdikde dahi ettirilmeye .... " ifadeleriyle açıkça belirtilmekteydi.198 

Bazı metropolider zaman zaman kendi bölgelerinin dışına çıkarak başka bir 

metropolite ait bölge halkından da vergi almaya çalışmaktaydılar ki bu durum 

metropolitler arasında anlaşmazlıklara neden olmaktaydı. Bu konuda mağdur 

olduklarını iddia eden metropolitler, yaşadıkları problemleri Divan-ı Hümayun 

aracılığıyla çözmeye çalışmaktaydılar. 199 

Evlenen ve boşananlardan alınari vergileri toplamak da zimmi ·din adamlarının 

yetkileri arasında idi. Ayrıca kiliselere ait bağ, bahçe ve sair arazilerden elde edilen 

gelirler, vasiyet yoluyla yapılan tasadduklar, varis bırakmadan ölen din adamlannın 

beşbin akçeye kadar olan mirasları da kilise yönetimine kalırdı.200 Bütün bu gelirlerle din 

adamlarının ücretleri ve kiliselerio giderleri karşılanmaktaydı.201 Kilise gelirleri devletin 

koruması altındaydı. Bu geliriere yönelik kısıtlayıcı hareketler, ilgili yerlere gönderilen 

fermanlada engellenirdi. 1 007/1598' de Bursa kadısına gönderilen bir fermana göre, 

İstanbul Rum patriği Maritoz'un Divan'a müracaat ederek bazı yerlerde kiliselere ait 

olan bağ, bahçe ve etrafındaki boş arazilere müdahale edildiğini şikayet etmesi üzerine 

bu tür müdahalelerin bir daha olmaması için emir gönderilmiştir.2°2 Zimmi reayanın 

kiliselerine ödedikleri vergi gereğinden fazla arttırıldığında, patrik ve metropolitler, 

198 B123/49b. 
199 Ömegin, Üsküp metropoliti, kendi iltizamına dahil olan Kumanova kazasına ait köylerin eskiden 

beri Üsküp metropolitligince idare edildigini belirttikten sonra Köstendil metropolitinin dört yıldan 
beri haksız olarak söz konusu köylerin patriklik ve metropolitlik vergilerini topladıkları iddiasıyla 
şikayetçi olmuş ve toplanan vergilerin kendisine iade edilmesini istemiştir. Bkz. Kenanoglu, age., 
s. 158. 

200 Zimmi din adamlarının varis bırakmadan vefat etmeleri halinde geriye bırakmış oldukları 
miraslarının beşbin akçeye kadarlık kısmı kiliselerine verilirken bu miktardan yukarı olan kısmı 
hazineye intikal etmekteydi. 1592 yılında Drahor adlı Ermeni din adarnma verilen heratta bu 
mesele şöyle ifade edilmiştir. "Bir keşiş veyahut papaz mürd oldukta muarref varisi yok ise 
5000'den az olan metrokatını murhasa zaptedip, 5000 ve fazla oldugu takdirde miri için 
mevkufatçılar zapteylesin." Kepecioglu, age., II, 42. 

201 Bozkurt, age., s. 31. 
202 

" ••• buyurdum ki hükm-i şeritim vardıkda senkimir-i !iv! ve siz ki viHiyet-i mezbOre kadılarısız 
husOs-i mezbOre geregi gibi mukayyed olub mezkOrleri mün!za'un flh olan kadimi kiliselerio 
rusilmatını zabt ederken ba'zı kirnesneler fuzOii gelüb tasarruflarında olan Mli yerlerin olagelmişe 
muhalif ve mug!yir-i ber!t zabt eylemek isterler ise men' u def' edüb kadlmi olan kiliselerio 
miriye '!id ve r!ci' olan kesimlerini ve tasadduk akçelerini ve b!kilerini ve panayırlarını ve bag ve 
bahçelerini ve tarlalarını ve eml!klarını ve kilise etrafında olan hali yerlerini mezkOrlere zabt ve 
tasarruf ettiresiz, ahardan kirnesne min ba'd dahi u ta'arruz ettirmeyesiz ve husOs-i mezbOr içün 
tekrar şik!yete gelmelU eylemeyesiz ... " Bl36/121a. 
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cemaatlerini zor duruma düşürecek kadar çok vergi toplamamaları konusunda 

uyarılmışlardır.203 

Zimmi din adamları vergi gelirleri yanında cemaat mensuplarından sadaka adı 

altında yardım da toplayabilmekteydiler. Sadakalar din adamlarının geçimi için önemli 

gelir kaynaklarındandı. Din adamları kendi bölgelerinin yanında başka bölge 

reayasından da sadaka toplayabiliyorlardı. Ancak bunun için izin alınması gerekirdi. 

Örneğin, 1269/1853 yılına ait bir fermanda Kudüs Rum Patriği Kiryillos(?) Divan'a 

müracaat ederek Kudüs'teki ruhhan fukarasının her hangi bir yerden gelirleri olmadığı 

ve diğer şehirlerdeki Rum reayanın verdikleri sadakayla idare ettikleri, bundan dolayı 

İzmit, Gemlik, Geğboza, Bursa ve civarındaki kazalara sadaka toplamak için KudUs 

ruhhaniarını temsilen Bamabanos(?) adlı rahibin gönderildiğini ifade ederek adı geçen 

şahsın sadaka toplamasına kimsenin mUdahale etmemesi konusunda yardım istemiş, 

bunun Uzerine istenilen konuda gerekli berat verilmişti.204 Söz konusu ferman XIX. 

yüzyıl ortalarına ait olmakla birlikte daha önceki dönemlerde de benzer uygulamaları 

olduğu din adamlarına verilen heratlardan anlaşılmaktadır.205 

203 Ahmed Refik, Onikinci Asır., s. 177. 
204 C56/49a. . 
205 Şu ferman ruhhan sınıfının sadaka, vasiyet ve terekelerden elde ettikleri gelirlerinin hangi şartlarda 

gerçekleştigini derli toplu bir şekilde göstermesi bakımından güzel bir örnektir: "Meflihiru'n­
nüvvlibi'l-müteşerri'in zikr-i !iti malıallerin n!iibleri zide 'ilmuhum tevki'ı refi'ı hümliyQnum viisıl 
ohcak ma'lOm olaki Kuds-i Şerif ve tev!ibi'i Rum Patrigi Kiryillos Rahib zidet rütbetühünün 
sUdde-i sa'!detime takdim eyledigi bir kıt'a memhür 'arz-ıhalinde Kuds-i Şerif Ruhban 
fukar!isının bir yerden med!ir-ı ma'aşları olmayub memlilik-i mahrüsemde mütemekkin Rum 
t!iifesinin rız!ilarıyla verilenlerden cem' olunan sadakaya münhasır oldugundan bu defa İzmid ve 
Gemlik ve Gegboza ve Bursa ve tevlibi'i kazıilarının Kuds-i Şerif ruhbanlarından Barnabanos 
Rahib vekll nasb u ta'yin olundugu bey!inıyla vekil-i merkılınun ita-yı hıdmet-i me'müresine 
kirnesne tarafından dahi ve ta'arruz olunmamak b!ibında emr-i şeritim sudürunu istid'li etmekle 
kuyQda mür!ica'at ve mukteziisı sual olundukda fevt olan ruhbiinların mu't!id-ı kadimi üzere 
kendüye 'liid metrük!itlarını patrik-i mümli ileyhe veyahud vekilieri ahz u kabz eyledikde beytü'l­
mal ve kassam adamları müd!ihale ve taraf-ı ahardan hiç ferd ta'arruz etmeyüb zikrolunan rahibler 
kendi ayinleri üzere kiliseleri fukar!isına ve patrike her ne vasiyyet ederler ise makbill olarak Rum 
şahidleriyle istima' oluna ve memalik-i mahrüsemde olan Rum rabibierinin ve keşiş ve papas ve 
sliir Rum taifesinin Kuds-i Şerif içün nüzürat ve tasaddukat ve vasiyyet eyledikleri nuküd vesair 
eşyaları patrik tarafından ahz ve kabz ve kezalik Rum şlihidleriyle şer'le istima' kılına ve patrik-i 
ınılma ileyh sadaka cem' için gönderdigi adamları gezdikleri yerlerde zabitan vesaire taraflarından 
buraya niçün geldiniz ve ne çok mal(?) edersiz deyu müdahale ve müm!ina'at ettirilmeyüb murtlr 
ve 'ubılr eyledikleri yerlerde ba'zi muhavvef ve muh!itar olan malıallerden alısen-i vecihle geçüb 
kendi nefslerini eşkıyadan tahlis zımnında tebdil-i came ve kisve eylediklerinde ve allit-ı harb 
götürdüklerinde hillif-ı mu'tad-ı kadim zabitan taraflarından müdahale olunmaya deyu patrik-i 
ınılma ileyh yedine i'ta olunlin beriit-ı '!iliştinımda ve o maküle fevt olanların vasiyyetlerini vekil-i 
merküm Kuds-i Şerif fukar!isı içün zabt eylemek murtid eyledikde varisieri bizim mürisimizin 
vasiyet ve vakfını tutmayız mirasa idhiil ederiz deyu ta'addi ettirilmeyüb ve Kuds-i Şerif içün vakf 
olan bag ve bagçe ve buyüt ve dektikin ve tarla ve zeytun bagçelerine ahardan müdahale ve 
yedierinde gümrüge müte'allik emti'a ve eşyaları yog iken resm ve biic taleb olunmamak ve ba'zı 
ruhhan taifesi patrik-i mOm!i ileyhden yedierinde senedieri yog iken Kuds-i Şerif ruhbanındanız 
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V- MÜSLÜMANLIGI SEÇMELERİ (İHTİDA) 

A- İHTİDA VE İHTİDA ŞEKİLLERİ . 
Kelime olarak hidayete eren anlamına gelen ihtida, her hangi bir gayrimüslimin 

kendi dinini terk ederek İslam dinini kabul etmesi anlamına gelmektedir. İslam tarihi 

boyunca Müslümanlarla değişik vesilelerle ilişki içinde olan gayrimüslimlerin bir kısmı 

İslam dinini kabul ederek Müslüman olmuşlardır. Bu şekilde Müslüman olanlara 

"mühtedi" denilmektedir.206 

İslam hukukunun uygulandığı Osmanlı Devleti'nde zimmilerin zorla 

Müslümanlaştırılması söz konusu değilse de207 Müslümanlarla uzun yıllar içi içe yaşayan 

zimmilerden bir kısmının kendi istekleriyle ihtida ettikleri görülmüştür. Diğer şehirlerde 

olduğu gibi Bursa'da ihtida edenler de siciliere kaydedilmiştir. İhtida kayıtları sicillerde 

doğrudan veya dalaylı olarak yer almaktadır. Doğrudan ihtidalar mahkemede, 

mühtedinin kendi iradesiyle Müslüman olmak istediği, hangi dine ve millete mensup 

olduğu, yeni isminin ne olacağı gibi hususlar açıkça belirtilerek yapılmaktaydı. Bu tarz 

ihtidalar "ihtida i 'lam ı" şeklinde siciliere kaydedilmekteydi.208 Bu şekilde doğrudan 

ihtida kayıtları özellikle XVII. yüzyıldan itibaren yaygınlaşmaya başlamıştır.209 Dalaylı 

olarak bilinen ihtidalar ise miras, alım-satım, kefalet ve benzeri kayıtlarda geçen 

isimlerio yanında "mühtedi" kelimesinin yer almasından anlaşılmaktadır. Mühtedi 

kelimesi o kişinin sonradan Müslüman olduğunu göstermektedir. Bu şahısların ne zaman 

Müslüman oldukları ise bilinmemektedir. 

deyu re'iiyayı aldayub mugiiyir-i şurfit akçe cem' edenlerin akçe ve senedieri vekil-i merkOma 
alıverilllb vekil-i merkOmun ve adamlarının bindikleri bargir ve katırları olan vesiiirleri 
taraflarından alınmayub murQr ve 'ubOrlarına hiliif-ı mu'tiid-ı kadim mlldiihale ettirilmemek 
verilen eviimir-i şerifede mllnderic ve mezkOr ve emsiiline emr-i şeritim verildiği mukayyed ve 
mestOr olubbu sOrette inhii olunduğu üzere ise ber-mOcib-i şurOt emsali mOcibince emr-i şeritim 
i'tiisı iriide-i 'aliyyeme menOt idllğll tahrir olunmağla veeh-i meşrOh üzere 'amel olunmak 
fermiinım olmağın imdi siz ki nllvviib-ı mOmii Heyhimsiz keyfiyet-i ma'IOmeniz oldukda her­
minviil-i muharrer vekil-i merkOmun ifii-yı hıdmet ve me'mQresine kirnesne tarafından mlldiihale 
ve muhiilefet olunmaması husOsuna mllbMeret eyleyesiz şöyle bilesiz 'aliimet-i şeriferne i'timad 
kılasız tahriren ti eviisıt-t şehr-i Rebi'i'l-eviihir sene tis'un ve sittine ve mieteyn ve elf. C56/49a. 

206 . . 
Pakalın, age., II, 607. · 

207 Beldiceanu, Nicoara, "Osmanlı İmparatorluğunda Şeneltme, Tllrkleştirme ve İslamlaştırma", Tarih 
ve Toplum, Ekim 1992, sy.106, s. 22; Miroğlu, agm., s. 87. 

208 "Rum tiiifesinden olub işbtl tiirih günü Çavuş es-Seyyid İbrahim vesiitiitıyla huzOr-1 şer'de şeref-i 
İsliim ile milşerref olub ve talebiyle ismi Osman tesmiye olduğunu bu mahalle kayd şüd ... " 
B267/95a. 

209 Çetin, Osman, Siciliere GiJre Bursa'da lhtida Hareketleri ve Sosyal Sonuçları (1472-1909), 
T.T.K. Basımevi, Ankara 1994, s. 3. 
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İhtida eden zimmilerin adları Müslümanların kullandığı isimlerle 

değiştirilmekteydi. Böyle birisinden bahsedilirken kendi adından sonra gayrimüslim 

babasının isminin yerine "Allah'ın kulu" anlamındaki Abdullah ismi kullanılırdı. Bu 

nedenle babasının ismi Abdullah olarak belirtilenlerin çoğunlukla ihtida eden zimmiler 

olduğu kabul edilmektedir_ııo Ayrıca bunların isimlerinin sonunda mühtedi ifadesi var 

ise hür iken ihtida ettiği, yoksa azat edilmiş gayrimüslim köle ve earlyeler olduğu da 

belirtilmektedir?ı ı 

Osmanlı Devleti'nde savaş yoluyla alındıktan sonra köle ve cariye olarak halka 

dağıtılan esirler zaman zaman ilgili devletlerle yapılan anlaşmalarla karşılıklı olarak 

mübadele edilmekteydi. Bu amaçla yapılan anlaşmalarda esirlerin din değiştirmeleri 

halinde bulundukları ülkelerde kalabilecekleri, eski dinlerinde kalaniann ise ilgili 

devletin yetkililerine teslim edilecekleri belirtilmektedir. Örneğin, Osmanlı Devleti ile 

Nem çe (Avusturya) arasında yapılan bir anlaşmanın yedinci maddesi gereğince esirlerin 

karşılıklı olarak değiştirilmesi kararlaştırılmıştır.212 Bu anlaşma gereği Bursa kadısına 

gönderilen 1207/1792 tarihli bir fermanda Bursa'da halkın elinde bulunan esirlerden 

İslam dinini kabul edenlerin sahiplerinde kalabileceği, ancak Hıristiyanlık'ta ısrar 

edenlerin sahiplerinden alınarak ilgili devletin elçisine teslim edilmek üzere istanbul'a 

gönderilmesi istenmiştir.2 13 

210 Barkan, Ömer L., "Edirne Askeri Kassarnma Ait Tereke Defterleri (1545-1659), Belgeler, T.T.K. 
Basımevi, Ankara 1993, c.III, sy. 5-6, s. ll. 

211 Sahillioglu, Halil, "Onbeşinci Yüzyılın Sonu İle Onaltıncı Yüzyılın Başında Bursa'da Kölelerin 
Sosyal ve Ekonomik Hayattaki Yeri" ODTO Gelişme Dergisi, Ankara 1979-1980, agm., s. 84; 
a.m., "Onbeşinci Yüzyıl Sonunda Bursa'da Dokumacı Köleler", Atatürk Yıllık Konferansları VIII, 
1975-1976, T.T.K. Basımevi, Ankara 1983, s. 217. 

212 C19/2a; Bu anlaşma, muhtemelen 1791 yılında yapılan Ziştovi Anlaşmasıdır. Zira belgede hangi 
anlaşma oldugu belirtilmese de söz konusu anlaşmanın yedinci maddesine geregince esir 
mübadelesinin yapılacagı belirtilmektedir. Belge tarihine yaklaşık bir tarihte imzalanan Ziştovi 
anlaşmasının yedinci maddesi de şöyledir: "işbu sefer hengamında askeri ve gayr-ı askeri zabt 
olunan cemi Usera-yı Devlet-i Aliye bil§. istisna Devlet-i İmperatoriye tarafından sebilleri tahliye 
ve Ruscuk ve Vidin ve Bosna havalİsinde Devlet-i Aliye mübaşirlerine teslim olunuh 
mukabelesinde ancak zindanlarda ve Bosna serkerdelerinden bazısında bulunan Devlet-i 
İmperatoriye'nin reaya ve soldatları teslim olunuh eyadi-i efradda memalik-i Devlet-i Aliye'de 
mikdar-ı kesiri bAki olmagla Devlet-i Aliye bu babda seferden mukaddem cAri olan istatuko istrikt 
kaidesine muvafakat ve asar-ı mukaddere-i muharebeyi mahiv ve izale zımnında meccanen yani 
bila beM ve bilA bedel tasdiknameler mübadelesinden sonra iki mah zarfında cemi abid ve esirleri 
herkangi sin ve ·cins ve rütbeden ve her kimde ve kangı mahalde bulunurlar ise red ve teslim 
eylemegi teahhUd ider şöyleki flmabad tarafeyn reayasından ferd-i vahid canib-i alıarın 
memalikinde kayd-ı esirdekalmaya ve ancak memalik-i Devlet-i Aliye'de kavaid-i meriyye üzre 
rızaen din-i islamı kabul idenler ve memalik-i Nemçe'de tanassur idenlerden maada tarafeyn 
memalikinde ferd-i vahid kalmaya." Bkz. Nihat Erim, Milletlerarası Hukuk ve Siyasi Tarih 
Metin/eri, A.Ü.H.F.Yayınları, Ankara 1953, I, 172. 

213 
" ... her kangıkazA ve kurMa ve her kimde Nemçe UserAsı var ise zUkür ve inAs ferd ve ahad ketrn 
ve ihffi olunmayarak zlihire ihrllc ve Nemçe me'murları bulunan mahallerde müvAcehelerinde ve 
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Bu konuda gönderilen emirlere cevap olarak kadılar esirlerin durumunu içeren 

birer liste gönderirlerdi.214 Ancak bu listelerde belirtilen Müslüman olan ve olmayan 

esirlerle ilgili rakamlar tek başına yeterli değildi. Zira esir mübadelesi yapılacak devletin 

elçileri Müslüman olduğu iddia edilen esirlerle görüştürülerek onların zorla değil kendi 

rızalarıyla ihtida ettikleri konusunda ikna edilmeleri gerekmekteydi. Elçilerden bu 

konuda yazılı bir belge de alınmaktaydı215 

Diğer zirnınilerde olduğu gibi esirlerin de kendi rızalarıyla ihtida etmeleri 

önemliydi. Esir de olsa hiç kimse zorla müslümanlaştırılamazdı. Bu konuda sicillerde 

yer alan bir örnek oldukça ilginçtir. 1207/1792 tarihinde Bursa kadısına gönderilen bir 

fermana göre, Nemçe Devleti'yle imzalanan bir anlaşmadan sonra esir mübadelesi 

yapılmıştı. Ancak bir süre sonra Çatalca nahiyesi naibi Külahizade Mevlana Mehmed 

Nurullah Efendi Divan-ı Hümayun'a bir mektup göndererek Bursa sakinlerinden 

Kayserilioğlu Mehmed Said Ağa'ya ait üçü kadın toplam altı adet Nemçe esirinin fırar 

ettiğini ve Çatalca'da yakalandıklarını, söz konusu esirlerin sorguya çekilmelerinden 

sonra kölelerin Ali ve Osman, cariyelerin ise Kademşah, Mazlumşah ve Edayi adlarında 

oldukları ve Kayserilioğlu'na ait bir çobanın delaletiyle fırar ettiklerinin anlaşılması 

Uzerine hapse atıldıkları, bu esnada Mehmed Said Ağa'nın vekili Mustafa Ağa'nın 

esirleri alarak Bursa'ya gittiği belirtilmiştir. Bunun Uzerine Bursa kadısına ferman 

gönderilerek esirlerin Hıristiyanlık'ta ısrar etmeleri sebebiyle zorla Müslüman edildikleri 

için mi yoksa başka bir sebepten dolayı mı fırar ettikleri meselesinin iyice araştırılması, 

eğer esirlerin ihtida etmelerinde bir zorlama varsa sahibine teslim edilmesinin anlaşmaya 

aykırı olacağı ifade edilmiştir.2 16 

bulunmayan yerlerde hUkkam ve mubaşir ve zabitfuı mUvacehelerinde tahbir olunarak kat'an cebr 
ve ihtifa olunmayarak ve istintak olunuh rızalarıyla din-i İslam'ı kabul etmeyenler derhal bi-la 
tereddUd NemçeiU tarafına redd U teslime bi'l-ittifak ikdam ve dikkat ve rızasıyla min Gayri cebr 
İslam'ı kabul edenleri aslıab-ı yedierinde ibkaya mUbaderet ve o makılle rızaendin-i İsUim'ı kabul 
eden Useranın hin-i istintakda kat'an cebr u ih!fa olunmadıkları hUkkam ve zıtbitlin taraflarından 
i'lam ve ahz olunarak icra-yı 'ahd ve şart 'ale'l-ittifak ikdam ve gayret ve İslam'ı kabı11 etmeyen 
Useradan bir neferi geri kalmasın tecvizden gayetU'l-gaye hazer ve mücanebet olunmasını 
muhtevi..." B84/83b. 

214 Başbakanlık Osmanlı Arşivi'nde mevcut olan bir dosyada yer alan 17 adet belgede, islamı kabul 
etmeyen Nemçe esirlerinin iadesiyle ilgili merkezden şehirlere gönderilen emir geregince Anadolu 
ve Rumeli'nin farklı şehirlerindeki kadıların, kendi bölgelerindek Nemçe esirlerinin diırumlarıyla 
ilgili raporlar yer almaktadır. C.ADL.1308. 

215 
" ••• ve o makılle rızaendin-i İslam'ı kabul eden tıseranın hin-i İstintakında tahbir kılındıklarında bir 
vecihle cebr ve ihafa olunmadıklarından kat'an şüpheleri kalmadıgını mtlş'ir-i Nemçe 
me'murlarından sened ahzına mUbaderet ve Nemçe me'murları bulunmayan mahallerde hin-i 
istintakda kezalik cebr ve ihafa olunmadıklarını mütazammın hukkam ve zabitfuı taraflarından 
i'lam olunarak ... " B84/104a. 

216 B84/104a. 
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Esir iadesiyle ilgili olarak kadıya gönderilen fermandan sonra kadı kendi 

bölgesindeki esirlerden ne kadarının Müslüman olduğu, kaçının eski dinlerinde ısrar 

ettiğini gösteren bir liste hazırlardı. İhtida edenlerin ve etmeyenlerin adları ve kimlerin 

yanında bulundukları da belirtilen bu listelerden XVIII. yüzyıl Bursa sicillerinde üç ayrı 

yerde bulunmaktadır?17 Bunlar 1188/1774 ve 1207/1792 yıllarında Rusya, 1206/1791 

yılında da Nemçe Devleti'yle yapılan anlaşmalar üzerine hazırlanmıştı. Gerek söz 

konusu esir listelerine gerekse sicillerde doğrudan ve dotaylı olarak yer alan ihtida 

kayıtlarına bakıldığında XVIII. yüzyılda Bursa'da 174 kişinin ihtida ettiği 

görülmektedir? 18 

Bilindiği üzere İslam dininde "dinde zorlama yoktur" emri gereğince 

gayrimüslimlerin zorla İslamlaştırılması yasaklanmıştır. Osmanlı tarihi boyunca 

padişahlar, zimmilerin din ve vicdan hürriyeti konusunda oldukça hassas davranmışlar 

ve gayrimüslimlerin mabetierine dakunulmaması ve ibadetlerini yapmalarına engel 

olunmaması hakkında çok sayıda ferman yayınlamışlardır. Ayrıca Osmanlı şehirlerinin 

dini ve mülki amiri konumundaki kadılar, zimmilerle ilgili kararlarında İslam 

hukukunun tanıdığı haklar çerçevesinde adil davranmışlar ve zimmilerin haklarını 

korumuşlardır. Bazı istisnalar dışında zimmiler Müslüman olmaya zorlanmamışlardı.219 

Osmanlının en güçlü olduğu dönemlerde bile gerek Balkanlar'da ve Anadolu'da gerekse 

diğer bölgelerde zimmi nüfusundaki azalmaya yönelik değişmeler onların ihtida 

etmelerinden değil, göç vb. nedenlerden kaynaklanmaktaydı. Nitekim Kıbrıs'ın 

fethedilmesinden sonra Türklerin hakimiyetinde geçen üç asırlık dönem içinde adada 

Müslüman olanların sayısı sadece dört yüz civarındaydı.220 Osmanlı hakimiyeti 

döneminde Balkanlar'daki ihtidalar da uzun bir zaman içinde yavaş yavaş gelişmiştir.221 

Anadolu'daki durum da pek farklı değildi. Osmanlı Devlei'nin farklı dönemlerinde 

Bursa,222 Trabzon,223 Kony~24 ve Kayseri il~25 ilgili yapılan çalışmalarda ihtida eden 

217 B84/101a;B203/99a; C19/14b. 
218 Bu rakam XVIII. yUzyıla ait yaklaşık ikiyüz sicil defterin incelenmesiyle elde edilmiştir. 
219 ç . 80 etın, age., s. . 
220 Bedevi, Vergi, H., "Kıbrıs Şer'i Mahkeme Sicilieri Üzerinde Araştırmalar", Milletlerarası Kıbrıs 

Tetkikleri Kongresi (14-19 Nisan 1969) Tark Heyeti Tebliğleri, Ankara 1971; s. 142. 
221 Duka, Ferit, "XV-XVIII. Yüzyıllarda Arnavut NUfusunun İsliimiaşması Sürecinin Gidişatı Üzerine 

Gözlemler", Xl. Türk Tarih Kongresi, (Ankara 5-9 EylUl 1990), c. IV, s. 1691-1700. 
222 ç . 34 ' etın, age., s. . 
223 Lowıy, Heath W., Trabzon Şehrinin lslamlaşması ve Türkleşmesi 1461-1583, B.Ü. Yayınları, 

İstanbul 1988, s. 119-140. 
224 Özgökmen, Ali, Konya Şer'iyye Sicilieri Işığında Müslim-Gayr-i Müslim Mtınasebetleri 

S.Ü.S.B.E., (Yayınlanmamış Doktora Tezi), Konya 1996, s. 26. 
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gayrimüslimlerin oranının çok büyük olmadığı görülmektedir. Zimmilerin Müslüman 

olmaları yönünde eğer planlı bir baskı uygulanmış olsaydı, hiç şüphesiz Osmanlı 

hakimiyetindeki·yerlerde yaşayan zimmilerin büyük çoğunluğu ihtida etmiş olurlardı. 

Gayrimüslim din adamlarına verilen heratiarda da herhangi bir zirnıninin zorla 

Müslümanlaştırılmayacağı garantisi verilmekteydi.226 Bu konuyla ilgili zaman zaman 

bazı Müslümanlar tarafından yapılan ihlaller zimmi yetkililer tarafından ilgili makamlara 

intikal ettirilerek gerekli önlemlerin alınması istenmiştir. Nitekim 1259/1843 yılında 

Bursa ve civarından sorumlu olan Rum Metropoliti Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek 

kendi ellerindeki heratiarda yukarıda zikredilen garantinin verilmiş olmasına rağmen, 

Bursa'da bir kısım reayanın zorla İslamlaştırıldığını iddia etmiştir. Bunun üzerine 

Bursa'daki yetkililer, kendilerine gönderilen " ... metropolid-i merkum yedine i'ta olunan 

beriit-ı 'ôlişônımda münderiç ve mezkur olmakla şurnt mucibince 'amel olunmak 

fermônım olmağın ... " ifadeleriyle bu konuda daha dikkatli olmaları konusunda 

uyarılmışlardır.227 Bununla birlikte ihtida edenlerin eski dindaşları tarafından rahatsız 

edilmeleri veya tekrar eski dinlerine dönmeleri yönünde baskı yapmalarına da müsaade 

edilmemekteydi. Nitekim zimmilerin zorla müslümanlaştırılmamaları konusunda 

yukarıda işaret edilen fermanın devamında şu ifadelere yer verilmiştir. " ... bi 't-teriizi 

şerefi Islam ile müşerref olanlar haklarında metropolid-i merkum ve sôirleri 

taraflarından bir gfinô dahi ü ta 'arruz vuku 'a gelmemesi hususuna dikkat olunmak 

babında ferman-ı 'ôlişanım sôdır olmuşdur. "228 Bunun aksine davranan zimmiler 

cezalandırılmışlardır. Örneğin, Müslüman olan Yahudilerin cemaat yetkilileri tarafından 

tekrar Yahudileştirilmeleri devlet tarafından yasaklanmış olmasına rağmen bu işe 

kalkışanlar cezalandırılmışlardır.229 Kayseri'de bir acemioğlanını irtidat ettiren papaz da 

küreğe konulmakla cezalandırılmıştır.230 

Cezalandırmalara rağmen ihtida eden zimmiler, zaman zaman eski dindaşları 

tarafından taciz edilmekte ve eski dinlerine döndürülmeye çalışılmaktaydı. Bu konuyla 

ilgili Başbakanlık arşivinde yer alan bir belgede, Bursa'da ihtida eden bir rahibin 

yaşadığı sıkıntılardan bahsedilmektedir. Rum taifesinden iken Müslüman olduğu, bu 

225 Jennings, C. Ronald, "Zimmis (Non-Muslims) in Early 17th Century Ottoman Judicial Records, 
The Sharia Court of Anatelian Kayseri", Journal of the Economic and Social History of the 
Orient, Vol. XXI, Part. III, E.J. Brill, Leiden 1978, s. 240-246. 

226 
" ••• ve bir zirnıninin rızası yog iken cebren kirnesne müselman olmayub ... " B79/95a. 

227 C27/57a. 
228 C27/57a. 
229 Kenanoglu, age., s. 313. 
230 Ero~lu, age., s. 22. 
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nedenle eski dindaşları tarafından rahatsız edildiğini ifede rahip, Divan-ı Hümayun'a 

sunduğu dilekçesinde yaşadıklarını özetle şöyle belirtmiştir. "Bursa'da Rum milletinin 

rabipliğini yapmaktaydım. Bir gün İncil okur iken İslam'ın en mükemmel din olduğunu 

anladım ve Allah'ın hidayet nasip etmesiyle Müslüman olmaya karar verdim. Bursa 

mahkemesine giderek Müslüman olduğumu tescil ettirdiğimde biri despot vekili,231 ikisi 

esnaf olan üç Rum, Müslüman olduğuma kızarak ve diğer din değiştireniere de ibret 

olsun diye bazı iftiralada beni Bursa miltesellimine gammazladılar. Bu nedenle birkaç 

saat mütesellimlik binasında gözaltında kaldım. Ayrıca adı geçen şahıslar bir kısmı nakit 

olmak üzere toplam 5.096 kuruşluk malımı gaspettiler. Daha sonra bana kötü kelimelerle 

hakarette bulundular ve geceleyin bir ata bindirerek Mudanya'ya götürdüler. Yolda her 

türlü eziyete maruz kaldım. Sonra İstanbul'da bulunan Bursa metropolitine teslim 

edilmek üzere beni bir Rum gemisine bindirdiler. Gemi sahibi de beni patrikhaneye 

teslim etti. Beş-altı gün hapis yattıktan sonra bazı kimselerin vasıtasıyla Bursa ve 

İstanbul' da kalmarnam ve ci var köylerde yeniden ruhhanlık yapmam şartıyla serbest 

bırakıldım. Bütün bunlara rağmen ben tekrar eski dinime dönmeyi düşünmüyorum. 

Şimdi, daha önce gaspedilen malımın geri alınarak bana iade edilmesi ve adaletin yerine 

getirilmesi için Bursa kadısı ve miltesellimine hitaben yazılan bir ferman istiyorum."232 

Bunun Uzerine dilekçenin kenarına gaspedilen malın alınarak ilgili şahsa teslim edilmesi 

ve gereğinin yapılması için bir not yazılmıştır.l33 

B- İHTİDA GEREKÇELERİ VE MÜHTEDİLERE SAGLANAN 

iMKANLAR 

Zorla müslüman olmaları engellendiği halde gayrimüslimleri ihtida etmeye 

sevkeden sebepler nelerdi? Bir gayrimUslim niçin kendi dinini terk ederek Müslüman 

olurdu? Bu konuyu derli toplu olarak 1472'den 1909 yılına kadar inceleyen Osman 

Çetin, ihtida sebeplerini kültürel etkileşim, iktisadi sebepler, psikolojik sebepler, ferdi 

231 Despot, Rumların ruhani resilerine verilen Onvandır. Bkz. Kepecioglu, age., I, 430. 
232 C.ADL. 795 
233 "Ta'yin olundn HassaHaseki müb!işiri ber-mftceb-i defter emv!U ve eşya-yı magsftbe her kimlerin 

zimmetinde ise ma'rifet-i şer'le 'ald eyyi Ml zabire ihrdc ile tahsil ve teslim birle ihkak-ı hak ve 
ba'de's-Ubftt bilaf-ı şer' olan ta'addi ve muhalefet ederi olur isemübdşir-i merktım ma'rifetiyle 
der-'aliyyeye ihzdr oluna." 
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çalışmalar ve diğer sebepler başlığı altında sicillerden verdiği örneklerle ayrıntılı bir 

şekilde izah etmektedir.234 

işçilik, hizmetçilik gibi değişik vesilelerle MüslUmanların yanında bulunan 

zimmilerden bir kısmı zamanla ihtida etmekteydiler.235 İslam hukukuna göre evli zimmi 

çiftlerden kocanın ihtida etmesiyle birlikte kadın Müslüman olmasa da evlilik devam 

edebilirdi. Ancak kadının İslam'ı seçmesi durumunda kocaya Müslüman olması teklif 

edilir, kabul ederse evliliği devam eder, aksi takdirde hakim kararıyla evlilikleri sona 

erdirilirdi. Sicillerde bu sebeple evliliklerio sona erdiğini gösteren kayıtların 

bulunmasıyla birlikte236 hanımının ihtidasından sonra kendisi de Müslüman olan erkekler 

veya kocasının İslam' ı seçmesinden sonra ihtida eden kadınlar olduğu da 

görUlmektedir.237 

Osmanlı Devleti'ndeki zimmiler, zorla MOslllman edilmeseler de gerek devlet 

gerekse halk tarafından ihtidaya etmye teşvik edilmekteydi. İslam dinine göre bir 

insanın birlayetine vesile olmak bir mUslUmanın hayatı boyunca yapabileceği en hayırlı 

işlerden sayılırdı. Nitekim Hayher'in fethi sırasında Hz. Peygamberin, Hz. Ali'ye şöyle 

dediği rivayet edilmiştir. "Ey Ali, senin vesilenle bir kişinin hidayete ermesi, senin için 

Uzerine güneşin doğup battığı her şeye sahip olmandann daha hayırlıdır."238 Bu hadisin 

mUjdelediği insanlardan olmak isteyen MüslUmanlar şüphesiz gayret içinde olacaklardı. 

Bu nedenle zorla MUslümanlaştırma yerine zimmilerin gönlünil kazanarak ihtida 

etmelerini sağlayan gönüllü MUslümanların her zaman bulunduğu bir gerçektir. 

Kanaatimizce ihtidaların altında yatan birçok sebep arasında en önemli ve etkili olanı da 

Müslüman halkın bu duygu ve dUşönceyle hareket etmesidir. 

Zimmilerin MOslUrnan olmaları devlet tarafından da teşvik edilmekteydi. 

Örneğin, ihtida edenler için "MüslUmanlar gibi giyinmelerine yardımcı olmak üzere 

Divan-ı Hümayun'da nev-mUslim akçesi adlı bir para sandığı ihdas edilmiştir. Yeni 

mü'min, törenle ata bindirilip şehrin sokaklannda dolaştırılıyor ve Müslüman 

kardeşlerinin coşkulu tebriklerini kabul ediyordu."239 Yeni Müslüman olan bir 

234 Çetin, age., s. 58-73. 
235 ç . 62 etın, age., s. . 
236 B228127b. 
237 Çetin, age., s. 68-70. 
238 Taberfuli, el·Mu'cema'l·Kebir, (neşr: Harndi AbdUimecid es-Silefi), Musul 1404/1983, I, 315, 332; 

Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-Usul, (neşr: Abdurrahman Umeyra), Beyrut 1992, II, 25. 
239 İnalcık, Halil, "Osmanlı İmparatorlugu'nda İslAm", Osmanlıda Din Devlet Ilişkisi, (haz: Vecdi 

AkyUz), Ayışıgı Kitapları, İstanbul 1999, s. 99. · 
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gayrimUslime en azından bir elbise veya elbise parası verilmekteydi.240 1205/1790 

yılında Müslüman olarak Selim adını alan ingiltereli bir şahsa elbise yanında yorgan­

yastık gibi ev eşyası da verilmiştir.241 Hatta durumuna göre başka imkanlar da 

tanınıyordu. Mesela, Müslüman olduktan sonra Yusuf ve Ahmet isimlerini alan birisi 

papaz iki zirnıniye tirnar tevcih edilmiştir.242 

İhtida eden zimmiler eski dindaşlarıyla ilişkilerini devam ettirmekteydiler.243 

Ancak bu ilişkilerin eskisi kadar iyi olduğu düşünülemez. Böyle durumlarda mUhtedi, 

eski dindaşları tarafından yalnızlığa itilmiş olabilirdi. Bu durum mUhtediyi bazı 

sıkıntılara sokabilirdi. Bu nedenle gerek zimmilerin Müslüman olmalarını teşvik 

etmek, 244 gerekse ihtida edenlerin rahat bir hayat sUrmelerini sağlamak amacıyla 

mUhtedilere yönelik bazı yardımların yapıldığı olurdu. Bursa sicillerinde de bunun 

örnekleri bulunmaktadır. 

Hacı Ivaz Paşa Bursa'daki eserleriyle ilgili vakfıyesinde mUhtediler için bir fon 

tahsis etmiş ve " ... hi dayeti isyan ve daltilete tercfh eden, tugyan ve küfür vadisinden 

ayrılarak fman kulpuna sarılanların ihtiyaçlarının karşılanması maksadıyla her gün iki 

dirhem biriktirilir ... "245 diyerek mUhtedilere harcanmak üzere vakıf gelirlerinden günlUk 

iki dirhem ayrılmasını istemiştir.246 Bu meblağ mUhtediler için XVII. yüzyıla kadar 

belirtilen miktarda harcanmış ve bu yüzyıldan sonra daha da artınlmıştır.247 Sicillerde 

yer alan bir kayıt, XVIII. yüzyıl sonlarına doğru bir mUhtedinin adı geçen fondan nasıl 

yararlandığını ve fonun ne şekilde işlediğini göstermesi bakımından önemlidir. 

121111796 tarihli söz konusu belgede şu bilgilere yer verilmektedir: "!vaz Paşa Evkafi 

Mütevellisi Kaim-makam Efendiye ba 'de 't-tahiyyeti '1-wifiye inha olunur ki, Rum 

taifesinden tahmznen onbeş onaltı yaşında bikr-i bdliğa bi-hiddyetillahi te 'ald tarih-i 

mürasele günü şeref-i ls lam ile müşerrefe olduğunu meclis-i şer 'i şerif-i Ahmedf ve 

mahfel-i dfn-i münif-i Muhammedf'de bi-tav 'iha ikrar ve i 'tiraf itdikten sonra talebiyle 

Aişe ismi te sm iye olunmağla canib-i şer 'den işbu mürasele tahrfr ve irsal olundu. 

240 1255/1839 yılında MOslUrnan olan birçok gayrimOslime 150'şer kuruş elbise parası verilmiştir. 
C.ADL. 3635. 

241 C.ADL. 592. 
242 Eroglu, age., s. 22. 
243ç. 77 etın, age., s. . 
244 Jennings, C. Roland, Christians andMuslimsin Ottoman cyprus and the Mediterranean World, 

1571-1640, NewYork University Pres, NewYork and London 1993, s. 139. 
245 Cl/17b; Pay, Salih, "!vaz Paşa'nın Bursa Vakfiyesi", Gümilşlü'den Günümüze Osmanlı 

Kültaründe Bursa, T.Y.B. Bursa Şubesi, İstanbul 2003, s. 133. 
246 Çetin, age., s. 102. 
247 Pay, Salih, Bursa !vaz Paşa Ktılliyesi, Egit-San Yay. Bursa 1996, s. 109. 
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Gerekdir ki wikıf-ı mumaileyhin galle-i vakf-ı mezburdan mühtediyana şart ve ta 'yin 

üzere mühtediye-i mezkurenin sene-i hidtiyet nişanına bir örtü ve yaşmak i 'tasıyla roh-i 

vakıf-ı mumaileyhi şad ... vakf-ı mezburden istirdad eyleyesiz"248 Ivaz Paşa'nın kurduğu 

bu fonun asırlarca mühtediler için işietiirliği ilgili kayıtlardan da anlaşılmaktadır.249 

Vakıflardan başka Müslüman halkın da mühtedilere yardım ettiği görülmektedir. 

Örneğin, 1259/1843 yılında ihtiyaç sahibi bir mühtedi için yardım kampanyası 

başlatılması üzerine önde gelen devlet ricalinden yirmi bir kişi bu kampanyaya katılarak 

aralarında toplam 420.5 kuruş toplamışlardır.250 Yardıma katılanların tamamının 

muhassıl, müderris, meclis azası gibi devlet ricalinden olmalan onların halka örnek 

olduklarını göstermesi bakımından önemlidir.251 

Zimmilerin ihtida ettikten sonra önceki evlilik hayatları, çocuklarıyla ilişkileri, 

miras meseleleri gibi durumları İslam hukukunun öngördüğü kurallar içinde 

çözülmekteydi. Bu meselelere çalışmamızın ilgili kısımlarında daha ayrıntılı yer 

verilmektedir. 

VI- KENDİ ARALARINDAKi DİN KAYNAKLI PROBLEMLER 

Gayrimüslim Osmanlı tebaası zimmilerin inanç ve ibadet hürriyetlerinin devlet 

himayesinde olması ve Müslüman halkın da onlara karşı hoşgörülü tavırlan yüzyıllarca 

Müslümalarta zimmilerin beraber yaşamalarını sağlamıştır. Nitekim incelemeye 

çalıştığımız XVIII. asır Bursa sicillerinde müslümanlada zimmiler arasında din kaynaklı 

sayılabilecek anlaşmazlıklar olmadığı görülmektedir. Bununla beraber Osmanlı Devleti, 

tebaası olan zimmilerin dini hayatlarını sadece Müslümanlara karşı değil, Hıristiyanları 

Hıristiyanlara veya Yalıurlileri Hıristiyanlara karşı da korumaktaydı. Çünkü zimmilerin 

kendi aralarındaki problemleri ve rekabetleri Müslümanlada olandan çok daha fazlaydı. 

Nitekim Osmanlı Y ah urlilerinin çektikleri sıkıntılarından bahseden Bemard Levis 

" ... Yahudilere karşı yapılan saldırıların hemen tamamı Hıristiyanlar tarafından 

kışkırtılıyor ve Osmanlı Devleti'nden ya da Müslüman çoğunluktan gelen düşmanca bir 

248 B265/60b; Çetin, age., s. 103; Pay, age., s. 109. 
249 Çetin, age., s. 101-107; Pay, age., s. 108-110. 
25° C27/64a. 
251 Çetin, age., s. 97. 
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baskıdan ziyade, bir birleriyle yarışan zimmi topluluklar arasındaki rekabetten 

kaynaklanıyordu ..... ısı değerlendirmesini yapmaktadır. 

Zirnıniter arasındaki problemierin Osmanlı tebaası olan Ermeniterin 

Katolikleştirilmeye çalışılmasıı53 ve Hıristiyanlar tarafından Yahudilere yapılan kan 

isoadı gibi hususlarda yoğunlaştığı görülmektedir. 

IV. yüzyılda Hıristiyantaşmaya başlayan Ermeniler V. yüzyılın başlarında 

Roma'dan ayrılarak Gregoryen kilisesini kurmuşlardı.254 Papalığın doğudaki 

Katolikleştimie faaliyetleri Ortodoks Ermenilerini de kapsamaktaydı. Osmanlı 

topraklarında yaşayan Ermeniler yoğun bir şekilde Katalik misyonerlerce mezhep 

değiştirilmeye çalışılmaktaydı. Özellikle XVI. yüzyıldan itibaren XIV. Lui zamanında 

Osmanlı topraklarındaki Kataliklik propagandası artmıştır.255 Öyleki XVII. yüzyılda 

Sakız Adası'nda yedi bin kişi mezhep değiştirerek Katolikleşmiştir?56 

Osmanlı topraklarında yaşayan Ermeni din adamları bu durumdan 

şikayetçiydiler. Bu nedenle patcikler padişaha müracaat ederek kendilerine yapılan 

Katalik propagandasının ve mezhep değiştirme baskılarının engellenmesini istem işlerdir. 

Ayrıca Osmanlı idarecileri de tebaası olan Ermenilerin mezhep birliği içinde olmalarını 

arzu ediyorlardı. Bu nedenle Osmanlı padişahları bu konuda zaman zaman bazı 

önlemler almaya çalışmışlardır.257 Daha önce de olmakla birlikte özellikle XVIII ile 

XIX. yüzyılın başlarında birçok kere fermanlar yayınlanarak Ermenilerin mezhep 

değiştirmeleri yasaklanmıştır.ıss 

Ermeniterin Katolikleştirilmeye çalışılması problemi diğer Osmanlı şehirlerinde 

olduğu gibi Bursa'da da yaşanmaktaydı. Bu nedenle farklı zamanlarda Bursa kadılığına 

gönderilen fermanlarta bu konuda gerekli önlemlerin alınması istenmiştir.259 

252 Lewis, Bernard, islam Danyasında Yahudiler, İmge Kitabevi, (çev. B. Sina Şener) Ankara 1996, 
s. 169. 

253 Bu konuda geniş bilgi için bkz. Ahmed Refik, "Türkiye'de Katolik Propogandası", Türk Tarih 
Encilmeni Mecmuası, No. 5(82), sene 14, Eylül 1340, s. 257-276; Robert Anhenger, "Osmanlı 
Devleti'nde Hıristiyanlar ve İç Tartışmaları-I", Tarih ve Toplum, (çev: E.Özbek), Ekim 1987, 
VIII/46, s.54-56; a.m., "Osmanlı Devleti'nde Hıristiyanlar ve İç Tartışmaları-Il", Tarih ve Toplum, 
(çev: E. Özbek), Kasım 1987, VIII/47, s.l7-20. · 

254 Ercan, age., s. 59. 
255 Ahmed Refik, agm., s. 257 vd. 
256 Ahmed Refik, agm., s. 260. 
257 Ahmet Cevdet Paşa, Tarih-i Cevdet (Osmanlı Tarihi), Üçdal Neşriyat, İstanbul 1993, 1373. 
258 Bu konuda Ermeni patriklerinin şikayet dilekçeleri ve Osmanlı padişahlarının konuyla ilgili 

fermanları için bk: Ahmed Refik, agm., s. 260-276. 
259 C26/67b. 
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Zimmiler arasındaki önemli problemlerden diğer biri de Yahudilere yönelik olan 

kan isnadıdır. Dini maksatla ayİnlerde insan kanı kullanıldığı suçlaması ilk önce 

Paganlar tarafından Hıristiyanlara yapılmıştı. Daha sonra aynı suçlama Hıristiyanlar 

tarafından Yahudilere yöneltildi.260 Bu suçlamaya göre Hıristiyanlar, Yahudilerin, bazı 

Hıristiyanları kaçırarak kurban ettikleri ve kanlarıyla çeşitli ayinler yaptıklarını iddia 

etmekteydiler.261 Yahudilerin şiddetle karşı çıktıkları bu durum Osmanlı topraklarında da 

ilk defa 1530 yılında Kanuni Sultan Süleyman zamanında Amasya'da görülmüştü. 

Amasya'da, bir Ermeninin kaybolması üzerine Ermeniler kaybolan şahsın Yahudilerce 

öldürülerek kanının kullanıldığını iddia etmişlerdi. Ermeniler bu konuda Osmanlı 

idarecilerini de ikna etmiş olmalılar ki, suçlanan Yahudiler tutuklanmış, hatta bazı 

Yahudiler göz altındayken ölınUşlerdi. Bir süre sonra öldürüldüğü iddia edilen 

Ermeninin ortaya çıkarak kendisinin dindaşları tarafından kaçınirlığını söylemesi üzerine 

Yahudilere iftira eden Ermeniler idam edilmişlerdi.262 Amasya'dan sonra Tokat'ta da 

benzer suçlamaların yapılması üzerine Kanuni Sultan Süleyman'ın özel doktoru olan 

Moşe Amon devreye girmiş ve bu tür iftiraların bir daha olmaması hakkında padişahın 

ferman vermesini sağlamıştır?63 

Yahudilere yönelik kan isnatları daha sonraki asırlarda da devam etmiş ve 

özellikle XIX. yüzyılda iyice artmıştır.264 Ancak Osmanlı Devleti'nin birçok şehrinde 

vuku bulan kan isnadıyla ilgili herhangi bir dava kaydına XVIII ve XIX. asır Bursa 

sicillerinde rastlanılmamıştır. Nitekim bu konuyla ilgili XIX. yüzyılda gerçekleşen 

olayların vuku bulduğu şehirleri belirten Lewis, birçok şehrin ismini saymasına rağmen 

Bursa'dan bahsetmemektedir.265 Kan isnadının Bursa'da görülmemesine rağmen XIX. 

asır Bursa sicillerinde bu konuyla ilgili iki adet ferman bulunmaktadır. İstanbul 

kadılığına hitaben yazılan bu fermanlar diğer şehirlerde vuku bulan olaylarla ilgili olarak 

dönemin padişahlan tarafından çıkarılmış ve bütün Osmanlı şehirlerine olduğu gibi 

Bursa'ya da gönderilmiştir.266 

260 Lewis, age., s. ı 8 ı. 
261 Sharon, age., s. 64. 
262 Galanti, Avram, Türkler ve Yahudiler, Tan Matbaası, istanbul ı947, s.7; Sharon, age., s. 165. 
263 Galanti, age., s.27; Sharon, age., s. ı65. 
264 Eroglu, age., s. 44. 
265 Lewis, age., s. 18 I. 
266 Bkz. Ek 5. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

GAYRİMÜSLİMLERİN İKTİSAD İ HAYATI 



Gayrimüslimler, Osmanlı iktisadi hayatında önemli bir yere sahiptiler. Zira 

zimmiler, bazı istisnalar dışında, büyük ölçüde her tUrlU malın imalat ve ticaretini 

yapmakta, hatta birçok mukataayı ittizam usulüyle işletmekteydiler.l GayrimUslim esnaf 

ve tUccar, Müslümanların tabi olduğu esnaf teşkilatının içinde yer alır2 ve bu teşkilatça 

hazırlanan nizamnamelere göre faaliyet gösterirlerdi. Bu nedenle zimmi esnafın 

durumunu Müslüman esnafın da dahil olduğu toncaların statüleri çerçevesinde 

değerlendirmek gerekmektedir. 

1- ESNAF TEŞKiLATI VE GAYRİMÜSLİMLER 

Osmanlı esnafı, faaliyetlerini, belli kurallan olan bir esnaf teşkilatı bünyesinde 

yürütürdü. Her meslek grubunun ayrı bir örgütU vardı. Hiyerarşik bir yapıya sahip olan 

bu teşkilatların en yetkilileri şeyh ve kethüdalardır.3 Şeyh ve kethUdanın altında 

yiğitbaşı, pazarcıbaşı, kervancıbaşı, dellallar ve ehl-i hibre gibi görevliler yer almakta ve 

işlerinde onlara yardımcı olmaktaydılar.4 

Her esnaf grubu genellikle kendi meslek grubunun adını taşıyan çarşıda faaliyet 

gösterirdi. Çarşıların uygun bir yerinde esnafla ilgili meselelerio halledilmesi için şeyhe 

tahsis edilen bir oda bulunurdu.5 Şeyh, teşkilat içindeki en saygın kişiler arasından 

seçilirdi. Şeyhin görevleri arasında "esnaf arasında çıkan problemleri halletmek, devletin 

koyduğu nizamın esnaf içerisinde tatbikini sağlamak, belirlenen standartlar dışında mal 

ürettirmemek, çıraklığını tamamlayan ve ayrı iş yapmak isteyen adayı imtihan ederek 

icazet vermek gibi vazifeler bulunmaktaydı."6 

Kethüda, başlangıçta şeyhin yardımcısı konumundaydı. Ancak zamanla esnaf 

şeyhliği ortadan kalkınca esnafın birinci derecede sorumlusu haline gelmişti. Kethüdalar, 

1 Mantran, Robert, 17. Yüzyılın ikinci Yarısında istanbul, (çev: M.Aii Kılıçbay-Enver Özcan) 
T.T.K. Basımevi, Ankara 1990, II, 55; Akdag, Mustafa, Türkiye'nin iktisadi ve ictimai Tarihi, 
Barış Yayınevi, Ankara 1999, II, 242 vd.; Ercan, Yavuz, Osmanlı Yönetiminde Gayrimüslimler, 
Turhan Kitabevi, Ankara 2001, s. 217 vd. 

2 Masters, Bruce, Christians and Jews in the Ottoman Arab Worl, Cambridge University Pres, 
Cambridge 2001, s. 33. 

3 Özkaya, Yücel, XVIII. Yüzyılda Osmanlı Kurumları ve Os~nanlı Toplum Yaşantısı, KUltUr ve 
Turizm Bakanlıgı Yayınları, Ankara 1985, s. 68. 

4 Özkaya, Yücel, "XVIII. Yüzyılda Osmanlı İmparatorlugunda Esnaf Sorunları", IX. Tüek Tarih 
Kongresi, T.T.K. Basımevi, Ankara 1998, s. 1037; Yediyıldız, M. Asım, Şer'iyye Sicillerine Göre 
XVI. Yüzyılın ikinci Yarısında Bursa Esnafı ve Ekonomik Hayat, Arasta Yayınları, Bursa 2003, s. 
26 vd. 

5 Dogru, Halime, XVIII. Yüzyıla Kadar Osmanlı Kentlerinin Sosyal ve Ekonomik Görüntüsü, A.Ü. 
Yayınları, Eskişehir 1995, s. 165. 

6 Yediyıldız, age., s. 23 
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aynı zamanda şehir yöneticileri nezdinde esnafın temsilcileri durumundaydılar. Merkezi 

idare ve şehir yönetimi esnafla ilgili meselelerini onların kethüdalarıyla hallederdi.7 Bu 

çerçevede kethüda, şehirde bir iş yeri açılacağı zaman gerekli şartları taşıyıp taşımadığını 

o kontrol ederdi. Onun izni olmadan bir işyeri açılıp kapatılamazdı. Nitekim 1777 

yılında Bursa kadısına gönderilen bir emirde, Bursa' daki kethüda ve yiğitbaşılardan, 

yasa dışı dükkan açanların araştırılıp izinsiz açılanların kapatılması istenmiştir.8 Ayrıca 

esnafın yükümlü olduğu ordu bedelini toplamak, orducuları çıkarıp sevketmek ve bu 

konuda yetkililere yardımcı olmak da kethUdanın görevleri arasındaydı.9 

KethUdanın devlet kadar esnaf nazarında da itibarı büyüktü. Zira kethüda, 

sorumlu olduğu esnafın hammaddesini sağlamak, maliyet ve satış fıyatlarını düzenlemek 

ve maddi desteğe ihtiyacı olan esnafa yardım etmekle yükümlüydü.10 Esnaf, gerek kendi 

aralarında gerekse farklı esnaf gruplarıyla olan problemierin halledilmesi konusunda da 

kethüdalarının yardımına ihtiyaç duyardı . 1 ı Aşağıdaki örneklerden de anlaşılacağı üzere, 

belli bir sayıya ulaşmış her hangi bir esnaf grubu kendilerine bir kethüda tayin edilmesi 

için yetkili makamlara müracaat eder, aralarında seçtikleri bir şahsın kethüda olmasını 

isterdi. Kadı da istenilen şahsın kethüdalığını onaylardı. 

Başlarında kethUdası olmayan bir esnaf loncasının, böyle bir görevlinin atanması 

için merkezi idareye başvurması halinde bu talepleri daima olumlu karşılanmıştır. Zira 

bu durum devletin de lehine olmaktaydı. Aksi takdirde esnaf arasında nizarn ve intizamı 

sağlamak çok zor oluyor ve birtakım haksız rekabet ve anlaşmazlıklara yol açıyordu. ıı 

7 Ergin, Osman Nuri, Mecelle-i Umur-i Belediye, İ.B.B.K.İ,D.B. Yayınları, İstanbul 1995, I, 540. 
8 Özkaya, age., s. 71. 
9 Yediyıldız, age., s. 24. 
to Mantran, age., I, 335. 
tt Esnaf yöneticilerinin görevleri konusunda geniş bilgi için bkz. Özer Ergenç, XVI. Yazyılın 

Sonlarmda Bursa, (Yayınlanmamış Doçentlik Tezi) s. 201 vd. 
tl Örneğin, Bursa'da Eski Yeni Han'da kalan Sofçu ve Şalcı Esnafından bazı zimmiler mahkemeye 

müracaat ederek Engürü, Tosya, Karaca ve Tiran kazalarında işlenen Sof şalın Bursa'ya 
getirildikten ·sonra adı geçen handa eskiden beri kendilerine satıldığını ve kendilerinin de diğer 
dükkaniara ve halka sattıklarını, ancak kethüdalarının olmaması dolayısıyla bazı kişilerin mahalle 
aralarına girerek halka Tosya şalını Engfirfi şah diye daha pahalı bir şekilde sattıklarını şikayet 
etmişler ve bu durumun düzeltilmesi için Agop veled-i Sinan'ın kendilerine kethüda olmasını 
istemişlerdi. B168/19b; Aynı şekilde rugancı esnafından Müslüman ve zirnmilerden oluşan bir 
grup mahkemeye müracaat etmiş ve "san'at-ı merkQmede umilr-ı husQsumuzu ru'yete bir 
kethüdamız olmayub bir kethUdaya eşedd-i ihtiyacımız olduğu ecilden ... " diyerek kethüda 
talebinde bulunmuşlardı. Bkz. Hacer Balcı, B/71/347 Nolu Bursa Mahkeme Sicili, 
(Yayınlanmamış Y.L.T.), U.Ü.S.B.E. Bursa 2000, s. 74. 
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A- TEŞKiLAT YÖNETİMİNDE GÖREV ALMALARI 

Osmanlı tebaası olan zimmi esnaf, Müslüman esnafla aynı teşkilata bağlıydı. 

Böylece zimmi esnafın faaliyetlerinin kontrol altında tutulması, vergilerinin alınması ve 

daha da önemlisi toplumdan soyutlanmaması sağlanmaktaydı. 13 

Müslümanlarla aynı teşkilat içinde yapılanan gayrimUslim esnafın, kethüda 

seçiminde veya talebinde de onlarla aynı haklara sahip oldukları görülmektedir. Zira 

kethüda seçimi, sadece Müslümanların istemesiyle değil, esnaf içindeki 

gayrimüslimlerin de razı olacakları birisi üzerinde ittifak edilmesiyle gerçekleşirdi. 14 

Nitekim terziler kethUdası Derviş Ahmed bin Mehmed'in vefatı üzerine söz konusu 

mesleğin üyeleri olan bir grup Müslüman ve zimmi esnaf, ölen zatın oğlu Hacı 

Mustafa'yı kethüda olarak seçmişler ve mahkemeden onayianmasını istemişlerdi. 15 

Kethüdaların zaman zaman doğrudan devlet tarafından atandığı da olurdu. Ancak bu tür 

atamalar pek kabul görmemekte ve esnaf arasında huzursuzluğa sebep olmaktaydı. 16 

Gayrimüslimler, yiğitbaşı ve kethüda da olabiliyorlardı. Bununla birlikte 

zimmilerin esnaf yönetiminde görev almalarında, esnafı oluşturan üyelerin mensup 

oldukları dinin rolü büyüktü.17 Konuyla ilgili kayıtlardan anlaşıldığına göre, tamamı 

Müslümanlardan oluşan esnafın kethUdası Müslümanlardan olmak zorundaydı. 18 Hem 

Müslümanlar hem de zimmilerin yer aldığı esnaf toncasının kethUdası da genellikle 

Müslümanlardan olmakla birlikte Bursa sicillerinde yer almasa da, başka şehirlerde bu 

gibi durumlarda gayrimUslim kethUdanın olabildiği görülmektedir.19 Tamamı 

13 Mantran, age., I, 334. 
14 Özer, Ergenç, "Osmanlı Şehrinde Esnaf Örgütlerinin Fizik Yapıya Etkileri", Türkiye 'nin Sosyal ve 

Ekonomik Tarihi (1071-1920)", (ed: Osman Okyar, Halil İnalcık), Meteksan Limited Şirketi, 
Ankara 1980, s. 107. 

15 B254/11 b. 
16 Ergin, age., I, 542; Dogru, age., s. 165. 
17 "MUslim ve gayrimUslim esnaf birlikte ictima ve esnaf umurunu mUştereken ru'yet ettikleri 

zamanlarda esnafın ketbUda ve yigitbaşı gibi amirleri de münhasıran Müslümanlardan intihab ve 
nasbolunurdu. Fakat murur-u zamanla adem-i imtizac neticesi olarak foncaları ayrılınca gayr-i 
mUslimler ile bir müddet daha müşterek kethUdanın emri altında bulunmuşlarsa da ibtid!i 
yigitbaşıların kendi içlerinden ve biraz sonra da kethUdanın gayr-i mUslimlerden olması imtiyazını 
ibraz etmiştir." Bk. Ergin, age., I, 546. Bazı zamanlarda esnaf loncalarının ayrıldıgı ve 
Müslümantarla zimmilerin ayrı yöneticiler seçtigi olmuştur. Bkz. Edhem R. Öneş, Osman/i 
İmparatorluğu'nda Devlet ve Esnaf, İ.E.S.D.B.Yayınları, İstanbul ts. s. 61. 

18 Çok sayıda kayıt, mensupları MOslUrnan ve zimmilerden oluşan esnafın problemlerini Müslüman 
olan kethUdaları aracılıgıyla çözmeye çalıştıklarını göstermektedir. 

19 Nitekim 106711657 yılına ait bir fermana göre, İstanbul'da takyeciler esnafı Divan-ı Hümayun'a 
başvurarak önceden kendi sayılarının az zimmilerin ise çok olması nedeniyle ketbUdalarının 
gayrimUslim oldugu, ancak daha sonra kendi sayılarının artması Uzerine zimmi kethUdanın 
aziedilerek yerine Müslüman bir kethUdanın atandıgını ve bu konuda mahkeme tarafından da 
hUccet verildigini, ancak zimmilerin kanaat etmeyerek kendi aralarında yeniden zimmi bir ketbUda 
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zimmilerden oluşan esnafın kethUdalığına ise hem MUslUman20 hem de zimmilerden 

birinin getirilmesi mUmkUndU. Mesela, bağcı esnafından tamamını zimmilerin 

oluşturduğu bir grup mahkemeye müracaat ederek, kethUdaları olan Halil'in vefat etmesi 

sebebiyle uzun zamandan beri kethUdasız kaldıklarını belirttikten sonra merhumun 

yerineSahak veled-i Ohanes'in kethUda olarak atanmasını istemişlerdi. Söz konusu talep 

uygun görlllerek Sahak'ın kethUda olarak atanması yapılmıştır.21 

KethUdalık meselesi MUslUmanlarla zimmiler arasında bazen ihtilaflara da 

sebep olmuştur.22 Özellikle MUslUman esnaf, içinde kendilerinin de bulunduğu bir 

teşkilatın başına herhangi bir zirnıninin kethUda olmasını kabullenememiş, böyle bir 

durumda mahkemeye müracaat ederek durumun dUzeltilmesini talep etmişlerdi. 

Sicillerde yer alan şu örnek mUslUmanlarla zimmiler arasındaki kethUdalık rekabetini 

göstermesi bakımından oldukça ilginçtir. 1157/1744 tarihli bir kayda göre Bursa'da Eski 

Yeni Han'da kalan sofçu ve şalcı esnafından bazı zimmiler mahkemeye müracaat ederek 

kethUdalarının olmamasından dolayı işleriyle ilgili birtakım problemler yaşadıklarını 

belirtmişler ve bu tUr aksaklıkların giderilmesi için Agob veled-i Sinan'ın kethUda olarak 

atanmasını istemişlerdi. Bunun Uzerine resmi olarak kaydı bulunmadığı, ancak adı geçen 

esnafın sıkıntılarının da gerçek olduğu göz önUne alınarak söz konusu kethUdalığın 

kurulmasına ve başına daAgop'un getirilmesine karar verilmiştir.23 

Agob veted-i Sinan'ın kethUda olmasından yaklaşık otuz yıl sonra 1185/1771 

tarihli başka bir belgede de aynı konudan bahsedilmektedir. Ancak bu kez adı geçen 

esnaf mensuplarından bir grup MUslUman mahkemeye müracaat ederek Sinan veted-i 

Agob veted-i Sinan'ın, tayin edilmediği halde babasından kalan berat ile sofçu ve şalcı 

esnafının kethUdalığına mutasarrıf olduğunu, halbuki adı geçen esnafın tamamının 

gayrimUslimlerden oluşmadığını, içinde MUslUmanların da olduğunu, ayrıca Ankara ve 

çevresindeki kasaba ve köylerden sof ve şal getiren MUslUmanlara adı geçen zirnıninin 

kethUdalık bahanesiyle "mevla ve zabit olub" hile etmesinler diye nezaret ettiğini, 

seçtiklerini, bundan dolayı esnafın başında iki kethUdanın oldu~unu belirtmişler ve zimmi 
kethUdanın görevden uzaklaştınlmasını istemişlerdi. Fermanın devamında, MOslUrnan esnafın 
taleplerinin kabul edildigi ve zimmi kethUdanın görevden alınarak MUslOman kethUdanın, esnafın 
başında olmasına karar verildigi görülmektedir. Bkz. Ahmed Refik, Onbirinci Asr-ı Hicride 
istanbul Hayatı (1592-1688), Enderun Kitabevi, İstanbul 1998, s. 55 ( Onbirinci Asır); Benzer bir 
durum için Bkz. Robert Mantran, XVI. ve XVII. Yüzyılda istanbul 'da Gündelik Hayat, (çev: M. Ali 
Kılıçbay) Eren Yayıncılık, İstanbul 1991, s. 98. 

20 B236/5b. 
21 B265/8b. 
22 Dogru, age., s. 165. 
23 Bl68/19b; Aynı konu için bkz. Özkaya,, age., s. 77. 
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gerektiğinde cezalandırdığını şikayet etmişlerdi. Belgenin devamında Müslümanlar, 

Kur'an'dan ayet ve fıkıh kitaplarından fetvaları delil göstererek bir zirnıninin 

Müslümanlar üzerine ketbUda olmasının mümkün olamayacağını ifade etmişler ve adı 

geçen kethUdanın görevden aziedilerek yerine Hacı Mustafa bin İbrahim' in atanmasını 

istemişlerdi. Bunun üzerine mahkeme, onların talebini kabul etmiş ve zimmi kethUdayı 

görevden alarak yerine Hacı Mustafa'yı atamıştır.24 

Görüldüğü üzere, ikinci belgede kethüda olarak belirtilen şahıs, birinci belgede 

ketbUda olarak ataması yapılan zirnıninin oğludur. Sicillerde Agop'un kethüdalığı ile 

ilgili her hangi bir problemin yaşanmadığı anlaşılmaktadır. Ancak yaklaşık otuz yıl sonra 

oğlu Sinan'ın kethUdalık yapmaya çalışması, "tayin edilmeden kethUdalık yaptığı", 

"Müslümanları kontrol ettiği" ve "gerektiğinde cezalandırdığı" gibi sebeplerle şikayet 

konusu olmuştur. Ancak belgenin içeriğinde yer alan diğer bilgilerden de anlaşıldığı 

kadarıyla asıl problem, bir gayrimüslimin, içinde Müslümanların da bulunduğu bir esnaf 

teşkilatma yönetici olmasından kaynaklanmaktaydı. Zira bu durum, belgedeki " ... bu 

maku/e zimmi müslimfn üzerlerine kethüda ve zôbit nasbolunması meşri't 'atdan olmayub 

Furktin-ı 'azfmde vôrid olan este 'fzü billah 've len yec'alellahu bi'l-kafirine 'ale'l­

mü'minfne sebfle,ıs ayet-i kerfmesi muktezasınca vacibu 'd-def' olub hatta kütüb-i 

fotavôdan Şerh-i Eşbôh 'da 've Ili yecllzü'l-isti'linetü bi-ehli'z-zimmeti 'alli umllri'l­

müslimfne,ı6 deyu musarrah olan mes'ele-i celfle mucibince merkum kethüdalıkdan ref' 

ve yerine erbab-ı istihkakdan muhtôrları işbu bô 'is-i 'ubudiyyet el-Hôc Mustafa ibn 

lbrahim dô 'flerine tevcfh huyurulmak ricasına ... " ifadeleriyle açıkça belirtilmektedir. 

Bu iki belge, akla şu soruları getirmektedir. Zimmilerin Müslümanlar üzerine yönetici 

olamayacakları meselesi daha önce atanan zimmi kethüda için geçerli değil miydi? Otuz 

yılda ne değişti? Bu süre zarfında zihniyet değişikliği söz konusu olabilir mi? Şüphesiz 

bu sorulara verilecek farklı cevaplar olabilir. Ancak kanaatimizce zihniyet 

değişikliğinden ziyade Agop'un kethüda atanması sırasında sof ve şalcı esnafı arasında 

Müslümanlar azınlıktaydı veya hiç yoktu. Bu da gayrimUslim bir kişinin kethüda 

olmasına imkan veriyordu. Ancak sonradan mesleğe dahil olan Müslümanlar belli bir 

sayıya ulaşınca bu konuda itirazlarını dile getirerek kethUdanın kendilerinden olmasını 

sağladılar. 

24 BI97/7b 
25 

" ••• Allah, kıyamet günü aranızda hükmünü verecektir. Allah, mürninler aleyhine k!fırlere hiçbir 
yol vermeyecektir." Nisa, 4/141. 

26 
" ••• Müslümanların işlerinde gayrimüslimlerin yardımını (hakimiyetini) kabul etmek caiz degildir." 
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İster Müslüman isterse zimmilerden oluşsun esnafın tamamı, kethüda olacak 

şahısta bazı özellikler aramaktaydı. Esnaf genellikle sağlıklı,27 dürüst, dindar, sanatın 

inceliklerini bilen ve esnafın işlerini görebilecek kudrette olan28 birinin kethüda olmasını 

istiyor, bu özellikleri taşımayanların aziedilerek yerine bir başkasının atanması için 

mahkemeye müracaat edebiliyor ve bu yöndeki talepler de genellikle kabul ediliyordu. 

Örneğin, Müslüman ve zimmilerden oluşan bir grup boyacı esnafı mahkemeye müracaat 

ederek kethUdaları olan Seyyid Abdullah Çelebi'nin ihtiyar ve hasta olduğu için esnafın 

işlerini yeterince takip edemediği gerekçesiyle azledilmesini, yerine esnafın işlerini 

" ... idare ve ru 'ye te sahib-i iktidar ve müstakfm ve dindar ve mücerrebu '1-etvar ... " olan 

Hacı Ahmed Ağa'nın atanmasını istemişlerdir.29 Terziler taifesi kethüdalarının ölmesi 

Uzerine yerine atanacak şahıs hakkında da " ... her vecihle san 'at-ı mezkurede mahir ve 

müstakimu '1-etvar ... " ifadesi kullanılmıştır. 30 

Kethüdalar, genellikle "kayd-ı hayat" seçilseler de,3 ı bazı hallerde görevlerine 

son verilebiliyordu. Sicillerde yer alan 1200/1786 yılına ait bir fermanda, Bursa'da 

Reyhanpaşa mahallesinde yer alan Sultan Ahmed Han'ın vakfına ait bir boyahanenin 

kiracıları olan onbir zimmi mahkemeye müracaat ederek yün ve tiftikten üretilen şal, 

kuşak, karncalar kuşağı, çuka ve sair elbise, harir, penye ve ketenden üretilen emtia ve 

akınişenin boyanınası işinin kethUdaları olan Seyyid İbrahim ile beraber toplam oniki 

kişiye ait olduğunu, yıllık yüz kuruş kira ödendikten sonra geri kalan kazancı eşit 

miktarda paylaştıklarını, içlerinden birinin esnaf nizamnamesine aykırı hareket etmesi 

halinde hemen mahkemeye intikal ettirileceğinin nizarnname şartları arasında olduğu 

halde kethüda İbrahim'in çalışmayı bırakıp kendisine isabet eden hissesine kanaat 

etmeyerek daha fazla para talep ettiğini, ayrıca kendilerini ehl-i örfe şikayet ederek taciz 

ve tekdir ettirdiğini, bundan önce mahkeme kanalıyla uyarılmasına rağmen her hangi bir 

değişme olmadığını belirtmişler ve İbrahim'in kethüdalıktan aziedilerek yerine Hacı Ebu 

Bekir'in atanmasını istemişlerdi. Bunun Uzerine mahkeme zirnınileri haklı bularak 

istekleri doğrultusunda karar vermiştir. 32 

27 B215/54a. 
28 Bl93/7b; Bl97/4b; B349/38b. 
29 B251/20b. 
30 B254/ll b. 
31 Çadırcı, Musa, Tanzimat Döneminde Anadolu Kentleri'nin Sosyal ve Ekonomik Yapıları, T.T.K 

Yayınları, Ankara 1991, s. 123. 
32 B89/5b. 
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B- LONCAYA KABULÜ VE MESLEKİ GELiŞMELERİ 

Osmanlı toplumunda esnaf olabilmenin belli şartları vardı. Bu şartların yerine 

getirilmesi uzun sayılabilecek bir zaman dilimini içermekteydi. Esnaf adayı bu süre 

zarfında mesleki ve ahlaki bir eğitimden geçirilerek olgun bir kişi haline getirilmeye 

çalışılırdı. Zira Osmanlı Devleti'nde esnafın mesleki tecrübesinin yanında ahlaki 

yönUnUn de gelişmiş olmasına azami derecede dikkat edilirdi. 

HenUz çocukluk yaşında başlayan mesleki eğitimin bazı aşamaları vardı: 

Bunların başında yamakhk gelmektedir. Ufak tefek işlerde esnafa yardımcı olan 

yamaklar iki yıl sonra çıraklığa terfi ederlerdi.33 Çıraklık bir bakıma mesleki eğitimin 

başlangıcıydı ve Uç yıl sUrerdi. Çıraklığı başarıyla tamamlayanlar kalfalığa yUkselirdi. 

Esnaf eğitiminde çok önemli bir dönem olan kalfalık da üç yıl sürmekteydi.34 Kalfalıktan 

bir üst mevki olan ustalığa terfi etmek önemliydi. Zira kalfa artık yetişen konumundan 

yetiştiren konumuna yUkselmekteydi.. Kalfanın üstadı olan kişi lonca idaresine mUracaat 

eder ve bizzat kendisinin eğittiği kalfanın ustalık vasıflarını kazandığını belirterek ustalık 

belgesinin verilmesini isterdi. Bu nedenle usta, yetiştirmeye çalıştığı kalfanın birçok 

özelliğini yakından takip ederek onun "hakkında bir guna şikayet vaki olmaması, 

kendisine tevdi edilen vazifeye ihtimam ve bilhassa çırak yetiştirmek hususuna itina 

eylemesi; diğer kalfalar!a hüsn-i amiziş ve sanatına derece-i muhabbet ü merbUtiyyetiyle 

müşterilere karşı olan tavr u hareketi ve hususuyla müstakil dükkan idare edebilmek 

hakkındaki kabiliye/i ve dükkana iktiza eden sermayenin mevcut olup olmadığı ve mevcut 

ise ne suretle tedarik edildiği "ni35 iyice test ettikten sonra usta olup olamayacağına karar 

verirdi. Bir kalfanın müstakil olarak çalışahilmesi için eğitim sürecini tamamladıktan ve 

üstadının iznini aldıktan sonra hazırladığı bir işi ilgili sanatın reisine göstererek ondan da 

icazet alması gerekirdi. Buna "başka çıkmak" denirdi.36 Ayrıca çıraklık, kalfalık ve 

ustalığa geçiş esnasında törenler düzenlenirdi.37 

Müslüman esnafın eğitilmesiyle ilgili bu sUreç gayrimUslim esnaf için de 

geçerliydi. Zira zimmiler de Müslüman esnafla aynı nizama tabi idiler. Bu süreci 

tamamlamayan zimmilerin müstakil olarak çalışmalarına müsaade edilmezdi. 

33 Ergin, age., Il, 683. 
34 Özkaya, agm., s. 1038. 
35 Ergin, age., Il, 683. 
36 Yediyıldız, age., s. 39. 
37 Ergin, age., II, 682 vd. 
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GayrimUslim ustalar da kendi yanlarında yetiştirmeye çalıştıkları "şakirtlerin" esnaf 

nizamnamelerinde belirtilen süreyi tamamlamadan iş yapmalarına izin vermiyorlardı. 

Zimmi ustanın izni olmadan şeyh, kethüda gibi yöneticilerin gayrimUslimler için 

verdikleri müstakil çalışma izinleri, ustalada yöneticileri karşı karşıya getirmekteydi. Bu 

tür problemler her hangi bir tarafın isteğine göre değil, nizarnname esaslarına göre 

sonuçlanmaktaydı. Nitekim 1200/1786 tarihli bir belgeye göre kırmızı boyacı esnafından 

Onan veled-i Nikofos, Artin veled-i Ohan ve Satur(?) veled-i Kirkor adlı zimmiler 

mahkemeye başvurarak kökboyacısı esnafının şeyhi Eşrefzade Seyyit Mehmet Habib 

Efendi, kethUdası Molla Mustafa ve yiğitbaşıları Hacı Ali hakkında "bizim sanatımızda 

eskiden beri uygulanmakta olan nizamnameye göre bir şakirt, ustasına "binbir" gün 

hizmet ettikten sonra müstakil olarak dükkan açabilme hakkına sahip iken zikredilen 

yöneticiler yanımızda bir yıl "şakird"lik yapan Nikofos'a bizden habersiz olarak çalışma 

izni verdiler" diyerek şikayetçi olmuşlar, nizamnamelerine aykırı olan bu durumun 

düzeltilmesini ve adı geçen şahısların bir daha bu tür müdahalelerde bulunmamaları 

konusunda uyarılınalarını istemişlerdi. Şikayeti değerlendiren ve gerekli incelerneyi 

yapan kadı, davacı zimmilerin haklılığına karar vermiş ve bir daha böyle bir şey 

yapmayacakları konusunda davalı yöneticilerden söz almıştı. Belgenin devamında 

nizamnamelere uymayarak bu tür hareketlerde bulunanların cezalandırılacağı da 

belirtilmiştir.38 

Eğitim sürecini tamamlayıp yetkili makamlardan izin almadan iş yapmaya 

çalışan gayrimüslimlere Müslüman esnafla birlikte gayrimUslimler de itiraz ediyordu. 

Nitekim kalpakçı esnafının kethUdası ve ustalarından oluşan yaklaşık on kadar zimmi 

mahkemeye başvurarak diğer iki zirnın i hakkında " ... üstada hizmet etmeyiib nd-puhte ve 

na-perverde san 'atımızda bir diirlii 'alaka ve medhali olmayub san 'atımızı muhtell ve 

miişevveş etmeleriyle men' u ref' olunmak matlubumuzdur ... " diyerek eğitim sürecini 

38 
" ... ber-mu'ttid-ı kadim san'atımız beyninde düstüru'l-'amel rtibita-bend olan ştikirdlerimiz san'at-ı 
mezkılremizde malıliret peydti edinceye degin binbir gün üsttidlarına hizmet edüb ba'dehü bi'l­
cUmle bizim Osttidlarımız ma'rifeti ve şeyhi mOmtiileyh ma'rifetiyle revtın olub başka dOkktinda 
san'at-ı mezkOreyi işlernek mu'ttidımız olmagla hiltif-ı niztim-ı kadim Molla Muzaffer ve el-Htic 
Ali san'atımızın mugtiyiri tam'ı hamlarından ndşi şAkirdimiz mesffir Nikofos zimmi ancak bir sene 
hizmet edOb revtın olmaksızın benden izinsiz dükkıln kOşadına izin vermeleriyle san'at-ı 
merkOmenin ibiıliine bti'is ve Mdi olduguna hintten sutil olunuh ehadühUmıl ılharın san'atına 
mOdılhale etmemek üzere kıbel-i şer'den tenbih olunmak mattOhumdur dediklerinde fı'l-hakika 
MI-i zimmiyyun-i mesfilrunun takrir-i meşrOhları üzere oldugu zlihir ve ılşikar ve mukırr ve 
mu'terif olduklarına binden ba'de'l-yevm san'at-ı mezkOrelerine ve nizilm-ı kadimlerine mugtiyir 
vaz'-u haraket etmemek üzere her biri 'abd u misılk edob kemıl fı's-stibık san'at-ı mezkOrede 
kadim şurOt-i nizılını düstOru'l-'amel tutulub hıltifıyla haraket eden olur ise cılnib-i şer'den te'dib 
olunmak üzere alıidieri tahrir olunub ... " Bl05/16a. 
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tamamlamamış zimmilerin kendilerine ait mesleklerini yapmalarının engellenmesini 

istemişlerdi. Kadı da davacı olan zimmilerin taleplerini haklı bularak söz konusu 

zimmilerin men edilmelerini kararfaştırmıştı.39 1196/1782 tarihli başka bir kayıtta da 

yine kalpakçı esnafından bazı zimmiler Sakızlı An don veled-i Yani ve İstanbullu A vanes 

veled-i Mıgırdıç'ın mezkur sanat erbabından olmadıkları ve mesleki eğitimlerini 

tamamlamadıkları halde mesleklerine girdikleri ve başka dükkan açarak sanatlarının 

bozulmalarına sebep oldukları gerekçesiyle mahkeme kanalıyla meslekten men 

edilmelerini sağlamışlardı.40 Aynı içerikteki şikayetler sıvacı esnafı tarafından da 

mahkemeye intikal ettirilmişti.4 ı 

Yerel mahkemeler, ehil olmadığı halde iş yapmaya çalışanlarla ilgili şikayetleri 

genellikle onların sanattan men edilmeleri şeklinde sonuçlandırırdı. Bu konuda sicillerde 

çok sayıda örnek bulunmaktadır. Yerel malıkernelerin men etme kararına rağmen 

mesleği İcra etmeye çalışanların durumu esnaftarafından doğrudan Divan-ı Hümayun'a 

taşınır ve bizzat padişah fermanıyla mesele çözülmeye çalışılırdı. Örneğin, Divan-ı 

Hümayun'dan Bursa kadısına gönderilen bir fermanda, Bursa'da terzilik sanatında 

gerekli eğitimi tamamlamadığı halde42 terzi esnafının arasına karışacak esnafın düzeninin 

bozulmasına sebep olan Artin adlı zirnıninin bir daha böyle bir şey yapmaması 

konusunda bundan önce mahkeme tarafından uyarılmış olmasına rağmen terzifiğe devam 

ettiği ve esnafın huzurunu bozduğu, bu nedenle adı geçen şahsın engellenmesi yönünde 

şikayetler olduğu belirtildikten sonra, Artin'in bu işten kesinlikle men edilmesi 

istenmişti. 43 

Zaman zaman rekabet veya başka sebeplerden dolayı esnaftan bazıları, özellikle 

yeni iş kurmaya çalışanlara engel olmak istiyorlardı. Mahkeme, esnaflık için gerekli 

eğitimi almadan müstakil olarak iş yapmaya çalışanlara izin vermezken bu eğitimi almış 

olmasına rağmen diğer esnaf tarafından çalışmalarına izin verilmeyenierin de haklarını 

koruyordu. Nitekim, Boyacı taifesinden Yanaki adlı zimmi Divan-ı Hümayun'a 

müracaat ederek boyacılık sanatı için nizamnamede belirtilen şartları yerine getirdiği, bu 

konuda acemi olmadığı ve "kalp işlemediği" halde boyacı esnafından bazılarının "sen 

kalp işlersin " diye kendisini ren ci de ettiklerini, daha önce bu konuda yerel mahkemeden 

39 B203/94a. 
40 B 1 79/64b. 
41 B215/4b. 
42 

" ••• üstada varub hıdmet edilb tekmil-i san'at ve ketbUda ve yigitbaşı ma'rifetiyle başka çıkmayub 
ham-dest iken ... " B79/134b. 

43 B79/134b. 
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kendisine hüccet verilmiş olduğu halde durumun değişmediğini şikayet ederek 

mağduriyetinin giderilmesini istemiş ve bu talebi doğrultusunda istediği fermanı 

almıştı.44 Aynı şekilde Bursa sakinlerinden Apostol adlı zimmi de Divan'a müracaat 

ederek kendisinin "üstada varub hizmet edüb kethüda ve yiğitbaşı ve esnaf ma 'rifetiyle 

başka çıkub ... " kehhal olduktan sonra göz hastalarını tedavi ettiğini, ancak kendisine 

düşman olan bazı kişilerin "biz sana bu işi yaptırmayız" diyerek rencide ettiklerini 

şikayet etmiş ve adı geçen şahısların engellenmesini talep etmişti. Bunun üzerine Bursa 

kadısına gönderilen fermanla Apostol'a yapılan müdahalenin engellenmesi istenmiştir.45 

Kısaca belirtmek gerekirse, zimmiler esnaf toncalarında kethüda ve yiğitbaşılık 

gibi makamlara gelebilmişlerse de bu durum onlarla Müslümanlar arasında zaman 

zaman ihtilaf konusu olmuştur. Gerek Müslüman gerekse zimmi esnafın tamamı 

nizamnamelerde belirtilen kurallara uymak zorundaydılar. Nizamnameleri ihlal edenlere, 

etnik ve dini durumuna bakılınadan muamele edilmekteydi. 

II- ESNAFlN İŞ DÜNYASINA ATILMASI 

A-İŞ YERİAÇMALARI 

Mesleki eğitimini tamamlayan esnaf adayı, ilgili esnaf nizamnamesinde belirtilen 

şartlar dahilinde müstakil olarak iş yeri açabilmekteydi. Mülkiyeti kendine ait bir 

dükkanı olmayanlar, öncelikle yapacağı işe uygun bir yer kiralardı. Bursa'daki dükkan 

ve hanların büyük çoğunluğu vakıf m ülkü olduğu için iş yeri açmak isteyen zimmiler de 

Müslümanlar gibi genellikle vakıflara ait dükkaniarı kiralayarak mesleklerini icra 

ederlerdi.46 

Kuyumcu ve bakkal gibi kimi esnaf, ticari faaliyetlerini genellikle müstakil 

olarak kiraladıklan dükkaniarda yürütürlerdi. Bununla birlikte özellikle imalat 

sektöründe çalışan esnaf, birbirleriyle ilişkili iş yaptıkları için ortak olarak dükkan 

kiralamaktaydılar. Mesela bir belgeye göre, yünlü kumaş boyayan Müslüman ve 

zimmilerden oluşan oniki kişilik esnaf grubu ortak bir dükkan kiralamışlardı. Söz konusu 

esnaf, Sultan Ahmet Han'ın İstanbul'daki kütüphanesine ait evkaftan Bursa'da 

44 Bl98/2a. 
45 B121/57b. 
46 Osmanlı Devleti'ndeki vakıfların sosyal ve ekonomik hayattaki yeriyle ilgili yapılan bir 

araştırmada vakıflara ait gayrimenkul gelirlerinin % 43 'ünün imalat ve ticarethane için kiraya 
verilen dükkfuılardan elde edildigi tespit edilmiştir. Bkz. Hasan Yüksel, Osmanlı Sosyal ve 
Ekonomik Hayatında Vakifların Ro/il (J 585·1683), Dilek Matbaası, Sivas 1988, s. 1 06·1 09. 
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Sarıabdullah Mahallesi'ndeki bir dükkan için vakıf mütevellisiyle görüşmüşler ve içinde 

çalıştıkları dükkanın yıllık kira miktarının ikiyüzon kuruş olmak şartıyla kira müddetinin 

uzatmışlar ve bu konuda kadıdan hüccet almışlardı.47 

Benzer işleri yapan esnaf birçok konuda birbirlerine ihtiyaç duymaktaydılar. Bu 

nedenle birbirlerine yakın mekanlarda iş yapmak istiyorlardı. Nitekim dikici esnafına 

mensup Müslüman ve zimmilerden oluşan bir grup, Divan-ı Hümayun'a başvurarak 

dükkaniarı olmadığı için dağınık durumda bulunduklarını bildirmiş, bu nedenle Bursa'da 

merhum İshak Paşa evkafından "siik-i cedid" olarak bilinen çarşıdaki dükkaniardan 

kendilerine yer tahsis edilmesini talep etmiş ve bu doğrultuda bir ferman almıştı.48 

Belli sürelerle kiraya verilen dükkaniarın ücretleri, kira müddetinin uzatılınası 

sırasında yeniden ayarlanmaktaydı. Zaman aman bazı esnafın diğer esnafı da etkileyecek 

şekilde kira miktarını artırması bir takım şikayetlere konu oluyordu. Bu nedenle kira 

artışlarının gelişi güzel değil de, çarşının genel özelliğine göre ve diğer esnafı da 

olumsuz etkilemeyecek şekilde yapılmasına dikkat edilirdi. Nitekim 1169/1756 tarihli 

bir mahkeme kaydında kazancı ve kalaycı oldukları belirtilen ve Müslüman ile 

zimmilerden oluşan çok sayıda esnaf mahkemeye müracaat ederek dükkan kiralarının 

artışı konusunda yaşanan sıkıntılar dolayısıyla kendi aralarında bazı kararlar aldıklarını 

belirtmişler ve söz konusu şikayetleri ve çözüme yönelik alınan kararları özetle şöyle 

ifade etmişlerdi: "Bizler, eskiden beri Bakırcılar Çarşısı'nda ve Balıkpazarı denilen 

mahalde yer alan dört adet dükkanımızda işimizi yaparken, sanatımız erbabından bazıları 

birbirlerine olan garazından dolayı oturdukları dükkanıarın kirasına kasıtlı olarak zam 

yaptılar. Bunu duyan diğer dükkan sahipleri de yıllık yirmidört kuruş olan kira bedelini 

otuz kuruşa çıkardıktan sonra 'eğer bu meblağı kabul etmezseniz dükkanlarımızı tahliye 

edin' diyerek bizlere baskı yapmaya başladılar. İşimiz gereği devamlı ateş yaktığımız 

için 'kargir' dükkaniara ihtiyaç duymaktayız. Diğer çarşı esnafı da yangın korkusuyla 

bizleri kabul etmemektedirler. Dolayısıyla dükkanlarımızı tahliye edemiyoruz. Bu 

nedenle esnafımızın tamamı bir araya gelerek bundan sonra kiracısı olduğumuz 

dükkaniara gereğinden fazla zam yapılmaması ve bu kurala uymayanların sanattan ihraç 

edilmesi konusunda anlaştık."49 

47 B89172b. 
48 B79/98a. 
49 

" ••• bir birimizin taht-ı icdresinde olan dükkıinın icdresine san'atımız erbabı ziyade zamm ve 
terakki etmemek üzere beynimizde mahdliden nizarn verüb ve nizam-ı mezblire mugı\yir vaz' u 
haraket edenleri san'at-ı mezklireden ihraç olunmak üzere her birimiz ta'ahhüd ve iltizam eyledik 
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Dükkan kiralamak isteyen esnaf, kira ücretinin az olmasının yanında dükkanın 

güvenilir bir yapı olmasına da dikkat ederdi. Bundan dolayı esnaf dükkan kiralarken 

genellikle "kargir" yapıları tercih etmekteydi. Zira ahşap yapılarda sık sık yangınlar 

çıkmaktaydı. Yangınlar dolayısıyla dükkaniarı zarar gören esnaf geçici olarak başka 

çarşılara nakledilirdi. Ancak bu şekilde yer değiştiren esnafın bazen kalıcı hale geldiği de 

olurdu. Mesela, Yeni Helvacılar Çarşısı'ndan Müslüman ve zimmilerden oluşan esnaf 

grubu Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek kendilerinin daha önce Bitpazarı Çarşısı'nda 

iş yaptıklarını, buradaki dükkaniarının yanması sebebiyle içinde çalıştıkları Yeni 

Helvacılar Çarşısı'na taşındıklarını, ancak bir müddet sonra Bitpazarı Çarşısı 

mütevellisinin " ... sizler mukaddema benim mütevellisi olduğum vakf-ı merkum sukunda 

sakin olur idiniz şimdi yine sizi mahall-i merkuma naklettiririm ... " diyerek kendilerini 

eski iş yerlerine taşımak istediğini, oysa şu anda içinde bulundukları dükkaniarın 

kendileri için daha iyi, kirası daha ucuz, binaları kargir ve eşyalarını koruma bakımından 

daha emniyetli olduğunu, hatta bu gerçeğin yerel mahkeme tarafından da tespit edildiğini 

belirtmişler ve eski dükkaniarına taşınmamak için Bitpazarı Çarşısı mütevellisinin 

engellenmesini istemişlerdi. 50 Esnafın bu isteği Divan tarafından da kabul edilmişti. 

Mezkur olayda söz konusu esnafın eski çarşıianna dönmesini isteyen şahsın, çarşının 

millhak olduğu vakfın mütevellisi olduğu görülmektedir. Muhtemelen yangından sonra 

tamir edilen Bitpazarı Çarşısı'ndaki dükkaniarın boş kalması sebebiyle vakıf gelirleri 

azalmış, bu nedenle vakıf mütevellisi de eski esnafı geri getirmeye çalışmıştır. Ancak 

diğer taraftan esnafın talepleri haklı bulunarak mütevellinin isteği kabul edilmemiştir. 

Dükkaniarın sahipleri ile kiracı esnaf arasında zaman zaman başka 

anlaşmazlıklar da yaşanmaktaydı. Mal sahibinin şartlarına ve esnaf nizamma uymayan 

kiracılar mahkeme kanalıyla dükkandan çıkarılırdı. Aynı durum gayrimUslim dükkan 

sahipleri için de geçerliydi. Zira gayrimUslimler her zaman dükkan kiralayan konumunda 

değildiler. Dükkan sahibi olup da burayı Müslümanlara iş yeri olarak kiraya veren 

gayrimUslimler de vardı. Nitekim Hoşkadem Makramavi Mahallesi'nde ikamet eden 

Taraman oğlu Serkız adlı zimmi, vekili aracılığıyla mahkemeye müracaat etmiş ve 

Kuyumcular Çarşısı'nda kendisine ait olan bir dükkanda kiracı olan Feyzullah'tan uzun 

zamandan beri kira alamadığı, ayrıca diğer esnafın da Feyzullah'tan şikayetçi olduğu 

gerekçesiyle dükkandan çıkarılmasını istemişti. Durumu inceleyen mahkeme heyeti 

ve Ahar sanıiyi' erbıibı dahi bize mahsQs olan sQkda dükkıin açmamak nizıim-ı beldeye binıien 
taraf-ı şer'den men' olunmağla hıfzen Ii'l-makıil bu hüccet ketb olundu ... " B345/3a. 

50 B203/65a. 
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iddianın doğru olduğuna kanaat getirerek Feyzullah'ın düllindan tahliye edilmesine 

karar vermiştir.51 

B- İŞ ORT AKLIKLARI 

Bursa esnafı içerisinde ortakhk yoluyla iş yapanlarda vardı. İlgili kayıtlardan 

anlaşıldığı kadarıyla, şirket kurularak yapılan işlerin siciliere yansıması, kurulan 

şirketlerin mahkemeye tescil ettirilmesi amacından ziyade şirketlerin feshedilmesinden 

sonra mal taksimi sırasında taraflar arasında ortaya çıkan anlaşmazlıklar sebebiyle 

gerçekleşmeydi. Bu nedenle taraflar arasında anlaşmazlığın olmadığı şirketlerin sayıları 

ve özellikleri hakkında elimizde yeterli veri bulunmadığı için Bursa'nın iktisadi 

yapısında şirketleşme yoluyla yapılan ticari faaliyetlerin oranını tespit etmek oldukça 

zordur. 

Bursa'da Müslümanlar arasında olduğu gibi zimmiler arasında da şirket kurarak 

müşterek iş yapma yönteminin yaygın olduğu görülmektedir. Gayrimüslimlerin 

çoğunlukla kendi dindaşlarıyla ortak iş yapmalarının yanında dindaşı olmayanlada da 

ortaklık kurdukları oluyordu. Örneğin, Musa veted-i David, Kemal veled-i Aslan ve 

Bayram veled-i Haydar adlı Yahudilerin kendi aralarında,52 Anaştaş veled-i Zetiri ve 

Fota veled""i Yorgi adlı Hıristiyanlar kendi aralarında,53 Bağdadioğlu Dimitraki de Seyyit 

Ali Çelebi'yle birlikte54 şirket kurmuştu. 

Farklı usullerle kurulan ortaklıklar55 arasında en fazla görüleni insanların 

sermayelerini birleştirerek şirketleşmeleriydi. Bu şekilde kurulan şirketlerde taraflardan 

her biri belli bir sermayeyle ortaklığa katılır ve her yıl sermayesi oranında kardan pay 

alırdı. Şirketlerle ilgili ayrıntıları ancak anlaşmazlık sonucunda mahkemeye intikal eden 

dava kayıtlarından öğrenmekteyiz. Örneğin, sermaye ortaklığıyla kurulan bir şirketin 

ortakları arasında kar dağıtımından kaynaklanan alacak davasıyla ilgili bir kayıtta 

şirketin hangi amaç ve şartlarta kurulduğu şöyle ifade edilmişti. " ... Bursa 'da 

matemekkin Anaştaş ve/ed-i Zefiri nam zimmi meclis-i şer 'i şerif-i enverde işbu 

hami/u 's-sifr bakkal esnafından Fota ve/ed-i Yorgi nam zimmi müvacehesinde üzerine 

da 'va ve takrir-i kelam edüb Mrih-i vesikadan sekiz ay mukaddem mesfur Fota zimminin 

mahrCtse-i mezburede Muradiye Suk'unda vaki' bir bab dükkanı deronunda her birimize 

sı B236/27b. 
sı B81196a. 
s3 B247/3b. 
54 B115/13a. 
ss Döndüren, Hamdi, Delilleriyle Ticaret ve iktisat llmiha/i, Erkarn Yayınları, İstanbul1993, s. 622. 
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re 's malımızı aldıktan sonra hasıl olan faide beynimizde beraber olmak üzere bakkal 

meta'ı bey' ve şini esnasında ben mesfor ile şerikler olub ... "56 Başka bir belgede de 

aslen İstanbullu olup Bursa'da Eski Yeni Han'da misafir olarak kalan Yazıcı Hüseyin 

Ağa'nın Hiram adlı yahudiyle "kamçıbaşı ta'bir olunan harir bırdavatım iştira ve asıl 

mallarımızı ba'de'l-ihraç her ne Ia.ide hasıl olur ise ... " aralarında müştereken paylaşmak 

şartıyla şirket kurdukları ve kar dağıtımı sırasında aralarında çıkan anlaşmazlık 

anlatılmaktadır. 57 

Şirket kurmanın diğer bir yöntemi de müdarabe usulüydü. Emek ve sermaye 

ortaklığı anlamına gelen mudarebe usulünde bir tarafın sermayesine karşılık diğer tarafın 

emeği birleştirilerek bir şirket kurulur ve elde edilen kar belli dönemlerde taraflar 

arasında eşit şekilde taksim edilirdi.58 Müslümanlar arasında oldukça yaygın olan bu 

sistemin gayrimüslimler tarafından da uygulandığı görülmektedir. 1193/1779 tarihli bir 

belgeye göre Yeled-i Saray Mahallesi sakinlerinden Yani veled-i Dimitri, mahkemede, 

iki yıl önce kendisine ait olan 4.750 kuruş kıymetindeki kuşağı satması ve ana paranın 

düşülmesinden sonra elde edilen karın eşit olarak aralarında taksim edilmesi şartıyla 

Hıristo'ya teslim ettiğini, satış işleminin tamamlanmasından sonra kendisine gerek ana 

sermaye gerekse kardan hiç bir şey vermediği gerekçesiyle Hıristo veled-i Uzguri'(?)den 

şikayetçi olmuştu.59 Aynı şekilde Yağcı Gödekim(?) veled-i Usturi adlı zimmi ile Yağcı 

Molla Mustafa arasında da emek-sermaye ortaklığıyla kurulan şirketin kar dağıtımı 

sırasında anlaşmazlık çıkmıştı. Söz konusu şirketin kurulma şartları arasında sermayesi 

Süleyman'a ait olan bir yağ dükkanı Gödekim tarafından işletilecek ve her yıl elde edilen 

kardan üçte ikisi Süleyman'a, kalan üçte biri ise Gödekim'e verilecekti.60 

Zimmilerin şirket kurarak müşterek iş yaptıklarını gösteren belgelere 

bakıldığında ortakların genellikle iki veya üç kişiden oluştuğu ve küçük ortaklı şirketler 

olduğu görülmektedir. 

lll- MESLEKLERİ 

Mesleki eğitimini tamamlayan zimmiler, ilgili esnaf yetkililerinin de izniyle 

müstakil veya başkalarıyla ortak olarak iş kurabilmekte ve dükkan açabilmekteydiler. 

56 B247/3b. 
57 B171/66a. 
58 Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islam Hukuku, Nesil yayınları, İstanbul 1996, I, 267. 
59 B215/59a. 
60 B267/30b. 
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Böylece zimmiler gerçek anlamda iş hayatına atılmış oluyorlardı. Zimmi esnaf, 

kendilerine düşen sorumlulukları yerine getirdikleri sürece idareden kaynaklanan hiçbir 

engelle karşılaşmıyorlardı. Sorumluluklarını yerine getiren gayrimUslim esnafın ticari 

hayatı devlet güvencesi altındaydı. Zira belgelerin bazılarında zirnıniter şikayetlerini arz 

ederlerken "bizler vergilerimizi verdiğimiz, esnafımız nizamnamesine uyduğumuz, ırz 

ve edebimizle hareket ettiğimiz, kimseye zararımız olmadığı halde" gibi ifadeler61 

kullanarak kanun ve nizarniara uyduklarını özellikle belirtmekteydiler. Dava öncesinde 

ifade edilen bu tür ön bilgiler mahkemenin zimmiler lehine sonuçlanması bakımından 

önemli bir etkendi. 

Sicillerde XVIII. asırda Bursa'daki gayrimUslim esnafın toplu olarak sayısını 

veren her hangi bir bilgi bulunmamakla birlikte mahkeme kayıtları arasında gayrimUslim 

esnafla ilgili çok sayıda belge yer almaktadır. Bu belgelerden hareketle Bursa'daki 

zimmilerin büyük ölçüde hayatın her alanıyla ilgili meslekleri ifa ettikleri söylenebilir. 

Zira belgelerde doğrudan veya dotaylı olarak birçok zirnıninin hangi meslek erbabından 

olduğu belirtilmektedir.62 Ancak bu belgeler zimmi esnafın sayısını belirlemek için 

yeterli değildir. Bununla birlikte XIX. yüzyıl Bursa sicillerinde, bu asırda Bursa'daki 

esnafın mesleklerine göre sayısını belirten iki farklı liste hazırlanmıştır. İhtisap vergisi63 

ödenmesiyle ilgili olarak hazırlanan listeler, dükkan sahibi olan veya olmayan esnafın 

sayısını ve ödemeleri gereken günlük vergi miktarını göstermektedir. ı 827 ve ı 843 

tarihli64 olan bu listelerde esnafın mensup olduğu din de belirtilmektedir. Müslümanlarla 

birlikte zimmilerin de yer aldığı mesleklerin derli toplu olarak gösterilmesi bakımından 

önemli olduğunu düşündüğümüz bu listeleri şöyle tablolaştırmak mümkündür: 

61 BI21/22b. 
62 Zimmilerin icra ettikleri mesleklerin belirlenmesinde siciller dogrudan ve dolaylı olarak oldukça 

zengin veriler ihtiva etmektedir. Zira, esnafı ilgilendiren problemlerio mahkemeye intikal etmesi 
durumunda problemi yaşayan şahısların hangi esnaf grubuna mensup oldu~ açıkça 
belirtilmektedir. Ayrıca esnaf meseleleriyle ilgili olmadıgı Mide şahitlik, vekillik, kefıllik, 
şuhudu'l-hal, miras, evlenme, boşanma veya diger farklı konulardaki davalar nedeniyle kayıtlarda 
zikredilen isimlerio yanında Boyacı Yorgi, Kuyumcu Kiryako gibi zimmilerin meslekleri de 
belirtilmektedir. Örnegin, hamr vergisiyle ilgili hazırlanan bir listede isimleri belirtilen 479 
zirnıniden 207'sinin meslegi zikredilmiştir. B266/104a; Ayrıca vakıf muhasebe kayıtlarında, 
özellikle para vakıflarından borç alanlar listelenirken esnaf olanların isimleri meslegiyle birlikte 
kaydedilmiştir. B202/15b. 

63 İhtisap vergisi, ''tUccar ve zanaatkarlar dahil şehir ve kasabalarda faaliyette bulunan bUtUn iş 
kollarını kapsayan ve kentten kente esnafın gUcUne göre degişen orantarla ilgililerce saptanıp 
toplanan bir vergidir." Bkz. Çadırcı, age., s. 132. 

64 1843 tarihli olarak belirtilen listeyle ilgili belgede aslında tarih belirtilmemiştir. Ancak belgenin de 
içinde yer aldıgı defterdeki diger kayıtların 1843 ve 1844 tarihli olmaları nedeniyle söz konusu 
belgenin de aynı tarihli olabilecegi tahmin edilmektedir. 

172 



~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~~ .. .. l ll 
:c· ,~-"···D ............... e5-····· ····E·· ···r: .. ·· c·····tJ· ·;c· .. ····.l3·······-...... ~ ... ..... ~ .. ,r ...... ~·-··~··· · ····;~·· .. ~~····· ·· ···· [l-·· · · ····r· ·· ·~c···· ; r: .... L .... E.···-e_·· r_··· · ·· c· ·r· · ··· ı···· ·· r_· ~ · ·· · ·· · · · ··· .·. ······ · · • · : : • • · : • : ! = ~ ! ' ' • : · ' 00 ~ ; W = W N .,.... · , 
! ' ::: ! .ı:. ! ~ ' ~ ' ~ • .. N i .ı:. ; lj • ö ~ ' :0 ! ~ · ~ ~ ~ ' id ~ ı ::i : .ı:. : ~ : u. $ : 00 ! ...... 0 ~ -o i , .ı:. snaf /Dükkin Adedi . ~ . ;; 

[LJ[jLtLLtJELLtECUDt~ttCtLLJlJlJt~t ~~~~::·'~ ' ~ t·! 
UULLULULLLLLLELLLLLLDLLDLLLLL :!;;diEma!Dnkkin ~ ; 
:c········o··ıc··ıL··· ········,c······c······ ··cT 1L'L .. :r~~u· ;L:c··········. ,~~~~1L······· ·· 'L····· ···u·· " :c·Til ·c :u········ ~c·· · ··u··· ·· u· 'L· ·········· ···· ···· ~ ... : ; / l 1 ! 'LJ : ·L: ı i !LJLJ : l l~L • [ • . : ! ı;:i:~!::~r l [İ ~: 

~ LDCLLLLULLL:tLCOtlLLUitttLLLCl)~~~:lük .. '~~ 
'ôtJDlJlJDLJ~El5L1JlJCD~~LJ~DBtrtLECtC -mo~~ Ad'"' , ~ ~ ~ 
!l~·ı~ : ı ~ ı ı ~doo 1~ I~}~U~il u.·l .ı:. : IN : Ic;'t· IO\\I~ ı l N ı ·· ~ loo)~-ı~t·· 10\·t :[· ····· H~ · lu.l~·lool ~d~dikleri~ü_nlük ···· 

1 ~ ( ~ 
:LUL:LLL~.L·LLLL[_. ·LLLL__LLL L • ·LLLL htisapvergısı : s: 
· .. r ·:.·c .... ·ıc·········· · ···c······ ·· ··· ·· .L··· ı ·· LJ· · T :··.c-·· c·· ·············· r ···· ···u·····L· ···c·····o········:o······.L········ ··· u······ · ·· · L·u····· c···· · ··.L· ·····'~L··· ·L·· · · T :c···· ·o······ c·····; ·· ········· ··· ············ ·· ··· ······ ··········· .. "": 

!tJduc[uUcu~ccL~~LLU~Dt~LLtL~l · ;;~;,;,·kkin d1 i 
LUCLLLLULLL:LLLtlJLLL·LUttLLLLLL ~~::~·'·k .. ~.c_ 



,~~~~ --ııf'ın~~~~~~~~~~~~~~~lU~~~~~[~·~ 
~EELJCLJL:]JLbEb~lsttl:ll2tLLLl:t~LELEt 
'ELJEC:ELJlJDLJCOlJttJEtDLL:tLtLDttltltt 
UôLLJCLJLJULLUULULULLLLLJLLLLLLLLLL 
U~LL3CLJ~ULLUULLLLLLLJLLLLDCCLJLLLL 

~ UttLJLLJLJULLJULULULJLLJLLLLEttLJLLUL 
Cttl5E~L_DLELtCCCEL:E~tLl:l!_CCELCCCC 
tEtL5CLLtl:Cl1LLtl:ltL:tLLLl:ttL:tttl: 
iUtLLLLLLLLLLLL.LLLLLLLLLL.LLLLLL.L 
:o~LL:L__L,LULLJJL!ULLULU .. ;LLLLLCCLJLLLL 
ULLL:JLLJLLLLLLLLLULLLJlllLCttLLLLL . ·· ·············· ....... ... ······ ······ ···· .. ...... ... . . . . ..... . .. .. . . . . . .•. .. ... ..... ... . .. . . .. .. .. . . . . .. ...... .... .... .. . .......... . .. ... ... .. .. ... . . . ......... . . .. . ...... .. .... .... .... . .......... 1 



~~~~~~~~~~~~~~.~~~~~,~~~~~~~~~~~~~~~[~~[ 
EJbEJEôlJCJE~l:ECEôC!C:LJCELLt:l:tCEttEl:l:IE~lJEt 
'LJtJUCbUttE!LJLUEDLJLLJLJELLL:ttDEEEttttttbtt 
LJULUUlJLLDLJLULULLLCULLLl1LCLLLLULLLLLL 
[JDLDDDLLLLJLLODLJ3LJODLLLJOCLLLLLLDLLLLEL 

~ IDOLUULJLLLLlULULJLLJDLLJLL[llbLULUULLLLCL 
L:JOELJt[JOCCL:JEEtOL=.LLJLUC:tLtJEJbttlCEOCE~ttl 
L::JlJl:CblJDLtt:tt_ttJLJl_:LJttJLLLtJLbLl:Ul:l:ttbttlL 
CJDUUULJULULLUUULLLJCCLLLULU~LULUULLLLLL 
[JLlltLJLLLL_LLLUll~LLUL _LLLLl_LLLULLLLtLL 
1LJULUULULULULLULL·tL,ULLLLLLtLLLLLLLLLLL 



• Nalbur ı_Lj s ı ı ı 3 ı_2__j~ . . ı ı 

Nalçal ll_J 3 ı l d fj jl_j~ . ı ı 
• Nalııx:ı ı~ , 'i .. -· ı T- ··ı -·· ıs· ıl_J.==J - ı ·· · ı 
· - ~~~_j_j~~2 __ L_J_j_j 
•· .&eçi - ıJ.Q_J 2 ... . ı . · ı . . ı . · ı 9 . ı _j_J __j . . ı _ __, 
· Sahıfvecıllçi ı~ 2 ı ı ı ı 38 ıı_j~ 1 ı 

Sahıiy.m 
tcileri 

•. SaOOıkçı . 
l~_j~:_j_]~~~_]__j 
J_j_J · ı .... ı ı . T -- l ı ll_l____j ı ı 

• Sııınl: ı_lQ_J : 2 ı ı ı ı 21 lı_J~ ı ı 
• Sebıeci l.i.!iJ ı o- · ··ı - 1 · ·· ı ·· ······· - ı 7s I__!_Q_J~ · · ı 1 • = 12J~_]_j_]~~~_j_j 
, Semerci ı _lLl ı ı 1 ı 1 33 Lı_J :___j ı J 
· Sepdçi - L!L.J ı l - md ·r l l 14 ı}_J____j . - l . 1 

' Sıvocı 1__!1__l 7 J 1 . J 1 10 l_ı__j~ ı . ı 
· simitçi · · · L.iLJ io · ı .. c --r f36 · I__!_Q_J.:=__j ı · ı 
• s~ -- · ı:ıo 2 .. _ . ... , ... ..... , ......... r l2 ıl_J==:J · ı · m ı 

• =Qnşmı~~_j~~~~_j~-~-J 
.· Sucmıi*ı ı_i_j 8 ı ı 2 . ı ıs . ı 8 l_!.?_l_j m ı .. , 
,· ~ ~~~_j_j_jJU_kj_j_j_j 
: TalıııXm m ı~ 2 • ı ' • • ı . ı • 0 

' d' ı 7' li_J ~ ' d ı •·• ' d ı 

: Taluni<çi IQ.CJ f ··ı · ... l ·- .. · ı ........ l i o T.i _ __j~ .. --- 1 -1 
: Takyeci ... ı_1_] 1 . ı 1 . · · · ı . . 1 9 ı_!__l___j ı m j 
• Tawı ·· · ··· · ll~J-4 ·· - - ~- ······ · F- ··- ı ·· · · .l .. s '[.f_j~ ·---· ı · "T 
'1\ızı:u L ... LJ ·s-- m m ı ... 1 l l 7 ı_I__J=-...J m - ı .. l 
• 'Ilkoır I~J 1 .. · ı· · ı · . ı ı l__j__j _ __j ı 
,· illl)a ., · ııı . ı 2 ., . -, .. ., ı d • • • ı 19 ıl_J~ ., d d · ı . d ı 

: Dmı -- LJU' 1 .. 1 --- · ı . ı · ı t9 l_ı__l___j -- ı . l 

.. ;- wL~JLJ____]CJCJL:JUCJCJ_____] 
·-:y~ ··· ı:- 6 ··l ·s·-·---r ·-----r -----··--r· ·--- -- rı· .. El._jc._j .. . ··-- ı· · ı 
: Yaynm ı~ 2 . . ı· . ı .. J . . j37 ı:j_J__j ı 1 

. vorgınx:t . 'F _i6 . r ·3 .. .. ı ----- m l - ___ ·ı __ " . · ı -9 IJ__J_:__;J · ·- ı·· ·ı 

Tablo 5. 1827 ve 1843 tarihlerinde ihtisap vergisi ödemekle yükümlü olanların 

meslekleri, dinleri ve günlük vergileri. 

Tablo 5'e göre 1827 tarihi itibarıyla ihtisap vergisi ödemekle yükümlü olan 

toplam 4.567 kişiden 3.829'si (%83.84) Müslüman, 78'i Yahudi ve 660'si de Ermeni ve 

Rum olmak üzere toplam 738'i (%16.15) gayrimUslimlerden oluşmuştur. Bu rakamlar 
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dikkate alındığında, Bursa'nın iktisadi hayatında Müslümanların, gayrimüslimlere göre 

çok belirgin bir üstünlüğe sahip oldukları görülmektedir. Yukarıdaki tablo, her ne kadar 

XIX. asırla ilgili olsa da elimizdeki arşiv kayıtlarından hareketle Müslüman esnafın 

zirnınilere olan üstünlüğünUn çalışma dönemimiz olan XVIII. yüzyıl içinde geçerli 

olduğunu söylememiz mümkündür. Nitekim XVIII. yüzyılın son çeyreğinde Bursa'daki 

para vakıflarından kredi alarak iş yapan toplam 2.209 esnaftan 1.648'i Müslüman iken 

561 'i gayrimUslimlerden oluşmaktaydı.65 

Tablonun birinci kısmına göre zirnınHer içinde Yahudilerin yer aldıkları 

meslekler şunlardır: Attar(6), bıçakçı(7), el van boyacısı( 4), hiyaketçi(19) ve kazzaz( 42). 

Ermeni ve Rumlardan oluşan Hıristiyanların yer aldıkları meslekler ise şunlardır: 

Bakırcı(24), berber(23), bezzaz(86), Büyük Batpazarı esnafı(48), dikici(57), 

doğramacı(39), duhancı(1 0), Eski Batpazarı dellalları(2), Eski Batpazarı esnafı(32), 

hamamlar (Bursa içi-12, Bursa dışı-6), Hanlarda kalan tüccar(34), Hiyaketçi(155), İzmir 

tüccarı(5), keresteci(16), kumaşçı (dükkansız-13, dükkanlı-72), sahtiyan tüccarı(4), 

Sipah Çarşısı esnafı(22), susam yağcı(2). 

Tablo 5 'e göre bazı iş kollannda sadece Müslümanlar zikredilmiş olsa da, bu, 

söz konusu mesleklerde gayrimüslimlerin olmadığını göstermez. Zira aşağıda verilecek 

olan tablo 6'da da görüleceği üzere tablo S'nin birinci kısmının hazırlanmasına kaynak 

teşkil eden 1827 tarihli belgeden yalnızca 19 yıl önce hazırlandığı anlaşılan belgede 

gayrimUslimlerden kuyumcu, kutnici, terzi, kürkçü ve çilingirlerden bahsedilmektedir. 

Oysa ihtisap vergisi mükellefleri arasında bu meslekleri icra eden zimmiler 

görülmemektedir. İki belge arasındaki zaman diliminde söz konusu zimmi esnafın 

tamamen yok olduğunu düşünmek zordur. 

Yine de 1827 ve 1843 tarihli listeler mukayese edildiğinde aradan geçen 16 yıl 

içinde zimmi esnafın sayısında çok belirgin bir düşüş görülmektedir. Aynı durum 

Müslümanlar için de geçerlidir. Zira Müslümanlar 4.027'den 3.659'a, zirnınHer ise 

740'tan 426'ya gerilemişlerdi. Tablo S'te listeleneo meslek erbabının dışında bu 

dönemde yaptıkları işler nedeniyle ihtisap vergisi ödemekle mükellef olan başka şahıslar 

da vardı. Örneğin, 1827 yılında ikisi Hıristiyan 103'ü Müslüman olmak üzere lOS dellal 

ve 149 harnal vardı. 

65 Çiftçi, Cafer, Bursa'da Vakıfların Sosyo-Ekonomik İşlevleri, (Yayınlanmamış Doktora Tezi), 
A.Ü.S.B.E., Ankara 2001, s.310. 
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Verginin devletler için önemli bir gelir kaynağı olduğu bilinen bir gerçektir. Bu 

sebeple yönetimler halktan toplayacağı vergiler hakkında zaman zaman bazı 

düzenlemeler yapmışlardır: Esnafın ödeyeceği ihtisap vergisinin kontrol altına alınmaya 

çalışılması da bu çerçevede düşünülebilir. Durum böyle olunca diğer kayıtlardan esnaf 

olduğu anlaşılan ancak yönetimin ihtisap vergisiyle ilgili hazırladığı esnaf listesinde yer 

almayanların durumu nasıl izah edilebilir? Acaba bunlar vergiden muaf mıydılar? 

Halbuki esnafın vergiden muaf olmaları oldukça zordu. Çünkü vergi muafiyetleri 

genellikle devlete olan hizmetlerinden dolayı bazı şahıslara verilen bir baktı ki bu da 

genellikle ticari vergilerin dışında kalan ödemelerden oluşmaktaydı. Aslında bu durum 

da devlet açısından vergi kaybına sebep olmaktaydı. Zira ileride de değinileceği üzere 

aynı mesleği icra eden şahıslardan zimmi olanlar Müslümanlara göre bir miktar daha 

fazla vergi ödemekteydiler.66 Kanaatimizce bu listeler hazırlanırken bazı meslek 

gruplarında yer alan üyelerin dini mensubiyetleri ayrıntılı olarak belirtilirken, diğer 

gruplardakilerin dini aidiyetlerine değinilmeden sadece rakamlan verilmiştir.67 

TabloS'te Bursa'ya dışarıdan gelip hanlarda kalarak ticaret yapan zimmi esnafın 

varlığı da görülmektedir. Nitekim 1827 yılında şehirdeki hanlarda kalan 45 kişiden 34'ü 

gayrimUslim idi.68 XVIII. yüzyıl tereke kayıtlarından anlaşıldığı kadarıyla da 

gayrimüslimlere ait toplam 507 tereke sahibinden 51 'i yabancı olup, ticaret amacıyla 

Bursa'ya gelip hanlarda konaklama esnasında vefat edenlerdir. Bursa, önemli bir ticaret 

merkezi olması dolayısıyla hemen her dönemde yabancı tüccarın sıklıkla uğrayarak iş 

yaptıkları bir şehir konumunda olmuştur.69 Bu durum yabancı seyyahların eserlerinde de 

özellikle vurgulanmaktadır. 70 Yönetim, yabancı tüccarın korunması konusunda hassas 

davranıyordu. Zira yabancıların korunması şehrin dışa açılması ve iktisadi hayatının 

gelişmesi açısından önemliydi. Bu nedenle yabancı bir tüccara yapılan haksız uygulama 

mahkeme tarafından dikkatli bir şekilde takip edilir ve konuyla ilgili şikayetler titizlikle 

66 Bkz. Esnafın ödedigi vergiler kısmı. 
67 Nitekim aynı yıllarda diger şehirlerdeki esnafın ihtisap vergisiyle ilgili listeler oluşturulurken 

bazılarında Müslüman-zimmi ayrımı yapılmış bazılarında ise din ayrımı yapılmadan bUtUn esnaf 
aynı grup içerisinde zikredilmiştir. Ömegin, Bursa ve Tokat'taki esnaf İsl!m ve reaya diye iki ayrı 
grupta deger!endirilirken Ankara'daki esnafher hangi bir ayrıma tabi tutulrrtamıştır. Bkz. Çadırcı, 
age., s; 133 . · 

68 B312/46a. 
69 İnalcık, Halil, "Bursa 1: XV. Asır Sanayi ve Ticaret Tarihine Dair Vesikalar'', Osmanlı 

imparatorluğu (Toplum ve Ekonomi}, Eren Yayınları, İstanbul 1996, s.204 vd. 
70 Lowry, Heath W., Ottoman Bursa in Travel Accounts, Indiana University Ottoman and Modem 

Turkish Studies Publications, Bloomington 2003, s.39 vd.; Aybet, Gülgün Üçel, Avrupalı 
Seyyahların Gözünden Osmanlı Dünyası ve insanları (1530-1699), İletişim Yayınları, İstanbul 
2003, s. 540. 
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değerlendirilirdi. Örnek vermek gerekirse Silleli zimmi bir tacirin Bursa'da Kestel, 

Susığırlık, Gölbaşı ve civarındaki sekiz köy arasında malının gasp edilmesi amacıyla 

öldürülmüş olarak bulunduğu ve maktulüiı atının Kestel'de görüldüğü iddiasının Divan'a 

ihbar edilmesi üzerine Bursa kadısına gönderilen bir emirle katillerin bir an önce tespit 

edilerek cezalandırılmaları ve maktulün varisleriyle yüzleştirilmeleri için mübaşir 

vasıtasıyla İstanbul'a gönderilmeleri,71 aynı şekilde İngiltere tebaasından olan bir tacirin 

Gemlik yakınlarında öldürülmüş olarak bulunmasından sonra da Bursa'ya gönderilen bir 

emirle katillerin bir an önce tespit edilmesi istenmiştir.72 

Bilindiği üzere Osmanlı'daki zirnıniter başlangıçta Yahudiler, Rumlar ve 

Ermeniler olarak üç ayrı millet halinde taksim edilmişti. Bu milletierin hangi iş 

alanlarında yoğunlaştıkları hakkında kaynaklarda bazı bilgiler bulunmaktadır. Ancak 

XVIII. asırda Bursa'daki zimmilerin millet esasına göre yoğunlaştıkları iş alanları 

hakkında elimizde kesin veriler mevcut olmamakla birlikte sicillerde bazı 

değerlendirmeler yapabileceğimiz belgeler bulunmaktadır.73 Örneğin, 121211797 yılında 

Bursa' daki zimmilerin kendi bağlarında yetiştirdikleri · üzümden elde ettikleri alkollü 

içecekler (hamr ve arak) için ne kadar vergi ödemeleri gerektiğini belirten ve Erıneniler, 

Rumlar ve Yahudiler olmak üzere üç ayrı başlık altında tasnif edilen bir liste 

hazırlanmıştı. 233 Ermeni, 215 Rum ve 34 Yahudi olmak üzere toplam 479 kişinin 

kayıtlı olduğu listede 90 Ermeni, 107 Rum ve 10 Yahudinin ismiyle birlikte mesleği de 

belirtilmişti. Farklı milletiere mensup zimmi esnafın hangi iş kollarında yoğuntaştığını 

gösterınesi bakımından ipuçları veren söz konusu listeyi içinde yer alan esnaf açısından 

aşağıdaki şekilde tablolaştırınak mümkündür.74 

Meslekler 

Arahacı 

AŞ~9çı 

71 B312/4a. 
72 cı O/I26b. 

ı 
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ı ·· · · 
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ı Ermeni Rum 

·ı: 5 

~- :ı 
.. ,., ,. ., --.. .. ' 

ı ı 

ı Yahudi ı To~lam ı · 
l 

........ 

ı 1: 5 

.r ......... ı li 2 
.. .. . .. ~ ... .. -. ... ~ .... 

73 Daha ônce de ifade edildi~i gibi sicillerde farklı konularla ilgili yer alan kayıtlarda isimleri 
zikredilen gayrimüslimlerin bir ço~unun mesle~i de belirtilmekteydi. Ancak hangi millete mensup 
oldu~u belirtilmedi~i için söz konusu şahısların milliyeti anlaşılamamaktadır. 

74 Bu listede belirtilen esnaf sayısı ve oranları hiç şüphesiz aynı dönemde Bursa'daki gayrimUslim 
esnafın tamamını kapsamamaktadır. Söz konusu liste kendi baglarında üzüm yetiştirerek alkollü 
içecekler üretip ve satan esnafla sınırlıdır. Ancak listede belirtilenlerin yarısına yakın bir kısmının 
hangi esnaf kolundan oldugunun belirtilmesi Bursa'daki zimmilerin hangi iş alanlarında 
yogunlaştıklarını g6stermesi bakımından ipuçları vermektedir. 
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Tablo 6. Bursa'daki gayrimüslimlerim millet esasına göre yoğunlaştıkları iş 

alanları. 

Yukarıdaki tabloya bakıldığında Bursa'daki zimmilerin kuyumculuk, boyacılık, 

çilingirlik, kutnuculuk, bakkallık, terzilik ve kürkçülük alanlarında yoğunlaştıkları 

görülmektedir. XVIII. asırda özellikle para vakıflarından kredi alarak iş yapan esnafın 

mensup oldukları diniere göre yapılan tasnifinde de tablodaki verilere yakın sonuçlar 

çıkmıştır. Söz konusu çalışma sonuçlarına göre Müslümanlar çoğunlukla "kutnicilik, 

dolabcılık, beledicilik, demircilik, boyacılık, berberlik, dikicilik, semercilik, çeşmecilik, 

sarraçlık, tab-dihlik, debbağlık, futacılık ve kadifecilik" gibi meslekleri icra ederlerken 

gayrimUslimler "kutnicilik, terzilik, kuyumculuk, dülgerlik, çilingirlik, bakırcılık, 

abacıhk, kürkçülük, çizmecilik, hasmacılık ve büzmecilik" gibi mesleklerde 

yoğunlaşmışlardı.75 Bu çalışmaya göre para vakıflarından kredi alan toplam 437 zimmi 

esnafın mesleklerine göre dağılımı da aşağıdaki şekildedir:76 

:'--'• M~·~· ~~sl~ek~ ... ~- -~ .. ·-:-:':·-.. ~..,..1 i E~ll~f Say~s~~- . , 1 , ()ran (%) 
~Terzi ___ ._ . . __ _ --- f97' ... - ... .... .... .. ( 22'.19 ·- ··· 
• KutnicC"' .. ------ !l''87 . -·--:-- -1" 'i9.90 ·-· .... 
' Kurtlilı~li ··· -- ı r·si · ı i3.o4 
· çii,i~&ir .. ... .. T 37 · .. F 8.46 · 

75 Çiftçi, agt., 230. 
76 Bu tablo, Cafer Çiftçi'nin çalışmasında farklı yıllara göre ayrı ayrı listeler halinde verilen 

rakamların birleştirilmesiyle oluşturulmuştur. Bkz. Çiftçi, agt., s. 232. 
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Dülger ı 35 ı 8.00 ı 
Bakırcı ı 25 ı 5.72 ı 

·Abacı ı 21 ı 4.80 ı . ··'' 

ı Basınacı 20 1 4.57 ı 
Çizmeci ı 19 ı 4.37 ı 
Kürk2ü ı 17 ı 3.89 ı 
Büzmeci _j 16 ı 3.66 ı 

· Çömlek2i ı 5 ı 1.14 ı 
'"" 

ı 
" 

ı 
.·u .. ·~,'' 

ı · Ketenci 5 1.14 

To~lam ı 437 ı ı 
..... ... 

Tablo 7. Para vakıflarından kredi alan zirnın i esnafın mesleklerine göre dağılımı. 

Tablo 6'dan Ermeni ve Rumların bazı mesleklerde birbirlerine yakın oranlarda iş 

yaptıkları, bazılarında ise ayrıştıkları anlaşılmaktadır. Örneğin, kuyumculuk ve 

kürkçülük gibi iş kollarında her iki grup da birbirlerine yakın sayıda esnafa sahiptir. 

Ancak Ermenilerden sekiz çilingir, yedi bezzaz olmasına karşılık listede Rumlar arasında 

bu mesleği icra eden esnaf görülmemektedir. Bununla birlikte Rumlardan altı bakkal, 

ondokuz kutnici esnafına mukabil Ermenilerden bakkal yok iken sadece iki kutnici 

esnafı listede yer almıştır.77 

Gayrimüslimlerin Müslümanlardan farklı olarak yalnızca kendilerine özgü 

önemli bir iş alanı, kendi bağlannda yetiştirdikleri üzümü işleyerek alkollü içecekler 

üretmeleriydi. İslam hukukuna göre Müslümantarla gayrimüslimlerin ticari 

faaliyetlerdeki konumları alım satıma konu olan metaın özelliğine göre değişmekteydi. 

Mesela Müslümanların alkollü içkileri üretmeleri ve alıp satmaları yasaktı. Hatta bir 

zimmi, Müslümanın şarabını rehin olarak aldıktan sonra şarap zayi etse zimmi, 

Müslümanın zararını karşılamak zorunda değildi. Zira şarap Müslümanlar için mal 

olarak kabul edilmemekteydi. 78 Ancak tam tersi bir durumda zirnıninin zararının 

karşılanması gerekirdi. 

Zimmilerin Müslümanlara içki satmaları ve Müslümaniann da içki içmeleri ve 

zimmilerden içki satın almaları yasaktı. Zaman zaman merkezden şehirlere gönderilen 

emirlerle bu kuralı ihlal edenlerin cezalandırılacağı bildirilmekteydi. 1575'de 

77 Söz konusu degerlendirmeler daha öncede belirtildigi üzere alkollü içecek vergisi ödemek 
durumunda olanlar için hazırlanan listeye göre yapılmıştır. Baglarında üzüm yetiştirmeyen ve bu 
nedenle alkollü içecekler üretmeyen esnafın olabilecegi de gözden ırak tutulmamalıdır. 

78 Molla Hüsrev, Düreru'l-Hükkdmfi Şerhi Gurari'l-Ahkdm, Dersaadet ts., Il, 252. 
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İstanbul'dan Bursa'ya gelen bir emirde Kanuni Sultan Süleyman ve Yavuz Sultan Selim 

tarafından verilen emirlerde Müslümanların içki içmemeleri, zimmilerin de aşikare 

olarak içki içmemeleri, küftir alameti izhar etmemeleri ve kendi aralarında birbirlerine 

sattıkları içkiyi Müslümanlara satmamaları gerektiği belirtildİkten sonra zimmilerin, eğer 

şarap içeceklerse bunu "ayin-i batılaları üzere" gizlice yapmaları istenmişti. Emrin 

devamında ayrıca Bursa'daki meyhanelerin yoklanarak zirnınilere yetecek kadar şarabın 

bırakılması geri kalanının ise sirke yaptırılması, bu yasağın çarşı ve pazarlarda herkese 

duyurulması ve bu emre muhalif olarak Müslümanlara şarap satanların İstanbul'a 

gönderilerek kürek cezasına çarptırılmaları emredilmişti.79 Zimmilerden temin ettiği 

alkollü içecekleri içen Müslümanlar cezalandırılmaktaydı. Nitekim 1158/1745 yılında 

zimmilerden içki talep eden Ali hapse atılmıştı.80 

Zimmilerin içki üretmeleri ve kullanmaları Osmanlı tarihi boyunca hemen her 

devirde problemlere neden olmuştur. Bir tarafta zimmilerin İslam hukukundan 

kaynaklanan alkollü içecek üretme ve kullanma hakları, diğer taraftan üretilen alkolUn el 

altından Müslümanlara satılması meselesi vardı. Bu durum yetkilileri farklı 

uygulamalara yöneltmiştir. Bu nedenle zaman zaman tamamen yasaklanan içki üretimi 

bazı dönemlerde kontrollü olarak serbest bırakılmıştır. Zimmilerin alkollü içkileri üretme 

ve kullanmalarına izin verildiği dönemlerde, patrikler gayrimüslimlerin Müslümanlara 

içki satmayacaklarına dair devlet yetkililerine taahhütte bulunuyorlardı. I.Abdülhamid'in 

son zamanlannda zimmiler tarafından Müslümanlara ulaştırılan alkollü maddelerin 

artması Uzerine patriklerin söz konusu taahhüde cesaret edemedikleri görülmüştür. Bu 

durum lll. Selim'e arz edildiğinde padişah, arzın kenarına meselenin çözümünün 

zorluğunu da ortaya koyan düşüncelerini şu şekilde not etmiştir: "Patrikler milletlerine 

taahhüt etmedikleri halde ruhsat verilmek nasıl olabilir. Yine ehl-i islama sirayet eder. 

Yine bi-nihaye fosadiara bais olur. Reayaya müsaade olunmadığı surette bu dahi gadri 

mucipdir. Reaya dahi siyanet olunmak lazımdır. Buna bir suret-i mülahaza oluna. "81 

Müslümanların alkollü içki kullanmalarınında olduğu gibi, üretimini yapmaları 

da yasaktı. 1560'da Bursa kadısına gönderilen bir fermanda; Mudanya ve Terekli(?) 

köyleri bağlarının bozulma zamanı geldiğinde hasıl olan üzümden Müslümanların 

pekmez, reçel, turşu ve sirke imal etmeleri, gayrimUslimlerden başka hiç kimsenin şarap 

79 Kepecioglu, Kamil, Bursa Kütilğil, III, 309. 
so B197/4b. 
sı Karai, Enver Ziya, Selim III'iln Hat-tı Hilmayunları-Nizam-ı Cedit 1789-1807, T.T.K. Basımevi, 

Ankara 1988, s. 98. 
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yapmamaları emredilmişti. Fermanın devamında dönemin Bursa kadısı: "Bu emre 

muğayir bir vaz' olursa senden bilinir özrün makbul olmayıp mu'ateb olman 

mukarrerdir. Ona göre mukayyed olup emr-i şerifimin icrasında dakika fevt etmeyesiz" 

ifadeleriyle uyarılmıştı.82 

Zimmilerin de içki üretmeleri izne tabi olduğu için izinsiz olarak içki üretiminde 

bulunan zirnıniter engellenirdi. Nitekim 1 060/1650 tarihli bir fermana göre hamr 

mukataası emini Divan'a müracaat ederek Bursa'daki Yahudilerin içki ürettiklerini, 

kendilerinden vergi talep edildiğinde "kendi nefislerimiz için kurarız" diyerek vergi 

ödemekten kaçındıklarını, halbuki kendisinin izni olmadan hamr kuramayacaktarım 

belirtmiş ve kanunun uygulanması yönünde emir istemişti. Bunun üzerine Bursa 

kadısına hitaben " ... Bursa'da vaki' Yahudi taifesine emin-i mezburun ma'rifoti 

olmayınca şart-ı iltizamına muhalif hamr kurdurmayasın mal-ı miriye gadr olmaktan ve 

ta 'addi ve tecavüzden ziyade ictinab eyleyesin" şeklinde yazılan bir emir gönderilmişti.83 

Özellikle Müslümanların yaşadığı yerlerde gayrimüslimlerin aleni olarak içki 

üretmelerine ve satmalarına yasak konurken, tamamı zimmilerden oluşan köy ve 

kasabalarda buna izin verilmekteydi. Nitekim 1573 tarihli bir fermanda daha önce 

zimmilerin aleni olarak şehre içki getirmeleri tamamen yasaklandığı halde bazı 

zimmilerin gizlice şehre içki soktukları, vergisi alınmadan gerçekleştirilen bu durumun 

beytü'l-malı zarara uğrattığı belirtildİkten sonra bu tür içkilerden vergi alınmasının caiz 

olduğu belirtilmişti. Ayrıca fermanın devamında Cuma namazının kılındığı şehirlere 

aleni olarak içki getirilmesinin asla meşru olmayacağı, gizli olarak getirilen içkilerin ise 

kendi aralarında olsa bile aleni olarak satılınaması ve Müslümanlara verilmemesi 

emredilmişti. 84 

Belgelerde, zimmilerin içki üretmelerinin yasaklanmasına genellikle o mahalde 

mevcut olan bir caminin varlığı gerekçe olarak gösterilmiştir. Caminin olduğu yerde 

Müslümanların da olacağı ve alkollü içkilerin onlar tarafından da kullanılabileceği 

endişesi, yönetimi bu tür tedbirler almaya sevketmekteydi. Bundan dolayı mescidin 

olmadığı mahallerde içki üretimi yapılırken oraya Müslümanların yerleşmesi ve mescit 

inşa edilmesi durumunda içki üretimine de son verilmekteydi. Örneğin, hamr vergisiyle 

ilgili bir meselede Filadar Köyü zirnınileri Divan'a müracaat ederek daha önce içki 

82 Kepecioglu, age., I, 219. 
83 B87/67a. 
84 Ahmed Refik, Onuncu Asr-ı Hicride Istanbul Hayatı (1495-1591}, Enderun Kitabevi, İstanbul 

1988, s. 49 (Onuncu Asır). 
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ürettiklerini ancak köylerinde mescit yapılmasından sonra bu işten vazgeçtiklerini 

belirtmişlerdi.85 1262/1846 yılında da Veledikazzaz Mahallesi sakinleri mahkemeye 

fnüracaat ederek mahallelerinde dükkanı bulunan Kuyumcu Todoraki'nin dükkanının 

altındaki mahzene bir ocak yaparak burada "hamr taktir"(içki ürettigini) ettiğini 

belirttikten sonra buranın kapatılmasını istemişlerdi. Kapatılmaya gerekçe olarak ileri 

sürülen sebepler arasında buranın Bilecik Mahallesi mescidine yakın olması da vardı.86 

Bursa' da öteden beri zimmiler tarafından açılan ve işletilen m eyhaneler 

mevcuttu. Meyhanelerin camilere yakın olması ve şarap içen zimmilerin Müslümanları 

rahatsız etmeleri boraların kapatılmasına neden oluyordu. Ömegin, 1573 yılında 

Bursa'ya gönderilen bir fermanda Setbaşı'ndaki meyhanelerin kapatılması istenmiştir. 

Meyhanelerin kapatılma gerekçesi ise buralara giden zimmilerin Setbaşı Mescidi'ne 

giden Müslümanları rahatsız etmeleri, hatta müezzinin ezan okumak için minareye 

çıktığında meyhanedeki zimmilerden bazılarının kadeh kaldırarak müezzine 

göstermeleriydi. 87 Şikayet konusu olan meyhanelerin yasağa u ymayarak faaliyetlerine 

devam etmeye çalışması nedeniyle tamamen kapatılmaları için 983/1575 yılında Bursa 

kadısına yeniden bir ferman gönderilmiştir.88 1584'te de Gazitimurtaş, Şemsibey ve 

Sağncısungur mahallelerinin imamları ve ahalisinin mahkemeye müracaat ederek iki 

Rumun adı geçen malıailelerin ortasında meyhane açtıklannı, burada içki içerek sarhoş 

olanların daima Müslümanlan rencide ettiklerini ifade ederek bucaların kapatılmasını 

istemeleri üzerine meyhaneler mahalle arasından kaldırılmıştır.89 

Bursa' daki meyhanelerin durumu içki konusunda gelen emidere paralel olarak 

değişiklik arzetmekteydi. 1670'de Bursa kadısına gönderilen bir fermanla "Umumen 

memalik-i Osmaniyedeki meyhaneler yıkılarak camiler ve müslümanların bulundukları 

şehir ve kasabalarda şarabın alınıp satılması ve içilmesi men' ve ]stanbul, Bursa ve 

Edirne 'deki hamr emanetlerinin iptal edilerek kaldırılması" emredilmişti. Bunun 

üzerine Bursa'daki meyhaneler yıkılmış ve bundan sonra şehre şarap getirilmesi ve 

müslümanlar arasında aşikar veya gizli içilmesi yasaklanmıştır. Ayrıca, fermanın 

devamında bu emre uymayanlar için "bu babda sadır olan fermanı tagyfr için her kim 

85 B90/132a. 
86 Cl0/115a. 
87 Kepecio~lu, age., III, 339. 
88 Daglıoglu, Hikmet Tarhan, On Altıncı Asırda Bursa (1558-1589}, Bursa Vilayet Matbaası 1940, s. 

79; Meyhanelerin kapatılmasıyla ilgili başka şehirlere de benzer fermanlar gönderilmiştir. Bkz. 
Halit Ongan, Ankara'nın İki Numaralı Şer'iye Sicili, T.T.K. Basımevi, Ankara 1974, s. 60. 

89 Kepecioglu, age., III, 339. 

185 



sa 'i bi '1-:fesad olurlarsa Rabbü 'l- 'alemin 'in lônetine mazhar ve karfn olsun" diye bir 

beddua cümlesi konulmuştur.90 1681 yılında gönderilen başka bir fermanla da "bundan 

evvel ehl-i islôm camileriyle şereftenmiş olan belde ve kasabalarda ehl-i islôm arasında 

şarap ve rakı alınıp satılması ve içilmesi cihetiyle, meyhanelerin kapatılması için ferman 

sadır olmuşken, bu yasağa rağmen Bursa'da meyhane ihdas edildiği, içki alınıp-satıldığı 

ve nice fesada sebep olduğunun belirlendiği" gerekçesiyle Bursa'daki meyhanelerin 

tamamen ortadan kaldırılması emredilmiştir.9 ı 

İrad-ı cedit hazinesinin kurulmasından sonra bu hazineye gelir elde etmek 

amacıyla alkollü içkilerin üretimi meselesi yeniden ele alınmıştı. Bu çerçevede 1792 

yılında "zecriye rusumu nizamı" yayınlanmış ve alkollü içkiler tekrar vergi kapsamına 

alınmıştır.92 Özellikle bu tarihten sonra zimmilerin bağlarında yetiştirdikleri üzümleri 

ticaret amacıyla işledikleri ve elde ettikleri şarabı dışarıya sattıklan anlaşılmaktadır. 

Nitekim XVIII. yüzyılın sonlanna doğru Bursa'daki zimmilerin çok yoğun olarak bu işle 

ilgilendikleri görülmektedir. 1212/1797 tarihli bir belgeye göre Bursa'da 230 Ermeni 

33.390 kıyye hamr(şarap), 248 kıyye arak(rakı), 215 Rum 18.500 kıyye hamr, 515 kıyye 

arak ve 34 Yahudi 4.420 kıyye hamr, 113 kıyye arak olmak üzere toplam 479 

gayrimüslim 56.410 kıyye hamr ve 876 kıyye arak üretmiştir.93 479 kişilik liste aynı 

zamanda bu sayıdaki aileyi de ifade etmektedir. Dolayısıyla 1212/1797 yılında Bursa'da 

en az 479 zimmi ailenin içki üretimiyle meşgul olduğunu söylemek mümkündür. 

IV- KREDi İHTİY AClNIN KARŞILANMASI 

A-KREDİKAYNAKLAIU 

1- Tüzel Kişiler (Vakıflar) 

Osmanlı esnafının en önemli kredi kaynağı bir tüzel kişi olarak kabul 

edilebilecek olan vakıflardır. Hangi amaçla kurulmuş olursa olsun vakıflann büyük 

çoğunluğu esnafa belirli şartlar dahilinde kredi vermekteydi. Hatta fakiriere yardım ve 

mabetierin ihtiyaçlarının karşılanması gibi hayır işlerinin yanında, sadece esnafın kredi 

ihtiyacının giderilmesi amacıyla kurulan vakıflar da bulunmaktaydı~ Genellikle her hangi 

bir esnaf birliğine mensup üyelerce kurulan bu tür vakıfların temel amacı bir miktar kar 

9° Kepecioglu, age., II, 309. 
91 Kepecioglu, age., III, 33 1. 
92 Cezar, Yavuz, Osmanlı Maliyesinde Bunalım ve Değişim Dönemi (XVIII. ~ dan Tanzimat'a 

Kadar Mali Tarih}, Alan Yayıncılık, İstanbul 1986, s. 183. 
93 B266/1 04a. 
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karşılığında ihtiyaç sahibi esnafa yardım etmek ve gereken krediyi sağlamaktı. Esnafın 

bu tür vakıflardan yoğun bir şekilde kredi alarak iş yapmaya çalıştığı ilgili kayıtlardan 

anlaşılmaktadır. 

Farklı amaçlarla vakıf kurma işi Müslümanlar arasında oldukça yaygındı. 

Gayrimüslim esnaf da Müslümanlardan etkilenerek çoğunlukla kendi dindaşlarından 

olan esnafın sermaye ihtiyacını karşılamak amacıyla farklı adlar altında vakıflar 

kurmuşlardır. Zimmilerin vakıf kurmalarıyla ilgili kısımda da belirtildiği üzere esnafın 

ihtiyacını sağlamak amacıyla gayrimUslimler tarafından kurulan vakıflardan bazıları 

şunlardır: Çilingir esnafı iaşesi için Ermeni Hıristiyanları vakfı,94 Kökçü esnafı için 

Ermeni Hıristiyanları vakfı,95 Kuyumcu esnafı için Hıristiyan kuyumcular vakfı,96 

Kürkçü esnafı mühimmatı için Hıristiyan kürkçüler vakfı.97 

Vakıf yetkilileri, esnafa kredi vererek onların ihtiyaçlarını gidermenin yanında 

vakfın gelirlerini de artırmış oluyorlardı. Örneğin, ll 81/1767 tarihli bir kayıtta 

Hıristiyan kökçü esnafının ihtiyaçları için bu esnaf üyeleri tarafından kurulmuş olan 

vakfın muhasebesi yapılmaktadır. Muhasebe kaydındaki bilgilere göre, 1181/1767 tarihi 

itibarıyla vakfın ana sermayesi 1500 kuruş olup bu para % 12.5 "murabahayla" 

işletilerek bir yılda 187.5 kuruş gelir elde edilmiştir. Vakfın giderleri arasında "bera-yı 

mühimmat-ı hirfet-i mezkure" adı altında esnafın ihtiyaçları için harcanan para 174.5 

kuruş olarak belirtilmektedir.98 Belgenin devamında "vakf-ı mezburun zirnemieridir" 

başlığı altında vakıftan borç alanların isimleri de zikredilmiştir. Bu tür vakıflardan 

isteyen herkes borç para alabilirdi. Ancak muhasebe kayıtlarına bakıldığında vakıflardan 

borç alanların büyük çoğunluğunu esnafın oluşturduğu görülmektedir. Herhangi bir 

esnaf örgütünün ihtiyaçlarını karşılamak üzere kurulan vakıflar, kendi mensubu olan 

esnafın ihtiyaçlarını karşılarlıktan sonra kalan parayı diğer esnaf üyelerine de kredi 

olarak verirdi. Örneğin, yukarıda bahsedilen kökçü esnafının kurduğu vakıftan kredi 

aldığı anlaşılan 20 zirnıniden 4'ü kökçü 8'i farklı mesleklerden olmak üzere toplam 12'si 

gayrimüslim idi. 

Müslüman esnafın zimmi vakıflarından borç para almaları pek yaygın değildi. 

Müslümanların bu tutumlarının dint hassasiyetlerden kaynaktanabiieceği gibi kredi için 

94 Bl95/67a; B199/70b; B212/55b; B240/4b; B246/9b; B250/107b. 
95 Bl99/56a; B201/85b; B202/8b,88a; B240/39a. 
96 B 195/53a; B202/15b; B212/lla; B240/73b; B245/7b; B249/3b; B250/23b. 
97 Bl95/67a; B199/83a; B240/8b; B245/8b; B246/40a; B250/19b. 
98 B 199/56a. 
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zimmi vakıflarına ihtiyaç duymamalan nedeniyle de olduğu söylenebilir. Nitekim bu 

durum vakıftarla ilgili muhasebe kayıtlarından da anlaşılmaktadır. XVIII. asır Bursa 

esnafının büyük çoğunluğunun Müslümanlardan oluşmasına rağmen99 zimmi 

vakıflarından kredi alan Müslümanların az oluşu, Müslüman vakıflarının esnaf için 

yeterli olduğunu dUşUndünnektedir. Buna karşılık zimmi esnaf, kendi vakıfları yanında 

Müslümanların kurduğu vakıflardan da sık sık kredi almıştır. Muhtemelen zimmi 

vakıflarının çok yaygın olmaması onları kredi konusunda Müslüman vakıflarına 

yöneltmiştir. 

Vakıf muhasebe kayıtlarında ayrıntılarıyla verilen esnaf-kredi ilişkileri, Osmanlı 

şehirlerindeki esnafın sennaye bulma konusunda vakıftarla çok sıkı ilişkide olduklarını 

ve Müslüman ya da zimmi isteyen herkesin kredi bulabileceğini göstennektedir. 

Vakıflardan borç para alan zimmiler borçları karşılığında ev, tarla, bahçe gibi 

mülklerinden bir kısmını vakıf mütevellisine rehin olarak verirlerdi. Borcun zamanında 

ödenmemesi durumunda rehin olan mülk satılarak borçlar ödenirdi. Örneğin, 

Selçukhatun Mahallesi sakinlerinden Karabet veted-i Kiryako, mahkemede, Muidzade 

vakfından aldığı yüz kuruş borç mukabilinde iki dönümlük dut bahçesinin vakıf 

mütevellisi Derviş İsmail'de rehin olduğunu, söz konusu tarlayı rehinden kurtardıktan 

sonra Hafız Molla Ahmet'e yüz yetmiş kuruşa satlığını ve bu paranın yüz kuruşunu 

vakıfmütevellisine ödediğini ifade ederek bu konuda hüccet almıştı. 100 

2- Özel Kişiler (Şabıslar) 

Osmanlı esnafı tüzel kişiler dışında da kredi sağlayabileceği kaynaklara sahipti. 

Esnaf, çevresindeki şahıslardan kredi temin edebiliyordu. Bu durum halk arasında 

oldukça yaygındı. Zira mahkeme kayıtlarının önemli bir kısmı bu tür alacak davalarıyla 

ilgilidir. Söz konusu davalara konu olan borçlanmatarla birlikte borcunu zamanında 

ödeyerek mahkemelik olmayanların durumu da dikkate alınırsa, bu tür borçlanmaların 

çok yaygın olduğunu söylemek mUmkündUr.101 

99 1749-1750, 1755- ı 776 ve ı 783-ı 784 yıllarına tekabUl eden dönemlerde vakıflardan kredi alarak iş 
yapan esnafın sayısına bakıldıgında 10.812'si MUslUman 1.806'sı zimmi olmak Uzere toplam 
ı2.286 kişiye ulaştıgı görillOr. Bkz. agt., s. 230. 

100 B175/39a. 
101 XVII. Yüzyıl Bursa'sıyla ilgili araştırma yapan Haim Gerher'de halk arasında gayr-i resmi kredi 

ilişkilerinin yaygın oldugundan bahsetmektedir. Bkz. Haim Gerber, Economy and Society in an 
Ottoman City: Bursa, 1600-1700, The Hebrev University, Jerusalem 1988, s.l44 vd. 
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Şahıslar arasındaki borçlanmalarda esnafın önemli bir yer tuttugu görülmektedir. 

Bu durum hem Müslümanlar hem de zimmiler için geçerli idi. Muhtemelen vakıflardan 

borç alarak mülkUnU rehin olarak vermek istemeyen esnaf çevresindeki insanlardan para 

toplayarak sermaye ihtiyacını gidermeye çalışıyordu. Örnegin, 1203/1789 tarihli alacak 

davasıyla ilgili bir kayıtta Demirkapı Mahallesi sakinlerinden Andon veted-i Panayet'un 

pamuk (kutni) ticareti yapmak amacıyla Angelo bint-i Nikola adlı zimmi kadından yıllık 

otuz kuruş faizle Uçyüz kuruş borç para aldıgı belirtilmektedir.102 Ayrıca tereke 

kayıtlarına bakıldığında özellikle esnafın çok sayıda şahsa borçlu oldukları 

görülmektedir. Hatta XVIII. yüzyılda borçları terekesinden daha fazla olduğu halde vefat 

ederek varisierine hiçbir şey bırakmayan zimmilerin çoğu esnaftır. 

B- KREDiNİN GERİ DÖNÜŞÜ 

Esnaf tarafından sermaye olarak kullanılmak üzere alınan borçların geri 

ödenmesinde zaman zaman problemler yaşanmaktaydı. Yukarıda da belirtildiği üzere, 

borç para eger her hangi bir vakıftan alınmışsa bu paranın ilgili vakıf tarafından geri 

tahsil edilmesi kolaydı. Çünkü borç mukabilinde vakıf mütevellisine rehin olarak verilen 

bir mülk vardı. Paranın ödenmemesi durumunda bu mülke vakıf adına tamamen el 

konulur veya mülk, sahibi tarafından satılarak söz konusu borç ödenirdi. Ancak 

şahıslardan alınan borçların ödenmesi konusunda yaşanan problemler vakıflarda olduğu 

kadar kolay halledilemiyordu. Zira her şahıs borç karşılığında vakıflarda olduğu gibi bir 

mülkü rehin almıyordu. 103 

Şahıs borçlarının ödenmesinde takip edilen ilk yol bu borcun kefilden tahsil 

edilmesiydi. Ancak bu da kefil tayin edilerek gerçekleşen borçlarla ilgiliydi.104 Fakat 

kayıtlardan anlaşıldığı kadarıyla şahıslar arasındaki borçlanmaların büyük bir kısmında 

kefil de yoktu. Kefilsiz olarak borçlanmalarda borç sahibi eğer borcunu ödeyemeyecek 

duruma düşerse genellikle alacaklıya giderek durumunu arzeder ve söz konusu borcun 

taksite bağlanmasını isterdi. Alacaklılar çoğunlukla bazı şartlar dahilinde bu tür teklifleri 

102 BIOO/llb. 
103 Şer'iyye sicillerinde mevcut olan alacak davalarının bir çogunda rehin riıaldan 

bahsedilmemektedir. 
104 121011795 yılında Tüccar Ahmet Aga mahkemeye müracaat ederek degişik eşyaların alım 

satımıyla ilgili olarak Silleli Sava veled-i Talaş adlı zirnıniden 2.601 kuruş alacağı olduğunu, 
ancak Sava'dan alacağını tahsil edemedigini belirterek borca kefil olan Hacı Abdülkadir'in bu 
parayı ödemesini talep etmiştir. Abdülkadir'in kefaleti inkar etmesi Uzerine Ahmet Aga durumu 
şahitlerle ispat etmiş, bunun üzerine mahkeme, sözkonusu borcun kefil tarafından ödenmesine 
karar vermiştir. B267/9a. 
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kabul ederlerdi. Borçlu ve alacaklı şahıslar arasında gerçekleşen bu anlaşma mahkeme 

tarafından da tescil edilerek taratlara hüccet verilirdi. 105 

Borçlunun takside ödeme arzusuna rağmen alacaklıların bunu kabul etmemeleri 

ve davanın mahkemeye intikal etmesi durumunda, mahkeme bu tür davaları genellikle 

borçlunun isteği doğrultusunda borçların taksitiendirilmesi yönünde karar verirdi. 

Mesela birçok kişiden toplam 16.430 kuruş toplayan Kürkçü Andoryaki veled-i Yogan 

adlı zimmi Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek topladığı paralada kürk ticareti 

yaptığını, ancak kürklerinin bir yangın sonucunda imha olması üzerine borçlarını 

ödeyemez duruma düştüğünü, taksitle ödemek istediğini ancak alacaklıların kabul 

etmeyerek kendisini hapse attırmak istediklerini ifade ederek Divan tarafından 

borçlarının taksitlendirilmesini istemişti. Durumu inceleyen Divan-ı Hümayun borçların 

taksit yapılması için Bursa kadısına hitaben bir ferman göndermişti. 106 

Bazı gayrimüslimler borç ödeme konusunda oldukça duyarlıydılar. Zira sahip 

oldukları bütün eşyayı satarak borçlarını ödeme yoluna gidenler vardı. Örneğin, 

Karaağaç Mahallesi sakinlerinden Halepşah oğlu Karabet çok sayıda kişiye olan 

borcundan dolayı mahkemeye müracaat ederek bir müddetten beri ticari hayatında bazı 

sıkıntılar yaşadığını, alacaklılarının da paralarını talep ettiklerini ifade etmiş, bu sebeple 

sahip olduğu bütün eşyasının satılarak alacaklılara eşit oranda dağıtılınasını istemişti. 

Bunun üzerine Halepşah'ın eşyası 8.485 kuruşa satılarak dokuz kişiye alacakları 

oranında taksim edilmişti. 107 Ödenen paralar borçların tamamını karşılarnamakla birlikte 

kalan borcun ne şekilde ödeneceği konusunda bilgi verilmemektedir. Sicillerde, bu 

örneğe benzer şekilde henüz hayatta iken eşyasını satarak veya bir yakını tarafından 

desteklenerek borçlan ödenen zimmilerle ilgili epeyce kayıt bulunmaktadır. Nitekim 

105 Örne~in İnegöl kazası sakinlerinden yaklaşık elli kadar zimmi mahkemeye müracaat ederek 
borçlarının taksidendirilmesiyle ilgili şunları söylemişlerdi: "Bizler, II 53/ı 740 yılından 

ı ı66/ı753 senesine kadarki ı3 yıllık dönemde Bursa esnafından olan Şekerzade Mehmet Aga'dan 
alış veriş yapmıştık. Daha sonra muhasebemizi yaptı~ımızda bu alış verişten dolayı Mehmet 
Aga'ya toplam 6.900 kuruş borcumuz oldugunu tespit ettik. Ancak bizim bu parayı ödeyecek 
gücOmUz olmadıltından durumumuzu Mehmet Aga'ya arz ettik. Mehmet Aga da, söz konusu 
paranın 900 kuruşunu bize hibe ettikten sonra ı .000 kuruşu peşin olarak aldı ve geri kalan parayı 
da yılda ı .250 kuruştan toplam 4 yılda tamamen ödememiz şartıyla borcumuzu taksitlendirdi." 
Zimmilerin bu ifadelerinden sonra mahkeme durumu tescil ederek taratlara gerekli hücceti 
vermiştir. B79/29b. 

106 B80/86a. 
107 C8 ı/32b. 
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birçok kişiye olan borcundan dolayı hapiste olan Karabet'in babası, kendisine ait bir 

dükkanını satarak oğlunun borçlarını ödemişti.108 

Yukarıdaki örnekler ve benzeri kayıtlardan da anlaşıldığına göre, Bursa esnafı 

içinde yer alan zimmiler gerek tüzel gerekse özel kişilerden diledikleri miktarda kredi 

alma imkanına sahiptiler. Ayrıca borcun geri ödenmesinde zorlanmalan durumunda hibe 

ve taksitte ödeme gibi kolaylıklardan da yararlanmakataydılar. 

Osmanlı yönetimi borçların zamanında ödenmesi konusunda oldukça hassastı. 

Yukarıda da belirtildiği üzere borcunu zamanında ödeyemeyecek durumda olanlar eğer 

alacaklı kişiyle taksitle ödeme veya başka bir şekilde borcun telafi edilmesi şeklinde 

anlaşma yaparsa borçtan kaynaklanan problem ortadan kalkardı. 

Bunun çok sayıda örneği olmasına rağmen alacaklıyla herhangi bir anlaşma 

yoluna gitmeden borcunu ödemeyenler de vardı. Böyle durumlarda yerel idareciler 

devreye girerek borcun ödenmesi konusunda borç sahibini ikna etmeye çalışırdı. Buna 

rağmen borcunu ödememekte ısrar edenler olursa borcunu ödeyinceye kadar hapse 

atılırlardı. Borcundan dolayı hapse atılanların maddi durumları gerçekten borcunu 

ödeyemeyecek kadar kötü ise hapisten tahliye edilirlerdi. Ancak bu durumda olanların 

kendi hallerini şahitlerle ispat etmeleri gerekirdi. Nitekim birçok belgede, borcundan 

dolayı hapiste olan şahısların durumlarının kötü olduğu, borçlarını ödeyecek kadar 

paralarının olmadığı şahitlerle ispat edildiği için hapisten tahliye edildikleriyle ilgili bilgi 

bulunmaktadır. Şahitler genellikle hapiste olan şahısla aynı mahallede ikamet eden ve 

mahallenin ileri gelenlerinden olurdu. Örneğin, Mehmet Ağa ibn Ahmet'e olan 

borcundan dolayı bir müddetten beri hapiste olan Filadar Köyü sakinlerinden Yanaki 

veled-i Vahil iflas ettiğini iddia ederek aynı köyün esnafından olan Mehmet Beşe ve 

Osman Beşe'nin de kendisine şahitlik yapacaklarını söylemiş ve hapisten tahliye 

edilmesini talep etmişti. Adı geçen şahısların da " ... mesfur Yanaki zimminin hala 

üzerinde labis olduğu köhne melbusatdan gayr-i ism-i mal ıtlak olunur malı olduğu 

ma'lumumuz değildir ... " diyerek lehinde şahitlik yapmaları üzerine Yanaki'nin hapisten 

tahliye edilmesine karar verilmişti. 109 Bu tür tahliyeler, borçların hiç ödenmeyeceği 

anlamına gelmemekteydi. Zira bunların tahliye kararlarında yer alan " ... mezburun si' a-i 

108 C27/9Sa. 
109 B251/24a. 
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haline değin ... "110 ifadesi borçlunun durumunun düzetmesine kadar anlamına 

gelmektedir. 
. 

Bazen borcundan dolayı hapiste olanların iflas ettiklerini ispatlamaları tahliye 

olmalan için geçerli bir neden olmamaktaydı. İflas ettiğini ispatlamanın yanında 

tahliyeden sonra borcunu ödeyeceğine dair bir de kefil bulması gerekirdi. Mesela 

Yeledisaray Mahallesi dükkaniarından birinde esnaflık yapan Seyit Mehmet Çelebi'ye 

kırk kuruşluk borcundan dolayı uzun zamandan beri hapiste olan Salamon veled-i Musa 

adlı Yahudi iflas ettiğini şahitlerle ispatladıktan sonra hapisten tahliyesini istemiş, 

Salamon 'un oğlunun da babasına kefil olması üzerine bu talebi kabul edilmişti. 111 

Bazen de bizzat alacaklının mahkemeye müracaat ederek borçlunun tahliye 

edilmesini talep ettiği görülmektedir ki bu durumun daha çok borcun ödenmesi 

konusunda borçluyla alacaklı arasında varılan anlaşma sonucunda gerçekleştiği 

görülmektedir. Nitekim hapiste olan Yorgi veted-i Panayet'un alacaklıları kadıya 

müracaat ederek, Yorgi'nin evini satarak borçlarını ödeyeceği konusunda anlaştıklarını 

ifade etmişler ve Yorgi'nin tahliye edilmesini istemişlerdir. 112 

Borcunu ödeyemeyenierin fakir olduklarını ispat etmeleri halinde hapse 

girmeyecekleri mahkeme kararıyla tescil edilirdi. Elinde bu nitelikte bir karar olmasına 

rağmen alacaklılar tarafından hapse attırılmak istenen zimmiler doğrudan Divan-ı 

Hümayun'a müracaat ederek bu konuda şeyhulislamdan fetva alınmasını ve 

hapsedilmesinin engellenmesini talep edebiliyordu. Örneğin, David veled-i Yako adlı 

Yahudi Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek Bursa'da bazı kişilere borcu olduğunu, 

ancak fakir düştüğü için borçlarını ödeyemediğini, fakirliğini ispat ettiği için hapse 

atılmaması konusunda mahkeme tarafından kendisine hüccet verildiğini, ancak buna 

rağmen alacaklılarının kendisini hapse attırmak için uğraştıklarını ve kendisini rencide 

ettiklerini ifade ettikten sonra bu konuda şeyhulislamdan bir fetva alınarak hapse 

atılmamasını ve rencide edilmemesini istemişti. Bursa kadısına hitaben yazılan bir 

fermanla David'in talebi kabul edilmişti. 113 

Osmanlı idaresinin borçların ödenmesi konusundaki hassasiyeti şüphesiz 

yalnızca Müslümanlara borçlu olan zimmiler için değildi. Zimmilerin kendi aralarındaki 

110 B 196/84b. 
111 Bl02/97b; Benzer örnekler için bkz. B347/109a; B327/54b. 
112 B303/39a. 
113 B 168/85a. 
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borçlanmalarda da yukarıdaki örneklere benzer durumlar yaşanmaktaydı. Örneğin, 

ı ı 99/1785 tarihli bir fermana göre Mardros'a olan borcu nedeniyle İstanbul'da hapiste 

olan Agop, Divan'a yaptığı müracaatında Bursa'daki mülkünü satarak borcunu 

ödeyebilmek için kendisinin Bursa'ya nakledilmesini istemişti. Bunun üzerine Agop'un 

bir çavuş nezaretine Bursa'ya gönderiterek mülkünün satılmasına ve borçlarının 

ödenmesine karar verilmişti. 114 

Osmanlıdaki ceza uygulamaları suçlulardan intikam alınması amacından ziyade 

onların ıslah edilmelerine yönelikti. Nitekim başka nedenlerle de cezalandırılanlar için 

bunu teyit edecek ifadeler kullanılmaktaydı. Örneğin, herhangi bir nedenle sUrgüne 

gönderilecek veya hapse atılacak zimmiler için "ıslah-ı nefs oluncaya" kadar ifadesi 

kullanılmaktaydı. 

Osmanlı idarecileri için şehirlerdeki ekonomik hayatm canlılığı ve devamlılığı 

önemliydi. Şüphesiz ekonomik hayatta karşılıklı alış verişten kaynaklanan veya 

doğrudan kredi amaçlı borçlanmalar kaçınılmazdı. Ancak bu çarkın dönmesi, bazı 

yaptırımları da olan borçlarm zamanında ödenmesini zorunlu kılıyordu. Bununla birlikte 

borçluların hapiste olsalar bile borçlarını ödemeleri için kendilerine her türlü kolaylığın 

tanındığı görülmektedir. Üstelik borçlu zimmilerle ilgili sağlanan kolaylıklar da "fe 

neziratün ila meyseratin "1 15 ifadesiyle dini bir gerekçeye dayandırılmaktaydı. Zira 

Kur'an'dan bir ayet olan bu ifade "Eğer borçlu güç durumda ise rahatlaymcaya kadar 

ona mühlet verin"1 16 anlamın dadır. 

V- ESNAFlN ÖDEDİGİ VERGİLER 

Daha önce de ifade edildiği üzere cizye, haraç ve ispenç gibi yalnızca zimmilerin 

ödemekle yükümlü oldukları bazı vergiler vardı. Bununla birlikte Müslümanlar ve 

gayrimüslimlerin beraberce ödemek zorunda oldukları vergiler de mevcuttu. Zira esnafı 

ilgitendirilen vergiler konusunda Müslümanlarla zimmiler arasmda fark gözetilmezdi. 

İster Müslüman ister zimmi olsun her esnaf, bağlı olduğu teşkilat yöneticileri aracılığıyla 

kendilerine tarh edilen vergiyi öderdi. 

114 B221/29b. 
115 B 196/84b. 
116 Bakara, 2/280 (Ayetin tamamı şöyledir: Eger borçlu darlık içindeyse, ona eli genişleyinceye kadar 

mUhlet verin. E ger bilirseniz, sadaka olarak bagışlamanız sizin için daha hayırlıdır.) 
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Bilindiği üzere Osmanlıdaki gayrimUslimler zimmi ve müste'men olarak ikiye 

ayrılmaktaydı. Osmanlı tebaası olan zimmi esnafın vergi yükümlülükleri, Müslüman 

esnafla benzer nitelikteydi. Başka bir devletin tebaası iken geçici olarak Osmanlı 

topraklarında bulunan müste'menler ise vergi konusunda Osmanlı tebaası olan esnaftan 

farklıydılar. 

Bursa'ya dışarıdan mal getiren yabancı tüccar gümrük vergisi öderdi. Gümrük 

vergisi zaman zaman hem zimmilerden hem de müste'menlerden alınmakla birlikte117 

Osmanlı tebaası olan zirnıniter yabancı bir ülkeden değil de çoğunlukla Osmanlı şehirleri 

arasında alım-satım gayesiyle dolaştırdıkları mallardan gümrük vergisi 

ödememekteydiler. Aksine uygulamalar şikayet konusu olmaktaydı. 1199/1785 tarihinde 

aslen Bor Kasabası sakinlerinden olup ancak Bursa tüccarından olan Yorgi, Barşuran, 

Tomor, Kirbanos ve Nikola adlı zirnıniter Divan-ı Hümayun'a baş vurarak Bor'dan 

Bursa'ya getirdikleri ve Bursa'dan oraya götürdükleri ticaret eşyası için gümrük vergisi 

ödemezken, Bursa'da parça emini olan Osman'ın kanuna aykırı olarak ''parça emaneti 

gümrük e maneti misillüdür, götürdüğünüz eşyadan gümrük taleb ve ahz ederim" diyerek 

kendilerini hapsettiğini ve üçyüz kuruşlarını aldığını iddia etmişler ve bu haksızlığın 

giderilmesini istemişlerdi. Çok sayıda Müslüman esnafın da zimmilerin lehinde şahitlik 

yapmaları Uzerine parça emininin adı geçen zimmilerden bir daha gümrük vergisi 

istememesi konusunda Bursa kadısına bir ferman gönderilmişti. 118 

Merkezi yönetim, hangi esnaf grubundan ne kadar vergi alınacağını belirler ve 

bunu şehir yöneticilerine bildirirdi. Daha sonra esnaf yöneticileri kendi sorumlulukları 

altında bulunanlardan vergileri toplayarak ilgili yerlere teslim ederlerdi. Aynı mesleği 

icra eden esnafa takdir edilen vergi, esnaf içinde yer alan Müslüman ve zimmilerin 

sayıları dikkate alınarak tevzi edilmekteydi. 1173/1759 tarihli bir belgeye göre kazzaz 

esnafına isabet eden verginin üçte ikisini Yahudiler, üçte birini ise Müslümanlar 

ödemekteydiler. Ancak Yahudiler mahkemede, Müslümanların ve kendilerinin 

ödedikleri vergi oranlarını belirttikten sonra durumlarının iyi olmadığı nedeniyle vergi 

ödeme konusunda zorlandıklarını, bu sebeple kazzaz esnafına takdir edilen verginin 

kendileriyle Müslümanlar arasında yarı yarıya taksim edilmesini istemişlerdi. Müslüman 

kazzazlar ise "sizin erkeklerinizle birlikte kadınlarınız da mezkur sanat erbabındandır. 

Ayrıca kazzazlara lazım olan metaın tamamını işlemenin yanında başka yerlerde de 

117 Yediyıldız, age., s. 151-156. 
118 B 1 O 1/4b. 
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imalatta bulunarak alım satım yapıyorsunuz. Bundan dolayı sizin menfaatiniz bizden 

daha çoktur" diyerek Yahudilerin teklifini reddetmişlerdi. Bunun üzerine aralarında 

münazaa çıkmış, ancak neticede kendi aralarında kaleme aldıkları yeni bir nizarnname 

üzerinde anlaşarak problemi çözmüşlerdi. Yeni nizarnnam eye göre vergide eski oranların 

korunmasına karşılık, Yahudilerin daha çok çeşit mal üretebilmeleri imkanı 

sağlanmıştı.119 Ancak Yahudilerin bu işin peşini bırakmayarak Müslümanlarla aynı 

oranda vergi ödeme konusunda ısrar ettikleri anlaşılmaktadır. Zira ı 2 ı 6/1 80 ı tarihli 

başka bir fermanda da bu konudan bahsedilmektedir. Söz konusu fermana göre, bu kez 

Müslüman kazzazlar Divan-ı Hümayun'a müracaat emişler ve yukarıda içeriği verilen 

ı ı 73/1759 tarihli nizamnameye de atıfta bulunarak "bu tarihten sonra Müslüman ve 

Yahudi kazzazların hangi malları üretecekleri ve ne kadar vergi ödeyecekleri belliydi. 

Şimdiye kadar her hangi bir problem olmadan herkes kurallara uymuşken, birkaç 

seneden beri Yahudiler bizlerden vergi konusunda kendilerine indirim yapılmasını 

istirham ediyorlardı. Bizler de onlara merhameten isteklerini kabul ettik ve vergiyi yarı 

yarıya paylaştık. Ancak Yahudiler buna kanaat etmeyerek nizarnnam eye aykırı· şekilde 

Müslüman esnafı taciz etmeye ve Müslümanların bazı eşyayı üretmelerine engel olmaya 

başladılar. Bu durum işlerimizin bozulmasına neden olmanın yanmda di~er sanat 

mensupianna da sirayet ederek cümle esnafın nizamlarının ihlaline yol açmaktadır'' 

iddiasında bulunmuşlar ve meselenin 1173/1759 yılında alınan kararlar çerçevesinde 

halledilmesini istemişlerdi. 120 Divan-ı Hümayun gerekli incelerneyi yaptıktan sonra 

ı ı 73/1759 yılında alınan kararları iptal etmiş ve bir malın imalatının her hangi bir 

kesime tahsis edilemeyece~i gerekçesiyle üretimin müşterek olması ve verginin de 

119 Bl93/53a. 
120 

" ••• nizdm-ı mezkOr bi-Id nizd' müddet-i merkOmeden beru beynlerimizde düstOru'l-'amel tutula 
gelmişken t!ife-i merkOmenin birkaç seneden beri ehl-i İslilma tazarru'larına binden tekalif-i 
mezkOreden ber-mOcib-i nizilm verdikleri sülüsdn hisseleri terabbumen nısfıyeye tenzil birle 
mündsefeten tevzi' eyledigirniz vucOh-u ahali' indierinde zahir ve dşikar iken t!ife-i mesfOrun her­
vech-i muharrer vdki' olan himdyeye kand'at etmeyüb bu esnada mugdyir-i şurOt-i nizarn haraket 
ile ehl-i İsldm'ı ta'ciz ve ızrdra ictird etmeleriyle birfet-i mezbOrenin ihtildlına ba'is ve ihtildlına 
hadi ve birfet-i s!iireye dahi sir!iyet ile bi'l-cümle esn!ifın şirdze-i nizamlarının perişdniyetine Mdi 
olub fi-ma ba'd fukara-yı esnafdan teUlif tahsili müte'iıssir olacagı zahir ve htlveyda olma~ın 
ahv!il-ı perişan halimize merhameten tlirih-i merkOmda verilen hüccet mOcibince beynlerimizde 
cdri olan niz!imımıza i'tibar olunuh tdife-i mesffirenin hildf-ı nizilm v!iki' olan haraketleri men' ve 
ref' olunmak babında emr-i 'ali sudOrunu istirMm ve sıdk-ı kıssaları nefsü'l emre muvdfık 
oldugunu vucOh-ı ahali haber verdiklerinde mukaddema arz olundukda gazzazan Yahudi tdifesinin 
nizdm-ı kadimlerine · mugdyir baraketle ehl-i İsiilm'dan ba'zıları beyne'I-esnaf masarıtat-ı 
memleket ve emti'a-i mezbOreye sizleri vdzi'u'l-yed ve i'mdl ettirmeziz deyu mümdna'at ve 
ta'addiydta cesaret ve ol vecihle magdOr olduklarını inhL." B275/66b. 
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Müslüman ve Yahudi kazzazlar arasında yarı yarıya taksim edilmesi şeklinde karar 

vermişti. 121 

Esnafın ödediği vergilerden biri de günlük olarak belirlenen ve muhtesip 

tarafından toplanan ihtisap vergisiydi. Tablo 5'te de görüldüğü üzere 1827 yılında ihtisap 

vergisi ödemekle yükümlü olan 4.767 kişiden 662'si Hıristiyan, 78'i Yahudi olmak 

üzere toplam 726'sı gayrimüslimdi. 1843 yılında ise toplam 4.125 kişiden 426'sı 

zimmiydi. Zimmiler, Müslümanlara göre bir miktar daha fazla ihtisap vergisi 

ödüyorlardı. Örneğin, Müslüman bakırcılar günlük üçer para ihtisap vergisi ödederken 

zimmi bakırcılar dörder, bezzaz esnafından Müslümanlar altışar, zimmiler ise sekizer 

para ödüyorlardı. 

Osmanlı Devleti'nde faaliyet gösteren yabancı tüccar, alım satımını yaptıkları 

eşyayla ilgili olarak gümrük vergisi ödedikten sonra söz konusu malla ilgili ayrıca 

kendilerinden herhangi bir vergi alınmazdı. Bununla birlikte zaman zaman gümrük 

vergisi ödenmiş mal için kendilerinden tekrar vergi istenen yabancı tüccar meseleyi 

doğrudan Divan'a ileterek mağduriyetlerinin giderilmesini istemişlerdir. Divan-ı 

Hümayun bu tür meseleleri ahidnamelerde belirtilen anlaşma maddelerine göre çözerdi. 

Nitekim 1780 yılında İslimye voyvodası Murat Ağa'nın vefatından sonra Avrupalı 

tüccardan haksız olarak alınan yediyüzyetmişüç kuruşun anlaşma gereği iade edilmesi 

kararlaştırılmıştır. 122 Yabancı tüccar Osmanlı şehirlerinde kaldıkları süre içinde cizye, 

haraç, avarız ve nüzul gibi vergileri ödemezlerdi. Ancak yerel yöneticilerin uzun süre 

kendi şehirlerinde kalan yabancı tüccardan mezkur vergilerden bir kısmını almaya 

çalıştıkları görülmektedir. Bu tür meseleler yukarıda da belirtildiği üzere ahidnameler 

çerçevesinde halledilmekteydi. Örneğin, 1097/1686 tarihli bir fermana göre bir grup 

yabancı tüccar Divan'a müracaat etmiş ve " ... biz Bursa 'da merhum ve mağfurunleh 

Sultan Bayezid Han 'ın bina eyledi ği Yeni Han 'da ve sa ir hanlarda müsaferet üzere sakin 

ve ticaret edüb emti 'alarımızı bey' edinceye dek eglenüb tektil if alınmak icab eder zabt u 

tasarrufumuzda emliikımız ve yerlerimiz olmayub bizlerden tektilif alınmamak üzere 

yedimizde emr-i şerif ve hüccet-i şer 'iyye var iken Bursa 'da mahallat ahalileri h iliif-ı 

121 
" ... imdi sen ki Mevl!ina-yı mOma ileyhsin ber veeh-i muharrer bi-emr-i 'ali v!iride olan tek!ilifden 
hirfet-i mezkOre üzerine tarh olunan mebftli~i mUn!isefeten vecihle ve envai mUtenevvi'a salifu'l­
beyan dahi ahaduhumaya ta'yin ve tahsis kılınmayarak veeh-i iştirak beynlerinde tanzim ve i'm!il 
olunmak husOsuna ir!ide-i 'aliyyem ta'alluk eyledi~i ve hil!if-ı Ml!it vukO'una rıza-yı hüm!iyunum 
olmadı~ı ma'IOm!itı oldukda her-vech-i muharrer 'amel ve barakete ihtimam ve dikkat " 
B275/66b 

ın Ö · Şen, mer, Osmanlı Panayırları (18-19. Yüzyıl), Eren Yayınları, Istanbul1996, s. 92. 
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şer' ve kônun bizden 'awirız ve nüzul ve işiira ve ve sursat taleb edüb rencideden hali 

değillerdir" iddiasında bulunduktan sonra "elimizde olan emr-i şerifve hüccet-i şer'iyye 

m uc ibince 'alhel olunub hi laf-ı şer' ve kanun ta 'addi/eri men' u ref' olunmak 

babında ... " kendilerine bir ferman verilmesini istemişlerdi. Gayrimüslimlerin bu 

talepleri kabul edilmiş ve kendileri hakkında Bursa kadısına hitaben kaleme alınan bir 

ferman verilmişti.123 

Haksız olarak esnaftan para alınması zaman zaman şikayete konu olmaktaydı. 

Merkezi idare yerel yöneticilere gönderdiği emirlerle bu tür haksız uygulamalann önüne 

geçmeye çalışmaktaydı. 123311818 yılında ikiyüz askerin teçhizatı için Bursa esnafından 

tahsil edilmesi gereken vergiyle ilgili olarak Bursa kadısına gönderilen bir fermanda 

merkezi idarece takdir edilen meblağın beşte birinin köylüler beşte dördünün ise 

Bursa'daki Müslüman, Yahudi, Rum ve Ermeni esnaftarafından ödeneceği belirtildİkten 

sonra bundan başka değişik masraflar adı altında esnaftan para alınmaması gerektiği 

vurguianmış ve bu konuda yerel yöneticiler aşağıdaki ifadelerle uyarılmıştı: 

" ... fi ma ba 'd hi/af-ı ta 'ahhud haraleete zuhur etmemek ve vilayet masarifı ve 

sair mutalebesiyle ta 'addi olunmamak üzere ikiyüzaltı tarihinde verilen emr-i şerif 

inucibince bi '/-cümle esnafın istid 'alarıyla işbu sene-i mubareke evasıt-ı cemaziye 'l­

ahirinde mevkUfattan başka evamir-i 'aliyye ile varide olan tekôlifden esnaf-ı mezkure 

veeh-i meşruh üzere hisselerine isabet edeni kethüdaları ma 'rifetiyle ba 'de '1-eda hi/af-ı 

şer '-i şerif ve bi-la emr-i münif vilayet masarifı nam ı ve muror ve 'ubur eden vüzera-yı 

a 'zam içün konak mefruşatı masarifı ve lağım tathiri ve mezbele kaldırılması ve yedek 

tob çekmesi ve çayıra at götürüb getirmesi ve hasır(?) ve manga! ve sair bir gfina 

mezalim-i muhdese ile defter-i tevzi'a kül/i akçe zamm ve 'ilave olunarak cebren tahsU 

olunduğundan halleri dfger-gfin olduğunu tôife-i merkUme lede 'l-inha üzerlerine edası 

lazım gelen tekôlifden 'adet-i belde üzere hisselerine isabet eden tekôlifi vakt ü 

zamanıyla ber-mucib-i emr-i defter cem 'ine me 'mura e da eyledik/erinden sonra 

mezalim-i mezkureyle fukôraya akçe tevzi' ve tahsil olunduğu muvafik-ı nefsu'l-emr 

olduğu halde o maku/e mezalim ve ta 'addiyatın ma 'rifet-i şer 'le men' u def'i babında 

işbu sene-i mübareke evasıl-ı Re ce b inde Divan-ı Hümayun 'um tarafindan başka evamir­

i şerifem sadır olub ... "124 

123 B148/4b. 
124 C25/114a 
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1213/1798 tarihinde Bursa kadısına gönderilen başka bir fermanda da Bursa'dan 

beşyüz asker isteğini içeren emrin ketbUda tarafından saklandığını, tevzi defterinde 

olmadığı halde kethUdanın " ... hissenize onbeş kese akçe isabet etti bu me b/ağı ödemek 

zorundasınız ... " diyerek esnaftan para aldığı, bazılarını hapse attırdı ğı belirtildikten 

sonra esnaftan haksız olarak alınan paranın daha sonraki vergiden düşülmesi ve 

sorumluların cezalandırılması istenmişti. 125 

VI- ESNAFlN KARŞILAŞTIGI PROBLEMLER VE ÇÖZÜM YOLLARI 

A- ESNAF ARASINDA ÇlKAN ANLAŞMAZLlKLAR 

Osmanlı şehirlerinde bir şahsın nasıl esnaf olabileceği ve hangi şartlar dahilinde 

iş yapacağı gerek devletin yürürlüğe koyduğu kanunlar, gerekse esnaf teşkilatlarının 

oluşturdukları nizamnamelerde açıkça belirtilmektedir. Buna göre bir esnaf adayı bu iş 

için gerekli eğitim sürecini tamamladıktan sonra Ionca yetkililerinin izniyle müstakil iş 

yapma hakkını elde ederdi. Esnaf, iş hayatı boyunca da mensup olduğu Iancanın 

nizamnamesine uymak zorundaydı. Ancak esnaf içindeki ilişkiler her zaman kanuniann 

öngördüğü· şekilde olmamaktaydı. Zira sicillerde yer alan çok sayıda belge 

nizamnamelere uymayarak şikayetlere konu olan esnafın durumuyla ilgilidir. 

Gayrimüslimlerin de içinde yer aldıkları ve haksız rekabet, imalattaki kalitenin 

bozulması, fıyatların değiştirilmesi ve inanç istismarı gibi sebeplerle ortaya çıkan 

anlaşmazlıklardan oluşan şikayet konularının şu başlıklar altında tasnif edilmesi 

mümkündür: 

1- Aynı Meslek Grubu İçinde Çıkan Anlaşmazlıklar 

Aynı mesleği icra etmelerine rağmen çeşitli amaçlarla esnaf nizamnamesini ihlal 

edenler, esnafın diğer üyeleri tarafından şikayet edilir ve gerekli önlemlerin alınması 

istenirdi. Esnaf arasındaki problemterin çoğu, bir grubun elde ettiği iş yapma imkanının 

başkaları tarafından haksız olarak payiaşılmak istenmesinden kaynaklanmaktaydı. Bu 

konuda çok çetin bir mücadelenin yaşandığı anlaşılmaktadır. Bir tarafta iş yapma hakkını 

elde edenler, diğer tarafta izinsiz olarak mesleği icra etmeye çalışanlar veya benzer işleri 

yapmalarına rağmen kendi iş alanını daha da genişletip diğerlerininkini daraltarak bir 

bakıma piyasayı kontrolü altında tutmak isteyenler vardı. Bu gibi nedenlerden 

kaynaklanan anlaşmazlıklar mahkemeye intikal eder ve orada bir çözüme 

125 B260/26a. 

198 



kavuşturulurdu. Hemen her dönemde bu tür problemierin devam ettiği sicillerden 

anlaşılmaktadır. 

Boyacılık, içe dönük mesleki problemierin en yoğun yaşandığı esnaf 

teşkilatıdır. 126 Bursa'nın bir tekstil merkezi olması nedeniyle boyacılık mesleği iş 

yoğunluğu ve istihdam edilen eleman sayısı bakımından meslekler arasında ilk sıralarda 

yer almaktadır. Boyanan kumaşların çeşitliliği, boya renklerinin çok farklı oluşu ve 

istihdam edilen elemanların çok oluşu bazı sıkıntıları da beraberinde getirmekteydi. 

Boyacı esnafının yaşadığı problemierin başında yukarıda da vurgulandığı üzere, 

boyanacak tekstil ürünlerinden hangilerinin kimler tarafından boyanacağı ve boyacılık 

yapma yetkisi olmayanların kaçak olarak bu işi yapmaya çalışmaları gelmekteydi. 

Nitekim 1205/1790 tarihli bir kayda göre Bursa' daki boyacı esnafından beş zimmi 

mahkemede, Sultan Ahmet evkafından olan dükkanda iş yapan ve kethUdalan 

Müslüman, ustaları gayrimUslim olan sekiz kişilik başka bir boyacı grubuyla yaşadıkları 

problemleri anlattıktan sonra aralarındaki problemi çözdüklerini ve bazı şartlar üzerinde 

anlaştıklarını belirterek durumun tescil edilmesini ve bu konuda kendilerine hüccet 

verilmesini istem işlerdir. ı27 

Boyacılık mesleğinin sağladığı faydaları kendilerinde toplamak isteyenler, bu işe 

dışarıdan katılmak isteyenleri mümkün olduğu kadar saf dışı etmeye çalışıyorlardı. 

Ancak mesleğin dışında bırakılmak istenenler de mahkeme yoluyla değişik teklifler 

sunarak mesleği icra etmenin yollarını aramaktaydılar. Örneğin, 1207/1792 tarihli bir 

fermanda Bursa'da çoğunluğu zimmilerden oluşan sekiz kişilik boyacı esnafıyla yine 

boyacılık yapmaya çalışan dört kişilik başka bir grup arasında geçen mücadele 

sonucunda ortak bir noktada buluştuklarının hikayesi anlatılmaktadır. Söz konusu 

fermana göre 1785'de, III. Sultan Ahmet'in Yenisaray'daki kütüphanesi vakfından Fazlı 

126 Bursa KütUgU'nde de boyacıların yaşadıkları problemlerle ilgili siciliere dayalı olarak çok sayıda 
örnek verilmektedir. Bkz. Kepecioglu, age., I, 276. 

127 Söz konusu kayda göre boyacı zimmiler şikayetçi oldukları diğer boyacı esnafı hakkında özetle şu 
suçlamalarda bulunmuşlardı. "Daha önce meşdud, elvan, akmişe, usfur ve diger boya işine 

mOteallik olan emtia, yUn ve tiftikten imal edilen elbise vesairenin her birimiz tarafından ayrı ayrı 
dükkfuılarda bayanması Metten idi. Ancak yedi sene önce mezkur boyacılar yUn ve tiftikten imal 
edilen şal ve kuşak ve karncalar kuşağı ve çuka ve sair elbisenin boyanınası işini kendilerine tahsis 
ederek bizleri sadece meşdud ve elvan ve akınişe ve emtiadakendilerine ortak kabul ettiler. Ayrıca 
bunun için bir de ferman aldılar. Ancak ferman gereğince onlara ait olan eşyanın boyanınası 
hususunda bizim her hangi bir mUdahalemiz yok iken diger eşyanın boyanmasında da onların 
mOdahale etmemesini istiyorduk. Bu nedenle aramızda anlaşmazlık vaki oldu. Fakat bundan sonra 
yUn ve tiftikten mamUl şal, kuşak, karacalar kuşağı, çuka ve yOnden imal edilen değişik elbiseterin 
boyanınası onlara, akmişe, meşdud ve sair elbisenin boyanınası ise bizlere ait olmak üzere 
anlaşmaya vardık." B 128/1 Ob. 
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Paşa Sarayı'nda olan boyacı esnafının gedikleri şartları gereğince yUn ve tiftikten mamul 

şal, kuşak, karacalar kuşağı, çuha ve elbisenin boyanma işi vakfa 70 kuruş kira vermeleri 

karşılığında Bursa'da çoğu gayrimüslimlerden oluşan sekiz kişilik ustaya verilmişti. 

Bunlar mahkemeye müracaat ederek ihtilaf konusunu ve varılan sonucu şöyle 

anlatmışlardı: ''Nikola, Todoraki, Dimitri ve Margarid adlı zirnınHer kendileri için tahsis 

edilen eşyanın boyanınası işine kanaat etmeyerek dükkaniarında bizim boyamamız 

gereken eşyayı da boyuyorlardı. Bu yüzden aramızda kavgaya varan anlaşmazlık 

çıkmıştı. Ancak aracıların tavassutuyla adı geçen zimmilerin vakfa ödediğimiz yıllık 

yetmiş kuruş kiraya otuz kuruş ilave etmeleri karşılığında aramıza karışma isteklerini 

kabul ettik. Bundan böyle adı geçen dört zirnıninin kendi dükkaniarında yaptıkları işi 

artık kiracısı olduğumuz dükkanda "san 'at-ı vahide " ·olarak beraber yapma ve yıllık yüz 

kuruş kira ödeme hususunda anlaşmaya vardık."128 

Boyacılık gediklerinin çoğunlukla İstanbul'daki bazı vakıfların elinde olması 

nedeniyle Bursa'daki boyacı esnafı da genellikle o vakıfların izniyle bu işi 

yapmaktaydılar. Vakıflara bağlı olarak iş yapanlarla ilgili kuralları da vakıf mütevellisi 

düzenlemekteydi. Nitekim yukarıda içeriği verilen fermanda vakıf mütevellisinin 

koyduğu şartlar ·da belirtilmektedir. Söz konusu nizamnamenin konumuzia ilgili 

kısmında şu ifadelere yer verilmiştir. " ... emti 'a-i mezkUre kdr-hane-i mezkureden hariç 

mahallerde boyanmak ve her-vech-i muharrer bizlere mahsus olan emt i 'a-i muharrere-i 

mezkureyi kar-hane-i mezkureden hariç mahalde boyamağa cesaret eden kimesne ahz u 

girift olduk da vakf-ı müşarun ileyhin Faz/ı Paşa Sarayı 'nda iskan olunan boyacılar 

şurutu misillü yedinde olan emti 'a ve tilatı canib-i vakıfdan ahz ve kendisinin te 'dibatı 

ma-yelikı icra olunmak ve ..... ber-mucib-i emr-i alişan şurot-u kadimeden iken ... " 

Yukarıda da görüldüğü üzere boyacılarla ilgili nizamnamede belirtilen şartlar 

içinde izinsiz olarak bu işi yapanların malzemelerine el konulacağı zikredilmiştir. Bu 

cezanın zaman zaman uygulandığı ve kuralları ihlal eden esnafın maliarına el konulduğu 

ilgili belgelerden anlaşılmaktadır. Nitekim 1205/1790 tarihli bir belgede sekiz kişilik 

boyacı ustasından oluşan bir grup, mahkemede, bazı eşyanın boyanınası işi kendilerine 

ait iken, daha önceden boyacılık yapan ancak şimdi başka işlerle meşgul oldukları halde 

hala dükkanıarında boyama işlerini yapmaya çalışan Y orgi ve Todori adlı zimmiler 

hakkında şikayetçi olmuşlardır. Durum Yorgi ve Todoriye iletilince onlar da iddiayı 

kabul etmişler ve ellerinde mevcut olan boyacılıkla ilgili aletleri teslim ederek bir daha 

128 B89/34b. 
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bu işi yapmayacaklarına dair söz vermişlerdir. Ayrıca eğer bir daha böyle bir şeye 

katkışıriarsa cezalan dırılacakları da kendilerine bildirilmiştir. 129 

Boyacı esnafının şikayetçi olduğu hususlardan diğer biri de meslektaşlarından 

bazılarının işlerinin hakkını gereği kadar vermeden imalat yaptıkları, bu sebeple elbise 

vesair eşyanın boya kalitesinin düştüğü, bunun da kendilerinin kötü tanınmaianna sebep 

olduğu meselesi idi. Zira üretimi yapılacak her türlü eşyanın özellikleri nizamnamelerce 

belirlenmişti. Bir bakıma standartların bozulmasına neden olan kalitesiz üretim esnafın 

tamamını zor duruma düşürmekteydi. Böyle durumlarda esnaf, sorumluların mahkeme 

kanalıyla cezalandırılmalarını sağlayarak, hem zararlarını önlemek hem de kendilerini 

zan altında kalmaktan kurtarmak istiyorlardı. 1784 yılında Bursa ahalisinden birçok 

kimse mahkemede: "Bursa' da güvez boya ile boyanan değişik cins ipek, pembe ve keten 

emtianın renkleri kısa zamanda bozulduğundan bunları satın alanlar zarar 

görmektedirler. Bu da boyaların "kalp" olmasından ileri gelmektedir" iddiasıyla 

şikayetçi olmuşlardı. Bunun üzerine mahkemeye eelbedilen Bursalı boyacılardan 

açıklama istenmiş, onlar da: "Bu boyalar çiçek tabir edilen boyalardır. Frengistan'dan 

gelmektedir. Önceleri kendilerine itimat edilen kimselerden alıyorduk ve boyalar da 

halisti. Şimdi Yahudi ve Rum tüccarlardan bazıları boyanın miktarını çağaltmak için, 

içerisine başka şeyler karıştırıyorlar. Bu yüzden boyalar bozuluyor. Bundan dolayı gerek 

boyanınası gereken eşyanın selameti gerekse meslektaşlarımızın ve sair insanların 

zararlarının önlenmesi için 'çiçeği' öteden beri istikamet üzere satan ve hepimizin itimat 

ettiği Dilaruka(?) adındaki Rum 'un satmasını ve diğer hilekarların "çiçek" satmalarının 

engellenmesini istiyoruz" diyerek kendilerini savunmuşlardı. Kutnici esnafının da 

kendilerini tasdik etmeleri üzerine çiçeğin yalnızca Dilaruka tarafından satılmasına izin 

verilerek diğerleri bu işten men edilmiştir. 130 

1202/1788 yılında da yine boyacı esnafından bir grup zimmi mahkemeye 

müracaat ederek boyacılık işinde kullandıkları tiz-abı (kezzap) Musa ve Yasef adlı 

yahudilerden aldıklarını söyledikten sonra son zamanlarda aldıkları tiz-abın hileli 

olduğu, bu nedenle boyadıklan eşyanın renklerinin bozulduğu gerekçesiyle şikayetçi 

olmuşlar ve mezkur Yahudilerin cezalandırılmasını istemişlerdir. Mahkemeye celb 

edilen Musa ve Yaserten durum sorulduğunda onlar da haklarındaki iddiayı kabul 

129 B228/69b. 
13° Kepecio~lu, age., I, 281. 
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ederek suçlarını itiraf etmişlerdir. Bunun Uzerine esnafın zararlarının adı geçen 

Yahudiler tarafından karşıtanmasına karar verilmiştir. 131 

Aynı meslek grubu içerisindeki anlaşmazlıklar büyük ölçüde boyama işleriyle 

uğraşan esnaf arasında olmakla birlikte diğer sanat grupları içerisinde de benzer 

problemler yaşanmaktaydı. Örneğin, 1179/1765 yılında çömlekçi taifesinden olan altı 

kişilik gayrimüslim esnaf grubu mahkemede "bizim ürettiğimiz çömlekterin ölçüleri ve 

fıyatları belli olduğu halde, dükkaniarında bizim ürettiğimiz çömlekleri satan esnaftan 

bazıları başkalarına çömlek satmamıza engel olmanın yanında çömlek fıyatlarını da 

değiştiriyorlar" diyerek çömlek satan diğer meslektaşlarından şikayetçi olmuşlardı. 

Çömlekçi zimmilerin şikayetlerinde haklı olduklarının anlaşılması üzerine mahkeme 

durumun düzeltilmesi yönünde karar vermişti. 132 Simkeş esnafı da kendi mensuplarından 

Abraham veled-i Kirkor hakkında nizamnamelere uymadığı ve esnafa zarar verdiği 

gerekçesiyle şikayetçi olmuştur. 133 Ayrıca eskiden beri taşradan topladıkları fesleri 

Bursa'da satan fes tüccarı, Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek Bursa'da dükkaniarında 

fes satan bazı esnafın kendilerine fes sattırmak istemedikleri veya ucuz fiyata 

kendilerinin almak istediklerini şikayet etmişlerdir. 134 

2- Farklı Meslek Grupları Arasında Çıkan Anlaşmazlıklar 

Her meslek grubunun yapacağı işler nizamnamelerle belirlenmiştir. Bir esnaf 

grubu başka bir gruba ait işleri yapmaya kalkışırsa, daha önce o alanda iş yapma hakkını 

elde etmiş olan esnaf grubu mahkemeye başvurarak kendi alanlarında iş yapmak 

isteyenlerin engellenmesini sağlardı.135 Bununla birlikte birçok esnaf grubu farklı esnaf 

teşkilatlarında yer alsalar da birbirlerinden tamamen bağımsız değillerdi. Zira bunların, 

birbirlerine hammadde sağlamaları ve benzeri iş yaptırmaları nedeniyle zorunlu olarak 

ilişkileri vardı. 

Farklı esnaf grupları arasında çıkan sorunlara bakıldığında menfaat çatışmasının 

en önde gelen nedenlerden olduğu anlaşılmaktadır. Bunun dışında kalitenin düşürülmesi 

ve fiyatlarla aynanınası gibi durumlar da esnaf grupları arasındaki anlaşmazlıkların 

sebeplerindendi. Örneğin, bezzazlardan oluşan çok sayıda Müslüman ve zimmi esnaf 

mahkemeye başvurarak Halep ve sair yerlere ait muhtelif emtianın alım satımı 

131 B228/72b. 
132 B ı 96/32b. 
133 B203/109a. 
134 B ı 84/11 6b. 
135 Kal'a, Ahmet, "Esnaf', DlA, XI, 427. 
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kendilerine, kullanılmış eşyanın alım satımı ise Sipahpazan ve Bitpazarı esnafina ait 

iken ve bu durumun herkes tarafından bilinmesine rağmen adı geçen esnafın yeni emtia 

alım satımı yaparak kendilerine haksızlık yaptıkları gerekçesiyle şikayetçi olmuşlar ve 

konunun araştırılarak bundan sonra Sipah ve Bitpazarı esnafının yeni elbiseterin alım 

satımını yapmalarının engellenmesini istemişlerdi. Bu şikayet Uzerine Sipah ve Bitpazarı 

esnafının dükkaniarı kontrol edilmiş ve gerçekten dükkaniarın yeni elbiselerle dolu 

olduğu görUlUnce adı geçen esnaf bir daha yeni emtia alıp satmamaları konusunda 

uyarılmıştı. Ancak bir müddet sonra tekrar yeni emtia alım satımı yapmaya 

başladıklarından · dolayı Bezzaz esnafı bu kez doğrudan Divan-ı Hümayun'a müracaat 

etmiş ve sözkonusu esnafın yeni emtianın alım satımı konusunda engellenmelerine 

yönelik bir ferman almıştı.136 

Postalcı taifesinden bir grup esnaf da şikayetçi oldukları çizmeci esnafı hakkında 

aşağıdaki suçlamalarda bulunmuşlardı."Beyaz su sığırı derilerini alıp işlernek bizlere ait, 

kara su sığırı derilerini işleyip onlardan çizme yapmak da çizmeci taifesine aitti. Ancak 

bir müddetten beri çizmeci taifesi beyaz su sığırı derilerini satın alarak çizme yapıyorlar 

ve Haffafan Çarşısı'nda satıyorlar. Bu durum bizim mesleğimizi olumsuz etkiliyor. Bu 

nedenle çizmeci esnafının uyarılarak beyaz su sığırı derilerini işlemelerinin 

engellenmesini istiyoruz."137 

Kırmızı iplik boyacılarıyla beledici ve peştemalcı esnafı arasında da boyama 

işinin kalitesiyle ilgili anlaşmazlık çıkmıştı. 138 Ayrıca yukarıdaki örneklere benzer 

anlaşmazlıklar fesçi taifesiyle bezzaz esnafı arasında, 139 kalpakçı esnafıyla abacı esnafı 

arasında140, bakırcı esnafıyla Eski Batpazarı esnafı arasında141 ve hallaç taifesiyle 

kavukçu taifesi arasında da142 yaşanmıştı. Rekabet, haksız kazanç elde etme gibi 

amaçlarla yaşanan bütün bu anlaşmazlıklar içinde hem Müslümanlar hem de 

gayrimUslimler yer atmaktaydı. 

3- Farklı Din Mensupları Arasında Çıkan Anlaşmazlıklar 

Farklı din mensubu olan esnaf arasında çeşitli nedenlerle çıkan anlaşmazlıklara 

geçmeden önce, kısaca usta-çırak ve işçi-patron ilişkilerine Müslüman-gayrimUslim 

136 B288/8b. 
137 B95/84b. 
138 CI8/II b. 
139 BI96/47a. 
140 Bl21/22b. 
141 B349/70a. 
142 B 193/52b. 
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açısından bakmamız gerekiyor. Zira bu konuda zaman zaman anlaşmazlıkların yaşandığı 

görülmektedir. 

Ustalar, yanlarında çalıştırdıkları elemanları çıraklıktan ustalığa kadar 

yetiştirirlerdi. Acaba gerek usta-çırak ilişkisi, gerekse işçi-işveren ilişkileri bakımından 

Müslümanlarla gayrimüslimler arasındaki ilişkiler nasıldı? Zimmi çırak ve işçilerin 

Müslüman ustaların yanında çalışmaları, zimmi bir ustanın Müslüman çırağı olup 

olamayacağı veya zimmilerin Müslüman işçi çalıştırıp çalıştıramayacakları meselesinin 

İslam hukukunda ve Osmanlı uygulamasındaki yeri ne idi? İslam hukukunda bir 

müslümanın her hangi bir zirnıninin yanında çalışmasını engelleyecek bir hüküm 

yoktu.ı43 Fakat XVIII. yüzyıl Osmanlı Türkiye'sinde bu uygulamanın farklı olduğu 

görülmektedir. XVIII. yüzyıl Bursa'sıyla ilgili kayıtlarda bu konuyu ayrıntılı bir şekilde 

izah etmemize imkan tanıyacak veriler bulunmamakla birlikte genel teamütün Müslüman 

çırak ve işçilerin zimmi ustaların yanında çalışmamaları yönünde olduğu 

anlaşılmaktadır. ı44 Zira işveren-işçi problemleriyle ilgili mahkemeye intikal eden dava 

kayıtlarına bakıldığında elimizdeki belgelerin tamamında Müslümanların işveren, 

zimmilerin ise işçi konumunda olduğu görülmektedir. 

Osmanlı Devleti'ndeki bu uygulamanın temelinde Müslümanlada zimmilerin din 

bakımından bir birlerine üstün olup olmamaları yaklaşımı vardı. Zira Osmanlı 

Devleti'nde Müslümanlada zimmiler arasındaki ilişkiler, İslam dininin diğer dinlerden 

üstün olduğu, bu nedenle Müslümanların gayrimüslimlerden daha üstün olduğu anlayışı 

üzerine düzenlenmekteydi. Bu nedenle Müslümanlar, gayrimUslimleri kendilerinden 

daha üst konumda göremezlerdi. İşçi patron ilişkilerinde usta, çırağın velisi durumda 

olduğundan çırak ustaya "efendim", "üstadım" gibi tazim içeren ifadeleri kullanmak 

durumundaydı. Aynı şey zimmi bir patronun yanında çalışan Müslüman işçi için de 

geçerliydi. Halbuki Osmanlı yöneticileri açısından İslam'ın izzetini korumak önemliydi 

ve Müslüman birisi gayrimUslim birine tazim içeren ifadeler kullanarak müslümanı 

zirnıniden daha alt seviyeye düşüremezdi. İşte bu anlayış, Müslümanların, zimmilerin 

yanında çalışmalarını engellemişti. Nitekim 1003/1594 yılında yaşanan bir olay konunun 

daha iyi aniaşılmasını ·da sağlayacak niteliktedir: Kadife kumaşı imalatçısı olan Hoca 

143 Öztürk, Abdulvehhab, "İslfun'da İşçi-İşveren Münasebetleri", islam 'da Emek ve İşçi-Işveren 
Münasebetleri, Ensar Neşriyat, İstanbul 1986, s. 36. 

144 Söz konusu durumun büyük ölçüde di~er Osmanlı şehirleri için de geçerli oldu~u anlaşılmaktadır. 
Bkz: Mübahat Kütüko~lu, "Osmanlı EsnafSayımları", Osmanlı Oneesi ile Osmanlı ve Cumhuriyet 
Dönemlerinde Esnaf ve Ekonomi Semineri (9-10 Mayıs 2002}", "Globus" Dünya Basımevi, II, 
406. 
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Şuca' bin Musa, el-Hac Hasan bin Abdullah ve diğerleri mahkemeye müracaat ederek, 

kumaş işleme ustaları Ali bin Abdullah, Mahmud bin Abdullah, Hasan bin Abdullah, 

Mehmed bin Hasan ve Mustafa bin Mehmed hakkında, söz konusu meslekte Müslüman 

imalatçıların ustalara ihtiyaçları olduğu halde adı geçen şahısların Yahudi ve Hıristiyan 

imalatçıların yanında işçilik yaptıkları gerekçesiyle şikayetçi olmuşlar ve bu konuda 

şeyhulisHimdan fetva aldıklarını da belirterek onların zimmilerin yanında çalışmalarının 

engellenmesini istemişlerdi. Davacıların ibraz ettiği fetvada şeyhulislama sorulan: 

"Müslüman birisinin Yahudi ve Hıristiyan ustaların yanında çalışmasına, onlara çelebi, 

efendi, üstad gibi tazim ifade eden kelimelerle hitap etmesi nedeniyle bu şahsın 

gayrimüslimin yanında çalışmasına engel olunur mu" sualine: "Müslüman birinin 

gayrimüslim birisine hizmetten men olunacağından başka, bu şahsın imanını ve nikahını 

da yenilernesi gerekir'' cevabı verilmişti. Bu fetvanın mahkemede okunınası üzerine 

davalı şahıslardan her biri istiğfar ederek bundan sonra zimmilerin yanında 

çalışmayacakları ve çalışan diğer Müslüman sanatkarları da engelleyeceklerine dair söz 

vermişlerdir. 145 

Yukarıda anlatılan olayın temelinde din'i kaygılar olduğu görülmektedir. Ancak 

olayın perde arkasında, yetişmiş elemanları istihdam etmek isteyen Müslüman esnafın 

bu elemanları zirnınilere kaptırmamak i9in din'i değerleri kullanmış oldukları da 

düşünülebilir. Zira davacıların mahkemedeki ifadelerinde işçiye olan ihtiyacın 

belirtilmesi, Müslüman ve gayrimüslim esnaf arasında yetişmiş eleman temini 

bakımından rekabet yaşandığına işaret etmektedir. 

Her dönemde olduğu dibi XVIII. asırda da Müslümanlarla zimmiler arasında 

rekabet yaşanmaktaydı. Ancak kadıların, esnaf arasında yaşanan rekabet nedeniyle 

145 "Oldur ki malıruse-i Bursa'da sıikin olub kadife kumaşın işleden mOselmanlardan Hoca Şuca' bin 
Mftsa ve el-Hac Hasan bin Abdullah ve gayriler meclis-i şer'i şerifde kumaş-ı merkftmi işleyOb ve 
işçiliklerinde mOselman üstadlardan Ali bin Abdullah ve Mahmud bin Abdullah ve Hasan bin 
Abdullah ve Mehmed bin Hasan ve Mustafa bin Mehmed nam kirnesneler mahzarlarında takrir-i 
da'vıi kılub mezkftrun üstadlar mUselmanlardan kumaş-ı merkumu işleden kirnesnelerin işçiye 
ihtiyacı olub ve her birisine mOselmanlardan iş yerleri var iken ba'zı nasdra ve ba'zı yahQd 
ffiifesinin kar-hanelerinde işçilik edüb her birisine iltiyAm üzere bilaf-ı fetvA-yı şerif evzıi' ederler 
men' olunmalarına ellerimizde fetvA-yı şerife vardır deyu sftret-i fetvayı ibrAz eyleyip nazar 
olundukda Zeyd-i MUslim işçi olub işçiligi mOselmanlarda geçerken mOselmanlara işçilik etmeyOb 
Yehud ve nasıird ffiifesine işçilik edüb mezburlara ta'zimen gıih çelebi ve gıih Osffid ·ve gıih efendi 
diye şer'an mOselmanlar deni-i mezbaru kefereye işçilik etmekden men'a kadir olurlar mı deyu 
istiM olundukda ffiife-i merkılıneye 'al! vechi't-ta'zim hidmetten men' olunur tecdid-i imıin ve 
tecdid-i nikıih dahi lAzım olur deyu şeyhu'l-İsl!m veliyyu'l-en!m hazretleri cevAb verüb 
mezkftrların movdcehelerinde kırıiat olundukda her biri husfts-i merkürndan men' olunduklarından 
mıi'ad! kendüleri dahi istigfar eyleyip ffiife-i mezbılreye min ba'd işçilik etmeyelom ve'edenleri 
dahi men' edelüm deyu ta'ahhüd eylediklerinden md vak'a bi't-taleb kayd olundu." BI2/30b; 
Ayrıca bkz. Yediyıldız, age., s. 79. 
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kendilerine intikal eden davaları din ve ırk farklılıklarını dikkate almadan 

sonuçlandırdıkları anlaşılmaktadır. 119111777 tarihli bir belgeye göre boyacı esnafından 

Dimitri, Yani, Kostantİn ve Hıristo adlı 'zimmiler mahkemeye müracaat ederek: "Biz 

eskiden beri boyacı taifesinin 'pir ve perver' ustalarındanız. Mezkfir sanattaki 

maharetimiz herkes tarafından bilinmektedir. Ayrıca vergilerden bize isabet eden hisseyi 

düzenli olarak ödemekteyiz. Ancak bütün emtianın kendileri tarafından boyanmasını 

arzu eden bazı Müslüman boyacılar, siz 'pir ve perver' değilsiniz diyerek bizim yeniden 

ustalık belgesi almamızı istediler.146 Bunun üzerine biz, boyacı taifesinin eskiden beri 

kullandıkları boya ile ipek ve diğer eşyayı boyadığımızı belirttik. Ancak bu defa, biz size 

kullanılmış çuka iplik ve yemeni parçaları boyamamza izin vermiştik. Al ve elvan boya 

ile ipek boyamamza izin vermemiştik diyerek mesleğimizi İcra etmemize müdahale 

etmeye başladılar. Bu konuda şikayetçiyiz ve durumun incelenerek bizlere yapılan 

müdahalenin engellenmesini istiyoruz" demişlerdi. Mahkemede, adı geçen Müslüman 

boyacılara haklarındaki iddia sorulunca onlar da cevaplarında, "mezkOr zirnınilere 

yalnızca kullanılmış çuka, bez parçaları ve iplik boyamalarına izin vermiştik. Al boya ile 

harir ve sair eşyayı izinsiz olarak boyamalarından dolayı mUdahale ettik" diyerek 

mUdahalelerini doğrulamanın yanında gerekçelerini de belirtmişlerdi. Taraflan dinleyen 

kadı, söz konusu boyama işinin Müslümanlara ait olduğuyla ilgili her hangi bir hUccet 

veya ferman olmadığından dolayı zimmilerin şikayetlerini haklı bulmuş ve Müslüman 

boyacıların zirnınilere olan mUdahalesinin engellenmesine karar vermiştir. 147 

Benzer bir olay da 119111777 yılında yaşanmıştı. Bu kez bazı zimmiler doğrudan 

Divan-ı HUmayun'a başvurarak kendilerine verilen izin dahilinde Bursa'da kal, ihraz ve 

zenbur imalatıyla meşgul iken Bursa mahkeme katibi olan Parmaksız Halil'in "bu işi 

yapmanız için izniniz yoktur. Bu nedenle ben size bu işi yaptırmam" diyerek kendilerini 

engellerligini şikayet etmişler ve Parmaksız Halil'in bir daha engel olmamasıyla ilgili bir 

ferman almışlardır. 148 

Zimmilerin, Müslüman esnafın işlerini aksatacak şekilde haksız yollardan kazanç 

elde etmeye çalışmaları da yine mahkeme tarafından engellenirdi. Zira gayrimüslimlerin 

haklarını gözeten mahkeme, zirnınilere karşı MUslUmanların haklarını da korumaktaydı. 

Nitekim bazı Müslüman debbaglar mahkemeye müracaat ederek kasap taifesinin kestigi 

146 
" ••• tekrar mesfu'ıf-ı kesire ile bize teferrUç ettirüb bir defa dahi revan edOb Ostad makamına kaim 
etmişler iken ... " Bl23/19a. 

147 Bl23/19a. 
148 Bl23/38b. 
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hayvanların derilerinin alınıp işlenmesi kendilerine ait iken Yahudi ve Ermenilerden 

bazılarının da bu işi yapmaya çalıştıkları, bunun da kendilerini zor duruma düşürdüğünü 

iddia ederek durumun düzeltilmesini istemişlerdi. • Konuyu inceleyen mahkeme 

zimmilerin bir daha söz konusu derileri almamaları yönünde karar vermiştir. 149 

Gayrimüslimlerin kendi aralarında da zaman zaman rekabet ve anlaşmazlıklar 

yaşanmaktaydı. Bu durumu iki farklı açıdan ele almak mümkündür. Bu anlaşmazlıklar 

aynı din e mensup zimmiler arasında çıkabildiği gibi Hıristiyanlarla Yahudiler arasında 

da yaşanabiliyordu. Her durumda tarafların şer'i mahkemede aradıkları görülmektedir. 150 

Bilindiği üzere Osmanlı Devleti'nde yaşayan Yahudilerle Hıristiyanlar arasında 

bazen gizli bazen açık olarak gerçekleşen bir mücadele vardı. 151 Örneğin, Yahudilerle 

ilgili yapılan kan isoadının arkasında Hıristiyanların olduğu iddia edilmektedir.152 XVIII. 

yüzyıl kayıtlarında Yahudilerle Hıristiyanlar arasındaki ticari anlaşmazlıkları gösteren 

bazı belgeler bulunsa da bu durumun XIX. asırda daha da belirginleştiği görülmektedir. 

1259/1843 yılında Avrupa'dan Bursa'ya gelen ticaret eşyasının alım satımı 

konusunda Ermenilerle Yahudiler arasında bazı anlaşmazlıklar yaşanmıştı. Belgenin 

içeriğinden anlaşıldığı kadarıyla eskiden beri eşya alım satımı ve hurdacılıkla uğraşan 

Yahudiler yabancı tüccarın getirdiği eşyayı alıp satmak için düllin kiralamışlardı. Bu 

duruma itiraz eden Ermeniler " ... bu makit/e emti 'a-i ecnebiyyenin bey' u şirt1sı 

kendilerine münhasır idüğünü iddia" ederek Yahudilere engel oluyorlardı. Ermenilerin 

itirazları dikkate alınarak söz konusu alım satırnın Yahudiler tarafından icra edilmesine 

müsaade edilmemekteydi. Bu durum Yahudi yetkilileri tarafından Divan'a şikayet 

edilmişti. Bunun üzerine İstanbul'dan gelen bir emimamede: "millet-i merkume dahi 

re 'aya-yı saire misillü te b 'a-i saltanat-ı seniyyeden olarak haklarında himayet ve 

müste 'diyenin icrasıyla saye-i şevket-vdye-i hazret-i cihandarlde ve kar u ticaret ve 

husitl-i menfa 'at/eri hususunda teshı/at-ı mümkfnenin ifası tazirneden ve Avrupa 'dan 

ı 49 B239/lb. 
ıso Bu tür anlaşmazlıklara neden olan vakalar dini içerikli olmaktan ziyade zimmiler arasında, 

temelinde m~nfaat olan iç mücadeledir. Örnegin, Simitçi fırını sahibi olan Hıristiyanlar 
Kostantin'in aslında dUlger oldugu, ancak simitçilik yapmaya çalıştıgı gerekçesiyle şikayetçi 
olmuşlar ve Kostantin'in engellenmesi yönünde hnccet almışlardı. B263/127b; Aynı şekilde 
Yahudiler de mahallelerinde iki adet ekmek fırını olmasına ragmen Bakkaloglu demekle bilinen 
başka bir Yahudinin üçilncU bir ekmek fırını açmak istedigini, halbuki buna ihtiyaç olmadıgını 
söyleyerek adı geçen Yahudinin engellenmesini istemişler ve bu konuda hüccet almışlardı. 
Bl68/67a. 

ısı Levis, Bernard, Isitim Dünyasında Yahudiler, İmge Kitabevi, Ankara 1996, s. 169. 
ısı Gropler, Eva, Islam ve Osmanlı Dünyasında Yahudiler, (çev: SUheyla Kaya) Belge Yayınları, 

İstanbull999, s. 38. 
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teviirüd eden her nev 'i emti 'a ve eşytiyı Der-sa 'tidetde dahi sunufı te b 'a-i saltanat-ı 

seniyye bi/ii inhisiir alub satmakda olduklarına nazaran idtirece niztim-ı beldeye 

muğtiyir olmadığı halde millet-i mersume hakkında bu btibda vaki' olan müdahalenin 

men 'i iktiztisı ma 'de/et-i seniyyeden bulunmuş" olduğu ifade edilerek Yahudilerin de 

Avrupa'dan gelen emtiayı alıp satabilecekleri belirtilmiştir.153 

GayrimUslimler arasındaki bazı anlaşmazlıklarda dini argümanlar da kullanılarak 

rakipler saf dışı edilmeye çalışılmaktaydı. Nitekim 1260/1844 tarihli bir belgede 

isminden Hıristiyan olduğu anlaşılan bir zimmiyle Bursa Yahudilerinin babambaşısı 

arasında yaşanan bir problemden bahsedilmektedir. Söz konusu belgeye göre 

Şehabettinpaşa Mahallesi sakinlerinden Ekmekçi Istırati veled-i Panayot mahkemeye 

başvurarak hahambaşıyla arasında geçen olayı şöyle anlatmıştı: "Yahudiler Mahallesi 

çarşısında yıkılmış ve harap durumda olan bir fırınım vardı. Dokuz yıl önce Halıarnbaşı 

İl ya veled-i A vram ve cemaatin ileri gelenleri bana gelerek eğer bu fırın ı tamir eder ve 

ekmek çıkarırsan biz ekmeği daima senden alırız dediler. Ben de onların sözlerine itimat 

ettim ve başkalarından da borç para alarak otuzbirbin kuruş harcadım ve fırını tamir 

ettim. Daha sonra ekmek üretimine başlayınca Halıarn İlya, Yahudi cemaatinin benim 

fırınımdan ekmek almalarını yasakladı. Bunu duyan alacaklılarım paralarını ödememi 

istediler. Ancak borçlarımı ödeyecek imkanım yoktu. Bundan dolayı borçlu olduğum 

şahıslar beni hapse attırdılar. Bunun üzerine tamir ettirdiğim dükkanıını bundan sekiz yıl 

önce Uçbin kuruşa Salamon adlı yahudiye sattım. Salamon ile benim aramda herhangi bir 

alacak meselemiz yoktur. Ancak perişan halimin devam etmesine sebep olan kişinin 

Hahahambaşı İlya olduğu açıktır. Bu yüzden zararım olan yinnisekizbin kuruşun İlya 

tarafından ödenmesini istiyorum." Durumunu bu şekilde ifade eden Istırati mahkemeden 

konunun kendi isteği doğrultusunda karar vennesini ve içinde düştüğü sıkıntının 

giderilmesini istemişti. Mahkeme, Istıratinin talebini "takr'ir-i meşrfih üzere tasadd'i 

eylediği da 'va-yı mezkfiresi şayan-ı iltifat olmadığı" gerekçesiyle reddetmiştir.154 Bu 

davanın reddedilmesinin hukuki sebebi açıklanmamıştır. 

Bu dava konusunun gerçekten yaşandığını varsayacak olursak muhtemelen 

Yahudi Mahallesi'nde Hıristiyan Istırati'ye ait olan dükkanın varlığıYahudileri rahatsız 

etmekteydi. Istırati'nin harap olan dükkanını başka birine satması da oldukça zordu. 

Ancak eğer tamir ederse dükkanı kolaylıkla satabilirdi. Bu yüzden Yahudiler değişik 

153 C22/18b. 
154 Cl0/137a. 
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vaatlerle fırını tamir etme konusunda Istırati'yi ikna etmişler, ancak onarım işi bittikten 

sonra ekmek satın almayarak birçok kişiye borçlu olan lstırati'yi zor duruma düşürerek 

fırının Yahudi olan birine satılınasını sağlamışlardı. Böylece Yahudi mahallesinden bir 

Hıristiyan çıkarılmış ve başka bir Yahudi fırın sahibi olmuştu. 

Olayın baş aktörleri arasında Yahudilerin babambaşısı ve cemaatin ileri 

gelenlerinin olması meseleye ticari rekabetin yanında dini bir mahiyette 

kazandırmaktaydı. Halıarnbaşının kendi cemaati üzerindeki ruhani etkisini kullanarak 

böyle bir şey yapmış olması ihtimali insanlar arasındaki rekabetle zaman zaman dini 

argümanların da kullanıldığını göstermesi bakımından önemlidir. Ayrıca Yahudilerin 

Bursa'da öteden beri fırın sahibi olma arzularının olduğu da başka kayıtlardan 

anlaşılmaktadır. Nitekim 1164/1751 yılında Bursa'da bir grup Müslüman fırıncı 

mahkemeye müracaat ederek eskiden beri Bursa'da Yahudilerden fırıncı olmadığı halde 

Kemal veted-i Yako adlı yaYhudinin kendi mahallesinde bir fırın yaptığını şikayet 

ederek söz konusu fırının kapatılmasını istemişlerdi. Bu konuyla ilgili olarak Bursa'nın 

ileri gelenlerinden çok sayıda Müslümanın da " ... fi'l-hakika medine-i mezburede 

kadimu '1-eyyamdan ila yevmina haza habbdzan taifesi içinde Yahudi taifesinden kirnesne 

olduğu ma 'lumumuz olmayub ve hilafı 'ade belde beldedir(?) deyu ihbar etmeleriyle ... " 

Yahudi Kemal'in ihdas ettiği fırının kapatılmasına karar verilmiştir.155 

Zimmi esnafın karşılaştıkları problemlerden biri de mal alım-satımından 

kaynaklanan alacaklannın zamanında veya hiç öderunemesiydi. Ticaret yapanların her 

fırsatta sermayelerini artırmak istemeleri tabiidir. Ancak mal alım satımından 

kaynaklanan borçların ödenmemesi esnafın sermayesini azaltınanın yanında bu tür 

davranışların artması toplumdaki ekonomik dengeleri de bozmaktaydı. Bu nedenle 

ileride de belirtileceği üzere, Osmanlı mahkemeleri borçlar konusunda oldukça sert 

önlemler almaktaydı. Bundan dolayı mal satışı sonrasında parasını alamayan esnaf 

mahkeme kanalıyla alacağını tahsil etmeye uğraşırdı. Örneğin, Kazancı esnafından 

İstefani(?) adlı zirnıninin Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek "Şeytan Papaz" demekle 

meşhur olan gayrimüslimin kendisinden beşyüz kuruş kıymetinde bakır aldığını, ancak 

parasını, ödemediğini ifade ederek ilgili şahıstan paranın tahsil edilmesini talep etmesi 

üzerine Divan-ı Hümayun Bursa kadısına bir ferman göndererek adı geçen papazın 

yakalanarak İstanbul'a gönderilmesini istemiştir. 156 Bursa'da İshakpaşa Mahallesi 

155 Balcı, agt., s.116. 
156 B121/61b. 
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sakinlerinden Abacı Aleksan veted-i Agop da mahkemeye müracaat ederek Sahanil ve 

Kayril adlı zimmilerin yirmiiki ay önce kendisinden doksan deste Yörük çorabı ve 

yirmidörtbuçuk meşdud satın aldıklarını, bu alım satımdan dolayı kendilerinden 

yediyüzdoksanyedi kuruş on para alacağı olduğunu söyleyerek bu meblağın ödenmesini 

istemişti. iddia mahkemede hazır bulunan zimmilerden sorulmuş, onlar da borçlarını 

itiraf edince kendilerine borçlarını ödemeleri tembih edilmiştir. 157 

4- Esnaf ile Mahalle Halkı Arasında Çıkan Anlaşmazlıklar 

Esnafın, kendileri için ayrılan çarşıların dışında mahalle aralarında iş yeri açmak 

istemesi, mahalle sakinlerinin buna itiraz etmemelerine sebep oluyordu. Mahalleli, bu 

konuda başlangıçta ses çıkarmasa bile ileride iş yerinden kaynaklanan her hangi bir 

zararla karşılaşmaları halinde mahkemeye başvurarak söz konusu iş yerlerini 

kapattırabiliyorlardı. Zira halkın şikayetleri mahkeme tarafından dikkate alınmaktaydı. 

Mahalle aralarındaki dükkaniarta ilgili olarak yapılan şikayetler genellikle 

güvenlik ve sağlık nedenlerinden kaynaklanmaktaydı. Mesela bazı imalathanelerde ateş 

yakılması zorunlu olduğundan ahşap evlerin yanma tehlikesi oluşmaktaydı. Ayrıca 

imalatı yapılan bazı maddelerin koki.ısu mahalle ahalisini rahatsız etmekteydi. Örneğin, 

Veledikazzaz Mahallesi sakinlerinden olup Müslüman ve zimmilerden oluşan çok sayıda 

mahalleli mahkemeye müracaat ederek evlerine bitişik ahşap bir mağazası olan 

Kuyumcu Todoraki'nin dükkanında bir ocak yaparak orada ateş yakıp alkollü içkiler 

ürettiğini, ocaktan çıkan duman ve üretilen içkinin kokusundan kendilerinin rahatsız 

olduğunu iddia ederek söz konusu yerin kapatılmasını istemişlerdir. Bunun üzerine keşif 

yapılmış ve mahalle ahalisinin haklı olduğu görülerek · ocağın yıkılmasına karar 

verilmiştir.ıss 

Aynı şekilde Kırkmerdiven Mahallesi sakinlerinden çok sayıda zimmi 

mahkemeye müracaat ederek Bakırcı esnafından Ohanes, Mikail, Serkız, Agop ve 

Bedros adlı zimmiler hakkında "evlerimiz Pazar-ı mahi çarşısında demirci dükkaniarının 

üzerinde bulunmaktadır. Adı geçen bakırcı esnafı külçe bakırlan işiemek için bir adet 

kargir demirci düllinını bir müddetten beri "kalhane" olarak kullanmaya başladılar. 

Buradan çıkan küller evierimize sirayet ettiğinden hepimiz hasta olmaktayız. Ayrıca 

böcek mahsulatımız da felah bulmayarak itlaf olmaktadır. Söz konusu dükkaniarın 

bizlere vermiş olduğu zararlardan dolayı adı geçen şahısların bir daha bu dükkanda bakır 

157 B254/22b. 
158 C75/94b. 
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işlememelerini istiyoruz." diyerek şikayetçi olmuşlardı. Yapılan incelemeden sonra 

mahalle sakinlerinin haklı oldukları görülerek "esnaf-ı merkumun fl ma ba 'd dükkan-ı 

mezkurde bakır ktillerinden men" ôlmalarına karar verilmiştir. 159 

Mahalle aralarında yer alan dükkaniarın başlangıçtaki açılış amaçlarının dışında 

kullanılması da mahalle sakinlerinin tepkisini çekmekteydi. Nitekim Bilecik 

Mahallesi'nde İkarnet eden Mihail veled-i Apostol, keşif heyetinin huzurunda, 

mahallelerinde dükkanı olan Anaştaşiye'nin, "kutnucu dükkanıını bakkala çeviriyorum" 

bahanesiyle değişiklik yaptığını, ancak oraya gece gündüz sarhoşların geldiğini, 

rahatlarının bozulduğunu, ayrıca dükkanın üzerine bir de bekar odaları yaptığını, evler 

arasında duvar olmadığı için kendi evinin penceresine bakıldığını iddia ederek şikayetçi 

olmuş, odaların yıkılmasını ve dükkanda eskiden olduğu üzere iş yapılmasını istemişti. 

Bu mesele için kurulan keşif heyeti gerekli incelerneyi yaptıktan sonra söz konusu 

odaların men edilmesine ve dükkanın eski haline getirilmesine karar vermiştir.160 

B- ESNAF ARASINDAKİ ANLAŞMAZLlKLARlN ÇÖZÜM YOLLARI 

Esnaf teşkilatlarıyla ilgili nizamnameler vardı. Nizamnamelerde, esnaf 

olabilmenin şartları, imal edilecek şeylerin özellikleri, hangi esnaf grubunun ne tür iş 

yapabileceği ve esnafın uyması gereken kurallar belirtilmekteydi. Her bir esnaf kendi 

hirfetiyle ilgili nizamnamede belirtilen kurallara uymak zorundaydı. Kuralların ihlal 

edilmesi durumunda esnaf, öncelikle meseleyi kendi aralarında çözmeye çalışırdı. Ancak 

esnafın gayretine rağmen çözülemeyen problemler mahkemeye intikal ettirilerek orada 

bir sonuca kavuşturulurdu. Sicillerde esnafla ilgili problemierin çözümüne yönelik 

uygulamalara bakıldığında nasihatten başlayarak meslekten ihraç etmeye kadar varan bir 

dizi yaptırımlar olduğu görülmektedir. Zimmi esnaf için de geçerli olan uygulamalardan 

bazılarını şu başlıklar altında incelemek mümkündür. 

1- Nasihat 

Nizamnameleri ihlal ederek problem çıkaranların durumu öncelikle esnafın kendi 

arasında çözülmeye çalışılırdı. Böyle durumlarda esnafın başında bulunan şeyh, kethüda 

gibi yöneticiler ve esnafın diğer ileri gelenleri ilgili şahsı uyarır ve hatalarını düzeltmesi 

konusunda kendisine nasihat ederlerdi. Yapılan nasihat sonucunda kendisini 

toparlayarak esnafın düzenini bozucu davranışlarından vazgeçen şahısla ilgili mesele 

159 B347/91b. 
160 B251/18a. 
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çözülmüş ve problem esnaf dışına intikal etmeden kapanmış olurdu. Nasihatle çözüme 

kavuşturulan şikayetler mahkemeye intikal etmediği için esnaf içinde bu şekilde çözüme 

kavuşturulan meselelecin oranını bilme imkanına sahip değiliz. Ancak küçük 

problemierin her toplumda sıkça yaşandığı ve bir çoğunun mahkemeye intikal etmeden 

çözüldüğü dikkate alınırsa Bursa esnafı arasında da nasihatle çözülen problemierin çok 

olduğunu söylemek mümkündür. Zira nasilıade çözülen meselenin mahkemeye intikal 

etmemesi her ne kadar bu uygulamanın boyutlarını bilmemize engel olsa da toplum 

içinde sıkça başvurulan bir davranış olduğu birçok mahkeme kaydından açıkça 

anlaşılmaktadır. Nitekim mahkemeye intikal eden davaların bir kısmında kendisine 

yapılan nasihatlere rağmen ıslah olmadığı bu nedenle cezalandırılması istenen 

şahıslardan bahsedilmektedir. Örneğin, Simitçi taifesinden bazı zimmiler mahkemeye 

müracaat ederek bazı davranışlarından şikayetçi oldukları İstefani ve kardeşi Fadancı 

veled-i Tanaş hakkında " ... bi 'd-defa 'at halleriyle meşğUl ve 'ırzlarıyla mukayyed 

olmaları için nush olundukda aslô ısğa etmeyüb ... " ifadeleriyle kendilerine defalarca 

nasihat edilmesine rağmen ıslah olmadıklan gerekçesiyle cezalandırılmalarını 

istemişlerdir. 161 Kuyumcu esnafı üyeleri de Serkız adlı kuyumcu hakkında şikayetçi 

olduklarında " ... bi 'd-defa 'at kendüye pe nd u nush eylediğimizde ıslah ve munassah 

olmayub ef'al-ı mezküresinde ısrar etmekle ... " ifadelerini kullanmışlardı. 162 Aynı şekilde 

hasmacı esnafı,163 dikici esnafı 164 ve çilingir esnafı da165 şikayetçi oldukları meslektaşları 

hakkında benzer ifadeler kullanmışlardır. Şikayet konusu olan bu tür davalar nasihatle 

çözülmüş olsaydı mahkemeye intikal etmeyecekti. Bu örnekleri çağaltmak mümkündür. 

Zira mahkemece cezalandırılan şahısların büyük çoğunluğu için "nasihate rağmen ıslah 

olmadığı" ifadesi kullanılmaktadır. 

2- Sulh 

Esnaf arasında vuku bulan problemlerde, meselenin dava olarak mahkemeye 

intikal etmesini engelleyen çözüm yollarından biri de taraflar arasında sulh yapılmasıydı. 

Şer'iyye sicillerinden, hangi sebeple olursa olsun insanlar arsında çıkan anlaşmazlıklarda 

sulh yönteminin sıkça başvurulan bir yöntem olduğu anlaşılmaktadır. 166 Sulh 

161 B2Sl/23b. 
162 B316/50b. 
163 C25/14b. 
164 C29/llla. 
165 B316/52a. 
166 Jennings, C. R., Christians and Mus/ims in Ottoman Cyprus and the Mediterranean World, 1571-

1640, New York University Pres, New York and London 1993, s. 83. 
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yönteminde, mahallenin veya esnafın ileri gelenleri anlaşmazlığa düşen şahıslara 

müdahale ederek onları beraberce anlaşabilecekleri ortak bir noktada buluştururlardı. 

Böylece mahkemeye intikal etmesi halinde muhtemelen cezayla sonuçlanabilecek çok 

sayıda anlaşmazlık konusu, kadı huzuruna çıkılınadan çözülmüş oluyordu. Mahkemenin 

sulhla sonuçlanan anlaşmazlıklardaki rolü anlaşmayı tescil etmesinden ibaretti. 

Esnaf açısından sulhla sonuçlanan davaların büyük çoğunluğu alım satırola ilgili 

alacak davaları idi. Örneğin, Kayabaşı Mahallesi'nden Panayot veled-i Uzğuri ile Tanaş 

veled-i Apostol adlı zimmiler arasında kumaş alış verişinden dolayı alacak-verecek 

davası olmuştu. Panayot'un üçyüz kuruşluk alacağını istemesi üzerine Apostol'un 

borcunu inkar etmesi aralarında "münaza'at-ı kesire ve muhasamat-ı ekide"nin cereyan 

etmesine sebep olmuştu. Bunun Uzerine aralarına giren "muslihOnun tavassutuyla" 

Apostol, oniki kuruş kıymetindeki bir işleme çevre ile yirmi kuruş nakit para vermiş ve 

sulh yapmışlardı. 167 

3- Taahhüt (Sözleşme) 

Taahhüt, sulh yöntemine benzer şekilde genellikle dava mahkemeye intikal 

etmeden tarafların kendi aralarında anlaşarak sonucu mahkemeye tescil ettirmeleriyle 

ortaya çıkan bir uygulamaydı. Bununla birlikte doğrudan mahkeme tarafından 

gerçekleştirilen taahhütler de vardı. Sulhla taahhüt arasındaki benzeriikiere rağmen bazı 

farklı yönleri de vardı. Sulh, tarafları esnaf olan veya olmayan herkes tarafından 

uygulanan bir yöntem iken taahhüt genellikle belli nizarnlar dahilinde iş yapan esnafla 

ilgiliydi. Taraflardan birinin veya her ikisinin bazı konular üzerine yaptıkları taahhütle 

neticelenen bu uygulamada, bazen sulh konusunda olduğu gibi aracılar devreye girerken 

bazen de aracılar olmadan taraflar kendi aralarında anlaşırlardı. Böyle durumlarda 

taraflar mahkemeye müracaat ederek hangi şartlar üzerine taahhüt edildiğini tescil 

ettirirlerdi. Bir bakıma nizarnname yenilenmiş olurdu. Örneğin, Kuruçeşme Mahallesi 

sakinlerinden bazı Yahudiler mahkemede, camus ve karasığır derilerinin alınıp işlenmesi 

kendilerine ait iken, debbağ esnafından bazı Müslümanların da söz konusu derileri 

işlediklerini, bu nedenle aralarında "münaz 'at-ı kesire" çıktığını belirttikten sonra 

aracıların devreye girmesiyle Müslüman debbağların bir daha bu tür derileri 

almayacakları konusunda taahhüt ettiklerini belirtmişlerdi. 168 Başka bir belgede de 

hasmacılar taifesinden, kethUdaları Müslüman diğerleri zimmi olan çok sayıda esnaf, 

167 B254/I O b. 
168 BI80/12b. 
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boyacılardan Yani, Hıristo, Davit, Kostantin, Y orgi ve Nikola adlı zimmilerin de hazır 

oldukları bir zamanda mahkemede şunları söylemişlerdi. "Eskiden beri kullandığımiz 

· boyanın rüsfibu ellibeş vukiyeye ulaştığında yukarıda adları geçen boyacılara ellibeş 

vukiye rüsfibu otuz paraya satacağımız ve onlardan başka hiç kimseye satmayacağımız 

şartıyla aramızda yeniden taahhüt ettik ve bunu eski nizamımıza ekledik." Bu konu adı 

geçen boyacı zimmilerden sorulduğunda onlar da anlatılanları tasdik etmişlerdi. Daha 

sonra her iki taraf da ''fl-ma ba 'd bu niztim beynimizde düsturu 'l- 'amel tutulub hilafı 

haraket eder olur ise amel ve i 'tibar olunmas ın" diyerek taahhütlerini mahkemede tescil 

ettirmişlerdi. 169 

Taahhüt konusunun sulh uygulamasından ayrıldığı en belirgin özelliklerden biri 

de, kendi aralarında bir sonuca varamayan esnafın mahkeme tarafından taahhüt yoluyla 

anlaştırılmalarıydı. Örneğin, çömlekçi esnafından altı kişilik bir grup mahkemeye 

müracaat ederek dükkaniarında çanak ve çömlek satan bazı Müslümanlarla ilgili olarak 

şikayetlerinin çözülmesini istemişler ve " ... değişik e batlardaki çanak ve çömlekterin 

ağırlıkları, şekilleri ve fıyatları 170 nizamnamemizde belirtilmişti. Ayrıca bu 

nizamnameye uyacağımıza dair hepimiz söz vermiştik. Ancak bizden satın aldıkları 

çanak ve çömlekleri dükkaniarında başkalarına satan Müslüman esnaftan bazıları, 

kanunlara aykırı olarak kendi aralarında yeni bir kethüda, yazıcı ve aşçı başı tayin edip 

'dükkanlarınızda işlenen çanak ve çömleklerinizi biz aramızda tevzi ve taksim ederiz' 

diyerek mamüllerimizi başkalarına satmamıza engel olmaktadırlar. Ayrıca 

mamüllerinizin ağırlıkları ve şekilleri noksandır diyerek haksız şekilde bizleri taciz ve 

rencide etmektedirler. Bundan dolayı meselenin incelenerek problemin giderilmesini ve 

tarafımıza bir hüccet verilmesini istiyoruz" demişlerdi. Bu iddiadan sonra gerekli 

inceleme yapılmış ve suçlanan şahısların da durumu itiraf etmeleri üzerine şikayetçi 

zimmilerin haklı olduğu anlaşılmıştı. Bunun üzerine taraflar, zirnınilere yönelik 

tavırlarının men edilmesi, zimmilerin çanak ve çömlekleri eskiden olduğu gibi 

dükkanlarında, pazarlarda, mahalle aralarında ve köylerde satmalarına engel 

olunmaması, daha önce belirtilen standartların dışında üretim yapılmaması ve tayin 

edilen fıyatlardan daha ziyade paraya satılınaması şartlan üzerine taahhüt etmişlerdi. 

Taahhüdü tescil eden mahkeme her iki tarafa birer hüccet vermişti.171 Bu örneğe benzer 

169 B215/53b. 
170 Belgede çok sayıda farklı çanak ve çömlegin adları ve fiyatları belirtilmektedir. Bl96/32b. 
171 B196/32b. 
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şekilde içinde zimmilerin de yer aldıgı hasmacı esnafı172 ve bezzaz esnafı 173 kendi 

içlerinde, hurdacı esnafıyla çilingir esnafı arasında174 ve boyacı esnafıyla kazzaz esnafı 

arasında dal75 anlaşmazlıklar yaşanmış ve bazı şartlar üzerinde karşılıklı olarak taahhütte 

bulunarak bir bakıma nizamnameleri yenilenmişti. 

4- Cezalar 

Bütün bu çabalara rağmen nizamnamelere uymayan, suç işleyen ve hala eski 

hallerinde ısrar eden esnaf mensuplan meslekten ihraç edilerek cezalandırılırlardı. 176 

Meslekten ihraç cezası, genellikle esnafın mahkemeye müracaat edip kuralları ihlal eden 

şahıs hakkında şikayetçi olmaları ve meslekten ihraç edilmesini talep etmeleri sonucunda 

gerçekleşirdi. Dolayısıyla cezalar mahkeme tarafından verilmekle birlikte cezanın 

niteliği esnafın istekleri dikkate alınarak belirlenirdi. 

Meslekten ihraç edilmeye neden olan suçlar arasında iş yapmamak, esnafın 

ödemesi gereken vergilere iştirak etmemek, sahtekarlık yapmak ve esnafın diğer 

mensupianna kötü sözler söylemek gibi davranışlar vardı. Örneğin, 1188/1774 yılında 

mahkemeye müracaat eden simkeş esnafı mensupları, adı geçen sanatın halifelerinden 

Abraham veled-i Kirkor hakkında "Abraham kendi halinde birisi değildir. Hain ve 

fesatçı olmanın yanında sanatımızın kaidelerine riayet etmeyerek uygunsuz işler 

yapmaktadır. Ayrıca malımızı koruması gerekirken tam aksine telef ediyor. Daha önce 

kendisine defalarca hıyanetini terk etmesi ve nizamımıza uygun olarak iş yapmasını 

nasihat ve tembih etmemize rağmen ıslah olmayarak hala eski halinde ısrar etmektedir. 

Onun bu hali bizlere zarar vermektedir" iddiasında bulunarak Abraham 'ın meslekten 

ihraç edilmesini istemişlerdi. Mahkeme esnafın talebini kabul ederek Abraham' ın 

kendisini düzeltinceye kadar meslekten ihraç edilmesini kararlaştırmıştır. 177 

172 B193/23b. 
173 B251/20b. 
174 B193/23b. 
175 B203/84a. 
176 Meslekten ihraç edilmenin dışında aşamalar için bkz. Öneş, age., s. 66 vd. 
177 

" ... kendi halinde olmayub hain ve şerir olma~la san'atımızın kava'idine 'adem-i ri'ayet birle 
magşaş ve müşevveş işlediginden ma'ada malımızı siyanet etmiyor itlafve iza'at etmekle bundan 
akdem kendfiye bi'd-defe'at terk-i hiyanet ve kava'id ve nizamımıza muvafık 'amel ve hareket 
eyle deyu pend ü nasihat eyledi~imizde ıs~a etmeyüb hala hal-i evvelinde ısrar ve vucfihla bizleri 
ızrar Uzere olmagın fi-ma ba'd san'at-ı mezkfireyi işlememek üzere merkflm Abraham'a tenbih 
olunmak matlfibumuzdur deyu her biri bi'l-muvacehe sO-i halini ihbar etmeleriyle te'diben lehU 
ıslah-ı nefs edinceye degin san'at-ı mezkfireyi işlememek üzere merkörn Abraham'a tenbth-i 
birle ... " B203/1 09a 
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Bilindiği üzere Osmanlı Devleti'nde, esnafta mesleki bazı şartların yanında 

ahlaki özellikler de aranmaktaydı. Esnaf adayının eğitimi süresince ahlaki açıdan da 

olgunlaşmasına özen gösterilmekteydi. Bundan dolayı mesleki kusurlarının yanında 

ahlaki bozuklukları da esnafın cezalandırılmalarına neden olabilmekteydi. Nitekim 

hasmacı esnafı mensuplarının mahkemede Tomas adlı zirnıninin ahlaksızca davranışlar 

içinde olduğu ve kendilerine isabet eden ihtisap vergisinin toplanmamasına dair bazı 

girişimlerde bulunduğu gerekçesiyle ihraç edilmesini istemeleri üzerine Tomas, 

"mütenebbih oluncaya değin" meslekten ihraç edilmişti.178 D ikici esnafı, 179 çilingir 

esnafı, 180 kuyumcu esnafı 181 ve simitçi esnafı da182 benzer şikayetlerle mensuplarından 

bazılarının ihraç edilmelerini sağlamışlardı. 

Mahkemenin dışında esnafın, kendi aralarında bir araya gelerek her ne sebeple 

olursa olsun meslektaşlarından birisi hakkında ihraç ve benzeri cezalan verme yetkisi 

yoktu. Zira meslekten ihraç cezası yalnızca mahkeme tarafından verilirdi. Nitekim 

1205/1790 tarihli bir belge de bu konuyla ilgili yaşanan bir olaydan bahsedilmektedir. 

Boyacı esnafı arasında vuku bulduğu anlaşılan olay şöyle gelişmişti. Yorgi veled-i 

Anaştaş adlı zimmi mahkemede "yün ve tiftikten imal edilen şal, kuşak, karacalar 

kuşağı, çuka ve sair elbiseyi boyama işi sekiz kişilik ustaya, pembe ve ketenden imal 

edilen ipliğin boyama işi ise bana mahsustu. Ancak onlar beni mezkur sanattan tamamen 

men etmektedirler" iddiasında bulunarak durumun incelenmesini ve kendisine yönelik 

olan bu haksızlığın giderilmesini talep etmişti. iddianın muhatabı olan zimmiler ise 

kendilerine yönelik suçlamayı reddetmişler ve "Y orgi bizim dükkanımızda sekiz kişilik 

usta grubuna dahil idi. Ancak vakıf şartlarına muhalif hareketlerinden dolayı daha önce 

mahkeme kararıyla sanattan ihraç edilmiş ve sadece pembe ve ketenden mamül ipliğin 

boyanınası işi kendisine verilmişti. Biz de, aramızda aldığımız bir kararla söz konusu 

ipliği de boyamasını yasakladık" diyerek kendilerini savunmuşlardı. Tarafları dinleyen 

kadı, davalı zimmilerin cevaplarının mesnetsiz olduğu ve asıl gayelerinin Yorgi'ye zarar 

vermek ve onun rızkını kesmeyi amaçladıkları kanaatine vararak Yorgi'ye yapılan 

müdahalenin engellenmesini kararlaştırmıştır. 183 

178 C25/14b. 
179 C29/llla. 
180 B316/52a. 
181 B3 I 6/SOb. 
182 B251/23b. 
183 "penpe ve ketenden Msıl olan ipligi boyamasun deyu def' sOretinde cevabiarı bi-la sened olub 

mer!mları ancak zirnıni-i mersOmu ızr!r ve kat'-ı rızık oldugu nüm!yan olmagla cevabiarına iltiffit 
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Görüldüğü üzere daha önceden mahkeme kanalıyla meslekten ihraç edilen 

Yorgi'nin yine de geçinebileceği kadar bir iş yapmasına müsaade edilmişti. Diğer 

taraftan eski meslektaşları Yorgi'nin kendileriyle ilgili hiç bir işi yapmamasını istemişler 

ve bunun için aralarında aldıkları bir kararı uygulamaya koymuşlardı. Ancak kadı, 

zimmilerin bu kararını, yaşayan bir insanın rızkının kesilmesi anlamına geldiği 

biçiminde yorumlayarak iptal etmişti. Zira Osmanlı Devleti'nde cezalandırmanın temel 

amacı suçluların hayatlarının ortadan kalkmasına değil onların ıslah olmalarına yönelikti. 

Nitekim esnafla. ilgili olarak mahkemenin verdiği ihraç cezalarının tamamında "ıslah-ı 

nefs oluncaya değin" ifadesi kullanılmaktaydı. Yani kendisine ceza verilen bir kişi 

çevresinin de şahitlikleriyle ıslah olduğunu ispat ederse kaybettiği haklarına yeniden 

kavuşabilmekteydi. 

Nizamnameleri ihlal eden esnafa meslekten ihraç etmenin yanında görevden 

azletme, hapse atma, dükkandan tahliye etme ve kürek cezası gibi başka yaptırımlar da 

uygulanmaktaydı. Görevden aziedilme cezası daha önce de değiniirliği üzere esnaf 

yöneticisi olanlar için verilirdi. Hapis cezası genellikle borçlarını zamanında ödemeyen 

esnafla ilgili uygulanan bir cezaydı. Kürek cezası ise cezalar içinde en ağır olanıydı ve 

çok zorunlu olmadıkça esnaf için uygulanmazdı. Nitekim zimmiler açısından bu cezayla 

ilgili sadece bir kayda rastlanıldı. 1210/1795 yılında Bursa naibine gönderilen bir 

fermana göre, İstanbul'a bağlı olan Bursa simkeşhanesinin kılebdancı esnafı 

kalfalanndan olan Azariye adlı zimmi, kendi halinde olmadığı, zabitler ve ustabaşlarına 

itaat etmediği, esnaf nizarnını bozulmasına yönelik davranışlarda bulunduğu, imal edilen 

"miri halkalarının" kırılmasına ve telef olmasına sebep olduğu gerekçesiyle simkeşhane 

emini tarafından şikayet edilmiş, "mesfi'iru te'dlb ve emsalini terhlb" için tayin edilen bir 

çavuş nezaretinde İstanbul'a gönderilerek kürek cezasına çarptırtlması istenmişti.184 

Kanaatimizce bu örnekte zikredilen suçlamalar arasında kürek cezasını gerektirecek en 

önemli nedeni, Azariya'nin miri malını zarara uğratmasıdır. Zira devlet, miri malının 

korunmasına azami derecede dikkat ederdi. Nitekim daha önce 99911591 yılında miri 

için toplanan hamr mukataası malından para çalan yahudinin idam edilmesine karar 

verilmişti. ı ss 

olunmayub sekiz nefer ustaya mahsus olan eşyll-i muharrere-i mezkılreyi boyamayub fakat 
sıilifu'l-beyıln penpe ve ketenden masnıl' olan ipligi boyamaga merstlm boyacı Yorgi zirnıniye izn­
i birle mil hüve'l-vıiki' bi't-taleb ketb olundu ... " B89/7a. 

184 CI2/10b. 
185 Ahmed Refik, Onbirinci Asır, s. 19. 
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DÖRDÜNCÜBÖLÜM 

GAYRİMÜSLİMLERİN MALİ YÜKÜMLÜLÜKLERİ 



I- VERGİLER 

Osmanlı Devleti'nde vergiler şer'i ve örfı olma\< üzere ikiye ayrılmaktadır. Şer'i 

vergiler kaynağını dinden alan, örfı vergiler ise devletin içinde bulunduğu şartlara göre 

idareciler tarafından adı ve miktarı tespit edilen ve zaman zaman da yürürlükten 

kaldırılan vergilerdir. Devletçe tahsil edilen vergiler genel olarak şer'i ve örfı adıyla 

ikiye ayrılsa da bu başlıklar altında ödenen vergilerin isimleri Müslüman ve zirnınilere 

göre değişmektedir. Gayrimüslimlerden alınan şer'i vergiler haraç ve cizye, örfı vergiler 

ise ispence, zecriye gibi adlar altında tahsil edilmiştir. 

A- ŞER'İ VERGİLER 

1- Haraç 

Osmanlı Devleti'nde gayrimüslimlerden alınan vergilerin tamamına "haraç" 

denilmekteydi. Haraç ikiye ayrılmaktadır. Bunlardan biri harac-ı ruus ki ileride de 

görüleceği üzere kişi başına alınan bir vergi türü olup "cizye;' olarak adlandırılmaktadır. 

Diğeri ise topraktan elde edilen gelirlerden alınan ve "haracu'l arz" olarak isimlendirilen 

vergidir.1 

Toprak gelirlerinden alınan haraç da "harac-ı muvazzaf' ve "harac-ı mukasem" 

olarak ikiye ayrılmaktadır.2 Harac-ı muvazzaf arazi vergisi olup topraktan herhangi bir 

gelir elde edilmese bile sahibinden yıllık olarak tahsil edilmekteydi. Harac-ı muvazzafın 

miktarı bellidir. Bu nedenle toprağın işlenmesi, gelirinin yüksek olması veya yılda 

birden çok ürün alınması durumunda da daha önceden tespit edilen verginin miktarı 

değişmez.3 Harac-ı mukasem ise araziden elde edilen mahsül üzerinden alınan vergidir. 

Arazinin durumuna göre geliri üzerinden onda birden yarısına kadar tahsil 

edilebilmektedir.4 Bu tür verginin miktarı toprağın gelirine göre her yıl değişmektedir. 

Aynı yıl içinde topraktan birden çok ürün alınması durumunda vergisi de elde edilen 

ürüne göre alınmaktadır.5 Kısaca ifade etmek gerekirse, harac-ı muvazzaf arazi vergisi, 

harac-ı mukasem ise mahsul vergisidir.6 Gayrimüslimlerden alınan harac-ı muvazzaf ve 

1 Ebu'l Ula, Mardin, "Harac", lA, M.E. Basımevi, İstanbul 1964, V{l), 222. 
2 Ebu;! Ula, agm., V(l), 222; Karaman, Hayreddin, Mukayeseli islam Hukuku, Nesil Yayınları, 

İstanbull996, III, 283. 
3 Ebu'l Ula, agm., V(I), 222. 
4 Nedkoff, Boris Christof, "Osmanlı İmparatorlugnda Cizye'', (çev: Şinasi Altındag) Be/leten, 

T.T.K. Basımevi, Ankara 1994, VIII, 618. 
s Fettivayı Hindiyye, (Fettivtiyı Alemgiriyye) {Terc: Mustafa Efe), Akçag Yayınları, Ankara ts. II, 

237. 
6 Nedkof, agm., s. 618. 
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harac-ı mukasem ifadeleriyle belirtilen arazi ve mahsul vergisi Müslümanların ödediği 

resm-i çift ve öşüre karşılık gelmektedir.7 Harac-ı muvazzaf, yer ve zamana göre resm-i 

çift, resm-i zemin, resm-i asiyab, resm-i tapu vb. adlar altında töplanmıştır.8 Bursa 

sicillerinde geçen harac ifadesi daha çok cizye9 ve diğer vergiler10 anlamında 

kullanılmaktadır. 

Arazinin büyüklüğüne göre miktarı belirlenen harac-ı muvazzaf, toprakların 

çiftlikler halinde taksim edilmesinden sonra tahsil edilmektedir. Çiftiilderio ölçüleri ise 

arazinin verimine göre değişmektedir. Buna göre arazisi çok verimli olan bir yerde 60, 

orta verimli olan bir yerde 80-90, verimsiz topraklarda ise 100-150 dönümlük yerler bir 

çiftlik olarak değerlendirilmiştir. 11 Her bir çiftlik için Müslümanlar 22, gayrimUslimler 

ise 24 akçe vergi ödemişlerdir. 12 

2- Cizye 

Toprak vergisinden ayrı olarak gayrimüslimlerin şahısları üzerinden alınan cizye 

de şer'! bir vergidir. İslam hukukuna göre Müslümanlar tarafından fetbedilen topraklarda 

bulunan gayrimüslimler, zimmet antlaşmasını kabul ederek zimmi statUsüne geçerler ve 

belli bir miktar cizyeyi ödeme karşılığında eski topraklarında yaşama hakkına sahip 

olurlarY Harac ile cizyenin en önemli farklarından biri, bu vergileri ödemekle mükellef 

olan zirnıninin Müslüman olması durumunda cizyeden kurtulmasına rağmen14 haraç 

ödemeye devam etmesidir.15 Hatta haracı ödenen arazinin Müslüman birinin eline 

7 Akdag, Mustafa, Türkiye 'nin İktisadi ve İctimai Tarihi, Barış Yayınevi, Ankara 1999, I, 408. 
8 Kazıcı, Ziya, Osmanlılarda Vergi Sistemi, Şamil Yayınevi, İstanbul 1977, s. 59. 
9 B354/94b. 
10 B283/129a. 
11 Nedkoff, agm., s. 618; Kepecioglu çiftlikle ilgili şu bilgileri vermektedir. "Orhan Kütüphanesi'nde 

l810'da yazılmış bir mecmua çiftligi şöyle tarif ediyor: Yürümek adımıyla eni ve uzunu 40 adım 
yere bir dönüm derler. Su basar, her yıl ekilir yerlerde 80 dönüm yere bir çiftlik derler. Orta halli 
yerlerde 100 dönümveedna yerlerde 150 dönüm yere bir çiftlik derler. Bu zikr olan ova yerlerde 
oldugu takdirdedir. Daglarda çiftlik denilmeyip dönüm tabiri istimal olunur." Bkz. · Kamil 
Kepecioglu, Bursa Kütüğü, I, 339. · · 

12 Akdag, age., I, 408. 
13 Bilmen, Ömer Nasuhi, Hukuk-i İsldmiyye ve Istılahat-ı Fıkhiyye Kamusu, Bilmen Basım ve 

Yayınevi, İstanbul ts., IV, 98. 
14 M erginan i, Ali b. Ebi Bekir, el-Hidaye Şerh u Bidayeti '1-Milbtedi, Mısır ts., II, 161. 
15 el-Kardavi, Yusuf , Gayru 'l-Milslimin fi Milctemi 'i-l İslam, Beyrut 1985, s. 32; Harac ile cizye 

arasındaki farklar için bkz. İbn Kayyim el-Cevziyye, Ahkamu Ehli'z- Zimme, Beyrut 1983, I, 100 
vd. 
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geçmesi halinde bile söz konusu arazinin haracının alınmasına devam edilmiştir. Zira 

haraç toprağa bağlı bir vergidir. 16 

İslam devletlerindeki gayrimUslimler ödedikleri cizye karşılığında askerlikten 

muaf olmaktadırlar. Ayrıca zimmilerin can ve mal güvenlikleri de Müslüman idarecilerin 

sorumluluğundadır.17 Hatta can güvenlikleri sağlanamayan zimmilerden cizye 

alınmamaktadır. Nitekim henüz İslam'ın ilk dönemlerinde Halid b. Velid, Hirelilerle 

yaptığı anttaşınada her hangi bir saldırıda eğer onları himaye edemezse topladığı cizyeyi 

iade edeceğini taahhüt etmiştir. 18 Ebu Ubeyde b. Cerrah da, Humus'u Bizans'a karşı 

koruyamayacağını anlayınca zimmet antiaşması gereği daha önce topladığı cizyeyi iade 

e tm iştir .19 

Cizye "maktu'' ve "aler'r-ruus" olmak üzere iki çeşittir?0 Osmanlı Devleti'nde 

maktu cizyenin tahsili iki şekilde gerçekleştirilmiştir. Bunlardan ilki Osmanlılara bağlı 

bazı Hıristiyan prensiikierin belirli bir miktar üzerinden yıllık olarak ödemeyi taahhüt 

ettikleri vergidir. Bu şekilde vergi ödemeyi kabul eden prensiikierin idareleri altındaki 

halk, Osmanlı padişahının haraçgüzar tebaası kabul edilmekteydi. İkincisi ise Osmanlı 

topraklarında yaşayan ve Osmanlı tebaası olan zimmilerden fert başına değil de cemaat 

olarak toplu bir meblağın vergi olarak tahsil edilmesidir?1 Cizye toplayıcıların 

suistimalieri ve benzeri bir takım problemlerden dolayı bazı bölgelerdeki zimmiler 

maktu olarak cizye ödemeyi istemişler, aksi taktirde yurtlarını terk edeceklerini 

belirmişlerdir. Köyterin ve kasabaların boşalmasını arzu etmeyen Osmanlı idaresi de 

zimmilerin maktu olarak cizye ödeme konusundaki taleplerini genellikle kabul etmiştir?2 

Ancak cizyenin maktu olarak ödenmesi, ilerleyen zamanlarda hem devletin hem de 

zimmilerin aleyhine bir durumun ortaya çıkmasına neden olmuştur?3 Zira bu 

uygulamada ödenecek meblağ belli olduğu için zimmi nüfusun artmasına karşılık maktu 

cizyenin sabit kalması nedeniyle devlet zarara uğruyor, diğer taraftan değişik sebeplerle 

16 Ebu'I-Hasan el-Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultaniyye, (çev.Ali Şafak) Bedir Yayınevi, istanbul 1976, 
s.l59. 

17 el-Maverdi, age., s.l60. 
18 el-Kardavi, age., s. 35; Erkal, Mehmet, "Cizye", DlA, VIII, 42. 
19 el-Kardavi, age., s. 35; Zeydan, AbdU'l-Kerim, "İslam Hukukuna Göre Zimmiler", (çev. Hasan 

Güleç), D.E. O.I.F.D. İzmir 1994, sy.VIII, s. 436; Erkal, agm., VIII, 42. 
20 Eryılmaz, Bilal, Osmanlı Devletinde Gayrimüslim Tebaanın Yönetim, Risale Basın Yayınları, 

İstanbul 1996, s.5 1. 
21 İnalcık, Halil, "Cizye", DlA, VIII, 46 (Cizye). 
22 İnalcık, Cizye, DlA, VIII, 46. 
23 Soykan, T.Tankut, Osmanlı Imparatorluğu'nda Gayrimüslimler, Ütopya Kitabevi Yayınları, 

İstanbul2000, s. 165. 
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nüfusu azalan zimmi cemaatlerin de aynı vergiyi ödemeye devam etmeleri kendilerine 

daha ağır bir yük getiriyordu.24 

Cizyenin ikinci çeşidi olan "ale'r-ruus" uygulamada ise cizye vermekle mükellef 

olan zimmilerin mali durumlarına göre tasnifi yapılarak her birine ayrı ayrı takdir edilen 

meblağın alınmasıdır. İslam hukukunda zimmiler cizye ödemeleri bakımından maddi 

durumlarına göre a'la (zengin), evsat (orta) veedna (fakir) olmak üzere üç grup halinde 

tasnif edilmiştir.25 İslam hukukunda, zaman zaman farklı miktarlar olsa da, genellikle 

zenginlerden 48, orta haliiierden 24 ve fakir olanlardan 12 dirhem alınması 

benimsenmiştir.26 Osmanlı Devleti'nde de İslam hukukuna paralel olarak zimmiler gelir 

gruplarına göre a'la, evsat ve edna olarak Uç grupta tasnif edilmiş, a'ladan 48, evsattan 

24 ve ednadan 12 akçe alınmıştırP Ancak zaman içerisinde akçenin değerinin 

düşmesiyle birlikte paranın cinsi veya miktarı değiştirilmiştir. Nitekim İslam' ın ilk 

devirlerindeki I 2 dirhem Osmanlı dönemindeki I 2 akçeden daha değerliydi. Bundan 

dolayı cizyenin a'la, edna ve evsat olarak tasnifi aynı kalınakla birlikte ödenmesi 

gereken meblağın katsayısı değişmiştir.28 Örneğin, 1108/1696 yılında Osmanlı gümüş 

parasına göre a'la, edna ve evsat itibarıyla 10, 5, 2.25 esedi kuruş alınırken 1156/1743 

yılında ll, 5.5, 2.75 esedi kuruş alınmıştır. 1218/1804 yılında ise bu oranlar 12, 6, 3 

olarak artırılmıştır.29 1232/1817 yılında ednaya bir, evsata iki ve a'laya dört kuruş zam 

yapılmıştır. Bu zamının gerekçesi olarak da yine paranın rayiç bedellerindeki değişme ve 

devletin giderlerinin artması gösterilmiştir.30 Yine 1243/1827 yılında da a'laya sekiz, 

evsata dört ve ednaya ikişer kuruş zam yapılmıştır.31 Bu zamının yapılış gerekçesi de 

hazine gelirlerini artırmak ve özellikle de Asakir-i Mansure'nin masraflarını 

karşılamaktı. 124111825 yılında yapılan ancak 1243/1827 yılında uygulamaya konulan 

bu son zamla birlikte a'ladan 36, evsattan 18 ve ednadan 9 kuruş alınmaya 

başlanın ı ştır. 32 

Bursa kadısına gönderilen bir fermanda 1102/1691 yılından 1157/1744 yılına 

kadar cizye miktarlarında değişen oranlardan ve değişik yıllarda hangi sınıfın ne kadar 

24 İnalcık, Cizye, VIII, 46. 
25 Bilmen, age., IV, 99. 
26 Merginani, age., II, 159; Bilmen, age., IV, 99; Erkal, agm., VIII, 44. 
27 İnalcık, Halil, "Djizya", El, 11,564.( Djizya). 
28 Ercan, Yavuz; Osmanlı Yönetiminde Gayrimüslimler, Turhan Kitabevi, Ankara 2001, s. 253. 
29 İnal cık, Cizye, VIII, 4 7. 
30 B325/24a. 
31 B312/37b. 
32 Cezar, Yavuz, Osmanlı Maliyesinde Bunalım ve Değişim Dönemi (XVIII. ;p. dan Tanzimat'a 

Kadar Mali Tarih}, Alan Yayıncılık, İstanbul 1986, s. 47. 
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cizye vermesi gerektiğinden bahsedildikten sonra bundan böyle Bursa zimmilerinden 

alınması gereken cizye miktarları belirtilmiştir. Ayrıca cizye olarak istenen paranın 

bulunamaması durumunda aynı ·meblağa denk gelen farklı bir parayla da ödeme 

yapılması imkanı tanınmaktadır. Bu fermanın dışında her yıl şehirlere gönderilen cizye 

fermanlarında da cizye mükelleflerinin ödemeleri gereken miktarlar belirtilmektedir. Söz 

konusu 1157/1744 tarihli ferman33 ve farklı yıllarda Bursa zimmileriyle ilgili gönderilen 

cizye fermaniarına göre XVIII. asırda Bursa ve bölgesindeki gayrimUslimterin ödemeleri 

gereken cizye miktarları şöyledir: 

. ı 150/173736 

33 Bl21/29b. 
34 B121129b. 
35 B121129b. 
36 Bl61/69b. 
37 B121/6b. 
38 B121129b. 
39 Bl68/6Ia. 
40 B376/28b. 
41 B376/50b. 
42 B345/92a. 
43 B345/92a. 
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ı ı751176ı 44 

ı 4 altın ı 2 altın ı ı altın 

ı ı kuru~ 5,5 kuruş 2.5 kuruş 1 rub' 
1190/177645 . ı ll kuruş ı 5,5 kuru~ ı 2.5 kuru§ 1 rub' 
ı 19 i l177i1,6 ı ll kuruş 

..... ı 

5,5 kuruş T 2.5 kuruş 1 rub' 

Tablo 8. XVIII. yüzyılda Bursa'daki zimmilerden alınan cizye miktarı 

Osmanlı Devleti'nde 14 ile 75 yaş arasındaki sağlıklı olan zimmi erkeklerden 

cizye alınmaktaydı.47 Bununla birlikte bazı zamanlarda 14 yaşından küçük olanlardan da 

cizye tahsili yapılmıştır. 48 İslam hukuku gereği yaşlılar, kadınlar, çocuklar ve 

çalışamayacak durumda olan hasta ve sakatlard~m cizye alınmamaktadır.49 Önceleri 

gayrimüslim din adamlarından cizye alınmıyordu. Ancak 1691 yılından itibaren malüller 

dışındaki bütün zimmi din adamlanndan da cizye alınmaya başlanmıştır.50 Nitekim ı66ı 

yılında Bursa'daki bazı Ermeni din adamları padişaha müracaat ederek bu ana kadar 

kendilerinden cizye talep olunmamışken şimdi istendiğini şikayet etmeleri üzerine 

hazinede bulunan haraç muhasebesi defterlerine bakılmış ve Osmanlı sınırları içinde 

yaşayan papaz ve keşişlerden cizye alınmadığı kaydı görülünce Bursa' daki Ermeni din 

adamlarından da cizye alınmamasına karar verilmiştir.51 Buna mukabil daha sonraki 

tarihlerde sicillerde yer alan kayıtlardan zimmi din adamlarından cizye alındığı 

görülmektedir. 1160/1747 yılında Bursa'ya gönderilen cizyeyle ilgili bir fermanda " ... 

ve ba 'zı esbdba binden defterden ifrdz ve mukata' olanlar ve gerek rdhib ve patrik ve 

keşiş ve bir tarikle ellerine berdt alub tercümdnlık ve müsellemlik ve mu 'dfiyet 

iddi'dsında olanlar bi'l-cümle ref'olunmağla mddem ki iktisdb-ı 'time/e kddir olub 

iktisdbdan olur zamdnda ve zararet ve felc veyahud ekser 'dmize mariz olmak gibi 

ağrdz-ı sahihası olmaya sdir ehl-i zimmetden istisna olunmayub cümlesinden veeh-i şer'­

i üzere istihkak/arına göre yed-i vdhidden esndf-ı seldse i 'tibdrıyla cizyeleri cibliyet ... " 

ifadeleri yer almaktadır.52 

44 B176/64b. 
45 B123/50a. 
46 B216/153b. 
47 Nedkoff, agm., VIII, 621. 

· 48 B8/234a. 
49 Merginani, age., Il, 190; el-Cevziyye, age., I, 48 vd.; Becker, C.H., "Cizye", İA, MEB. Basımevi, 

İstanbul 1977, III,200; " ... ve cizyeye müstahak olmayan sabi ve zahirü'l-gınd olmayub pir-i :tani 
ve 'dmel-mdnde olub bir vechle ka.r u kesbe ihrdrı olmayanları hıldf-ı şer'-i şerif cizye taleb 
olunmaya ... " Bl21/6b. 

50 İnalcık, Cizye, Vlll,46; a.m., Djizya, II, 563. 
51 Kepecio~lu, age., II, 43. 
52 Bl68/61a. 
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Osmanlı Devleti'nde cizye önceleri devlet memurları tarafından toplanmaktaydı. 

Bunun bazı suistimaliere yol açması Uzerine II. Mehmet zamanında ittizam usulüne 

geçildi. Böylece devletin vergilerinin toplanması belli bir bedel karşılığında 

mUltezimlere devredilm eye başlanmış oldu. Örneğin, 1 I 97/1783 yılı Bursa merkez ve 

kazalarından Mudanya, inegöl ve Yenişehir'in cizyesinin toplanması işi bu işe talip olan 

hassa hasekilerinden Mehmet Ağa'ya verilmiştir.53 

Bölgelerin kadı ve cizyedarları tarafından tespit edilen cizye mUkelietleri "defter" 

i cizye"i gebran" olarak adlandırılan defterlere kaydedilir,54 daha sonra bu listeler bir 

şekilde merkeze gönderilirdi.55 Cizye toplama zamanı geldiğinde her bölgenin cizye 

kağıtları bobçalar içine konulup mUhUrlendikten sonra ilgili bölgelerin cizyedarlarına 

teslim edilirdi.56 Cizye tahsili işi tamamlandıktan sonra cizyedarlar cizye ödeyenierin 

listesini hazırlayarak merkeze gönderirlerdi.57 

Cizyesi tahsil edilen gayrimUslimden yeniden cizye istenmesi veya bazı 

zimmilerin cizye vermekten kaçınmaları gibi sebeplerle 1691 yılından itibaren cizye 

mükelleflerine vergilerini ödediklerine dair birer belge verilmeye başlandı.58 Belgenin 

üzerinde mükellefin adı, eşkali, bölgesi ve a'la, evsat ve ednadan hangisine mensup 

olduğu yazılmaktaydı.59 Bu tedbirle cizye konusunda yaşanan sıkıntılar aşılmaya 

çalışılmıştır. 

53 B219/20b. 
54 İnalcık, Cizye, VIII, 45. 
ss " ... buyurdum ki cizyed§.r-ı m0m4 ileyh varub binyüzkırkdokuz senesi Rebiü'l-4hiri gurresinden 

h4kimü'l-vakt muv4cehesinde miri mühr ile memhOr yedine verilen cizye evr4kı bogçasının 
mühürleri kat' ve evr4kd§.rdan mühr ile tatbik olundukdan sonra bir kirnesneye vaz' ve vilAyet 
kddısı mühürleyüb der-sa'4detime irs41 ve kalem-i mezbUra tabi' her belde ve karyede sakin ve 
mevcQd ve yerlll ve yabancı ve mürOr ve 'ubar iden ehl-i zimmet kefereve YahQd ve Er4mine-i 
'acem t4'ifelerinin ve emred-i mur4hık hükmüne d4hil olub şer'an cizyeye mOstabak olan 
gu14mları geregi gibi takayyüd ve ihtim4m ile tefahhus ve bir ferdi haric ve kagıdsız kalmamak 
şartıyla ... " B 161/69b. 

56 B219/20b. 
57 

" •• ve her bir neferin cizye malın ed4 eyledigi ma'!Om olmak içün cizyed§.rlar başka defter dutub 
kasahada olanları mahallesiyle kurdda olanları karyesiyle ve mürur ve 'ubar idenleri isin U 
resmieriyle 'ale'l-es4mi defter ve cizye muhasebesi kalemine teslim eylemek tızre der-i devlet­
medarıma getOreler ve cizyed§.rlar me'mOr oldugu kaza ve nevalıiye tevzt' eyledigi evr4kı min 
ba'd kolcular mühürlemeyüb ve eşkdlsiz kagıd virmeyüb hin-i iktimda ref-i iştib4h içün tatbik 
olundukda müt4bık olmak üzre kaleminde hıfz olunan mühürleri ile mühürleyeler ... " Bl21/6b. 

58 İnalcık, Cizye, VIII, s. 46; " ... ve ehl-i zimmet keferenin her birine miri mUhr ile memhOr eşk!liyle 
birer kagıd verilüb ... " Bl68/60a. 

59 6 Ercan, age., s. 25 . 
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Zirnın iterden cizyeyle birlikte "maişet", "cizye muhasebecisi" ve "ücret-i 

kitabet"60
, "mübaşiriye", "tahsildariye", "kefılleme", "kol cu hakkı", "küşadiye" ve 

"ikramiye" gibi adlar altında paralar da alınmaktaydı. 1833 yılında çıkarılan bir 

kararname ile cizyedarların, cizyenin dışında her ne ad altında olursa olsun zimmilerden 

ek bir vergi almaları yasaklanmıştır.61 

Zirnınilere kolaylık olması için cizyenin taksitte alındığı da olurdu. Bu uygulama 

daha İslam'ın ilk dönemlerinde başlamıştır.62 Kayıtlardan Bursa bölgesindeki 

zimmilerden de cizyenin dört taksit halinde alındığı anlaşılmaktadır.63 Ancak ülkenin 

içinde bulunduğu ekonomik şartların değişmesi ve mali kaynaklara olan ihtiyacın 

artması durumunda yöneticilerin zaman zaman taksit işinden vazgeçtiği de olmuştur. 

Nitekim I I 74/1760 yılında Bursa kadısına gönderilen bir fermanda cizye paralarından 

yapılması gereken harcamaların çokluğu nedeniyle 1175/1761 yılına ait cizyenin taksit 

yapılmadan toplanması istenmiştir.64 Ayrıca cizyenin nakden ödenmesi esas olsa da 

elbise vb. başka şeylerle de ödenmesi mUmkündür.65 

Bursa Şer'iyye Sicilieri içerisinde farklı yıllara ait cizye fermanları 

bulunmaktadır. Bu fermanlarda Bursa'daki zimmilerin a'la, evsat ve edna itibarıyla ne 

kadarının hangi grup içerisinde yer aldıkları ve ödemeleri gereken cizye miktarı 

belirtilmekte ve söz konusu paraların itinayla toptandıktan sonra ilgili yerlere teslim 

60 
" ••• ve 'umm!l-i cizyeye tevzi' eyledigi evr!kın a' lbından on iki ve evasıtından dokuz ve 
ednasından altı para ma'işet ve bundan mii'ada her bir varakdan birer para dahi cizye muhasebecisi 
ve katibierine Ucret-i kitiibetta'yin olunmagla ... " B175/6b. 

61 Karamursal, Ziya, Osmanlı Mali Tarihi Hakkında Tetkikler, T.T.K. Ankara 1989, s. 172. 
62 Hz. Peygamber döneminde Necranhların cizyesi iki taksit halinde alınmaktaydı. Bkz. Salih Tug, 

islam Vergi Hukukunun Ortaya Çıkışı, A.Ü.İ.F. Yayınları, Ankara 1963, s.99; Ziya Kazıcı, lslôm 
Medeniyeti ve Müesseseleri Tarihi, Kayıhan Yayınevi, İstanbul 1999, s. 428. 

63 
" ••• ve ehl-i zimmetden liyende ve revende ve deraten edliya kudreti olanlarından m§' adasından 
ancak ınıil-ı cizyeyi dört taksit ile cem' u tahsil eyleyip Ilikin cizyediirlar dahi taksit-i şurQt Uzere 
vakt u zamlinıyla hazine-i' amirerne teslim eyleyeler ... " B168/60a. 

64 
" ••• hazine-i' ilmirernde mahfQz olan harlle muhlisebesi defterlerinenazar olundukda ehl-i zirnınetin 
cizyeleri malından ihrlic olacak kapum kulları mevlicibleri içUn tahsis kılınan taksit akçasinden 
mii'adii mal-i cizyeden umQr-ı mUhim masiiritltı havatatının kesretinden n!şi cizye evvel-be-evvel 
tahsil olunması milhim ve muktezi olmagla ehl-i zirnınetin cizyeleri malı evvel-be-evvel tahsil 
olub taksit ile edii ideriz deyu ta'aliUI ve muhalefet itdirmeyUb fermlinım olundugu Uzre evvel be 
evvel tahsll olunub a'yan ve siiir taraflarından dahi mümiina'at itdirilmemek üzre şurQtıyla eviimir­
i şerifem virilüg~ldigi derkenar olmagın imdi şurQtı mQcibince 'limel olunmak fermlinım olmuşdur 
buyurdum ki hUkm-i şeritim vardıkda bu biibdıi sAdır olan emrim üzre 'iimel idUb dahi mal-ı 
cizyeden umQr-ı mühim havalatının kesretinden nıişi cizye malının evvel be evvel tahsil olunması 
muktezi olmagla kalem-i mezbOre tiibi' sene-i merkQmeye malısOben ol makQle ehl-i zirnınetin 
cizyeleri malı evvel-be-evvel tahsil olunuh taksit ile edii ideriz deyu ta'al!Ul ve muhiilefet ve a'yan 
ve sftir taraflarından dahi bir dUrlU dahi u ta'arruz itdirmeyesin ... " Bkz. Haluk Yıldız, B176/393 
Numaralı Bursa Mahkeme Defteri (Metin ve Analiz), U.Ü.S.B.E., (Yayınlanmamış Y.L.T.), Bursa 
2001, s. 160. 

65 Becker, agm., III, 200. 
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edilmesi emredilmektedir. XVIII. asrın değişik yıllarına ait olan cizye fermaniarına göre 

bu yüzyılda cizye ödemesi gerekenierin sayısı ve dahil oldukları gruplar şöyledir: 

ı 
•···· ·········· -· ··-···-·-· .......... ···-····· ............ ····· ·-·-· ........ •· ..... ···-·. 

ı Yıl Cizye Mükelleflerinin Saıısı ve Dahil Oldukları Gru~ 

A'la _j Evsat ı E dna ı To~lam ı 
i i so/173'766 ... ı 

.. 

ı F ı ı 1.065 8.455 1.740 11.260 

1155/174367 ı 1.065 ı 8.755 ı 1.790 ı 11.610 ı 
i16Öh74768 ·ı 

.. ' ~-----

ı 
. .. . .. "~ .-... .. r 

1 ı 1.065 8.755 1.790 11.610 

'116711 75469 
., ..... 

1.115 ı 8.980 
. .. , ... 

2.015 _j 12.110 _] 
11681755/0 

1 1.115 ı 8.980 ı 2.015 ı 12.110 ı 
1169/l75671 .. ı ı 

.. . 

1.215 9.780 ı 2.115 r 13.110 1 

1172/175872 ı 1.215 ı 9.780 ı 2.115 ı 13.110 ı 
i i175h76i73 T 

.. . , .. 
1.216 9.788 ı 2.116 ı 13.120 ı 

: ı 190/177674 
1 1.234 ı 9.993 l 2.134 ı 13.361 ı 

119t/1'7'7775 ı 1.234 ı 9.993 ı 2.134 ı 13.361 ı 
Tablo 9. XVIII. yüzyılda Bursa'da cizye ödemekle mükellef olan zimmilerin 

sayısı ve dahil oldukları gruplar. 

Tablo 9'da da görüldüğü üzere zimmilerin büyük çoğunluğu orta halli olup 

"evsat" grubu içinde cizyelerini ödüyorlardı. Yıllar ilerledikçe cizye ödeyen zimmilerin 

sayısında bir artış söz konusudur. Nitekim 1150/1737 yılından 1191/1777 yılına kadar 

a'lada 169 (%15.86), evsatta 1538 (%18.19) ve ednada 394 (%22.64) olmak üzere 

toplam 2.101 (%18.65) kişilik artış gerçekleşmiştir. Bu artış XIX. asırda da devam 

etmiştir. 1246/1830 tarihli cizye fermanına göre Bursa'da 1.333 a'la, 10.660 evsat ve 

2.302 edna sınıfından olmak üzere toplam 14.295 cizye mükellefı olduğu 

görlllmektedir.76 Yukarıdaki verilerden 1737-1830 yılları arasındaki yaklaşık bir asırlık 

66 Bl61/69b. 
67 Bl21/6b. 
68 Bl68/6la. 
69 B376/28b. 
70 B376/50b. 
71 B345/92a. 
72 Bl75/6b. 
73 Bl76/64b. 
74 Bl23/50a. 
75 B216/153b. 
76 C224119a. 
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dönemde Bursa'da cizye ödemek durumunda olan zimmilerin sayısında 3.035 (%26.95) 

kişilik artış olduğu görülmektedir.77 

. 
Cizye devlet hazinesi için önemli bir gelir kaynağıdır. Bundan dolayı istisnai 

durumların dışında cizye mutlaka tahsil edilmiştir.78 Cizye ödeme zamanında parası 

olmayan zirnıniter başkalarından borç alarak bu yükümlülüğünü yerine getirmişlerdir. 

1199/1785 yılında Bursa'da mahkemeye müracaat eden bazı zirnıniter Mihaliç 

Kazası'nın farklı köylerinden olduklarını, köylerindeki diğer zimmilerin kendilerini 

vekil olarak seçtiklerini belirttikten sonra, "ll 9911785 senesiyle ilgili bize isabet eden 

cizyenin miktarı 4976 kuruş 7 paradır. Ancak bu parayı ödeyecek gücümüz yoktur. 

Bundan dolayı adı geçen meblağı bizim adımıza Feyzullah Efendi verecek. Biz de 

Feyzullah Efendi'ye bir yıl sonra borcumuzu ödeyeceğiz" diyerek cizyelerini ödemek 

istemişlerdir. Mahkemede hazır bulunan Feyzullah Efendi'nin de durumu kabul etmesi 

üzerine mesele deftere kaydedilmiş ve bu konuda taratlara belge verilmiştir?9 

Bazı bölgelerde değişik sebeplerle nüfusları azalan zimmiler, kendilerinin 

yeniden sayılmasını ve cizye mükellefiyetierinin azaltılmasını talep etmekteydiler. 

1085/1674 yılında Filadar Köyü zirnınileri toplu olarak Divan-ı Hümayun'a 

başvurmuşlar ve son yıllarda köylerinde yaşanan şiddetli veba yüzünden sayılarının bir 

hayli azaldığını ileri sürerek yeniden tahrir edilmelerini ve cizye evrakının yeniden 

düzenlenmesini istemişlerdi. Bunun üzerine Bursa kadısına gönderilen bir emirle Filadar 

Köyü zimmilerinin yeniden sayılmaları istenmiştir.80 

Cizyeyle ilgili bazı problemler de yaşanmaktaydı. Bu problemierin başında 

zimmilerin cizye ödemekten kaçınmaları ve bunun için değişik hilelere başvurmaları 

gelmektedir. Cizye memurlarını da zor duruma düşüren bu davranışlar Divan'a şikayet 

edilerek meselenin çözülmesi istenmekteydi. Örneğin, 1192/1778 yılı Bursa ve çevresine 

ait cizyeyi toplamakla görevli olan Osman, Divan'a müracaat ederek cizye evrakı 

dağıtıldığı zaman zimmilerin müstehak oldukları kağıtları almamak için hileye 

başvurdukları, değişik bahanelerle cizye ödemekten kaçındıkları, bu nedenle söz konusu 

77 1261/1845 yılına ait bir cizye muhasebesi defterinde HUdavendigar eyaletine bagh Bursa ve diger 
kazalardan cizye ödemesi gereken zimmiler 5.460'ı a'l!, 14.749'u evslit ve 3.732'si edn! olmak 
Ozere toplam 23.960 kişi olarak belirtilmiştir. ML.VRD.CMH, 462 

78 Devlete olan hizmetlerinden dolayı bazı şahıslar cizyeden muaf olabiliyorlardı. 
79 B101/2a. 
80 

" ... karye-i mezbQrde sakin vakf-ı mezkQr keferesinin ekseri murd oldugu tahrire muhtlic olmagın 
ta'ytn olunan müb!şir-i mezbQr ma'rifetiyle ve ma'rifet-i şer'le Ml! karye-i mezbQrde mevcQd 
bulunan kefere 'ale'l-es!mi tahrir ve murdeleri ihrllc ... şer'an cizyeye müstehak olan oglanların 
mUceddeen cizye h!nesine kayd ... " B103/121b. 
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yılla ilgili cizye evrakının eksik dağıtıldığı gerekçesiyle şikayetçi olmuştur. Divan'dan 

gönderilen bir emirle söz konusu karışıklığa sebebiyet verenlerle ilgili davanın Bursa 

mahkemelerinde görülmeden doğrudan Divan-ı Hümayun'a havale edilmesi 

istenmiştir.81 

Bu meseledeki usulsüzlük yöntemlerinin başında, gerek sayım zamanında 

gerekse tahsil döneminde zimmilerin bazı cizye mükelleflerini saklamaları gelmektedir. 

Nitekim 1048/1639 tarihinde Bursa'daki Ermeniterin cizyelerini toplamakla görevli olan 

Mehmet, Divan-ı Hümayun'a başvurarak Bursa'daki Ermenilerin oniki-onUç yaşındaki 

çocuklarını saklayarak cizyelerini vermekten kaçındıklarını, ayrıca büluğ çağına erişen 

bazı gençleri ve fakir olan bazı zirnınileri de aynı amaçla sakladıklarını şikayet ederek 

Ermeni din adamlarının ve ileri gelenlerinin mahkemeye eelbediterek uyarılmalarını, bir 

daha böyle yapmayacakları konusunda yemin ettirilmelerini istemişti. Bunun Uzerine 

mukataa defterlerine bakılmış ve oniki-onüç yaşlarında olup büluğ çağına erişmeyen 

çocuklardan cizyenin yarısının diğerlerinden ise tamamının alınacağı kuralı görUlUnce 

Bursa kadısına hitaben " ... taife-i mezburun oniki ve onüç yaşında olan oğlanlarını 

saklayub ve ol maku/e oğlanlardan cizye olmaz deyu min ba 'd dahi ettirmeyesin ve 

hadd-i büluğa erişib cizye vermeğe müstehak olanlardan ve fakfru '/-hal olanların 

akçeleri yoktur deyu ta 'allül ve bahane eylemeleriyle mal-ı mfriye külli gadr ve 

mukata 'a-i mezbureye ziyade gadri olduğu vaki' ise men' u def' edüb veeh-i meşruh 

üzere zikrolunan Ermeni taifesinin tarih-i mezbura mahsub olmak üzere cizyelerini 

emfn-i mezbur alıverub kirnesneye ta 'allul ve bahane ettirmeyüb ve hi/af-ı şer' te 'addf ve 

tecavüzden ihtiraz edüb veeh-i meşruh üzere o/alar" emri gönderilmiştir.82 

Cizye ödeme konusunda başvurulan diğer hileler şunlardır. GayrimUslimlerden 

bazıları başka kasaba cizyedarlarıyla işbirliği yaparak kendilerine ait olan cizye evrakını 

bir alt seviyedeki kağıtla değiştiriyorlardı.83 Bazı köy ve mahalle kocabaşıları da 

bölgelerine ait olan cizye kağıtlarını toptan alıyor ve kimin hangi kategoride cizye 

ödeyeceğini saklayarak kendi tespit ettikleri ölçülerde zimmilerden cizye topluyorlardı. 

Böylece kendilerine isabet eden cizyeyi başkalarından tahsil etmenin yanında fazladan 

81 B216/154a. 
82 B8/234a. 
83 

" ... ve ba'zı re'dyd sakin oldugu kasaba ve kurdda mün'amm ve mütemevvil a'la veyahud evsata 
mütahammil iken a'la ve evsat cizyesini virmemek içün civarlarında va.ki' ahar kaza 
cizyedarlarından hile ile evsat ve ednd kagıdı alub miriye gadr eylemek ihtimalleri olur ise Iiva-ı 
asılların ahalisi beynlerinde mülk ve emlakine nazar olunub esnaf-ı seldsenin kangı sınıfından 'ad 
ve i'tibar olunur ise veeh-i şer'i Uzre tahammüllerine göre evrakları virilüb lakin bu bahane ile 
re' aya. fukarasına gadr ve tecavüz eylemeyeler ... " C224/l 9a. 

229 



para kazandıkları da oluyordu.84 Ayrıca nüfuz sahibi bazı şahıslar da bağ ve bahçelerinde 

çalıştırmak bahanesiyle cizye mükelleflerini saklıyor ve onların cizye ödemelerini 

engelliyorlardı. 85 

Bilindiği Uzere devlet hazinesi için önemli gelir kaynaklarından birisi de 

cizyedir. Bu nedenle şehirlere gönderilen fermanlarda hangi sebeple olursa olsun geçerli 

bir nedeni olmadan cizye ödemekten kaçınan zimmilerin cezalandırılacağı 

bildirilmekteydi86 Bu konuda şeyhulislamların fetvalarında da hükümler yer almıştır. 

Nitekim Ebussuud Efendi, kendisine tevcih edilen "memalik-i mahrosede mütemekkin 

olup harac-güzar keforenin, oğullarına dahi harac-ı şer 'i vaz' olunmak lazım iken, 

haracdan kendini kaçırıp beytü'l-ma/'a gadr eyleyen zimmilere şer'an ne /azım olur" 

suatine "Habs-i medid lazımdır" cevabını vermiştir.87 

Cizye konusunda karşılaşılan diğer bir problem ise bu vergiyi toplamakla görevli 

olan şahısların usulsüz hareketleridir. Bu konudaki şikayetlerin başında cizye 

memurlannın fazladan para toplama arzuları gelmektedir.88 Bazı cizyedarlar kendi 

mühürleriyle cizye evrakı oluşturarak zimmilerden para toplarken devlete ait cizye 

evrakını "sahibine ulaştırılamamıştır" diyerek iade ediyorlardı. Bu davranışlarıyla 

kendileri haksız kazanç elde ederler iken hazineyi zarara uğratıyorlardı. Ayrıca küçük 

yaştaki çocuklardan cizye tahsil edenler veya ednadan evsat, evsattan a'la olarak cizye 

84 
" ... ve her bir ehl-i zirnınetin tahammüllerine göre cizyeleri cibftyet olunmak muktezi iken ba'zı 
mahallftt ve kurftnın kocabaşıları kendi cizyelerin tahfif içUn tobdan evrftk alub re'ftyftya 
istihkftklarına göre vermeyUb mftl her ne ise beynlerinde hisftb ve hılftf-ı şer'-i şerif-i 'ale's-seviye 
tevzi' olundugıt sem'-i hümftyunuma ilkft bulunma~la bu bid'at-i kerihe dahi men' olunuh her bir 
ehl-i zirnınetin tahammüllerine göre cizyedftr yediyle evrftkları viriiUb cizyeleri cibftyet oluna ... " 
Bl23/50a. 

85 
" ... ve ahali-i vilAyetden ba'zı zi-kudret kirnesnelerin ba~ ve ba~çe ve çiftlik ve de~irmen ve 
mandralarında çoban ve ter og!anı nftmıyle ve siiire bahane ile ehl-i zirnıneti isti'cab ve cizyelerin 
virdirmeyUb bu gOne harekete cesAret idenler ba'is-i hızlan ... olur 'ukObat-ı şedide ile mu'akeb 
olacakları mukarrer bilüb selAmet-i hdlleri içün kemal-i intibah Uzre hareket eyleyeler ... " 
B79/Il ı b. 

86 
" ... ve mftl-ı cizye nassen ve ictiMden icAb iden vftridftt-ı şer'iyyeden olub ehl-i zimmet sukQt-ı 
cizyeyi müstelzim olur 'özrden sftlim iken zelle ve sıgftr ile müstahak oldukları cizyelerin 
virmemek içUn bi-vech 'özr iradına ictira veyAhud bir tarik ile iba ve bir yerde ihtiffi veyahud 
a'laya mUstahak ikenevsat ve evsata mUstahak iken ednft cizyesini vermege tasaddi ider olurlar ise 
cizye-i şer'iyyelerinden imtinft' eyledikleri içün ol makülelerin rakabesi üzerine mazrQbe olan 
cizyeleri alındıkdan sonra eşedd-i 'ıkab ile icab eden cezaları tertib oluna ... " B79/ı ı ı b. 

87 Düzda~, M.Ertugrul, Şeyhulislam Ebussu'ud Efendi'nin Fetva/arına G/Jre Kanuni Devrinde 
Osmanlı Hayatı, Şule Yayınları, İstanbul 1998, s.lSS. 

88 
" ... hftsıl-ı kelftm hılftf-ı şurut-ı berat bir ferdi hftric ve kagıdsız kalmamak Uzre 'ala vechi'ş-şer' 
tahammül ve istihkftklarına göre evrftkları viri!Ub cizye'i şer'iyyelerin cibayet eylerlikden sonra 
kasaba ve kur! üzerlerine tobdan evrAk tarh u tevzi' eylemekden gftyetu'l-gAye ihtirftz ve ictinftb 
oluna hulftsa-i keldm şurut-ı berfttdan ziyade bir akça alındıgı ve tobdan evrak tarh ve tahmil 
olundugu haberi alunur ise bi-Iii imhftl bu gOne cesAret idenlerin cezaları tertib olunacagın 
mukarrer ve muhakkak bileler ... " B345/92a. 
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toplayanlar da oluyordu.89 Bunlardan başka bazı cizyedarlar zaman zaman kendi 

bölgesinden olmayan zimmilerden cizye toplamaya çalışmakta, bu da asıl cizyedarın 

cizye toplayamamasına neden olmaktaydı.90 

Cizye konusunda mağdur olduklarını iddia eden zimmiler doğrudan Divan-ı 

Hümayun'a müracaat ederek haklarını aramaktaydılar. Bursa'daki Yahudilerin Divan-ı 

Hümayun'a başvurarak kendilerine isabet eden cizyeyi ödemek istediklerini ancak 

cizyedarın "hi/af-ı şurilt-i berat ednaya müstehak olanlara evsat evsata müstehak 

olanlara a 'la evrakı fevzi eyledikten sonra ziyade akçelerini" almak istediğini şikayet 

etmeleri üzerine 1168/1755 yılında Bursa kadısına gönderilen bir fermanla söz konusu 

Yahudilerin mağduriyetlerinin giderilmesi istenmiştir.91 Şehirlere gönderilen cizye 

fermanlarında da bu meselelere açıkça vurgu yapılmış ve yetkililerin daha dikkatli 

olmaları ve zirnınilere haksızlık yapmamaları istenmiştir.92 

Bu konuda dikkat çeken bir husus da Kıptilerden (Çingene) alınan cizye 

meselesidir. Osmanlı Devleti'ndeki çingeneler Müslüman ve gayrimüslim kıptiler olmak 

üzere iki gruptan oluşmaktaydı. Devlet, cizye konusunda Müslüman ve gayrimüslim 

çingeneler arasında bir ayrım yapmadan her iki gruptan da cizye almıştır.93 Ancak 

Müslüman ve gayrimüslim çingenelerin ödedikleri cizye miktarında farklılık vardı.94 

Müslüman çingenelerden de cizye alınması onların diğer gayrimüslimler gibi askerlikten 

muaf tutulmalarındandı.95 

Kıptilerin cizyesi maktu olarak tahsil edilmekteydi. Her elli çingene için bir 

cizyebaşı tayin edilmekte ve cizyebaşıları birbirlerine kefil yapılmaktaydı. Çingenelerin 

89 Sarıcaoglu, M.Esat, Mali Tarih Açısından Osmanlı Devletinde Merkez Taşra ilişkileri {ll. Mahmut 
Döneminde Edirne Orneği), Kültür Bakanlıgı Yayınları, Ankara 2001, s. I 19. 

90 
" ••• ve cizyed!rlar birbirlerinin muk!yeselerine dahil olmayan re'!yAya hile ile hafiyyeten evrAk 
g6nderüb tevz1' olundugu şer'an s!ibit oldukda virdigi kagıdlar geri götürüb redd ve akçasini bi't­
tam!m tahsil ve asi cizyedarına teslim ve tahammüllerine göre evrAkları mukayesesine dahil olan 
cizyedar tarafından virilüb bir vechle ta'allül ve muhalefet itdirilmeye ... " Bl21/6b. 

91 B79/107b. 
92 

" ••• şöyle ki kadılar ve cizyed!rlar eelb-i mAl sevdAsıyla re'ayaya zulm ederler ise sırren ve 'alenen 
tehabbus ve tefahhus olunuh izdiyad aldıkları zahir olur ise kayd u bendile bitane-i sa'adete ihzar 
ve şer'an muhkem haklarından geliilir ana göre işbu herat-ı allşanımın şurOtu mnra'at olunuh 
kadılar ve voyvodalar ve kura zabitleri ve s!ir sükkan-ı vilayet bi'l-itti:ffik cizye cibayeti husOsunda 
cizyedarlara i'anet ve muhalefet ideri olur ise haklarından gelinmek Ozre ism u resmieriyle der­
sa'adetime 'arz u i'lam eyleyeler ... " B345/92a. 

93 Örne~in 1259/1843 yılıyla ilgili cizye defterinde Bursa'da cizye alınan toplam 103 kıptiden 
97'sinin Müslüman, 6'sının ise gayrimUslim oldugu görülmektedir. Bkz. ML.VRD.CMH. 252. 

94 Özkan, Ali Rıfat, Türkiye Çingeneleri, KültUr Bakanlıgı Yayınları, Ankara 2000, s. 24. 
95 Özkan, age., s. 27; Tanzimattan sonra kıptilerin vergileri konusunda yaşanan bazı problemler 

sebebiyle bu meslenin belli bir düzene sokulması için "Kıbtiyan Vergisinin Suret-i Tahsili 
Hakkında" bir nizarnname yayınlanmuştır. Bkz. Düstur, Birinci Tertib, Il, 34. 
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cizyelerinden cizyebaşıları sorumluydu. Cizye toplama zamanında fırar eden 

çingenelerin cizyeleri, cizyebaşından ve akrabalanndan tahsil edilirdi.96 Cizye 

ödememek için cizye tahsili zamanında İkarnet ettikleri yerleri terk eden çingeneler 

yakalandığında kendilerinden ödemeleri gereken cizyeden başka bir miktar da ceza 

alınmaktaydı.97 

Osmanlı Devleti'nde bir şehirden diğer bir şehire giden gayrimUslimler orada altı 

aydan fazla kalmaları halinde asıl cizyeden farklı olarak ''yave haracı" veya "yave 

cizyesi" adı altında bir miktar vergi ödemek durumundaydılar.98 Zimmilerden alınan bu 

verginin asıl amacı gayrimüslimleri mümkün olduğu kadar devlet kontrolU altında 

tutmaktı.99 Zira zimmiler değişik vesilelerle kendi şehirlerini terk ederek başka şehirlerde 

İkarnet ediyorlardı. Bu da gerek cizye tahsili konusu gerekse şehirlerin demografik 

yapısında karışıklıklara neden olmaktaydı. 

Değişik amaçlarla geçici bir süre için Bursa'ya gelip de yave cizyesi ödemek 

durumunda olan zimmilerden bir kısmının bu vergiyi ödememek için hilelere 

başvurdukları görülmektedir. Örneğin, bu durumdaki zimmilerden "yave cizyesi" 

istendiğinde bazılarının "biz keşiş veya papazız" diyerek söz konusu vergiyi ödemekten 

kaçındıkları, 100 bazılarının ise eksik para vermeye çalıştıkları olmuştur.101 Bunların 

dışında başka bahanelerle vergiden kurtulmak isteyenler de vardı. Bu problemler zaman 

zaman şehirlere gönderilen fermanlada çözülmeye çalışılmıştır. Nitekim 1016/1607 

yılında "yave keferesi" olarak adlandırılan bu tür zimmiler için Bursa kadısına hitaben 

yazılan şu emir gönderilmiştir. " ... vilayet-i Rumelinde ve adalardan ticaret ve kar u 

kisb için gelen yave kefere eger mutavattın ve eger ğayr-i mutavattın ticaret ve karu 

kisbleri mukabelesinden her bir neferinden üçeryüz akçe yave cizyesi ve henüz hadd-i 

büluğa ermeyen Rum oğlanlarından nısf-ı cizye ki yüz ellişer akçe olur ve on yaşında 

olan Ermeni oğlanlarından hüccet-i şer 'iyye mucibince nısfı cizye ve on yaşından 

ziyade olanlardan tamtirnem cizye aldıruh ta 'allul ve niza' ettirmeyesiz ve yave 

96 
" ••• kadimden olageldigi üzre td'ife-i mezbOrun her elli neferine bir çeribaşı ta'yin ve çeribaşıları 
birbirlerine kefil kaydolunuh ve hin-i tahsilde fırdr iden çingdnelerin cizyeleri çeribaşılarından ve 
akrabdsıı:ıdan su'dl ve taleb oluna ... " B251/59a 

97 
" ••• ve gezende olan çingdne td'ifesi hin-i tahsilde kadimden sdkin oldukları yerlerinden kalkub 
mücerred maktQ' ve cizyelerini vermemek içün dhar kasabdt ve kurdya fırdr edüb ba'dehQ ele 
girdiklerinde ellerinde miri memhftr kagıdları olmayanlardan maktft' ve cizyeleri alındıkdan sonra 
kadimi üzere zecr ile üçer yüz akça cizyeleri alına ... " B219/4b. 

98 Ercan, age., s. 178. 
99 Ercan, age., s. I 78. 
100 B354/94b. 
101 B354/95b. 
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leeforeden ba 'zıları biz sultanlar ve vilzera ve evkiıf ve se latin ve sa ir evkiıf ve emlak 

karyeleri re 'dyasıyız henilz geldik geri gideriz deyu sözlerine i 'tibar eylemeyüb ltlzım 

gelen yave cizyelerini tarih-i mezbure içün tahsil ettiresiz .... "102 

Başka şehirlerden olup değişik sebeplerle Bursa'da olan zimmilerin cizyelerinin 

toplanmasında bir hayli karışıklıkların olduğu görülmektedir. Zira bunlar eski yerlerinde 

ödedikleri vergileri yeni bulundukları yerlerde de ödemek durumunda kalabiliyorlardı. 

Nitekim aslen Sivas, Diyarbakır ve Tokatlı olan bazı zimmilerin kendilerinin rençberlik 

maksadıyla Bursa'ya geldiklerini, altı ay geçtikten sonra yave vergisini de ödediklerini, 

asıl cizyelerini kendi memleketlerinde verdikleri halde Bursa cizyedarının kendilerinden 

cizye tahsil ettiğini Divan-ı Hümayun'a şikayet etmeleri üzerine bu problemierin 

halledilmesi konusunda Bursa kadısına bir fennan gönderilmiştir.103 

Yabancı tüccarlar yave sayılmadığı için adı geçen cizye bunlardan alınmazdı.104 

Kayıtlardan anlaşıldığı kadarıyla Bursa mizanına ipek getiren Ermeni tüccarından yave 

haracı alınması üzerine mesele Divan'a intikal etmişti. Bu nedenle Bursa kadısı ve harç 

eminine gönderilen bir fennanda Bursa mizanına ipek getiren Ermeni tüccardan yave 

haracı alınması dolayısıyla mizana ipek girişinin azaldığı bunun da devleti zarara 

uğrattığı gerekçesiyle eskiden olduğu üzere mizana ipek getiren Ermeni tüccardan yave 

haracı alınmaması istenmiştir. 105 

Zimmilerden tahsil edilen cizye merkezde toplanarak devlet giderleri için 

kullanılmaktaydı. Bununla birlikte değişik şahıslar ve vakıflar için tahsis edilen cizyeler 

de vardı. Merkezi idare belli sayıdaki zirnınileri değişik vakıflara tahsis ederek onların 

cizyelerini vakıflara ödemelerini sağlardı. Örneğin, Bursa'da Şeyh Büsarnettin Efendi 

Vakfı fukarasına cizye malından ödenmek üzere daha önce tahsis edilmiş olan yıllık 

7.200 akçenin Bursa'da cizye toplayan memurlardan alınmasında güçlük çekiirliği için 

1622 tarihli bir fermanla Setbaşı Mahallesi' nden 17, Karaağaç Mahallesi' nden 7, 

Bulgarlar ve Kayabaşı mahallelerinden dörder olmak üzere toplam 32 zimmi cizyesinin 

doğrudan vakfa ödenmesi kararlaştırılmıştır. 106 1056/1646 tarihli başka bir fermanla da 

Bulgarlar Mahallesi'nden 17, Kayabaşı Mahallesi'nden 18 ve Asbaryan(?) 

Mahallesi'nden 14 kişi olmak üzere vakfa cizye ödeyenierin sayısı 32 deri 49'a 

102 B ll S/72b. 
103 B283/124b. 
104 Tabakoglu, Ahmet, "Osmanlı İktisat Sistemi", Osmanlı Ansiklopedisi, Agaç Yayıncılık, İstanbul 

1993, V, 65. 
105 B283/129a. 
106 Kepecioglu, age., II,261. 
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çıkarılmıştır. 107 1086/1675 tarihli bir belgede de İbrahim Ağa ibn Mehmed adlı görevli 

Hasan Ağa evkafı köylerinden olan Yenişehir'in Marmaracık Köyü'nde oturan 

Ermenilerin cizyesini vakıf adına tahsil ettiğini belirtmiştir. 108 

Vakıflada birlikte şahıslara da cizye tahsis edildiği olurdu. 1664 yılında Şeyh 

Mehmet Sadık Buhari Efendi'ye Bursa'da toplanacak cizyeden günlük 100 akçe 

yevmiye tahsis edilmiştir. 109 

B- ÖRFİ VERGİLER 

1- İspence Vergisi 

Cizye ve haracın dışında zimmilerin ödemekle mükellef oldukları vergilerin 

başında ispence vergisi gelmektedir. Bu vergi Müslümanların ödediği "resm-i çift"e (çift 

vergisi) tekabül etmekte olup1 10 evli, bekar, toprak sahibi olan veya olmayan erginlik 

çağına ulaşmış her zirnıniden alınmaktadır. 1 11 

Kanunnamelerde ispencenin miktarı genellikle 25 akçe olarak belirtilmiştir. ı ı ı 

Zaman zaman miktarı artırılmış veya düşürülmüş113 olan ispenceden XVI. asrın 

sonlarına doğru Avianya'daki Yahudilerin muaf oldukları, bununla birlikte 1716 yılında 

Mora'da ki Yahudilerin Hıristiyanlardan beş kat daha fazla yani 125 akçe ispence 

ödedikleri görülmektedir.114 

Gayrimüslimin tasarrufunda bulunan bir çiftliğin bir Müslümanın eline geçmesi 

durumunda o Müslümanın da ispenceyi ödemesi gerekir.115 Zimmiler, Müslüman 

olmaları halinde ispence yerine meblağı daha düşük olan bennak vergisini ödemekle 

mükellef olurlardı. 1 16 Ancak gayrimUslim iken Müslüman olanların daha önce ödedikleri 

107 B65/135b. 
108 B103/86a. 
109 Kepecioglu, age., III, 275. 
110 Halaçoglu, Yusuf, Osmanlılarda Devlet Teşkilatı ve Sosyal Yapı, T.T.K. Basımevi, Ankara 1998, 

s. 107. 
111 Pakalın, M. Zeki, Osmanlı Tarih Deyimleri ve Terimleri Sözlağü, M.E.B.Yayınları, İstanbul 1993, 

Il, 88; İnalcık, Halil, "Osmanlılarda Raiyet Rusumu", Osmanlı Imparatorluğu Toplum ve 
Ekonomi, ErenYayıncılık, İstanbul 1996, s.57. (Raiyyet); KütUkoglu, Mübahat, "Osmanlı İktisadi 
Yapısı", Osmanlı Devleti ve Medeniyeti Tarihi, (ed: E. İhsanoglu), IRCICA, İstanbul 1994, s.537. 

112 1569 tarihli Egriboz kanununda "Kefereden her ferd ki hadd-i büluga yetişe, yirİnibeşer akça 
ispence alınır, nd-baligadan alınmaz" ifadesi geçmektedir. Bkz. İnalcık, Raiyyet, s.56. 

113 Ercan, age., s. 269. 
114 • 

Inalcık, Raiyyet, s. 57. 
115 İnalcık, Raiyyet., s. 57. 
116 İnalcık, Haiil, "İspence", DlA, XXIII, 177 (İspence); 1014 tarihli bir kanunnarnede bu mesele 

şöyle belirtilmektedir: "Bir sipahinin reayası zimmi iken ispence veririerken sonra şeref-i İsldmla 
müşerref oldukda sipahi mukaddema zimmi iken ispence verir idiniz ispence alırım deyu 
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vergi türlerinin değişmesi konusunda zaman zaman problemler yaşanmıştır. Nitekim 

1196/1782 tarihli bir fermanda buna benzer bir olaydan bahsedilmektedir. Söz konusu 

fermana göre, Kütahya'da Lala Hüseyin Paşa Mahallesi'nden elekçi ve kalburcu 

taifesine mensup yeni Müslüman olmuş bazı şahıslar mahkemede babaları ve dedelerinin 

aslen Ermeni taifesinden iken İslam'ı kabul ettiklerini ve adı geçen mahalleye 

yerleştiklerini, yüz seneden fazla zamandır orada yaşadıklarını, şimdiye kadar ispence 

vergisi ödemedikleri halde Amasya'nın Gelingiras Nahiyesi'nde Harameyne tabi 

Medine-i Münevvere evkafı köylerinden Gelingiras Köyü'nün mülteziminin "defterde 

kayıtlı raiyet ve raiyet oğlanlarından ispence alırız" diye kendilerinden ispence istediğini, 

halbuki daha önce kendilerinden ispence alınmaması gerektiğiyle ilgili ellerinde hüccet 

olduğunu şikayet ederek bu konudaki mağduriyetlerinin giderilmesini istemişlerdi. Aynı 

mahallenin Müslüman halkının da şikayetçi olan şahısların lehinde şahitlik yapmaları, 

ayrıca hazinede mahfuz olan ilgili defterlere bakıldığında müştekilerin haklı olduğunun 

anlaşılması, onların, resm-i çift, resm-i cebe ve bennak vermekle mükellef olduklarının 

görülmesi üzerine söz konusu şahıslardan ispence ve baş vergisi alınmaması için ilgili 

bölgelerin kadılarına birer ferman gönderilmiştir. 117 Bu olayın yaşandığı tarihten 57 yıl 

sonra 1 839 yılında da yukarıda konusu geçen şahısların benzer şikayetlerle mahkemeye 

müracaat ettikleri görülmektedir. Bu sefer de yine kendilerinden ispence ve baş vergisi 

alınmaması emredilmiştir. 118 

Osmanlı Devleti'nin bütün şehirlerinde olduğu gibi Bursa'daki zimmiler de tabii 

olarak ispenceyi ödemekteydiler. Zira birçok kayıtta da zimmilerden alınması gereken 

ispenceden bahsedilmektedir. Örneğin, 1086/1675 yılında Bursa kadısına gönderilen bir 

fermanda kırk elli seneden beri dışarıdan gelerek Bursa ve civarında İkarnet eden, ancak 

vergi vermeyen şahısların zimmilerinden ispence, Müslümanlarından ise bennak 

vergilerinin alınması emredilmektedir. 119 Bununla birlikte zimmilerden kimlerin ne 

kadar ispence ödeyecekleri konusunda açıklayıcı bir belgeye tesadüf edilememiştir. 

Bursa Kütüğü'nde yer alan 1591 tarihli bir fermanda Fenar Kazası'ndan Bursa'ya gelen 

çuhacıların Divan-ı Hümayun'a müracaat ederek ticaret maksadıyla Bursa'ya 

geldiklerini, birkaç ay kaldıktan sonra kendilerinden kırkar akçe talep edildiğini, oysa 

dahleyledikte Müslüman olma~la resm-i benn~k alınır ispence alınmaz deyu bükm-i şerif 
verilmiştir." Bkz. Pakalın, age., II, 89. 

117 B219/23a. 
118 Çetin, Osman, Siciliere Göre Bursa'da lhtida Hareketleri ve Sosyal Sonuçları (1472-1909}, 

T.T.K. Basımevi, Ankara 1994, s., 78. 
119 BI03/138a. 
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ispence ödememeleri gerektiğini bildirerek mağduriyetlerinin giderilmesini istedikleri, 

bunun üzerine söz konusu şahıslardan şikayete konu olan ispencenin alınmamasının 

kararlaştırıldığı belirtilmiştir. 120 Buraöa zimmilerden istenen kırkar kuruş ispencenin 

ilgili dönemde Bursa'daki gayrimüslimlerden alınan ispence miktarıyla aynı olup 

olmadığı belli değildir. 

2- A varız Vergileri 

Gayrimüslimler ispenceden başka müslümanlada birlikte değişik adlar altında 

toplanan avarız . vergilerinden de sorumluydular. Önceleri savaş gibi olağanüstü 

durumlarda alınan avarız vergileri XVII. yüzyıldan sonra devlet hazinesine de gelir 

olması amacıyla düzenli olarak toplanan vergiler haline gelmiştir. 121 

A varız vergisi, şehirler ve buralara bağlı nahiye ve köylerde herhangi bir gayr-i 

menkulü tasarruf edenlerin sayısına göre tespit edilmektedir. Her bölgede belli 

miktardaki gerçek hanelerden birer avarız hanesi oluşturulur ve vergi bu avarız haneleri 

sayısı üzerinden alınırdı. 122 XVIII. asrın değişik tarihlerindeki belgelere göre bu yüzyılda 

Bursa ve köylerinde 906 avarız hanesi vardı ve kürekçi ve nüzul vergileri bu hane sayısı 

üzerinden tahsil edilmekteydi. 123 Bursa' da her on haneden bir kürekçi istenmekteydi. ı 24 

Ayrıca her haneden 600 akçe nüzul vergisi ve 30 akçe de mübaşiriye bedeli 

alınmaktaydı. 125 

A varız türü vergiler avarız akçesi, bedel-i nüzul, sürsat, iştira, salyane ve kürekçi 

bedeli gibi adlar altında toplanmaktaydı. 126 Bu tür vergiler hem müslümanlar hem de 

zimmilerden alınmaktaydı. Nitekim Filadar Köyü zirnınileri mahkemeye başvurarak 

köylerinin yirmi sekiz avarız hanesinin olduğunu, bunun yirmi hanesinin avarızını 

kendileri, sekiz hanenin avarızını ise köydeki müslümanların ödediğini, müslümanların 

sekiz hane için kendilerine her yıl otuz beş kuruş verdiklerini, ancak bu sene yirmi dokuz 

kuruş verdiklerini iddia ederek kalan altıkuruşunda müslümalar tarafından ödenmesini 

12° Kepecioglu, age., I, 345. 
121 Sarıcaoglu, age., s. 94. 
122 Sahillioglu, Halil, ""AvArız", DiA, IV, 108. 
123 "Med1mi-i Bursa KazAsı'nın dokuz yüz altı ve bir rub' bedel-i nUzul hftnesi olub ... '' Bl23/48b. 
124 ''MahrOse-i Bursa ve kurAsının dokuz yüz altı ve bir rub' kürekçi bedeli avarız haneleri beher on 

hanesinden bir nefer 'ayni kürekçi ihraç ... " Bl05/64a. 
125 

" .. .işbu bin yüz doksan bir senesine mahsOb olmak üzere beher hanesinden altışaryüz akçe bedel-i 
nüzul ve otuzar akçe cihet-i ma'işet-i müMşiriye ki cem'an beher hanesinden altışaryüzotuzar 
akçe ve beher esedi guruş yüz on akçe hesabı üzere cem' u tahsil ve teslim edilmek üzere ... " 
Bl23/48b. 

126 Sarıcaoglu, age., s. 94-120; Çiftçi, Cafer, Bursa'da Vakıfların Sosyo-Ekonomik işlevleri, 
(Yayınlanmamış Doktora Tezi), A.Ü.S.B.E., Ankara 2001, s. 46-48. 
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talep etmişlerdi. Köyde İkarnet eden müslümanların da haklarındaki iddiayı 

kabullenmeleri Uzerine kendilerine bu parayı ödemeleri tembih edilmiştir. 127 

A varız vergilerinin tespiti için merkezi yönetim tarafından tayin edilen 

memurlar şehir, kasaba ve köyleri dolaşarak reayanın sahip olduğu emiakın değerlerini 

tespit etmekteydiler. Gerçek bir hane içerisinde sayılan şahıslar avarız hanesine isabet 

eden vergiye, sahip olduğu emiakın değerine göre iştirak ederdi. Sicillerden anlaşıldığı 

kadarıyla bu vergi, mülkün değerinin binde onaltıbuçukluk kısmına isabet etmekteydi. 

Örneğin, Camiikebir Mahallesi mülhakatından Kırkmerdiven Mahallesi'nde evleri 

bulunan zimmiler mahkemeye müracaat ederek şu istekte bulunmuşlardır: "Eskiden beri 

bizim evlerimiz Camiikebir Mahallesi'ne dahildir. Bu mahalleyle ilgili vaki olan 

vergilendirmede mahallenin Uçbuçuk hanesinin avarız vesair tekalifini bizler 

ödemekteyiz. Bir müddet önce bazılarımızın olmadığı bir zamanda naib ve mimar 

gelerek evierimize yeniden değer biçtiler. Ancak bu değerlendirmede bir kısmımızın evi 

gerçek değerinden çok fazla, diğer bir kısmımızın evi ise çok düşük olarak tespit edildi. 

Bu yüzden mahalle sakinleri arasında anlaşmazlık çıkmaya başladı. Bu nedenle 

mahkemeden bir heyetin gönderiterek tasarrufumuzda olan evlerimizin gerçek 

değerlerinin yeniden tespit edilmesini istiyoruz." Zimmilerin bu talebi üzerine mahkeme 

tarafından tayin edilen Mevlana İbrahim Efendi zimmilerin evlerini teftiş etmiş ve her 

birinin kıymetini yeniden belirlemiştir. Buna göre adı geçen mahalledeki gayrimUslim 

evlerinin değerlerinin toplamı 185.500 akçe olup bu meblağın %1.65 inin vergi olarak 

ödenmesi gerektiği belirtilmiştir. 128 

Değişik adlar altında toplanan avarız vergileri için mahalle sakinleri tarafından 

avarız vakıfları kurulmaktaydı. Bu vakıflar daha çok söz konusu vergileri ödemekte 

güçlük çeken fakir halka yardım amacıyla teşekkül ettirilmekteydi. Müslüman ve 

gayrimüslimlerin karışık olarak oturdukları mahalle ve köylerde kurulan avarız vakıfları 

her iki kesimden de ihtiyaç sahibi olanlara yardım ediyordu. Vakfı kuranların müslüman 

veya zimmi olmaları durumu değiştirmezdi. 129 Müslümanlar için hemen hemen her 

mahalle ve köyde bu tür vakıfların olduğu görülmekle birlikte zimmilerin de daha çok 

yoğun olarak yaşadıkları mahallelerde avarız vakfı kurdukları anlaşılmaktadır.130 

127 B 116/45a. 
128 B 1 1 6/45a. 
129 İpşirli, Mehmet, "Avfu-ız Vakfı", DiA, IV, 109. 
130 Ömegin 1204-1205/1790-1791 yıllarına ait bir muhasebe defteri üzerinde yapılan bir çalışmada 

482'si Müslüman, 14'0 ise gayrimUslimler tarafından kurulan 496 vakıf tespit edilmiştir. Bu 
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Çalışma dönemimizle ilgili muhasebe kayıtlarına göre zimmiler tarafından kurulan 

avarız vakıflarından bazıları şunlardır: 

1-Hacıiskender Mahallesi avarız ve nUzulu için Ermeni Hıristiyanları vakfı131 

2-Hacıbaba Mahallesi avarızı ve nUzulu için Ermeni Hıristiyanları vakfı 132 

3-Hocamehmed Karamani Mahallesi avarız ve nUzülU için Ermeni Hıristiyanları 

vakfıı33 

4-Hocatayyib Mahallesi avarızı ve nUzulu için Ermeni Hıristiyanları vakfı 134 

5-Kayabaşı Mahallesi tekalifı için Rum Hıristiyanları vakfı 135 

Bu vakıflar çoğunlukla para vakıflarıdır. Bilindiği üzere bu tUr vakıfların 

mütevellileri vakıf sermayesini işletir ve elde edilen karta vakfıyede belirlenen şartları 

yerine getirirdi. Bazı zimmilerin her yıl kendilerine isabet eden avarız vergisinin 

ödenmesi şartıyla bu vakıflara bir miktar parayı vakfettiği görülmektedir. Nitekim 

Karaca Anton adlı zimmi, Karaağaç Mahallesi Avarız Vakfı'nca işletilrnek üzere yüz 

kuruşunu adı geçen vakfa vakfetmiştir. Karaca Anton'un bu konudaki şartı bu paradan 

elde edilecek gelirin aynı mahalledeki evi için mahallenin avarızına verilmesi ve 

kendisinden ev için ayrıca avarız vergisi istenmemesidir.136 Aynı amaçla mülklerini 

vakfedenler de vardı.137 

3- Zecriye 

Zecriye, alkollü içeceklerden alınan vergi için kullanılan bir ifadedir. 138 Zaman 

zaman içkinin yasaklanmasıyla birlikte bu vergi yürürlükten kalkmış, ancak İrad-ı Cedit 

Hazinesi kurulunca "Zecriye Rusumu Nizamı" yayınlanarak bUtUn alkollll içkiler daha 

düzenli bir şekilde vergi kapsamına alınmıştır. 139 Zecriye kanununa göre vergi 

kapsamına alınan içkiler şarap, rakı ve benzeri ("hamr, arak ve emsali müskirat ... ") 

vakıfların 262'si avarız vergilerinin ödenmesiyle ilgilidir. Bkz. Ahmet Yılmaz, B240 Numaralı 
Bursa Mahkeme Defteri, U.Ü.S.B.E., (Yayınlanmamış Y.L.T) Bursa 2001, s 17 vd. 

131 B199/35b; B201/121b. 
132 B250/1 7b. 
133 Bl99/4a; B202/23b. 
134 B195/67a. 
135 B21217b; B212/7b. 
136 ç·ft . 47 ı çı, agt., s. . 
137 Çavuşzade, Mehmed Aziz, Dürrus-Sükfik, Dürrus-Sükuk, Daru't-Tıbaati'l-Amire, İstanbul1860, I, 

160. 
138 Pakahn, age., III, 649. 
139 Cezar, age., s.l83, Sarıcaoglu, age., s.l71. 
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alkollü içeceklerdir. Nizamnamede şarabın kıyyesinden iki, arakın kıyyesinden ise 

dörder para vergi alınması kararlaştırılmıştır. 140 

Zecriye, Osmanlı tarihi boyunca diğer şehirlerde olduğu gibi Bursa'daki 

zimmilerden de tahsil edilmiştir. Örneğin, 1588'de Bursa'daki zimmiler "yüz bedre"de 

150 akçe "resm-i hamr'' vermekteydiler. 141 Filadar Köyü zirnınileri de 1081/1670'ten 

önce otuzbin akçe hamr ve arak (şarap ve rakı) vergisi ödüyorlardı. ı42 Zimmiler, her 

hangi bir sebeple hamr ve arak üretiminden vazgeçederse bu vergiyi ödememekteydiler. 

Ancak şer'iyye sicillerinden, zaman zaman zecriye konusunda problemierin yaşandığı 

anlaşılmaktadır. Nitekim yukarıda da belirtildiği üzere yıllık otuzbin akçe hamr vergisi 

ödeyen Filadar Köyü zimmileri, Divan-ı Hümayun'a başvurarak, "kendimiz için 

kurduğumuz hamr ve arak için yılda otuzbin akçe vergi ödüyorduk. Köyüroüzde mescit 

yapıldıktan sonra bize gönderilen ferman gereği artık içki Uretmiyoruz. Böylece bizden 

hamr vergisi alınmaması gerekirken vergi ödemeye zorlanıyoruz" diyerek rencide 

edilmemeleri konusunda bir ferman istemişlerdi. Bunun Uzerine hazine-i amirede 

mahfuz olan Bursa mukataası defterlerine bakılmış ve zimmilerin iddialarının doğru 

olduğu anlaşılınca adı geçen köy zimmilerinden yeniden hamr ve arak vergisi adı altında 

bir paranın istenmemesi yönünde Bursa kadısına hitaben yazılan bir emir 

gönderilmiştir.143 

Zecriye vergisiyle İrad-ı Cedid Hazinesi 1207-1209/1792-1794 yılları arasındaki 

20 aylık dönemde 1.486.136 kuruş gelir elde etmişti ki bu meblağ hazinenin yıllık 

gelirinin %36.60 ına tekabül etmekteydi. Zecriye geliri zaman zaman düşse de 1210-

121111795-1796 döneminden sonra iyice artarak I. 7 milyon kuruşun üzerine çıkmıştır. 144 

Zecriye vergisinde gerçekleşen artış nedeniyle 1213/1798 yılında Zecriye Resmi 

Mukataası üzerine esham çıkarılmaya başlandı. 145 Zecriye eshamı, diğer esham 

uygulamalarından farklı olarak sadece milel-i selase adıyla nitelendirilen zirnınilere 

14° Cezar, age.,s. 183. 
141 Yediyıldız, M. Asım, Şer'iyye Sicillerine GtJre XVI. Yüzyılın ikinci Yarısında Bursa Esnafı ve 

Ekonomik Hayat; Arasta Yayınları, Bursa 2003, s. 159. 
142 B90/132a. 
143 B90/132a . 
144 Cezar, age., s. 184. 
145 Cezar, age., s. 185. 
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tahsis edilmişti. 146 III. Selim' den sonra İrad-ı Cedid Hazinesi' nin kaldırılmasıyla zecriye 

mukataası gelirleri Hazine-i Amire'ye devredildi. 147 

. 
Bu yıllarda Bursa'daki gayrimUslimler ürettikleri alkollU içeceklerden hamr için 

2, arak için dörder para vergi ödemekteydiler. 1212/1797 yılında Bursa'daki zimmiler 

millet esasına göre tasnif edilerek kimin ne kadar hamr ve arak ürettiği ve ne kadar vergi 

vermesi gerektiğine dair bir liste hazırlanmıştır. Söz konusu listenin baş kısmında 

"Mahruse-i Bursa 'da mütemekkin milel-i selôse re 'dydlarının bağlarından hdsıl olan 

üzümden ta 'sir ve taktir eyledik/eri hamr ve 'arak irad-ı cedid-i hümdyiin hazinesi 

tarafindan ta 'yin olunan Mehmed Emin Efendi ma 'rifetiyle vezn ü tahrir ve ber-mucib-i 

şuriit hamrın kıyyesinden ikişer ve 'arakın kıyyesinden dörder para rusum-ı zecriyyeleri 

tamamen tahsil olunmak babında şerefriz-i sudur eden emr-i eelil-i dUşana imtisdlen 

kıbel-i şer 'den mürsel emin ve mübaşir-i m uma i/eyh ma 'rifetiyle milel-i mesfure 

re 'dydlarının hane ve menzillerinde mevcud vezn ve tahrir olunan bi'l-cümle hamr ve 

'arakın defteridir ki tasrihiyle her-vech-i all tastir ve beyan olunur ... "148 bilgileri 

verildikten sonra Ermeniler, Rumlar ve Yahudilerden oluşan 479 kişilik gayrimüslimin 

adları sıralanın ı ştır. Bu liste dikkate alındığında 121211797 yılında Bursa zimmilerinin 

ödedikleri hamr ve atak vergisini millet esasına göre şöyle tablolaştırmak mümkündür. 

· · ··· · - · · ··· ·· ur~ti~i 
Milletler sayısı 

... ... .... 

Hamr Ara k 
miktarı miktarı 

Ha mr 
vergisi 

Ara k 
vergisi 

.. ..... 

Vergi 
topla 

(kıyye) (kıyye) , mı 

q • • •• 

Vergi 1' 

oranı 

(%) 
• Ermeni 1 .... 230 -·q· ı . 33.390 r· . 248 .q 1 .66:786 ··r 992 l 6'1:J'l2l q 58.36 1; 
• Rum 1' 215 L 18.500 . H 515 T 37.000 1, 2.060 l 39.060 1: 33.63 1: 
! Yahudi T-qq34 '' u ·ı_: _4_-4_20_ .. ---.Jq l':-:-:l ~q .. ,q-:::-:-1:-=:T3~q , -:::-:-q ... :-:c:' .. , ... -q8:846 " 1:· 452"' '1 ""9.292 . ,... 8.00 . r 
i Toplam j__:j 56.310 11 876 1\ 112.620 ı : · 3.S04 ··· . ,ll~.ııı_:~_J 

Tablo 1 O. 1212/1797 yılında Bursa' daki gayrimüslimlerin ödedikleri hamr ve arak 

vergisinin millet esasına göre taksimi. 

Tabloda da görüldüğü üzere 1212/1797 yılında Bursa zimmilerinin ürettikleri 

toplam 56.310 kıyye hamr ve 876 kıyye arak için ödemeleri gereken zecriye vergisinin 

toplamı 116.124 para olup bu meblağın% 58.36 sını Ermeniler, %33.66'sını Rumlar ve 

146 Cezar, age., s. 185. 
147 Sarıcaoglu, age., s. 171. 
148 B266/1 04a. 
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%8'ini Yahudiler vermişlerdir. Erınenilerin diğer iki grubun toplamından daha çok 

zecriye vergisi ödedikleri görülmektedir. Erınenilerle Rumlar arasında üretici sayısı 

bakımından fazla bir fark olmamasına rağmen Ermeniterin daha çok içki üretmeleri've 

daha fazla vergi verınelerini onların bağlarında yetişen üzümün daha çok olduğu veya 

Ermeniterin elde ettikleri üzümün büyük bir kısmını içki yaparken Rumiann daha az 

kısmını bu amaçla işledikleri gibi sebeplerle açıklamak mümkündür. Zira hamr ve arak 

üreticilerinin 230 kişiyle %48.01 'ini oluşturan Ermeniler zirnınilere isabet eden verginin 

%58.36'sını verirken 215 kişilik üretici grubuyla %44.88'i oluşturan Rumlar toplam 

zecriye vergisinin% 33.63'ünü ödemekteydiler. Tablo lO'a göre Yahudiler, hem üretici 

hem de vergi bakımından diğerlerine göre oldukça düşük orandadır. Bursa'daki 

zimmilerin sayısal açıdan en azını Yahudilerin oluşturduğu bilinmektedir. Ayrıca 

Yahudilerin bağcılıkla uğraşmak yerine ticaretle iştigal etmeyi tercih etmelerinin de bu 

sonucun çıkmasında etkili olduğu söylenebilir. 149 

Zimmilerin ürettikleri hamr ve arakın tamamından vergi alınmamaktaydı. Zira 

gayrimüslimlerin ürettikleri içkiler şahsi ve ticari olmak üzere ikiye ayrılmaktadır. 

Kendileri için ayrılan içkiden vergi alınmazken ticari amaçla satılacak hamr ve araka 

değişik oranlarda vergi takdir edilmiştir. Şehirlere gönderilen emirlerde bu konu 

özellikle vurgulanarak zimmilerin kendi aileleri için ayırdıkiarı hamr ve araktan vergi 

alınmaması ve bu bahaneyle hiç kimsenin rencide edilmemesi istenmiştir. Bursa ve 

çevresinin 1207/1792 yılına ait zecriye vergisinin toplanması amacıyla Bursa kadısına 

gönderilen bir emirde aşağıdaki ifadelere yer verilmiştir. " ... re 'aya-yı devlet-i 'aliyyemin 

bağlarından has ıl eyledik/eri üzümden ta 'sir ve taktir olunan hamr ve 'arak ve müskirat­

ı saireden kendi ne.fislerine kifayet edecek mikdar-ı cüz 'iyyeleri ifrôz olundulrdan 

sonra ... ma'adası aharafuruht içün olmağla o makille aharafuruht içün olanlardan ber­

milcib-i nizam-ı cedid tahsi/i lazım gelen rusilmat-ı zecriye-i mezkurenin beher sene 

ta 'sir ve taktir eyledik/eri hengamdan tahsiline ve ticaret içün furuht olunan hamr ve 

'arakdan bir vukiyesinin resmi zayi' ve telef olmamasına bi '/-ittifak ihtimam ve dikkat ve 

kendi ne.fislerine kifayet edecek mikdar-ı cüz 'iyyelerinden resm talebiyle re 'aya rencide 

149 Nitekim Manisa Yahudileriyle ilgili araştırma yapan Feridun M. Emecen. Yahudilerin üretim 
sektörUnden çok aracılık ve ticaretle meşgul olduklarını belirtmektedir. Bkz. Emecen, Feridun M., 
Unutulmuş Bir Cemaat Manisa Yahudileri, Eren Yayınları, İstanbul 1997. s.77. 
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ettirilmekden mücanebet olunmak üzere bundan akdem nizam ve rabıta verildiğine 

binaen ..... ıso 

1243/1827 senesinde zecrıye rusurounun iltizamen tahsil edilmesine 

geçildiğindenısı Rumeli ve Anadolu'daki zecriye vergisi mukataaları feshedilerek yeni 

bir düzenleme yapılmıştır. Bursa sicillerinde de ferman olarak yer alan bu yeni 

düzenlemeye göre her nerede olursa olsun zimmiler tarafından üretilen hamr ve arakın 

vergisi yüzde yüz artırılarak hamrın vergisi ikiden dörde, arakınki ise dörtten sekiz 

paraya çıkarılmıştı.ısı Fermanın devamında gayrimüslimlerin kendileri için ayırdıkiarı 

içki için vergi ödemeyecekleri, bu konuda rencide edilmemeleri ve ticari amaçla elinde 

içki bulunduran zirnıniter arasında hiçbir ayrım yapılmadan hepsinden bu verginin 

alınması özellikle vurgulanmıştır.153 

Zecriye vergisi yılda bir kere alınmaktaydı. Bu vergiyi zamanında ödemeyen 

bölgelere yeniden bir mübaşir gönderiterek verginin toplanmasına çalışılırdı. Kadriara 

gönderilen fermanlarda zecriye vergisini zamanında ödemeyenler için gönderilen 

mübaşirin masraflarının karşılanması Uzere vergi mUkelleflerinden ek bir miktar daha 

ıso B377/89a. 
ısı Sarıcaoglu, age., s. 172. 
ısz Şehirlere gönderilen fermanlarda zecriye vergisiyle ilgili yeni düzenlemenin gerekçeleri de 

ayrıntılı olarak açıklanmıştı. " ... zecriye mukiita'ası nizilmının bin-i vaz'ında memiilik-i 
mahrOsemde her nemahalde hamr ve 'arak ta'slr ve taktir olunur ise re'iiyiinın kiflyet-i netisieri 
için mikdilr-ı cUz'iyyeleri ifriizından sonra senede bir def'a hamrın beher kıyyesinden ikişer ve 
'arakın beher kıyyesinden dörder para resm-i zecriyyeleri tahsil olunmak Uzere şurılta rabt 
olunmuş ve muahharan her bir kazii başka başka maktQ' kayd olunmuş ise de ol vakt ta'dil ve 
tesviye şurfituna ri'iiyeten tanzim olunmamış olmak cihetiyle dOn ve mUskiriitın rayici dahi efzOn 
oldugundan maktQ'larından fazla gelen bu hasılatları voyvoda ve a'yiin ve sair ziibitiinın 
yedierinde kalarak telef oldugundan işbu kırk bir senesi Agustos ibtidiisından i'tibiiren Rumeli ve 
Anadolu'da viiki' kazii ve kuriiiarın mukayyed olan resm-i zecriyyeleri maktO'iitı fesh ve kaydiarı 
terkin olunarak her ne mahalde mUskimt i'miil olunur ise hamrın beher kıyyesinden dörder ve 
'arak ve emsiili mUskiriitın beher kıyyesinden sekizer para resm-i zecriyyeleri tahsil olunmak Uzere 
şeref-efzii-yı sahife-i sudfir olan mUbiirek hatt-ı hUmilyOn'-ı mevhibet~makrOn-i şiibiinem 
mficibince ... " B317 /29a . 

ısJ " ... ve kendi netisierine kifayet edecek mikdar-ı cUz'iyyelerinden resm talebiyle re'iiyii rencide 
ettirilmekden mUciinebet olunmak ve e~er ehl-i İslam yedinde bulunur ise ehl-i İslamın rızkı 
olmamak hasebiyle re'iiyiiya ifriiz olundu~u misillu mikdar-ı cUz'i ifriiz olunmayub ber- mficib-i 
şurılt rusum-ı zecriyyesi tamilmen tahsil olunmak ve alınacak resm husOsunda re'iiyiidan bir ferdin 
imtiyiizı olma yu b haviis ve evkiif .... ve hiinekeş çakırcı ve şahinci ve tobcu ve mandıracı su yolcu 
ve menzilci vebi'l-cUmle serbest mukiita'iit ve serhat dahilinde ta'sir-i hamr ve taktir-i 'arak 
eylerlikleri gibi rusOm-ı zecriyyesi alunuh bu bizim re'iiyiimızın malıdır deyu kirnesne tarafından 
mUdiihale olunmamak ... " B317/29a. 
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fazla para alınacağı belirtilmiştir. Bu para genellikle yakın olan bölgeler için ödenmesi 

gereken verginin yirmide biri, uzak bölgeler için onda biri olarak belirlenmiştir. 154 

içki üretenterin ödedikleri vergilerin yanında Bursa'daki meyhaneciler de öteden 

beri bazı vazifelerle mükelleftiler. "Saraydaki beylik ahırları için icap eden kuru otların 

nakilleri, çayıra salıverilen beylik hayvanların çayırlarda muhafazaları, Bursa'dan gelip 

geçen ulaklara kılavuz verilmesi" meyhanecilerin vazifeleri arasındaydı.155 

4- Diğer Vergiler 

Zimmilerin, merkezi idarece takdir edilen örfı vergilerin dışında şehirler adına 

yerel idareciler tarafından yapılan harcamalara da katılma yükümlülükleri vardı. Bu tür 

giderler de millet esasına göre şehirde yaşayan Müslümanlar, Yahudiler, Rumlar ve 

Ermeniler arasında nüfus oranlarına göre taksim edilmekteydi. 

Bursa'da gerçekleşen harcamalardan gayrimüslimlere isabet eden kısım, kırkını 

Rumlar, ellisini Ermeniler ve ondördünü Yahudiler ödemek üzere yüz dört hisseye 

ayrılmıştı. Bu oranlar zaman zaman gayrimUslimler arasında anlaşmazlıkların çıkmasına 

neden olmaktaydı. 1221/1806 yılında Bursa'daki Rumlar Divan-ı Hümayun'a 

başvurarak birkaç seneden beri vuku bulan yangınlar sebebiyle dükkaniarının içindeki 

eşyayla birlikte yandığını, bu nedenle kendilerine isabet eden kırk hisselik vergiyi 

ödemeye güçlerinin kalmadığını, kendilerinden bir miktar indirim yapılmazsa çok zor 

durumda kalacaklarını ve vatanlarını terk edeceklerini bildirdikten sonra yapılacak bu 

tenzilatın Ermenilere yüklenmesini istemişlerdi. Bu talep Uzerine Ermenilerin 

temsilcileri mahkemeye çağrılarak durum kendilerine anlatılmış, ancak Ermeniler, 

seksen seneden beri masrafların bu şekilde ödendiği ve daha önce birbirlerinden böyle 

bir talepte bulunmadıkları, böyle bir şeyin olmasının nizarniarına aykırı olacağı, bu 

nedenle aralarında anlaşmazlıkların zuhur edeceği, üstelik Yahudilerin dışında kalan 

hisselerin Rumlar ve Ermeniler arasında eşit seviyede taksim edilmesi gerekirken 

kendilerinin elli Rumların ise kırk hisseyi ödedikleri, Rumların isteklerinin millet 

nizamma aykırı olduğu, ayrıca yangın sebebiyle zor duruma düştükleri iddialarının 

tamamen yalan olduğunu ileri sürerek Rumların · isteğini kabul etmemişlerdir. Yapılan 

incelemeden sonra Rumların iddialannın yersiz olduğu anlaşılmış ve vergi oranlarının 

154 
" ••• mal-ı maktO'larını edfl etmeyerek vakt-i murOr ile tahsili içUn mUbdşir irsflli iktizfl eden 
kazdiarıo ba'id olanlarından onda bir karib olanlarından yirmide bir kuruş hizmet-i mUMşirleri 
tahsil olunmak verilen nizflmın şurOtundan idUgU ... " C25/106b. 

155 Kepecioglu, age., III, 335. 
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eskiden nasıl ise aynı şekilde cemaatler üzerine tevzi edilmesi hakkında Bursa kadısına 

bir ferman gönderilmiştir.156 

Gayrimüslimlerin ödemekle yükümlü oldukları, evlenme vergisi olan resm-i 

arus, dul kadınların ödediği resm-i bive, değirmenler için ödenen resm-i asiyab, koyun 

vergisi olan resm-i ağnam ve domuz vergisi olan resm-i hınzır gibi başka birçok vergi de 

vardı. 157 Bu vergilerin büyük bir kısmı Müslümanlardan da alınmakla birlikte resm-i 

hamr ve resm-i hınzır yalnızca zirnınilere has bir vergiydi. Zira Müslümanların içki 

üretmeleri ve domuz yetiştirmeleri yasaktı. Bazı vergi türlerinde zimmiler 

Müslümanların ödediğinin yarısını verirlerdi. Örneğin, evlenme vergisi olan resmi arusta 

zimmilerden Müslümanların ödediğinin yarısı alınmaktaydı. 158 

II- VERGİ MUAFiYETi 

Osmanlı Devleti'ndeki zirnınHer yaptıkları hizmetler karşılığında veya başka bir 

sebeple şer'i ve örfi vergilerden muaf olabiliyorlardı. Vergilerin tamamından veya bir 

kısmından muaf tutulanlara birer belge verilirdi ki buna "muafname-i hümayun" 

denilmektedir.159 

Muafiyet öncelikle örfi vergilerden yapılmaktadır. Cizye ve haraç gibi şer'i 

vergilerden muafiyet özel durumlarda nadiren söz konusudur. ı 60 

Geçit yerlerinde, kalelerde, sınır boylarında ve uçlarda bulunan zimmiler gerek 

coğrafi konumları gereği gerekse bulundukları yerlerdeki kale vb. yerlerin bakım ve 

onarımını yapmaları nedeniyle vergilerin tamamından veya bir kısmından muaf 

tutuluyorlardı. 161 1169/1756 yılında Bursa kadısına gönderilen bir fermanda Bursa'da 

miri çayırlar üzerinde olan köprülerin tamir edilmesi için Bulgarlar Mahallesi'nden on 

altı zirnıninin görevlendirildiği, bu nedenle adı geçen zimmilerin cizyenin dışındaki 

avarız, nüzul, iştira, sUrsat gibi "tekalif-i örfiyye"den tamamen muaf oldukları 

belirtilmektedir. ı 62 On altı kişiye verilen söz konusu muafiyet 1208/1793 yılında başka 

156 B303/70b. 
151 Ercan, age., s. 270-271. 
158 Akgündüz, Ahmet, Osmanlı Kanunnameleri ve Hukuki Tahlil/eri, Fey Vakfı Yayınları, İstanbul 

1990, VII, 446.(Kanunnameler) 
159 Pakalın, age., 11,550. 
160 İnalcık, Raiyyet, s.52. 
161 Ercan, age., s. 258. 
162 B345/23b. 
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bir fermanla yenilenın iştir. 163 Bunlardan başka madenci, tuzcu ve donanma 

hizmetlerinde görevlendirilenler, 164 camiierin ışıklandırılması için yağ temin eden 

zimmiler de165 bazı vergilerden muaf idiler. 

Osmanlı Devleti'nde zirnın i din adamları önceleri bütün vergilerden muaf idiler. 

Fatih Sultan Mehmet'in Gennadios'a verdiği fermanda da din adamları vergiden 

bağışlanmışlardı. Ancak sonradan bu durumun istismar edilmesi üzerine belli bir miktar 

geliri olan din adamlarından cizye alınmaya başlandı. 166 1168/1755 tarihli bir metropolit 

heratında metropolitin emri altındaki papaz, keşiş gibi zimmi din adamlarının miri 

vergilerini toplamakla yükümlü olduğu, vergilerini ödemeyenierin saçlarını tıraş ederek 

cezalandırabileceği belirtilmektedir. 167 Aslında zimmi din adamlarından cizye alınması 

İslam'ın ilk dönemlerinde de mevcuttu. Kiliselerde ikamet eden rahiplerin zengin 

olanlarından cizye alınır, fakir olup başkalarının yardımıyla geçinen din adamlarından 

ise alınmazdı.168 

Görev karşılığı verilen muafıyetler, görevin yapılmaması veya ihmal edilmesi 

durumunda iptal edilmekteydi. Nitekim Gemlik sahilinde yapılacak tersane için 

görevlendirilen zirnıninin yapması gereken işler sıralanmış bunun karşılığında alacağı 

ücretten başka cizyeden de muaf olacağı belirtilmiş ve eğer görevinde ihmali olursa 

cizye muafiyetinin sona erdirileceği bildirilmiştir. 169 

Herhangi bir yerin fethedilmesinde hizmeti geçen zirnınHer de vergiden muaf 

idiler. Örneğin, 1207/1792 tarihli bir fermanda Budin Kalesi'nin fethedilmesinde emeği 

görülen Yasef veted-i Salamon'un torunlarından Salki veled-i Yasefin cizye ve diğer 

vergilerden muaf olduğu görülmektedir. Zaman zaman yenilendİğİ anlaşılan söz konusu 

163 B260/27b. 
164 Bozkurt, GU!nihal, Gayrimüslim Osmanlı Vatandaşlarının Hukuki Durumu(J839-1914), T.T.K. 

Basımevi, Ankara 1989, s. 27. 
165 Istanbul Ahicam Defter/eri, Istanbul'da Sosyal Hayat, İ.B.B.K.D.B. Yayınları, İstanbul 1998, II, 

ı 18. 
166 Ercan, age., s. 259. 
167 Metropolit, miri vergileri vermemekte ısrar eden piskopos ve papazları kendi dinlerine göre 

cezalandırabilir, saçlarını tıraş ettirebilir veya azledebilir. B79/95a. 
168 Ebu Yusuf, Kitabu'l-Haraç, (mUt:MUderris-zade Muhammed Ata'ullah Efendi, sad: İsmail 

Karakaya) Akçag Yayınları, Ankara 1982, s. 285; Fayda, age., s. 168. 
169 B263/3b 
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fermanda, bu muafiyeti tanımayarak muafuamenin şartlarına aykırı haraket edenler için 

beddua cümlesi de bulunmaktadır.ı70 

Osmanlı Devleti'nin tebaaya yüklediği vergiler halkın ödeme güçlerinin üzerinde 

değildi. Devlet, vergi alırken şahısların mali imkanlarını göz önünde bulundurmaktaydı. 

Maddi durumu iyi iken yüksek vergi ödeyen şahısların fakir duruma düşmeleri veya her 

hangi bir sebeple vergi ödemekte zorlanmaları halinde onların bu durumu dikkate 

alınarak vergi konusunda yeniden bir ayarlama yapılmaktaydı. Bu konuda Müslümanlar 

ve zimmiler arasında bir fark gözetilmezdi. Nitekim Bursa'da orta tabakadan olduğu için 

evsat sınıfına göre cizye ödeyen Eskici Isvador üçüz çocuğu olduğu için cizyesini 

ödemekte güçlük çekiyordu. Durumun Divan-ı Hümayun'a bildirilmesi üzerine 

Isvador'un cizyeden muaf olması için Bursa kadısına emir gönderilmiştir. 171 Isvador'un 

muafiyetine gerekçe olarak " ... hazine-i 'amire m kuyudalı le de 't-tetebbu' ehl-i İslamdan 

batn-ı vahidde üç nefer evltid tevellüd eyledikde sadaka-i şahanem olarak vazife tevcihi 

ve ehl-i zimmet re 'tiyanın zahiru 'l-ğina olmayub plr ve fani ve 'amel-mande ve faklru '/­

hal olub ve kar u kesbe iktidarı olmayan re 'aya ha-hatt-ı hümayun-ımerhamet-makrUn-i 

şahanem yalnız cizyeden mu 'afiyetini htivi emr-i şerifim isdar ve i'ta oluna geldiği ... " 

gösterilmiştir. 

Yapılan hizmetler karşılığı verilen muafiyet yalnızca vergilerle sınırlı değildi. 

Bazı şahıslar vergilerden başka zimmilerle ilgili mevcut olan diğer kısıtlamalardan da 

muaf olabiliyorlardı. Yukarıda sözü edilen Budin Kalesi'nin fethinde hizmetleri geçen 

Yahudiye verilen muafuarnede çeşitli vergilerin yanında davalarının Divan-ı 

HUmayun' da görüleceği, köle ve cari ye kullanabilme gibi haklar da verilmiştir. Ayrıca 

her hangi bir hizmeti olmadığı halde içinde bulunduğu şartlar gereği vergiler dışındaki 

kısıtlamalardan muaf olanlar da mevcuttu. Örneğin, tüccar Agop'a ayaklanndaki 

rahatsızlığı nedeniyle dükkanına atla gidip gelmesi konusunda muafiyet verilmişti.172 

Zira gayrimüslimlerin ata binmeleri yasaktı. 173 

1124/1809 tarihli bir fermanla hazine-i amirede 36 yıl hizmet eden Muhtar veled­

Bogos adlı zirnıniye hem vergilerden hem de gayrimüslimlerle ilgili tüm 

170 
" ••• mu'afnlime-i hümliyunumun hillifına hiç lihar mlini' ve mUzahim olmayub dahi u ta'arruz 
kılmaya her kim tebdil ve tagyir ederse dilTeynde şerm-sar ve mahzar-ı gazab-ı rabbi'I-entim 
olalar ... " B251/59a. 

171 C21/23b; İstanbul'da !lçüz çocugu olan Nesibe Hanım'ın çocuklarının her birine g!lnlük onbeşer 
akçe yevmiye baglanmıştır. C. DHL. 4222. 

172 Ahkam Defter/eri, I, 55. 
173 Fetdvdyı Hindiyye, IV, 292. 
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sınırlamalardan muaf olduğunu belirten bir ferman verilmiştir. Söz konusu fermanın 

içerdiği muafiyet konularında aslında zimmilerin yükümlü oldukları vergiler ve diğer 

sosyal kısıtlamaların da neler olduğu görülmektedir. Fermanın konuyla ilgili kısımlarının 

sadeleştiriimiş hali şöyledir: 

"Darphane-i amirede ustabaşı ve sarrajlığı hizmetinde olan Yorgi adlı zimmi bu 

işi kusursuz olarak yaptığından dolayı hizmeti mukabelesinde verilen muafiyetname ile 

kendisi, iki oğlu ve iki hizmetkarı 122411809 yılından itibaren cizye, avarız-ı divaniye ve 

tekalif-i örfıyyeden muaf olacaklar, cizyedarlar cizye teklifi ve başka bahanelerle 

müdahale etmeyecekler. Tu/um ve kazan bitirmesinden, voyvoda ve ispenceden, kul ve 

cariye vergisinden, kazma, kürek, kürekçi ve ordu-yı hümayun vergisinden, dalğor(?) 

akçesinden, oğulları ve hizmetkarları ases başı ve menu başı, muhtesip, yasakçı ve acem 

oğlanı vergisinden, otlak ve saman biçrnekten muaf olacaklar. Kendine uygun yiyecek, 

içecek, giyecek, sarı mest, pabuç ve harp aleti rasatına, kayığına, çocuklarının 

giyecek/erine, tatar kalpaklarına ve sair elbiselerine hiç kimse tarafindan her hangi bir 

bahane ile müdahale edilmeyecektir. Bağ, tarla vergisi ve kasabiye akçesi talebiyle emin 

ve zabitler tarafindan rencide edilmeyecektir. Evlerine konak konulmayacak, kassam 

tarafindan miras taksim teklifiyle resm-i kısmet talebi ve başka bahane ile rencide 

olunmayacaktır. Kendine ve evine mahsus olan elbiseden masdariye ve hac vergisi talep 

olunmayacaktır. iskele ve kapılarda hamr emini ve Galata voyvodası ve sair görevliler 

tarafindan harç akçesi talebiyle rencide edilmeyecek, sakin olduğu evine görevliler 

tarafindan hiç kimse zorla girmeyecektir. Bir kimse ile alış veriş ve sair hususlarda 

mahkemelik olduklarında dava kendi eliyle yazılmış ve imza/anmış temessük veya şer '-i 

hüccet ile zabt olunacaktır. Anlaşmazlık vaki olduğu zaman temessük veya şer-i hüccet 

gereği muamele yapılacak, kendi eliyle yazdığı ve imza! adı ğı temessükün veya şer '-i 

hüccetin olmaması durumunda yalancı şahit ile davası asla görülmeyecek, vaki olan 

davası mezkur şartlar gereği yalnızca sadrazam huzurunda görülecek, başka yerde 

görülmeyecektir. Karada ve denizde gezmesi gerektiği zaman en güzel şekilde gitmek 

için kendisi ve yanında olanların kılık kıyafet değiştirme/erine, yanlarında taşıdıkları 

harp aletlerine ve katır/arına müdahale edilmeyecektir. Bu konularda muaf ve 

müsellemdirler ve bu muaflık ve müsellemliğe hiçbir kimse her hangi bir nedenle mani 

olmayacaktır. "174 

174 C38/lla. 
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SONUÇ 

Fetbeditmeden önce Bursa halkını büyük ölçüde Rumlar oluştururken şehirde bir 

miktar da Yahudi bulunmaktaydı. Rumlar, fetihle birlikte Hisar'ın dışına çıkarılmış ve 

kendilerine tahsis edilen mahallelere yerleştirilmiştir. Bursa'nın kuşatılması sırasında 

şehri terk eden Yahudiler, Orhan Gazi'nin daveti Uzerine geri döndüler. Şehre yerleşen 

Yahudilerin bir mahalle kurmaları ve bir havra inşa etmelerine müsaade edilmiştir. 

Bursa'daki Ermeni nüfusu da yine Orhan Gazi zamanında Kütahya'dan getirilen gruplar 

oluşturmuştur. 

Orhan Gazi Bursa'yı fethettikten sonra çevre illerden, özellikle sanat ve ticaret 

erbabını buraya davet ederek şehrin sosyal ve ekonomik yönden gelişmesini sağladı. 

Böylece Bursa, kısa sürede içinde Müslümanların her yönüyle hakim olduğu, ancak 

Rum, Ermeni ve Yahudilerden oluşan gayrimüslimlerin de yer aldığı bir şehir haline 

geldi. 

Bursa'daki gayrimüslimlere, daha önceki asırlarda olduğu gibi XVIII. yüzyılda 

da İslam hukukunun kendilerine tanıdığı haklar çerçevesinde muamele edilmiştir. İslam 

hukukundaki zimmet akdinin geçerli olması yanında Osmanlı Devleti, gayrimUslimleri 

millet esasına göre tasnif etmiş ve zimmi halkla devlet arasındaki ilişkileri her millet için 

tayin edilen cemaatbaşları aracılığıyla yürütmüştür. Rum ve Ermenilerin patrik, 

Yahudilerin ise halıarnbaşı olarak adlandırılan dini liderleri vardı. Devlet, gayrimUslim 

tebaayla ilişkilerini, söz konusu dini liderler vasıtasıyla yürütürdü. Patrik ve 

halıarnbaşları da devlete karşı temsil ettikleri cemaat mensuplarından sorumluydular. 

Patrik ve hahambaşılar, zimmiler tarafından seçilir ve merkezi idarece onaylanırdı. Alt 

kademedeki din adamları ise Patrik ve halıarnbaşları tarafından seçilir ve devlet 

tarafından kendilerine verilen beratlarla atamaları resmiyet kazanırdı. Zimmi din 

adamlarına verilen beratlarda özelde din adamlarının hak ve yetkileri, genelde ise tüm 

gayrimüslimlerin haklarıyla ilgili hükümler yer atmaktaydı. 

Gayrimüslimlerin özel hukuklarını ilgilendiren durumlar, zimmi din adamlarının 

yetkisi dahilindeydi. Bu sebeple devlet, cemaatin iç işlerinden kabul edilen hususlara 

müdahale etmemiş, bunları cemaat temsilcilerinin inisiyatifine bırakmıştır. 

Bursa'da gayrimüslimlere ait sekiz ibadethane bulunmaktaydı. Bunlardan üçü 

Rumlara, dördü Yahudilere ve biri Ermenilere aitti. XIX. yüzyıl içerisinde Katalik ve 

Protestanların da birer kiliseleri olmuştu. GayrimUslim mabetierinin İnşasi ve tamiri 



konusunda İslam Hukuku kuralları uygulanmıştır. Buna göre Bursa'daki zimmilerin yeni 

mabet yapmalarına izin verilmemiş iken yangın, tabii afet vb. nedenlerle yıkılan ya da 

eskiyen kilise ve havraları tamir etmelerine müsaade edilmiştir. Zaman zaman bazı 

zimmiler, kilise ve havraların dışında kiraladıkları evleri gizlice mabet haline getirmeye 

çalışınışiarsa da yetkililerin müdahaleleriyle karşılaşmışlardır. 

Osmanlı Devleti'nde gayrimüslimlere tanınan din ve vicdan özgürlüğü 

kapsamında Bursa'daki zirnıniter de kendilerine ait mabetierde rahatça ibadet edebiimiş 

ve çocuklarını kendi dini öğretileri ve geleneklerine göre yetiştirebilmişlerdir. Ayrıca 

hacca gidebilmiş, vakıfkurabitmiş ve rahatça cenaze töreni düzenleyebilmişlerdir. 

Kilise ve havraların yönetimi, gelir ve giderlerinin kontrolü tamamen zimmi din 

adamlarına bırakılmış, bu hususta kendilerine müdahale edilmemiş, karşılaştıkları 

engeller divan tarafından çözülmüştür. 

İslam dininin emirleri gereği zimmilerin cebren ihtida ettirilme yoluna 

gidilmemiş; gayrimüslimlerin zorla İslamlaştırılması yasağı Osmanlı devlet'inde de 

uygulanmıştır. Bununla birlikte Müslüman olmalarını teşvik eden ve kolaylaştıran 

uygulamalar olmuştur. Bu çerçevede, ihtida eden zirnınilere hediye verilmesi gelenek 

haline gelmiştir. Gerek kültürel etkileşim gerekse başka sebeplerden dolayı diğer 

Osmanlı şehirlerinde olduğu gibi Bursa'da da bir miktar gayrimüslim, Müslüman 

olmuştur. 

Gayrimüslimler, dini işler yanında evlenme, boşanma, miras, vasiyet vb. aile 

hukukunu ilgilendiren meseleleri de kendi iç hukukiarına göre çözebilmişlerdir. Kendi 

dini hükümlerine göre mabetierinde evlenme ve boşanma hakkına sahip olan zimmiler, 

istemeleri halinde Osmanlı mahkemelerinde de nikah akİtierini veya boşanma işlemlerini 

yaptırabilmişlerdir. Şer'i mahkemelere başvuran zirnınilere İslam hukuku kuralları 

uygulanmıştır. Bursa'daki zimmiler birçok konuda olmakla birlikte özellikle aile 

hukukunu ilgilendiren meselelerde şer'i mahkemelere sıkça başvurmuşlardır. Böylece 

evlenme, boşanma, nafaka, miras taksimi gibi meselelerde şer'i mahkemelere müracaat 

ederek problemlerini İslam hukuku kurallarına göre çözmeyi tercih etmişlerdir. 

Diğer Osmanlı şehirlerinde olduğu gibi Bursa'daki gayrimüslimler de her türlü 

problemlerinde gerek yerel mahkemelerde gerekse Divan-ı Hümayunda haklarını 

arayabilmişlerdir. Zimmilerin yerel mahkemeleri yok sayarak doğrudan Divan-ı 

Hümayun'a başvurmalarının önünde herhangi bir engel yoktu. Kadılar, önlerine gelen 
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davalarda tarafların etnik ve dini durumuna bakmadan, kanunları her iki tarafa da eşit 

uygulamışlardır. Nitekim Müslümanlarla zimmiler arasındaki davaların bir çoğunda 

gayrimüslimlerin lehine, Müslümanların aleyhine kararlar' çıkmıştır. Bursa sicillerinde 

bu durumun binlerce örneği bulunmaktadır. 

Bursa'daki gayrimüslimler, en az Müslümanlar kadar rahat bir şekilde iktisadi 

hayatın içinde yer almışlardır. Üretim ve ticaret yapmaları herhangi bir şekilde 

engellenmemiştir. Müslümanlarla aynı esnaf teşkilatı içinde bulunmuşlar ve aynı 

nizamnamelere tabi olmuşlar; kendi aralarında ortaklıkbir kurabildikleri gibi 

Müslümanlada da ortak iş yapabilmişlerdir. Kredi ihtiyaçları kendi vakıflarından 

sağlayabildikleri gibi Müslümanlara ait vakıflardan da karşılayabilmişlerdir. Hatta, 

kendilerine ait vakıf sayısı az olduğu için kredi ihtiyaçlarını büyük ölçüde 

Müslümanların vakıflarından sağlamışlardır. 

XVIII. yüzyılda Bursa'da, ekonomik hayatın büyük ölçüde Müslümanların 

elinde olduğu görülmüştür. Gayrimüslimler, üretim ve ticarette, buna bağlı olarak da 

kredi kullanımında Müslümanların gerisinde kalmışlardır. 

Gayrimüslimlerden durumlarına göre bazı vergiler alınmıştır. Bunlardan bir 

kısmı haraç ve cizye gibi adı ve miktarı İslam hukukunca belirlenen şer'i vergiler, diğer 

bir kısmı ise yöneticiler tarafından konulan örfi vergilerdir. Cizye karşılığında 

zimmilerin mal ve can güvenlikleri devlet koruması altına alınmıştır. Ayrıca zimmiler bu 

vergi karşılığında askerlikten muaf olmuşlardır. Cizye ve haracın dışında 

gayrimüslimlerin ispence, avarız ve zecriye gibi ödemekle yükümlü olduğu vergiler de 

vardı. Bunlara benzer vergiler başka adlar altında Müslümanlardan da alınmıştır. 

Dolayısıyla bu tür vergilerle zimmiler aleyhine bir durum söz konusu olmamış, tam 

aksine onlara önemli avantajlar sağlamıştır. Nitekim fetihterin yapıldığı yıllarda 

memleketinden ve ailesinden yıllarca uzak bir şekilde askerlik görevlerini yapmaya 

çalışan Müslümanlara mukabil gayrimüslimler cizye karşılığında ailelerinin yanında ve 

işlerinin başında kalmışlardır. 

Cizye ve diğer vergilerden muaf olan gayrimüslimler de olmuştur. Özellikle 

devlet için yararlı hizmetlerde bulunanlar ile kalelerio muhafazası ve köprüterin tamir 

edilmesi gibi belli vazifeler için görevlendirilen zimmiler bu gruptandır. Ayrıca cizye 

ödemekle mükellef olduğu halde herhangi bir sebeple fakir duruma düşenlerden de cizye 

alınmamıştır. Gayrimüslimlere verilen muafiyetler sadece vergilerle sınırlı kalmamış, 
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zaman zaman değişik sebeplerle başta kıyafet olmak üzere diğer kısıtlamalardan da muaf 

olan zimmiler olmuştur. 

Gayrimüslimler, Müslümanlardan farklı olarak içki üretip satabilmişlerdir. 

Ancak Müslümanların İkarnet ettiği mahallelerde açıktan içki satmaları yasaklanmıştır. 

Bununla birlikte kendilerinin içki kullanmalarına karışılmamıştır. Zimmilerin ürettiği 

içkinin satılmak için ayrılan kısmından vergi alınırken kendilerine tahsis ettiklerinden 

vergi alınmamıştır. 

Müslümanlarla gayrimüslimler arasında din kaynaklı anlaşmazlıklara 

rastlanmazken gayrimüslimlerin kendi aralarında zaman zaman bu tür problemierin 

yaşandığı görülmüştür. Hıristiyanların Yahudilere yönelik "kan isnadı" suçlamaları ve 

Katoliklerin Ermenilere yönelik misyonerlik çalışmaları bunlardandır. 

Sonuç olarak, bu araştırma ile XVIII. yüzyılda Bursa toplumununda, komşuluk 

ilişkileri, alış-veriş, işçi-işveren münasebetleri vesairede, gerek gayrimüslimlerin kendi 

aralarında gerekse Müslümanlarla gayrimüslimler arasında her toplumda görülebilen 

çeşitli problemierin yaşandığı, bununla birlikte bu problemierin çok önemsiz olduğu, 

Bursa halkının, farklı diniere mensup olmalarına rağmen birlikte çalıştığı, aynı 

mahalleleri paylaştığı ve bir arada yaşamanın en güzel örneklerinden birini verdiği 

ortaya çıkmıştır. 
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EKLER 

Ek 1: Hukuk-ı Aile Kararnamesinde Gayriniüslimlerle İlgili Yer Alan 

Hükümler.1 

HUKUK-I AİLE KARARNAMESi MÜNAKEHAT-MÜFAREKAT 

Kitab-ı Evvel: Münakehat Hakkındadır 

Bab-ıSani 

Fasl-ı Sani: Moseviler Hakkında Nikahı Memnu' Olanlara M ötedairdir 

Madde 20: Bir kimse her-hayat olan zevce-i mutallakasının hemşiresiyle izdivac 
edemez. 

Madde 21: Ale'l-ıtlak zevcinden ayrılmış olan bir kadın şahs-ı ahar ile izdivac 
edip ondan da ayrıldıktan sonra zevc-i evveliyle izdivac edemez. 

Madde 22: Bir kimsenin kardeşinin kız evlad ve alıradıyla izdivacı memnO' 
değildir. 

Madde 23: On dokuzuncu maddede dördüncü sınıf olarak beyan olunan 
meharimde mücerred 'akd ile memnOaiyet-i musahere sabit olacağı gibi takarrub vuku' 
bulsun bulmasın ale'l-itlak nikah-ı rasid ile dahi memnO'iyet-i musahere sabit olur. 

Madde 24: Zina sebebiyle tefrik olunan kadını tekrar tezevvüc memnO'dur. 

Madde 25: Eviadı olduğu halde vefat eden biraderin zevcesini tezevvüc 
memnO'dur. 

Madde 26: Rıda' mevani-'i nikahdan ma'dOd değildir. 

Fasl-ı Salis: İseviler Hakkında Nikahı Memnu' Olanlara Mütedairdir 

Madde 27: Bir asıldan münşaib hatt-ı münkesir üzre karabet-i nesebiyye ve 
sıhrıyye ashabı beyninde izdivac memnO'dur. Şu kadar ki bu memnO'iyet yedinci 
dereceyi tecavüz edemez. Ancak esbab-ı zarOriyye mevcOd olduğu halde, dördüncü 
dereceden i'tibaren hakimden me'zOniyet istihsal edilebilir. Derecat-ı mezkOre karabet-i 
nesebiyye ve sıhriyyede hatib ve mahtObe ile asl-ı müşterekleri beynindeki batınların 
adediyle taayyün eder. Ve karabet-i sıhrıyyenin derecesini ta'yinde hatib ile mahtObe 
şahs-ı vahid i'tibar olunur. 

Madde 28: MemnO"iyet-i musahere nikahın zevalinden sonra dahi kema kan 
baki dir. 

Madde 29: Vaftizden mütevellid karabet mezahib-i muhtelife-i iseviyye 
alıkamma tevfıkan mani-i izdivacdır. 

Madde 30: Bir kimse taht-ı nikahında iki veya daha ziyade kadın cem' edemez. 

Madde 31: Üç defa izdivac eden bir kimsenin dördüncü defa izdivacı 
memnO'dur. 

1 Düstur, İkinci Tertip, IX, 762-768. 

268 



Madde 32: Rıda mevani-i nikahdan ma'dud değildir. 

Bab-ı Salis 

Fasl-ı Sani: İseviler Hakkında Nikibın Akdine Dairdir 

Madde 40: isevtlerin nikahı ayin-i dintleri dairesinde memurin-i ruhaniyye 
tarafından icra olunur. 

Madde 41: Memur'in-i ruhaniyye tarafından hüviyeti müş'ir evrak-ı sübu-tiyyeyi 
ba'de't-tedkik tahkikat-ı lazimede bulunacağı gibi me'abid kapılarına i'lannameler 
ta'liki veya suver-i saire ile keyfiyeti i' lan eder. 

Madde 42: Akd-i nikaha i'tiraz vuku'unda me'murin-i ruhaniyye keyfiyeti bi't­
tedkik i'tiraz-ı vaki'i gayr-ı varid gördükleri halde me'mur-ımahsus huzuruyle 'akdi İcra 
eder. 

Madde 43: Nikahı icra edecek olan memur-ı ruhani keyfiyeti la ekal yirmi dört 
saat evvel mahalli mahkemesine ihbara mecburdur. Hakim vakt-i muayyende meclis-i 
nikaha bir me'mur-ı mahsus i'zam ile icra edilen nikahı defteri mahsusuna kayd ve teseti 
ettirir. 

Madde 44: Akdin icrasından imtina' eden ruesa-yı ruhaniyye hakkında tarafeyn 
mahalli mahkemesine müraca'at ile imtina'-ı vakı'a i'tiraz ve nikahın İcrasını taleb 
edebilir. Esbab-ı imtina'ı mübeyyin bir varaka mevcud olduğu takdirde hakim keyfiyeti 
bi't-tedkik mevani'-i kanuniyyeden biri bulunmazsa akdi İcra eder. Böyle bir varaka 
mevcud değilse bir ay zarfında esbab-ı imtina'ın bildirilmesini ve aksi takdirde nikahın 
akd edileceğini ruesa-yı ruhaniyyeye tebliğ eder. 

Bab:...ı Rabi' 

Fasl-ı Sani: M useviiere Müteallik Nikibın Fesad ve Dutlanı Hakkındadır 

Madde 59: 13, 14, 16, 17, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25'inci maddeler mucebince 
nikahı memnu' olan bir kadını nikah tasiddir. 

Madde 60: Bab-ı evvelinfasl-ı sanisinde muharrer mevad mucebince tarafeynden 
biri şerait-i ehliyeti haiz bulunmazsa nikah tasid olur. 

Madde 61: Hin-i akidde tarafeynden birinin nefine olarak der-meyan edilen 
surfit ba'de'1-akd tahakkuk etmezsenikah tasid olur. 

Madde 62: Akd-i nikahda hazır bulunan şuhud evsaf-ı matlubeyi haiz 
bulunmazsa nikah tasid olur. 

Fasl-ı Salis: iseviiere Müte'alik Nikibın Fesad ve Dutlanı Hakkındadır 

Madde 63: 17, 27, 28, 29'uncu maddeler mucebince beynlerinde dereelit-ı 
mu'ayyene üzere karabet ve münasebet bulunanların izdivacı batıldır. 

Madde 64: Nikah-ı mevcud üzerine akdedilen ikinci nikah batıldır. 

Madde 65: Üç defa tezevvüc edip ayrıldıktan sonra dördüncü defa tezevvüc 
batıldır. 

Madde 66: Mecnunun nikahı tasiddir. 

Madde 67: Hin-i akidde tarafeynin birinde mani'-i takarrub emraz ve ahvalden 
bir şey mevcud olduğu surette nikah tasid olur. 
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Madde 68: H1n-i akidde bab-ı evvelin fasl-ı sanisinde muharrer mevad 
mucebince tarafeynden biri şerait-i ehliyeti haiz bulunmazsa nikah fiisid olur. 

Bab-ı Hamis 

Fasl-ı Sini: iseviiere Müteallik Nikahın Ahkamına Mütedairdir 

Madde 78: Nikah-ı tasidi fesh ile tarafeyni tefrika hükın için da'va şarttır. Bu 
babda hakk-ı da'va münhasıran zevceyne 'aid olup sebeb-i fesada ittila tarihinden 
itibaren bir sene mürurunda sakıt olur. 

Madde 79: 64'üncü madde mucebince batıl olan nikah sebeb-i butlan 
bilinmeyecek akdedilmiş ise ondan mütevellid çocuk meşru' addedilir. 

Kitab-ı Sini: Müiarekat Hakkındadır 

Bab-ı Sini: iseviierin Müfarekatı Beyanındadır 

Madde 132: Esbab-ı atiyeden birinin tahakkukunda tarafeynden biri hakime 
müraca'atla müfiirakatını taleb edebilir: 

Evvelen. Zevceynden birinin fı'l-i zinayı irtikabı. Şu kadar ki müfiirekat da'vası 
fı'l-i zinaya ittila'ı tarihinden itibaren bir sene, vuku'u tarihinden itibaren beş sene 
mürfiruyla sakıt olur. 

Saniyen. Hayat-ı zevceynin devamını müte'azzir kılacak surette zevceynden 
birine 'arız olan cinnetin üç sene zarfında zail olmaması. 

Salisen. Ceraim-i 'adiyeden dolayı zevceynden birinin beş seneden fazla ceza ile 
mahkum olması. 

Rabian. Zevceynden biri müddet-i sefer ba1d bir mahalde bulunup da beş sene 
müddet hayat ve mematından ma'lumat alınamaması. 

Ham isen. Zevceynden biri diğerini beş seneden fazla bir müddet terk etmesi. 

Sadisen. Zevceynden biri kable'n-nikah fırengi ve sara ile ma'lul olup da 
diğerinin ba'de'l-izdivac muttali olması. 

Sabian. Zevceynden biri diğerinin hayatını tehlikeye ilka edecek ef'ale 
mücasereti. Bu suretde hakk-ı da'va tarih-i vak'adan itibaren beş sene mürurunda sakıt 
olur. 

Madde 133: Müfiirekata sebebiyet veren taraf üç seneyi tecavüz etmemek üzere 
yeni bir nikah akdinden men' olunabilir. Eğer her iki taraf sebebiyet vermiş ise her ikisi 
men' olunabilir. 

Madde 134: Müfiirekatı mucib esbabdan birine istinaden zevceynden biri nikah 
ve alıkarnı baki kalmak üzere ayrı yaşamalarını taleb ederse tahakkuku halinde olveçhile 
yaşamalarma hükın olunabilir. Şu kadar ki diğer taraf müfiirakat talebinde İsrar ederse 
müfiirakatına hükm olunur. Ayrı yaşamalarma hükm olunan zevceynden hangi biri 
hükm-i vakı'a istinaden müfiirakat taleb edebilir. . 

Madde 135: Esbab-ı müfiirakattan olan bir fıilin afvı fıilden mütevellid hakk-ı 
da 'va yı iskat eder. 

Madde 136: Müfiirakat da'vası vuku'unda mahkemece evvel emirde tarafeyn 
ailelerinden müntehab birer muslıh veya ruesayı ruhaniyye ma'rifetiyle islah-ı beyne 
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tevessül olunur. İslah-ı beyn mümkün olamadığı surette da'va-yı vakıa 'ale'1-usfil rü'yet 
ve fasl edilir. 

Madde 137: Hükmün tarih-i sudurundan i'tibaren üç mah zarfında ruesa-yı 
ruhaniyyeye müraca'atla nikahın feshine müte'allik merasim-i diniyyenin İcrasına 

tevessül olunabilir. Bu sfiretde müddet-i mezkfire zarfında bükm-i vakl' inffiz olunmaz. 
Mehl-i mezbfirun inkızası üzerine nihayet yirmi gün zarfında malıkurnun leh tarafından 
bükm-i vaki'ın inffizını taleb lazımeden olup aksi takdirde hüküm ke-en-lem yekfin olur. 

Madde 138: Tatakın zevç tarafından izn-i hakime ta'llki halinde mevadd-ı salife 
alıkarnı mOsevilerde dahi diri olur. Zevcenin esbab-ı mezkfireden dolayı tefrikini talebe 
hakkı vardır. 

Bab-ı Salis 

Fasl-ı Evvel: İddet Hakkındadır 

Madde 148: MOsevlierde ale'l-ıtlak akd-i sahlh veya :tasidde talak ve fesih veya 
zevcin vefatı vukfi'unda iddet lazım gelir. Müddet-i iddet doksan bir gündür. Şu kadar ki 
hamile veya zat-ı veled olan kadının iddeti çocuğu iki yaşını ikmal edinceye kadar 
imtidad eyler. Çocuğun vefatı halinde iddet tarih-i vefatdan i'tibaren doksan bir gündür. 

Madde 149: İsevllerde müddet-i iddet ale'l-ıtlak tirkatden i'tibaren bir senedir. 
M eğer ki vaz' -ı haml etmiş ola. 

Mevadd-ı Şetta 

Madde 155: işbu karamarnede gayr-ı müslimler hakkında istisnaen beyan olunan 
alıkama muhalif olmayan mevad sarahat-ı mahsusa olmadıkça onlar hakkında dahi 
cari dir. 

Madde 156: Ruesa-yı ruhaniyyenin akd ve fesh-inikah ile müstenbi'atından olan 
nafaka-ı zevcat, dıralıoma ve cihaz hakkındaki hakk-ı kazaları mülgadır. 

271 



ı B80/102a 

272 



Akda kudat ... İstanbul ve tevabi'i Ermeniyan Patriği Zakarya nam rahib rikab-ı 
humayunuma mühürlü arz-ıhal edüb patcikliğine dahil İstanbul ve Galata ve Üsküdar ·ve 
haslar ve sair kaza ve nevalıide sakin ve mütemekkin ehl-i zimmet Ermeniyan re'ayalarının 
ayinleri üzere nikahlarına patrik-i mesfOr veyahut tarafından ta'yin eylediği vekillerinden 
gayri kirnesne karışmamak üzere herat-ı 'alişanım şurfitu mficibince mukaddema 
Hudavendigar-ı sabık zamanında tecdiden emr-i şerif verilmişken bu defa devlet-i ikbal ve 
sa'adet-i iclal birle vaki' olan cülfis-ı humayun-ı meymenet-makrfinum içün tecdidi muktezi 
olduğunu bildiruh mukaddema verilen emr-i 'alişan kaydı m{icibince tecdid olunmasını 
istid'ayı 'inayet eylediği ecilden hazine-i arnirernde mahffiz piskopos mukata'ası defterlerine 
nazar olundukda İslambol ve tevabi'i Ermeniyan patcikliğine dahil zikrolunan kaza ve 
nevılhide sakin ve mütemekkin ehl-i zimmet Ermeniyan re'ayasının ayinleri üzere 
nikiihtarına patrik-i mesffir veyahut tarafından ta'yin eylediği vekillerinden gayri kirnesne 
karışmamak üzere herat-ı 'alişan şurfitu mficibince mukaddema verilen emr-i 'alişan tecdid 
olunmadığından ahaeden ba'zı kirnesneler müdahaleden hali olmamalarıyla kaydı mficibince 
müceddeden emr-i şerifim verilmek babında istid'ayı 'inayet eyledikde patcikliğine dahil 
mahallelerde sakin Ermeniyan re'ayasının teehhül ve tezevvüc murad edenlerin ayinleri 
üzere nikahları hususunda aralarına kirnesne girmeye ve karışmaya ve ayİnlerine mugayir 
nikılh caiz olmayan kefereye nikah eylemeyeler deyu yedineverilen herat-ı alişan şurfitunda 
musarrah ve mukaddema bu husus içün emr-i alişan verilmişken bu esnada o makille 
ayinlerine rağbet etmeyüb tarik-i ayin müfsidlerden zikrolunan mahallerde ve gerek sair 
taraflarda dahi mahalle imamlarını iğfal ve itma' ile henüz teehhül ve tezevvüc eden er ve 
avratların zevce ve zevce-i alıarieri olduğu ma'lumları değil iken kendü takrirleri üzere nikılh 
eylediklerinde milletleri derununda nice dürlü ihtilal-ı nizam-ı hallerini mucib ve nicelerine 
dahi sirayet ederek ekseri ayin-i kadimelerini terk ve fesadları yevmen-fe-yevmen müzayid 
ve zabt u rabtları bir vecihle mümkün olmadığından mukaddema sıldır olan ferman-ı 
alişanım mucibince o makille ayİnlerine mugayir nikılh caiz olmayan Ermeniyan re'ayasının 
rical ve nisvanlarına Ermeniyan reayası bulunan malıailelerin imarolarına bilaf-ı şurfit-i 
herat-ı 'alişan ve mugayir-i emr-i hümayun müdahale ve nikılh eylememeleri içün ma'rifet-i 
şer'le tenbih olunmak içün emr-i şerifverilmesi istid'a olundukda bir zirnıniye avrat erinden 
kaçsa veya bir zimmi avrat boşarnalu veyahud alınalu olsa aralarına rabib-i mesfOr veyahud 
vekillerinden ğayri kirnesne girmeye ve karışmaya deyu hatt-ı humayun-ı şevket-makrfinla 
masnun yerline verilen herat-ı şurfitunda musarrah olduğu ve Ermeni taifesine nikah vaki' 
oldukda ayin-i batılaları üzere nikah caiz olmayan kefereye nikah eylememek üzere verilen 
herat-ı şerif-i alişiinda tasrih olunmuşken müselmanan mahallesi imamlarının kefere 
nikılhında 'alakası yok iken nikah caiz olmayan kefereye nikılh edüb ayinlerine hale! 
vermeleriyle mahallat imamlarına taraf-ı şer'den tenbih olunmak ayİnlerine muhalif nikah 
caiz olmayan kefereye nikah ettirilmemek içün bin yüz yetmiş iki senesinde verilen emr-i 
şeritin tecdidini hala İstanbul Ermeniyan Patriği Zakarya nam rılhibin istid'asıyla bin yüz 
doksan bir senesi Receb-i şerifinin dokuzuncu3 tecdiden emr-i şerif verildiği der-kenar 
olunınakla imdi der-kenar ve şurutu mficibince 'amel olunmak babında ferman-ı alişanım 
sadır olmuştur. Buyurdumki hükm-i şeritim vardıkda bu babda sadır olan emrim üzere 'amel 
edüb dahi mesfOrun patcikliğine dahil mahallelerde sakin Ermeniyan taifesinin teehhül ve 
tezevvüc murad edenlerin ayinleri üzere nikahları hususunda girmeyüh ve karışmayub ve 
ayİnlerine mugayir nikah caiz olmayan kefereye nikah olunmamak hatt-ı humayfin-ı şevket­
makrfinumla masnun yedierine verilen herat-ı alişanım şurutunda oluh her-mucihi şurfit 
tevarih-i muhtalife ile evamir-i şeritim verildiği hazine-i amirem defterlerinde mukayyed 
olmakla hılaf-ı şurut-i herat-ı alişan ve mukaddem ve hala şeref-yafte-i surlur eden evamir-i 
alişanıma mugayir mahalle imamlarının ol vecihle vaki' olan vaz' u hareketlerine rıza ve 
cevaz göstermeyesiz şöyle bilesiz 'alamet-i şerife i'timad kılasız. 3 Cemaziyelılhir 1206. 

1191 senesinde verilen berat için bkz. B234/69b. 
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Ek 3: Gayrimüslimlerin Eğitim~Öğretimiyle İlgili Ferman4 

1 

.t .· 

4 C2/160a. 
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Akda kudat ..... ma'lı1m olaki kaza-i mezbı1rede vaki' Balıkpazarı Mahallesi'nde 
sakin Rum kefere taifesi hala der-sa'adetime adam ve 'arz-ı hal gönderüb biz üzerimize edası 
lazım gelen cizyemizi vesair tekalif-i 'örtiyemizi ve avarızımızı cem' eylediğimizden 
mabeynimizde taksim etmeyi istedikte ve sıbyanımıza İncil ta'lim etmek içün mahalle-i 
mezbı1rede bir mülk ev satun alub içine bir papas vaz' edüb içinde ayin-i batılamız üzere 
ancak ahad gecelerinde kandil yakub ve İncil kıraat eyleyip ma'a Mza şeyhu'l-İslamdan 
elimizde fetva-yı şerifemiz var iken ehl-i örf taifesi mücerred eelb-i mal içün renelde ve 
remide eylediklerini bildürüb men'i babında emr-i şeritim rica eylerlikleri ecilden 
buyurdumki hükm-i şeritim vardıkda bu babda sadır olan ferman-ı eelil-i kadrim üzere amel 
edüb dahi göresin ti'l-vaki' balada zikrolunduğu üzere Rum taifesi üzerlerine edası lazım 
gelen cizyeleri ve avarızlarını ve sair tekalif-i 'örtiyelerini ferman olunduğu üzere cem' 
eylediklerinde mabeynlerinde taksim etmek içün mahalle-i mezburede bir mülk ev satun alub 
içine bir papas vaz' edüb ve oğlancıklarına İncil ta'lim edüb kenise olmayub ayin-i batılaları 
üzere ancak ahad gecelerinde İncil kıraat edüb bu babda ellerinde şeyhu'l-islamdan fetva-yı 
şerifeleri var iken ba'zı ehl-i örf taifesi hılaf-ı şer' ve kanun rencide ve remlde eylerlikleri 
vaki' ise ve ti'l-hakika ol ev kenise evi ise de men' u def' edüb bilaf-ı şer'i mutahhar ve 
muğayir-i emr-i hümayun ol-vecihle mezburları renelde ve remide ettirmeyesin şöyle bilesin 
ve ba'de'n-nazar bu hükm-i hümayunumu bunların ellerinde ibka edüb alarnet-i şerife itimad 
kılasın. 9 Cemaziye'l-ahir 1054. 

Bir beldenin zirnınileri üzerlerine lazım olan cizye ve tekalif-i örtiyelerini 
beynlerinde taksim ve tevzi' içün bir hane iştira ve ta'yin ettiklerinde etfal-ı kefereye ta'llm 
eden rahib ol hane içinde sakin olub ikad-ı kandil ve cehren kıraat-ı İncil etmez iken ehl-i 
'örf taifesi rabib-i mezburu renelde etmeğe kadir olurlarmı? el-Cevab : Olmaz. Ketebehü 
Ebu Sa'id el-Fakir 'ufiye anhu. 
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Ek4: Kiliselerin Tamiriyle İlgili Fermans 

5 B101/2a. 
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Dürurun-ı Mükerremun .... ma'lum ola ki bin yüz seksen yedi senesi Zi'l-ka'desinin 
sekizinci günü taht-ı ali baht-ı Osman! üzere cülus-u hümayun-ı meymenet makrunum vaki' 
olub umumen tecdid-i evamir olunmak fennanım olmağın binaen ala zalike İstanbul ve 
tevabi'i Ermeniyan Patriği mukaddema Divan-ı Hümayunuma memhfir arz u hal edüb yedine 
verilen herat-ı alişan şurutu mucibince kiliselerinin emr-i şerifımle ve izn-i şer'le vaki' olan 
ta'mir ve tennimlerine müdahale olunmayub ve mükerrer keşf bahanesiyle ve ihar vecihle 
eelb-i mal ve ta'addi olunmaya deyu şurfitu mukayyed ve bundan akdem Divan-ı Hümayun 
tarafından dahi Anadolu ve Rumeli cinibine muttasıl emr-i şerifverilüb re'aya fukarası zulm 
u te'addiden hulus olub mukaddema vuku' bulan cülus-ı humayuun sebebiyle olan emr-i 
şerif tahrir olunmuşken ba'zı mahallerde yine hilafına haraket ve re' aya fukarası ve ruhbin 
ve papazlarına ta' addi ve eelb-i mal murad etmeleriyle ve umur ve hususları içün vaki' olan 
evamir-i şerifeler bi-kusur mukata'asını kaleminden tahrir olunmak üzere bundan akdem 
tenbih olunuh ve hala şurut-ı mezbfir dahi kalem-i mezburda mestiir ve mukayyed ve husus-ı 
mezbfir dahi ancak def -i mezalime içün olmağla muciblerince 'amel olunuh hilifına bir ferd 
haraket ve zulm u te'addi olunınağa rıza ve ceviz gösterilmeyüb viki' olan zulm u 
te'addileri men' u def' olunmak babında emr-i şerifım rica etmeğİn Divan-ı Hümayun 
kuyudatına nazif olundukda İstanbul Ermeni Patriği A vanes Rihib mukaddema südde-i 
sa'adetime arz u hal eyledikde taht-ı hükumet ve kazanızda vaki' şehir ve kasabat ve kurada 
ve haricinde feth-i hakaniden beru yedierinde terk olunmuş kadimi kiliselerinden ba'zıları 
murfir-ı eyyam ile müşrif-i harab oldukda ta'mir ve tennimi iktiza eden mahalleri verilen 
fetava-yı şerife ve sidır olan evamir-i 'aliyye muciblerince ibtida taraf-ı şer'den üzerlerine 
varılub mahzar-ı müsliminden vaz'-ı kadimleri ve tOI u 'arzları ve kadr-ı irtiffi'ları bi-la 
ziyadeten keşfve mu'ayene ve hüccet-i şer'iyye bulundukdan sonramesağı şer'-i ve üslub-ı 
kadimi üzere bi-la-tevsi' ve-la terfi' bir nesne ziyade etmeksizin bina ve ta'mirlerine 
mübişeret ve ba'de't-ta'mir dahi ehl-i örftaifesi eelb-i mal vesile olmamak içün ihtimarneo 
ve ihtiyaten tekrar ma'rifet-i şer'le keşf ettirildikten sonra keşf oluna ve hey'at-ı sabıka-i 
kadimlerine mutabık ve ba'zı mahalleri keşf olundukda dahi birer mikdarı noksan ile ta'mir 
eylerlikleri zahir olmağla ol vecihle canib-i şer'den dahi hüccet-i şer'iyye ve muciblerince fi­
ma ba'd hilafına ta'addi ve eelb-i mal olunmamak üzere tekrar evamir-i şerife i'ta 
olunmuşken ba'zı a'yan ve mahallat ahalisindan niceşerirve gammaz kirnesneler mücerred 
Ermeni fukarasına 'arz ve tercim ve tağrim ertirmek içün vulat ve bükkim ve mir-i miran ve 
ümera ve voyvodalar yanlarına varub sizin ve eslafınızın zamanlarından kalan şehir ve 
kasabat ve mahallat ve kurada ve haricinde kenise ta'mir olundu deyu ğamz ve tercim ve 
tağrim ve tahris etmeleriyle onlar dahi mücerred kilise ta'mir etmişsiz ve eslafımıza 
vermişsiz bize dahi bir mikdar şey verin ve illa sizi der-zincir ve kiliseterinizi herbad ve 
tekrar keşf bahaneseiyle nice nice tahviffit ile istedikleri gibi tercim ve te'ikuben teceddüd 
vüUit ve hükkam ve sair zabitan ile her-bar bu makuletercim ve ta'zir olmakdan takatları 
kalmayub re'aya fukarası ve ruhbinları terk-i evtan ile perakende ve perişan ve niceleri dahi 
duyun-ı kesireye giriftar ve leyle 'işaya muhtac oldukları i'lam ve fi ma ba'd mukaddema 
verilen emr-işerifeve fetava-yı münife ve hüccet-i şer'iyyeye mugayir veeh-i meşruh üzere 
aslıab-ı ağrazın ve ehl-i nifakın ğamz ve ilğalarıyla eelb-i mal içün kiliselerini keşf 
bahanesiyle ta'addi ve tercim olunmayub men' ve def'i babında bundan akdem istid'a-yı 
'inayet etmekle veeh-i meşrfih üzere mukaddema bir defa şer' ile keşf ve ta'miri fennan 
olundukdan sonra ba'de't-ta'mir kema fı'l-evvel keşf-i evvel üzere olub hüccet-i şer'iyye 
verildikden sonra iştikaları üzere mücerreden eelb-i mal içün ehl-i örftaifelerinden min ba'd 
keşf teklifi ile ve akçe talebiyle ta'addi ettirirneye bundn akdem size hitaben emr-i şerif-i 
sadır ve muhakeme birer sureti siciliata sebt U kayd ve 'ale' d-devam mazmun-i münifı iceada 
dikkat ve İlıtirnam olunmak içün taht-ı hükümet ve kazalarınıza irsal olundukda ba'zıları 
bunlar suret-i fennandır ve aslı değildir deyu ağmaz ve ba'zıları emr-i şerif ile ta'mir 
eylediğiniz kiliseleriniz bu ferman tarihinden mukaddem ve muahherdir deyu illet ve 
ba'zıları dahi bu fennanda İstanbul ve Galata zikrolunmağla Anadolu ve Rumelide her 
vilayet isimleri zikrolunmamış tekrar sizi 'arz u i' lam ederiz deyu tahvif u ğadr ve zulm u 
hayf etmeleriyle ol vecihle olan zulm u te'addileri men' ve def' ve mukaddema ısdar olunan 
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emr-i şerif mucibince 'amel ve bir sureti mahkemede siciliata kayd u sebt ve icra-yı 
mazmununa ihtimam ve dikkat ve bu makfile zulmden re' aya fokarasını himayet ve siyanet 
ve minval-ı meşruh üzere olan zulm u te'addi ve tercim ve eelb-i maldan istihlas olunmaları 
babında istirbam etmekle mukaddema veeh-i meşrfih üzere verilen emr-i şerif mucibince 
'amel olunmak babında tekrar veted-i ma ceddim merhum ve ma~ffirun Ieh Sultan Ahmed 
Han -tabe serahu- zamanında emr-i şerif verilüb vaki' olan cülus-ı hümayun-ı şevket­
makrfinda dahi tecdid ve müceddeden emr-i şerif verildi~i der-kenar olundukda senevi bir 
yük kırk bin akçe malı maktu'u olan İstanbul ve tevabi'i Ermeniyan Patrikli~i Avanes 
Rahibin üzere olub yedine verilen herat-ı şerif şurfitunda izn-i şer'le ve ferman-ı alişan ile 
vaki' olan meremmatlarına ahardan müdahale ettirilmeye deyu masruh olub ayin-i 
batıtatarına ve kiliselerine müte'allik vaki' mezalime içün evamir-i şerife verildikleri gibi 
der-kenar olunma~Ia yedine verilen herat-ı alişan şurfitu ve Divan-ı Hümayun tarafından 
sadır olan emr-i şerif muciblerince emr-i şerif ve izn-i şer'le üslub-ı kadim üzere bi-la tevsi' 
ve-la terfi' bir nesne ziyade etmeksizin termim eyledikleri kiliselerine müdahale olunmayub 
ve mükerrer keşfbahanesiyle ve ahar vecihle mücerred eelb-i mal sevdasında olanların bilaf­
ı şer' ve mugayir-i emr-i münif dahi u ta'arruzları men' u def olunmak içün emr-i 'alişan 
sadır olunmuşken ba'zıları yine memnu' ve mütenebbih olmayub hilafına haraket ve 
ta'addiden hali olmamalarıyla mukaddema verilen emr-i 'alişana mugayir ehl-i 'örf 
taraflarından eelb-i mal sevdasıyla ta'addi üzere olanların bilaf-ı şer'i şerif ve mugayir-i emr­
i münif ta'addileri men' u def olunmak içün emr-i şerif verilmek babında 'inayet rica ve 
husus-u mezbur içün mukaddema Divan-ı Hümayun tarafından mufassal ve meşru' emr-i 
şerifverildi~i ve şurfitu dahi kaleminden der-kenar olunma~ın der-kenar ve şurfitu mucibince 
kalemine.kayd ve emr-i şerifverilmek üzere 'arz ve telhis olundukda telhis mucibince 'amel 
olunmak emr olunuh veeh-i meşrfih üzere mukaddema ve hala verilen emr-i şerif 

muciblerince 'amel ve işbu emr-i şeritin sureti mahkemede siciliata kayd ve sebt ve icra-yı 
mazmununa 'ale'd-devam dikkat ve ihtimam ve bu makfile zulümden re'aya fukarası 
himayet ve siyanet olunuh hilafına kat'a rıza ve cevaz göstermeyesiz ve ba'de'n-nazar bu 
bükm-i hümayunumu yedierinde ibka eyleyesiz deyu bin kırk beş senesi Rebiül evvelinin on 
üçüncü gününden verilen emr-i şerif-i alişan Hüdavendigar-ı esbak 'amml-zadem Sultan 
Osman Han zamanında tecdid ve müceddeden karındaşı vala-güherim merhUm ve 
mağffirunleh Sultan Mustafa Han tabe serahu zamanında dahi tecdid olunmasını sabıkan 
İstanbul ve tevabi'i Ermeniyan patri~i Agob nam rahib memhfir 'arz-ı haliyle istirham 
eyledikde bin yüz yetmiş bir senesi Reblü'l-ahirinin on sekizinci günü tecdid-i emr-i şerif 
verilmekle bu defa devlet-ikbal ve sa'adet-iclal birle vak'i olan cülus-ı hümayun-ı 
meymenet-makrfinum içün ol emr-i şerlfın kaydı mucibince tecdid ve müceddeden emr-i 
alişanım verilmek içün hala İstanbul ve tevabi'i Ermeniyan Patri~i Zakarya nam Rahib 
memhfir arz-ı haliyle istid'a-yı 'inayet etmekle hazine-i 'amiremde mahffiz Piskopos 
mukata'ası defterlerinenazar olundukda veeh-i meşruh üzere emr-i şerifverildi~i mukayyed 
ve der-kenar olunma~ın imdi der-kenar mucibince 'amel olunmak babında ferman-ı 
'alişanım sadır olmuşdur buyurdum ki bükm-i şeritim vardıkda bu babda veeh-i meşrfih 
üzere mukaddema verilen evamir-i şerife ve sadır olan işbu emr-i şerif-i alişanımın mazmun­
i ita'at-makruniyle 'amil olub mukaddema sadır olan evamir-i 'alişanımm hilafıyla vaz' u 
barakete bir dürlü rıza ve cevaz göstermeyesiz şöyle bilesiz 'alamet-i şerlfe i'timad kılasız 
tahriran fi'l-yevmi's-sadisü 'aşere Cemaziye'l-ahar sene tis'ine ve mietün ve elf. 
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6 

Ek 5: Hıristiyanlar Tarafından Yahudilere Yönelik Yapılan Kan İsoadıyla 

İlgili Ferman6 

C27/54b. 
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"Akda kudati'l-müslimin .... Mevlana istanbul Karlısı -zidet fezailühü- tevki'u rafı'u 
hümayun viisıl olıcak m'alum ola ki Yahud milletinin hamursuz bayramlarında keennehü 
insan telefetmek ve kanını isti'mal eylemek 'adet-i me'lufeleri oldu~ öteden beri beyne'l­
'avam mütevatir ve meşhur olarak kendüleri sair milletler taraflarından bu su-i zanna mahat 
olmak hasebiyle teb'a-i saltanat-ı seniyyemden olan Yahud milletinden Şam-ı Şerifde ve 
Rodos Ceziresi'nden bulunanlar haklarında geçende vuku' bulan iftira ve bir takım bi­
çarenin giriftar oldukları cevr ü cefii keyfiyeti ma'lum-ı şahanem olmuş ve hatta 
mukaddemce cezire-i mezkurede millet-i merkilmeden bir takım keslin der-sa'adetime celb 
ile kavanin-i cedide ve müesses iktizasınca lede'l-muhakeme berayit-i zirnınetleri tebeyyün 
etmiş ona göre haklarında 'usUl-i 'adliye ve hakkaniyetİn İcrasına ibtidar olmmuş olub 
bundan başka millet-i merkOmenin kütüb-i diniyyelerini tetebbu' eden erbab-ı vukfif ve 
ma'lumatın tahkikatı mevsilke ve mu'teberesine göre millet-i merkume dem-i beşeriyye 
şöyle dursun hayvanat-ı saire kananının isti'malinden bile men'i külli ile memnu' olmasıyla 
haklarında bir vecihle vuku'a gelen isnadat ve 'uzubat müfteriyat-ı kazibe kabilinden olmak 
iktiza edegeldiğinden millet-i merkOmenin bu hususta herat-ı zirnınetleri meydanda iken 
onların böyle beyhude şey içün taz'ib ve iz'aclarına cevaz gösterilmemesi Gülhane'de kıraat 
olunan Hatt-ı Hümayun-ı ma'delet-makrun-i şahanemiz muktezasınca teb'a-i devlet-i 
'aliyyemizden olan milel-i 'adidenin nail oldukları menafi' ve imtiyazat bi't-tab' Yahudi 
milleti hakkında dahi cari ve mer'i olduğundan ona göre himayet ve siyanetlerine bakılması 
lazİmeden ve şine-i(?) kerime-i teb'a-i perveri-i mülk-diiranem muktezasından bulunmuş 
olmakdan nil.şi kaffe-i memalik-i malıruse-i şahanemde sakin ve mütemekkin olan millet-i 
merkOme sair icra-yı ayinleri hususunda ve gerek emniyet ve asayişleri emrinde kirnesne 
tarafından bi-ğayr-i hak kat'an ve katibeten ta'arruz ve müdahale vuku' bulmaması 
hususlarında irade-i katı'a-i mülukanem ta'allukuyla ol babda emr-i hümayun-ı şevket­
makrün-ı şehriyaranem şeref-riz-i sunuh ve surlur olmağın mucibince işbu emr-i şerifim isdar 
ve balası hatt-ı hümayun-ı ma'delet-makrfin-ı şehin-şahanemle müveşşehan millet-i 
merkuroeye i'ta olunmuştur imdi senki Mevlana-yı muma ileyhsin keyfiyet-i ma'lumun 
oldukda ber veeh-i nieşrfih hareket ilitimarn ve mübaderetle hiçbir vakitte hilaf-ı vaz' ve hat 
vuku' bulmamak içün işbu emr-i 'alişanım sicill-i mahkemeye kayd u sebt ve millet-i 
merkume yedinde ibka ile ifii-yı muktezası emr-i irade-i şiihanerne ikdam ve dikkat eylemek 
babında ferman-ı 'alişanım sadır olmuşdur buyurdum ki vusfil buldukda bu babda veeh-i 
meşrfih üzere şeref-yiifte-i surlur olan ferman-ı vacibu'l-ittiba' ve vacibu'l-emsalimle 'amel 
ve hareket eyleyesiz şöyle bilesiz 'alamet-i şerife i'timad kılasız. Eval-i şehr-i Ramazan el­
Mübarek 1256. 
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