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GUNUMUZDE CIHAD HADISLERININ ANLASILMASI

Giiniimiizde diinya kamuoyunda maalesef Islam dini, 6zellikle de cihat olgusu
nedeniyle istilact ve kendisi disindaki din ve fikirlere hayat hakki tanimayan baskic1 bir
din olmak gibi temelsiz ve haksiz bir¢ok iftiraya maruz kalmaktadir. Bunun temelinde
konu hakkindaki Islami referanslarim hatali ve yanlis yorumlanmasi neticesinde, siddet
yanlis1 kesimlerin Islam ilkeleriyle bagdasmayan ve pekgok sivil kayba neden olan
eylemlerini cihat olarak kabul etmesi yatmaktadir. Bu ¢alismada Islam siyasi tarihi ve
hukuku agisindan 6nem arz eden cihat ile ilgili hadisler, naslar 1siginda biitiinciil bir
yaklasimla ele alinmaya calisilmakta, gerek gayrimiislimlerin gerekse de Islami
firkalarin bahsedilen hatali uygulamalar sebebiyle yanlis yorumlar1 ve bu yorumlari
neticesinde edindikleri disiincelerin hatalarina isaret edilmektedir. Ayrica cihadin
oncesi, sonrasi ve icrasi siireglerinde dikkat edilmesi gereken esaslara da yer verilmekte
ve cihadin tiim agsamalar1 hakkinda genel bir yaklasim ortaya konmaktadir. Bu ilkelerin
varsa istisnai durumlari, Hz. Peygamberin s6z ve eylemlerinden elde edilen delillerle
desteklenmektedir. Sonug olarak Islam dininin diger toplumlarla iliskilerinde ilkesel
olarak barigin tim diinyada hakim olmasi ve toplumlarin 6zellikle din ve inang
Ozgiirlikleri Oniindeki engellerin  kaldirilmasini  benimsedigi ortaya konmaya
calisiimaktadir. Bu baglamda Islam’da cihadin amaci, kisimlari, sartlari, tesri asamalari,
cihat neticesinde ortaya c¢ikan ganimet ve esirlerin hukuki konumu, kolelik ve
cariyeligin statiisii gibi konular, basta ilgili hadisler olmak iizere Islam dininin temel
naslar1 zaviyesinden karsilagtirmali olarak incelenmektedir. Konu hakkindaki
hadislerden hareketle kendilerinin Hz. Peygamber’in uyguladigi cihat anlayisini devam
ettirdiklerini iddia eden siddet yanlis1 Islami gruplarin hatali yaklasimlar1 ortaya
konmaya calisilarak, s6z konusu hadislerin diger Islami ilkeler ve deliller ¢er¢evesinde
nasil yorumlanacagina dair teklifler ve tenkitler sunulmaktadir.
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Understanding The Prophetic Sunnah About of Jihad Today
This research gives an idea of how to reach a thorough understanding of Jihad

and Siyar Hadiths, which can be best attained through a set of practical rules,
particularly with regard to Jihad and Siyar Hadiths that relate to international relations
with non-Muslims. These hadiths have been misinterpreted and misconceived by a
number ofthinkers and critics of religion, by other intellectuals and adherents to other
schools of thought, and by authors with radical, heretical, ignorant, fanatical, or
extremist approaches. This research is divided into three chapters: Chapter One: it
tackles the six rules of interpreting pre-conflict Jihad and Siyar Hadiths. Chapter Two: it
tackles the three rules of interpreting post-conflict Jihad and Siyar Hadiths. Chapter
Three: it tackles the three rules of interpreting end of fighting Jihad and Siyar Hadiths.
The research elaborates on the concepts, inferences, applications, exceptions (if any),
and pitfalls of each rule included in the study. It also notes and tackles the most
important hadiths that have been misconceived, and the adverse impact that can result
from the misconceptions of hadiths and rules. In addition tothe abstract that defines the
topic of the research, the introduction to the research highlights its importance and
implications on the reader. Finally, the conclusion of the research includes results and
recommendations.

This research shows that the best method to reach a proper understanding of
Jihad and Siyar Hadiths is to come up with a practical methodology comprised of a set
of rules, and to understand the Sunnah in light of the established methodology and rules.
The improper understanding of Jihad and Siyar Hadiths is due to the absence of this
methodology.This research also shows that Muslim scholars have to take action to
defend the Prophetic Sunnah, especially Jihad and Siyar Hadiths that have been
misinterpreted and misconceived by ignorant anti-Islam thinkers.
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ON SOZ

Islam dininin temel esaslarmdan olan cihat ile ilgili hadislerin metodolojiden
yoksun sekilde ele alinmasi, Hz. Peygamber’in bu konudaki uygulamasinin ve
siinnetinin yanlis anlasilmasinin temel sebebidir. Boyle bir yaklasim dinde yanilgiya ve
sapkinliga neden olacag: gibi, Islam diismanlarinin bu dini siddet taraftar1 gostermesi
yoniindeki kotii niyeti ve istismar amaci diisiiniildiigiinde, Islam’a ve Miisliimanlara
kars1 uluslararasi bir tahrip sebebi olmaktadir. Nitekim Islam toplumu, bugiinkii kadar
baska hi¢bir doneminde, cihat hadislerinin yanlis yorumlanmasindan kaynakli yaklasim
ve diistincelerin sebep oldugu i¢ ¢atismalarin dogurdugu ac1 ve kayiplar1 baska hicbir
caginda yasamamistir. Bu nedenle zellikle de Islam toplumunun i¢ ve dis siyasetini
sekillendiren cihat hadislerinin dogru anlagilmasi ve bu hadislerden i¢ ve dis siyasi
realitenin yani sira evrensel degerlere de uygun ilkelerin elde edilmesi i¢in s6z konusu
hadislerin biitiinciil bir yaklasimla ele alinmasi zorunludur. Konuya dair tek bir
rivayetten hareketle parcaci bir tarzda hadislerin delil olarak alimip kullanilmasinin

giiniimiizde Islam’a ve Miisliimanlara faturasi ac1 olmaktadir.

Oteden beri bir yandan Islam diismanlari diger yandan da Islam dinine intisap
eden bazi gruplar, cihat hadislerini kendi emellerini ve sahip olduklar1 sapkin
diisiincelerini mesru gostermek i¢in kullanmislardir. Batili bazi arastirmacilar, cihat
hakkindaki bazi hadisleri, baris ve rahmet dini olan Islam dinini lekelemek ve itibarina
gdlge diisiiriip gerek kendi dindaslari gerek diger milletlerin nazarmnda Islam’in
saldirgan ve istilact olduguna dair iftiralarin1 kanitlamak amaciyla kullanagelmislerdir.
Diger yandan Islam dinine miintesip olduklarim iddia eden siddet ve asirilik yanlisi
sapkin gruplar da adeta sz konusu iddialar1 destekler mahiyette Islam’mn ruhuna ve
evrensel mesajina uygun diismeyen eylemlerine bir mesruiyet araci olarak yine bu

hadisleri kullanmaktadirlar.

Calismamizin odak noktasi, gerek siyasi gerekse de ekonomik yoniiyle agir
sonuglar1 olan cihat olgusu ile ilgili hadislerin dogru anlagilmasidir. Ayrica s6z konusu
hadislerin yanlis yorumlanmasinda diisiilen hatalar ve bunlarin tespiti ve tashihi de
amagclanmaktadir. Bu amag kapsaminda islam dininin evrensel mesajia uygun ilkeler
ortaya konularak, konu ile ilgili ayet ve hadislerin biitiinciil bir yaklasimla ele alinip Hz.
Peygamber’in kasti tespit edilmeye gayret edilmistir.
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Giris ve li¢ bolimden olusan calismamizin giris kisminda konunun Onemi,
kapsami, problemi ve konuyla ilgili kavramlar detayli igslenmistir. Cihat kavraminin
tanimi, gesitleri ve tesri asamalarina ise kisaca deginilmistir. Ayrica cihat ile ilgili
hadislerin yanlis yorumlanmas: ve bu yanlis yorumlamalarin Islam toplumunda sebep
oldugu olumsuz durumlara da isaret edilmistir. Birinci boliimde konu ile ilgili
hadislerden elde edilen genel ilkelerin savas oncesi ile ilgili olanlarina yer verilmistir.
Ikinci boliimde savas siirecinde dikkat edilmesi gereken ilkelere isaret edilmis, iigiincii
boliimde ise savas sonrasinda ortaya ¢ikan esir, kole vb. konularin statiileri ve bu
konularda gozetilmesi gereken ilkeler aktarilmistir. Calisma neticesinde elde edilen

bulgular sonu¢ kisminda maddeler halinde sunulmustur.

Calisma siirecinde engin tecriibeleriyle bana rehberlik eden ve c¢alismanin
akademik hiiviyet kazanmasinda biiyilk emegi olan danmisman hocam Mutlu GUL’e
stikranlarim1 sunarim. Ayrica ¢aligma boyunca ilmi desteklerini esirgemeyen basta Akif
KOTEN, Hiiseyin KAHRAMAN, Abdullah KARAHAN ve Uludag Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi'nden kendisinden istifade ettifim tiim hocalarima saygi ve

minnettarli§imi arz ederim.
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GIRiS

Siinnet Islam dininin temel kaynaklarindan biridir. Onun tespiti ve dogru
anlagilmasi, dinin de dogru yasanmasi ve aslini korumasi noktasinda Onemlidir.
Calismamizin temel konusu, siyer ve cihat hadisleri ger¢evesinde bu konuda olusan ve
kabul edilegelen siinnetin dogru anlasilmasi ve tatbikidir. Bu boélimde oncelikle
konunun Onemi, amaci, kapsami, sorunlari, ¢oziilmesi hedeflenen problemler, ortaya
koymay1 hedefledigi bulgular, yontemi ve konu hakkinda yapilmis calismalar gibi

basliklar kisaca sunulacaktir.

1. Konunun Onemi

Calismanin 6nemi, konu edindigi cihat ve siyer hadislerinin anlasilmasi ve
hadislerden elde edilecek hiikiimlerde hataya diisiilmemesi i¢in takip edilmesi gereken
metoda bagliligin zorunlulugunda kendini gostermektedir. Nitekim dinin 6nemli bir
boyutunu olusturan s6z konusu hadislerin anlagilmasinda hataya diismemek ve dogru
yoldan sapmamak admna bilimsel yonteme baglilik yadsinamaz bir onemi haizdir.
Konuyu 6nemli kilan bir diger husus ise modern donemdeki uygulamalarda 6rneklerini
gordiigiimiiz lizere soz konusu hadislerin yanlis anlagilmasi durumunda ortaya ¢ikan

vahim sonuclardir.

2. Amaci

Calismanin amacini kisaca su basliklar altinda 6zetlemek miimkiindiir: Cihat ve
siyer hadislerinin dogru anlagilmast ve yorumlanmasindaki usul ve kurallarin
belirlenmesi, 6zellikle de devletleraras: iligskilerde Miislimanlarin diger toplumlarla
iligkilerini konu edinen siyer ve cihat hadislerinin yanlis yorumlanmasi sonucu ortaya
¢ikan hatalarin belirtilmesi ve diizeltilmesi, siddet yanlis1 gruplarin tahrifat ve hatali
yorumlamalarina karst siinnetin korunmasi ve s0z konusu hadislerin yanlis

yorumlanmasi neticesinde ortaya ¢ikan olumsuz sonuglarin agiklanmasidir.

Calismamizda siyer ve cihat hadislerinin anlasilmasindaki usul ve esaslar

konusunun tercih edilmesinin nedenler hususunda da sunlar1 séylemek miimkiindiir:



a. Konunun giiniimiizde arz ettigi 6nem ve Islam diinyasindaki bir takim yanlis
uygulamalar,

b. Giiniimiizde hem akademik diizeyde hem de bireysel ¢alismalarda hadis
ilimleri alaninda calismalar yogunlassa da bu calismalarin biiyiikk ¢ogunlugu hadis
metinlerinin dogru anlasilmasi ve ortaya ¢ikan hatali goriislerin diizeltilmesinden ziyade
hadislerin senet ve sihhat boyutlarini konu edinmektedirler. Ozellikle Arap
diinyasindaki akademik calismalarda hadis alaninda yapilan c¢alismalarin ¢ogunlugu
hadislerin tahrici ve metinlerinin tahkikinden olusmaktadir. Halbuki hadis ilminin temel
gayesi metnin tahricini yapmak veya hadisin sihhat derecesini tespit etmekten ibaret
degildir. Aksine hadis metninin dogru anlasilmasi ve yanlis anlagilmalarin diizeltilmesi
de hedeflenmektedir.

c. Hadis literatiiriinde ¢agin sorunlar1 c¢ercevesinde hadislerin dogru
anlagilmasina katki sunabilecek cagdas bilimsel veriler dikkate alinarak, sapmalardan
uzak bir yaklasimla dogru bir anlayis i¢in dikkatli incelenmeyi gerektiren hadisler
bulunmaktadir. Bu agidan hadis ilmine hizmet etmek ve iginde bulunulan durumla ilgili
konularda sorunlarin ¢oziimiine katki sunacak caligmalar yapmak akademisyenlerin
gorevleri arasindadir. Bazi nadir ¢aligmalar istisna edilirse, hadis alaninda yapilmis
modern donem c¢alismalarin ¢ogu dinin ve hadis metinlerinin dogru anlasilmasina
ozellikle de giiniimiizde karsilagilan toplumsal sorunlara ¢dziim iiretmekten ve Islam
toplumunun iginde bulundugu olumsuz sartlarin tedavisine katki sunmaktan maalesef
uzaktir. Bu nedenle hadisin bu boyutuyla akademik diizeyde islenmesi ve siinnete bu
dogrultuda hizmet edilmesi, 6zellikle de cihat ve megazi hadislerinin dogru anlagilmasi
acisindan 6nemlidir. Bu 6nem, konunun tercih edilmesinin temel sebeplerinden biridir.

d. Ozellikle giiniimiizde dinin tiim alanlarinda takip edilecek bir rnek olmasi
biitiinciil yaklagimi esas alan arastirmalara olan ihtiyag da ¢alismanin tercih edilmesine
bizi sevk etmistir.

e. Modern donemde dinimizdeki dnemi nedeniyle yanlis anlasilan veya koti
niyetlerle istismar edilen alanlar bulunmaktadir. Cihat ile ilgili hadisler de bunlar
arasindadir. Bu alana giren hadislerin dogru anlasilmasina ve hatali anlayislardan uzak

tutulmasina olan ihtiya¢ da konunun tercih edilmesinde etkili olmustur.



f. Cihat hadislerinin anlagilmas: ve uluslararasi iligkilerin diizenlenmesinde
takip edilecek kurallar1 i¢eren ve Miisliimanlara bu hususta katki sunacak, analitik ve
uygulamali yonteme dayali bir ¢alisma yapma istegi de konunun tercih edilme

sebeplerindendir.

3. Kapsam

Tezin konusunu olusturan cihat hadislerinin tiim boyutlariyla ele alinmasi,
calismanin asil amaci olan cihat hadislerinin dogru anlasilmasi ve uygulanmasi amacina
yogunlagmay1 zorlastiracagi gibi bir tezin sinirlarimi da asacaktir. Bu nedenle

calismamizda konu su ii¢ agidan ele alinmaya calisilmistir:

a. Cihat hadislerinin dogru anlasilmasindaki ilkeler ve bu ilke ve esaslara cihat
oncesi, cihat esnasinda ve sonrasinda nasil uyulmasi gerektiginin agiklanmasi.

b. Olaylarin fikhi boyutuna ¢ok da dalmadan s6z konusu kurallar gergevesinde
uygulamali1 6rneklerin sunulmast.

c. Cihat hadislerinin yanlis yorumlanmasi neticesinde ortaya ¢ikan hatali anlam
ve hiikiimlerin agiklanmasi. S6z konusu hatali yorumlarin ¢ikis noktalari ile bunlarin

ayrigtirilmasi ve dinin genel ilkeleri, Kur’an ve siinnet 1s18inda bunlarin tashih edilmesi.

4. Problemi

[lim diinyasinda hadislerin siibutu ve sthhati konusu hakkinda énemli ¢alismalar
yapilmistir. Cerh ve tadil alimlerinin sorunu tespit etmek ve ¢6zmek icin ortaya
koyduklari muazzam g¢abay1 takdir etmek ve bu konuyu onlara teslim etmek gereklidir.
Ancak hadis ilmi, hadislerinin sadece sihhat derecesinin tespiti ve senedinin ortaya
konulmasi hususundan ibaret degildir. Hadis metinlerinin dogru anlagilmas: ve
yorumlanmasi hususu, en az senedinin tespiti kadar 6nem arz etmektedir. Bu agidan
bakildiginda baz1 hadislerin anlamlandirma ve yorumlama siirecinde hataya diistildiigi
goriiliir. Glinlimiizde yanlis anlagilan ve yorumlanan hadislerin basinda cihat ve megazi
hadisleri gelmektedir. Bu hadislerin sorunu, senetlerinin tespit edilememis olmasi, zayif
veya uydurma olmasi degildir. Asil sorun bu hadislerin anlasilmasinda ve
yorumlanmasinda kendini gostermektedir. Nitekim temel kaynaklarda yer alan ve bizim
de calismamizda esas aldigimiz cihat hadislerinin ¢ogunun senet agisindan sahih

olduklar1 goriilmektedir.



Islam dininin diger konularmni iceren hadislerde oldugu gibi cihat ve megazi
hadislerinde de sahih ve zayif, ‘am ile has, mutlak ve mukayyet, nasih ve mensih
hadisler vardir. Ayni sekilde baglaminin farkli olmasi sebebiyle yanlis anlamaya miisati
rivayetler de bulunmaktadir. Bu durum maalesef s6z konusu hadislerden yola ¢ikarak
cihat adiyla dine ve miislimanalara yanlis seyler isnad etmek isteyenlere kapi
aralamaktadir. Halbuki, bu kisiler hadis ilminde yeterlilige sahip olmayan ve hadis
adina kendi fikirlerini empoze eden ve hadisi tasimadig1 anlamlara yorumlayanlardan

ibarettir.

Ormegin, Kur’an veya konu hakkindaki diger hadislerle ¢elisen cihat ile ilgili
sahih bir hadis goriildiigiinde biri gelir ve ondan kendisine uygun olan hiikmii alir, bir
baskas1 gelir ve onun tam tersi bir hiikiim ¢ikarir veya kendi diisiincesine gore dogru
gordiigli bir hiikkiim ¢ikariminda bulunur. Bazen de bir baskas: gelir kendi yontemine
uygun bagka saiklerle hadisi tamamen gérmezden gelir. Bu durum hadisleri ele almada
ve onlar1 saglam bir anlayisla anlamada bilimsel bir metodolojinin olmamasindan
kaynaklanmaktadir. Bu arastirma, bu sorunla basa ¢ikmak ve cihat hadislerini dogru bir
sekilde anlamak i¢in bilimsel yaklasimi esas almay1 hedeflemektedir. Zira hemen her
konuda oldugu gibi bu hususta da saglam bir metodoloji gelistirmedik¢e ve onu takip

etmedikce sorun devam edecektir.

5. Takip Edilen Yontem

Bu c¢aligmada gerek igerigin olusumu gerekse de yazim formatindaki sunumunda
akademik kurallarin yani sira ¢alismanin dogasi geregi takip edilen yontem hakkinda

sunlar1 soylemek miimkiindiir:

1. Arastirmada konu ile ilgili hadislerin tahlil ve tespiti yapilmak suretiyle
analize dayal1 tlime varim yontemi takip edilmistir. Bu amagla ¢alisma teorik ve pratik
olmak iizere iki ana unsurdan olusmaktadir. Teori kisminda cihat hadislerinin
anlasilmasindaki usul ve esaslar zikredilmis ve bu esaslarin dogrulugu, bilimsel veriler
1s1g¢inda islenmeye c¢alisilmistir. Cihat hadislerinin dogru anlasilmasinda 6ne siiriilen
kurallarin gegerliligi ve yanlis anlasilan hadislerin degerlendirilmesi ig¢in konuya dair

yapilan klasik ve giincel ilmi ¢caligmalara dayanilmstir.



2. Pratik kisminda ise s6z konusu alanda yanlis anlasilan veya yorumlanan
hadisler serdedilerek yanlis yonleri agiklanmis, dogru anlamlart ve yorumlari
delilleriyle beraber sunulmustur. Ayrica yanlhs anlasilmalarin dogurdugu olumsuz
sonuglara da isaret edilmistir.

3. Konunun daha ¢ok anlagilmast icin tek bir Ornekle yetinmek yerine,
bagliklarin altinda birden fazla 6rnegin kullanilmasina dzen gosterilmistir. Hadislerin
dogru anlasilmas1 adina sunulan genel ilke ve kurallarin sihhatinin tespitinde
hadisgilerin yontemine uygun olarak sahih hadisler tercih edilmeye calisilmigtir. Yanlis
anlasildig1 diisiiniilen ve diizeltilmeye ¢aligilan hadislerden de ayni sekilde sahih olanlar
tercih edilmistir. Zira cihat konusunda yanlis anlasilan hadislerin geneli tespitimize gore
sahih hadislerden olusmaktadir.

4. Calismada cihat konusunda yanlis yorumlandigi diistiniilen hadislerin tiimii
ele alinmaya calisilmistir. Degerlendirme siirecinde niizul sebepleri, dil kurallari,
hadisler arasi ihtilafi giderme yollar1 gibi alimlerin hadislerin dogru anlasilmasinda
gerekli gordiikleri bilimsel kurallar isletilmeye ¢alisiimistir.

5. Calismada belli bir donemle sinirli kalinmamis, klasik donemdeki yanilgilar
islendigi gibi modern dénemde de cihat hadislerinde ortaya ¢ikan yanilgi ve yanlis
yorumlamalara yer verilerek klasik donem ile modern dénemler bir arada goriillmeye
calisiimistir.

6. Hadislerin anlasilmasinda sadece onceki alimlerin  sdylediklerinin
aktarilmasiyla yetinilmemis, aksine kanitlarin 1s1¢inda dogruyu bulmak i¢in elden gelen
caba sarf edilmeye gayret edilmistir. Bu sebeple hatal1 goriilebilecek degerlendirmeler
bizim sorumlulugumuz altindadir.

7. Son olarak ¢alismada fikih, ustlii’l-fikh, tefsir, akaid, ser’i siyaset gibi Islami
bilim dallarinin klasik ve modern kaynaklarina miiracaat edildigi gibi konu hakkindaki
cagdas yaymlar da kullanilmastir.

8. Calismanin sunum bi¢iminde ise takip edilen yoOnteme dair sunlar
sOylenebilir: Sunulan her kiilli kuralin alt baghiginda, kuralin anlami, dogruluguna dair
hadislerden deliller, hadislerden yanlis anlasilan deliller ve tashihi, kurallarin ve
hadislerin yanlis anlagilmasindan dogan olumsuz sonuglar ile s6z konusu kuralin bir

onceki kural ile olan baglantis1 gibi konular1 islenmistir.



9. Her konu ve bilgi asil kaynagindan alinmigtir. Ayrica her goriisiin sahibi de
belirtilmistir. Eger bir sahsa ait bilgi bagka bir kaynaktan alinmigsa nakilde bulunan kisi
belirtilmistir.

10.  Farkli goriis ve yaklasimlarin ¢ok oldugu konularda goriislerin telifine
yonelik caba sarf edilerek konu detaylandirilmistir. Imamlarin sdzlerinin nakledildigi
yerlerde onlara ait goriisiin diger yorumlardan ayrismasit adina konunun tiimiiyle
aktarilmasi tercih edilmistir. Dolayisiyla tezin bazi1 kisimlarinda goriilen birkag satirlik
alintilar genelde, o konuya dair bir mezhebin veya mezhep imamiin goriisiiniiniin
aktarildig1 yerler olmaktadir.

11.  Calismada boliimler veya konular arasinda sayfa sayist veya dagilimi
hakkinda bir uyum igin 6zel gaba sarf edilmemistir. Zira 6zellikle de Islami ilimlerin
dogas1 konularin dengeli dagilimin1 kabul etmemektedir. Zira bazen bazi konular kisa
olabilirken bazi konular muhtevas1 geregi detayli bilgi barindirabilmektedir. Bu nedenle
de anlagilmay1 zorlastiracak kisaltmalardan veya zaman kaybina neden olacak gereksiz
detaylardan olabildigince kag¢inilmistir.

12.  Calisma siirecinde yararlandigim kaynaklarin bazen birden ¢ok baskisi
kullanilmistir. Niishalarin karigmamast adina kaynagin baskilart hem dipnotta hem de
kaynakcada belirtilmistir.

13. Konunun 6nem arz etmesi veya farkli goriisler barindirmasi halinde
yararlanilan kaynaklarin sayisi artmaktadir. Ancak konu eger ¢ok detay gerektiren bir
durumda degilse ana kaynaklardan bir iki kaynakla yetinilmistir. Calismada adlar1 gecen
meshur sahislarin biyografisine ¢alismaya katki sunmayacagi diislincesiyle yer
verilmemistir.

14.  Ihtilafli konularda eldeki veriler neticesinde yazar tarafindan tercih edilen
goriise isaret edilmistir. Bu tercih bazen fikih¢ilarin goriisleriyle uyumlu olabildigi gibi
farklilik da arz edebilmektedir.

6. Temel Kavramlar

Bilimsel calismalarda dil birliginin saglanmasinda kavramlarin belirlenmesi
Oonem arz eder. Kaynak ile alic1 arasindaki iletisimin araci olan kelimelerin her iki taraf
icin de ayn1 anlami gdstermesi amaciyla kullanilan kavramlarin terim anlamlarinin ve

kapsamlarinin netlestirilmesi, iletisimin saglam zemine oturtulmasinin oncelikli



kosullarindandir. Bu nedenle ¢alismamizda yaygin olarak kullanilacak olan, 6zellikle de

calismanin bashiginda gecen terimlerin agiklanmasinin zorunlu oldugu kanaatindeyiz.

Bilimsel bir calismanin daha net anlasilmasi i¢in calismada kullanilan
kavramlarin hangi anlamda kullanildiginin ortaya konmasi gerektigi kanaatindeyiz. Zira
kavramlarin zihinlerde farkli ¢agrisimlarda bulunmasi, bilimsel anlamda saglikli bir
anlayis ve iletisimin saglanmasina yonelik biiyiik bir engeldir. Bu nedenle 6ncelikle
calismamizin ana mihverini olusturan “cihat ve siyer” kavramlarinin kisaca
tanimlanmast ve tezde hangi anlam c¢ergevesinde kullanildiginin agiklanmasi uygun

olacaktir.

Cihat: Arapcada isteslik bildiren (delll) vezninden (22) fiilinin mastar Kipi
olan cihat kelimesi, sozliikte herhangi bir amacin ger¢eklesmesine yonelik olarak
taraflarin tiim giic ve enerjilerini harcamasidir.! Terim olarak ise basta Kur’an ve hadis
olmak {iizere Islami kaynaklarda iki anlamda kullanilmistir. Birinci anlamda sozliik
anlami baz alinarak genel ger¢evede Allah rizasi gozetilerek harcanan tiim gayret ve
emegi ifade eder. Buna ilim yolunda sarf edilen emek, irsat faaliyetleri, anne babaya

iyilik, nefsani duygularla miicadele gibi Allah rizasii celbeden tiim davranislar
dahildir.2

Bu tiire 6rnek kullanimlar1 Kur’an’da 6zellikle de 6zel anlamdaki cihadin mesru
kilinmadig1 donemde nazil olan Mekki ayetlerde yogun olarak gérmek miimkiindiir.
Buna Ornek olarak (legads 2 ale 4 el ol Lo o 88 s ol s) “Ama onlar, hakkinda
bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin seni zorlarlarsa onlarin soziine
uymal!™® ayeti gosterilebilir. Nitekim burada cihat kelimesi sozliik anlaminda
kullamlmustir. Hadislerdeki kullanima da su &rnegi vermek miimkiindiir: ( ¢ 4 2o e
Lagaih 6 oo 108 S0l ll 108 18 raly ade i Lo ill J ) 0 206 Legie ) s 5 p00
Aa\ad) “Abdullah b. Omer’den rivayet edildigi iizere Hz. Peygambere biri dedi ki:

! el-Miibarek b. Muhammed Ibnii’l-Esir, en-Nihdye fi garibi’l-hadis ve’l-eser, thk. Mahmut et-TenAci,
Tahir ez-Zavi, Kahire: Matbaatu Isa el-Halebi, 1383, 1/320; Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim Ibn
Manzir, Lisanii’l-Arab, 1-15, Beyrut: Daru sadir, 1990, 3/133.

2 Muhammed b. Isa b. Muhammed Ibn Munasif, el-Incdd fi ebvabi’l-cihdad, thk. Abdullah b. Abdiilhamid
el-Eseri, Istanbul: Daru’l-gureba, 2017, 1/26; Semseddin Muhammed b. Ebiibekr ibn Kayyim Cevzi,
Zdadii’l-medad fi hiidd hayri’l-ibad, 3. bs., 1-5, thk., Suayb, Abdilkadir el-Arnaut, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale, 1998, 3/10.

3 el-Ankebut, 48/8.

4 Buhari, “Kitabu’l-cihad”, 5972; Miislim, “Kitabii’l-cihad”, 2549.



“Cihat etmeli miyim?” Hz. Peygamber de: “Annen baban var mi?” diye sordu. O da
evet dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Sen onlar ugruna ¢aba sarf
et.” Gorildiigi lizere ayet ve hadiste gegen cihat kavrami g¢aba, gayret anlaminda
kullanilmistir. Ibn Hacer s6z konusu hadisin agiklamasinda soyle der: “Eger annen
baban varsa sen onlarin hizmetinde emek ve ¢aba sarf et. Bu senin i¢in diismana karsi

savasa gitmek gibi sayilir. "

Cihat kavraminin has/6zel olan ikinci terim anlami ise sudur: Yiice Allah’in
hiikmiinii yeryiiziinde yiiceltmek, bozgunculugun yayimasini onlemek ve mazlumlar
kdfirlerin  zulmiinden kurtarmak amaciyla kéfirlere karsi savasmaktir. Islam
literatlirinde “cihat” kavrami kullanildiginda ilk akla gelen anlam genelde budur. Bir
karine veya delil olmadik¢a bu anlam disina ¢ikilmaz. Allah yolunda ger¢ek anlamda
savasmak mefhumu, “cihat” kavraminin has anlamidir. Bu anlamdaki cihat siirecinde
Olenler, haklarinda &vgii mahiyetinde birgok ayetin oldugu, yikanmamalari, kefene
sartlmamalar1 gibi kendilerine 6zgli dini hiikiim olan sehitlerdir. Caligmamizda kast
edilen, cihadin bu has anlamidir. Bu anlam tefsir, hadis ve fikih literatiirinde kastedilen
ve kavram olarak kullanilagelen anlamdir. ibn Riisd soyle der: “Allah i¢in kendini yoran
herkes Allah yolunda cihat etmistir. Ancak Allah yolunda cihat kavrami gercek
anlammda kullamldiginda sadece Allah’m dinine girmeleri veya cizye verip Islam

hiikiimranligimi kabul etmeleri i¢in kafirlerle yapilan silahli catisma kastedilir.”®

Cihat kelimesinin Yiice Allah tarafindan sozliik anlamindan alinip savas, direnis
ve zafer anlamina 6zgiin bir terime evrildigi goriilmektedir. Cihat kavrami savas ve
direnis anlamin1 agikca goOsterecek bi¢cimde Medeni ayetlerde yaygin sekilde
kullanilmustir. 40 Qe 8 oSl 5 281 ey | smala “Allah yolunda mallariniz ve canlariniz ile
savasin.” Vvb. ayetlerde orneklerini gérmek mimkiindiir. Mekke doneminde silahlt
mukavemet s6z konusu olmadigindan Mekki ayetlerde bu has anlami gérmek miimkiin

degildir.

Siyer: Siyer kelimesi sozlik olarak yol ve yontem anlamindaki siret (5_:-)

kelimesinin ¢oguludur. insanin yasam tarz1 olarak iizerinde oldugu hal ve hareketi ifade

5 Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bdri Serhu sahihi’l-Buhdri, 1-13, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki, Muhibbuddin el-Hatip, Beyrut: Darti’l-marife, 1379, 10/403.

6 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, el-Mukaddimat el-mumehhidat, 1-3, thk., Muhammed
Haci, Beyrut: Daru’l-garbi’l-islami, 1988, 1/342.



eder.” Terim olarak ise cihat ve megazi ile ilintili meseleleri ve Hz. Peygamber’in
diismana kars1t gazvelerinde takindigi durus ve tavri ifade eder. Nitekim hem hadis
kaynaklarmin siyer boliimlerinde hem de fikih eserlerinde bu anlami karsilayacak
sekilde kullanildig1 goriiliir. Aym zamanda vahiy, hicret, elgiler ve gazveler gibi islam
dinine davet ile iligkili olaylar1 da kapsar. Bu yiizden bazi miellifler bahsi gecen
konular1 cihat, bazilar1 siyer, bazilar1 da megazi bashig altinda ele almislardir. Islam

alimleri de genel olarak uluslararasi konular1 da siyer basligi altinda islemislerdir.

Siyer kavrami ayn1 zamanda Hz. Peygamberin ailesi, atalari, ashabi, ahlaki dahil
olmak iizere dogumundan vefatina kadar olan hayatin1 ve Islam dini ile ilgili olan vahiy,
hicret ve gazveler gibi olaylar1 konu edinen eserler i¢in de kullanilmistir. Ancak siyer
kavrami Islam literatiirinde tipki hac mevsimindeki ibadetlere 6zgiin olan menasik
kavrami gibi yaygin olarak Hz. Peygamberin savaslarim ve ilgili konularini ifade eder
bir hale gelmistir.® Calismamizda siyer kavramindan kastedilen de verilen son anlamdar.
Dolayisiyla ¢alismamizda siyer kavrami Peygamberin hayatini konu edinen kavram
yerine sadece savaslarmi ve iliskili konular1 ihtiva eden kavram anlaminda

anlasilmalidir.

Calismanin  odak noktasini olusturan cihat olgusunun Islam fikhindaki
hiikmiiniin ve cihadin Islam’daki asamalarinin bilinmesi, konu hakkindaki hadislerin
anlagilmas1 ve aralarindaki geliski gibi goriinen ifadelerin ¢oziilmesinde 6nemli bir
etkiye sahiptir. Bu sebeple tezimizin girisinde kisa da olsa bu hususlara deginmekte

fayda gérmekteyiz.

6.1. Cihadin Hiikmii

Allah yolunda cihat, kati ve miitevatir delillerle ispatlanmis farz bir ibadettir.
Kur’an’da (d\-ﬂl‘ Kile X)) “Savasmak iizerinize farz kilindi.®” buyrularak cihadin farz
oldugu agike¢a belirtilmistir. Cumhurun goriisiine gore cihat, ihtiyaca binaen emredilmis

bir ibadet oldugundan, farziyeti bu ihtiyaci giderecek diizeyde toplumsal yeterlilikle

" {bn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 4/389.

8 Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam ibn Teymiyye, Mecmii i l-fetdvd, 1-35, thk., Abdurrahman b.
Muhammed b. Kasim, Medine: Mecmeu’l-melik fehd 1i tibaati’l-mushafi’s-serif, 1995, 7/18; el-
Askalani, Fethii’l-bari, 6/78; Zafir el-Kasimi, el-Cihdd ve’l-hukiikii diiveliyye fi’l-Islam, Beyrut:
Darii’l-ilm li’l-meldyin, 1982, s. 93; Vehbe Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletuhu, 1-8, Dimask:
Darii’1-fikr, 1985, 6/411.

% el-Bakara, 2/216.



stirlandirilmis yani farz-1 kifaye diizeyinde kabul edilmistir.’® Namaz gibi herkesin
yapmasi gereken bir farz degildir. Nitekim konu hakkindaki hadis soyledir: Zeyd b.
Halid el-Ciiheni’den rivayet edildigi tizere Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Her kim
Allah yolunda savasacak bir savas¢t donatirsa savagmis gibidir. Her kim bir miicahidin

ailesine yardim ederse savaga istirak etmis gibidir. "

Mezkur hadisten cihadin farz-1 kifaye oldugu anlasilmaktadir. Zira eger cihat
farz-1 ayn olsaydi Hz. Peygamber herkesi cihada ¢agirir, birinin baskasinin yerine
savasa gonderilmesini kabul etmezdi. Hz. Peygamber’in uygulamalar1 da cihadin farzi-1
ayn olmadigin1 gosterir. Zira bazen bizzat savaga gider bazen de emir tayin eder kendisi
gitmezdi. Ancak eger sartlar Tebiik savasinda oldugu gibi tiim Miisliimanlarin katilimin
zorunlu kilacaksa o vakit cihadin farz-1 ayn olacagi sdylenebilir. Tiim bu verilerden
aslinda cihadin toplu bir savasin gerektirdigi durumlar hari¢ farz-1 kifaye oldugu
anlagilmaktadir. Bir grubun vazifeyi ifa etmesi durumunda diger bireylerden farziyet ve
sorumluluk diismektedir. Ancak yukarida da isaret edildigi lizere baz1 durumlarda cihat

herkese farz olmaktadir. Bu durumlar da kisaca sdyle 6zetlemek miimkiindiir:*2

a. Islam ordusu ile kafir ordusu karsilasip sicak temas saglanirsa o vakit cihat
orduda yer alan tiim bireylere farz olur. Donmeleri de kat’i sekilde haram olur. Zira
savas durumunda meydandan kagmak yiice Allah’in gazabmna sebep olan ve Hz.
Peygamber’in biiyiik giinahlardan saydigi bir giinahtir. Nitekim Eba Hiireyre’den
rivayet edildigi tizere Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kisiyi cehennemde kalict
kilan yedi biiyiik giinahtan sakimn. Allah’a ortak kosmak ve savas meydanindan
kagmak.3

b. Islam idarecisi olan imamin (devlet baskaninin) belli bir sahs1 veya bir grubu

sefere cagirmasi halinde genel seferberlik durumu olmasa bile, ¢agirilan sahis veya

0 ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’I-muktesid, 1-4 Kahire, Darii’l-hadis, 2004, 6/5; ibnii’l-
Munasif, el-Incdd fi ebvibi’l-cihdd,s.34; Tbn Kuddme el-Makdisi, el-Mugni, 1-15, 3. bs., Thk.,
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Riyad: Daru alemi’l-kitép, , 1997, 13/6; en-Nevevi, el-Minhdc, 1-
18, 2. bs., Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabiyyi, 1392, 13/22; el-Askalani, Fethii’l-bdri, 6/37.

1 Miislim, “Kitabu’l-imdre”, 1985.

12 Tbnii’l-Munasif, el-/ncdd, s. 36-47; ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni,13/8; el-Kurtubi, el-Céami ‘u li
ahkdami’l-Kurdn, 1-20, 2. b. thk., Ahmed el-Berdiini Ibrahim Etfis, Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-misriyye,
1964, 3/27; Miislim, Sahihu Miislim bi Serhi’n-Nevevi, 1/365; Ahmed b. Ibrahim b. Muhammed
Ibnii’n-Nehhas, Megari ‘ii’l-esvak ila mesddiri’l-ugsak, 1-2, thk., Idris Muhammed Ali, Muhammed
Halit Istanbiili, Beyrut: Darii’l-besairi’l-Islamiyye, 2002, 1/569.

13 Buhari, “Kitabii’'I-hudid” 6857; Miislim, “Kitabu’l-iman”, 89.
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gruplar igin cihat farz-1 ayn olur. Zira Islam’da cihadin yetki ve sorumlulugu devlet
baskanindadir. Gerekli ve uygun gordiigii kisi ve gruplari cihat ile gérevlendirmede tam
yetkili kabul edilir. Miislimanlar da sartlar her ne olursa olsun devlet bagkaninin veya
vekilinin emrine uymakla miikelleftir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuda soyle
buyurmustur: “Fetihten sonra hicret yoktur. Ancak niyet ve cihat vardw. Sefere
cagirlldiginizda cihada istirak edin.**” ibn Hacer de hadisin serhinde sdyle demistir:
“Imamin belirledigi kisi veya gruplara cihadin farz-1 ayn olduguna dair hadiste delil
vardir.”®

¢. Giiniimiizde Filistin érneginde oldugu gibi diismanin Islam beldelerinden bir
beldeye saldirmasi, isgal etmesi veya kusatmasi halinde saldiriya karst koymak
sehirdeki tim Miisliiman bireylere farz olur. Bu duruma da genel seferberlik durumu
denir. Eger bunlar kendilerini savunacak gilice ve imkana sahip degilse o zaman kéafire
kars1 cihat yakin gevrelerinden baslamak iizere tiim Islam iimmetine tedricen farz olur.
Ancak Herhangi bir antlasma hali, bu durumdan istisnadir. Bunun delili de; “Din
konusunda sizden yardim isterlerse, (onlara) yardim (ve destek vermek) iizerinizde bir
viikiimliiliik geregidir. Ancak, sizlerle onlar arasinda anlagma bulunan bir toplulugun
aleyhinde degil. Allah, yaptiklarimizi géorendir.*®” ayeti ve “Sefere cagirildigimizda
cihada istirak edin.” ile “Miimin, miimine karsi birbirini destekleyen tuglalar
gibidir.'”” hadisidir. Zira Islam diyarlarindaki herhangi bir sehir, kafire kars1 savunma
ve miicadele durumunda sadece yore sakinlerinin degil tiim Miislimanlarin miilki
sayilmaktadir.

d. Cihat konusunda alternatifi olmayacak sekilde teknik bilgi, birikim ve
yetenegine ihtiya¢ duyulan kimseler, ihtiya¢ duyulmasi halinde “vacibin ancak kendisi
ile tamamlandig1 seyler de vacip olur” ilkesi geregince o kisiye cihat farz kabul edilir.
“Zalim de olsa mazlum da olsa din kardegsine yardim et.*®” ile “Miisliiman Miisliimanin

kardesidir. Onu kiiciik diisiirmez ve ona zuliim etmez.*®”

hadislerinde emredildigi iizere
Miisliimanin din kardesini terk etmemesi, hakarete maruz birakmamasi ve diismana

teslim etmemesi farzdir.

14 Buhari, “Kitabu’l-cihad”, 2783; Miislim, “Kitabu I-cihdad”, 1862.

15 el-Askalani, Fethii’I-bari, 6/39.

16 e|-Enfal, 8/72.

17 Buhari, “Kitdbii’l-mezdlim ”, 2446; Miislim, “Kitdbii’I-birri ve’sila”, 2585.

18 Buhari, “Kitabii’l-mezdlim 7, 2443; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 11949.
19 Buhari, “Kitdbu’l-mezdlim”, 2442; Miislim, “Kitabu’l-birri”, 2564.
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e. Giinimiizde oldugu {iizere savasan askerlerin parali asker olmasi halinde,
Miisliimanlar igin parali askerlik yapan kimselere de cihat farz-1 ayindir. Zira onlar mal
sahibi ile antlasma yapan is¢iler gibidir, cihat onun bizzat hem isi hem de bir
ibadetidir.?

f. Diisman elinde Miisliimanlarin esirleri var olmasi halinde eger Miisliimanlar
onlar1 askeri miidahale ile kurtarabiliyor ise kurtarilmalar1 farzdir. Eger bu miimkiin
degilse ve onlar1 kurtarmak i¢in sarf edilebilecek bir mal var ise onlar1 mal ile
kurtarmalar1 zorunludur. Zira Hz. Peygamber, “Esiri kurtarin®*” buyurmustur. Burada
sunu da belirtmek gerekmektedir, cihadin farz olmasi igin kiside su yedi sartin
bulunmasi zorunlu kabul edilmistir: Miisliman, balig, ozgiir, akilli ve erkek® olup
beden ve ekonomik imkdna sahip olmak. Bu sartlar Islam alimlerinin ittifak ettigi

hususlardir.?®

6.2. Cihadin Cesitleri

Islam dininde cihat, savunma ve saldir1 olmak iizere iki baslikta incelenmistir:

a. Savunma cihadi: Diismanin bireysel veya topluca Islam topraklarini isgal
etmek veya Islam topraklarina giiniimiiz teknolojisinde oldugu iizere uzun menzilli hava
mithimmatlart veya ugaklar ile tahrip etmek iizere saldir1 durumuna kars1 gergeklesen ve
as1l amaci saldirty1 durdurmak ve nefs-i miidafaa olan cihattir. Bu cihat kisminda tiim

Miisliimanlar giicleri ve imkanlar1 nispetinde sorumludurlar.*

Hz. Peygamber’in hayatinda gergeklesen savunma amagcli bu tiir cihada 6rnek
olarak Bedir, Uhud ve Hendek savaslar1 gosterilebilir. Zira bu savaglarda diisman saldir

durumunda olup Miisliimanlarin can ve malina kastedilmistir. Bu nedenledir ki Yiice

20 bn Teymiyye, el-Mecmii ‘, 28/184-185.

2L Buhari, “Kitdbu’l-cihdd”, 3046.

22 Hanbelilere gore ister savunma ister saldirt mahiyetindeki cihat kadma farz degidir. Cumhura gére ise
ihtiya¢ olmast durumunda sadece savunma amagl cihat kadinlara farz olur. Savunma amach savasta
lojistik vb. gerekli gérevler onlar i¢in de farz-1 ayn olur. Bk., ibn Kudame, el-Mugni, s. 9-13; Ibnii’l-
Munasif, el-/ncdd, s. 78; Hatib es-Sirbini, Mugni l-muhtdc ilé marifeti elfizi’l-minhdc, 1-5, Kahire:
Mektebetii’l-babi el-halebi, 1377, 6/22; Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym el-Misri, el-
Bahru’r-rdik serhu Kenzi'd-dekaik, 1-8, 2. BS., Beyrut: Darii’l-kitabi’l-Islami, ts., 5/78.

23 Tbnii’l-Munasif, el-/ncdd, s. 48-53; ibn Kudame, el-Mugni, 13/8.

2 Ahmed b. Ali Ebibekr er-Razi el-Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, 1-3, thk., Abdiisselam Muhammed Ali
Sahin, Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1994, 3/17; ibnii’l-Munasif, el-Incdd, s. 45; el-Kurtubi, el-
Cami* li ahkéami’l-Kur’an, 8/151; Ibn Teymiyye, el-Fetdva'l-kubra, 5/538; Ibn Kayymm el-Cevzi, el-
Furisiyye, thk., Meshur b. Hasan b. Mahmud b. Selman, Suudi Arabistan: Darii’l-Endiiliis, 1993, s.
188.
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Allah, “Onlardan bir grup, evlerimiz korunaksizdwr diyerek izin istiyor. Hdlbuki evleri
korunaksiz degildir. Onlar ancak kagmak istiyorlar.?®” buyurarak savastan kacinanlari
yermis ve diger savaslarda geri kalma izni verilmisken Hendek savasinda kimsenin geri
kalmasina izin verilmemistir. Savunma amagcl cihat, tiim toplumlarin ve dinlerin mesru

gordiigli ve insanligin tartigmasiz kabul ettigi bir savas tiiriidiir.

b. Saldir1 Cihadr: Bu cihat tiirii ise savunmanin aksine Miisliimanlarin kafirleri
hedefledigi ve savasin diisman topraklarinda gerceklestigi cihat tiirlidiir. Bu tiir cihat
farz-1 kifaye olup, devlet bagkanmin gorevlendirip belirledigi kisi veya gruplar harig,
Miislimanlardan sadece bir grup tarafindan yapilmasi halinde diger bireylerden
sorumluluk diismektedir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki s6z konusu cihadin hedefledigi
kitle olan diisman, saldirganlik ve fitne sebebi olma vasfina sahip harbi/savasilacak

gruplardir. Bunun tayin ve tespiti de yine devlet baskaninin uhdesinde olan bir konudur.

6.3. Cihadin Mesru Kilinma Asamalari

Islam’in tedricilik 6zelligiyle bircok emir ve yasaklar1 gibi cihat da toplumun
hazirlig1 ve sartlarin olgunlagmasi gozetilerek bir tekamiil siireci gegirmistir. Cihat da
Mekke ve Medine donemlerindeki sartlarin farkliligi nedeniyle asamali olarak farz
kilmmistir.  Hz. Peygamber doneminde cihadin mesruiyeti dort asamada

gergeklesmistir:?®

Birinci asama cihadin emredilmedigi, diigmanin eziyetlerine gégiis germenin ve
gormezden gelmenin emredildigi asamadir. Buna “Mekke Asamasi” da denebilir. En
uzun siiren donemdir. Konu hakkinda Ibn Abbas’tan gelen rivayete gére Abdurrahman
b. Avf ve arkadaslar1 Hz. Peygamber’e gelerek soyle dediler: “Ey Allah’in Resulii! Biz
misrikken kendimizi savunan izzetli kisilerdik. Simdi iman ettik kendimizi
savunamayan zeliller olduk. Bize izin ver savasalim.” Bunun {izerine Hz. Peygamber
soyle buyurdu: “Ben affetmek ile emrolundum. Savasmayin.”?’ Ancak Medine

doneminde savas emredilince de bazilari isteksizlik gosterdi. Bunun iizerine su ayet

25 el-Ahzab, 33/13.

% Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, 1-19, thk., Ali Muhammed Muavvid, Adil Ahmed
Abdiilmevcut, Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 1999, 14/106-108; Muhammed b. Abdullah Ebibekir
Ibn Arabi, Ahkdmu’I-Kur ’an, 1-4, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye,
2003, 1/106-116; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii I-kadir, 1-6, Dimask: Daru Ibn Kesir, 1414,
1/219.

27 Nessal, “Kitabii’l-cihdad”, 3086.
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indi: “Gormez misin savastan el ¢ekin ve namaz kilin, zekat verin denenleri? Onlara
savas farz edilince i¢lerinden bir kismui, insanlardan, Allah'tan korkar gibi, hatta daha
da fazla korkmaya basladilar.?®

Ikinci asama: Miislimanlara farz kilinmadan bazilar igin cihada izin verilen
donemdir. Bu Medine’ye hicretin akabinde gergeklesen asamadir. Buna delalet eden
ayet sudur: “Kendileriyle savasilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalari sebebiyle,

(savas konusunda) izin verildi. Siiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak surette

kadirdir. 2

Uciincii asama: Sadece Miisliimanlarla savasanlara kars1 cihadin emredildigi
asamadir. Bunu da “Sizinle savasip vurusanlarla Allah yolunda siz de savasin, vurusun,
fakat haddi asmayin, zulmetmeyin. Stiphe yok ki Allah, haddi asanlar: ve zulmedenleri

sevmez.>*” ayetinde gormek miimkiindiir.

Doérdiincii asama: Bu asama Miislimanlarin kuvvetlenmesi, sayica artmasi ve
dénemin tiim gayrimiislimlerinin harbi olmasi ile cihadin tiim kafirlere kars1 emredildigi
asamadir. “Sizinle topyekiin savasanlarla siz de Allah yolunda topyekiin savasin.®”

ayetiyle baglamistir.

Yukarida verilen evreler, nesh edilmis veya biri digerinin yerini tutmus asamalar
degildir. Aksine bu dort asama siyaset anlayisinin bir tezahiirii olarak Miisliimanlarin
giic ve kuvveti, lilke menfaati ve siyasi konumu ile ilgilidir. Dolayisiyla bu dort strateji
Hz. Peygamber donemindeki uygulamalarda oldugu gibi giiniimiizde de sartlar

gerceklestigi zamanda gerektigi sekilde uygulanabilir.®?

7. Konu Hakkinda Yapilmis Calismalar

Calismamizda ele alman konu Islam toplumunun énemli bir yoniinii teskil
ettiginden, Oteden beri pek ¢ok arastirmaya konu olmus, hadis, fikih ve kelam gibi

Islami ilimleri ele alan eserlerde farkli boyut ve yonleriyle daginik olarak ele almmustir.

28 en-Nisa, 4/77.

29 el-Hacc, 22/39-41.

30 gl-Bakara, 2/190.

31 et-Tevbe, 9/36.

32 et-Taberl, Cdmiu’l-beydn an te’vili ayi’l-Kur’an, 1-24, thk., Ahmed Muhammed Sakir, Liibnan:
Miiessesetii’r-risdle, 2000, 10/34; Ibni’l-Arabi, Ahkamii’l-Kur’an, 2/427; Kurtubi, el-Cdmi’ li
ahkami’l-Kur’dn, 8/39, 20/37.
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Tiim aragtirmalarimiza ragmen, gerek modern gerekse de klasik donemde konu
edindigimiz cihat hadislerinin tiimiinii bir biitiinliik icerisinde ve tezimizdeki yontemle
uyumlu olarak ele alan bir ¢alismaya rastlayamadik. Ancak ¢alismamizda kendilerinden
onemli 6l¢iide yararlandigimiz ve konunun tiim boyutlariyla dogru anlagilmasina katki
sunacagini diisiindiigiimiiz 6zgiin, faydali ve degerli calismalarin varligi da inkar
edilemez. Bu calismalardan bazilarinin ismi, bazilarinin da barindirdigi muhteva
tezimizle yakinlik gostermektedir. Tezimizde faydalandigimiz kaynaklari, hadislerin ve
stinnetin giiniimiizde dogru bir sekilde anlagilmasi ve yorumlanmas: konusunda yapilan
calismalar, daha sonra da cihad ve siyer konusunda yapilan ¢aligmalar seklinde iki

grupta degerlendirmek istiyoruz:

a. Yusuf el-Karadavi’nin (4l 4d) g Jaii &S/ Siinnete nasil
yaklasmaliy1z?)® ile (34a) 48/ Cihat Anlayis1)®* adli eserleri. Yazar ilk eserinde
stinnetin dogru anlasilmasi i¢in gerekli ilkeleri konu edinmistir. Bu baglamda Kur’an
ayetleri ve niizul sebepleri, ayrica sebeb-i viirGd 1s18inda stinnetin anlasilmasi, ayni
konudaki hadislerin tasnifi, hadis ihtilaflarinda tercih veya cem gibi baslklar
islenmistir. Miellif her konuda Ornekler vermeye 6zen gdstermistir. Bu ¢alismadan
modern donemdeki problemlere hadisler ¢ergevesinde nasil yaklagilacagina dair istifade
ettigimizi ifade edebiliriz. Ancak bu eserde cihat hadisleri ile ilgili kayda deger bir
detay goriilmedigi gibi verilen bazi Orneklerde de bazi siipheler vardir. Ancak
calismamizda yararlandigimiz bu eserin alaninda 6nemli bir boslugu doldurdugu
distiniilmektedir.

Ikinci eserinde ise cihadin mahiyeti, sartlar1 ve cihat anlayis1 hakkinda fikih ilmi
cercevesinde bilgi verilmektedir. Ancak eserde cihat ile ilgili hadislerin dogru
anlasilmas1 veya yanlis anlagilan hadislerin tashihine dair bilgiler verilmemistir.

b. Abdullah er-Rahili’nin (4l 4iwl) 48 4agia /Nebevi siinneti anlamada
yontem) *° adli eseri. Yazar eserinde siinnetin anlasilmasinda gdzetilmesi gereken
otuzdan fazla ilke zikretmistir. Hadisin tahlilinde Kur’'dn'in géz oJniinde
bulundurulmasi, Her iki delilin birlikte diigiiniilmesi, Haber-i vdhidlerin diger

tariklerine de bakilmas: bu ilkelerden bazilaridir. Genel olarak yazarin bu eserindeki

3 Yisuf el-Karadavi, Keyfe netedmelu maa’s-siinneti 'n-nebeviyye, 2. bs., Kahire: Daru’s-surtk, 2002.

34 el-Karadavi, Fikhu'l-cihad, (dirdse mukdrane, li ahkdamihi ve felsefetihi, fi dav’i’l-Kur’dni ve’s-siinne),
1-2, 3. bs., Kahire: Mektebetu VVehbe, 2009.

35 Abdullah b. Dayfullah er-Rahili, Menheciyyetu fikhi’s-siinneti n-nebeviyye, Riyad: y.y., 2009.
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yaklagimindan tezimizde istifade ettigimizi belirtebiliriz. Ancak eserde genel anlamda
hadisin anlasilmast i¢in gerekli olan ilkelere yer verilmis, cihat konusuna dair ilkelerden
hi¢ bahsedilmemistir. Yani eser, cihat konusuna 6zgii bir ¢alisma degildir. Ancak
stinnetin anlagilmas1 konusunda ¢aligma yapanlarin gérmesi gereken bir eserdir.

C. Abdiirrezzak el-Bedr’in (342 alSaiy aSa ¢pa dbad) Cighill/ Cihadin hikiim ve
hikmetlerinin sonuglar1) Alana dair benzer ¢alismalar gibi cihat konusu bu eserde de
daha ziyade fikhi agidan irdelenmistir. Bazen fikhi delillerin yani sira kelam ilminin
verilerinden de yararlanilmistir. S6z konusu eserden, tezimizde yer verdigimiz bazi
ornekler hakkindaki fikih¢ilarin delilleri ve tartigsmalari konusunda yararlanilmistir.

d. Abdiilkadir b. Abdiilaziz’in (4 Jass A Agall saad) 2lae) & B2aad) /Allah yolunda
cihada hazirhi@in esaslar1) adli eseri. Yazar eserinde bazi ayet ve hadisleri referans
olarak gosterip cihadin asil amacinin siikkuneti ve barisi tesis etmenin bir aract degil,
saldirganligin araci olarak gostermektedir. Kendi fikirlerine katilmayanlar hakkinda da
asirtya kacarak kafir olduklar1 ve aymi sekilde onlara kars1 da cihat edilmesi gerektigi
goriisiinii O6ne siirmektedir. Tezde cihada dair naslarin yanlis anlasilmasi ve asiri
yorumlar konusunda bu esere atiflar bulunmaktadir.

e. Mehmet Gormez’a ait Siinnet ve Hadisin Anlasiimasit ve Yorumlanmasinda
Metodoloji Sorunu isimli ¢alismas1.®® Eser giiniimiizde hadislerin ve siinnetin dogru
anlagilmas1 hususunda fikih ilminin, 6zellikle de usil-i fikhin kural ve kaidelerini
kullanmanin imkani konusunda bize yardimei1 olmustur. Hadislerin yanlis anlasilmasina
etki eden tarihsel sartlar ile hadis ilminin dogasindan kaynaklanan birtakim etkenlerin
yanlis siinnet tasavvuruna yol agmasi noktasinda bu ¢alisma bize yardimci olmustur.

f. Ebubekir Sifil’in Hz. Omer ve Nebevi Siinnet adli kitab1.’” Hz. Omer’in
hadislere bakis1 ve siinnet algisi, gliniimiizde hadis ve siinneti yorumlama konusunda
bizlere 151k tutacak hususiyetler barindirmaktadir. Ozellikle Hz. EbGi Bekir dénemindeki
miirtetlerle yapilan savasta halifeye karsi tavri ve sonradan onun yaninda yer almasi
konusu, cihadin siyasi ve dini yoniinii ayirt etmede 6nemli bir durusu sergilemektedir.
Ayrica onmun halifeligi déneminde Islam devletinin topraklar1 neredeyse iic kati

genislemis, siirekli cihadla ve devletin temellerini atmakla halifeligi ge¢mistir. Bu

% Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, TDV
Yayinlari, 2. Bask1,_Ankara 2000. _
37 Sifil, Ebubekir, Hz. Omer ve Nebevi Siinnet, Kayihan Yaymlari, Istanbul 2007.
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calisma Hz. Omer’in siinnetin anlasilmasi ve uygulanmasi konusundaki pratigi
gostermesi acisindan bize yardimei olmustur.

Buraya kadar saydigimiz eserler, tezimizde daha ziyade siinnetin giiniimiizde
anlagilmast konusunda faydalandigimiz kaynaklardir. Simdi de cihad konusunda
yapilmis ¢aligmalar1 degerlendirmeye calisacagiz.

Siyasi boyutu nedeniyle cihat konusu asir1 uglarin da oldukga ilgisini ¢ekmistir.
Kendilerine 06zgii yontemlerle ilgili hadislerden ¢ikarimda bulunarak ulastiklar:
hiikiimler neticesinde taraftarlarin1  gercek kurtulusa erenler olarak gordiikleri,
kendilerine katilmayan yonetici ve yonetilenleri de kolayca tekfir ettikleri yaklagimlari,
Ozellikle Arap diinyasindaki calismalarda cok¢a yer almaktadir. Bu tiir eserler,
hadislerin yanlis anlagilmasi ve bunun dogurdugu vahim sonuglarin somut érneklerini
gostermeleri agisindan da goriilmesi ve degerlendirilmesi gereken c¢aligmalar olarak
goriilebilir.

Batidaki teknoloji ve bilim alanindaki son donemdeki gelisimler, miisliimanlarin
cihat anlayisin1 ve konu hakkindaki hadislerin yorumunu bariz bir sekilde etkilemistir.
Cihat konusunda ¢agdas donemde kaleme alinan ¢alismalari, akademik kaynaklar, asir1
ve sapkin diisiince ekollerinin kaleme aldigi kaynaklar ve konu bazli entelektiiel
kaynaklar olmak iizere ii¢ kisimda incelemek miimkiindiir. Biz bu baslikta 6rneklik
teskil edecek diizeyde bilinen en meshur eserlerden bir kagini tanitmakla yetinecegiz.

a. Akademik caligmalara 6rnek olarak su eserleri gostermek miimkiindiir:

Lo 3l Luband) d aleall 5 JUal / fslam siyasetinde savas ve cihat®® Muhammed Hayr
Heykel tarafindan kaleme alinan bu eser, alaninda bas yapit ve ansiklopedik bir ¢calisma
olarak telakki edilmektedir. Yazar eserinde cihadin hiikmii, cesitleri, Islam tarihindeki
uygulama bi¢imi gibi konu ile ilgili tim boyutlar1 ele almigtir. Ayrica konu hakkinda
Miisliman diisiintirlerin goriisleri ve cihat hakkindaki yaklasimlar1 da derinlemesine
incelenmistir. Ancak konu hakkindaki yanlis diislinceler ve bunlardan sakinmanin
yollart gibi, tezimizin dogrudan konusunu teskil eden hususlara dair fazla bir malumat
bulunmamaktadir.

Ljie Aol ey 4wl 3 sl U fslam hukukunda savasm etkileri:
)

Karsilastirmali bir arastirma)®” Vehbe ez-Ziihayli tarafindan kaleme alinan bu eser,

%8 Muhammed Hayr Heykel, el-Kitdlu ve’l-cihddu fi’s-siydsti’s-ser’iyye, 1-3, 2. bs., Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 1996.
% Vehbe ez-Ziihayli, Asdru’I-harbi fi’I-fikhi l-Islami, 3. BS., Dimask: Daru’1-fikr, 1998.
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Islam’in uluslararas iliskilerdeki felsefesini ve kurallarini ihtiva etmektedir. Eserde
cihat ve baris donemleriyle ilgili hadisler, Islami referanslar baz alinarak
detaylandirilmis ve Islam hukukcularmm konu hakkindaki yaklasimlari aktarilmstir.
Eserde modern donemin gereksinimlerine ¢are olabilecek 6zglin  fikirler
bulundugundan, ¢alismamizin énemli bir kaynagini teskil etmektedir. Ancak ¢alismada
glinlimiizdeki cihate1 selefi gruplar ve bunlarin sapkin goriisleri hakkinda bilmi bulmak
pek miimkiin degildir.

Oalisll s YY) Wil 30e 8 Al @l i) 438/ fslam devletinin gayr-1
miislimlerle iliskilerinde uluslararasi degiskenler*® Sa‘d b. Matar el-‘Utebi tarafindan
kaleme alman eserde Islam devletinin uluslararas: iliskilerdeki esaslar1 cagdas
kanunlarla karsilastirmali olarak detayli bir sekilde verilmistir. Yazar her konu hakkinda
yeterli diizeyde kanitlar sunmus ve konuyu akademik bir iislupla aktarmistir. Eserin
ozgiin ve ilgi cekici yani, uluslararas: iliskilerde Islam’in temel prensiplerini cagdas
donemin kanunlari ile tarafsiz sekilde karsilastirmali olarak sunmasidir. Eserde modern
donemin kanunlarindan bir¢ok 6rnek bulmak da miimkiindiir.

Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad Sempozyumu Kitabi:*!
KURAMER tarafindan yapilan ¢alistayin kitap haline getirilip basilmis seklidir. Eserde
cihad konusu; kutsal dinlerde, Kur’an ve siinnete ve Islam hukunda cihad olmak iizere
dort oturumda ve bolimde ele alinmistir. Tezimiz i¢in Ozellikle kitabin dordiincii
boliimii olan (Ugiincii oturum) Siinnette Cihad** konusu, faydalandigimiz kisim
olmustur. Bu bildiride “Isnanlarla savasmakla emrolundum” hadisinin tahlili baslikli
kism1,*® bizim de tezmizde ayrintili olarak ele aldigimiz bu rivayet konusunda olduk¢a
aydinlatici ve yol gdsterici olmustur.

Ahmet Keles, “Cihad, Kilig, Teblig Baglaminda Islam’m Yayilis1”,** 2007
yilinda Konyada Cahilive Toplumundan Giiniimiize Hz. Muhammed baslikli
sompozyumda bildiri olarak sunulan bu ¢alisma, Islam’in siddet ve zorbalik olarak

takdim edilmek istenmesi karsisinda evrensel anlamda baris ve huzuru temin etmek

40 Sa‘d b. Matar el-‘Uteybi, Fikhu l-mutegayyirdti’'d-diiveliyye fi aldkati’d-devleti’l-Islamiyye bi gayri’l-

muslimin, 1-2, Suudi Arabistan, Daru’l-fadile-Misir: Daru’l-hiida, 2009.

Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad (Calistay ve Sempozyum Kitabi),

KURAMER Yayinlari, Istanbul 2016.

42 Yiicel, Ahmet, “Siinnette Cihad”, Islam Kaynaklarinda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad, $5.217-
277.

4 Bk. ayn1 kaynak ss.235-245.

4 Keles, Ahmet, “Cihad, Kilic, Teblig Baglaminda Islam’mn Yayilis1”, Cahiliye Toplumundan
Giintimiize Hz. Muhammed, Fecr Yayinlari, Ankara 2007, ss. 249-280.

41

18



amaciyla insanliga gonderilen son din oldugunu vurgulamaktadir. Tezimizde ozellikle
cihadin savas amacli degil, sulh amagli yapilmasi gerektigi hususunda bu ¢alismadan
faydalanilmistir.

Saffet Kose, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”*, bu makalede islam
hukuku ac¢isindan cihadin nasil yapilmasi gerektigine dair genel malumatlarla birlikte,
tezimizde Ozellikle Batida cihad algisinin yanlis oldugu, buna karsi fikih ilminde yer
alan cihada dair ilkelerin sanilanin aksine siddet taraflist bir cihadi savunmadigi
konusunda faydalanilmistir.

b. Asirt ve sapkin ekollerin eserlerine de 6rnek olarak asagidaki ¢aligmalar
gosterilebilir:

A Ja S aleall saall slac) 8 32/ Allah yolunda cihada hazirlik esaslari)®®
Abdiilkadir b. Abdiilaziz tarafindan kaleme alinan bu eser cihadin ser’i boyutunu ele
almigtir. Yazar glinimiizde Afganistan’daki el-Kaide gibi olusumlarin cihat anlayisini
temellendiren, bireyleri miicahit ruhuna biiriindiiren, kiiresel cihat felsefesini savunan ve
bu konuda kaynak konumunda olan bir yapittir. Eserde 6zetle cihadin yerel olmadig,
giiniimiiz sartlar1 nedeniyle kiiresellesmis bir hal aldig1 ve bu nedenle de kafirlerle yer
ve zaman gozetmeksizin savasilmasi gerektigi savunulmaktadir.

Al A @l aleal/Goriilmeyen  zorunlu cihat)*”  Afganistan’daki el-Kaide
olusumunun felsefi kurucularindan olan Muhammed Abdiisselam Ferec tarafindan
kaleme alinan bu eser, kii¢iik hacmine ragmen el-Kaide’nin cihat anlayisinin ve icra
ettigi uluslararasi eylemlerinin kaynagi ve dayanagi konumundadir. Eserde el-Kaideye
Ozgii askeri eylem yontemlerine dair bilgiler de bulunmaktadir.

a4/ fbrahim’in dini)*® Ebi Muhammed el-Makdisi lakabiyla da bilinen
Isamuddin el-Berkavi tarafindan kaleme almman bu eser, selefi cihat anlayisinin
temellerini ihtiva etmektedir. Yazar, silahli cihat¢r gruplarin fikir babasi ve oOncii
teorisyenlerinden kabul edilir. Bir¢ok silahli gruplarin da referansi konumundadir.
Yazar eserinde Islami birligin zorunlulugundan ve ser‘1 bir halifenin gerekliliginden ve
bunun kanitlarindan bahseder. Suudi Arabistan yonetimini tekfir ettiginden yonetim

tarafindan istenmeyen biri olarak ilan edilmistir. Eserde 6zet olarak, hakimiyetin sadece

4 Kose, Saffet, “Cihad Siddete Referans Olabilir mi?”, Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi, sy.9,
Konya 2007, ss. 37-70.

4 Abdiilkadir b. Abdiiaziz, el-Umde fi i ‘ddi’l-udde li’I-cihadi fi sebili’l-ldh, ts. yy.

47 Muhammed Abdiisselam Ferec, el-cihadu el-feride el-gaibe, ts. yy.

48 Ebtt Muhammed el-Makdisi, Milletu Ibrahim, y.y., ts.
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Allah’a ait oldugu, tiim Peygamberlerin yaptigi gibi Allah’in diigmanlarina karsi
olmanin agik¢a ilan edilmesinin zorunlulugu, Allah diismanlarinin baginda giiniimiiz
yoneticilerinin ve yandaslarinin geldigi, modern kanunlardan ve yasalardan beri

olmanin zorunlulugu gibi konular nispeten radikal bir anlayisla islenmektedir.
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BIRINCIi BOLUM
SAVAS ONCESIYLE ILGILI HADISLERIN ANLASILMASI

Toplumsal varlik olan insanin hem cinsleriyle birlikte yasama siirecinde, hem
haklarim1 korumak hem de baskasina zarar vermemek i¢in uymak zorunda oldugu
kurallar vardir. Bu kurallar beseri sistemlerde insan eliyle konurken semavi dinlerde
vahiy ile Yiice Allah tarafindan konulur. Ancak insanoglu sahip oldugu ihtiras ve
duygular nedeniyle gerek birey gerekse de toplumsal diizeyde bazen saldirgan olup
kendi emelleri dogrultusunda baskasinin 6zgiirlilk ve miilkiyet alanina miidahale
edebilmektedir. Bunun neticesinde ortaya cikan miicadele ve miinakasa zemini en

nihayetinde ¢atismaya ve savasa doniisebilmektedir.

[slam dini de olusturdugu toplumun hak ve miilkiyet alanim1 korumak ve
saldirilardan kendini muhafaza etmek amaciyla tiim iyi niyet ve diyalogun denenmesine
ragmen Kkars1 tarafin saldirganlifindan vazge¢memesi gibi durumlarda savasa izin
vermistir. Islam’da savas hukuku, savas &ncesi, an1 ve sonrasiyla bir biitiin olarak
degerlendirilmesi gereken siiregleri ihtiva etmektedir. Her bir siirecin de uyulmasi ve
takip edilmesi gereken, takinilmasi gereken tavri ve sonuglarini etkileyen kurallari
bulunmaktadir. Bu siiregcler ve bunlarda uyulmasi gereken esaslar i1skalandiginda,
cihattan beklenen sonugtan ziyade Mislimanlar i¢cin hem bireysel hem de toplumsal
anlamda pek ¢ok zarar ortaya ¢ikacaktir. Calismamizin birinci béliimiinde savas oncesi
asama ile ilgili rivayet edilen hadislerin dogru anlagilmasinda takip edilmesi gereken
temel ilke ve kurallar, Islami referanslar ile giiniimiiz ihtiyaclar1 ve uygulamalari

1s181nda ele alinacaktir.

Konu ile ilgili hadislerin bir biitiin olarak degerlendirilmesi ve Hz. Peygamber’in
uygulamalarindan hareketle baslik yaptigimiz bu esaslarin hem fikri hem de referanslari
ile temellendirilmesi gerekir. Bu nedenle de her bir basligin 6ncelikle anlaminin ve

cercevesinin netlestirilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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Islam dini agisindan savas zorunlu haller disinda istenilen ve arzu edilen bir olgu
degildir. Islam dini, diger toplumlarla iliskilerde baris ve diyalogu oncelikli secenek
olarak tercih etmistir. Ancak savasin mesru ve zorunlu bir nedeni ortaya ¢ikarsa o
zaman da kendi hak ve smirlarin1 korumak igin savasa izin vermistir.*® Dinin, canin,
malin, neslin ve irzin korunmasi gibi mesru ve zorunlu bir durumun ortaya ¢ikmasi
halinde cihat farz olur. Ancak harbi olmayan Kkafirlerin kiifrii cihadi zorunlu
kilmamaktadir. Bu da Kur’an ve siinnetin dile getirdigi husustur. Zira Islam herhangi bir
topluma Miisliiman olmadiklar1 gerekgesi ile saldirmayr hos gormez. Islam sadece
kendisine saldiran veya zayiflara zulmederek haddi asanlara karsi, hidayetin herkese
erismesi ve nefs-i miidafaa amaglh savasa izin vermistir. Islam’a yapilan bir saldir1 veya
insanliga kars1 islenen bir su¢ ya da Islam dininin tebligine yonelik bir engelleme

olmadig1 durumlarda savas, islam’da basvurulacak bir secenek olarak gériilmemistir.>

Basta Hz. Peygamberin ve ashabin hayatina ve uygulamalarmma yakindan
bakildiginda yapilan savas ve seferlerin karsi toplumun dine girmemis olmasindan
ziyade nefs-i miidafaaya yonelik olduklari; onlarin saldirganliklari, din 6zgirligiini
kisitlamalari, bagka insanlarin dine girmesini engellemeleri ve ihanetvari hareketleri
oldugu goriilecektir. Islam ordularini silah kusanmaya sevk eden de diismanin saldir1 ve
antlasmalara olan ihanetidir. Islam diisiincesi ve medeniyetinde silahin tasinmasi bir
ama¢ olarak goriilmemistir. Savunma amaclh olarak diismana karst siirekli hazirlikli
olmak ve Islam diigmanlarmi saldirganliktan vazgegirecek her tiirlii giicii hazirlamak
emredilmisse de mesru bir neden olmadik¢a esas olan digerleriyle barig igerisinde

yasamaktir.>!

49 fslam’da baris ilkesi esas olmakla birlikte bazi durumlar savas nedeni sayilmistir: 1. Miisliimanlara
veya himayeleri altindaki zimmilere yonelik gercek bir saldir1 olmasi veya saldir1 planlanmasi. 2.
Islam mesajinin dzgiirce teblig edilmesinin engellenmesi. 3. Insanlarin dinlerinden alikonulmasi ve
Allah’tan baskasina kul olmaya zorlanmasi. 4. Zayif ve giligsiiz Miisliimanlara yonelik zulim ve
saldirilarin olmasi. Antlagsmalara aykiri davranilmasi veya ihanet edilmesi. Bk. Abdullah b. Ahmed el-
Kadiri, el-Cihdd fi sebilillah, 2/163; Muhammed Hayr Heykel, el-Cihdd ve’l-kitdl fi’s-siyaseti’s-
seriyye, 1-3, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1996, 1/605; Muhammed Eb(i Zehre, el- ‘Aldkdtii’d-diiveliyye
fi’lI-Islam, Misir: Daru’l-fikri’l-Arabiyyi, , 1995, s. 50, 98; ez-Zithayli, Asdrii I-harbi fi I-fikhi’I-Islami,
3. bs., Dimask: Darii’l-fikr, 1998, s. 63, 92, 149, 392; Muhammed Said Ramazan el-Boti, el-Cihddu
fi’l-Islam, Dimask: Daru’l-fikr, 1993, s. 94.

% fbn Teymiyye, en-Niibiivvat, 1-2 thk., Abdiilaziz et-Tuyan, Riyad: Daru edvai’s-selef, 2000, 1/140;
Kaidetiin muhtasaratun fi kitali’l-kiiffar, Tahkiku’l-islami, s. 132-135; Muhammed Ebd Zehre, el-
Alakatii d-diiveliyye, s. 50-56.

St ibn Kayymm, Zddii'l-medd, fi hiida hayri’l-ibad, 5/232. Ibn Hazm el-Endeliisi, Cevamiu’s-siyeri’n-
nebeviyye, 2. bs., thk. Nayif Abbas, Dimask: Daru ibn Kesir, 1986, s. 143.
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Hz. Peygamber, davetinin basinda insanlar1 tevhide ve giizel ahlaka,
kotiiliiklerden ve sirkten uzak kalmaya cagirmistir. Bu ugurda herhangi bir kuvvet
kullandigina, kendi ailesinden dahi birini dinini terk etmeye zorladigina veya bunu
emrettigine dair bir kanit veya rivayet yoktur. Ne zaman ki misrikler onlara zulmedip
dinlerinden dondiirmeye ve yurtlarindan kovmaya baslayinca Yiice Allah nefs-i
miidafaa ger¢evesinde savasmalarina izin vermistir. Savasi mesrulagtiran nedenlerden
birinin ortaya ¢ikmasi neticesinde ise savasa basvurulmustur. Ozet olarak Islam’da kilig,
davetten sonra gelir, davet kiligtan sonra gelmez. Ibn Teymiyye konu hakkinda soyle
demistir:

Hz. Peygamberin izledigi ydntemi sOyleydi. Onunla barig i¢inde yasayan

kafirlerle savasmazdi. Siyer, tefsir, hadis ve megazi eserlerinin de timi bu

gercegi gostermektedir. O hicbir zaman kéafirle savasi baglatan taraf olmamistir.
Eger kafirlerle savasmak iizere emrolunmus olsaydi, bunu yapardi.>

[bn Kayyim da sdyle demistir: Hz. Peygamber hi¢ kimseyi dine girme
hususunda zorlamamistir. O, sadece kendisiyle savasanlara karsi savasmistir.
Kendisiyle barisik olan ve savasa yonelmeyenlerle asla savasmamustir.*®

Miisliimanlarin diger insanlarla olan miinasebetlerinde temel esasin baris degil
savas oldugu ve bir kéfirle savagsmanin sebebinin diismanliklar1 degil kiifiirleri oldugunu
sOylenenler, teblig bahanesiyle biitiin insanlar1 kili¢ zoruyla dine sokmay1 bir anlamda
iddia etmektedirler. Dine zorla sokulmus bir kalpteki imanin topluma yarari olmadigi
gibi nifak olaymi da artiracaktir.>* Ayrica “Dine zorlama yoktur. Dogru yol batildan
ayrismistir.>®” ayeti geregi, dinde bu manada zorlamanin haram oldugu ve bu tavrin

Miisliimanlari istilact olma tohmeti altinda birakacagi da sdylenebilir.

Cihadm bir ¢esidini olusturan Allah’a davette asil olan, kili¢ ve oklarla degil
giizel 6giit ve hiiccet ile yapilmasidir. Zira dine davetin temel amaci insanlarin hidayete

kavusmasi ve Islam’imn insanlar arasinda giizellikle yayilmasidir. Bu konudaki emir de

52 fbn Teymiyye, en-Niibiivvdt, 1/140; Kdidetiin muhtasaratun fi kitali'I-kiiffar, s. 134,

58 Muhammed b. Ebubekir b. Eyyiib ibn Kayyim el-Cevzi, Hiddyetii'I-haydrd fi ecvibeti’l-Yehudi ve 'n-
nasdrd, thk., Muhammed Ahmed el-Hac, Suudi Arabistan: Daru kalem ve daru’s-sdmiyye, 1996, s.
12; ibn Kayyim el-Cevzi, Ahkdamu ehli’z-zimme, 1-3, thk. Yusuf b. Ahmed el-Bekri, Sakir el-Ariiri,
suudi Arabistan: Ramadi li’n-nesr, 1997, 1/79.

% Mahmud Saltut, el-Kur’dn ve’l-kitdl, Kahire: Daru’l-kitabi’l-Arabiyyi, 1951, s. 12-23; el-Boti, el-
Cihddu fi’l-Islam, s. 51; Muhammed Miitevelli es-Sa’ravi, el-Cihddu fi 'I-Islam, Kahire: Mektebetii’t-
turasi’l-Islami, 1998, s. 24.

% el-Bakara, 2/256.
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gayet aciktir: Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel ogiitle davet et; onlarla en giizel

yontemle tartis.>®

Savasin fiilen meydana gelmesi ve savasa maddi ve manevi hazirliga yonelik
ilahi emirler de “baris” ilkesi ile ¢elismemektedir. Zira savasa hazirlanmak, davetin ve
davetgilerin maruz kalacagi her tiirlii saldiriya karsi koruma amacini giitmektedir.
Savasa hazirligin emredilmesi, kafirlerle Kafir olduklar1 i¢in savagmaya hazir olmak,
onlar1 Islam'a girmeye zorlamak veya bazilarinin iddia ettigi gibi bizimle onlar

arasindaki iligkinin baris degil savas esasli oldugundan degildir.

1.1.  Konuya Dair Hadislerden Deliller

Cihat hadislerinin dogru anlasilmasi i¢in konulan kurallarin saglam bir referansa
sahip olmasi gerekir. Bu nedenle ¢calismamizda verilen her bir kuralin ayet, hadis ve Hz.
Peygamber’iin uygulamalar1 1s1ginda temellendirilmesi yapilmaya c¢aligilacaktir.

Yukarida verilen kuralin kanitlarini su sekilde siralamak miimkiindiir:

Hz. Peygamberin Davet Mektuplari: S6z konusu kuralin sthhatine en biiyiik
kanit Hz. Peygamber’in Hudeybiye antlasmasi sonrasinda etraftaki {lilke yoneticilerine
gonderdigi davet mektuplaridir. Bu davet mektuplarina bakildiginda barindirdig: higbir
ifadenin Islam’mn yayilmasindaki esasin savas olduguna ve Islam’a girmeyenlere harp
ilan edilecegi ve zorla Islam’a dahil edilecegine dair bir ifade bulunmamaktadir. Hz.
Peygamber’in o donemde Kisra, Mukavkis ve Hirekl’a gonderdigi davet mektuplarinin
icerigine ve iislubuna bakildiginda bunlarmn birbirine yakin olduklar1 goriilecektir.®’
Orneklik teskil etmesi amaciyla séz konusu mektuplardan iki tanesine asagida kisaca

yer verilecektir. Hz. Peygamber’in Rum meliki Hirekl’a génderdigi mektup soyledir:>®

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Abdullah oglu Muhammed’den Rum
Meliki Hirakl’a. Selam olsun hidayete uyanlara. imdi: seni Islam mesajina
davet ediyorum. Misliiman ol kurtulusa eresin. Boylece Yiice Allah ecrini iki
katiyla verir. Eger yiiz ¢evirirsen Erisilerin giinahi da senin boynunadir. “De ki:
Ey kitap ehli, aramizda esit olan su séze gelin, anlasalim: Ancak Allah'a kulluk
edelim, ona higbir seyi es ve ortak etmeyelim, Allah1 birakip da bazilarimiz,

% en-Nahl, 16/125.

S Miislim, “Kitdbu'l-cihdd”, 1774; Abdiilmelik ibn Hisam b. Eyyiib el-Himyeri el-Basri, es-Siretii n-
nebeviyye, 3. bs., 1-4, thk. Mustafa es-Seka - ibrahim el-Ebyari, Beyrut: Daru ihy4i’t-turasi’l-Arabi,
1971, 2/607.

5 Buhari, “Kitdbu'l-cihdd”, 2940; Miislim, “Kitabu'I-cihad”, 1773.
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bazilarimizi tanr1 tanimayalim. Gene de yliz dondiiriirlerse deyin ki tanik olun,
0ziimiizili tanriya teslim edenleriz biz.”

Hz. Peygamberin Misir hiikiimdar1 Mukavkis’a gonderdigi mektup:*®

Rahman ve rahim olan Allah’in adiyla. Abdullah oglu Muhammed’den
Kiptilerin biiyiigii Mukavkis’a. Selam olsun hidayete uyanlara. Imdi: seni Islam
mesajina davet ediyorum. Miisliiman ol Ki kurtulusa eresin. Boylece Yiice Allah
ecrini iki katiyla verir. Eger yiiz c¢evirirsen Kiptilerin giinah1 da senin
boynunadir. “De ki: Ey kitap ehli, aramizda esit olan tek soze gelin uyalim:
Ancak Allah'a kulluk edelim, ona hicbir seyi es ve ortak etmeyelim, Allah’
birakip da bazilarimiz, bazilarumizi tanrt  tammayalim. Gene de yiiz
dondiiriirlerse deyin ki tanik olun, 6ziimiizii tanriya teslim edenleriz biz.”®

Yukarida verilen mektuplarin barindirdigi ifadelerde de goriildigii iizere
herhangi bir tehdide veya dine zorla boyun egdirmeye dair imalar bulunmamaktadir. Bu
gayr-1 Miislimlerle iliskilerde esas olanin baris oldugunu gdstermektedir. Ayrica eger
gergekten savas asil amag olsaydi, zikredilen ayet yerine savastan bahseden bir ayet

tercih edilirdi.

S6z konusu ayete bakildiginda cihadin nedenlerine dair isaretler tasidig1 gortiliir.
“Allah’t birakip da bazilaruimiz bazilaruimizi tanri tamimayalim” ifadesi, Yahudi ve
Hristiyanlarin ge¢cmiste kendi toplumlarina uyguladiklart duruma isarettir. Zira onlar
“Allah’t birakip da din dlimlerini, rahiplerini, ézellikle Meryem oglu Mesih’i rab
edindiler. Oysa tek bir Tanri’yva kulluk etmekle emrolunmuslardi. O’ndan baska tanri
yvoktur, O yiiceler yiicesidir, onlarin yakistirdiklar:t es ve ortaklardan biitiiniiyle

uzaktir.81”

ayetinin isaret ettigi lizere sanki tesri yetkisine sahipmisler gibi dinin
ayetlerini kendi heva ve arzularina uygun olarak degistirmekte ve toplumu kendilerine
kul etmekteydiler.%? Cihadin hedefledigi durumlardan biri de beseriyetin yiice Allah’a
kul olmasini saglamaktir. Yani bir anlamda Hz. Peygamber’in, sayet insanlar1 Allah’tan
baska tanrilara tapmaya zorlar, onlarin hak dini yasamalarina izin vermezseniz,

aramizdaki iliski dostane olmaktan ¢ikip hasmane iliskiye donebilir imasinda bulundugu

sOylenebilir.

% Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Ya‘muri ibn Seyyidi’n-nas, Uyiinii'l-eser fi funiini’l-megadzi
ve’s-semdili ve s-siyer, 1-2, thk., Ibrahim Muhammed Ramazan, Beyrut: Daru’l-kalem, 1993, 2/332.

60 Alj imran, 3/64.

61 et-Tevbe, 9/31

62 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiii’I-beydn an tevili ayi’l-Kur’dn, 5/473; Muhammed b. Ahmed el-
Kurtubi, el-Cami‘ li ahkadmi’l-Kur’an, 4/105; ez-Ziihayli, et-Tefsirii’l-munir, 1-30, Dimagk: Darii’l-
fikr, 1991, 3/250.

25



Mektuplarda dikkat ¢eken bir diger husus Hz. Peygamber’in “kavminin biiytigi,
meliki” gibi sifatlarla donemin yoneticilerine mutlak hakim sifati ile hitap etmemesidir.
Zira mutlak anlamda gergek hakim ve yasa koyucu Allah’tir. Islam’mn tasid1 ve ugruna
cihat ettigi dnemli mesajlardan biri de budur.®® Ayrica Hz. Peygamber kafir olmalaria
ragmen mektubunda muhataplarin1 yermemis, onlara karsi herhangi asagilayici bir ifade
kullanmamus, aksine onlar1 vmistiir. Onlardan ilk istedigi sey de Miisliman olmalari
ve kurtulusa ermeleridir. Tiim bu veriler islam’da gayrimiislimlerle iliskide esas olanin

baris oldugunu, davetin giizel bir tislupla yapilmasi gerektigini gostermektedir.

Imam Nevevi s6z konusu hadisi serh ederken soyle demistir: “Hz. Peygamber
“Rabbinin yoluna hikmet ve giizel ogiitlerle ¢agu®”, “Allah’in rahmetiyle onlara

65 »

yumusak soz séyleyin®” ayetlerinde isaret edilen irsat yontemine uygun olarak Hirakl’a

sadece ismi ile hitap etmemis ona “Rumlarin biiyiigii, meliki” diyerek iltifat etmistir.”%®

“Davet edilen bu toplumlarin islam’1 reddetmesi ve davete icabet etmemesi
durumunda, sonu¢ savas ve cihat mi olacaktir?” sorusuna su cevabi vermek
miimkiindiir: Hadisin ifadelerinde reddetmeleri halinde savas acilacagina dair bir isaret
goriilmemekte, sadece yiiklenecekleri giinahla yani manevi sorumlulukla tehdit
edildikleri goriilmektedir. Herhangi bir diismanca tavir ve ifade tasimayan bu
mektuplarin karsiligi, diismanca ve cirkince olmustur. Ornegin Kisra, Hz. Peygamberi
oldiirmeleri igin iki adam gorevlendirmis, Hirakl ise Arabistan’da Miisliiman olanlari
taciz ederek Oldiirmiistiir. Bu nedenle de onlarla savas vacip olmustur. Hz. Peygamber
baslangigta savas veya zorlamaya bagvurmamistir. Aksine onlara giizel dil kullanmis ve
baris mesaj1 igeren mektuplar gondererek verecekleri cevabi beklemistir. Misir meliki
Mukavkis ve Habes hiikiimdar1 Necasi gibileri hari¢ digerleri Islam’a diismanca

yaklagim sergilemis hatta Miisliimanlara saldirmislardir. Bu durum karsisinda da Hz.

63 Tyad b. Musa b. iyad el-Yahsubi, Tkmdlu’l-mu ‘lim bi fevaidi’l-Miislim, thk., Yahya Ismail, 1-9 Musir:
Daru’l-vefa, 1998, 6/123; en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sahthi’l-Miislim, Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-
Arabi, 12/108; Askalani, Fethii’[-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-fikr, 1/56.

64 en-Nahl, 16/125

% Taha, 20/44.

8 en-Nevevi, el-Minhdc, 12/108.
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Peygamber ve Miisliimanlar elgilerini ve davetlerini korumak amaciyla savasmak

durumunda kalmislardir.®’

Miisliimanlar etraflarin1 kusatan devletler iyi niyet tasimadigi igin ve kendi
dinlerine inanan kitleyi ve ilahi mesaji korumak i¢in savasa hazirlikli olmuslardir.
Ayrica karsi tarafin kot niyet tagidiginin netlesmesi sonucunda Hz. Peygamber onlarin
gelip Islam diyarin1 isgal etmesini veya Islam toplumunu zayif goriip tiimden yok
etmesini beklemek yerine diismanmi ansizin hazirliksiz yakalamak suretiyle fitnenin
Oniline gegmeyi tercih etmistir. Hz. Peygamber’in ve onun ardindan gelen sahabe ve
tabiinin gerek Rum gerekse de Fars iilkelerine yonelik fetihlerinin sebebi budur. Yoksa
Misliimanlar sadece kafir olduklar i¢in karsilarindakine sebepsiz yere savas agan taraf
olmamustir. Amag, kendilerine yonelik herhangi bir saldiridan emin olmak, antlagmalara

uymayan diismana cevap vermek ve korunmaktir.%®

Miisliimanlar ile Yahudiler Arasindaki Vesika:®® Hz. Peygamber’in hicret
sonrasinda Medine’de olusturdugu siyasi yapi icerisinde Miisliimanlarin yani sira
Yahudilerin de ayn1 bayrak altinda dini 6zgiirlik ve giiven iginde yasayabilmelerini
teminat altina alan vesikas1 da Miisliimanlarin diger toplumlarla olan iliskilerinde esas

olanin baris oldugunun kanitlarindandir.

Ibn ishak konu hakkinda sdyle der: Hz. Peygamber, Muhacir ve Ensar ile
Yahudiler arasinda iizerinde antlasmaya varilan bir vesika yazmustir. Bu vesikada
kendilerine din, mal ve can konusunda teminat vermis Ve bazi sorumluluklar yiikledigi

gibi haklar da tanimistir.™®
Vesikadaki maddelerden biri sudur:

Miisliimanlara uyan Yahudilere yardim edilecek, kendilerine hicbir sekilde
zulim edilmeyecek ve onlara karsi kimseye destek olunmayacaktir. Bir diger
madde soyledir: Beni Avf Yahudileri de Miisliiman toplumundan bir pargadir.
Onlarin din, mal ve canlari, Miisliimanlarin din, mal ve canlar1 gibidir. Ancak

67 Muammed Eba Ziihre, el-Alakdtii'd-diiveliyye fi'l-Islam, s. 54; Mahmut Seltit, el-Kur’an ve l-kital, s.
63; Abdullah b. Zeyd Alu Mahmd, el-Cihddii’l-mesrii * fi I-Islam, ts., vy., . 40.

68 Muammed Ebi Ziihre, el-Alakdtii’d-diiveliyye fi’l-Islam, s. 54, 97-99; Mahmut Seltit, el-Kur’dn ve’I-
kital, s. 63; Abdullah b. Zeyd Alu Mahmid, el-Cihddii’l-mesrii* fi 'I-Islam, ts., yy., s. 40.

8 Vesikanmn varligi hakkinda rivayetler vardir. Tarikleri agisindan toplamda sahih hadis mesabesine
¢ikacak konumdadir. Bk., Ekrem Ziya el-Omeri, es-Siretii ‘n-nebeviyye es-sahiha, 6. bs., Medine:
Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 1994, 1/274-276.

0 Tbn Hisam es-Sire, 2/147.
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zulmeden ve hata yapanlar hari¢. Onlar da ancak kendilerini ve ailelerini helak
ederler.™

Vesikanin igerigine bakildiginda “dine zorlama yoktur” ilkesiyle uyumlu oldugu,
diger dinlerin miintesiplerine kars1 herhangi bir diismanlik veya saldirganlik imas1 dahi
tastimadig1 goriiliir. One siirdiigii sartlar ve getirdigi hak ve yiikiimliiliikler, tamamen bir

toplum olusturmanin gerektirdigi sosyal, ekonomik ve ahlaki zorunluluklardan ibarettir.

Islam dini diger toplumlara Islam’m kurdugu anayasal sistemle etkilesim ve
uyum igerisinde olmalari, mensubu olduklari topluma zarar verecek her tiirlii dlismanlik
ve ihanetten uzak durmalari, kendi inanglariyla ters diismeyen toplumsal diizene sadik
olmalari, diisman lehine gizli isler ¢evirmemeleri sartiyla dini, ekonomik ve siyasi
anlamda tam bir 6zgiirliik sunmustur. Vesikada da yukarida sayilan sartlar dahilinde
gayr-1 Miislimlerin 6zgiirliiklerini teminat altina alinmis, Yahudi ve Hristiyanlarin Islam

toplumu igerisinde kendi dini degerleriyle yasamalarina imkan verilmistir.

Vesikada gecen “Islam’a uymalar1” ifadesinden kasit, dini anlamdaki uyum
degil toplumsal diizeydeki uyumdur. Yani devlet olarak Islam dininin hakimiyetini
kabul edip, herhangi bir diismanlik beslemeden, saldir1 igin firsat kollamadan Islam
toplumuyla uyumlu bir sekilde yasamayi ifade etmektedir. Vesika bastan sona
okundugunda gayr-1 Miislim toplumlarla kafir olduklar1 gerekgesiyle cihat etmeyi ifade
eden veya emreden bir kelime goriilmemektedir. Eger kiifriin kendisi cihat i¢in gegerli

sebep olsayd, boyle bir vesika hazirlanmasi da miimkiin olmazdi.”

Islam diinyasindaki Musevi ve Hiristiyanlarin 6zellikle Anadolu, Balkanlar,
Misir ve Sam bdlgelerinde bugiine kadar varliklarimi siirdiirmeleri ve dinlerini
yasayabilmeleri, ~Miislimanlarin  silah  zoruyla kimseyi Islam'a  girmeye
zorlamadiklarinin ve aralarindaki iligkinin baris temelinde oldugunun bir kanitidir.
Islam dininde esas olan savas olsaydi, bugiine kadar islam cografyasinda bu kadar ¢ok
gayr-1 Miislim géormek de miimkiin olmazdi. Konu hakkindaki su ayetler de agiklayici
ve kurali destekleyici konumdadir: “Ama onlar sizi birakir savas agmaktan vazgeger ve

baris teklif ederlerse, Allah onlara zarar vermenize miisaade etmez.”’ “Rabbin

™ Tbn Hisam es-Sire, 2/149.

72 7afir el-Kasimi, Nizamii'I-hukmi fi’s-seria ve t-tdrihi’l-Islami, 1-2, 6. bs., Beyrut: Daru’n-nefais, 1990,
1/37-43.

3 en-Nisa, 4/90.
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dileseydi yeryiiziinde bulunanlarin tiimii topluca iman ederdi. Su halde insanlart miimin

olmalart igin sen mi zorlayacaksin? '™

Bu ayetler de acikca gosteriyor ki Islam’m temel esasi baristir. Huzurun ve
tevhit inancinin Oncelikle barig temelinde yeryiiziinde yayilmasi, insanlarin ilahi dine
erismesi Onilindeki engellerin kaldirilmasidir. Giinlimiizde Miisliimanlara yakistirilan
saldirganlik, istilacilik ve barbarlik gibi vasiflar, diger insanlarin inanmasina engel
olmak ve onlarin goziinde Islam’1t hor gdstermek adina yapilan bilingli bir
propagandadir. Miislimanlar tarafindan uygulanan kati cihat anlayis1 ise Hz.

Peygamber’e ve ashabina haksizliktir.

1.2. Konuya Dair Yanhs Anlasilan Hadisler

Yukarida belirtilen kuralin aksini iddia eden ve Islam’da esas olanin kafirlerle
kiifiirleri nedeniyle cihat edilmesinin zorunlu oldugunu diisiinenler de vardir. Bu kisiler
kendi diisiincelerinin dogru olduguna dair bazi1 hadisler one siirmektedirler. Bizim
kanaatimiz, one siirdiikleri hadislerin iddialarin1 dogrulayan kanitlar olmadigi ve bu
hadisleri yanlis yorumladiklar1 yoniindedir. Iddialarina dair kanit olarak sunduklari

naslara ornek olarak su rivayetler gosterilebilir:

1. Eba Hiireyre’den rivayet edilen ((J8 o (40 ) 4l ¥) 1 iy cia alil) JlE1 o <l
Al o aglun y iy V) alley 4nsdi (e paae () Y) AN Y) JAllahtan baska ilah yoktur diyene
kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Allah’tan baska ilah yoktur derlerse, ser’i
cezalar hari¢ canlarmm, mallarint korumus olurlar. Onlarin hesabi ise Allah’a aittir.)
Baska bir rivayette hadisin metni soyledir: ols 40 ¥) 4l ¥ o | saed i Qi) JiE1 o @ yal
o aplun 5 Lginy V) agdl sal 5 abolan e | sarac |slad 138 5IS 50 ) 559 530l | gagiy s alll J sas )y Taene
A/Allah ‘tan baska ilah olmadigina ve Muhammed in de onun elgisi olduguna tanikiik
edene ve namazi kilip zekati verene kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Bunu
yvaptiklarinda ser’i cezalart hari¢ mal ve canlarint benden korumus olurlar. Hesaplari

ise Allah’a aittir. ’"®

Buhari ve Miislim bu hadisi ittifakla Ebli Hiireyre’den nakletmislerdir. Rivayetin

sened ac¢isindan hadisgilere gore bir problem tasimadigi ve sihhat kriterlerini tagidigi

" Y{nus, 10/99.
S Buhari, “kitabu’l-cihdd”, 2946; Miislim, “Kitdbu’l-iman”, 20.
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soylenebilir.”® Isnadi agisindan sahih addedilen bu hadisin anlasilmas1 hususunda
alimler arasinda 6nemli bazi ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Hadisin zahir ifadeleri insanlarin
Islam’a girmeleri i¢in kendileri ile savasmay1 emrettiginden yukarida verdigimiz kuralla
celismektedir. Ayrica Misliimanlarin diger toplumlarla iligkilerindeki esasin savas
tizerine kurulu oldugunu ve cihadin gerekgesinin de kafirlerin saldirganliklart ve
diismanliklar1 degil kiifriin kendisi oldugunu ifade etmektedir. Buna bagli olarak
Miisliimanlar1, insanlar1 zorla da olsa Islam’a dahil etmekle yiikiimlii kilmaktadir. Bu da
“Dinde zorlama yoktur.”” “De ki hak Allah’tandir. Dileyen inansin dileyen inkdr

etsin”’® gibi birgok ayetle ispat edilen din &zgiirliigii ile ¢elismektedir.”

Bazilar1 s6z konusu celigskiyi nesh olgusu ile ¢ozmeye calismistir. Yani din
ozgiirliigiinii ifade eden “dinde zorlama yoktur” vb. ayetler Islam’in baslangig
asamasinda Miisliimanlarin cihat giiciine sahip olmadiklar1 doneme hastir. Hadis ise
Medine déneminde olusan askeri gii¢ neticesinde artik Islam’in kiifiir ile bir arada
olmasina veya onlara miisamaha gostermesine gerek kalmadig ve ayetin kili¢ ayeti® ile

nesh edildigini savunur. Dolayistyla hadis sahih ve makbuldiir, ayet de mensuhtur.8!

Bu durumun kabul edilmesi halinde, hadiste herhangi bir istisna s6z konusu
olmadig1 i¢in, diinyadaki tiim insanlar1 Misliman olmaya zorlamamiz; gayr-1
Miislimlere karsi barisi ve ihsani vurgulayan tiim muhkem ayet ve hadisleri de mensuh
kabul etmemiz gerekir. Ancak hicbir tefsir, usul ve fikih alimi boyle bir fetvada

bulunmamustir.

Yahudi ve Hristiyan miistesrikler, Islam’1 siddet yanlis1 ve kiligla yayilmis bir
din gibi géstermeye calisirken, bu sahih hadisi de delil gostererek, islam’1 siddetin,

6 Celaleddin es-Siiyti, Tedribu’r-ravi, 1-2 thk., Bediu’s-seyyid el-lihAm, Dimagk: Daru’l-kelimu’t-
tayyib, 2005, 1/127.

7 el-Bakara, 2/256.

78 gl-Kehf, 18/29.

™ Mustafa es-Sibai, es-Siinnetu ve mekdnetuha fi’t-tesrii’l-Islami, 4. bs., Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami,
1985, 381-383; Abdiilgani Abdiilhalik, Hiicciyyetii’s-siinne, Beyrut: Daru’l-Kur’ani’l-kerim, 1986, s.
334,496, Muhammed Ebi Zahve, el-Hadis ve’l-muheddisun, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabiyyi, 1984, s.
20.

8 Alimler kili¢ ayeti konusunda farkli goriis belirtmisse de ¢ogunluk kilig ayetinden kasit, Tevbe
suresinin 5. ayeti oldugunu ileri stirmiistiir. Karadavi, fikhu 'l-cihdd, 1/286.

81 Salih el-Litheydani, el-Cihddu fi’l-Islam beyne 't-talebi ve'd-difé’, 4. bs., Riyad: Mektebetii’l-haremeyn,
1408, s. 43-53.
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catismanin ve terdriin kaynagi olarak gostermeye calismaktadirlar.®? Islami asin
gruplardan bazilar1 da onlarin bu fikirlerine ve yontemlerine hizmet edercesine kendi

siddet ve savasa meyilli diisiince ve yontemlerine uygun olarak bu fikri savunurlar.®

Kanaatimizce bu hatali diisiincedir. Zira “Dinde zorlama yoktur” ayeti, savasa
izin veren ayetten ve Beni Nadr Yahudilerinin siirgiiniinden yillar sonra inmistir.
Dolayisiyla kendisinden Once nazil olan kilig ayeti ile nesh edildigini one siirmek
miimkiin goziikmemektedir. Alimlerin ¢ogu bu ayetin nesh sartlar1 olusmadigindan
mensuh olmadigina dair de goriis belirtmislerdir.3* Ayrica dinde zorlama yoktur ayeti
icin nesh kabul edilse bile dinde zorlamay1 yasaklayan, barisi ve ahde vefayr emreden
diger ayetler de bulunmaktadir. O zaman bunlar1 da ilgili hadisle mensth saymak

gerekecektir.

Ayrica gerek Peygamberin gerekse de sahabenin cihatta takip ettikleri
uygulamalarda, tek bir sahsa bile yonelik dinde zorlama 6rnegi goriilmemektedir. Bu

konuda ibn Kayyim’in sdyle bir tespiti bulunmaktadr:

“Hz. Peygamber dinde zorlama yoktur emrine imtisalen hi¢ kimseyi Islam’a
girme konusunda zorlamamistir. O sadece kendisiyle savasanlara karsi
savagmistir. Onunla uzlasan ve savasmayanlarla asla savagmamigtir. Zira “dinde
zorlama yoktur” ayeti, olumsuz bir ifade olsa da (ihbari) anlam ag¢isindan
emirdir (insaidir). Yani “kimseyi dini kabule zorlamaym” demektir. Hz.
Peygamber’in hayatin1 teemmiil edenler, onun kimseyi zorlamadigini
goreceklerdir.”®

Darekutni®® ve Beyhaki®’ Zeyd b. Eslem’den o da babasindan su hadisi rivayet

etmistir: Hz. Omer iman etmemis Hristiyan yaslhi bir kadina sdyle dedi: Ihtiyar!

8 Abdullah b. Zeyd Alu Mahmud, el-Cihddii’l-mesri fi’l-Islam, s. 8-16; el-Karadavi, Fikhu’ l-cihdd,
1/362, 471.

8 Muhammed Abdiisselam Ferec, el-Cihddii’l-feride el-gdibe, s. 2; Abdiilkadir b. Abdiilaziz, el-Umde fi
i‘ddi’l-udde, s. 298; Ebi Abdullah el-Muhacir, Mesdilu min fikhi’l-cihdd, 2. bs., Mektebetii’l-himme,
1436, s. 33.

8 el-Kurtubi, el-Cdami li ahkdm’I-Kur’én, 3/280; Ahmed b. Muhammed b. Ismail Eba Cafer en-Nehhas,
en-Ndsihu ve’'l-mensiih, thk., Muhammed Abdiisselam Muhammed, Kuveyt: Mektebetii’l-felah, 1408,
2/99-101; et-Taberi, Camiu’I-beydn, 3/14; Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur dni’l-azim, 1-8, 2.
bs., thk, Sdmi b. Muhammed Selame, Liibnan: Daru’t-taybe, 1999, 1/312; ez-Ziihayli, et-Tefsiru’l-
munir, 3/19; el-Karadavi, Fikhii’'l-cihdd, 1/308-322.

8 {bn Kayyim el-Cevzi, Hiddyetii’I-hayard, s. 12; Ahkdamu ehli’z-zimme, 1-3, thk., Yusuf b. Ahmed el-
Bekri, 1/79.

8 Ali b. Omer ed-Darekutni, Siinenii Darekutni, 1-6, thk., Suayb el-Arnaut, Beyrut: Miiessesetii’r-risale,
2004, Kitabu’t-tahare, 1/39 63.

8 Ahmed b. Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, 1-12, thk., Muhammed Abdiilkadir Ata, Mekke:
Mektebetii’l-bazi, 1414, 1/52, 130.
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Miisliiman ol selamete er. Yiice Allah Hz. Muhammed’i hak din ile gonderdi. Bunun
tizerine yash kadin: “Ben 6liime yakinlagmis yaslh bir kadinim.” dedi. O da “Sahit ol ya

Rab, ben s6yledim. Ancak dinde zorlama yoktur” buyurdu.

Eger gercekten yukaridaki hadisin zahiri gegerli olsaydi, Hz. Omer’in o kadini
dininde kalma konusunda Ozgiir birakmasi s6z konusu olmazdi. Bilindigi {izere
tasidiklart bazi Ozellikleri nedeniyle sahabe hadisleri ve Allah kelamini anlama

hususunda sonraki nesillerden bir adim ondedirler.

Dinde zorlama olmadiginin kaniti, s6z konusu ayetin niizul sebebinden de
anlasilmaktadir. Nitekim ayetlerin ve hadislerin dogru anlasilmasinda niizul sebebinin
onemli bir rolii vardir.® Ayetin niizulii hakkinda Ibn Abbas’tan gelen rivayette sdyle
denilmistir: Bazi kadinlarin ¢ocuklar1 hi¢ yasamazdi. Kadin da eger cocugum yasarsa
onu Yahudi yapacagina dair s6z verirdi. Bu nedenle de bazi ¢ocuklar Yahudi olarak
yetismisti. Beni Nadr siirgiin edilince Ensar, Yahudi olan cocuklarmi Islam’a
zorlayacaklarina dair sdylemde bulundular. Bunun iizerine “Dinde zorlama yoktur”
ayeti inmistir.89 Ayetin niizul sebebi dinde zorlama olamayacagin1 gosterdigi gibi soz
konusu ayetin Medeni oldugunu ve kili¢ ayetinden sonra indigini de kanitlamaktadir.

Zira Beni Nadr siirgiinii hicretin dérdiincii yilinda olmustur.*

Verilen bilgilerden de anlasildig: {izere ayet mensuh olmadig: gibi hadisin zahir
anlami1 da murad edilmemistir. “Dinde zorlama yoktur” ayetinin yam sira zorlamayi
yasaklayan, antlagmalara uymay1 ve barisa yonelmeyi emreden ayet ve hadisler ile
yukaridaki hadisi bir sekilde uzlastirmak lazimdir. Soyle ki; “Insanlarla iman edene
kadar savasmakla emrolundum” hadisinde gecen “insan” kelimesinin muhataplari
donemin Mekke miisrikleridir. Zira onlar Islam’a ve Miisliimanlara hep diismanlik
beslemis ve antlagmalar1 bozmustur. Onlara yonelik bu tavrin sebebi de kafir
olduklarindan degil diismanliklar1 ile ahde vefasizliklaridir. Hadisteki en-nds

kelimesindeki “el” takisi cins veya istigrak degil belli bir grubu gosteren “ahd” anlamini

8 Said Muhammed Rafet, Esbdbu vuridi’l-hadis tahlil ve te’sis, Katar: Vizaretii’l-evkaf ve’s-sufini’l-
Islamiyye, 1414, s. 102.

8 et-Taberi, Cdamiu’l-beydn, 3/14; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’dn, 3/279; ez-Ziihayli, et-
Tefsiru’l-munir, 3/19.

% {bn HisAm, es-Siyretii 'n-nebeviyye, 2/74.
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ifade eder. Yani hadis “Mekkeli miisriklerle savasmakla emrolundum” seklinde

anlasiimalidir. %

Insan kelimesinin genel anlami disinda belli bir grubu gosterecek sekilde
kullanimini birgok ayette gormek de miimkiindiir. Ornegin, Hamrau’l-esed savasini
konu edinen ayette “Insanlar onlara, ‘Insanlar size kars1 bir ordu topladilar, onlardan
korkun’ dediler. Bu, onlarin imanin1 artirdi da, ‘Allah bize yeter. O pek de giizel bir
vekildir’ dediler”? ayetinde gecen ilk nas/insanlar ifadesinden Naim b. Mesut el-Esca’i,
bazi rivayetlere gore sadece miinafiklar, ikincisinden ise Bedir savasinin intikamini
almaya calisan Ebd Siifyan ve yandaslar1 kastedilmistir.®® Klasik ve modern donemdeki
tiim kaynaklarda da ayette gecen kelimeden kastedilenin tiim insanlar olduguna dair bir
iz goriilmemistir. Yani ayetteki en-nas ifadesindeki “el” takisinin ahd i¢in kullanildig:

anlasilmustir.

Bir diger 6rnek “Yoksa Allah’in verdiklerinden dolay1 insanlart kiskaniyorlar
mi1?°*” ayetinde gegen insan kelimesinden kastin Hz. Peygamber veya Araplar
oldugudur.®® “Insanlar1 grup grup Islam’a girdiklerini gérdiigiinde” ayetinde de ayni
durum s6z konusudur. Zira rivayetlere gore ayette gecen insanlardan kasit Araplar ya da
Yemenlilerdir.®® Ciinkii ayetin nazil oldugu ortamda, Araplarin kitleler halinde Islam’a
girdikleri bilinmektedir. Ayette glindemde olan bu vakiaya isaret ederek (ahd-i zihni),
insanlara mesajini iletmektedir. Ayn1 durum yukaridan beri incelemeye calistigimiz
hadis i¢in de gecerlidir. Hz. Peygamber’in o ifadeleri kullanirken kastettigi belirli bir
grup vardi. Sahabe de zaten o ifadeden Mekke miisriklerini anladilar ve Peygamber’den
sonra da hi¢cbir grubu dine girmek i¢in zorlamadilar, savas zoruyla onlara kelime-i

tevhidi sOyletmeye caligmadilar.

% fbn Hacer, Fethii’l-bari, 1/109; Kad? Iyad, fkmalii’l-mu’lim, 1/1242; et-Taberi, Camiu’l-beyan, 14/138;
Abdiilhak b. Galib b. Abdiirrahman Ibn Atiyye el-Endelusi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’I-kitdbi’l-
veciz, 1-10 thk., Abdiisselam Abdiissafi, Beyrut: Dari’l-kutubi’l-ilmiyye, 1422, 6/412; el-Karadavi,
Fikhu’l-cihdd, 1/303; Ramazan el-Boti, el-Cihddu fi'l-Islam, s. 55.

92 Alj fmran, 3/173.

9 et-Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/139; el-Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’an, 4/279; ez-Zuhayli, et-
Tefsirii’l-munir, 4/160.

% en-Nisa, 4/54.

% el-Kurtubi, el-Cami li ahkami’l-Kur’dn, 5/250.

% el-Kurtubi, el-Cdmi Ii ahkami’l-Kur’an, 20/230; ez-Ziihayli, et-Tefsiru I-munir, 30/448.
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Mekkeli miisriklerin bu konuya 6zgii olmas1 da sirklerinden dolay1 degil aksine
evvelden beri Hz. Peygambere ve miittefiklerine besledikleri diismanlik ve saldirganca
politikalaridir. Hz. Peygamber’e Mekke’de diismanlik yapmis ve onu yurdundan
cikarmakla yetinmeyip kokten yok etmek amaciyla Medine’de bile kusatmaya ve
oldiirmeye yonelik siyasi tavir izlemislerdir. Hz. Peygamber’in onlara yonelik bu
ifadeleri, amac ve gaye edindikleri yok etme politikalarindan kaynaklanmustir.®” Mekke
toplumu “Inanan birisine karsi ne bir yakinlik gézetirler, ne bir ahde riayet ederler®”
ayetinde de isaret edildigi ilizere savasi gerektiren tiim eylemleri isleyen, Hz.
Peygamber’e ve Misliimanlara zulmetmek igin ellerinden geleni artlarina koymayan
azgin bir toplumdu. Ahitleri bozduklarindan ve haddi astiklarindan dolay1 Tevbe
suresinde Allah ve Resuliiniin onlardan uzak oldugu ilan edilmistir.®® “Haram aylar
¢tkinca miisrikleri Nerede bulursaniz 6ldiiriin, yakalayin, kusatin, hapsedin onlari, gelip
gececekleri biitiin yollari tutun. Fakat tovbe ederler, namaz kilarlar ve zekat verirlerse
bwrakin. Siiphe yok ki Allah suglari értendir, rahimdir.l% “ayetinin haklarinda indigi
toplum da onlardir. Savas disinda elgilerin, nasihatlerin ve diyalog gibi baris¢il yollarin
basarisiz oldugu bir topluma ancak savas ilan1 kalmistir. Dolayisiyla hadiste gegen
“insanlarla savagsmak iizere emrolundum” ifadesindeki insanlardan kasit Mekkeli
misrikler gibi diismanca tavir ve saldirgan tutum sergileyenlerdir. Bunlar bariscgil ve

zararsiz olan diger kafir toplumlardan farkli bir muameleye tabi olur.'%

Mekkeli miisriklerin diismanca tavirlarindan dolay1 savasa maruz kaldiklarinin
bir diger kanitt da su kudsi hadistir: Yiice Allah soyle dedi: Seni ancak sinamak ve
baskalarint da seninle sinamak igin gonderdim. Sana suyun silemedigi bir kitap
indirdim. Uyanikken ve uyurken okursun. Allah, Kureys’i yakmami emretti. Dedim Ki Ya
rabbi o zaman da ekmegi par¢aladiklar: gibi basimi par¢alarlar. Dedi ki: Onlar nasil

seni yurdundan ¢ikardiysa sen de onlart ¢ikar. Onlar nasil sana savas actiysa sen de

% Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, el-Bindye serhu’l-hiddye, 1-13, 2. bs., thk., Eymen Salih Saban,
Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2012, 7/245.

% et-Tevbe, 9/10.

9 el-Karadavi, Fikhu I-cihdd, 1/1477.

100 et-Tevbe, 975.

101 el-Kurtubi, el-Cdami li ahkdami’l-Kur’an, 8/110, ez-Zihayli, et-Tefsirii l-munir, 10/175; el-Karadavi,
Fikhu’l-cihad, 1/347; Muhammed el-Gazzali, flelun ve edviyetun, Katar: Daru ihyai’t-turs, 1984, s.
260-262; Ramazan el-Boti, el-Cihddu fi’I-Islam, s. 52.

34



a¢.*%? Goriildiigii lizere hadiste agikca Kureys adi gegmekte ve onlarin bu muameleye

tabi tutulmalarinin nedeni de gegmiste yaptiklar1 diismanca tavirlara baglanmaktadir.

Dolayisiyla Ebi Hiireyre’den rivayet edilen savasa dair hadis ile barisi
onceleyen diger naslar arasinda bir ¢eliski s6z konusu degildir. Zira EbGi Hiireyre’nin
hadisi diismanca faaliyetler yiiriiten Kureys’i ve onun konumunda olan tiim saldirgan
kafirleri hedeflemektedir. Bariscil ve koti niyet beslemeyen milletler ve Kkafirler
kastedilmemektedir. Ayrica hadisin Mekke miisrikleri ile tahsis edilmesi en nihayetinde
hadisi mensuh hitkmiine dahil etmektedir. Zira Mekkeli miisriklerin ¢ogu sonradan iman

etmistir.

Ebli Hiireyre’nin hadisinde gecen insanlarla savasma emri dine zorlama ile
alakali degil, diismanca tavirlardan kaynakli bir emirdir. Mezkur ayette ve kafirlerle
savas1 emreden benzer ayetlerde gegen savas emri kafirlerin kiifrii nedeniyle degil harbi
vasiflar1 nedeniyledir. Emrin zorlama ile bir ilgisi yoktur.!®® Savasin gegerli bir nedene
olan ihtiyact “Sizinle savasanlarla Allah yolunda siz de savasin™®* ayetinde

pekistirilmistir. Zira ayette “sizinle savasanlar” vurgusu yapilmistir.

Bu ilke hadiste gecen (d:\w) kelimesinin sozliikk anlamindan da anlasilmaktadir.

Zira kelimenin geldigi miifaale babi1 Arap dilinde isteslik bildiren bir vezindir. Yani
karsihkli bir savas durumu vardir.!® Ayrica Islam’da savasa katilmayan ve taraf
olmayan kadinlarin, c¢ocuklarin, ciftcilerin ve din adamlarinin 6ldiriilmesinin
yasaklanmis olmasi da bunu desteklemektedir. Eger Ebt Hiireyre’nin hadisinin zahiri
anlami kastedilmis olsaydi, kafir olan kadinlarin, yashlarin ve din adamlarinin da
oldiiriilmesi icap ederdi. Halbuki onlara dokunulmamasi gerektigi hususunda Hz.

Peygamber’in bir¢ok hadisi vardir.1%

102 Miislim, “Kitabu’l-cenneti ve’n-nar, 2865.

103 Tbon Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 2/889; el-Kurtubi, el-Cdami li ahkdmi’l-Kur’dn, 8/110, Ebi’l-Velid
Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-muctehit ve nihayetii’l-muktasid, 1/271; el-Karadavi,
Fikhu’l-cihdd, 2/1431. Bu goriis imam Malik ve Evzai gibi 6nde gelen fikih¢ilarin da gériisiidiir.

104 e]-Bakara, 2/190.

105 Ramazan el-Boti, el-Cihddu fi’l-Islam, s. 58-59; el-Karadavi, Fikhu I-cihdd, 1/321.

106 Kadin, gocuk, yash ve din adamlar1 gibi gruplarm dldiiriilmesi dinen uygun goriilmemistir. Ancak
savasa sozlii veya fiziki olarak katkida bulunmalari ya da diigman tarafindan siper olarak
kullanilmalar1 ve ayrigtirma imkani olmamas: halinde oldiiriilmelerinde miicahitlere bir sorumluluk
yoktur. Calismanin ilerleyen béliimlerinde konu hakkinda detay verilecektir.
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Ayrica hadiste gegen “iman edinceye dek insanlarla savasmakla emrolundum”
hiikmii, cizyenin'®” mesru kilinmasindan &ncedir. Cizye emredilince ehli kitap cizyeye
tabi tutulmus, ancak muharip kafirler bu hiikiimden istisna edilmistir.2°®® Bu nedenledir
ki ehli kitap diismanca hallerinde {i¢ tercih arasinda 6zgiir birakilir: Miisliiman olmak,
cizye vermek veya savasmak. Misliiman olamaya zorlanmazlar. Cizye mesru
kilinmadan 6nce yukarida zikredilen hadis tiimiinii kapsamaktaydi. Yiice Allah séyle
buyurmaktadir: Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine
inanmayanlarla, Allah’la Peygamberinin haram ettigini haram saymayanlarla ve hak
dinini kabul etmeyenlerle, cizye vermeye razi olup bizzat kendi elleriyle ve al¢alarak
gelip verinceye dek savasin.l®® Ayette gegen ehl-i kitaptan kasit alimlerin ittifakiyla
Yahudi ve Hristiyanlardir.'®® “Savasin” emri ile de ehl-i kitaptan Miisliimanlarla
savasanlar kastedilmistir. Yahudi ve Hristiyanlar, kitap ehli olmalari, tanrinin varligima,
seriat inancina ve dine olan yakinliklari sebebiyle diger misriklerden farkli olarak cizye
tercthi ile de serbest birakilmislardir. Ancak inkarcilar ve puta tapan miisrikler,
diismanca davraniglari durumunda kendilerinden cizye kabul edilmemekte ya

Miisliiman olmaya veya da savagsmaya mecbur birakilmaktadirlar.

fbn Teymiyye’nin bu hadisine dair sdyle bir aciklamasi vardir: “Hadisin anlami
“sadece imana getirmek amaciyla emrolundum” seklindedir. “Herkesi imana getirmek
tizere savasmakla emrolundum” degildir. Zira bu diger naslara ve icmaya aykiridir. Hz.
Peygamber de boyle bir seyi asla yapmamistir. Aksine onun yontemi onunla barigsanla
asla savasmamaktir.”!'? Kanaatimizce hadisin harbi olan kafirlere tahsis edilmesine
yonelik yukarida zikredilen agiklamalar, naslar arasindaki ¢eliskinin ¢6ziilmesi yoniinde

onemli tespitler barindirmaktadir.

07 Cizye kavram olarak Islam fikhinda vatan savunmasmdan sorumlu tutulmayan zimme ehli/zimmi
olarak isimlendirilen gayr-1 Miislim yetigkin erkeklerin korunmalarina mukabil ekonomik durumlari
nispetinde devlete verdikleri bir vergi tiiriidiir. Kadin, ¢ocuk, yashi vb. silah tasima yetisine sahip
olmayan gruplar bundan muafirlar. Cizye islam’in son déneminde hicretin sekizinci yilinda mesru
kilmmustir. Detay igin bk., Tbn Munasif, el-/ncdd, s. 363; ibn Kayyim el-Cevzi, Ahkdmu ehli z-zimme,
1/3-7; el-Askalani, Fethii’l-bari, 6/318; ez-Ziihayli, Asdrii’I-harb, s. 691. Ramazan Boti, el-Cihddu
fi’l-Islam, s. 118; Karadavi, Fikhu I-cihdd, s. 831, 998.

198 Harbi diigmanlara mecusiler de eklenir. Zira Hz. Peygamber onlardan da cizye almistir. Bk., Buhari,
“Kitabu’l-cizye”, 3157; el-Askalani, Fethii’l-bdri, 6/393.

109 et-Tevbe, 9/29.

110 el-Askalani, Fethii'l-béri, 6/393.

1 Tbn Teymiyye, Kdide muhtasara fi kitali 'l-kuffdr, s. 95-96.
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Bazi alimler de hadiste gecen (1) kelimesinden kastedilenlerin putperest
miisrikler ile onlarin hilkkmiinde olan kafirler oldugu (dinde zorlama yoktur) ilkesinin ise
ehl-i kitap ve onlarla ayn1 hiikkme tabi olanlar i¢in gegerli oldugunu 6ne siirmiislerdir.*?
Bu goriisli 6ne siirenler so6z konusu gruplarin savas¢t olup olmamalar1 arasinda fark
gozetmemislerdir. Ancak daha dnce de izah edildigi iizere tercih edilen goriise gore s6z

konusu gruplarla savasilabilmesi i¢in harbi olmalar1 sarttir.

2. Siileyman b. Biireyde’nin babasi Biireyde b. el-Huseyb’den rivayet ettigine
gore Hz. Peygamber bir askeri topluluga veya seriyyeye birini komutan olarak
atadiginda ona ve beraberindekilere Oncelikle takvayi tavsiye eder ve sdyle derdi:
“Allah ad: ile Allah yolunda savasin. Allah’t inkar edenlerle savasin. Savasin ama
aswriya gitmeyin. Thanet/kalleslik etmeyin. Oliilerin viicudunu kesmeyin. Yeni dogan
bebekleri oldiirmeyin. Diismanla karsilastiginiz zaman once onlart ii¢ seye c¢agirin.
Hangisini kabul ederlerse siz de kabul edin. Onlar: 6nce Islam’a davet edin. Eger kabul
ederlerse siz de edin ve onlardan elinizi ¢ekin. Eger reddederlerse onlara cizyeyi teklif
edin. Eger kabul ederlerse kabul edin ve onlardan elinizi ¢ekin. Eger reddederlerse

Allah’tan yardim dileyin ve onlarla savasin.”'*®

Bu hadisin zahiri Islam’in diger toplumlarla iliskilerinde esas olanin savas
oldugunu ve savasin gerekcesinin de diismanca tavirlar veya saldirganlik degil, karsi
tarafin kafir olmalar1 izlenimini vermektedir. Zira hadiste gegen “Allah’1 inkar edenlerle

savasin” emrinde herhangi bir istisna yapilmamuistir.

Islam’da esas olanin savas olduguna ve savasin illetinin de kiifiir olduguna dair
goriis beyan edenlerin dayandigi delillerden biri de bu hadistir. Onlara gore bu hadis
ehl-i kitaba has iken EbG Hiireyre’nin hadisi miisriklere hastir. Savasi da saldirganlikla
sartlamadan sOyle demislerdir: Bizimle ehli kitap olanlar hari¢ gayrimiislimler

arasindaki iliski ya Islam’1 kabul etmeleri ya da kendilerine savas ilan edilmesidir. Ehl-i

112 Detaylardaki bazi farkhiliklarina ragmen Hanefiler, Safiiler ve Hanbelilerin geneli bu goriisii
savunmustur. Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, 9/159; Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 5/223.

113 Buhari, “ Kitdbu’l-cihad”, 1731; Ebl David, Siinenu Ebi Ddvid, Kitabu’l-cihad, 2613; Tirmizi,
Stinenti Tirmizi, Kitabu’l-cihad, 2857.
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kitap islam’a girmeyi reddetmeleri halinde ise iiiincii bir segenek olarak onlardan cizye

kabul edilebilir. Bu durumun diismanca tavir sergilemeleri ile de ilgisi yoktur.!4

Kanaatimizce sahih olan s6z konusu hadisin kafir olmalar1 ile bir ilgisinin
olmadig1 ve harb halindeki ehl-i kitab1 kapsadigidir. Zira ehl-i kitap savas durumunda
Islam’a girmek, cizye vermek veya savas segeneklerinden birini segmek durumundadir.
Diger inang topluluklarindan savas durumunda olmayanlar bu hadisin kapsamina dahil

olmamaktadir. Kafir olmanin konu ile iliskisi yoktur.

Hadiste savas olgusunun harbi olanlara 6zgii kilinmadigi ve hadiste gegen
“Allah’t inkar edenlerle savasin” ifadesinin mutlak olup herhangi bir kayitla
baglanmadig1 seklinde bir itiraz hakli goriilebilir. Ancak Hz. Peygamber doneminde
etrafa gonderilen seriyyelerin hepsi ayni amag ve hedefe doniik degildi. Zira Hamza b.
Abdiilmuttalib ile Abdullah b. Cahs’in seriyyelerinde oldugu gibi bazilar1 harbi olan ve
saldir1 niyetinde olan kafirlere kars1 gonderilmistir.!® Ka‘b b. Esref gibi miisriklerin
azili elebaslarma yonelik suikast amaciyla gonderilen seriyyeler de vardir.''
Ureynelileri ele gegirip Resulullah’in adaletine teslim eden eskiya ve yol kesenlere karsi
gonderilen seriyyeler de vardir.!}” Ayrica Reci ve Bi’r-i Maune olarak bilinen olayla
neticelenen hafizlar seriyyesi gibi davet ve dini talim amaciyla gonderilen!'® ve harami,
eskiya ve yol kesenler gibi suclularin cezalandirilmasi amaciyla yapilan seriyyeler

vardir.*®

Dolayisiyla seriyyeler tek gesit olmadigi gibi tek amag¢ ve hedefe de yonelik
degildir. Bu nedenle de bir seriyyeye yonelik soylenen emir ve nasihatler bir baskasi
icin gegerli olmayabilir. Her seriyyeyi kendi sartlari ¢ercevesinde degerlendirmek

gerekir.

114 Detay icin bk., et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 2/189-200; el-Kurtubi, Tefsiru I-Kurtubi, 2/237-260; Tbn
Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, ibn Teymiyye, Kdide muhtasara fi kitali’l-kiiffar, 87-88; ibn Kayyim,
Zadii’l-mead, 2/65.

115 Muhammed Berik el-Omerd, es-Serdyd ve I-bu ‘isii ‘n-nebeviyye havle Mekke ve’I-Medine, Riyad: Daru
ibn Cevzi, 1996, s. 71-124.

116 e]-Omeri, es-Serdyd ve 'I-bu ‘fisii'n-nebeviyye, s. 125-190.

17 el-Omeri, es-Serdyd ve 'l-bu ‘isii'n-nebeviyye, s. 192-221.

118 el-Omeri, es-Serdya ve 'I-bu ‘isii'n-nebeviyye, s. 223-256.

119 el-Omeri, es-Serdya ve 'I-bu ‘iisii 'n-nebeviyye, s. 258-274.
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Buna binaen Bureyde b. el-Huseyb’in hadisinde gecen “Allah yolunda kafirlerle
savasin” ifadesini harbi olan ehl-i kitaba 6zgii bir ifade olarak diisiinmek gerekir. Zira
s6z konusu seriyye onlara kars1 diizenlenmisti. Harbi olmayan baris¢il toplumlar sadece
kiifiir ehli olduklar1 gerekgesiyle hadisin hiikmiine dahil edilemez. Nitekim hadisin
“diismaninla karsilagtigin zaman” ifadesinden de muhataplarin diismanca tavir
icerisinde olduklar1 anlasilmaktadir. Bu nedenle de seriyye baskanina “Ya Miisliiman
olacaklar ya da cizye verecekler veya kendilerine savas ilan edilecektir” emri
verilmistir. Eger seriyyenin gonderildigi toplum harbi ve diisman bir toplum olmasaydi

muhtemelen verilecek emir tamamen farkli olurdu.

Nitekim Ebt Biirde’nin EbGi Musa’dan naklettigi rivayete gére Hz. Peygamber
ashaptan birini bir i i¢in gonderecegi vakit soyle derdi: Miijdeleyin nefret ettirmeyin.
Kolaylastirin zorlastirmayin.” Baska bir rivayette ise Hz. Peygamber onu ve Muaz b.
Cebel’i Yemen’e gonderdiginde onlara soyle demistir: “Kolaylastirin zorlastirmayin.

Miijdeleyin nefret ettirmeyin. Uyumlu olun ihtilafa diismeyin. "2

Ebl Musa rivayetindeki tislup ve tavsiyeler, goriildiigii lizere Biireyde b. el-
Huseyb’in hadisinden tamamen farklidir. Bu nedenle de her hitap ve emri seriyyenin
hedef ve amaciyla uyumlu olarak kendi sartlarinda degerlendirmek gerekir. Buhari’nin
el-Megdzi ve Mislim’in el-Cihat ve’s-siyer boliimlerinde yer alan rivayetlere g6z

atildiginda, bu sdyledigimiz husus daha net bir sekilde goriilecektir.

“Kendilerine kitap verilenlerden Allah'a ve ahiret giiniine inanmayanlarla,
Allah'la Peygamberinin haram ettigini haram saymayanlarla ve hak dinini kabul
etmeyenlerle, cizye vermeye razi olup bizzat kendi elleriyle ve alcalarak gelip verinceye

121 ayetinde daha dnce Miisliimanlara kars1 sug islemis ve onlara saldirida

dek savagsin.
bulunarak ahitleri bozmus bir topluma kars1 kotiiliiklerinden gilivende olabilme adina
savagmak emredilmistir. Onlarin boyunduruk altina alinmis olmanin bir alameti olarak
da cizye farz kilinmistir. Islam’in esas1 olan baris ilkesinden yola ¢ikarak ayetten bu
anlagilmaktadir. Ayetin baglami ve diger naslarla uyumu da bunu gostermektedir. Eger

kafirlerle savasin illeti kafir olmalar1 olsaydi onlardan cizye alinarak dinlerinde

kalmalarma izin verilmezdi. Biireyde’nin hadisi de bunu isaret etmektedir. Eger ayet ve

120 Byhari, “Kitdbu ‘I-megazi”, 4341; Mislim, “Kitabu’l-cihad”, 1732.
121 ot-Tevbe, 9/29.

39



hadisi bu sekilde anlamaya c¢alismazsak, naslar arasindaki tearuzu ¢dzmek miimkiin
olmayacaktir. Cumhurun da kabul ettigi lizere sabit ve sahih naslar arasinda celiski

miimkiin degildir.1?2

Burada s0yle bir itiraz yapilabilir: Eger ayet ve hadiste kast edilen gruplar savas
halindeki diisman kimseler ise Islam daveti onlara ulasmis olmakla birlikte neden tekrar
Islam’a davet etmek gerekmektedir? Bu soruya cevaben sdyle sdylemek miimkiindiir:
Savag meydaninda diismanla karsilastigimizda dahi barisa olan baglilik ve savasa olan
karsithgimiza dair bir iyi niyet gdstergesi olarak onlar1 Islam’a tekrar davet etmek
miistehap sayilmistir. Bu Islam’in baristan yana oldugunun bir gdstergesidir. islam’m
asil hedefi savas olsayd: onlar1 Islam’a davet etmenin ardindan cizye teklifi yapilmazdu.
Kendilerine Islam mesaj1 gitmeyenlerle, islam’a davet edilmeden kesinlikle savas caiz
degildir.'?

3. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Ebt Nadr tarikiyle rivayet edilen hadiste
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Kiyamete yakin bir evrede kili¢la gonderildim ta ki
ortagr olmayan Allah’tan baskasina ibadet edilmesin. Rizkim da mizragumin gélgesi
altinda kilinmigtir. Emrime muhalif olanlara zillet ve al¢aklik vardir. Her kim bir

topluluga benzerse o da onlardandir.*?*

Diismanliklarinin - varligina veya yokluguna bakilmaksizin Miisliimanlara
mubhalif olanlara Yiice Allah’a kulluk edene kadar askeri gii¢ kullanilmasinin
gerekliligine dair kanit olarak gosterilen bu hadis, konu hakkinda yanlis anlagilan
rivayetlerden biridir. Giiniimiiz Islam diinyasinda kanli siddet eylemlerinin
yayginlasmasinin sebebi, geng¢lerimizin zihinlerini bulandiran bu ve benzer hadislerin
yanlis anlasilmasindan ve yorumlanmasindan beslenerek Islam’m kili¢ dini oldugunu

iddia edip masumlarin kanim akitan ve kutsali tanimayan zihniyettir. Ayn1 zamanda

12 Abdiillatif Abdullah Aziz el-Berzenci, et-Te'‘drudu ve't-tercih beyne’l-edilleti’s-ser’iyye, Irak:
Matbaatii’l-ani, 1977, s. 266.

123 Eger bir kifire Islam daveti ulasmis ve o da saldir ile karsihk vermisse her ne kadar savas ilam
oncesinde uyarmak miistehab olsa da ansizin savagmak caizdir. Ancak eger ona davet ulasmamis ise
ya da ulagsa da kabul etmese de karsi da gelmemis ve saldirganlhik géstermemis ise onunla savagmak
caiz degildir. Bu kuralin ana mihveri de budur. Bk., en-Nevevi, Serhu Sahih-i Miislim, 12/36;
Nureddin Itir, [’lamii’l-endm serhu Buligi’l-meram min ehddisi’l-ahkdm, 1-4, Dimask: Daru’l-
minhaci’l-kavim, 2019, 4/220.

124 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed, 5114, 5115, 5667.
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Islam diismanlar1 da bu hadisleri ve bu tiir kimselerin cahilce tavirlari referans

gostererek Islam’in siddet yanlis1 oldugunu 6ne siirmiislerdir.

S6z konusu hadise yonelik biri sened biri de metni olmak lizere iki acidan

degerlendirmede bulunulabilir.

a. Senet acisindan bakildiginda hadis, Ibn Sevban’in sikali1 hakkindaki ihtilafa
ragmen Ahmed Sakir tarafindan sahih kabul edilmistir.'?®> Ayn1 sekilde Elbani'?® ve
Suayb Arnaut'?’ tarafindan da sahih gériilmiistiir. Ibn Sevban miinker olmasina ragmen
hadis sadece ondan gelmekle miinferit olmayinca hasen sayilabilir Ancak Ahmed b.
Hanbel, ibn Sevban’in sika olup olmadig1 yéniindeki tartigmalari naklettikten sonra ona
ait miinker hadisler oldugunu, bu hadisin de onlardan biri oldugunu ifade etmistir.*?
Mizzi de Tehzibii’I-kemdl adli eserinde ibn Sevban hakkindaki tartismalara deginmis ve
onun zayif oldugunu sdyleyenlerin sika oldugunu sdyleyenlerden fazla oldugunu

belirtmistir. S6z konusu hadisin zayif sayilmasi icin bu yeterli bir nedendir.?®

Ayrica Ibn Sevban’1 sika kabul edenler, onu mutlak sekilde sika gdrmemislerdir.
Onu sika sayanlardan EbG Hatim soyle demistir: “Kaderi olmakla itham edilmistir.
Omriiniin sonlarma dogru akil saghgm yitirmistir.”3° Kaderiyeci olmakla suglandig1
gibi bazilar tarafindan Haricilikle de suglanmistir.*®! Tbnii’1-Cevzi onu zayif ravilerden
saymis,®? Ibn Hacer de Takrib adli eserinde “Hata yapan sadik bir ravi idi. Kaderi

olmakla itham edilmistir. Omriiniin sonunda hali degismistir” diyerek tenkit etmistir.'*®

Sonug olarak hem adalet hem de zapt agisindan cerh edilen boyle bir ravinin
Islam’1in kili¢ dini olmas1 gibi miihim bir konudaki hadisi ile amel edilmez. Nitekim bu

hadise aykiri pek ¢ok sahih rivayet de kaynaklarda yer almaktadir.

125 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii Ahmed, 5114, 5115, 5667.

126 Muhammed Nasiruddin el-Elbani, Sahihu’I-cdmi es-sagir ve ziyadatihii, 1-2, Beyrut: el-Mektebetii’l-
Islami, ts., 1/545.

27 1bn Kayyim el-Cevziyye, Zadii'I-medd, 1/37.

128 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, thk., Suayb el-Arnaut, Adil Mursid, vd. 1-45, Beyrut:
Miiessesetii’r-risale 1995, 5114.

129 Cemaleddin Ebu’l-Haccic Yasuf el-Miizzi, Tehzibu’l-kemal fi esmdi’r-ricdal, 1-35, thk., Bessar
Avvade Maruf, Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1983, Abdiirrahman b. Sabit Terciimesi, 3775.

130 Ahmed b. Hanmel, musnedu Ahmed, 5114, 5115, 5667.

131 Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Mizdnii 'l-itidal fi nakdi r-rical, 1-6, thk., Muhammed Ali
el-Becavi, Beyrut: Daru’l-marife 1963, 4828.

132 Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, 1-23, thk., Suayb el-Arnaut,
Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1981, 7/314.

133 o|-Askalani, Takribu 't-tehzib, thk., Mustafa Abdiilkadir, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1993, s. 279.
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b. Metin agisindan bakildiginda ise sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Hadisin
sened acisindan tasidigr siipheler goz ardi edilse bile, metin olarak Islam’in hidayet,
rahmet ve baris dini oldugunu miikerreren beyan eden ayetlerle tearuz ettigi
goriilecektir. Zira hicbir ayette Hz. Muhammed’in kili¢ golgesinde din yayan bir
sahsiyet olarak tasvir edildigi goriilemez. Aksine “Seni ancak alemlere rahmet olarak
gonderdik”*, “Onu tiim dinlere zahir kilmak icin Resuliinii hidayet ve hak din ile
gonderen odur™'%, “Ey Peygamber! Siiphesiz biz seni aydinlatict bir kandil olarak

k1% ayetleri de agik¢a onun savasan tahrip eden ve yikan biri olarak degil,

gonderdi
mijdeleyen uyaran bir rahmet elcisi olarak gonderildigini ortaya koymaktadir. Bu
ayetler icerisinde hem Mekki hem de Medeni olanlar vardir. Eger dine karsi bir
diismanca saldir1 olursa 0 vakit nefs-i miidafaa adina kendini savunmaktan da ¢ekinmez.
Ancak dinimizin kilig dini oldugu sOylemi, kanitsiz bir iddia olmaktan G&teye
gecmemektedir. Dolayisiyla bu kadar ayete ragmen s6z konusu hadisin bu sekilde kabul
edilmesi Kur’an’in agik hiikiimleri ile ¢elismektedir. Bu da onunla bu minval tizerinde

amel edilmemesi ve seriatin ruhuna uygun baska teviller aranmasi gerektigini

gostermektedir.

Hadisin sahih oldugu kabul edilecek olursa, ancak ehl-i kitap disindaki
muharib ve saldirgan tavir takinan diismanlar1 kapsadigimi sdylemek miimkiindiir.

Boylece s6z konusu ¢eliski de ortadan kaldirilmis olacaktir.

4. Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde Urve b. Ziibeyr’in Abdullah b. Amr b.
As’a “Kureys’in ortaya koydugu diismanligina kars1 Hz. Peygamber’den karsilik olarak
gordiigii en biiylik tehdit nedir?” diye sordugunda soyle cevap verdigi nakledilmistir:

“Bir giin esraflar1 toplanmisken yanlarina geldim. Kendi aralarinda Hz.
Peygamber’den konusuyor, ilahlarina ve atalarina yonelik yaptigi hakaretlere
ragmen ona fazlasiyla tahammiil ettiklerinden dem vuruyorlardi. Tam da o
esnada Hz. Peygamber ¢ikageldi. Riiknii istilam edip Kabe’yi tavaf ederken
onlerinden gecti. Bunun {izerine kas gbzle onu taciz ettiler. Hz. Peygamber ses
etmedi, ancak kizgmlig: yiiziine yansidi. Ikinci sefer tekrar ayn1 durum yasandi,
yine ses etmedi. Uciincii sefer de onlerinden gegerken aymi duruma maruz

134 ¢]-Enbiya, 21/107.
135 |-Fetih, 38/48
136 Ahzab, 33/45-48
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kalmasi iizerine onlara dondii ve sOyle dedi: Ey Kureys! Duyuyor musunuz?
Allah’a yemin ederim Ki ben sizi bogazlamayla geldim.”**

Hadisin zahir ifadelerinden Hz. Peygamber’in tiim kafirlere yonelik savas ve bas
kesme ile emredildigi ve bunun harbi olup olmamalarma bakilmaksizin kafirlerle
iliskilerde takip edilmesi gereken yol oldugu gibi bir anlam ¢ikarilabilir. S6z konusu
hadisi kendi goriislerine kanit olarak gosteren ve hadiste gecen bogazlama ifadesinin
hayvan kesercesine bigakla bogaz kesme seklinde zahirini ele alan el-Kaide gibi siddet
yanlis1 gruplar, bu hadisi yanlis anlamakta ve uygulamaktadirlar. Delil olarak da
“naslarda itibarin sebebin hususiligi degil lafzin umumu oldugu” kaidesini One

surmektedirler.

Nitekim el-Kaide’nin fikir babalarindan sayilan Muhammed b. Abdiisselam
“Kaybolan Farz: Cihad” adli eserinde bu hadisi kullanir ve soyle der: “Yeryiiziindeki
tagutlar ancak kili¢ giicii ile yok edilebilir. Bu nedenle de Hz. Peygamber “Kiyamete
yaki bir zamanda ve kiligla génderildim” demistir.**® Hz. Muhammed Mekkeli taguta
sOyle seslenmistir: “Ey Kureysliler dinleyin. Allah’a yemin olsun Ki sizi bogazlama emri
ile gonderildim.” Hz. Peygamber bu ilam1 Mekke’nin kalbinde Mekke’nin ileri
gelenlerine kars1 sOylemis, neticede bu konuda takip edilecek tartismasiz ve sirin
goriinme kaygist tasimayan bir yol c¢izmistir. Muhammed b. Abdiisselam “yol
cizmekten” siddet, savas ve kaba kuvvetin yontem olarak benimsenmesi gerektigini
kastetmektedir. Nitekim eserin bir bas yerinde de soyle der: “Bogazlamanin nasil
olacag tartisilmayacak diizeyde agiktir. Boyunlarin vurulmasini emreden hadisler de
oldukca coktur.”'*® Hadiste gecen bogazlama da tipki hayvanmn bogazlanmas: gibidir.
Giiniimiizde el-Kaide’nin diinyanin gesitli yerlerinde icra ettigi bogaz kesme eylemlerini
dini olarak gerek¢elendirmek i¢in bu hadise dayandiklari goriiliir. Ayn1 zamanda bu
hadise dayanarak kafirlerle savasin gercek nedeni olarak kafirlerin diismanlik ve

saldirganlig1 yerine kiifiirlerini gdstermektedirler.

187 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 7036; 1bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbén bi tertibi Ibn Balbdn, 1-18,
2. bs., thk., Suayb el-Arnaut, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1996, 2497.

138 By asir1 gruplarin nazarinda Islam disindaki tiim toplumlarin kani helaldir. Ancak Islam’a dahil olmak
veya eman almak sureti ile korunabilirler. Zira kafirin 6ldiiriilme sebebi kiifiir vasfini tagimasidir. Bk.
Ebt Abdillah el-Muhécir, Mesdilu min fikhi’l-cihad, s. 29.

139 Muhammed Abdiisselam Ferec, el-Cihdd el-feriddtii’l-gdibe, s. 3.
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Siddeti ve kan akitmayr mesru gostermek igin kullanilan bu hadis, metnin
anlasilmamasi, tahrif edilmesi ve lafzin zahirinde kaybolmanin 6nemli bir 6rnegidir. Bu
da sanki Islam’mn amaciymis gibi Islam’a mal edilerek yapilmaktadir. Verilen bu hadis
bu tiir gruplarin kendi fikirlerine mesruiyet kazandirmada kullandiklar1 naslara sadece

bir Ornektir.

Sahih oldugu tespit edilse dahi, bu hadis siddet yanlis1 gruplarin anladigi sekilde
tim kafirlere karsi kiifiirlerinden dolay1 savasmayi ifade eden bir mana tasimamaktadir.
Aksine hadisin bagka tariklerinde de acikga belirtildigi gibi, kastedilenler Hz.
Peygamber’e eziyet eden ve ona diismanlik besleyen Ebi Cehil, Ubey b. Halef, Ukbe b.
Ebi Muayt gibi Kureys’in kiifiirde 6nde gelen isimleridir. Hz. Peygamber’in bu tehdidi
aslinda kendisine ve ashabina diismanlik besleyen ve her firsatta onlara saldiran bu
azgin ziimreye yonelik bir tehdittir. Yoksa tiim kafirlere karsi kiifiirleri gozetilerek
sdylenmis genel bir tehdit degildir. Nitekim ibn Hibban’in naklettigi su rivayet de bunu
desteklemektedir:

Ben Kureys’in Hz. Peygamber’i 6ldirmeye tesebbiis ettigini, onlar Kabe
etrafinda otururken Hz. Peygamber’in makami Ibrahim’de namaz kildig1 giin
gordiim. Utbe b. Ebi Muayt ona dogru yoneldi ve ridasin1 boynuna doladi.
Sonra onu dizleri {izerine c¢oktiirdii. Insanlar o6ldiigiinii diisiindiigiinden
bagristilar. O arada Ebi Bekr ‘Adami Rabbim Allah’tir dedi diye 6ldirecek
misin?’ diye bagirarak kosup kurtardi. Hz. Peygamber namazini tamamlayip
Kureys’in oldugu tarafa gelerek eliyle bogazini isaret ederek sdyle dedi: Ey
Kureys toplulugu! Rabbe yemin olsun ki sizi ancak bogazlamak igin
gonderildim. Ebd Cehil dedi ki: Ey Muhammed sen o6nceden cahil degildin
deyince Hz. Peygamber “Sen de bogazlanacaklardansin” dedi.**

Bir diger rivayette de su ifadelere yer verilmistir: “Ya Rab! Kureys’in azginlar
olan Ebu Cehl, Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Ukbe . Ebi Muayt, Umeyye b. Halef ve
Ubey b. Halef'i sana havale ediyorum.*! Hadiste kastedilenin harbi kafirler ve
diismanlik besleyen gruplar oldugu bu rivayetten de anlasilmaktadir. Bu sekildeki bir
tahsisle hadisteki yanlis anlama izale edilmis ve Islam’da esas olanin savas olmadig

ispat edilmis olur.

Muhataplar baris ve siiklinet halindeki bir kafir toplumundan ziyade tiim 6fke ve

diismanhigiyla Hz. Peygamber’e saldirmak igin firsat kollayan bir toplumdur. Bu

140 fbn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 6569.
141 Buhari, “Kitabu’s-salat”, 520; ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 6570.
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toplumun tehdit edilmesinin dinde zorlama ile ilgisi yoktur. Aksine “Kiifriin onde
gelenleri ile savasin. Zira onlarin hi¢bir séz ve ahde vefasi yoktur. Ola Ki
diismanliklarina son verirler'®” ayetinin de isaret ettigi gibi bu ifadeler nefs-i
miidafaaya yonelik bir tepkidir. Hz. Peygamber’in s6z konusu gruba yonelik tehdit ve
bedduast kendi sahsina yapilan saldiridan da kaynaklanmamistir. Onun sahsina karsi
yapilan haksizliklarda affedici olduguna tarih sahittir. Onun bu tehdidi Hz.
Peygamber’in sahsinda Islam’a ve zayif Miisliimanlara olan saldirganliklarindan

kaynaklanmugtir.

Hadisin hikkmii kafirlere tesmil edildiginde onlara karsi savasin illetini kiifiir
olarak gormenin diger naslarla ¢eliskiye neden olacagi ortaya ¢ikacaktir. Siddet yanlisi
asir1 gruplar bu tiir hadisleri izah eden, hadisler arasinda tearuz gibi goriinen durumlari
cem ve telif eden goriisler de ortaya koymuslardir. Bu asir1 gruplar, gegmis alimlerin
cogunu tekfir ettiklerinden dolayi, onlarin goriislerine itibar etmemektedirler. Ayrica
fikirleriyle uyumlu goriinen herhangi bir nassi1 alip diger naslardan bagimsiz olarak
yorumlayip hiikme vardiklarindan dolayr da meselelere hep tek tarafli olarak
yaklagsmaktadirlar. Bu hadisin de diger naslar gozetilmeden yorumlanmasi, s6z konusu
topluluklart savasin diismanca tavir sergilemelerine bakilmaksizin tim kafirleri
kapsayacak bir hiikmiin kaynagi olarak gdérmelerine sebep oldugu ve pek ¢ogunun

yaninda diistiikleri hatanin da sadece bir 6rnegidir.

5. Buhari’de yer alan bir rivayette Ibn Avn, Nafi’ye hitaben yazdig: bir mektuba
karsilik olarak su cevabi almistir: “Hz. Peygamber, Beni Miistalik’a haberleri yokken ve

hayvanlarin sularlarken ansizin saldirdi.**®

Bu hadis de bazi asir1 gruplar tarafindan Hz. Peygamber’in kafir olan bir kavme
onlarin haberi yokken ve herhangi bir diigmanlik géstermemislerken saldirdig: seklinde
anlasilmaktadir. Ancak iddia edildigi gibi Hz. Peygamber’in Muraysi savasinda Beni
Mistalik’a olan bu saldirisi onlarin dine girmemis kafirler olmalarinda degildir.
Meselenin esas1 soyledir: Hz. Peygamber Beni Miistalik’in liderleri Haris b. Ebi Dirar
komutasinda Miisliimanlar iizerine toplu bir saldir1 i¢in yogun hazirlik igerisinde

olduklarina dair bir istihbarat edinmisti. Buna dair de gii¢lii kanitlar bulunmaktaydi.

142 ot-Tevbe, 9/12.
143 Buhar, “Kitabu’l-itk”, 2541: Miislim, “Kitabu l-cihdd”, 1730; EbG Davud, “Kitabu’l-cihad”, 2633.
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Boylece onlarin islam diyarin1 habersizce basmalarina firsat vermeden ve daha az
zayiatin olusmasi adina hizli davranmis ve baskim énce Hz. Peygamber yapmigtir.1*
Hz. Peygamber’in onlara yonelik bu ansizin saldiris1, kafir olmalarindan veya Islam’da
uluslararasi iliskide esas olanin savas olmasindan degildir. Islam tebliginin ulagmasina
ragmen onlarin diisgmanca eylem igerisine girmelerine karsilik nefs-i miidafaa amaciyla
yapilmis bir baskindir. Zira Miisliimanlara kars1 diismanca eylemler icerisinde olup
saldir1 i¢in plan yapiyor ya da firsat kolluyorsa Miisliimanlarin da savunma amagh o
kimselere savas agmalar1 veya ansizin baskin yapmasi1 miimkiindiir. Burada herhangi bir
toplumu dine zorlamak veya kafir olan topluma kafir olmalar1 nedeniyle saldirmak gibi

bir durum séz konusu degildir.}*

Islam’in diger toplumlarla iliskilerinde esas aldig1 baris pozisyonunu savas
pozisyona c¢eviren diismanlik ve saldirmin bilfiil bir saldir1 veya eylem olmasi
gerekmemektedir. Herhangi bir toplumun Miisliimanlara karst eylem veya saldiri
hazirlig1 igerisinde oldugunun, buna yonelik hazirlik veya program yaptiginin gii¢lii ve
acik emareler 1s181nda kesin olarak tespit edilmesi halinde Miisliimanlar1 koruma adina
onlara haber vermeden ansizin karsilik vermesi veya saldiri hazirligini fiili eyleme
doniismeden bertaraf etmesi caizdir. Glinlimiiz uluslararas: iliskilerde de gegerli olan
uygulama budur.*® Hz. Peygamber’in Beni Miistalik, Tebiik, Beni Kurayza, Hayber,
Mite ve Mekke’nin fethi gibi savaslar1 da bu yonteme dayanmaktadir. Bedir, Uhud,

Hendek ve Huneyn gibi savaslarda ise saldirtya kars1 nefsi miidafaa s6z konuydu.**

Ormegin Tebiik’te donemin Bizans krali Hirakl’in Lahm, Ciizam, ve Gassanli
miittefiklerinden devsirdigi kalabalik bir ordu ile kendisine saldir1 hazirliginda oldugunu

haber almasi tizerine, Hz. Peygamber ashabina yer belirterek savas i¢in toplanmalarini

144 Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/290, 3/301; Abdurrahman b. Abdullah b. Ahmed es-Siiheyli, er-
Ravdu’l-enf fi serhi es-siretii’n-nebeviyye, 1-7 Beyrut: Daru ihyai’t-turdsi’l-arabiyyi, 1412, 4/14; en-
Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 12/36; Ibn Kayyim el-Cevzi, Zdadii’I-medd,2/125; Ali Muhammed es-
Salabi, es-siretii’n-nebeviyye, arzu’l-vekdik, ve tahlilii’l-ahdds, 1-2, Darii’r-ravda, Istanbul, 2017,
2/185; es-Seyh Nezzar Mahmud Kasim, en-Nebiyyu min hildli’l-gazaviti ve’s-serdyd, Riyad: Darii
evdiye, 2017, s. 149.

145 ez-7Ziihayli, Asdru’l-harbi fi’I-fikhi l-Islami, s. 149.

146 Ali Muhammed es-Salabi, Fikhu'n-nasri ve’t-temkin fi’l-Kur’ani’l-kerim, 5. bs., Beyrut: Daru’l-
marife, 2009, s. 463; el-Karadavi, Fikhu'l-cihad, 2/1419; Ramazan el-Boti, el-Cihddu fi’l-Islam, s.
108.

147 [bn Kayymm el-Cevzi, Zddii'l-medd, 5/123; el-Karadavi, Fikhu'l-cihad, 1/448; Ramazan el-Boti, el-
cithadu ﬁ’l-islam, s. 107.
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ve diismandan once davranarak onlara saldirmalarini emretmistir.**® Bu aslinda savas

stratejisinde savasi yonetmenin de bir kuralidir.

Beni Kurayza gazvesinde Hz. Peygamber Hendek savasii firsat bilerek
aralarindaki antlasmayi tek tarafli bozan Yahudileri muhasara etmistir. Zira antlasmay1
bozmak haddi zatinda savas sebebidir.*® Hayber savasinda Hayber Yahudileri ile
Gatafan kabilesinin aralarinda gizli bir antlagma yapildig ve saldir1 igin firsat kollandigi
haber alminca, onlara ansizin baskin yapilmistir.®®® Hadiste de belirtildigi iizere savas

bir hiledir.15?

Mute savasinda Misir melikinin kendisine gonderilen el¢iyi Oldiirmesi iizerine
alinmis bir savas karar1 vardir. Zira Oteden beri uluslararasi iliskilerde elgilerin
dokunulmazhigi bir kural olarak benimsenmistir.’®? Mekke fethinde ise Mekkeli
miisrikler Hudeybiye antlasmasini bozmus ve Hz. Peygamber’in miittefiklerine baskin
yaparak kan akitmisti. Bu ahde vefasizlik ve diismanca saldirtya cevap olarak Hz.
Peygamber, Mekke’ye savas ilan ederek orayi fethetmistir. Buna ragmen sehre girerken
gecmise dayali agir sugu olan bazi isimler hari¢ herkesi affetmis, kan akitilmamasini,

kili¢ kusanmadan sehre girilip kimseye dokunulmamasini emretmistir.!*3

Orneklerde de goriildiigii {izere Hz. Peygamber’in tiim gazvelerinin mesru bir
nedeni bulunmaktadir. Ya karsi taraf ahdi bozmus veya Miisliimanlara kars1 hain bir
girisimde bulunmustur. Saldirida bulunan veya ahde vefa gdstermeyen bir topluma
Miislimanlarin sessiz kalmasi veya kendilerini savunmamasi diisiiniilemez. Ayni
sekilde Miislimanlarin diismani takip etmesi ve planlanan her tiirlii saldirty1 veya fiili
saldirtya dontik eylem hazirligin1 bertaraf etmesi gerekir. Aksi halde kendini savunmak

imkansiz hale gelir ve yok olmaya mahkam olunur.

Allah’in mesru kildigi cihat, bazen savunma bazen de saldir1 mahiyetinde

olabilir. Hz. Peygamber’in hayatina bakildiginda yaptigi savaslarin ¢ogunun saldiri

148 Buhard, “Kitdbu'l-megdzi”, 2788, Miislim, “Kitdbu’l-cihdad”, 2769; ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-kiibra,
Beyrut: Daru sadir, 1968, 2/165.

149 Ton Hacer, Fethu 'I-bari, 7/518, Ekrem Ziya’ el-Omeri, es-Siretii'n-nebeviyye, s. 313.

150 fbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/328; ez-Ziihayli, Asdrii’I-harb, s. 150; es-Seyh Nezzar Mahmud,
en-nebiyyu min hilali’l-gazavat, s. 315.

150 Buhard, “Kitdbu -megdzi, 3027; Miislim, “Kitdbu 'I-cihdd”, 1739.

152 Sallabi, es-Siretii n-nebeviyye, 2/370; Ramazan el-Buti, el-Cihddu fi 'I-Islam, s. 107-109.

153 {bn Hazm, Cevdmiu ’s-sireti 'n-nebeviyye, s. 176; es-Sallabi, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/388.
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mahiyetinde oldugu goriiliir.’® Ayni sekilde Hulefa-i rasidin, Emeviler ve Abbasiler
doneminde gergeklesen savaslar da saldir1 mahiyetindedir. Bunlar da ya bir antlasmanin
bozulmast veya yapilan bir ihanet ya da insanlarin din O6zgirliigiine miidahale
sebeplerine dayanmaktaydi. Bu savaslarin hicbiri sadece kafir olmalarindan

kaynaklanmanugtir. '

Hulefa-i rasidin, Emeviler ve Abbasiler gibi tarih boyunca Miisliimanlar
tarafindan gergeklesen saldir1 mahiyetindeki savaslarin da perde arkasinda korunma
gayesi vardir. Zira Islam ydnetimi gerek Rum gerekse de Farslarin yeni dini ortadan
kaldirmak i¢in her tiirlii imkan ve firsati degerlendirdiklerini biliyorlardi. O nedenle
cephede {stiinlik kurmak amaciyla genel olarak saldiri politikasi izlenmistir. Bu
pozisyon, Hz. Peygamber’in azili Mekkeli miisriklerin hegemonyasina karsi baslatilan
ve gilinlimiiz tabiriyle diinya emperyalizmine karsi tarih boyunca siirdiiriilen bir
miicadeledir. Amag istila, yayilma ve diger toplumlar1 boyunduruguna alip Islam dinine
dahil etme degildir. Zira dénemin ydneticileri Islam mesajmin kendi toplumlarina
ulagmasini engellemek i¢in kalin bir perde 6rmiislerdi. Aym1 zamanda din 6zgiirliigiinii
ortadan kaldiran ve tarihin de sahit oldugu {izere Miisliiman olan insanlar1 katleden
zorbalara kars1 yapilan savaslarm bir diger sebebi de Islam mesajinmn tiim toplumlara
ulagmasi adina s6z konu engelleri kaldirmaktir. Mesajin ulasmasi sonrasinda ise isteyen

inanir isteyen inkar eder. Ondan sonra artik ileri gitmek yoktur.t%

6. Sa‘b b. Cessame’den yapilan rivayete gore Hz. Peygamber’e gece baskina
ugrayarak ele gecirilen miisrik ¢ocuk ve kadinlari hakkinda sorulunca “Onlar da
onlardandir” demistir.’®” Miislim rivayeti ise sdyledir: Hz. Peygamber’e, “Eger bir
seriyye gece baskin yapsa ve cocuklara iligse hiikmii nedir?” diye sorulunca soyle

demistir: “Onlar da babalarina tabidir. "%

Bu hadisin zahiri de tipki 6nceki hadisler gibi Islam’in barig prensibi ve

kafirlerle ancak diismanlik nedeni ile savasilabilecegi diislincesi ile ¢elismektedir.

154 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 3/342-358; ibn Kayyim el-Cevzi, Zddii'I-medd, 3/281.

155 [bn Hazm, Cevdamiu s-sireti n-nebeviyye, s. 185; Mahmut Saltit, el-Kur 'dnu ve I-kitdl, s. 63; Abdullah
Alu Mahmud, el-Cihddii’l-megri, s. 39.

1% Mahmud Saltut, el-Kur’dnu ve’l-kitdl, s. 63; el-Karadavi, Fikhii’'l-cihad, 2/385-391; Abdullah b. Zeyd
Alu Mahmud, el-Cihddii’l-mesru’, s. 39.

157 Buhari, “Kitabii l-cihdd”, 3012; Miislim, “Kitdbu’l-cihdd”, 1745.

158 Miislim, “Kitdbu’I-cihdd”, 1745.
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Nitekim hadisten savas ehli olmayan kadin ve c¢ocuklarin oldiiriilebilecegi bile
anlagilmaktadir. Halbuki kadin ve cocuklar savas ehli degildirler. Bir¢ok hadiste de
savasa eylem veya soOylemleri ile destek vermeyen yaslilarin, abidlerin, kadin ve
cocuklarin Oldiirilmesi yasaklanmistir. Siileyman b. Biirde’nin babasindan yaptigi
rivayete gore Hz. Peygamber bir komutani bir yere gonderdigi zaman ona once takvayi
ardindan da sunlari emrederdi: “Allah’in adi ile Allah yolunda savasin. Allah’1 inkar
edenlerle savasin ama asirtya gitmeyin. Ihanet/kalleslik etmeyin. Oliilerin viicudunu
kesmeyin. Yeni dogan bebekleri 6ldiirmeyin.”**® Abdullah b. Omer soyle demistir: Hz.
Peygamber’in savaslarinda oldiiriilmiis bir kadin goérdiim. Hz. Peygamber bunun

iizerine kadinlar ve cocuklari éldiirmeyi yasaklad.*%°

Hz. Eba Bekir halife olunca komutanlara su emri vermistir: “Kadin, ¢ocuk ve
yashlart éldiirmeyin. Meyve agaglarini kesmeyin. Binalari yikmayin.*®' Kadin ve

¢ocuklarin 6ldiiriilmesini yasaklayan buna benzer hadis ve eserler ¢oktur.

Bu hadisin de zahiri anlami 6ne siiriilerek Islam’da kadin ve cocuklarin
oldiiriilmesinin caiz goriildiigii iddia edilmistir. Ayrica siddet yanlis1 bazi Miisliiman
gruplar tarafindan eylemlerinin mesruiyetine delil olarak gdsterilenler arasinda bu
rivayet de yer almaktadir. Ozellikle el-Kaide grubu bununla birlikte bir de Hz. Aise’den
rivayet edilen su hadisi de kullanirlar: Hz. Peygamber bir ordunun Kabe'’ye
saldiracagini, beyaz bir topraga vardiklarinda ise kéklerinin kazilacagint buyurdu. Ben
de “Ey Allah’in Resulii' Aralarinda savasla alakast olmayanlar varken kékleri nasil
kurutulacak? “Evet, kokleri kurutulacak, ancak kiyamet giinii herkes niyetine gore

hasredilecektir” buyurdu.*%

el-Kaide vb. asir1 gruplarin yiizlerce sivil ve masum insanin hayatina mal olan
intihar eylemlerinin arka planinda bu hadisin zahiri manasi vardir. Eylemlerinin

mesruiyetini ve dogrulugunu buna dayandirmaktadirlar. Onlara gore patlamalarda 6len

159 Miislim, “Kitdbu l-cihdd”, 1731; Ebt Davud, “Kitdbu l-cihad”, 2613; Tirmizi, Siinenu Tirmizi, 1408.
160 Buhard, “KitabiiI-cihdd”, 3015; Miislim, “Kitdbu’l-cihdd”, 1744.

161 Malik, el-Muvatta, Kitabu’l-cihad, 10.

162 Buhari, “kitabiiI-biiyii”, 2118.
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kadin, ¢ocuk ve masumlar kiyamet giinii niyetlerine gore hasredilecek, zalimler ise

adaletle cezalarini gekmis olacaktir.63

S6z konusu hadislerin bu sekilde anlasilmasi, goriildiigl tizere son derece hatali
ve Islam’1n tasvip edemeyecegi sonuglara gebedir. Konu ile ilintili ayet ve hadislerle bir
arada degerlendirildiginde, Sa’d b. Cessdme’nin hadisini s0yle anlamak miimkiindiir:
Islam ordusu harbi olan diismana yapilan gece baskinlarinda, kadin ve cocuklarin
ayristirilmasi igin tim imkanlarmi kullanmalidir. Buna ragmen kasti olmaksizin ve
hedef gozetmeksizin onlara gelecek herhangi bir zarardan sorumlu degildir. Hadiste Hz.
Peygamber’in ifade ettigi de budur. Savasin zorunlu kildig: sartlar dahilinde ¢ocuklar da
bir sekilde savas hiikkmiine tabidirler. Yoksa amag diger hadislerden de anlasildig: lizere
bilerek ve hedef gozeterek dldiirmek kesinlikle degildir. Oldiiriilmeleri halinde ise onlar

da birlikte olduklar1 harbiler gibi degerlendirilmislerdir.%4
Hadisin serhinde imam Nevevi sdyle der:

Hadiste gecen “onlar da babalarina tabidir” ifadesi, 6ldiriilmelerinin bir sorumlulugu
olmadigr anlamindadir. Zira babalarmin miras, nikah, kisas ve diger diyetlerdeki
hiikmiine tabidirler. Ancak kastedilen durum ¢ocuk ve kadinlarin savagin sartlar1 geregi
ayrigtirilamadigl durumlar igindir. Yoksa gerekmedigi halde bilerek ve kasith sekildeki
hedef alinmalar1 caiz degildir. Kadinlarin 6ldiiriilmesini yasaklayan hadisler, kadin ve
¢ocuklarn diismandan ayristirilabildigi durumlar igin gegerlidir.*®

Ibn Hacer de benzer ifadeler kullanarak onlarin ancak ayristirilamadigi ve harbi
olan babalarma ancak o yontemle ulasilabildigi durumlar i¢in caiz kilindigim

belirtmistir. 16

Sonug olarak ayet ve hadisler birlikte degerlendirildiginde net olarak ortaya
cikmaktadir ki savasa istirak etmeyen ve herhangi bir sekilde yardimda bulunmayan
kadin ve ¢ocuklarin esas hedef secilerek ve kasithi bi¢cimde oOldiiriilmesi haramdir.

Ancak savas meydaninda veya savagin gerekli ve zorunlu kildig1 ve ayristirilmalarinin

163 Epu'l-Hasen Mustafa b. Ismail, es-Siileymani, Fitnetii 't-tefcirdt ve l-igtiyaldt, 2. bs., Riyad: Daru’l-
keyan, 2006, s. 95-122; Abdiirrahman b. Nafi’ el-Mutayri, Fehmii 'n-nusiisi’s-ser iyye ve siletuhu bi’l-
irhab, (Bastlmamis yiiksek lisans tezi), Nayif el-Arabi Universitesi, Suudi Arabistan, 1428, s. 178-
210, 268-284; Abdullah el-Muhacir, Mesdilu min fikhi’l-cihdd, 2. bs., Mektebetii’l-himme, yy. 1436,
s. 119.

164 Tbnii'l-Munastf, el-Incad fi ahkami’l-cihad, s. 169.

185 en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 12/8.

186 o|-Askalani, Fethii’l-bari, 6/147.
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mimkiin olmadig1 durumda babalar1 nedeniyle zarar gérmeleri veya Oldiiriilmeleri,

Islam askerlerine herhangi bir sorumluluk da yiiklememektedir.

Ibn Kudame de konu hakkinda soyle demistir: “Ayristirilmalarinin miimkiin
olmadig1 gece baskinlarinda veya diismant maglup etmek icin savasin zorunlu kildig
hallerde, kadinlarin ¢cocuklarin ve hayvanlarinin éldiiriilmesi caizdir. Bu konuda ihtilaf

yoktur. 7167

Tarihte haglilarin yaptig1 istila seferlerine ve gliniimiizde taslar1 ve baslar1 bir
arada eritebilen ve hatta kullanim1 yasaklanmig son teknoloji zehirli ve yikicr silahlar
yasli, kadin ve cocuk ayrimina bakmadan sivil sehirlerin iizerine yagdiran Batili
iilkelerin savas anlayisi ile savasta bile her tiirlii ahlaki ve insani degerleri olabildigince

onemseyen Islam dininin savas anlayisina baktigimizda aradaki bariz fark goriilecektir.

a. Hz. Aise’nin Kabe’yi yikmaya gelen grubun kokiiniin kurutulacagina dair
hadisi de kadin ve cocuklarin o&ldiiriilebilecegi konusunda delil olarak kullanilan
hadislerden biridir. Zira hadiste isaret edilen koklerinin kurutulacaga dair olay, Islam
ordular1 tarafindan yapilacak bir olaydan ziyade ilahi bir azaba isaret etmektedir. Ser’1
bir hiikkmiin tespiti i¢in de kanit olacak bir hadis degildir. Siddet yanlis1 kisiler asil
hedefledikleri kisilere ulasamay1p sivilleri 6ldiirmeye yeltenirken yiice Allah dilese her
birine ayr1 ayr1 ceza verebilir. Dolayisiyla ilahi ceza ile silahli eylemleri birbirine kiyas
etmek miimkiin degildir. Ibn Hacer de s6z konusu hadisi serh ederken sdyle demistir:
[bn Malik bu hadisten yola ¢ikarak icki i¢mese bile icenlerle oturana ceza
verilebilecegini sdylemistir. ibn Munir ise semavi cezalar ile ser’? cezalarin mukayese

edilemeyecegini belirtmistir.*68

1.3. Hadislerin Yanhs Anlasilmasinin Dogurdugu Sonuclar

Konu hakkindaki hadislerin yanlis anlasiimas1 sonucunda, islam’da esas olanin
savas ve kafirlerle miicadelenin illeti de kafir olmalar1 kabul edilmistir. Bu da sonug
olarak ikna, irsat ve teblig yerine Islam’in yayilmasmm, yeni toplumlarin dine
girmesinin ve tarih boyunca yapilan fetihlerin tiimiiniin kaba kuvvet ve kiligla oldugu

inancia gotliirmistiir. Bu diisiincede olanlar kiifriin varligin1 bir savas sebebi olarak

167 Tbn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, 9/290.
168 o|-Askalani, Fethii’l-bdri, 4/341.
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gormekte ve gayri mislimlerle siirekli bir savas halinin olmasi gerektigini

disiinmektedirler.

Bu diisiince mensuplar1, Hz. Peygamber’in ve Islam tarihindeki diger savaslarin
timiiniin diismanlik, ahdin bozulmasi veya saldir1 gibi herhangi bir sebeple degil,
kafirler miicadelenin bir sonucu olarak ger¢eklestirildigini savunurlar. Bu akimin 6ncii
isimleri Salih el-Lithaydani ve Hizbii't-tahriri’l-Islami baskan1 Seyh Takiyiiddin en-
Nebhani gibi sahislardir. Bunlar kendilerini cihat¢i olarak goren bir takim asir
gruplarlardir. Bunlar gayr1 miislimlere kars1 yiirtttiikleri savagg1r faaliyetlerini bu
diisiinceyle hakli ¢ikarmaya cabalamakta, barisgil yollarla hedefe varilmayacagina

inanmaktadirlar.%°

el-Kaide orgiitiiniin kurulusunda ser’i merci olan ve Oorgiitin 6nde gelen
isimlerinden olan Eba Abdullah el-Muhacir soyle sdylemektedir: Yaraticisina olan
kibir, inkar ve inad yiiziinden kafirin Allah katindaki degeri bir domuzun veya kuduz
kopegin degeri kadardir. Ona gore oliim kdfir icin diismanca hareket sergilemesinin

degil kdfir olmasinin cezasidir.*’°

Dolayisiyla Miisliiman olmayan herkesin can1 mali
mubahtir. Kafirin giivende olmas1 ancak iman etmesi ile miimkiin olur. Diger bir deyisle
Miisliimanlar disindaki diger tiim din ve mezheplere mensup milyarlarca insanin cani ve
mali Miisliimanlara mubahtir. Halbuki Islam’in hedefi, onlarin canini ve malint mubah

gormek degil, irsat edilip dine girmelerini saglamaktir.

Bu gruplara gore cihat da tiim insanlarla savagsmak ve silah zoruyla dine girmeye
zorlamak demektir. Miisliimanlarla savasip savagsmadigina bakilmaksizin tim kafir
gruplar bu konuda esittir. Din 6zgiirliigline ve dinde zorlama olmayacagina isaret eden
yiizlerce ayet ve hadisler bunlarin nazarinda tedriciligi isaret eder. Yani Miisliimanlar
Islam’1n ilk donemlerinde miisamaha ile emredilmis olsa da dinin tamamlanmast ile bu
asama bitmis ve miisamahay1 emreden tiim naslar kili¢ ayeti olarak adlandirdiklari
““Haram aylar ¢ikinca miisrikleri nerede bulursaniz 6ldiiriin, yakalayin, kugatin,

hapsedin onlari, gelip gegecekleri biitiin yollart tutun. Fakat tovbe ederler, namaz

kilarlar ve zekat verirlerse bwrakin onlar, siiphe yok ki Allah suclari orter,

169 Abdiisselam Ferec, el-Cihddii’I-feride el-gdibe, s. 2,16; Abdiilkadir b. Abdiilaziz, el-Umde fi i’ddi’l-
iidde, . 286, 322; Ebii Abdillah el-Muhécir, Mesdilu min fikhi'l-cihad, s. 29.
170 Ebii Abdillah el-Muhacir, Mesdilu min fikhi’l-cihdd, s. 41.
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rahimdir.t’*"” ayetiyle nesh edilmistir. Dinde zorlama olmadigin1 vurgulayan, kisinin
inanip inanmamasina imkan taniyan ayetler, kilic ayeti ile nesh edildigi gibi din

ozgiirliigii ifade eden hadisler de dogal olarak nesh edilmistir.}’

Bu diisiince sahipleri, islam’in ikna ve irsat ile yayildigmi, kéfirlerle miicadele
illetin diismanlik ve saldirganliklari oldugunu savunanlart da din konusunda cahil
olmak, Misliimanlar1 cihattan sogutmak ve batinin hegemonyasinda olmakla

suclarlar.'’®

[slam’in kilig zoru ile yayildig:1 iddiasi, Hristiyanlarm dillerine doladig,
okullarinda okuttugu, kitaplarinda yazdirdig1 ve islam dinini elestirirken kullandiklari
en Onemli argiimanlardan biridir. Boylece kendi dinlerine davet ederken kendilerini
miijdeleyici, baris taraftar1 ve insancil olarak gosterip, insanlar1 Islam’dan sogutmak
amactyla da Islam’t kilig dini olarak gdstermeye calismaktadirlar. Halbuki tarih
boyunca kili¢ kullanan ve hem kendi igindeki gruplara hem de diger dinlerin

mensuplarina hayat hakki vermeyen genelde onlar olmustur.*’

Islam’1n savas dini oldugunu iddia edenlerden bir diger grup da miistesriklerdir.
Mac Donald adli miistesrik “Cihad: Islam’in kilicla yayilmas: tiim Miisliimanlara
farzdir'™” adli makalesinde insanlar1 Islam’dan nefret ettirip muharref Hristiyanliga
cagirmak i¢in yukaridaki iddiay1r ispatlamaya calismaktadir. Bir diger miistesrik
Nicholsan “Islam kilici Afrika ve Asya toplumlarin teker teker dize getirdi”, Lutfi
Leyfontan da “Islam tarihi, korkutucu diizeyde kan, bogazlama ve savaslarla

doludur %78 sozleriyle iddialarini ortaya koymaktadirlar. fon Teymiyye islam davetinin

111 et-Tevbe 9/5.

172 e|-Karadavi, Fikhu I-cihdd, 1/270-275,347.

173 Alli b. Nafi el-Ulyani, Ehemmiyyetii’I-cihddi fi nesri’d-daveti’l-Islamiyye ve r-raddi ald tavaifi’d-dalle,
Riyad: Darii’t-taybe, 1997, s. 318; Seyyid Kutub, F7 zildli’I-Kur’an, Kahire: Darii’s-surdk, 1997, s.
1433-1443;Abdiisselam Ferec, el-Cihdd el-feride el-gdibe, s. 2; Salih Liihaydani, el-Cihddu fi I-Islam,
s. 108-123.

174 [bn Teymiyye, el-Cevabii’s-sahih limen beddele dine’l-mesih, 1-6, 2. bs., thk., Ali b. Hasen, Abdiilaziz
b. Ibrahim, Suudi Arabistan: Darii’l-asime, , 1999, 1/245; Muhammed el-Gazzali, Ileliin ve edviye, s.
260-262; Hamd b. Ibrahim Osman, el-Cihdd: envauhu ve ahkdmuhu ve’l-haddii’l-fasilu beynehu ve
beyne’l-favda, Urdiin: ed-Daru’l-eseriyye, 2007, s. 25; Abdurrahman Hebennek el-Meydani,
Ecnihatii’l-mekri’s-seldse ve havifihd, 4. BS., Dimagk: Daru’l-kalem, 1985, s. 631; ez-Ziihayli,
Asaru’l-harbi, s. 76; Abdullah b. Zeyd Alu Mahmud, el-cihddii’l-mesrii’, s. 8.

175 Dairetii’l-mearifi’l-islamiyye el-Miiterceme, “cihad”, maddesi, s. 277; Abdullah b. Zeyd alu Mahmud,
el-cihddii’l-mesrii’, S. 8.

176 Abdullah b. Ahmed el-Kadiri, el-Cihddu fi sebili’l-lah, 1/609.

53



kiligla yayildigi iddiasinin, Hristiyan diinyadan sadir olan bir iftira oldugunu agik bir

sekilde ifade etmistir.t’’

Sonug olarak Islam dininin kiligla yayildig1 ve Islam’da esas olanmn kiligla
miicadele oldugu iddiasin1 ortay atmak, Yahudi, Hristiyan ve miistesriklerle ayn1 iddiay1
dillendirmek anlamma gelmektedir. Onlarin Islam’dan nefret ettirme gayelerine de
hizmet etmektir. Gergek ise Islam’in kendi baglilar1 kadar diger dinlerin miintesiplerinin
de huzurunu tesis etme gayesi giittiigiidiir. Islam dini kalpten, samimiyetle olmayan ve
zorlamaya dayali bir inanci benimsememektedir. Zira bu bir miiddet sonra Islam’a
diisman kazandiracak ve onu yikmak i¢in firsat kollayan bir miinafikliga doniisecektir.
“Eger rabbin dileseydi tiim insanlar Miisliiman olacakti. Insanlar: miimin olmaya sen

mi zorlayacaksin?'®” ayeti de bu gergegi ortaya koymaktadir.

S6z konusu gruplar1 islam hakkinda bu yanhs diisiinceye sevk eden en dnemli
amil, savagsmayan kafirlerle giizel muameleyi ve dinde herhangi bir zorlama olmadigin
emreden ayetleri gérmezden gelip, kafirlerle savasmay1r emreden konu hakkindaki
naslarin zahiri anlamima gore hiikiim vermeleridir. Ayrica Hz. Peygamber’in yaptigi
savaslarin perde arkasindaki hakiki sebepleri aragtirmadan, onlari saldirt mahiyetinde

birer savas olarak degerlendirmeleridir.

Halbuki asr-1 saadet dahil islam tarihinde gergeklesen savaslarin ¢ogunda sebep,
nefs-i miidafaa, ahdin bozulmasi, saldirinin kasi taraftan gelmesi gibi mesru bir sebebe
dayanmaktadir. Baz1 savaslar da firsat kollayan kotii niyetli diismanin hazirlik
yapmasina firsat tanimama adina muhtemel saldirilarin 6niinii kesme amacini
giitmiistiir. Bu gercekleri gdrmeyenler, siiregelen savaslarin Islam’in bir tercihi
oldugunu zannederek, uluslararasi iligskilerde esas olanin savas oldugu yanilgisina

diismiislerdir.!’®

Ayrica o dénemde ortaya ¢ikan bu yeni dinin (islam’m) ilk muhatabi olan
Araplarin o déonem diinya arenasinda sahip oldugu kotii imaj ve ehl-i kitabin Araplar
hor gormesinin de Islam’m yanlis anlasilmasinda biiyiikk etkiye sahip oldugunu

sdylemek miimkiindiir. Zira Islam’in indigi dénemde diinya milletleri Araplara ikinci

177 ibn Teymiyye, el-Cevdbii s-sahih limen beddele dine’l-Mesih, s. 244-245,
178 Y{inus, 10/99.
179 Muhammed Ebi Zehre, el-Alakdtii’d-diiveliyye fi’'lI-Islam, s. 54.
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smif toplum goziiyle bakmakta ve onar1 hor gérmekteydi. Bu nedenle de onlardan bir
Peygamberin ¢ikmasii hem kabullenemediler hem de kiskandilar. Bu tespit pek ¢ok
ayet ve hadiste de dile getirilmistir: “Ehl-i kitabin ¢cogunlugu, hakikat kendilerine ayan
beyan belli olduktan sonra, sirf iglerindeki kiskanghktan dolayr sizi imaninizdan

180> ayeti bunlardan sadece biridir. Miisliiman

vazgecgirip kiifre dondiirmeyi arzu ederler
Araplara besledikleri kin, 6fke ve nefret, onlar1 Islam’a da 6fke ve nefret duymaya

itmistir.

Sahabenin Islam’a davet esnasinda kili¢ tastyor olmasi, Islam’in kilig ile
yayildigin1 gostermez. Zira donemin sartlar1 geregi kilic tasimalari kendi giivenlikleri
acisindan Onemliydi. Sahabenin her tiirlii tehlikeye yonelik hazirligi, bazi kisilerce
Islam’1n kiligla yayilmis olmasi olarak anlasilmistir. Halbuki onlarm hazirlig: ve silahli
olmalar1, tedbirden &teye bir anlam tasimamaktaydi.’8! Ayrica pek ¢ok hadiste gegen
“Izin ver onu 6ldiirelim, kafasim1 alalim” gibi ifadeleri her zaman zahiri sekliyle
anlamak da dogru degildir. Bazi rivayetlerde yer alan bu tiir kullanimlari, her dilde
bulunan abartili, asir1 tevbih (ayiplama, vazgegirme) ifadeleri olarak anlamak

gerekmektedir.

Kafir bir devletten Miisliman bir devlete yonelik saldirt durumunun ortaya
cikmasi halinde Islam’in temel prensibi olan baris hali zorunlu olarak savas haline
doniisecektir. Ancak Islam dini savas i¢cin de temel esaslar belirlemis ve evrensel ahlaki
kurallar koymustur. Bu anlamda savasa mecbur kalan Miisliiman bireyin hangi amag ve
sebeple savastigi, savas siirecinde bagli kalmasi gereken kurallarin ve yonelmesi

gereken hedeflerin ne oldugu ortaya konulmalidir.

2. Cihadmm Allah’in Adimin Yiiceltilmesi Gayesiyle Mesru

Kilinmasi

Allah’mn adinin yiiceltilmesi, cihadin en 6nemli sart1 ve temelidir. Miisliimanin
gerceklestirecegi seyin gergek anlamda cihat sayilabilmesi igin gozetilmesi gereken en
onemli husus budur. Allah rizasi diger tiim amellerde oldugu gibi cihatta da igin ruhu

mabhiyetindedir. Diismanla savasa tutusmadan evvel miiminden beklenen sey, cihadi

180 o|-Bakara, 2/109.
181 ez-Zihayli, Asdrii’l-harb, s. 74-84,94,104.
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ganimet, san seref, vb. kisisel hedef, ¢ikar ve diinyevi amag hatta uhrevi amag¢ dahi
gozetmeden sadece Allah’in dinini yiiceltmek ve onun insanlara erismesi Oniindeki
engelleri kaldirmak amaciyla yapmasidir. Allah’in rizasina béyle nail olacaktir. Eger
kisinin niyeti Allah rizasi disinda mal, miilk, san seref, 6vgii, taltif, vazifede yilikselmek,
bir kavmi bagka bir kavme kars1 desteklemek gibi diinyevi veya cennete girmek gibi
uhrevi bir hedefe odaklanirsa, cihat ibadet olmaktan ¢ikar hedeflenen amacin ugruna
verilen menfaat ¢atismasima doniisiir.'® Cihadi emreden hadis ve ayetlere bakildiginda

tiim naslari Allah rizas1 ile mukayyed oldugu goriiliir.

2.1.  Konuya Dair Hadislerden Deliller

Islam’da cihat gibi énemli ve bir o kadar da agir sonuglar1 olan bir olgunun
temel hedeflerinin belirlenmesi ve cihadin, ganimet vb. diinyevi arzular hedeflenerek

yapilamayacaginin tespitine dair asagidaki hadisler konuya 1s1k tutacaktir.

1. Ebi Musa el-Es’ari’den nakledilen bir hadiste soyle gelmistir: Cesaret,
hamiyyet ve riya niyetleriyle savasan adamin yaptigi hangi eyleminin Allah yolunda
oldugu sorulunca Hz. Peygamber soyle dedi: Sadece Allah’in adinin en yiice olmasi

amaciyla savasanlar Allah yolundadirlar.*®

Ibn Hacer (6.852), hadisin metninde gegen “Allah in adinin en yiice olmasi’ndan
kastin, Kur’dn ve Rasuliiniin siinneti oldugunu belirtmistir.is4 Hadis agik ve net
ifadelerle gercek cihadin sadece Allah rizasmin kazanilmasinin ve islam’n yer yiiziinde
hakim olmasinin hedeflendigi miicadele oldugunu ilan etmistir. Bunlar disindaki
hedeflere doniik savaslarin cihat sayilamayacagi ve bu ugurda oOlenlerin de sehit
olmayacag1 vurgulanmistir. Diinyevi veya uhrevi hedeflerin gozetildigi Miisliimanlarin
kendi aralarindaki savaslar, cihat sayilmaz. Emir es-San‘ani (6. 1182/1768) hadisin

serhinde sdyle der: “Hadis, cihadin ecrinin sadece onu Allah rizasi i¢in yapanlara

182 fbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 4/358; Abdullah b. Ahmed el-Kadiri, el-Cihddu fi sebili’I-lh, 2/153; el-
Karadavi, Fikhu 'I-cihdd, 1/258.

183 Byhari, “Kitdabu’I-cihdd”, 2810; Miislim, “Kitabu’l-imare, 1904.

184 el-Askalani, Fethu’l-bari, 6/28; Ali b. Sultan el-Kari, Mirkatii’I-mefatih serhu miskati’l-mesabih, 1-10
thk., Stdki Muhammed Cemil el-Attar, Beyrut: Daru’1-fikr, 1994, 7/378.
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yazilacaginin kanitidir. Allah rizasi niyetiyle yapilamayan savaslar, Allah yolunda

yapilan cihat sayilmazlar.”*8®

Yukaridaki hadis genel olarak miiminlerin diisebilecegi yanlis hedefleri (cesaret,
kavmiyet, riyakarlik/gosteris) orneklendirmistir. Yoksa Allah rizasi digindaki bu tiir
fasit niyetler yer ve zamana gore degiskenlik gosterebilirler. Eger bir kisi Allah rizasi

disinda her ne amag olursa olsun savasirsa onun bu miicadelesi cihat sayillmaz.

Cihadin temel felsefesi kisinin kendisini kelimetullahin yiiceltilmesi ve
yeryiiziinde Islam’in hakim olmasi diisiincesine hizmet etmeyen her tiirlii hedef ve
diisiinceden arindirmasi olarak goriilebilir. Miicahitlerin kendilerini riya, sohret, cesaret,
asabiyet, irk¢ilik vb. soyut menfaatler veya ganimet kazanmak, esir edinmek gibi somut
menfaatlerden arindirmak zorunda olduklar1 gibi Allah rizasi disindaki “cennete girmek,
Allah i¢in Oldiirmek, akrabalarina sefaat¢i olmak™ gibi Allah’in vadettigi uhrevi
amaclardan da arindirmalidir.’® Niyeti sadece kelimetullahi yiiceltip Allah’mn rizasini
kazanmak ve yeryiiziinde Islam’mn hiikkmiimiin saglanmasi olmalidir. “Oysa onlar dini
yalniz O'na halis kilan hanifler olarak Allah'a kulluk etmek, namazi kilmak ve zekati

1875

vermekten bagka bir seyle emrolunmamislardi. ayeti de bu hususu ortaya

koymaktadir.

2. Ebl Hiireyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
Her kim asabiyet, veya asabiyete ¢agirmak icin veya kavmine yardim igin korce dikilen

belirsiz bir bayragin altinda savasip oldiiriiliirse, onun oliimii cahiliye éliimiidiir. '8

Bu hadis savasin cihat sayilabilmesi ig¢in bayragin olmasinin sart oldugunu
gostermektedir. Bayrak olgusunun da bir maddi biri de manevi olmak {izere iki boyutu
vardir. Maddi boyutu bayragin sembolik bi¢cim ve seklidir. Manevi boyutu ise savasin
ama¢ yontem ve hedeflerini isaret eden soyut kismudir. Bayraklarmm varligiyla

toplumlarin davalari, hedefleri ve amaglari sembolize edilir. Bayragin diismesi de bu

185 Muhammed b. Ismail el-Emir es-San’ani, Subulu’s-seldm serhu buliigi’l-merdm min cem’i edilleti’l-
ahkdm, 8. bs., thk., Halil Me’miin Seyha, Beyrut: Darii’l-marife, 2007, 2/463.

186 Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Her kim Allah yolunda savasa ¢cikip sadece deve bagim
niyet ederse kendisine niyet ettigi vardir. bK., en-Nessai, “Kitdbu’l-cihdd”, 3138; Ahmed b. Hanbel,
Miisnedu Ahmed, 37/398, 22728.

187 gl-Beyyine, 98/5.

188 Miislim, “Kitdbu’l-imdre”, 1848.
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hedeflerin elden kagmasi olarak gériiliir. Bu nedenle de Islam geleneginde savaslarda
bayraklarin her tiirlii saibeden uzak olarak ger¢ek amaci vurgulayan semboller tagimasi

Onemsenmistir.

Hadiste gegen “korce dikilen belirsiz bayrak™ ifadesi iki anlam tagimaktadir.
Birincisi herhangi bir fikir ve diisiinceyi, ama¢ ve hedefi sembolize etmeyen, hangi
amag ugruna savasa cagirdig1 belli olmayan bayraklardir.®®® Ikincisi ise Islam dini ve
ilahi riza disinda 1rke¢ilik, maddi kazanimlar gibi hedeflere yonelik dikilen bayraklar,
yani amaglar ve vizyonlardir. Her kim bu tiir bayraklarin gdlgesi altinda 6liirse cahiliye

adeti iizere 6lmiis demektir. Miicahit sayilmadigi gibi belki atese de miistehak olur.

Hadis ayrica Miisliimanlar1 i‘la-yi kelimetullah disindaki sehvet, a¢ gozliliik,
maddi menfaat ve irk¢ilik gibi diisiinceler ugruna canlarini heba etmemeleri konusunda
uyarmaktadir. Bu hadis bize yontem ve hedefleri bilinen kiifiir ehli ve miirtetlerin
bayraklari altinda durmanin belirsiz bayrak altinda durmak oldugunu bildirmektedir.
Hadiste korce dikilen bilinmez bayrak mefhumu, bizzat Hz. Peygamber tarafindan
“asabiyet ugruna” diyerek agiklanmistir. Islam dini evvelden beri evrensel insani
nizamini kurmak iizere Allah’in bayragi altinda toplanmaya cagirmis, irkcilik ve
kavmiyetcilik gibi duygulara ve bu duygularla savaslara karst durmustur. Ulus, 1rk, cins
gibi farkliliklar adina agilacak tiim bayraklart da reddetmistir. Bagka bir hadiste de

kavmiyet ve asabiyet iizere 6lenler iimmet dis1 sayilmistir.1%

Burada verilen ceza ile eylem arasimnda tam bir uyum vardir. Zira Islam bayrag
disinda bir bayragin golgesine giren, onlarin ilkelerini benimsemis ve onlarla benzer
hedefe hizmet etmis olur. Bilindigi tizere bir topluma benzeyen de onlardan olur. Bu
konuda Ibn Teymiyye sdyle demistir: “Sembolik islerdeki benzerlik gergek benzerlige
yonelik kisinin huy ve tabiatina da sirayet eder. Nitekim alimlerin elbiselerini giyen
kendini onlar gibi hisseder. Ayni sekilde donanimli asker kiyafeti giyen de kendini
savasa hazir bir asker psikolojisinde hisseder ve onlarin eylemini yapma arzusuna sahip

olur.”19t

189 en-Nevevi, el-Minhdc, 12/238.

190 Miislim, “Kitabii’l-imare, 1848.

9% ibn Teymiyye, [ktiddu’s-sirdti’l-mustekim li muhdlefeti ashdbi’l-cehim, 1-2, thk., Beyrut: Nasir
Abdiilkerim Akl, daru alemi’l-kutub, 1999, 1/180.
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Bunun daha da 6tesinde gayrimiislimlerin sembollerini benimsemek ve onlarla
benzerlik tasimak, onlara yonelik bir sempatinin ve muhabbetin olusmasina da sebep
olabilmektedir. Bu durum duygu ve tecriibelerle sabittir.!% Bu durumun elbise vb.
sembollerde gegerli olmas1 gayrimiislim bir bayrak altinda toplanmanin daha da etkili
olduguna kanit olarak gériilebilir. Bu yiizden de islam davetinin disina ¢ikan soy, sehir,
uyruk, mezhep ve tarikat gibi tim toplumsal baglar cahiliye doneminin baglari

say1lir. 19

Dolayistyla hangi nedenle olursa olsun islam bayragi disindaki herhangi bir
bayrak altinda savasmak hadisin isaret ettigi korii koriine bilinmez bir bayragin altinda
savasmak demektir. “Inananlar, Allah yolunda savasirlar. Kdfir olanlar ise seytann
volunda savagwrlar. Seytamin dostlaryyla savasin, siiphe yok ki seytamin hilesi
zayifir.*” Ayeti bu durumu agikga ortaya koyarken bir Miisliiman Islam bayrag

disinda herhangi bir bayragin golgesinde nasil savasabilir?!

2.2.  Konuya Dair Yanhs Anlasilan Hadisler

Yukarida cihadin temel amaci hakkinda verilen kuralin gegerliligi verilen
hadislerle tespit edilmistir. Ancak bazi kimseler bu konuda farkli naslari kendi
fikirlerine gore yorumlayarak hatali bazi sonuglar elde etmislerdir. S6z konusu
hadislerden drnekler ve bu hadislerin yukarida verilen kuralin gecerliligiyle uyumlulugu

hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

1. Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber bir savasta soyle

buyurmustur:

Haydi genisligi yer ve gok kadar olan cennete dogru kalkin. Bunun iizerine
Umeyr b. Hammam: “Genisligi yer ve gok kadar olan bir cennet mi?” dedi. Hz.
Peygamber “Evet, genisligi yer ve gok kadar olan cennet” buyurdu. Umeyr b.
Hammam da: “Peh peh!” deyince Hz. Peygamber “Seni ‘peh peh’ demeye iten
nedir?” dedi. Umeyr b. Hammam “Hay1r vallahi ya Resulellah! Bunu sadece ona
erigenlerden olma iimidiyle sdyledim” dedi. Hz. Peygamber “Sen o cennetin
ehlindensin” buyurdu. Bunun iizerine ¢ikininda bulunan hurmalardan elinde bir
avug alip yemeye bagladi. Sonra da: “Eger ben bunlart yiyene kadar

192 {bn Teymiyye, Iktiddu s-sirdti’l-mustekim, 1/488.
193 {bn Teymiyye, el-Fetdva I-kiibrd, 28/328.
194 en-Nisa, 4/76.
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yasayacaksam valla bu uzun siiredir” diyerek elindekileri atip miisriklerle sehit
olana kadar savast1.’®

Cennete girmek, ganimet kazanmak ve hurilere erismek gibi diinyevi veya
uhrevi menfaatleri vadeden buna benzer hadisler, baz1 kisiler tarafindan bunlar i¢in
savasabilecegi ve bunlarin cihadin hedeflerinden olarak goriilebilecegi yanilgisina sebep

olmustur.

Ozellikle son doénemlerde cennet, ganimet ve huri gibi kelimeler Filistin,
Afganistan, Pakistan, Irak ve Suriye gibi yerlerde cihada ¢ikan bircok Misliimanin
dilinde tekrar edilmektedir. Tiim diinya bu tiir sdylemleri internet araciligi ile duymakta
ve gormektedir. Bu sOylem aslinda cihat hadislerinin yanlis anlasilmasinin bir
neticesidir. 1‘lay-1 kelimetullah, dinin yeryiiziinde hakim olmasi ve hiikmiin sadece
Allah’in olmasi, mazlumlarm feryadina kosmak, Islam mesajinin tiim yeryiiziine
yayilmasini saglamak gibi temel hedefler goz ard1 edilerek, sanki cihada sadece cennete
girmek, hurilere kavusmak ve sefaat ehli olabilmek igin ¢ikilmaktadir. Halbuki temel
hedefler unutulup bu tiir amaglarla savasa ¢ikmak Islam nazarinda cihat degil, olsa olsa
s6z konusu hedeflere erismek i¢in verilen bir miicadele olur. Miicadelenin cihat vasfi
kazanmasi i¢in Oncelikle Allah rizasi igin olmasi gerekir. Eger bu durumda sehadet
gerceklesir ve bunun karsiliginda da cennet verilirse bu Allah’in bir ihsan1 ve keremi
olur. Eger sehit olmasa gazilik ecriyle ve ganimetle doner. Cihat sehadetin yoludur.
Sehadet cihadin hedef ve amaci olamaz. Yukarida gecen ve Ebl Musa’nin rivayet ettigi
“sadece i‘lay-1 kelimetullah i¢in savasan Allah yolundadir” hadisi, bunu ortaya
koymaktadir. Bu nedenle Islam alimleri, harp meydaninda Slenler igin kesin sehittir
ifadesi yerine niyetinin farkli olma ihtimaline kars1 “sehit olduguna inaniriz” demenin

daha uygun oldugunu belirtmislerdir.%

Sehit olmak, cennete girmek vb. amaglarla savasa gitmek mesru olsaydi, Hz.
Peygamber savasta zirh giymeyi ve savas tedbiri almayr emretmezdi. Ayrica eger
savasta sehit olmak tek arzulanan sey olsaydi “Ve kim, tekrar savasmak i¢in bir tarafa

cekilmek yahut bir boliige ulasmak niyetinde olmadan o6yle bir giinde onlara arka

195 Miislim, “1901.
196 e|-Askalani, Fethii’I-bdri, 6/186, hadis rakami: 2898.
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cevirir, donerse muhakkak Allahin gazabina ugrayacakur’™® ayetinde izin verildigi

tizere bagka boliige katilmak amaciyla diismandan kagmaya da izin verilmezdi.

Bazi sahabe ve selef-i salihinin sehadeti ve cenneti istedigine dair haberlerin
varligia su cevabi vermek miimkiindiir: Sahabenin ve selefin 6liimii temenni etmesi,
sehadeti firsat olarak gormeleridir. Onlar sehit olmak i¢in 6lmeyi arzulamamiglardir.
Her iki durum arasinda fark vardir.'® Ayrica onlardan iistiin olan enbiya ve resuller de
bdyle bir temennide bulunmamstir. Zira dliimii dilemek sakindirilan bir durumdur.®®
Seleften bazilar1 dinlerinde fitneye ugrama korkusu ile dliimii dilemistir. Dinde fitneye
diisme korkusu nedeniyle 6liimii dilemek ile 6liimii cihadin esas hedefi haline getirmek

arasinda biiyiik bir fark vardir.?%

Soyle bir soru da sorulabilir: Yukarida verilen “Haydi genisligi yer ve gk kadar
olan cennete kosun” hadisi ile “Allah, size, elde edeceginiz bir¢cok ganimetler

201 ayeti gibi cenneti miijdeleyen naslari nasil anlamak gerekir? Bu soruya

vadetmistir.
cevap olarak soyle sdylemek mimkiindiir: Cenneti, hurileri ve ganimeti vadeden bu ve
benzeri naslar miiminin cihattaki amacinin bunlar olmasini bildirmek i¢in degil, onu
cihada tesvik etmek i¢indir. Bu durum giiniimiizde savascilarin morallerinin yiiksek
tutulmast ve motive edilmesi olarak bilinen yontemle benzerlik arz eder. Yani bunlar,
asil amacin disinda, savascilar1 cihada tesvik edecek ikincil, t¢iinciil amaglar olarak

degerlendirilebilir.

Ayrica vadedilen cennet vb. nimetler zaten istenilse de istenilmese de i‘lay-1
kelimetullah ugruna o6len sehide verilecek nimetlerdir. Cihattan amag ilahi riza
olmalidir. Eger tiim Islam askeri 6liim igin savasirsa o zaman Islam’n miidafaasi nasil
yapilacaktir? Dolayisiyla hadislerde gecen ifadelerden yola ¢ikarak cihadin asil hedefini
6lmek olarak anlamak, hadisi yanls anlamaktir. Bu hatali diisiince Islam etiketi tastyan
giiniimiizdeki bir¢ok cihatg1 orgilitiin {isiincesini olusturmaktadir. Bu gruplara mensup
savas¢ilarin geneli cahilce ve hatali tevilleri nedeniyle bu tiir hadisleri delil olarak 6ne

siirip cihatlarindan cennete girmeyi, sehit olmay1r ve hurilere kavusmay1

197 el-Enfal, 8/16.

198 Zeyneddin Abdiirrahman b. Ahmed ibn Receb el-Hanbeli, Mecmii ‘u r-resdil Ibn Receb el-Hanbeli, 1-
4 thk., Ebi Mus’ab Tal’a b. Fuad el-Hilvani, Misir: Daru’l-faruk el-Hadise, 2004, 1/151-162.

19 Byhari, “Kitabii’t-temenni”, 7235; Miislim, “Kitabu’z-zikr, 2682.

200 fbn Receb el-Hanbeli, Mecmii 'u 'r-resdil, 1/158.

201 o -Feth, 48/140.
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hedeflemektedir. Cihadin birtakim hedeflerinin ve uhrevi bazi arzularinin olmasi
dogaldir. Ancak cihadin ana hedefi olarak bunlari gérmek ve bunlara erismek igin

olumu arzulamak hatadir.

Konu hakkinda akla gelebilecek bir soru da su olabilir: Miisliman yaptigi
cihadin ana hedefi olan i‘lay-1 kelimetullaha ilaveten baska bir hedef ve amag
gbzetebilir mi? Buna cevaben Miisliimanin cihadin ana hedefi olan ilahi rizaya ilaveten
gosteris, sohret, asabiyet gibi sahsi duygular1 hedeflemesinin caiz olmadig1 seklinde
cevap verilebilir. Bu tarz amaglar, cihadin sevabini ve ger¢ekligini iptal ettigi gibi kisiyi

giinahkar kilar. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:

Kiyamet giinti hesab1 ilk goriilecek kimseler su ii¢ kisidir: Goriiniirde sehit, alim
ve servetini Allah yolunda harcayan zengin. Bunlardan ilki sehit diismiis
kimse olup Allah'm huzuruna getirilir. Allah ona verdigi nimetleri hatirlatir, o da
hatirlar ve nail oldugu nimetleri itiraf eder. Allah: “Peki bunca nimetlere karsi ne
yaptin?” diye buyurur. Adam: “Ya Rab! Senin yolunda savastim ve sehit
diistim.” deyince: Allah: “Hayir yalan sdylilyorsun. Sen cesur desinler diye
savastin. Neticede bu s6z de senin hakkinda sdylenmistir.” Sonra bu kisi verilen
emir iizerine yiiziistii siiriiklenerek cehenneme atilir.?2

Hadis konu hakkinda gayet agik ve nettir. Ancak cihattaki asil niyet i‘lay-1
kelimetullah olmakla birlikte diger beklentilerin esas niyetin Oniine gegmemesi sartiyla
ilaveten cenneti kazanmak, sehit olmak gibi mahza uhrevi bir niyet tasimasi, asil
niyetine olumsuz bir etki yapmaz. Ancak bunlar sevabinda eksilmeye neden olabilir. Bu
da cihat gibi ulvi bir amelin icracisina yakismaz.?®® Zira seriat, ibadetlerin ilahi rizanin
esas olmasi sartiyla diinyevi bir menfaati de saglamasina imkan vermistir. Ancak bu
menfaatlerin ana gaye edinmesini yasaklamistir. Burada ana hedef ile tili hedef olmasi
birbirine karistirrlmamalidir. Nitekim bu hadiste bahsedilen, kisinin ana hedefinin sohret

ve diinyalik olmasi durumu ile ilgilidir.

ibn Recep el-Hanbeli konu hakkinda soyle der: Eger miicahidin niyetine ilahi
rizamn yani siwra gosteris disinda vazifeye karsilik iicret almak, ganimet elde etmek ya
da ticaret gibi bir niyet karisirsa cihadi tamamen iptal olmamakla beraber sevabinda

eksilme olur. Sahih-i Miislim’'de Abdullah b. Amr’dan rivayet edilen hadiste séyle

202 En-Nesai, Siinenii 'n-Nessdi “Kitabu’l-cihdad”, 3137.
203 g|-Askalani, Fethii’l-bari, 6/28; Ibnii’n-Nahhas, Megdriu’l-esvik, 2/612-646; Mand b. Ibrahim el-
Usmani, el-Cihddu envauhu ve ahkdmuhu, 188-196; Nureddin Itr, Zlamu I-endm, 4/217.
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rivayet edilmistir: “Gazveye c¢ikanlar ganimet elde edince sevaplarimin iigte biri

kendilerine pesin édenmis olur. Elde etmeyenlerinki ise ahirette tam olarak verilir, 7204

Bir kisi icra ettigi cihat ile sadece mal edinmeyi amaglarsa icra ettigi savas cihat
olmaktan ¢ikar. Bu savasina karsilik olarak uhrevi herhangi bir sevap elde edemeyecegi
gibi bir cezaya da maruz kalmaz. Nitekim Ebt Hiireyre’den soyle rivayet edilmistir: Bir
adam Hz. Peygambere sordu: Ya Resulellah Allah yolunda yapilan cihada mal
kazanmak icin katilan kisi hakkinda ne dersin? Hz. Peygamber de: “Onun ecri yoktur.”
buyurdu. Insanlar buna sasirinca “Git tekrar sor. Belki de yanlis anlamissin” dediler.
Adam tekrar sordu. Yine ayni cevabi aldi. Insanlar tekrar bunu saskinlikla karsiladi ve

tekrar sor dediler. Adam tekrar sorunca yine ayni cevabi aldi.?®®

Bu hadis ve konu hakkindaki diger naslardan edinilen bilgilere gore bu kisi
savasa sadece diinya mali i¢in ¢ikan biridir. Hadiste i‘lay-1 kelimetullah1 hedeflemeden
sadece diinya mal1 i¢in savasan kisinin uhrevi ecirden mahrum oldugu belirtilmigse de

giinah isledigine dair bir ifade yer almamaktadir.

Bu durumda sevab ve giinah kazanilmamakla birlikte “sadece diinya mali
amaciyla saldirgan diismana kars1 cihat yapilmasina izin verilir mi?” sorusuna “evet”

denilebilir. Zira bir isin yapilmasinin caiz olmasi ile cihat olmasi arasinda fark vardir.?%

2. Berrd b. Azib ’ten rivayet edildigi iizere soyle demistir: Demir zirha kusanmug
bir adam Hz. Peygamber e geldi ve soyle dedi: Ey Allah’in Resulii! Savasayim mi yoksa
once Miisliiman mi olayim? Hz. Peygamber de “Once Miisliiman ol sonra savas” dedi.
O da Miisliiman oldu ve savasa katildi. Kisa bir siire sonra da sehit oldu. Hz.

Peygamber onun hakkinda soyle dedi: “Az ¢alisti ama ¢ok kazandi. "

204 Kadi Iyad, fkmalii’l-mulim bi fevaidi’l-Miislim, Kitabu’l-imare, 6/330, hadis 1906; ibn Receb el-
Hanbeli, Camiu’l-ulum ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen min cevdami’l-kelim, 1-2, 7. bs., thk, Suayb
Arnaut, Ibrahim Bacis, Beyrut: Miiessesetii’r-risile, 2001, 1/82. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris el-
Karafi, el-Furik, 1-4, thk., Omer Hasan el-Kiyam, Miiessesetii’r-risale, 2003, 3/10-11

205 Eb Davud, “Kitabu’I-cihdd”, 2516.

26 Tbn Kudame, el-Mugni, 10/457.

207 Buhari, “Kitabu’l-cihdad”, 2808.
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Hadiste bahsi gegen zirha biiriinen kisi Usayrim Amr b. Sabir el-Esheli’dir.
Allah’a tek sefer bile secde etmeden cennete giren kisi olarak bilinir.2®® Bu hadis
hakkinda bazen akla: “Daha yeni Miisliiman olmus ve Islam ilkeleri hakkinda herhangi
bilgisi ve malumati olmayan, émrii kiifiirde gecmis bir kisi Islam ilkelerini yiiceltmek

i¢in nasil savasabilir?” sorusu akla gelmektedir.

Buna sdyle cavap vermek miimkiindiir: Hadiste s6z konusu kisinin sehit
olduguna, giristigi savasin da cihat olduguna dair bir ifade yoktur. Hadiste sadece
adamin durumuna uygun ifadeler kullanilmistir. Bazi rivayetlerde de soyle gecmektedir:
“Hi¢ namaz kilmadig1 halde cennete giren bir adam sdyleyin bana?”” Hz. Peygamber bu

sahsa sehit vasfin1 da vermemis, sadece cennete girecegini isaret etmistir.?%

3. Ka‘b b. Malikten rivayet edildigine gére soyle demistir: Ben Tebiik gazvesi
hari¢ Hz. Peygamberin ¢iktigi hicbir savastan geri kalmadim. Bedire de katilmadim
ancak kimse beni bedire katilmaam konusunda kinamadi. Zira Bedir savasinda Hz.
Peygamber kervan icin yola c¢ikmisti. Ancak Allah onu ve diismanlarini  bir

randevulasma olmadan karsilastirdi.?1°

Ibn Hisam da siyerinde sdyle nakleder: Hz. Peygamber Ebi Siifydn in Sam’dan
doniisiinii haber alinca Miisliimanlart toplayip soyle dedi: Iste bu Kureys kervam!
Icinde mallart vardir. Ona dogru yola ¢ukan, umulur ki Allah onu size nasip eder.
Insanlar da buna icabet etti. Bazilar1 hafif bazilart da agwr silahlarini kusandi. Zira
onlar bir savas¢t grupla karsilasacaklarmi bilmiyordu. Ebu Siifyan ise Hicaz’a
vakinlastiginda korkusundan etraftan ve gelen gegen kervanlardan bilgi ediniyordu. Hz.
Peygamber’in ordusu ile kervana dogru yola ¢iktigint haber aldi. Bunu iizerine yolunu

degistirerek Hz. Peygamber e yakalanmaktan sakindi.?**

Islama karsi olan bazi kesimler bu hadisi 6rnek gostererek Islam’da cihadin

Miisliimanlarin iddia ettigi gibi Allah’mn dininin yiiceltilmesinden ziyade maddi

208 Bedreddin Mahmud b. Ahmed b. Musa el-Ayni, Umdetii’I-kéari serhu sahihi’l-Buhdri, 1/25, Beyrut:
Daru ihyai’t-turasi’l-Arabiyyi, 1996, 14/106; Muhammed b. Ali b. Abdullah es-Sevkani, Neylii l-evtar
serhu munteka’l-ahyadr, 1-16, 2. bs., thk., Muhammed Subhi b. Hasen Hallak, Suudi Arabistan: Daru
Ibn Cevzi, 1434, 14/55.

209 {bn Hacer, Fethii’I-bdri, 6/105.

210 Byhari, “Kitdbu’l-cihdd”, 3951.

21 Tbn Hisam, Siretu Ibn Hisdm, 2/257.
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gayelerle mesru kilindigini ve Miisliimanlarin materyalist oldugunu iddia etmistir. Buna
kanit olarak da sahabenin Bedir’de kervami hedefleyerek c¢ikmasini gostermislerdir.
Buhari’nin rivayeti de bunu ima eder mahiyettedir: Hz. Peygamber Kureys’in kervanini
kastederek yola ¢ikmistir. Ancak yiice Allah onlar1 ansizin kars1 karsiya getirdi. Ibn
Hisam’1n rivayet ettigi “Hz. Peygamber ashabiyla beraber ganimet ve mallar i¢in ¢ikt1”
sozleri de Hz. Peygamberin i‘lay-1 kelimetullah olmayip sadece ganimet amaciyla

ciktiginin agikca ilanidir.

Hadisin bu sekilde anlasilmasi hatali ve sorunlu bir yaklagimdan
kaynaklanmaktadir. Zira Hz. Peygamber ve ashab1 Kureys kervanina yonelik ¢iktiklari
seferde cihat maksadi1 giitmemislerdir ki ¢iktiklar1 seferin maddi amag ile gergeklestigi
iddas1 kabul edilsin. Bedir gazvesi ¢ikis noktasi itibariyla mallarina karsilik kervanin ele
gecirilmesi amaciyla baglamig bir seferdir. Cihat amaciyla baglamis bir sefer degildir.
Ancak nihayetinde bu sefer cihada sebep olmustur. Hz. Peygamber ve sahabenin Bedir
savasinda mal miilk edinmek amaciyla cihada ¢iktiklarini sdylemek, biiyiik bir ¢ikmaza
sebep olacaktir. Onlar harbi ve saldirgan olan diismanin Mekke’de gasp ettigi mallarina
karsilik onlarin mallarina hakim olmak ve savasa doniik hazirliklarin1 engellemek
amactyla kervana dogru harekete gec¢mislerdir. Diisman kitle kervani kurtarmakla
yetinmemis, topladigi orduyla birlikte Miisliimanlarin kokiinii kurutmak amaciyla
Miisliimanlarin iizerine yiirlimiistiir. O sartlar altinda Miisliimanlarin nefsi miidafaa i¢in
savasmak disinda bir segenekleri de yoktu. Savas daha 6nce kurgulanmis olmaktan Gte

Miisliimanlarin ona hazirlik yapmadan girmek zorunda birakildiklar1 bir savastir.?*2

Bu tespit Kur’an ayetleri ile de sabittir. “Hani Allah, o iki boliikten birinin
muhakkak sizin olacaginmi vaat ediyordu da siz, silahi bulunmayanlarin, elinize
diismesini istiyordunuz. Halbuki Allah, sozleriyle, gercegi yerine getirmek ve kdfirlerin
kékiinii kesmek istiyordu®*® ayeti de bunu ifade etmektedir. Hz. Peygamber kervana
doniik olarak sefere ¢ikinca Kureys kabilesin de silahlanip ¢iktigi hususu kendisine
vahiyle bildirildi. Ve kéfirlerin ordusu ile karsilasip onlar1 yenmek ile kervana erisip
ganimet kazanmak arasinda tercih hakki verildi. “Siz, silahi bulunmayanlarin, elinize

’

diigsmesini istiyordunuz.” ayetiyle isaret edildigi lizere Miisliimanlar genel olarak

212 o Askalani, Fethii’l-bdri, 7/363.
213 o|-Enfal, 8/7.
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zahmetsiz ve korunaksiz olan kervana erisip ganimeti elde etmekten yanaydi. Zira insan
fitrat1 kolay kazanimlardan yanadir. Ancak “Hdlbuki Allah, sozleriyle, gercegi yerine
getirmek ve kdfirlerin kokiinii kesmek istiyordu” ifadesi de isaret ettigi tizere Yiice Allah
ise iki orduyu birbirinden habersiz sekilde karsilastirip kafirlerin gii¢c ve kuvvet yoniiniin

bertaraf edilerek Islam’n diger dinlere kars1 galip gelmesini istiyordu.?**

Bedir gazvesinin gelismesi bu sekilde olmustur. Allah Miisliimanlara diinyevi ve
uhrevi ecir arasinda tercih hakki vermistir. “Cihadin amaci maddi kazanimlardir”
sOylemi ile “savas halindeki diismanin malina el koymak caizdir.” demek arsanda bariz
fark vardir. Zira diismanca tavir sergileyen ve saldirmaktan c¢ekinmeyen diger din
mensuplarina ekonomik anlamda zarar vermek ve ekonomilerini zayiflatmak caiz
oldugu gibi gasp edilmis Miisliiman mallarina karsilik harbi olan kafirlerin malina el
koymak da caizdir. Bu durum giinimizde de “ekonomik kusatma” olarak
adlandirmaktadir.?® Konu hakkinda detayli bilgi ii¢iincii béliimiin ilk kurali olan
“Ganimetler savasin sonucudur, cihadin hedefi ve sebebi degildir” bagliginda detaylica

verilecektir.

2.3. Hadislerin Yanhs Anlasilmasinin Olumsuz Etkileri

Cihadin Allah rizasi disinda maddi veya manevi bir kazanim amaciyla
yapildigina dair yorum ve diisiincelerin en biiyiik olumsuz etkisi, islam topraklarinin
Miislimanlarin elinden kaybolmasi, canlarimin heder edilmesi ve diigmanin onlar
hakimiyetine alarak boyun egdirmesidir. S6z gelimi her miicahidin cihadi ganimet
kazanmak, cennete girmek, sehit olmak veya riyakarlik i¢in yaptigin1 varsaydigimizda
diismana kars1 durarak Islam diyarinin izzet ve serefini muhafaza edecek bir giic
kalmayacaktir. Bunun yan sira cihadi sehit olmaya ve cennete girmeye vesile gormek,
gece glindiiz bize kars1 firsat kollayan diismana karst modern anlamda savas teknolojisi
alaninda gelisimde de rehavete sebep olacaktir. Zira sehadeti ve 6liip cennete girmeyi
amag¢ haline getiren bir diisiince diismana karsi savunma tedbirlerine ehemmiyet

vermeyi énemli ve ehemmiyetli gormeyecektir.

Cihadin ana hedefinin kiifrii yok etmek ve tiim insanlar1 dine zorla sokmak

oldugu ve ganimet elde etme diisiincesinin olumsuz etkilerinin basinda Miisliimanlarin

214 Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 4/12-14.
215 ez-Ziihayli, Asdrii’l-harb, s. 551.
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stirekli istilact olma t6hmeti altinda birakilmasi da gelir. Giiniimiizde bat1 diinyasinda
Islam’a ¢izilen imaj da budur. Bu diisiince nedeniyle “cihad” kavrami dldiirmek ve
hakimiyet altina almak, kolelestirmek ve diger dinlere hayat hakki vermemekle es deger

goriilmektedir.

Cihat hakkindaki s6z konusu hadislerin cihadin maddi amagla yapildigina dair
yanlis anlagilmalarinin en biiyiik sebebi yanlis yorumlama ve cihadin gercek hedefi
hakkinda biitiinciil okuma yapmadan hiikiim vermektir. Bu bireysel diizeyde olmasi
nedeniyle derin ve elestirel bir arastirma ile diizelebilecek bir hatadir. Ancak cihadin
temel hedefinin kiifrii yeryliziinden silmek olduguna ve Allah yolunda savasin
kendisinin kutsallastirilmasina dair yaklasim ise cihadin ana gayesini acgikca belirten
Kur’an ve hadislere aykir1 ekollesmis yontemsel bir hatadir. Bu yonteme inananalar her
tirlii ser’1 naslar1 da kendi fikirlerine istihdam etmekte bir engel gérmemektedir. Bu

hatanin tedavisi elbette ki yukaridaki kadar kolay degildir.

Cihadin ana hedefinin agiklandigi bu kuraldan sonra hedefi i‘lay-1 kelimetullah
olan bir kisinin bu niyetinden sonra cihadi hangi sartlar ve diizen igerisinde
gerceklestirecegi hususu tigiincii kuralda ele alinacaktir. “Bir miicahit sadece niyetine
dayanarak hi¢ kimseden izin alma ve bir komuta altina girmeden diismana cihat ilan
edip basina buyruk eylemlere kalkisabilir mi? Yoksa cihat sahih niyetin ardindan Islam
dininde bireysel kararlarla alinmis bir hareket olmasindan ziyade bir komuta zinciri
altinda olma sartina baglanmis bir olgu mudur? Bir imam olmadan cihat yapilabilir mi?
Emri altinda cihada herhangi bir imamin komutasinda gidilir mi yoksa imamin da sahip
olmas1 gereken bir takim sartlar var m1? Cihada giiniimiiz devlet bagkanlar1 idaresinde

savasa girmenin hiikmii nedir? gibi sorularin cevabi, li¢lincli kuralda verilecektir.
3. Cihadin Devlet Baskaninin iznine Bagh Olmasi

Islam dini, 5nemi ve dogurdugu sonuglarinin vahameti nedeniyle cihadi hedef ve
gayeleri kadar icra yontemi agisindan da 6nemsemistir. Bu da her bireyin Allah rizasi

adina cihada kalkisip kargasaya sebebiyet vermesine engel olmak amaciyla yapilmstir.
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[slam toplumunda mesru imam/halife olmasi halinde esas olan, savasin
baslatilmasi, bitirilmesi, yiiriitilmesi gibi hususlarda ona basvurulmasidir.?!® Bu
durumda imama kars1 gelmek haramdir. Savasa gitmek veya geri ¢ekilmek gibi tiim
hususlarda imamm izni sarttir?’’ Bunun aksini iddia etmek cumhurun goriisiine

218 “Ey inananlar, Allah'a, Peygambere ve icinizden emredecek kudret ve

aykindir.
liyakata sahip olanlara itaat edin. Allah'a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz bir seyde
ihtilafa diistiiniiz mii o hususta Allah'a ve Peygambere miiracaat edin; bu hareket, hem
haywlidir, hem de sonu pek giizeldir?*®” ayeti de buna isaret eder. Imami da yonetimde
diktaya doniismemesi adina tiim kararlar1 sura yontemi ile almas1 gerekir.??® Cumhura

gore ayette gecen “ulii’l-emr??!” ifadesi, yonetici ve amirleri ifade eder.??2

Verilen ayette tiim hallerde imama uymanin zorunlulugu agik¢a bildirilmektedir.
Topluma yonelik derin etkisi nedeniyle cihat hususu, itaat konusunda ayr1 bir 6nem arz
etmektedir. Kur’an ve hadislerde imamin varligina yonelik sart olmadan gegen cihada
tesvik ve terkine yonelik tahzir ifadelerinin timii de naslar aras1 uyumun saglanmasi

zorunlulugu nedeniyle ayette isaret edilen ulii’l-emre itaat etme sartina baghdir.

216 Islam devletinin en {ist yonetim makamu hilafettir. Detayli bilgi igin bk., Casim Avci, “Hilafet”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), TDV Yayinlari, 1998, XVII, ss. 539-546.

217 Burada “Imam”dan kasit, devleti idare edebilecek gii¢ ve kudretteki miisliiman hakimlerdir. Fikhin
imamet igin zorunlu gordiigii diger nitelikleri de tagimasi farzdir. Bk, ibn Teymiyye, Minhdcii’s-
stinne, 1-9, thk., Muhammed Resad Salim, Camiatu Muhammed b. Suud, 1986, 1/527.

218 e|-Kasani, Beddiu’s-sandi’, 1-11, 2. bs., thk., Adil Ahmed Abdiilmevcud, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-
ilmiyye, 2003, 7/117; el-Kurtubi, Biddyetii’l-Miictehid, 1/286; en-Nevevi, Ravdatii’t-tdlibin, 1-11,
thk., Adil Ahmed Abdiilmevcud, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 10/238; ibn Kudame, el-Mugni,
2/364; ez-Ziihayli, Asdri’I-harb, s. 46.

219 en-Nisa, 4/59.

220 Sura veya diger adiyla istisare Islam dininin 6nemli esaslarindandir. Bazi alimler suranin vacip
oldugunu ve onu terk edenin azledilmesi gerektigini savunmustur. Bazilar1 da suranin mendup
oldugunu &éne siirmiislerdir. Islam’da hakimin Islam, balig, akil, hiirriyet, erillik, adalet ve duyusal
engellerden beri olmak gibi vasiflar1 haiz olmasi gerekli goriilmiistiir. Suranin sadece savas siirecinde
farz oldugu sOylenmisse de dogru olanin suranin toplumsal olaylarin tiimiinde farz oldugudur.
Nitekim hz. Peygamber ve sahabenin uygulamas: bu yondeydi. Her alanin uzmani kendi alanini
ilgilendiren konularda sura ehli olarak goriilebilir. Genis bilgi icin bk., Cassas, Ahkamu’l-Kur’dn,
3/386; Kurtubi, el-Cdmiu li ahkami’l-Kur’dn, 4/284; Muhammed Rafet Osman, Riyaseti’d-devieti fi’l-
fikhi’l-Islami, Kahire: Daru’l-kitabi’l-camii, 1976, s. 358-369; Tugrul Tezcan, “Kur’an’da Sira
Kavrami ve Cagdas Yorumlar1”, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Ankara: 2010; Talip Tiircan, “Stra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010, XXXIX, ss. 230-235.

21 Kavram hakkinda genis bilgi icin bk., Tiircan, Talip, “Ulii’l-emr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2012, XXXXII, ss. 295-297.

222 g|-Kurtubi, el-Cami li ahkdmi’l-Kur’dn, 5/167; en-Nevevi, el-Minhdc, 1-5, thk., Mustafa Dibu’l-boga,
Dimagk: Daru’l-ulimi’l-insaniyye, 1997, 5/222; Muhammed Hayr Heykel, el-Cikddu ve’l-kitdl,
2/1096. Bazi alimler de ayette gecen ulii’l-emr kavraminin alimleri isaret ettigini 6ne siirmiiglerdir.
BK., el-Askalani, Fethii’I-bdri, 8/254.
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Imamin varh@ durumunda savasa dair tiim islerde onun izninin zorunlulugu,
savasa dair tiim hususlarda bilgi sahibi olmalari, onlarin zararlarindan korunmanin ve
zafere ulasmanin yontemi hakkinda bireylerden daha fazla bilgi ve beceriye sahip

olmalarindan kaynaklanmaktadir.??

Zira savasta Islam toplumuna yonelik fayda saglayacak zafer, ancak diismani
korkutacak ve onlar1 saldiridan caydiracak sekilde askerlerin kendisine boyun egdigi ve
emirlerine uydugu gii¢lii bir emir komuta zincirinin varhgmna baghdir. Ozellikle de
savag tekniklerinin ve yonteminin eskiye nazaran kokli bir degisime ugradigi modern
cagda, devlet baskaninin emrine uymanin farziyeti disinda bir iddiada bulunmak

miimkiin degildir.

Ayrica ister dindar isterse fasik olsun veya tiim Miislimanlarin ya da
giinlimiizde oldugu gibi belli bir cografyanin yoneticisi olsun cihatta devlet baskanina
itaat farzdir. Ancak bu farz olus da onun emirlerinin Allah’a bir isyan tagimamasi
durumu ile smirhdir. Eger Allah’a karsi bir seyi emrederse ona ne cihat ne de diger

konularda itaat farz degildir. Hatta kars1 durmak daha dogrudur.??*

3.1. Konuya Dair Hadisler

S6z konusu kuralin sihhatini gosteren bir takim naslar vardir. Bunlardan biri su
hadistir: Ebu Hiireyre, Hz. Peygamberin soyle dedigini rivayet etmistir: “Bana itaat
eden Allah’a itaat etmistir. Bana isyan eden Allah’a isyan etmistir. Emire uyan bana
uymustur. Isyan eden de bana isyan etmistir. Imam, arkasinda savasilan bir kalkandir.

Onunla korunulur. 225

Konu hakkinda kanit teskil eden ciimle, hadisin “Imam, arkasinda savasilan bir
kalkandir” ifadesidir. Hadislerde gegen imam ve emirden kasit cihat esnasindaki komuta
kademesidir. Glinlimiiz tabiriyle ser’1 devlet baskani ve onun atadig1 askeri komutadir.
Bu hadis, emire itaati gerektirmekle kalmayip, ona itaati Cenab-1 Hakk'a ve Resiliine

tam itaat, emirlerine isyan1 da Cenab-1 Hakk'in emirlerine ve Restliiniin emirlerine tam

223 Emirlerine itaat konusunda imamin askeri veya yonetim gibi islerde gorevlendirdigi veya atadifi
kisiler de imam ile ayn1 konumdadir.

224 Abdulbaset Ibrahimoglu, “Cihat Hususunda Devlet Baskaninin izni Meselesi”, Eskisehir Osman Gazi
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt, 6, say1: 11, (2019) sayfa, 41-88.

225 Byhari, “Kitabu’l-cihad”, 2957, 7137; Miislim, “Kitabu’l-imare, 1835,1841.
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isyan olarak kabul etmistir. Emir de bu konumunu mesru devlet bagkani tarafindan
atanmig olmaktan almaktadir. Hadisin zahirinden de anlasildig1 iizere devlet bagskaninin
takva sahibi olmasi sart kosulmamis, aksine insanlarin sancagi altinda savasacaklari bir

imamin olmas1 gerektigi vurgulanmigtir.?2®

Hig¢ kimse bu emrin, Miisliimanlarin halifesi olarak Peygamber'e itaate mahsus
oldugunu diisiinmesin diye, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) itaatin kendisine has
olmadigini, imamin tayin ettigi amirler i¢in de gecerli oldugunu teyit etmistir. Ayrica
amire itaati kendine ve Allah’a itaate baglamistir. Bunun hikmeti hadisin su ifadelerinde
agiklanmustir: “Fakat imam, onun arkasinda savasilan ve kendisi ile korunulan bir
kalkandir.” Tmamin kalkan olmasi demek diismanin Miisliimanlara zarar vermesini
engellemesi demektir. “Arkasinda savasilan olmasi” ise onunla birlikte kafir ve bagilere

kars1 savasilan kisi olmas1 demektir.??’

Hadisin ve konu hakkindaki naslarin ifadelerinden anlasildig1 iizere cihat bir
imamin komutasinda olmaksizin yapilamaz. Varlig1 halinde ondan izin alinmadan ve
ona damisilmadan cihat icra edilemez. Zira imam ancak kendisinden izin alinan ve
emrine uyulan kisi olmasi durumunda imam vasfin1 kazanir. Hz. Peygamber’in Tebiik
savasinda yiizli diismana doniik iken soyle dedigi rivayet edilmistir: “Sizden hi¢biriniz

’

saldirmasin.” Ancak bir adam saldirtya gegti ve diigmanla carpismaya bagladi.
Diismanlar da onu oldiirdiiler. Bunun {izerine Hz. Peygamber’e: “Adam sehit oldu”
dediler. Hz. Peygamber de: “Ben savasi yasakladiktan sonra mi?” deyince, “Evet”
dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber de soyle buyurdu: “Asiler cennete giremez.”??
Bu hadis imamin emir ve yasaklarina uymanin zorunlulugunu ve ondan izinsiz savasa

cikilamayacagini, ¢ikilmasi halinde yapilan savasin cihat olarak goriilemeyecegini

acikca ortaya koymaktadir.?%

Hudeybiye antlagmasi yapildiginda Kabe’yi ziyaret edememesine ve zahiren

sartlarin Miisliimanlarin aleyhinde olmasina karsin hi¢bir sahabe Hz. Peygamber’e karsi

226 e|-Askalani, Fethii'l-bari, 6/56.

221 en-Nevevi, Serhu sahihi Miislim, 12/230; bn Esir en-Nihdye fi garibi’I-hadis, 1/192.

228 Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 5/179, 9296.

229 fslam’da asil olan imamin ordunun basinda cihada ¢ikmasidir. Hz. Peygamberin de genel uygulamasi
bdyleydi. Ancak istisnai bazi durumlarda yerine bir komutan tayin ettigi de olmustur. Buna dayanarak
alimler 6zelliklede zarar gorme ihtimalinin yiiksek oldugu durumlarda imamin sefere ¢ikmadan yerine
birini gorevlendirebilecegini beyan etmiglerdir.
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¢ikip diismana savas ilan etmemis ve antlasmaya aykir1 davranmamistir. Bu teslimiyet

kisa bir siire sonra apagik bir fethe doniismiistiir.>*°

Taif savasinda da Hz. Peygamber sehri kusatmis ancak sehir teslim olmadan
muhasaray1 kaldirarak geri donmiisti. Onun geri donmesine higbir sahabe itiraz
etmemis, onlar da onunla geri donmiistii. Bir y1l sonra da bu sehir gonderilen davetciler
vasitasi ile savasilmadan Islam dinine girmistir.?®* Ayrica basta Tbn Omer, Ibn Abbas,

Ibn Mesud olmak iizere tiim sahabenin Hz. Muaviye’ye olan itaati de meshurdur.

Sonug olarak sunu s6ylemek miimkiindiir: Hz. Peygamber doneminde icra edilen
tim savaslarda ve civar topluluklara gonderilen tiim seriyyelerde ya Hz. Peygamber
bizzat bulunmus veya tayin ettigi bir komutan veya Mute savasinda oldugu gibi kendi
aralarinda sectikleri bir kisi onlara komutanlik yapmistir. Mute savasinda cihat ordudaki
tiim miicahitlere farz-1 ayn olmakla birlikte sonradan komutan se¢ilen Halid b. Velid’in
emri ile geri c¢ekilmis ve kimse de buna itiraz etmemistir. Zira o komutan olarak
secilmisti.?®? Tim bu 6rneklere, ulii’l-emre itaat konusu hakkinda tevatiir derecesine

ulasmis hadisleri de eklemek miimkiindiir.

3.2. Istisnai Durumlar

Hemen hemen tiim kurallarda oldugu gibi “Imam olmaksizin cihat olmaz”
kuralinda da bazi istisnai durumlari vardir. Bu durumlarda cihadi icra etmek igin
imamin bulunmas1 veya izin vermesi gerekmemektedir.?®® Bunlar1 su bashklar altinda

ozetlemek muimkiindiir:

a. Islam toplumuna 6nderlik edecek imami hakikaten veya hiikkmen olamamasi
durumu. Bunu imamin vefati, kaybolmasi, esir diigmesi gibi istisnai durumlar
olusturmaktadir. Bu tiir hallerde yetki, toplumun ileri gelen alim, kanaat 6nderleri ve
akil insanlarma geger. Onlarin da bir an 6nce bir meclis teskil ederek savasi sevk ve

idare edecek ve kendilerini yonetecek birini atamalar1 gerekir. Boylece imamin

230 Byhari, “Kitdbu'l-cizye”, bab sayist: 18, hadis 3181; Miislim, “Kitabu’l-cihad, 1785.

231 Buhari, “Kitdbu'l-megadzi”, 4325; Miislim, “Kitabu’l-cihad, 1778.

232 Byhari, “Kitdbu'l-megazi”, 4262.

28 Tmam, halife, emirii’l-mu’minin ve reisii’d-devle kavramlarinin tiimii de Islam devletinin devlet
baskanini ifade diyor. bk., Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtibi, el-Mufhim li ma eskele min telhisi
kitabi’l-Miislim, 1-7, thk., Muhyiddin Dib Miistevi, Dimask: Daru Ibn Kesir, , 1996, 4/49; en-
Nebhéani, Nizamii’l-hiikm, 2. bs., Beyrut: Milessesetii’r-risale, 1988, s. 402-405.
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vazifesini icra ederler. Bunun i¢in genel yetkiye sahip imamin varligina ihtiya¢ yoktur.
Ancak kendi aralarinda bir emir se¢meden savasmalari caiz degildir. Zira Hz.
Peygamber sdyle buyurmustur: “Ug kisi bir yolculuga ¢ikacagi zaman dahi baslarina

bir yonetici atasinlar. >3

Ebi Basir ve Ebli Cendel b. Siiheyl b. Amr ile etraflarina toplanan arkadaslarinin
Hudeybiye antlasmasi siirecinde Kureys’e karsi uyguladigi strateji buna Ornek
gosterilebilir. Nitekim onlar antlasma geregi Hz. Peygamber’in yetki alanina
girmedikleri i¢in yaptiklar1 miicadelelerinde Hz. Peygamber’den izin almis degillerdi.
Ancak Hz. Peygamber’in buna itiraz etmemesi de imamin hilkmen mevcut olmamasi
durumunda cihadin mesru oldugunu gostermektedir.?*® Bu durumun bir diger 6rnegi de
Mogollarin Bagdat’1 isgali ve akabinde halifenin sehit edilmesi donemlerini (h. 656-
659) kapsayan zaman diliminde hakiki bir halifenin olmamasi nedeniyle ‘iz b.
Abdiisselam gibi toplumun 6nde gelen simalari tarafindan yiiriitiilen cihat faaliyetidir.
Bu dénemde dahi Miisliimanlar cihattan geri kalmamis, faaliyetlerini kanaat 6nderleri

riyasetinde yiiriitmiislerdir.?*

b. Imamin kiifre diismesi durumu.?®’ Bu durumda imamm mevcut olmadig
varsayilir ve cihat i¢in imamin izni beklenmez. Hatta onun bayrag: altinda savasmak
caiz olmaz. Zira yiice Allah, “Allah’a, Resul’e ve sizden olan yani Miisliiman olan
ulii’l-emre itaat edin” buyurmustur. Bir diger ayette de “Allah, kdfirlere, miiminler
aleyhine bir yol, bir basari vermez.**®” buyurmustur. Bir kafirin Miisliimanlara
imamette bulunmasindan daha biiyiik zillet yoktur. Ayrica imam imamet makamin1 dini

korumak amaciyla yiiklenmistir. Imamin kifir olmasi durumunda bu amacin

234 Eb Davud, “Kitdbu’l-cihdd”’, 2608. Hadis sahihtir.

2% QOlayn detayli anlatimi igin bk., Buhari, “Kitdbu 'I-cihdad ™, 2731.

2% [bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, thk., Ali Siri, Beyrut: Daru ihy4i’t-turas, 1988, 13/216231.

237 Tekfir konusu detayli ve genis bir alandir. Dinler ve mezhepler tarihi, akaid ilimleri gibi alanlarm
konusudur. Birinin tekfir edilmesi ancak alanda uzman ve gerekli ilmi yeterlilige sahip kisilerin
verebilecegi bir karardir. Bu nedenle giiniimiizde kendi yanlis diisiincelerinden kaynakli fetvalar ile
insanlar1 ve devlet idarecilerini tekfir eden gruplarin fetvalari kale alinamaz. Zira Islam tarihinde en
biiyiik siyasi sorunlar 6teden beri devlet yoneticilerinin tekfir edilmesi neticesinde onlara kargi Allah
adina cihat diigiincesi ile isyan edilmesiyle ortya ¢ikmistir. Bu ydntem haririlerin ve uzantilarimin
yontemidir. Tekfir bayragini a¢ip etraflarina topladiklar: bilingsiz cahillerle miisliimanlara saldiranlar
bu yanlis diisiincenin takipgileridir. Glinlimiizdeki el-Kaide, Boko Haram, Dais, Cezair’deki silahlt
Islami cemaat grubu gibi siddet yanlisi érgiitler bu diisiincenin iiriiniidiirler. Nitekim &ncelikle devlet
idarecilerini ve onlarin ydnetiminde ¢alisan insanlari tekfir eder ardindan da cihat adi altinda onlarla

savasarak Miisliimanlar arasinda biiyiik bir fitnenin atesini yakmis olurlar.
238 on-Nisa, 4/141.
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gerceklesmesi miimkn degildir. Bunun yani sira kafir bir imamin Misliiman toplumuna
ihanet edip diismanla isbirligi i¢ine girme ihtimali de yiiksektir. Bu sebeple bir kafir

i‘ly-1 kelimetullah i¢in mesru olan cihada ehil olarak goriilemez.?*°

Ubade b. Samit’ten rivayet edilen su hadis bunun delilili olarak gosterilebilir:
Hz. Peygamber bizi biat i¢in ¢agirdi. Biz de biat ettik. Biat ettiklerimiz arasinda seving
ve hiiziinde, darlik ve bollukta onu dinleyip itaat edecegimize dair bizden aldigi soz de
vardi. Ayrica konu hakkinda a¢ik bir kiifiir belirtisi  gormeden yetkililerle
tartismayacagimiza dair de soz aldi. A¢ik kiifiir gormemiz halinde Allah nezdinde ona

karst bir gerekgemiz oldugunu séyledi.**°

C. Izin almanin miimkiin olmamas: durumu: Zorunlu hal veya diger adiyla
seferberlik durumu. Bu durum diismanin ansizin Miisliimanlara saldirdigi ve devlet
baskanindan izin almak i¢in elverisli sartlarin olmadigi durumdur. Bu durumda saldiriya
ugrayan Miislimanlar uygun gordiikleri sekilde savasarak diigmanmi  geri
puskiirteceklerdir. Savasmak i¢in izne gerek yoktur. Ciinkii bu hal nefsi miidafaa adina
tehlikeyi savusturmak i¢in savasmayi gerektirir. Bu durumda onlarla savagsmak ve
tehlikeyi kendilerinden uzaklastirmak, saldirgani piiskiirtmeye benzer. Bu siirecte
olagan olaylar esnasinda gerekli olan sartlar aranmaz. Saldir1 aninda izne gerek

kalmaksizin diismanla savasilmasi gerekir.?4!

Bunun delili olarak su olay gosterilebilir: Hz. Peygamber’in ¢6lde bulunan
seckin deve siiriisiine miisrikler saldirdi. Onlarla Medine’de tesadiifen karsilasan Selme
b. el-Ekva onlar takip edip Hz. Peygamber’den izin almaksizin onlarla savasti. Bunu
duyan Hz. Peygamber onu 6verek soyle dedi: En iyi adamimiz/piyademiz Selme b. el-
Ekva’dir. Ona bir siivari ve bir de piyade hissesi verdi.?*?> Bu olay imamm bulunmasina
ragmen izin almanin zor oldugu, diismanin ansizin saldirisina kars1 savasilabilecegini

gostermektedir.

239 K afir olan bir kisiye imametin verilmesi hakkindaki detayh bilgi igin bk., en-Nevevi, Serhu n-Nevevi
ald Miislim, Daru ihyai’t-tursi’l-Arabiyyi, 12/229.

240 Byuhari, “Kitdbu'l-fiten”, 7056; Miislim, “Kitabu’l-imare, 1709.

241 1bn Kudame, el-Mugni, 8/367; el-Ayni, el-Bindye serhu’l-hiddye, thk., Eymen Salih Saban, 1-13, 2.
BS., Beyrut: Darii’l-kutubi’l-ilmiyye, 2012, 7/109; el-Uteybi, Fikhu l-mutegayyirditi’d-diiveliyye,
1/795.

242 Miislim, “Kitabu’l-cihad, 1807; Buhari, “Kitabu’l-megazi, 4194.
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Bunun bir diger kanit1 Halid b. Velid’in Mute savasinda Islam askerinin kiligtan
gecirilmesinden korkmasi {izerine geri c¢ekilmeyi emretmesi ve sahabenin de buna
uymasidir. Halit b. Velit bu konuda Hz. Peygamberden bir izin almamis olmasina

ragmen sahabeden higbiri emre itiraz etmeden geri ¢ekilip Medine’ye donmiislerdir.?*3
Konu hakkinda Ibn Kudame séyle der:

Imamin izni olmadan savasa gidilmez. Zira imam savasin taktiklerini, diismanin
sigmaklarini, sayilarini daha iyi bilir. Bu nedenle de onun goriis ve iznine
bagvurmak gerekir. Ancak diismanin ansizin saldirisi ve karsi saldirida gecikmesi
halinde zarara ugrama korkusu veya firsatin kagirilmasi gibi bir durum olmasi
halinde izni olmadan da hareket edilebilir.?**

Ancak burada dikkat edilmesi gereken bir husus vardir. imam adil ve giivenilir
ise ve diismana mukavemeti de yasaklamigsa, ona uymak gerekir. Zira belki de askerin
hazirligi, disiplinin saglanmasi, stratejik planin devreye alinmasi ve uygun zamanin
beklenmesi gibi bir takim nedenler, saldirty1 yararsiz kiliyor olabilir. Bu nedenle de
imamdan habersiz saldirtya karsilik vermek Islam ordusunun hazirliklarmi tam
yapamadan savasa sokulmasina, neticede de bir hezimete neden olabilir. Ancak eger
imamin savunma savagina engel olmasi bir amaca ve hedefe doniik olmaktan ziyade
korkudan, ihanetten, diismanla isbirliginden ve vatana ihanetten kaynaklandigi ortaya
cikmigsa, 0 vakit emri ve izni beklenmeden vatan savunmasinin yapilmasi asagida

detayl agiklamasi verildigi iizere tiim Islam toplumuna farz olur.?4

d. Yonetici olan imamin veya yetkili kiginin hain olmasi, diismanla isbirligi
yapmasi, korkakligi nedeniyle savasa girmek istememesi, bozguna ugramasi, diinya
zevklerine dalmasi veya diismanin saldirist esnasinda herhangi bir amag¢ tasimadigi
halde savunmaya izin vermemesi gibi gayr-i mesru durumlarin olusmasi halinde
imamdan izin alinmasi zorunlu olmaz. Zira bu tiir durumlarda ona uymak Allah’a isyan

anlamina gelir. “Yaratana isyanda yaratilana uyulmaz” ilkesi geregince bu yasaktir.?4®

243 Buhari, “Kitdbu'l-megazi”, 4262.

244 1bn Kudame el-Makdisi, el-Kdfi, 1-6, thk., Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Darii’l-hicre:
Merkezii’l-buhiisi ve’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1997, 5/497.

25 fon Teymiyye, Mecmiiu'I-fetvd, 5/538; Muhammed Hayr el-Heykel, el-Cihddu ve l-kital, 1/229-270;
el-Uteybi, Fikhu'l-mutegayyirati’d-diiveliyye, 2/784-801.

246 Tbn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, 6/116.
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e. Zarara ugrama durumu. Eger imamin izni toplumsal bir zarara sebebiyet
verecekse izni aranmaz. Zira imamin da yapacagl tiim tasarruflar iimmetin yararin
gozetme ilkesine baglidir.2a7 Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Zarar vermek

Ve zarara zararla karsiltk vermek yoktur.?*®

f. Nefs-i miidafaa durumu. Hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Mals,
dini, cani ve ailesi ugrunda élen sehittir.”**® Goriildiigii lizere hadisin metni, sahsi
saldirilara kars1 nefs-i miidafaa icin imamdan izin alinmasini gerektiren bir kayit

barindirmamaktadir.

g. iImamin veya devlet reisinin namazi yasaklamasi durumunda izne gerek
yoktur. Zira Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: Imamlarimzin en hayirlilar sizi seven
ve sizin de onlar1 sevdiklerinizdir. En serlileri ise size kin giiden sizin de onlara kin
giittiigiiniiz, sizi sevmeyen ve sizin de onlar1 sevmediginiz siirekli birbirinize lanet
ettiginiz emirlerinizdir. Bunun {izeriniz sahabe: “Ya Rasulallah bu durumda onlarla
savasmayalim mi1?” deyince, Hz. Peygamber “Hayir! Size namazi ikame ettikleri siirece
onlarla savasmaym.®®” Diger bir rivayete gore de “namaz kildiklar: siirece”®!
buyurmustur. Bu hadisler de agik¢a gostermektedir ki namazi terk eden ve ona
cagirmayan yoOneticilere karsi savasilir. Yoneticilere karst savas ise ancak azli gerektiren
suclarda olur. Bu hadisten hareketle bazi fikih¢ilar namaz kilmamay1 azlin bir sebebi
olarak gormiislerdir. Imamin azli hak etmesi, imamlik vasfini ortadan kaldirdig1 gibi
iznine olan ihtiyac1 daortadan kaldirmaktadir. Kadi Iyad konu hakkinda sdyle demistir:
“Ulema, kafir birinin imametinin sahih olmadigi ve kiifre diisiiren bir harekette
bulundugunda onun azledilecegini sdylemistir. Ayni sekilde namazi kilmayi ve

insanlara namazi emretmeyi biraktiginda da azledilir.”?%?

Yukarida agiklanan bu yedi istisnai durumda sartlarinin olusmasi halinde cihatta
imamin iznine olan zorunlu ihtiya¢ ortadan kalkmaktadir. Zira bu tiir durumlarda cihadi

terk etmek kiifriin baskin olmasina, Islam’a galebe ¢almasma ve Islam toplumunun

247 Muhammed Hayr el-Heykel, el-Cihddu ve’I-kital, 1/229; Muhammed Rafet Osman, Riydsetii'd-devleti
fiI-fikhi I-Islami, s. 433-435.

248 [bn Mace, “Kitabu’l-cihad”, 2340.

249 Byhari, “babu men katele dune malihi”, 2480; Miislim, “140; et-Tirmizi, Siinenu Tirmizi, 1421.

250 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1855.

351 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1854.

252 an-Nevevi, el-Minhdc, 12/299.
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zarar gormesine sebep olabilir. Bu nedenle de izin alinmadan da cihada ¢ikilmasi mesru

gorilmiistir.

Islam siyaseti alaninda &ncii isimlerden olan Imam Ciiveyni (6. 478/1085) konu

hakkinda s0yle demistir:

“Islam diinyasinda birligi saglayacak giiclii, dirayetli ve yetenekli bir imamimn
olmamas1 durumunda siyasi islerde sorumluluk bdolgenin alimlerine diiser.
Toplumun da farkliliklarina ragmen alimlerine bagvurmasi ve her sehirdeki dnde
gelen kanaat 6nderi alimlerin goriislinii almalar1 onlarin boyunlarinin borcudur.
Eger bunu yaparlarsa siiphesiz hidayeti bulmus olurlar. Alimler de toplumun
sorumlular1 haline gelir.”253

Yukarida verilen bilgiler 1s18inda sunlart sdylemek miimkiindiir: Fasik dahi
olsalar imam ve yoneticilere itaati emreden ve onlara karsi gelmekten sakindiran
hadisler yukarida beyan edilen istisnai haller disinda gecerlidir. Zira imama karsi
gelmek ve onu azletmek iizere onunla savasmak ondan sadir olacak basit hatalara
tahammiil etmenin verecegi zarardan daha biiyiiktiir. Ayrica Islam toplumunu dis
diismana kars1 koruyan giiciinii zayiflatarak diismanin Miisliimanlara galip gelmesine
yol agacaktir. Ancak yukarida saydigimiz istisnai durumlar gibi onun izin ve emrine
bagliligi gerektirmeyen durumlarda s6z konusu itaat ortadan kalkmaktadir. Cihatta esas
olan ilahi emirler dogrultusunda i‘1ay-1 kelimetullaha hizmet etmektedir. Imam da beser
olmasi1 hasebiyle hatalara diisebilir. Bu nedenle iimmetin imama olan baglilig1 imamin
Allah’in hiikiimlerine olan baglihgiyla paralellik arz eder. Eger Islam’a ve
Miisliimanlara hizmet etmeyen bir yol tutar veya yoneticilik ehliyetine halel getirecek
bir tasarrufta bulunursa mesruiyetini kaybeder ve ona itaat zorunlulugu da ortadan

kalkar.?>*

3.3.  Yanhs Anlasilan Hadisler ve Tahlili

Imam olmadan ve izni alinmadan cihadin olamayacagma dair yukarida beyan
edilen kural hakkinda baz1 hadisler delil gosterilerek kisinin kendi basina da kiifre kasi
savasabilecegi bazilar1 tarafindan iddia edilmistir. S6z konusu kuralin sithhati ve kurala
aykir1 6ne stiriilen fikirlerin dayandig1 hadisler ve bu hadislerin tahlili hakkinda 6rnekler

1s181nda sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

23 el-Ciiveyni, Giydsii’l-iimem fi ctiydsi’z-zulem, 2. bs., thk., Abdiilazim ed-Dib, Mektebetu imami’l-
haremeyn, 1401, s. 391.
254 Muhamemd Rafet Osman, Riydsetii’d-devle, s. 440.
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a. Buhdri’nin rivayet ettigi Hudeybiye sulhu hakkinda varit olan uzun hadiste
gecen ifadelere gore: Hz. Peygamber (s.a.v) Hudeybiye musalahast sonrasinda
Medine've dondii. Ebii Basir Hz. Peygamber'e geldi. Bu zat Kureys'tendi ve Miisliiman
olmustu. Kureys, Ebii Basir'l geri gotiirmek tizere Medine'ye iki kigi gonderdiler ve
dediler Ki: ‘Bize verdigin sozii yerine getir!' Bunun iizerine Hz. Peygamber, Ebii Basir'i
o iki kisiye verdi. Onunla birlikte Medine'den ¢ikarak Zii'l-Huleyfe've vardilar. (Zii’l-
Huleyfe, Medine'den alti mil uzakta bulunan ve Medinelilerin hacca giderken mikatlart
olan bir yerdir). Onlar develerinden indiler. Hurmalarini yiyorlardi. Ebu Basir,
onlardan birisine: ‘Ey falan adam! Senin bu kilicin ne giizelmis' dedi. Bu kisi kilici
ctkardi. ‘Evet, gercekten bu kili¢c ¢ok giizeldir, onu defalarca denedim, hi¢hir kusuru
yoktur' dedi. Ebii Basir: ‘Verir misin? Ona bakayim' dedi. O da kilici Ebii Basir'e verdi.
Ebii Basir kiligla onu oldiirdii. Digeri kagti, Medine'yve vardi. Mescide girdi. Hz.
Peygamber (s.a.v) onu gordiigii zaman ‘Bu kisi dehsetli bir sey gormiistiir' buyurdular.
Hz. Peygamber'in yanina vardiginda, ‘Benim arkadasim oldiiriildii’ dedi, ‘Ben de
oldiiriilecektim’. Biraz sonra da Ebii Basir Medine'ye geldi. ‘Ey Allah'in Rasiilii! Beni
onlara vermekle anlasmanin sartini yerine getirdin. Sonra Allah beni onlardan kurtardi’
dedi. Hz. Peygamber: ‘Allah iyiligini versin! Eger bir arkadasi olsaydi bu harbi
alevlendirecekti' buyurdu. Ebii Basir bunu isitince anladi ki Hz. Peygamber (s.a.v)
tekrar onu Mekkelilere verecektir. Béylece Medine'den ¢ikip deniz sahiline dogru gitti.
O arada Ebii Cendel b. Amr da miisriklerin elinden kurtulmustu. O da hemen Ebii
Basir'e katildi, miigriklerin elinden Miisliiman olup kurtulan kim varsa hepsi gelip Ebu
Basir'e katildilar, boylece orada ufak da olsa bir topluluk meydana gelmisti. Ondan
sonra Sam'a ¢ikan Kureys kervamini duyduklar: ve gordiikleri zaman, hemen yollarini
kesip adamlarim éldiiriip mallarini da almaya basladilar. Bunun iizerine Kureys, yemin
edip aralarindaki akrabaligi da one siirerek: “Artik bizden size kim giderse ona
ilisilmeyecek; o giiven icinde olacak” diye and verdiler. Rasiilullah da onlara bunu

kabul ettiklerine dair haber saldi.?®®

Bazi insanlar bu hadise dayanarak imamin mevcut olmasi halinde bile onun
iznine gerek olmadigini savunmuslardir. Zira onlara gére Ebl Basir ve arkadasi Ebl

Cendel kendilerine tabi olan Mekkeli Miisliimanlarla birlikte bir olusum ortaya koymus

2% Byhari, “Kitabu’s-surtit”, 2731.
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ve Hz. Peygamber’den izin almaksizin Mekkeli miisriklerin adamlarint o6ldiiriip
mallarint almiglardir. Donemin mutlak imami1 olan Hz. Peygamber de bu duruma tepki
gostermemistir. Eger izin zorunlu olsaydi Hz. Peygamber onlar1i bundan men

edecekti.?®®

Bu fikri savunanlarin basinda el-Kaide ve kendilerini cihat¢1 gruplar olarak lanse
eden orgiitler gelmektedir.®” Hadisi “imamin izni olmadan da savasilabilir” seklinde
yorumlamak, rivayetleri biitiinciil olarak ele almadan, sadece hadislerin zahir

metinlerinden yola ¢ikarak diislilen sapmalarin 6rnegini teskil etmektedir.

S6z konusu bu hadisin ve konu hakkindaki diger hadislerin dogru yorumu sudur:
Eb Basir ve arkadaslarmin olay1 Islam tarihinde istisnai durumu olusturmaktadir. Zira
yukarida agiklamasi hakkinda detay verilen istisnai durumlardan biri de imamin
hakikaten veya hilkmen olmama durumuydu. Bu 6rnekte de Hz. Peygamber kars: tarafla
belirli sartlarda imzaladig1 antlagsma geregi onlar1 himayesine alamamig, bu durum da
onlar i¢in imamin hitkmen olmamasi durumunu olusturmustur. Hilkkmen de olsa imamin
olmamasi, izin zorunlulugunu ortadan kaldirmaktadir. Dolayisiyla istisnai bir hal olan

bu drnegin cihadin olagan hali olarak gosterilmesi hatadir.

Ayrica EblG Basir ve arkadaglarn Hz. Peygamber’in himayesine dahil
olmadiklarindan iznine de ihtiyaglar1 olmadigi gibi Hz. Peygamber’in ve ashabin
olusturdugu taraf ile Kureys arasinda varilan antlagsma hiikiimleri ile yiikiimli de
degillerdi. Antlagmanin Hz. Peygamber’in Ebu Basir’i ve arkadaslarin1 Kureyse iade
etmeyi kapsamasi da Ebl Basir ve arkadaslarinin Kureysin sorumlulugunda oldugunu
gostermektedir. Bu nedenle de Miisliimanlar onlarin eylemlerinden sorumlu olmadiklari

gibi onlarin bu eylemleri Miisliimanlara 6rneklik de teskil etmez.2®

Nitekim Hudeybiye antlagsmasinin sartlarindan biri suydu: Miisliimanlardan
Mekke’ye katilanlar iade edilmeyecek ancak Mekke’den Miisliimanlara siginanlar iade

edilecektir. “Bu maddeyi boyle mi kabul ediyorsun ya Rasulallah” denilince “Evet. Zira

26 es-Siileymani, Fitnetii 't-Tefcirdt ve 'l-igtivalat, s. 330.

27 el-Mutayri, Fehmu n-nusiisi 's-ser ‘iyye, s. 305-306

258 Tbn Kayyim el-Cevzi, Zddii’l-medd, 3/309; el-Uteybi, Fikhu l-mutegayyirdti'd-diiveliyye, 2/793; es-
Stleymani, Fitnetii t-tefcirat, s. 330.
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bizden onlara gidenleri Allah bizden uzaklastirsin. Onlardan bize gelene de muhakkak

ki Allah bir yol gosterecektir.” diye buyurmustur.?®

Mekkelilerin Ebi Basir’in yaptiklarindan Hz. Peygamberi sorumlu tutmamasi ve
antlagsmaya aykiri davranmakla suglamamasi, aksine sonradan antlasmanin s6z konusu
maddesinin iptali i¢in bagvurmasi da bu durumu teyit etmektedir. Dolayisiyla bu
ornekten yola ¢ikarak cihadin imamin izni olmadan da yapilabilecegi diisiincesinin hata

oldugunu sdylemek miimkiindiir. Konu hakkinda Ibn Hacer sdyle sdylemektedir:

Ebl Basir’in yaptig1 antlasma ihanet sayilamaz. Zira o, antlasma Oncesinde Hz.
Peygamber’in himayesinde degildi. Mekke’de tutsakti. Ancak Hz. Peygamber
tarafindan teslim edildigi miisrik adamin kendisini miigriklere teslim etmesinden
ve dinine bir halel gelmesinden korktugu i¢in dinini muhafaza adina onu 6ldiirdi.
Hz. Peygamber de onun bu eylemini kinamadi. Bundan da anlasildig: {izere Ebt
Basir gibi yapanlara doniik bir kisas veya diyet gerekmemektedir.?®

Eger gercekten Ebl Basir Hz. Peygamberin idaresinde olsa ve Hz. Peygamber de
onun bu eylemini onaylasaydi Eb(i Basir’in eylemi imamdan izin almadan da cihada
cikilabilecegine dair bir 6rnek olarak goriilebilirdi. Ancak olay bundan tamamen

farklidir. Bu nedenle de s6z konusu iddiaya kanit teskil etmekten uzaktir.

Hz. Peygamber’in develerini ¢alanlara karsi Selme b. el-Ekva’nin sergiledigi
takip ve miicadeleyi imamdan izin alinmadan da cihada gidilebilecegi hususuna 6rnek
olarak gosterenler vardir. Ancak bu olay da istisnai bir durum olusturmaktadir. Zira
saldirt ans1zin olmus ve izin almak icin harcanacak zaman, biiytik bir firsatin kaybina ve
diismanin elden kagmasina sebep olacakti. Bu durum da cihat gibi biiyiik bir olguya
ornek olarak goriilemeyecek istisnai bir durumdur. Hz. Halid b. Velid’in Mute
savasinda askerleri korumak maksadiyla geri ¢ekmesi de ayni sekilde istisnai durumun
geregi olarak izinsiz gergeklesmistir. Zira ortada savag hali gibi olaganiistii bir olay

cereyan etmekteydi.

Cihatta izin alinmasinin zorunlu olmadigini iddia edenlerin yanilgiya diistiikleri

bir diger mevzu konu hakkindaki “Hosunuza gitmese de savas size farz kilindi*®* ile

26255

“Sizinle savasanlarla Allah yolunda savasin. Ancak asiriya gitmeyin izin sart1 gibi

259 Miislim, “babu sulhi’l-hudeybiyye, 1784.
260 o|-Askalani, Fethii’l-bdri, 5/351.

261 e|-Bakara, 2/216.

262 g|-Bakara, 2/190.
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herhangi bir kayit tasimayan umumi anlamdaki ayetler ve “Miisriklerle canlariniz
mallariniz ve dilinizle cihat edin.?®® gibi ayetlerdir. Bu naslarin cihada ¢ikma
konusunda umum ifade etmesi ve izin alinmasinin zorunlulugu gibi herhangi bir sart
barindirmamasi nedeniyle cihatta imamin izninin gerekli olmadigir one stirlilmiistiir.
Halbuki s6z konusu naslarin umumiyeti imamin olmadigi durumlar i¢in gegerlidir.
Ancak imamin varli§1 durumunda izin alinmasi farzdir. Imamin izni ve ulii’l-emre itaati
zorunlu olarak emreden naslardir. Bu durumda umum ifade eden ayetler, diger naslarla

celismemesi adina imamin olmamasi gibi hususi durumlara hamledilir.

Ayette Yiice Allah Hz. Peygamber’e komutan vasfi ile hitap etmekte ve “Ey
Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et ?%*, buyurmaktadir. Aym sekilde “Hani sen
sabah erkenden savasmak icin miiminleri mevzilere yerlestirmek iizere ailenden

265 ayetinde de askerin yerlestirilmesi ve saflarin diizenlenmesi sorumlulugu

ayrilmigtin
komutan olma hasebiyle Hz. Peygambere vermistir. Bu ayetlerin agik beyanlarina

ragmen cihadin izinsiz yapilabilecegini 6ne siirmek nasil miimkiin olabilir?

Hz. Peygamber doneminde ondan izinsiz tek bir sefer bile diizenlenmemistir. Ya
kendisi komuta etmis veya birini naib olarak atamistir. Hulefai ragidin donemi de ayni
sekilde stirmiistiir. Sahabenin tiim savas ve seriyyeleri de bir idare ve komuta altinda

gergeklesmistir. 2%

Ayrica “Allah seni affetti. Neden onlara izin verdin?®’” “Allah’a ve kiyamet
giintine inananlar Allah yolunda mal ve canlart ile savasmakta geri kalmak i¢in senden
izin istemezler.?68” gibi ayetlerde de savasta imamdan izin alinmadan hareket
edilemeyecegi agik¢a beyan edilmistir. Bunun yaninda muteber fikih kitaplarmnin tiimii

de esirlerin durumu, barisin imzalanmasi, cizyenin belirlenmesi gibi savasla ilgili

263 Ebii Davud, “Kitdbu’I-cihdd”, 2504; en-Nessai, “Kitabu’l-cihad”, 3095; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu
Ahmed, 12555.

264 e|-Enfal,8/65

265 Alj Imran, 3/121.

%6 el-Maverdi, el-Ahkdamu’s-sultaniyye, s. 15; ibn Kudame, el-Mugni, 13716; el-Kurtubi, el-Camiu li
ahkami’l-Kur’dan, 5/177; ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetavad, 5/117; Sadreddin, Muhammed b. Alauddin
b. Muhammed Ibn Ebi’l-izz, Serhu l-akideti’'t-Tahdneviyye, 10. bs., thk., Suayb Arnaut, Abdullah b.
Mubhsin et-Tiirki, Beyrut: Miiessesetii’r-risdle, 1997, 2/555.

267 et-Tevbe, 9/43.

268 ot-Tevbe, 9/44.
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durumlar hakkinda yetkinin tamamen imamda oldugu konusunda hemfikirdirler.?®® Zira
savas, toplu ve disiplin ¢ergevesinde yapilabilecek bir durumdur. Bireysel veya grup
olarak icra edilecek bir olgu degildir. Bireysel ve basina buyrukluk savasta basariya

ulasmakta en biiyiik engeldir.?’

Cihat hakkindaki hadislere bakildiginda uli’l-emre itaatin emredildigi ve
imamin varligt durumunda cihadin bireysel olarak ifa edilemeyecegi acikca goriliir.
Buradan da yola ¢ikarak mesru bir hakim olmasina ragmen gruplarin kendi aralarinda
sectigi ve cihat konusunda yetkin bir bilgisi olmadig1 halde etrafinda toplanarak beyat
edip hakimden izin almadan diismana kars1 duran gruplarin beyatinin mesru bir zemini

ve kiymeti yoktur.

b. Ebii Said el-Hudri’den naklen Hz. Peygamber séyle buyurmustur: “Iki

halifeye biat edilince digerini 6ldiiriin. "™

Bazi insanlar gliniimiizde oldugu gibi imamin birden fazla olmas1 halinde adil ve
giivenilir olsalar bile tiimiiniin imametinin gegersiz oldugu, bu nedenle de izin alinmasi
gerekmedigi dogrultusunda goriis bildirmislerdir. Bu noktadan hareketle c¢agdas
donemde birden fazla olmalar1 nedeniyle giiniimiiz liderlerinden cihat i¢in izin almaya
gerek yoktur, zira higbirinin imameti mesru ve gegerli degildir gorisiini

savunmaktadirlar.

Bu goriisii basta el-Kaide ve benzeri cihat¢1 gruplar savunmaktadirlar. Onlara
gdre amire itaati emreden ve cihatta imamdan izin almmmasimi zorunlu gdren naslar,
imamin asr-1 saadette oldugu gibi tek ve tiim Miisliimanlarca kabul gormiis olmasi

halinde gegerlidir. S6z konusu hadis gerekce gosterilerek giiniimiizde oldugu gibi birden

269 Tbn Kudame, el-Mugni, 8/468.

210 e|-Karafi, el-fhkdm fi temyizi’l-fetiva ani’l-ahkam, 2. bs., thk., Abdiilfettah Ebii Gudde, Beyrut:
Daru’l-besairi’l-Islamiyye, 1995, s. 105; Mansur b. Yinus b. Salahiiddin el-Behveti, Kessdfii 'I-kind’
min metni’l-iknd’, 1-6, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1997, 3/41; ez-Ziihayli, Asaru’l-harb, s. 148:
Zafir el-Kasimi, el-cihddu ve’l-hukiiki’d-diiveli, s. 63. Ramazan el-Boti, el-Cihdduﬁ’l-fslam, s. 112-
117.

271 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1853.
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fazla devlet bagkaninin olmasi halinde hepsinin imameti gecersiz olur ve izin alma

zorunlulugu da diiser.?’?

Bu fikri savunanlar kendilerini “taife-i mansura?’®

adiyla adlandirirlar. Bununla
da “Allah kimin hakkinda hayr: dilerse onu dinde anlayis sahibi kilar. Kiyamete kadar
bu din ugruna hak iizere savasacak bir grup olacaktir. Bunlar diismanlarina galip

214 ayeti ile “Bu din hep ayakta olacaktir. Kiyamete kopuncaya kadar bu

olacaktir
ugurda savagsan Miisliiman grup olacaktir” hadislerini  kendileri hakkinda

yorumlayarak, isaret edilen firkanin kendileri oldugunu sdylerler.?”®

Birden fazla imamin olmasi halinde iznin ve itaatin diistiigiine dair nakledilen
iddia, hadislerin yanlis yorumlanmasi neticesinde varilan hatali bir sonugtur. Zira
sahabe doneminden kisa bir siire sonra Islam toplumunun fiili durumda oldugu gibi tiim
iimmetin destegini ve onayin almig bir imamin olmamasi, bir bolgeye hakim olan
idarecinin itaat ve izin hakkini iptal etmez. BoOyle bir iddia toplumsal ve tarihsel
gercgeklerle celisecegi gibi yeryiiziinde diizenin bozulmasina da neden olacaktir. Ayrica
muteber alimlerin higbirinden Islam’in herhangi bir hiikkmiiniin, genel bir imamin

olmamas1 durumunda diisecegine dair bir iddia ve fetva nakledilmemistir.2’®

Konu hakkinda varid olan hadisler imamin bir veya birden fazla olmasi
gerekliligine dair herhangi bir kayit tasimayan mutlak ifadelerdir. Halbuki 6teden beri
alimler giiniimiiziin mevcut durumunda oldugu gibi bir cografyada hakimiyet kurup

yonetimi ele alan kisinin oranm imami oldugunu zikretmislerdir. Dolayisiyla Allah

212 Abdiilkadir b. Abdurrahman, el-Umde fi i 'ddi’l-iidde, s. 54-84; el-Muhécir, Mesailu min fikhi’l-cihdd,

S. 77; el-Mutayri, Fehmu n-nusiisi’s-ser’iyve, s. 128; Abdullah b. Ahmed el-Kadiri, el-Cihddu fi

sebili’l-lah, 2/383-410.

Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Cemaatten bir karis uzaklasan ve o halde dlen kimse, cahiliye

olimii tizere 6lmistir.” Bk. Buhari, “Kitdabu’l-fiten”, 7054; Tekfir ve hicret cemaati, kendisini

Miisliman cemaati olarak isimlendirmekte ve hadiste gecen cahiliye kavramini sirk olarak

anlamlandirmaktadir. Bu ¢agda Islam’1 en dogru yasayan yegine cemaat olduklarmi ve kendilerine

katilmayanlarin kafir oldugunu sdylemislerdir. Bu oOzellikleri nedeniyle diinyada tekfirci cemaat

olarak bilinirler. Ahmed Muhammed Ahmed Celi, Dirase ani’l-firaki ve tarihi’l-muslimin, 2. BS.,

Suudi Arabistan: Melik Faysal Arastirma Merkezi, s. 109-110; Mani’ el-Cuheni, el-Mevsua el-

muyessera fi'l-edydn, ve’l-mezdhib ve’l-ahzdb el-mudsira, 5. bs., Riyad: Daru’n-nedve el-adlemiyye,

1424, 1/336.

274 Byhari, “Kitabu’l-ilm”, 71; Miislim, “Kitabu’l-imare, 1922.

275 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1922; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20985.

276 ps-Salabiy, Istishadu Hiiseyn ve mareketu Kerbeld, s. 39-44; Nureddin lItr, I’lamu’l-endm, 4/95;
Muhammed b. Salih b. Muhammed Ibn Useymin, es-Serhu’l-mumti’, Riyad: Daru ibnii’l-Cevzi, 1428,
9/8.
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yolunda cihat i¢in bunlarin iznine ihtiya¢ olmadigi goriisii delillere aykir1 oldugu gibi
timmetin icmasina ve ehl-i siinnetin 6teden beri sahip oldugu goriise aykiridir. Bu goriis
Haricilerin sahip oldugu goriisle neredeyse aynidir. Onlarin da ilk doénemlerde

Miisliimanlarin basina ne kadar fitne agtiklar1 bilinmektedir.

Siiphesiz Islam toplumunun tek bir imamin ve bayragin altinda birlesmesi ve
yasamast arzu edilen bir durumdur. Ancak bu durum tarih boyunca o6zellikle de
yasadigimiz modern ¢agin var olan gergekleriyle uyusmadigi gibi ulasilmasi1 0 kadar da
kolay bir durum degildir. Mevcut kosullar elverigsiz oldugu gibi uluslararasi gii¢
dengeleri ve Islam toplumunun mustarip oldugu geri kalmishk durumu da bunu
zorlagtirmaktadir. Ancak mevcut durumda da yoneticileri yok sayip cihat gibi énemli
bir olguda onlarin iznini gerekli gérmemek Miisliman toplumlar1 fitneye ve kaosa

siiriiklemekten baska bir sey de degildir.?”’

Tek imama beyatt ve farkli imamlarin Oldiiriilmesini emreden hadislerde
kastedilen, ayn1 donemde ve ayni bélgede veya yakin bolgelerde birbiri ile ¢atisacak iki
imamin hak iddia edip ortaya ¢ikmasi durumu ile ilgilidir. Ancak eger bdlgeler
birbirinden uzak ve Miislimanlarin can giivenligi hakkinda endiseye diisiilecek olursa
ve uzaklik nedeni ile tek imamin iki bolgeyi de idaresi zorlasirsa o zaman birden fazla

imamin olmasinda bir sakinca goriilmemistir.2’8

Imam Kurtubi, Mislim’in “Hz. Peygamber, ‘Israil ogullarina enbiyalar
hiikmederdi. Bir nebi oliince digeri onun yerine gecerdi. Benden sonra nebi olmayacak
ancak bir¢cok halife olacaktir” buyurdu. Bunun iizerine ashab: Ne yapmamizi
onerirsiniz ya resulellah deyince “ilk olana verdiginiz beyati yerine getirin ve emirlerin

hakkini verin.?’®”" buyurdu.” hadisini serh ederken konu hakkinda sdyle demistir:

Hz. peygamberin ifadesi ilk olana yapilan beyatin yerine getirilmesinin viicubuna
delildir. Bu hadiste digerlerine nasil hilkmedilecegi konusunda ise stikut etmistir.
Ancak “Eger biri gelip de imam ile iktidar1 gekistirirse boynunu vurun®®”
hadisinde ise asi olana yonelik hiikiim bildirilmistir. Bu hiikiim cografi bolgelerin
birden fazla imama gerek birakmayacak diizeyde yakin olmalar1 halinde

217 es-Salabiyyu, Saldhaddin el-Eyyibi ve Cuhiiduhu fi’l-kaddi ala’d-devleti’l-fatimiyye, Beyrut: el-
Mektebetii’l-asriyye, 2016, s. 494; el-Heykel, el-cihddu ve’l-kital, 3/1681.

218 el-Kurtubi, el-Mufhim li md eskele, 4/49; en-Nevevi, Serhu sahihi Miislim, 12/232; kadi Iyad,
Ikmalu’l-mulim, 6/250; Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, 7/258.

279 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1422

B0Mislim, “Kitdbu’l-imare, 1844
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gegerlidir. Ancak bdlgelerin birbirinden fazla uzak olmasi ve tek kisinin tiim
bolgeyi idare etmesinin zorlagsmasi halinde fakihler, uzak bolgelerin kendilerini
idare edecek bir emir se¢meleri ve kendi yararlarina uygun davranmalari caiz
oldugunu sdylemislerdir. Bu goriis, imam Safii’nin el-Um’de dile getirdigi
goriistlir. Bu goriis dogru olan goriistiir. Ve tek imam ilkesinin istisnai durumunu
olusturmaktadir.?

Imama karsi gelen difer imamin o6ldiiriilmesi hususu, Miisliimanlarin birlik
icerisinde giiclii ve ilk imamin digerini bertaraf edecek diizeyde olmasi halinde olur.
Ancak eger Miisliimanlar ayriliga diismiis ve her grubun imamu da gii¢ ve kuvvet sahibi
ise ve birinin digerine baskin gelmesi kanin heder edilmesine ve Islam toplumunda
birligin dagilip kaosa neden olacaksa her emirin kendi cografyasinda hakim olmasi ve
baris igerisinde yasanmasi daha uygundur. Dolayisiyla ilk imamin gii¢ ve tam bir iktidar

sahibi olmasi ile zay1f olmasi veya digerinin de ¢ok gii¢lii olmasi arasinda fark vardir.

Genel imamet veya diger deyisle tek yonetim maalesef ¢ok uzun zaman once
bitmistir. Giliniimiizde asr-1 saadetin durumundan farkli ve istisnai bir durumu
yasamaktayiz. Naslar da mutlak olup imamin bir veya birden fazla olmasi durumuyla
kayitlanmamistir. Imama itaati emreden naslar imamin bir veya birden fazla olmasi
arasinda ayrim yapmamistir. Dolayisiyla tek bir imamin varligi s6z konusu degilse de
mesru bir sebep olmadikca bolge ve iilkelerin imamlarina itaat edip onlarla cihada
gitmek ve cihat i¢in onlardan izin almak farzdir. Bunun aksini 6ne siirmek iimmete
biiylik felaketlere sebep olacaktir. Nitekim Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Basiniza kafas1 tiziim habbesi gibi simsiyah Habesli bir kdle bile atansa ona itaat edin
onu dinleyin.?®?” diye buyurmustur. Habesli kole” ifadesi sadece bir érneklemedir. Zira
kolenin emir olmasi ser’an miimkiin degildir. Bu ifade “amire itaati” pekistirmek igin
kullanilmistir. Bu hadis aym1 zamanda Islam toplumunda imamlarin birden fazla olmasi
halinde de itaatin zorunluluguna isarettir. Bu durum giinlimiizde kaginilmaz bir hal

almistir.

Ibn Teymiyye soyle der: Siinnete uygun olan Islam toplumunun tek idare altinda

olmasidir. Ancak herhangi bir nedenle ihtilaf ¢ikip da yonetim boliiniirse ve birden fazla

281 el-Kurtubi, el-Mufhim li md eskele, 4/49; en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 12/232; Kadi Iyad,
Tkmalu’I-Mulim, 6/250.

282 Byhari, “babu’s-sem’l ve’t-tda, 7142; et-Tirmizi, “Kitdbu’l-cihad” 1706; en-Nessai, “Babii’l-haddi
ala taeti’l-imam”, 4192; Ibn Mace, “Kitdbu l-cihdd”, 2860; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed,
16649.
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imam ortaya cikarsa her imamin kendi bolgesinde hakki gozetmesi ve adil olmasi

gerekir.23

Imam San‘ani de Ebd Hiireyre’nin rivayet ettigi “Kim imamin emrinden cikar ve
toplumundan ayrilip o hal iizere éliirse cahilive éliimiiyle 6lmiis olur.?®*” hadisini serh
ederken sOyle demistir: Hadiste gegcen imamin emri” ifadesindeki imamdan kasit
toplumun tizerinde ittifak ettigi imamdir. Bu imam hangi bdlgenin imami olursa olsun
fark etmez. Zira Islam toplumu Abbasilerden beri tek bir imam etrafinda
toplanmamugtir. Aksine her bdlge kendilerini yonetecek bir imamin gdlgesinde bagimsiz
yasamistir. Eger hadisteki imam ifadesi iimmetin {lizerinde ittifak ettigi tek bir imama
hamledilirse yarar1 azalacaktir. Hadiste gecen “toplumdan ayrilan” ifadesi ise bir imam
etrafinda kenetlenerek diigmana karsi birlik olmus toplumun disina ¢ikan kisileri ifade
eder.?®® Konu hakkinda imam Sevkani de benzer ifadeler kullanmis ve birden cok
imamin olmasimin caiz oldugu ve idarelerindeki kisilerin onlara uymasinin farz

oldugunu belirtmistir.2%

Giiniimiizde Islam iilkelerinde yonetimde bulunanlar kendi bdlgelerinin imami
sayilirlar. Cihat konusunda onlara itaat etme hususunda ilk dénem Islam idarecilerinden
farkli degillerdir. Bu nedenle de cihat konusunda emir ve yasaklarina uymak
zorunludur. Cihadin baslamasi ve bitirilmesinden sorumlu olanlar onlardir. Cihat
konusunda emre itaatte imamin fasik veya takvali olmasi arasinda fark yoktur. Bu

durum Islam toplumu tek imamin gélgesinde toplanana dek siirer.?8’

Ancak sunu da belirtmek gerekir ki imamlara mutlak itaat, yapilan savasin
mesru cihat olmasi ve amacin gergek mahiyette kafirlere karsi i‘lay-1 kelimetullah
olmasi durumunda gegerlidir. Eger savas masum Miisliimanlara veya sivillere karsi
yapilacaksa veya kisisel amaglar gibi gayr1 mesru hedeflere yonelik gerceklesirse itaat
etme zorunlulugu kalktig1 gibi caiz de olmaz. Yaptiklar1 da asla cihat olarak goériilemez.
Nitekim Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Dinlemek ve itaat etmek Allah’a isyan:

emretmedikleri siirece haktir. Isyami ve harami emrettikleri vakit itaat etmek ve

283 Tbn Teymiyye, Mecmii u’l-fetavad, 34/175-176.

284 Miislim, “Kitabu’l-imare”, 1848.

25 Muhammed b. Ismail es-San‘ani, Subulu’s-seldm, 3/522.

286 Muhammed b. Ali b. Abdullah es-Sevkani, es-Seylii‘I-cerrdr el-mutedeffik ald haddiki’l-ezhdr, Beyrut:
Daru Ibn Hazm, 1997, s. 941.

287 Heykel, el-cihddu ve’I-kitdl, 1/1260; el-Uteybi, Fikhu l-mutegayyirdt, 1/784.
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dinlemek yoktur.”?®® Soz konusu itaatin bir diger sart1 da imam olanin seri acidan
gerekli vasiflar1 tasimas1 ve ona yapilan beyatin mesru yol ile olmasidir.? Seri agidan
imam olmaya elverisli olmayan kisiye ne cihat ne de diger konularda itaat edilmez. Azli

vacip olur. Bagkaldir1 sartlar1 olusmussa ona baskaldirmak da cazi hake gelir.2%°

Hadiste isaret edilen taife-i mansure tiirii olusumlarin varligini inkar edilemez.
Ancak bu tiir olusumlar imamin olmadig: istisnai durumlar i¢in gegerlidir. Ayrica bu
gruplarin idaresine gegecek kisinin de tipki imam gibi ser’i yeterlilige ve vasiflara sahip
olmasi, kanaat onderleri tarafindan se¢ilmis olmasi gerekir. Yoksa dini anlamda ge¢misi
ve ilmi diizeyi bilinmeyen, cahil ve etrafina cahilleri toplamis biri Islam toplumuna
yonetici olamaz. Ancak gilinlimiizde kendilerini taife-i mansure olarak goérenlerin ¢ogu
dini, siyasi ve askeri higbir yeterlilikleri olmayan, toplumda da yer edinemeyen mechul
kisilerdir. Bu konuda ibn Teymiyye sdyle demistir: “Hz. Peygamber, iilke siyasetini
bilen, gii¢ sahibi ve taninan imamlara itaati emretmistir. Gorlinmeyen, higbir seye

giicleri yetmeyen gizli ve mechul imamlara degil. >

Sonug olarak Allah yolunda cihada ¢ikmak igin yoneticilerden izin almanin
gerekmedigi ve bireysel anlamda herkesin kendi fikrine gore cihat yapabilecegi iddiasi,
hem toplumsal hem de diinya siyaseti adina kaosa ve belki de biiylik hezimetlere sebep
olacaktir. Zira bagimsiz ve basina buyruk hareket eden gruplarin diisman tarafindan
imha edilmesi kolaylastigi gibi bu gruplarin diisman tarafindan kendi emelleri ve
amagclar1 dogrultusunda politize edilmesi ve Miisliimanlar1 zayiflatmak amaciyla
kullanilmas: da kolaylasir. Neticede Islam’a hizmet etmeyi hedefleyen bu tiir cahilce

cabalar, Islam’a zarar veren faaliyetlere doniisiir.

288 Buhari, “Kitabu’l-cihad”, 2955; Miislim, “Kitdbu’l-imare, 1839.

289 Imametin mesruiyet yollar {igtiir: Biat, istihlaf, tagalliib. Tagalliib yonetimin zorla ele gecirilmesidir.
Giliniimiizde darbe olarak isimlendirilir. Alimlerin bu ii¢ yol hakkinda farkli yaklasimlart
bulunmaktadir. detay igin bk., Kadmil Ali Ibrahim Riba’, Nazariyyetii’l-huriici fi’l-fikhi’s-siydsi’l-
Islami, s. 97-104; Rafet Osman, Riyaseti’d-devle, s. 239-351.

2% fmamin azlini gerektiren en énemli husus, ridde/dinden dénme olayidir. Eger imam dinden donerse
azli farzdir. Gorevini icra etmesini engelleyecek derecede duyu kaybi, hastalik, esir diismesi namaz
kilmamasi gibi durumlar ise tartigilmistir. Detay i¢in bk., Rafet Osman, Riydsetii’d-devle, s. 387-401;
Kamil Ali Ibrahim Riba’, Nazariyyetii’l-huriici fi’l-fikhi’s-siydsi’l-Islami, s. 97-104; Rafet Osman,
riyaseti’d-devle, s. 107-126.

21 bn Teymiyye, Minhdcii s-siinne, 1/115.
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4. Cihadin Maddi ve Manevi Giiciin Varhgina Bagh Olmasi

Cihat Islam’da, din, mal ve can gibi korunmasi gereken seyler adina zorunlu
kalmadik¢a bagvurulmayan istisnai bir durumdur. Bagta da belirtildigi {izere esas olan
baris ve diyalogdur. Ancak her tiirlii iyi niyete ragmen diisman tarafindan din, mal ve
can giivenligi saglanamazsa nefs-i miidafaa i¢in savas kaginilmaz hale gelir. Ancak ayni
zamanda akli da onemseyen Islam dini savasta da zafere ulasmak ve en az kayipla
hedefe varmak gayesi ile akilli davranmay1 emretmistir. Bu amagla da diismanin gii¢ ve

kuvvetinden asagi olmayacak sekilde maddi ve manevi hazirlig1 emretmistir.

Islam dini “Ellerinizle kendi kendinizi tehlikeye atmayin”®®? ayeti mucibince
diismana cihat ilan etmek i¢in diigmanin kabiliyeti ve savas yetenegini dikkate alarak
savas icin yeterli diizeyde maddi ve manevi hazirligin olmasi durumunda ancak savasa
girmeyi caiz gormiistiir. Zira maddi ve manevi giigten yoksun bir sekilde hazirliksiz
olarak girilecek bir savas, Miisllimanlar1 ve askerleri tehlikeye atmaktan bagka bir ise
yaramayacaktir. Bu nedenle de orug, zekat, hac gibi giic ve takat gerektiren diger
farzlarda oldugu gibi yeterli diizeyde hazirlik olmadigi siirece cihada ¢ikma
sorumlulugu da diiser. Diismana hazirliksiz savas acan kimseler ilahi emre muhalefet

etmis ve zafere giden yolu kapatmis demektir.

Cihada hazirlik icin gerekli olan maddi hazirliklarin kusursuz ve diismandan
daha giiclii veya en azindan dengi olma durumu kastedilmemektedir. Bilakis Islam’in
onerdigi hazirlik tiim imkanlarin seferber edilerek, donemin savas teknolojisi de hesaba
katilarak olabilecek tiim hazirliklarin yapilmasidir. Yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Allah diismanlariyla size diisman olanlart ve bunlardan baska sizin bilmediginiz, fakat
Allahin bildigi diismanlart korkutmak igin onlara karst kullanmak iizere giiciiniiz yettigi
kadar kuvvet ve besili at hazirlayin.?*® Hz. Peygamber de “Size bir sey emrettigim

zaman giictiniiziin yettigi kadarini yapin.?®*” buyurmustur.

Hz. Peygamberin savaglarima bakildiginda Miisliimanlarin Huneyn savasi

haricinde sayisal olarak hicbir zaman diismandan fazla oldugu goriilmemistir. Ancak

292 o|-Bakara, 2/195.
293 g|-Enfal, 8/60.
294 Buhari, “Kitabu’l-I’tisAm bi’l-kitab ve’s-siinne”, 7288; Miislim, “Kitabu’l-hacc”, 1337.
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Miisliimanlar savas i¢in her zaman ellerinden geleni yapmislardir. Bu da cihatta asil
olanin imkan dahilinde hazirhgm yapilmasi oldugunun ve diismandan sayisal

istiinliigiin zorunlu olmadiginin bir gdstergesi sayilabilir.

Maddi hazirlik belli bir boyutla sinirli degildir. Zira ayette gecen (%) edati
umumu ifade eder. (Jiall LU Ga3 33 3s) ifadesindeki (o) edati da beyan/agiklama ifade
eder. Tim bu ifadeler de filolojik agidan hazirligin herhangi bir boyuta mahsus
olmadigini, diisman i¢in caydirict olacak sekilde kara, deniz ve hava savaslari i¢in

gerekli tiim hazirliklar kapsadigini gsterir.?%

Diismana yonelik hazirliklar diigmanin mahiyet ve direng giiciine gore farklilik
gosterebilir. Bu konulardaki hazirliklarda alanlarinin uzmami ve savas stratejisi
konusunda uzman kisilerin goriisleri alinmalidir. Savaslarda 6zellikle de cagimizda
gelisen teknoloji nedeniyle savascilarin sayisinin fazla olmasi arzulanan bir durum olsa
da ¢ok da belirleyici rolii kalmamigtir. Dolayisiyla glinimiizdeki hazirligin eskiye
nazaran farklilastig1 ve teknolojik anlamda bir hazirligin zorunlu hale geldigi de goz

ard1 edilmemelidir.

Savasa hazirlik konusunda yukarida bahsi gegen durum, diismana yonelik bir
saldir1 igin s6z konusudur. Ancak eger diisman Islam topraklarina saldirp hiicumda
bulunursa karsilik vermek icin herhangi bir hazirlik sartt 6ne siiriilemez. Zira bu
durumda artik savas zorunludur ve farz-1 ayindir. Zira dinin korunmasi canin, malin ve
aklin korunmasindan dnce gelir. Diismanin Islam topragina saldirmas halinde imamin
taraflar arasindaki denge sartlar her ne olursa olsun diismanin say1 ve silah iistlinliigline
bakmaksizin savunmaya ge¢mesi ve binlerce sehide mal olsa dahi kagmay1 veya teslim
olmay1 diisiinmemesi gerekir. Nitekim hendek savasinda Hz. Peygamber tiim Arabistan
aleyhinde toplanip onu kusatmigken dahi kagmay1 veya teslim olmayi diisiinmemis tiim
giicii ile savunma hatt1 kurmustur. Yiice Allah sonunda Miisliimanlart Hz. Muhammed

komutasinda zafere ulastirmis ve diismanin gerisin geriye kagmasini takdir etmistir.?%

Sunun da belirtilmesinde fayda vardir. Islam’da diismana saldir1 icin

Miislimanlarin maddi imkanlara sahip olmalarinin zorunlu olduguna dair 6ne siiriilen

295 pz-Ziihayli, et-Tefsiru l-munir, 10/49.
2% ps-Siiheyli, er-Ravdu 'I-enif, 3/259.
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sart, artitk herhangi bir c¢aligma ve hazirlik yapilmadan boyun egmeyi, miskince
oturmay1 ve ilahi bir mucizeyi gerektirmemektedir. Aksine Miisliimanlarin diigmana
galip gelmesi ve dliismana karsi caydirici olmasi i¢in daima daha iyiye ve daha iistiin

duruma ulagmak i¢in ¢aba sarf etmesi gerektigini ifade eder.

Yukarida detay1 verilen maddi hazirliklar cihadin bir kanadini olustururken

manevi hazirlik?’

da diger kanadin1 olusturmaktadir. Manevi, yani imani ve psikolojik
olarak hazirlik da maddi hazirlik kadar 6nemlidir. Manevi hazirlik, diisman karsisinda
maddi eksikliklerin ve sayisal farkin boslugunu doldurur. Sahabenin 6zellikle de Bedir
savasinda diismana karsi zafer kazanmasinda onemli bir sebeptir. Manevi hazirligin
olmadig1 bir savasta, sadece sayisal ve teknolojik istiinliikle zafere erismek zordur.
Aksine bazen sayisal tstiinliiklere ragmen agir hezimetlere de maruz kalinabilir. “Nice
az sayidaki gruplar ¢ok sayidaki gruplari Allah’in izni ile yenmistir. Allah
sabredenlerle beraberdir.?®” ayeti de bu duruma isaret etmektedir. Bedir’de manevi
hazirlik olan inang ve sabirla bezenen az sayidaki sahabe kendilerinden sayica iistiin

olan diismanlarina galip gelmistir. Bu da zaferin Allah’in bir takdiri oldugunu gosteren

en bariz delillerdendir.

4.1. Konuya Dair Hadisler

Cihatta maddi ve manevi hazirligin zorunlulugunu ifade eden naslar vardir. S6z

konusu kural1 destekleyen hadisler asagida ele alinacaktir.

1. Ibn Abbas tan rivayet edildigi iizere Abdurrahman b. Avf've bazi arkadaslar
Hz. Peygamber’e gelerek savas igin izin ister mahiyette séyle dediler: “Ya Rasulallah
biz miisrikken kendini koruyan izzetli kisilerdik. Iman edince kendini koruyamayan
acizler gibi olduk.” Hz. Peygamber de: “Ben affetmek ve sabretmekle emrolundum.
Savagmayin” dedi. Ne zaman ki Allah bizi Medine’ye yoneltti ve belli bir giice eristik

bize o zaman cihadi emretti.?®

297 Askerin manevi olarak savasa hazirlanmasinin cgesitli yollar1 vardir: Dua, Allah’a yakaris, Allah’1
¢ok¢a anmak ve giinahlardan sakinmak bunlardan bazilaridir. bk., Ibn Kayyim el-Cevzi, Zddu 'l-medd,
3/9.

2% e|-Bakara, 2/249.

29 en-Nessal, “Kitabu’l-cihad”, 3086.
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Cihada ¢ikip diismana saldirmak ve yaptig1 saldirganliklara cevap vermek igin
ona savasg ilan etmenin maddi yeterliligin varligina bagli oldugunun en biiyiik kanitlarin
biri, Hz. Peygamberin Mekke dénemidir. Mekke déneminde Islam’a davet ederken
ugradiklar1 zuliim, hakaret ve baskilara, iskence altinda sehit vermelerine ragmen on ii¢
yil boyunca ellerine silah almamiglardir. Bazi sahabelerin karst koyma istek ve
tekliflerini de reddetmistir. Zira Hz. Peygamber mevcut sartlarda diigmana karsi
gelinecek imkanlara sahip olmadigini, savasmasi durumunda Miisliimanlarin daha
biiyiik tehlikelere maruz kalabilecegini diisiiniiyordu. Tiim 1srarli teklif ve diigmanin

siddetli zuliim ve baskilarina ragmen yaptig1 tek sey ashabina sabri telkin etmekti.>%

Eger Hz. Peygamber’e silaha basvurma izni verilseydi imkanlari elverdik¢e ve
mucizelerle desteklenmisken kendini ve ashabini koruma adina bir an geri durmazdi.
Ancak yiice Allah dinin savunmasinin esbab aleminin sartlarina uygun olarak maddi
giice erigsimin oldugu Medine donemine kadar Hz. Peygamber’e ve ashabina silaha
basvurmay1 yasaklamistir. Yiice Allah Mekke doneminde “Allah’in emri gelene dek

affedin ve aldiris etmeyin®®t”

mealinde savasi yasakladig1r ve sabr1 emrettigi pek ¢ok
ayette bildirmistir. Belki o donemde Miisliimanlar gii¢ ve silah kullansalardi, kokleri

kazinacak ve Islam daha baslangicinda yok olmus olacakti.

Ancak Hz. Peygamber Medine’ye hicret edip yeni bir devletin temellerini atip
etrafinda silah ve maddi imkanlara sahip ¢ok sayida insan olusunca, yiice Allah
diismanlarinin taarruzlarina karst nefs-i miidafaada bulunmalarina, yurtlarini ve
dinlerini korumalarina izin verdi. Bu nedenle de ayni stratejiyi takip etme adina imamin
da Islam diismanlara savas ilan etmeden dnce gerekli olan ekonomik, sosyal, siyasi,
askeri ve politik sartlarin Miisliimanlarin lehine olup olmadigina azami dikkat etmesi
gerekir. Eger soz konusu sartlar diismana savas ilanini miimkiin kiliyorsa bir savas
ilanina girilebilir, aksi halde Islam ordusunu tehlikeye atmanm yarardan ¢ok zarara

sebep olma ihtimali vardir.

2. Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Peygamber Bedir savasinda séyle

buyurmustur: Iste bu Cibril’dir. Atimin gemini tutmus, iizerinde de savas techizati

300 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-azim, 1/525; es-Salabi, es-Siretii 'n-nebeviyye,1/212.
301 g|-Bakara, 2/109.
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vardir.3%? Hz. Aise’den de rivayet edildigine gore soyle demistir: Hz. Peygamber
Hendek savasindan doniince eve geldi, silahimi bwrakip yikandi. Yanmina silahin
kusanmis halde basu tozdan silkeleyerek Hz. Cibril geldi ve Hz. Peygamber’e séoyle
dedi: Silahini bwraktin mi? Vallahi ben daha birakmadim. Onlara dogru ¢ik. Hz.
Peygamber “Nereye?” diye sorunca da Beni Kurayza Yahudilerini isaret etti. Hz.
Peygamber de onlart kusatt, onlar da kalelerinden cikip teslim oldular.3®

Bedir’de islam ordusuna yardim i¢in gelen Hz. Cibril ve beraberindeki melekler
gercekte silaha muhtag olmadiklar1 halde hadiste de agikca belirtildigi iizere silah
tasidiklart agiklanmistir. Bu da bize esbablar aleminde olmamiz hasebiyle siinnetullahin
koydugu sebeplere ve olayin gerektirdigi sartlara riayet etmenin Onemini isaret eder.
Ayrica Hz. Peygamber imani en giiclii, rabbine tevekkiilii en kuvvetli ve gayret
acisindan en istiin insan olmakla birlikte hicbir savasa silahsiz ve hatta gerektiginde

ziths1iz gitkmamustir. Hz. Aise’den rivayet edilen hadis bunu agik¢a gostermektedir.>%*

Eger diismana kars1 savaslarda gerekli maddi hazirliklar zorunlu olmasaydi Hz.
Peygamber ve Cibril silah tasimazdi. Bunlarin 6tesinde de savaslarda maddi hazirhiin
lizumuna dair deliller de c¢oktur. Ancak biz yukaridaki iki hadisin yeterli olacagi

kanaatindeyiz.3%

4.2. Yanhs Yorumlanan Hadisler ve Tahlili

Cihada hazirlik silirecinde alinmasit gereken maddi ve manevi tedbirlerin
gerekliligine dair yukarida verilen hadislere ragmen, o6zellikle de maddi hazirligin
tevekkiille bagdagmayacag1 gerekgesi ile s6z konusu hazirliklarin gereksiz oldugu ve
cihada ¢ikmada bunlarin farz olmadigi bazilarinca iddia edilmistir. Bunu 6ne siirenler
de iddialarim1 birtakim hadislerle desteklemislerdir. S6z konu iddia ve iddiaya kanit
olarak One siiriilen hadislere ve bunlarin hatali bir sekilde nasil yorumlandiklarina

asagida deginilecektir.

302 Buhari, “Kitdbu 'l-megazi”, 3995.

303 Buhari, “Kitdbu'l-megadzi”, 4122; Miislim, “Kitabu’l-cihad, 1769.

304 el-Askalani, Fethu I-bdri, 7/398 hadis rakami: 3995.

3% Genis bilgi icin bk., Ibn Hisdm, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/373; Ibn Kayyim el-Cevzi, Zadii’l-medd,
3/336; Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 7/653.

91



a. Ukbe b. Amirden rivayet edildigi iizere Hz. Peygamber minberde “Onlara

giiciiniiziin yettigi kadar kuvvet hazirlayin®%®”

ayetini okuduktan sonra ii¢ kez soyle
demigtir: Bilin ki ayetteki kuvvet kelimesinden kastedilen atmaktir.3®" Ibn Abbas da
ayette gegen kuvvet kelimesinden kast edilenin silah ve ok oldugunu belirtmistir.3%® Urve
el-Bariki’den rivayet edildigi tizere Hz. Peygamber soyle buyurmustur: Kiyamete kadar
atin ayaginda haywr yani ganimet ve sevap vardir.3% Ukbe b. Amirden de soyle rivayet

edilmistir: Hz. Peygamberin soyle dedigini duydum. Size yeni topraklar agilacak ve

Allah size yetecektir. Hi¢hiriniz oklariyla ilgilenmekten aciz olmasin.3'°

Bildigimiz kadariyla Islam tarihinde savas icin maddi hazirligin zorunlulugu
hakkinda aykir1 gorlis beyan ederek bunun gerekmedigini sdyleyen bir grup
goriilmemistir. Zira yukarida aktarilan “onlara giiciiniiziin yettigi kadar kuvvet
hazirlayin™ ayeti ile her iki hadis bunu net olarak emretmektedir. Ancak sorun bazi
gruplarin hazirligin mahiyeti ve bi¢gimi konusunda yaptiklar1 yorumlardadir. Zira onlar
savaglarda donemin gelisimlerini, diigmanin eristigi giicli, uluslararas1 denklemi,
diinyada oOzellikle askeri anlamdaki gelisimi hesaba katmadan diisman giiclinii
kiigiimseyip hadis ve ayetin sadece zahirinden yola ¢ikarak cihatta asil olanin hazirlik
oldugunu, bu hazirligin modern silahlarla olabildigi gibi at, deve, ok, tas hatta asa ile

olabilecegini savunmaktadirlar.31*

Bu diisiince, ser’l naslarin zahirine odaklanmanin dogurdugu hatali bir
diisiincedir. Bugiin ortaya ¢ikan teknolojik tank ve ucaklara karsi tiifek kusanan, ata
binen ve ok atan birinin diismana zarar vermesi miimkiin degildir. Halbuki ayette yiice
Allah “Onunla Allah’in ve sizin diismanini korkutursunuz” buyurmustur. Dolayisiyla
konu hakkindaki ayet ve hadislerin dogru anlam1 diismani korkutacak donemin modern

silahlarma sahip olmakla cihada hazirlik yapilmas: seklindedir.3!2

306 g|-Enfal, 8/60.

307 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1917.

308 |-Kurtubi, el-Cami li ahkdami’l-Kur’an, 8/35.

309 Buhari, “Kitabu’l-cihdd”, 2852; Miislim, “Kitabu’l-imare, 1873.

310 Miislim, “Kitdbu’l-imare”, 1918.

311 Abd b. Ferih el-Akl, Muavvikatii'I-cihddi fi’'I-asri’l-hddur, 1-2, Riyad: Mektebetii’r-riisd, 2002, s. 719-
902.

312 e|-Kurtubi, el-Cdami li ahkdami’l-Kur’dn, 8/38; Ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru 'I-Kur 'dni’l-azim, 4/73.
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Bazi kisiler tarafindan at ve ok gibi kendi donemlerinde diismana karsi caydirici
olan bazi silahlarin o6zellikle hadiste yer almasi, s6z konusu aletlerin gliniimiizde
diismanin elindeki gelismis silahlara karsi kullanilmasina kanit olarak one siiriilmesi
miimkiindiir. Ancak bu diisiincenin hadisi yanlis yorumlamaktan kaynaklandig: aciktir.
Zira hadiste atin anilmasi bu hayvanin kiyamete kadar her donemde savasin en 6nemli
aract olacagini gostermez. Burada vurgulanmak istenen, donemin en gelismis savas
teknolojinin edinilmesi gerektigidir. Zira at savas meydanlarindaki hizi, ¢evikligi ve
savagely1 rahatlatmasi gibi 6zellikleri nedeniyle 0 donemin en gelismis savas araciydi.
Islam’da siivariye ganimetten iki pay verilmesi de piyadeden daha ¢ok etkili
olmasindandir. Hz. Peygamber’in at1 tesvik etmesi donemin modern silahina olan

ilgisinden kaynaklanmaistir.

Hz. Peygamberin “Bilin ki ayetteki kuvvet kelimesinden kastedilen atmaktir”
sozlinde ozellikle “atim” fiiline isaret etmesi de diismana daha ¢ok zarar vermesi ve
savunmada etkin olmasi nedeniyledir. Savas tekniginde kabul géren goriise gore de
diismana kars1 en etkili silah, en etkili atim giiciine sahip olan vurucu silahlardir.
Hadiste her ne kadar ok ve mizrak zikredilmisse de tiiriiniin o donemindeki 6rnegine atif

oldugu i¢in giiniimiiziin 6rnegini temsil etmez.

Tim bu yaklagimlar hadislerin yanlis anlagilmast ve yorumlanmasindan
kaynaklanmaktadir. Hicbir hadis savas meydanina gozii kapali hazirliksiz ¢ikmayi
emretmez. Tiim hadisler cihadin tiim sartlarinin olgunlagmasi, imamin bulunmasi ve
yeterli diizeyde maddi hazirliklarin tamamlanmis olmasinin yani sira donemin
sartlarinin da gozetilmesi sartina baglidir. Diismana saldirma imkanlarinin olugsmadigi
durumlarda imkanlarin olgunlagsmasi beklenir. Doguracagi olumsuz neticeler nedeniyle
yeterli bir giiciin ve hazirligin olmadigi durumlarda diismana savas ilan edilemez, cihat

adina eylem yapilamaz.

Giintimiize cihat ilan edilmeden 6nce degisen diinya diizeni ve gelisen teknolojik
icatlarin géz oniine alinarak diismanm maddi kuvvetine en azindan yakin bir hazirlik
yapilmasi zorunludur. Savastaki bu stratejik hazirligi da isin ehli uzmanlarin, devlet
baskaninin izin ve bilgisi dahilinde yapmasi gereklidir. Savasta duygusal davranip
gerceklerin g6z ardi edildigi ve gerekli hazirliklar yapilmadan girisilen eylem ve

savaslar, faydadan c¢ok zarar getirerek Miisliimanlarin biiylik tehlikelere maruz
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kalmasina sebep olabilir. Bu da dinen yasak olan insanin kendi eliyle kendini tehlikeye

atmasi1 anlamina gelir.

Uyguladiklar1 yontem on ii¢ y1l boyunca miisriklerin her tiirlii eza ve cefasina
katlanarak Mekke’de sartlarin olgunlagsmasini ve maddi imkanlarin ele gegmesini
bekleyen Hz. Peygamber’in yontemiyle tezat teskil etmektedir. Nitekim Hz. Peygamber
Medine’de bir devlet teskil edip belli diizeyde bir giice erisince silahli miicadeleyi
baslatmis ve ilk kez giristigi savasta da basarili olmustur. Islam tarihinde bu stratejinin
ornekleri ¢coktur. Bunlardan biri de Mute savasidir. Nitekim bu savasta sayilar {i¢ bin
olan Miisliimanlar karsilarinda sayilart iki yliz bini bulan Rum ve Araplardan
miitesekkil bir ordu ile savasinca komutanlar1 Zeyd b. Haris, Cafer b. Eba Talip ve
Abdullah b. Revaha sehit diismustiir. Bir siire sonra savasa komutan olarak secilen Halit
b. Velit mevcut sartlar altinda zafer kazanmanin imkéansiz oldugunu ve savasin
siirdiiriilmesi halinde bir avug askerin de kiligtan gecirilecegini gérerek Islam ordusunu
geri cekmis ve ates cemberinden kurtarmistir. Medine’ye dondiiklerinde kendilerini Hz.
Peygamber ve sahabe karsilamistir. Bazi insanlar savastan kagtiklarii diislinerek
tizerlerine toprak atiyordu. Bunu goren Hz. Peygamber: “Bunlar firar edenler degil
bilakis tekrar saldirmak icin geri ¢ekilenlerdir.®®” buyurmustur. Hz. Peygamberin geri
¢ekilen orduyu kimamamasi ve onlara hosgorii gostermesi, savas esnasinda maddi
imkansizliklar veya diisman ile Islam ordusu arasinda savas giicii acisindan biiyiik bir

orantisizligm olmasi halinde cihadin farz olmaktan ¢iktigina dair kamt vardir.34

Taif seferinde de buna benzer bir durum s6z konusudur. Nitekim sehri kusatan
miisliimanlar karsilarinda etraflari asilmasi ve yikilmasi o donem islam ordusunun sahip
oldugu savas teknolojisi ile imkansiz olan yiiksek surlarla kapli bir ordu gérmiistiir.
Karsilikli atilan oklar ve ani ¢ikislarla yapilan saldirilar sonucunda birgok sahabe sehit
olmustu. Yirmi sekiz giin sliren muhasaraya ve kaybedilen yiizlerce sehide ragmen
arzulanan zafer bir tirlii elde edilemiyordu. Hedefin eldeki savas techizati ile elde
edilmesinin miimkiin olmadigin1 géren Hz. Peygamber sayica diismandan fazla
olmasma ragmen diismanin sahip oldugu surlar, savunma silahlar1 ve depoladigi

erzaktan dolay1 savasta sartlar onlarin lehine oldugunu goriince muhasaray1 kaldirmay1

313 Buhari, “Kitabu’l-megazi”, 4262.
314 Tbn Hisam es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/373; ibnii’'n-nehhds, Mesdriku l-esvik, 2/891; ibn Kayym el-
Cevzi, Zadu’1-Mead, 3/336; el-Askalani, Fethii’[-bari, 7/653.
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ve Medine’ye donmeyi uygun gérmiistii.®'® Bu da Allah yolunda cihatta zafere
ulagmanin gerektirdigi sartlarin olgunlagsmamasi halinde savagi slirdiirmenin gereksiz

oldugunu net olarak gostermektedir.

Giliniimiizde yapilmas1 gereken Oncelikli olarak diisman ile aramizdaki
teknolojik ve ekonomik farki kapatmak ve diigmanmi saldirilarindan caydiracak

imkanlara sahip olmaktir.

b. ibn Omer’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
Dyne bey’i yapip, inegin kuyruguna yapisir, ziraatle yetinir ve cihadi terk ederseniz

Allah size dyle bir zillet verir ki dininize doniinceye dek o sizden kaldirilmaz.3'®

Bu hadise dayanarak bazilari sunu iddia ederler: Hz. Peygamber iimmetine
gelecek zilletin sebebini cihadin terkine baglamistir. Bu ylizden Miisliimanlarin
izzetlerini tekrar kazanmalar1 i¢in cihada sarilmalar1 sarttir. Hadiste de cihat i¢n
herhangi bir hazirligin emredilmedigi goriliir. Miisliimanlarin bagina bunca bela

gelirken cihattan uzak kalmak vebalden baska bir sey degildir.

Bu iddiaya soyle cevap verilebilir: Miisliimanlarin i¢inde bulundugu durumun
nedenlerinden birinin Allah’in emir ve yasaklarini ihmal etmeleri oldugu agiktir. Cihat
da ilahi bir emirdir. Ancak bu durum savas meydanina kurallar ve sartlar gézetilmeden
herhangi bir hazirlik yapilmadan gelisigiizel ¢cikmay1 gerektirmez. Aksine hadiste isaret
edilen cihat, yeterli maddi hazirlik ve sartlarin elverisli olmasina baghdir.
Miislimanlarin diigmana karsi1 koyabilecek bir giice erigmesi beklenir. Yoksa cihadin
ilan1 caiz degildir. Zira hazirliksiz girigsilen ve maglubiyetle sonuglanacagi dnceden

bilinen bir savas daha fazla zillete ve kayba neden olacaktir.

“Yeryiiziinde fitne kalmayip din yalmz Allah’in oluncaya kadar onlarla

savasin®t’”

ayetinde de isaret edildigi iizere cihat, Allah’in dinini yiiceltme amaciyla
mesru kilimmistir. Eger cihada hazirliksiz girilirse bu hedefin tersi ortaya gikacaktir.

Zulmii kaldirmak isterken islam toplumunda kaos ve gdz yas1 ortaya ¢ikacaktir.

315 el-Askalani, Fethii I-bari, 7/653.

316 Ebi Davud, “Kitabu’l-buyt’, 3462, 4825; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, Kitabu’l-Buy(’,5/316. Alimler
bu hadisin sthhati hakkinda farkli yaklagimlar sergilemislerdir. el-Elbani bu hadisi sahih gérmiistiir.
Bk., el-Elbani, el-Camiu ’s-sagir, 423.

817 el-Enfal, 8/39.
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Yiice Allah yapmaya yonelik giic bulunmayan bir ibadeti insana yiiklemez.
Cihat imkan dahilinde degilse, fiili cihattan sabir cihadina doniilmelidir. Nihayetinde
cihat da iyiligin emredilmesi eyleminin bir ¢esididir. Eger emr-i bil marufta daha
kotiistine sebep olma durumu varsa ondan el ¢ekilir. Zira fitneye sebep olan bir savas

cihat olamaz.

Nitekim giice sahip olmayan Mekke’deki Miisliimanlara cihat emredilmemis,
Medine déneminde belli bir imkanin elde edilmesiyle nefsi miidafaa kapsaminda savasa
izin verilmistir. “Kendilerine ellerinizi savastan c¢ekin, namazlarimiza dikkatli ve
devamli olun, zekat1 yerine getirin, denilenlerden haberdar degil misin? Ama onlara
Allah yolunda savagmalart emrediliv emredilmez, bazisi Allah'tan korkmasi gerektigi
gibi, hatta daha da biiyiik bir korkuyla insanlardan korkmaya bagsladi.®'®” ayeti buna

isaret eder.

Ayrica hadiste Hz. Peygamber “dininize donene kadar” buyurmustur. Cihada
¢ikana kadar denmemistir. Cihat ise dinin timiini degil bir pargasini teskil eder. Bunun
yani sira Hz. Peygamber timmetin basina gelenleri cihadin terkinin de i¢inde oldugu bir
takim nedenlere dayandirmistir. Bu da onlarin farzi ayn olan veya gii¢ yetirdikleri ve
imkan bulduklari cihadi terk etmeleridir. Bu durum cihada giig yetirilmedigi veya imkan

olmadig1 durumdan tamamen farklidir. Miisliimanlar bugiin bir¢ok agidan zayiftirlar.
Ibn Teymiyye bu konuya dair sdyle demistir:

Hz. Peygamber Mekke doneminde giigten yoksun olmasi nedeniyle cihattan men
edilmisti. Medine’ye hicret edip taraftarlar1 ve imkanlar1 olunca savas i¢in izin
verildi. Ancak onlara saldirmayan onlarla baris i¢inde yasayanlarla savasmalarina
izin verilmedi. Zira tiim diinya kafirlerine savas agma durumunda degillerdi.**°

Bu konuda yanls anlasilip yorumlanan ve Islam toplumunun bugiin icinde
oldugu geri kalma durumunu cihadin terkine baglayanlarin ve har halukarda cihadin
farz oldugunu iddia edenlerin kanit olarak one siirdiigii hadislerden biri de “Kim
savasmadan veya savagma niyetini tasimadan oliirse nifakin bir subesi iizerinde
olmiistiir.3?®” hadisidir. Bu hadise dayanarak maddi bir kuvvet ve hazirhgin olup

olmamasina bakmaksizin hadisin zahirinden yola ¢ikarak cihadin herkese farz oldugunu

318 en-Nisa, 4/77.
319 {bn Teymiyye, el-Cevdbu s-sahih, 1/1237.
320 Miislim, “Kitdbu’l-imdre”, 1910.
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One siirmiislerdir. Buna yonelik cevap, s6z konusu hadisin hazirlik ve imkan olmadan
da cihadin farz oldugunu gostermedigi seklindedir. Bu hadis diger naslarin 1s18inda
okundugunda cihadin imkan ve hazirliklarla farz oldugunu belirttigi goriilecektir.
Buradan hareketle, hadisleri tek tek degil de diger rivayetlerle birlikte degerlendirmenin

de 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.

Son olarak sunu sdylemek gerekir: Cihada ¢ikmak igin sartlarin ve imkanlarin
olusmasin1 beklemek, cihada ara verildigi ve Miisliimanlarin bos oturacagi anlamina
gelmemektedir. Nitekim cihada hazirligin kendisi de cihattir. Ciinkii cihat i¢in maddi ve
manevi imkanlarin hazirlanmasi siireci de cihadin bir agsamasidir. Zannedildigi gibi cihat

savas meydanindaki sicak catismadan ibaret degildir.3?

C. Ebii Hiireyre'den rivayet edildigi iizere Hz. Peygamber: “Allah’tan baska
ilah yoktur diyene kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Allah’tan baska ilah
voktur diyen kisiler ser’i cezalar hari¢ canlarimi, mallarint korumug olurlar. Onlarin

hesabi ise Allah’a aittir” buyurmustur.??

Cihadin maddi imkanlar olmadan da farz oldugunu iddia edenlerin yanlis
anladiklar1 bir diger hadis de cihadi umum ifadelerle emreden yukaridaki hadisle
“Haram aylar ¢ikinca miisrikleri nerde yakalarsaniz éldiiriin, yakalayin ve kusatin®?®”
“Allah’a ve kiyamet giiniine inanmayan ve Allahin ve resuliiniin haram kildigini haram

824> oibi benzeri naslardir. Bazi insanlar naslarin zahiri

kilmayan miisriklerle savasin
anlamindan ve umumundan yola ¢ikarak realiteyi okumadan ve donemin sartlarin1 goz
oniinde bulundurmadan, cihada ¢ikmanin farz oldugunu 6ne siirmektedirler. Bu tutum,
diismana kars1 herhangi bir kural ve yénteme dayanmadan, Islam diinyasinin icerisinde
bulundugu yokluk ve fakirlikten kaynakli sorunlari gérmeden miisliimanlar1 cihada

cagiran el-Kaide gibi siddet yanlis1 gruplarin anlayisidir.

Oysa bu naslarin tiimii de Islam toplumunun giice ve belli imkana kavustugu
Medine doneminde ve cihadin tesri asamasinin son safhasina aittirler. Dolayisiyla bu

ayetlerin hiikiim ve gecerliligi iimmetin gerek savunma gerekse de saldir1 agisindan belli

321 Abdiisselam Ferec, el-Cihddu ’I-feride, $.17-18.

322 Buhari, “Kitdbu’l-cihdd”, rakam, 2946; Miislim, “Kitibu’l-iman, 20.

323 et-Tevbe, 9/5. Alimlerin geneli kilig ayetinin bu ayet oldugu goriisiindedir. Karadavi, fikhu’l-cihad,
1/286.

824 et-Tevbe, 9/29.
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bir giice ve imkana sahip olmasi durumunda miimkiin olur. Konu hakkinda Ibn
Teymiyye soyle der:
Miiminlerden her kim bulundugu bolgede veya zamanda eger zayif ve giigsiiz ise
ehl-i kitap ve miisriklerin eza ve cefasina karsi sabr1 ve affi emreden ayetlerle
imtisal etsin. Ancak giiclii ve muktedir olan Miislimanlar ise misriklere karsi

savagl emreden, ehl-i kitaba karsi ise zelil sekilde cizye verene kadar onlarla
savasmay1 emreden ayetlere imtisal etmelidirler.®

Cihat hakkindaki ayet ve hadislerin dogru anlasilmasi siirecinde yapilan en
bliyiik hatalardan biri de yokluk ve zaaf doneminde savasi emreden naslarin, giic ve
kuvvet halinde ise sabr1 ve affi 6neren naslarin 6ne ¢ikarilmasidir. Halbuki énemli bu
naslarla Hz. Peygamber ve ashabinin amel ettigi gibi amel etmektir. Hz. Peygamber
imkana sahip olmadigi Mekke doneminde sabri ve affi emreden ayetlerle amel
etmigsken, Medine doneminde savasi ve cihadi emreden ayetlerle amel etmistir. Biz
bugiin ¢agimizda gereck ekonomik gerekse de askeri imkanlar agisindan, Miisliiman
olmayanlara karsi Hz. Peygamber’in Mekke donemi asamasinda oldugumuzu
sOyleyebiliriz. Bu nedenle de savasi ve cihadi emreden ayetleri 6ne ¢ikarip onlarla amel
etmemiz miimkiin degildir. Zira bu durumda daha biiyiik facialarin yasanmasina neden
olabiliriz. Ancak bu durum bazilarmin iddia ettigi gibi savasi emreden cihat ayetlerinin
nash edildigi anlamma da gelmemektedir. Bu ayetler muhkemdir, ancak icra edilme
sartlart elverisli degildir. Gilig ve kuvvete sahip olundugu vakitte ancak ifa

edilebilirler.326

d. Ebi Hiireyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber vefat edince
Araplardan inkar edenler etti. Hz. Omer onlarla savasmay diisiinen Hz. Ebiibekr’e
soyle dedi: Hz. Peygamber “La ilahe illallah diyene dek insanlarla savasmakla
emrolundum. Bunu dediklerimde benden can ve mallarimi Allah’in hakki haricinde
korumus olurlar. Geri kalan hesaplart da Allah’a kalmustir” buyurdugu halde onlarla
nasil savaswrsin. Hz. Ebiibekr de soyle dedi: Allah’a yemin olsun ki namaz ile zekati
aywranlar ile savasacagim. Zekat Allah’in hakkidir. Yemin olsun ki eger benden Hz.

Peygamber e verdikleri bir deve yavrusunu veya deve yularin bile esirgeseler onlarla

325 {bn Teymiyye, es-Sarimu’l-meslil ald sdtimi r-resul, s. 221.
326 p7-7Ziithayli, et-Tefsiru I-munir, 10/56.
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savasacagim. Hz. Omer de soyle demistir: “Vallahi sonradan Allah’in Ebubekir’in

gonliine savas tercihini sevdirdigini ve bunun da dogru oldugunu anladim. ®%'

Bazi insanlar bu hadise dayanarak sOyle demistir:

Hz. Ebibekr Peygamberin vefati sonrasinda tarihlerindeki en zorlu dénemde
olmasina ve Miisliimanlarin sayisal azligina ragmen sartlarin olumsuz olusuna
bakmaksizin dinden donen Araplara Once elgiler goéndermis ve dine
dénmeyenlere karsi da savas ilan etmistir. Bu da sahabenin icmai ile sartlar ne

olursa olsun hatta Miisliimanlar diismanlarindan daha az olsalar bile miirted ve

kafirlere kars1 savasin farz oldugunu gosteren bir delildir.3%

Hadisin bu sekilde anlagilmasi ve s6z konusu iddiaya kanit olarak 6ne siiriilmesi
birka¢ nedenden dolay:1 hatalidir. Birincisi sudur: Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda
dinden donenlerin dinde sebat edenlerden daha fazla ve daha gii¢lii oldugunu kabul

edilemez. Bilakis inanglarinda sebat eden miiminlerin sayisi irtidad edenlerden fazlaydi.

Bu konuda ibn Hazm sdyle der: Hz. Peygamber’in vefat: sonrasinda Araplar
dort kisma ayrildi. Bir kisstm Hz. Peygamberin hayatta oldugu gibi dénem gibi dinleri
lizerine sebat ettiler. Bunlar toplumun genelini olusturan kisimdir. Bir kisim da islam
dininde kalmakla beraber seri ylikiimliiliklerden zekati vermeyeceklerini soylediler.
Bunlar da ilk gruba gore az olsa da sayilar1 azimsanmayacak derece fazla olan firkadir.
Uciincii grup ise Tulayha ve Seccac’m yandaslar1 olan ve dinden tamamen ¢iktiklarini
ilan eden gruptur. Bunlar sayica ikinci gruptan da azdirlar. Dordiincii grup ise ¢ekimser
kalip hicbir gruba imtisal etmeyen gruptur. Bunlar kimin giicli eline alacagini ve galip
gelecegini bekleyen gruptur. Hz. Eb{ Bekir tiim gruplara elgiler gonderip Islam’a davet
etti. Feyruz ve yandaslar1 Esved topraklarina hakim olmustu. Ona kars1 gonderilen ordu
tarafindan o6ldirildi. Miseylime de Yemame’de oldiiriildii. Tulayha ise tekrar tevbe
edip Islam’a déndii. Dinden dénenlerin ¢cogu tekrar dine dondii. Siireg iizerinden bir yil
gecmeden hepsi tekrar Islam bayrag: altinda toplandi.3?® ibn Hazm’in bu ifadeleri de
dinden donenlerin sayisal olarak dinleri tizerinde sebat eden Miisliimanlara nispeten

azinlikta kaldigin1 gostermektedir.

327 Buhari, “Kitabu’l-i’tisim, 7284; Miislim, “Kitabu’l-iman, 20.
328 es-Siileymani, Fitnetii 't-tefcirdt ve l-igtiyalat, s. 256.
329 e|-Askalani, Fethii’l-bari, 12/276.
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ikinci neden sudur: Eger gercekten iddia edildigi gibi Miisliimanlar zayif halde
olsalardi isyanlarin bastirilmasi uzayacak, miirtedlerin giicii artacak ve Islam devletinin
belki de temelleri sarsilip yikilacakti. Giinlimiizde bu hadisi kendi goriisleri
dogrultusunda yorumlayanlar diismana karst ordu gonderecek kuvvette olmadiklar1 gibi
gbzlerden uzak gizlenmek durumundadirlar. Diismana karst ordu donatan o donemin

sartlar1 ile glinlimiiz sartlarin1 esit gérmek, olay1 yanlis anlamak demektir.

Uciinciisii de miirtetlere kars1 savasan Hz. Eba Bekir ve etrafindaki sahabenin
sahip olduklar1 bir devletleri, hazineleri ve beserin en hayirlis1 olan Hz. Peygamber’in
terbiyesinde yetismis sadik askerleri vardi. Ayrica yapilan istigsareler sonrasinda
miirtetlerle savasin gerekliligine dair alim sahabeler tarafindan da fetva verilmistir.
Ancak bu hadisi kendilerine ve yaptiklar1 eylemlerine delil olarak gorenlerin
giiniimiizde sahip olduklart bir devlet, ekonomik imkanlar ve kendilerini destekleyen
Islam toplumu olmadig1 gibi eylemlerinin mesruiyetine dair alimlerden aldiklari

fetvalar1 da yoktur.

Dérdiinciisii de islam dininde sorumluluklarin sahip olunan imkanlarla smirh
olmasidir. Bu, “Allah tan giiciiniiziin yettigi kadar korkun®°”, “Allah insana ancak
giicii yettigi kadarini yiikler®'” ayetlerinde goriildiigii iizere Kur’an ve hadislerle sabit
olmus bir kuraldir. Zayif kisinin giiclii kisiye karsi ¢ikmasinin daha biiyiik zararlara
neden olacagina akil da hiikkmeder. Dolayisiyla maddi imkéanlarin ve hazirligin
olmamasi1 durumunda cihadin zorunlu olmayacagi hiikmii hem dinen hem de aklen

gecerli olur.>%?

e. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigi tizere s6yle demistir: “Sizden yirmi

sabirl kisi, iki yiiz diismana galebe ¢alar.3%”

ayeti inince kendilerinin on kati olan
diismandan kagmanin yasaklanmasi Miislimanlara agir geldi. Bunun iizerine “Allah

sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan itibaren yiikiiniizii hafifletti. Artik sizden

330 et-Tegabun, 64/16

%31 el-Bakara, 2/286.

332 es-Siileymani, Fitnetii ‘t-tefcirdt ve l-igtiyalat, s. 256.
333 el-Enfal, 8/66.
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334 »»

sabwrlt yiiz kigi olursa Allah’in izniyle iki yiiz kigiyi yener ayetiyle yiikleri

hafifletildi. Ancak hafifletilen yiiklerine paralel sabirlarinda da bir eksilme oldu.3%®

Ibn Abbas’tan gelen rivayete gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
“Arkadashgin en hayiwrlisi dorttiir. Seriyyelerin en haywrlisi da dort yiiz askerden olusan
seriyyedir. Ordularin en haywhst da dort bin kisilik ordudur. On iki bin askerden

olusan ordu azlik nedeniyle yenilmez.3%

Bazi insanlar, kendilerinden kat kat fazla olan diismana karsi durmayi ve
miicadele etmeyi emreden yukaridaki hadis ve ayetlerden hareketle, kendilerinden
sayica ¢ok fazla olan diismana karsi ellerindeki silah giiciine bakilmaksizin verilen
sayidaki asker sayisi ile yetinilebilecegi ve cihat i¢in maddi hazirliklarin gerekli
olmadig1 sonucunu ¢ikarirlar. Hadiste gecen “on iki bin kisilik ordunun azlik nedeni ile
maglup olmayacagi” ifadesini de diigman ile bu ordu arasindaki silah {stiinliigiine
bakmaksizin ayni sekilde hatali anlamiglardir. Onlarin anlayisina gore sayilart on iki
bini bulan bir Islam ordusunun karsisindaki diismanin sayr ve sahip oldugu silah
techizatina bakmaksizin savagmasi gerektigi ve diismana karst durmay1 verilen oranlara
binaen farz kilan ifadelerin Miisliimanlara cihadin farz olmasi i¢in yeterli oldugunu,

bunun disinda askeri ve maddi herhangi bir hazirligin gerekmedigini anlamislardir. 337

Hadislerin bu sekilde anlasilmasi birka¢ yonden hatali ve yanlistir. Birincisi,
naslarda verilen sayilar yenilginin Olgilisiidiir. Zannedildigi gibi savagsmanin oOlgiisii
degildir. [fade edilmek istenen, diismanin Miisliimanlardan belirtilen miktarda fazla ise
diismandan kagmalar1 ve firar etmelerinin caiz olmamasidir. Nitekim ayette gecen
ifadeler ihbar suretinde olsa da anlam agisindan emirdir. Yani sizden yirmi kisi iki yiiz
kisilik diismana kars1 sabretsin. Ta ki galip gelebilsin.3*® Cihadin ilk asamalar1 olmasi
hasebiyle diismanin onda biri olma durumunda da savasi emreden ayet, devaminda da
goriildiigli iizere hafifletilmig, dlismanin Miisliimanlarin iki kati olmasi1 ile
sinirlandirilmistir.  Verilen bu sayilarin da firarin caiz olmasi ile ilgili oldugu

mukavemette ise bir say1 sinirlamasinin olmadigr bilinmelidir. Nitekim Bedir ve Mute

334 e|-Enfal, 8/66.

335 Byhar, “Kitabu’t-tefsir”, 4653.

3% et-Tirmizi, “Kitdbu’l-cihad ve’s-siyer”, 1555; Ebt Davud, “Kitdbu l-cihdd”, 2611; Ahmed b. Hanbel,
Miisnedu Ahmed, 2682; ed-Darimi, Siinenti’d-Darimi, Kitdbu’l-cihadi ve’s-siyer, 2482.

337 es-Siileymani, Fitnetii 't-tefcirat, s. 289.

338 pz-Zithayli, et-Tefsiru I-munir, 10/58.
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savasinda oldugu gibi bazen bir kisi on kisiye hatta daha fazlasina karsi

durabilmektedir.

Ikincisi naslarda verilen sayilardaki Miisliimanlara cihadin farz olmasi igin
onlarin da karsidaki diismanin maddi giiciiyle orantili bir silaha sahip olmas1 gerekir.
Dolayisiyla silaht olmayan birinin elinde silah olan bir diismandan kagmasi ya da atim
giiciine sahip silah1 ve savunmasi olmayan birinin atim giicii daha iyi bir silaha sahip bir
diismandan ka¢gmasinda bir mahzur yoktur. Hatta sayilar1 fazla olan silahsiz
Miisliimanlarin silahi olan ve kendilerinden daha az sayidaki diismandan kagmasinin da
bir mahzuru yoktur. Diismanla savasta 6nemli olan Miisliimanlarin sadece sayis1 degil,
aym1 zamanda denk veya yakin seviyede bir maddi imkana da sahip olmasidir.>*® Eger
diismanin orantisiz bir silah giicii varsa Miisliimanlarin firar etmesinde veya baska bir
grupla giic birligi yapmak iizere geri cekilmesine bir engel yoktur. Islam ordusunun
diisman karsisinda ongoriilen kadariyla alacagi hezimete veya zafere de bakmak gerekir.

Eger hezimet kuvvetle muhtemel ise “Elinizle kendinizi tehlikeye atmayin®*®”

ayeti
geregince savasa girmemek gerekir. Buna 6rnek olarak Huneyn savasimi gostermek
miimkiindiir. Zira Huneyn de Islam ordusu on iki bine yakinken diisman ordusu dért bin
civartyd1.’* Ancak buna ragmen ilk basta hemen hemen biitiin sahabe firar etmis, Hz.

Peygamber’in etrafinda sadece yiize yakin sahabe kalmistir.34?

Bir diger drnek de Taif seferidir. Nitekim bu seferde de Islam ordusunun adedi
fazla iken sonu¢ vermedigini gordiikleri kusatma kaldirilmis ve geri ¢ekilmislerdir.
Ciinkii askeri imkan ve sartlar dismandan yana farklilik arz etmisti. Diisman giicli ve
saglam surlarla korunakli bir kale igerisindeydi. Israrli gayretlere ragmen Islam
ordusunun elindeki savas imkanlar1 s6z konusu suru asmaya yetmemis, sahadaki bu

gercedi géren Hz. Peygamber de daha fazla sehit vermeme adina geri gekilmisti.3*®

339 es-Serahsi, Serhu 's-siyeri’l-kebir, 1/124; el-Cessas, Ahkdamu’'I-Kur’dn, 4/227.

340 g]-Bakara, 2/195.

341 el-Kurtubd, fefsiru’I-Kurtubi, 8/97.

2 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 4/83; Nureddin Ali b. lbrahim b. Ahmed el-Halebi, es-Siretii’l-
halebiyye, 1-3, 2. bs., Halep: Darii’l-kutubi’l-halebiyye, 1427, 3/151; Said Havva, el-Esdsu fi's-siinne
ve fikhihd, 1-4, Darii’s-selam, 1989, 2/919; Ramazan el-Boti, Fikhu s-sire, 10. bs., Suriye: Daru’l-fikr,
1991, s. 416; Muhammed el-Gazali, Fikhu ’s-sire, 4. bs., Dimask: Daru’l-kalem, 1989, s. 388.

343 ps-Siiheyli, Serhu s-sireti n-nebeviyye, 4/149.
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Bazi gruplarin savasta maddi imkanin zorunlu olmadig: iddialarina dayanak
kildig: bir diger olay, Bedir’de diismana oranla hem say1 hem de silah agisindan geride
olan Islam ordusunun bu imkansizliklara ragmen savasi kazanmasidir. Ancak bu delili
one siirmek hatadir. Zira Bedir savasi saldiriya karsilik savunma savasiydi. Mevcut sart
dahilinde savasi baglatan taraf Miislimanlar degil Mekkeli miisriklerdi. Bedir savasi
diisman iizerine yapilmis bir saldir1 mahiyetindeki savastan ziyade nefs-1i miidafaa
kapsaminda saldiran diismana karsi savunma hamlesidir. Savunma savaslarinda da
cihadin farz-1 ayn oldugu ve herhangi bir maddi imkéan ve silaha bakilmaksizin tim
Miisliimanlarin imkan dahilindeki techizatla karsilik vermek durumunda oldugu daha
once belirtilmisti. Ayrica Bedir’de sahabenin iman giicii ¢ok yiiksek oldugu gibi
meleklerle de desteklenmislerdi. Tiim bunlarm yani sira giiniimiizde tiim Islam
diismanlar1 bir olmusken Islam {immetinin yasadig ihtilaflar da diisman ile aramizdaki

gii¢ dengesini olumsuz etkilemektedir.3*

Hz. Peygamberin “On iki bin kisilik ordu azlik nedeni ile yenilmez.” Sozii de
karsidaki diismanin say1 ve giicliniin her ne olursa olsun cihadin farz oldugunu
gbstermez. Zira burada vurgulanmak istenen bu sayidaki bir ordu birbirine verecekleri
destek ve kuvvet ile yeterli bir gii¢ olusturur demektir. Huneyn savaginda oldugu gibi
ortaya c¢ikacak bir maglubiyet, sayidan ziyade baska nedenlerle olacaktir. Nitekim
“Allah bir¢ok yerde, bu arada Huneyn Savasi’'nda gercekten size yardim etmistir. O
giin ¢oklugunuz sizi bobiirlendirmis, fakat bunun size hi¢bir yarart olmamisti. O yer
genis olmasina ragmen size dar gelmis, nihayet geriye cekilmeye baslamistiniz.3%®”
ayetinde isaret ettigi gibi Huneyn savasinda Islam ordusunun kendine asir1 giiveni ve
diisman1 kiiciimsemesi, maglubiyetin baslica sebebini olusturmustur.>*® Sonug olarak
maddi gii¢ ve hazirliksarti, diismanla karsilasmanin ve diigmana saldirmanin 6l¢iisiidiir.

Hadiste gegen sayilar, ozellikle de giiniimiizde, diigmanla karsilagsmanin sabit bir

Olgiisiini teskil etmez.

344 ibn Teymiyye, Mecmii u’l-fetdva, 5/538.

345 et-Tevbe, 9/25

346 Muhammed Esref b. Emir b. Ali b. Haydar el-Azim el-Abadi, Aviu’I-mabiid serhu siineni Ebi Dévud,
1-14, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ts., 7/194.
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4.3. Hadislerin Yanhs Yorumlanmasinin Olumsuz Etkileri

Dénemin sartlarm gercekei ve dogru okumadan, Islam diinyasinm, birgok
diizeyde i¢inde bulundugu geri kalmisligina karsin ozellikle de askeri hazirliklar
onemsemeden cihat ilan etmek, diismanla esit olmayan sartlarda bir ¢atismaya ve
Miislimanlarda biiylik yikim ve hayal kiriklarma, can ve mal kayiplarina sebep

olacaktir. Bu da dinen yasaklanan bir durumdur.

Cihat, dinin aziz kilinmasi ve fitnenin engellenmesi amaciyla mesru kilinmustir.
Amaglanan kanin akitilmasi degildir. Allah yolunda cihadin yeterli ve gerekli hazirliklar
yapilmadan ilan edilmesi, bu amaca hizmet etmedigi gibi aksini de dogurabilmektedir.
Ayrica cihadin temel hedefi olan tevhidin aziz kilinmas1 bu ugurda savasacaklarin bilfiil
veya Islam halifesinin destegi ile gii¢lii olmasin1 zimnen gerektirmektedir. Giicii ve
kuvveti olmayan bir ordu tevhidi aziz kilamaz. Islam toplumunda bir imamin varhig
halinde bile yeterli hazirlik olmadan cihadin yasak olmasi, imamin olmadig1 asamada

cihadin yasak olmasini daha agik bir sekilde gerektirmektedir.

Dolayisiyla yukarida agiklanan gerekli tiim hazirliklar yapilmadan Allah
yolunda cihat ilan edenler giinahkéar ve mesuldiirler. Gergeklestirdigi savas ve eylemler
de cihat sayilamaz. Zira bir isin ibadet olabilmesi i¢in oncelikle Allah’in emir ve
yasaklarina uygun olmasi gerekir. Bu zikrettigimiz sartlarin saldir1 mahiyetinde olan
savaslar i¢in gegerli oldugunu belirtmekte fayda vardir. Ancak eger diisman Islam
diyarina girip istila hareketine baslamissa o zaman eldeki imkanlarla diismanin
piskiirtiilmesine ¢aligilir. Zira bu durumda cihat herkese farz olur ve hazirlik yapilmasi

gibi bahanelerle islam iilkesi kafirlere teslim edilemez.

5. Cihatta Amacin Faydanin Saglanmasi ve Zararin

Giderilmesi Olmasi

Islam literatiiriinde cihat, gerek mesruiyeti gerekse de uygulama ve neticeleri
acisindan hemen her agidan arastirilmis ve sonuca baglanmis Onemli bir alandir.
Cihadin mesruiyetinde oldugu gibi amag ve hedeflerinde de basta Islam toplumu olmak

tizere tiim insanligin yarar1 gozetilmelidir.
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Islam seriati, tiim emir ve yasaklarinda temel olarak kullarin yararma olan
seylerin kazandirilmasi, zararina olan seylerin de defedilmesini esas1 alir. Bu yarar veya
zararlarin bazilar1 sahsi bazilar1 da genel olabilir. Bir olayda hem yarar hem de zarar
varsa olabildigince yararin gozetilmesi ve zararin defedilmesine ¢aligilir. Hem kar hem
de zararin oldugu durumlarda ise karsilastirma yapilarak yararin agir bastigi yon tercih
edilir. Eger yarar daha fazla ise onunla birlikte gelecek zarara bakilmaz. Eger zarari,

yararindan daha fazla ise bu sefer de zararla kazanilacak ciizi yarar gdzetilmez.

Yarar veya zararin hangisinin daha agir bastiginda yararin genel olusu ve degeri
belirleyicidir. Ornegin kamu yararlar1 bireysel yararlardan &nce gelir. Dine bagh
yararlar, mal ve can gibi diger alanlarla iliskili yararlardan énceliklidir.3*” Zararlarda da
ayni durum s6z konusudur. Tiim bunlarin degerlendirilmesinde realite ve i¢inde bulunan

donemin sartlar1 olduk¢a 6nemlidir.

Allah yolunda yapilacak cihat da bu kurala tabidir. Cihat maslahat ve mefsedet
arasinda dengenin gozetilmesi esasina dayanir. Bu nedenle de cihat ancak, maslahat ve

yarar yontiniin agir basmasi halinde sartlarina uyulmak sartiyla icra edilir.

Islam dini cihadin baslatilmas1 hususunda gdzettigi yarari savasin bitirilmesi
hususunda da gozetir. Bu hususta Ibn Teymiyye sdyle demistir: “Islam fikhinda gerek
vacip gerekse de miistehaplarin tiimiinde maslahat boyutunun agir basmasi gerekir. Ttim
nebiler ve resuller bu amagla gonderilmistir. Yiice Allah kullar1 igin fesad1 ve zarari
istemez. Emrettigi her sey yararl, yasakladigi her sey de zararlidir. Salih amel
isleyenleri Ovmiistiir. Yeryiiziinde fesada sebep olanlari da yermistir. Bir isin zarar

yararidan ¢ok ise onu Allah’mn emrettigi iddia edilemez.”%*®

Bu nedenle de zarar yararindan ¢ok olan ve zararin agik oldugu bir savasa
girilmez. Cihat mesru hedeflerini en az zararla gergeklestirmesi ig¢in emredilmistir. “Ta

ki fitne kalmaymcaya ve din tamamen Allah’in olana kadar...”®* ayeti de bu hedefi

347 fslam’da korunmasi gerekli olan seyler, alimlerin geneli tarafindan énem siralamasia gore din, can,
nesil, akil ve mal olarak belirlenmistir. Ancak akli nesle onceleyenler de vardir. Ancak dinin
korunmasinin dnem siralamasinda ilk oldugu hususunda ittifak s6z konusudur. Bk., Ibrahim b. Musa
el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfekat fi usuli’s-seria, 1-7, thk., Meshur b. Hasen Alu Selman,
Riyad: Daru Ibn Affan, 1997, 1/31.

348 {bn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdva, 23/343, 28/126.

349 el-Bakara, 2/193.
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aciklamaktadir. Hedef ve amaci fitnenin kaldirilmast olan cihadin daha biiyiikk bir
fitneye sebep olmasi diisiiniilemez. Bu durumda amagtan sapilmis olur. Bir fitne eger
ancak daha biiyiik bir fitne ile kaldirilacaksa onu kaldirmak fitne olur. Bir maslahat da
eger ondan daha biiyiikk bir zarar ile elde edilebilecekse o maslahati elde etmek de
miinker olur. Kar ve zararini 6lgmeden, bilingli bir arastirma yapmadan diismanin
durum ve kabiliyeti hakkinda yeterince bilgi sahibi olmadan cihat ilan etmek Islam ve

Miisliimanlar i¢in ancak fitne ve zarar dogurur.

Cihatta kar ve zararinin hesaplanmasi ve buna gore karar verilmesi imamin,
siyasi ve askeri uzmanlarin ve yetkililerin uhdesinde olan bir konudur. Cihadin kar ve
zararini belirlemek heva ve hevesin pesinde olan bireylerin hakki degildir. Bu konuda
din ehli ve uzman kimselerin éne gecirilmesi gerekir. 3°° Konu hakkinda ibn Teymiyye
soyle demistir: “Cihat konusunda dinin zahirine vakif olan ve temel gayeleri diinya
menfaati olanlarin yerine, din ehli olan kisilerin goriisiiniin baz alinmasi vaciptir. Din
ehli olup da diinya siyasetinde tecriibesi olmayanlarin goriisiine gore de hareket

edilmemelidir. 31

Dolayistyla cihadin ilani, yiiriitiilmesi ve sonlandirilip barisin saglanmasi gibi
hususlar herkes tarafindan kusursuz yiiriitilemez. Ozellikle de yontem ve tarz olarak
Oldiirmeyi ve kan akitmayr benimsemis kisiler bunu takdir edemezler. Hz.
Peygamber’in hayati okundugunda goriilecektir ki o siirekli savagsmamis bazen de
diismanla barig antlasmasit imzalamistir. Maslahat eger savasta ise savasmaktan
¢cekinmemis, ama maslahat barista ise barist da ihmal etmemistir. Tiim icraatlarinda
timmetin ve dinin maslahatin1 diisiinmiistiir. Bu yontemi onun ardindan gelen sahabe-i

kiram da uygulamaya gayret etmistir.>*2

5.1. Konu Hakkindaki Hadisler

Hz. Peygamber’in hayatina baktigimizda cihadin temel felsefesinin maslahat
oldugunu belirten bir¢ok uygulama ve hadis gérmek miimkiindiir. Bu kuralin sthhatini

gosteren bazi hadisler sunlardir:

30 1z b. Abdiisselam, Kavdidu'l-ahkdam fi mesdlihi’l-enam, 1-2, thk., Taha Abdiirrauf sa’d, Kahire:
Mektebetii’kiilliyati’l-ezheriyye, , 1991, 1/9; es-Satibi, el-Muvdfekdt, 2/30.

31 ibn Teymiyye, el-Fetdva I-kubrd, 5/529.

352 Abdurrahman b. Nasir es-Sa’di, Fethu r-rahim’l-meliki’[-allam fi ilmi’l-akdidi ve 't-tevhid, thk., Suudi
Arabistan: Abdiirrezzak el-Bedr, Daru Ibn Cevzi, 1421, s. 131.
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a. Hz. Peygamber Mekke doneminde gizli suikastlarla dahi olsa sahip oldugu
bazi imkanlara ragmen kendisine ve Miisliimanlara iskence eden, diismanliklarini ve
kifiirlerini ilan eden miisriklerle acik veya gizli higbir sekilde savagmamistir. Zira
donemin sartlar1 geregi, herhangi bir savasin, miisrikleri zayif olan Miislimanlara kars1
daha da saldirganlastiracagi ve higbir yarar1 olmayan savasin daha biiyiik felaketlere yol
acacag belliydi. Zira bu durumda Islam toplumu diismanin 6niine atilmis olur. Ancak
bu sartlar diismana saldir1 diizeyindeki savaslar icin gecerlidir. Eger diisman Islam
diyarma hiicum edip isgale kalkisirsa o vakit eldeki mevcut imkanlar dahilinde her tiirlii
fedakarlikla diismana kars1 konulur. Bedir ve Hendek savaslarinda oldugu gibi cihat bu
asamada farz-1 ayn olup herhangi bir sart aranmaz. Zira dinin korunmasi, can ve malin

korunmasindan énce gelir.>*

b. Enes b. Malikten rivayet edildigi iizere Hz. Peygamber Mute savasinda sehit
olan Zeyd, Cafer ve Abdullah Ibn Revaha’nin daha sehadet haberi gelmeden yasim
tutup sehadetlerini sahabeye gozii yash sekilde soyle bildirdi: “Bayrag: Zeyd aldi ve
vuruldu. Sonra Cafer aldi. O da vuruldu. Sonra Abdullah b. Revaha aldr o da vuruldu.

Bayragi Allah’in kiliclarindan biri aldi. Allah onlara kapr agti.”**

Bu olaym s6z konusu kuralla iligkisi sudur: Hz. Peygamber Mute savasinda
askerlerin canmi korumak amaciyla savas meydanindan c¢ekilen Halid b. Velid’i
kinamamis ve onlarin geri cekilisini fetih olarak nitelemistir. Halbuki savas meydaninda
cihat farz-1 ayn olup geri ¢ekilmek haramdir. Burada ilk bakista fetih olarak nitelenecek
acik bir zafer de s6z konusu degildir. Ancak Halid b. Velid kazanilmasi zahiri sartlar
dahilinde miimkiin goriinmeyen savasin siirdiiriilmesinde yarar gérmeyerek geri
cekilmis ve Islam ordusunun hezimetini engellemistir. Bu nedenle de Hz. Peygamber

onun bu davranisini fetih olarak nitelemistir.3>®

fbn Hacer bu konuda soyle demistir: “Alimler Hz. Peygamber’in hadisinde
gecen “age 4 =i i | ta ki Allah onlara fethi acti” ifadesiyle neyin kast edildigi
konusunda goriis ayrihigina diismiislerdir. Imad b. Kesir séyle demistir: Bu farkli

goriisleri soyle tevil etmek miimkiindiir: Hz. Halid geceleyin askerlerin savas yerlerini

%53 {bn Kayyim el-Cevzi, Zddii'I-medd, 3/70; Hiddyetii’'l-haydrd, s. 79.
354 Buhari, “Kitdbu'l-megazi”, 4262.
3% o|-Askalani, Fethii’I-bdri, 7/653, hadis 4262; Tbnii’n-Nehhas, Mesdriu I-esvik, 2/891.
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degistirip sabah olunca da yardim alinmus izlenimi diismana verilerek gii¢lii bir hiicum
vapmugstir.  Bunun iizerine panige kapilan diisman saflart  bozulmus ve geri
cekilmislerdir. Halid b. Velid bu kalabalik ordunun tekrar toparlanmas: ihtimaline
karsin bir avug¢ askerini kurtarmak adina ve kendilerini takip etmelerinden kurtulmak
icin kagan diismant takip etmeyerek bu durumu ganimet olarak goriip geri

donmiistiir.®>® Hz. Peygamber de bu nedenle bunu bir basari ve fetih olarak nitelemistir.

Medine’ye dondiiklerinde kendilerini Hz. Peygamber ve sahabe karsilamustir.
Bazi insanlar savastan kagtiklarini diigiinerek {izerlerine toprak atip sdyle diyordu: “Ey
cihattan kagan firariler!” Bunu goren Hz. Peygamber: “Bunlar firar edenler degil

bilakis tekrar saldirmak icin geri ¢ekilenlerdir” buyurmustur.3””

Bu olay agik¢a gosteriyor ki Miisliman kanin1 korumak ve Islam askerlerini
askeri bir plan olmadan tehlikeye atmamak, arzulanan ve emredilen bir durumdur.
Biiyiik bir zarar1 def etmek kiiciik bir fayda kazanmaktan daha iyidir. ‘iz b. Abdiisselam

bu husuta soyle der:

Savas meydanindan kagmak biiyiik bir fesat ve zarardir. Ancak diismana higbir
zarar vermeden Oldiiriilecegini kesin olarak bilmesi durumunda vacip olur. Zira
canin tehlikeye atilmasi dinin izzet ve sayginhigmin korunmasi igin caiz
kilinmigtir. Eger diismana herhangi bir zarar verilmeden karsi konulacaksa, bu
sadece canlarin tehlikeye atilmasi ve kéafirlerin génliinii rahatlatilmasina sebep

olacaktir. Bu tlir durumlarda sebat etmek, igerisinde maslahat olmayan mutlak

zararl dogurur.358

Miicahitler Mute savasindaki uygulamayi Ornek alarak eger diismanin
kendilerini kiligtan gecirecegini bilse veya giiclii kanitlarla tahmin etse en az zayiat ile
geri ¢ekilmeli ve tekrar toparlanmak igin firsat kollamahidir. Zira yiice Allah * kendi
elinizle kendinizi tehlikeye atmayin®°’ buyurmustur. Ayet her ne kadar hususi bir

nedenle inmisse de lafzi umumidir.3®°

c. Taif seferinde askeri anlamda kuvvet diisman ordusundan yanaydi. Zira
diisman, Islam ordusunun yikmaya gii¢ yetiremedigi giicli ve kuvvetli surlarm

arkasinda korunakliydi. Islam ordusu o surlari asacak imkénlara sahip degildi. Bu

356 el-Askalani, Fethii’l-bdri, 7/513-514.

357 1bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/373; Ibn Kayymm el-Cevzi, Zddii 'I-medad, 3/336.
38 Iz b. Abdiisselam, Kavdidu 'l-ahkdm fi mesdlihi’l-endm,

39 gl-Bakara, 2/195.

360 es-Sevkant, el-Miitedaffik ald haddiki’l-ezhar, 1/950.
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nedenle de yirmi giinden fazla siiren muhasaradan bir tiirlii olumlu sonu¢ alinamamuisti.
Karsilikli ok atiglari ile devam eden catigsmalar bir¢ok sahabenin sehadetine sebep olsa
da kusatmadan bir netice ¢ikmamusti. Sartlar1 degerlendiren Hz. Peygamber, sahabenin
sayisal Ustlinliiglinii bilmesine ragmen kusatmanin bir sonu¢ dogurmayacagmi fark
edince kusatmayi kaldirip Medine’ye geri donmiistiir. Zira eldeki maddi imkanlar
diisman surlarim1 agmaya yeterli degildi. Asilamayacagi bilinen surlarin dibinde
savasmak bir fayda da dogurmayacakti. Diigman askeri say1 olarak az olsa da sahip
olduklart ok, mancinik, erzak ve onlar1 koruyan surlar, iistiinliiglin onlara ge¢gmesine
neden olmustu. Bu nedenle de Hz. Peygamber muhasaray1 terk edip geri donmiistiir.
Zira maslahat bunu gerektiriyordu.36!

5.2.  Yanhs Anlasilan Hadisler ve Tahlili

Imam Ahmed’in Miisned’inde rivayet ettigi ilizere Numan b. Besir sdyle
demistir: Hz. Peygamber ile mescitte oturuyorduk. Ebu Sa’leb el-Hugeni geldi ve Besir
b. Sa’d’a soyle seslendi: Hz. Peygamberin emirler hakkindaki hadisini ezber misin?
Ebii Hiizeyfe “Ben ezberim” dedi ve Hz. Peygamber ’in su hadisini nakletti: “Niibiivvet
sizin i¢inizde Allah’in diledigi kadar kalacaktir. Sonra onu diledigi zaman
kaldiracaktir. Ardindan Allah’in diledigi kadar niibiivveti yontem olarak takip eden
hilafet olacaktir. Allah diledigi zaman onu da kaldiracaktir. Sonra da par¢alanmis bir
idare olacaktir. Allah’in diledigi kadar siirecek sonra Allah diledigi zaman onu da
kalduracaktir. Ardindan zorba bir yonetim olacaktir. Allah in diledigi kadar siirecek ve
Allah diledigi zaman onu da kaldiracaktir. Sonra yine niibiivvet yolunda ve menhecinde

bir yonetim olacaktir. Hz. Peygamber bu ifadesinden sonra artik siikut etti.%%?

Hadisi rivayet edenler igerisinde olan Siileyman b. Davud et-Teyalisi sika
oldugu konusunda ittifak vardir. Ayn1 zamanda Davut b. Ibrahim de Ibn Hibban ve Eba
Davud et-Teyalisi tarafindan sika sayilmistir.®® Habib b. Salim ise Eb(i Hatim ve ibn
Adiyy tarafindan sika sayilmigssa da Buhari onun siipheli oldugunu ifade etmistir.3%*

Sonug olarak hadisin sened agisindan hasen oldugu sdylenebilir.

%1 es-Siiheyli, er-Ravdu 'l-iinf, 4/149; Said Havva, el-Esds fi s-siinne, 2/949.

362 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 18406.

363 [bn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 6/280.

364 el-Askalani, Tehzibu 't-tehzib, 1-12, Hind: Matbaatu daireti’l-maarifi’n-nizimiyye, 1326, 2/184.
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Metin agisindan ise hadis daha ger¢eklesmemis gaybi bir konu olan “idarenin
niibiivvet menhecine doniisii”nii kapsamaktadir. Bunun tahakkuk edecegine siiphesiz
inaniriz. Ancak hi¢ kimse ne zaman ve nasil olacagini bilmemektedir. Bu Islam’in altin
cagl olan nebevi asra doniileceginin miijdesidir. Ancak bunun hemen bugiin
gergeklesecegine inanilip diismana savas ilan etmek, hadisi dogru anlamamak oldugu

kadar, kendini bile bile tehlikeye atmak anlamina da gelmektedir.

Uluslararas1 siyasi denklemlerdeki degisiklikler 1s131nda Islam toplumu olarak
icerisinde bulundugumuz basta askeri ve ekonomik alan olmak iizere tiim alanlardaki
geri kalmishk ve parcalanmighiga karsin diismanin bariz {istiinliigii, miicahitlerin kismi
basarilarina ragmen genel anlamda cihadin ilaninin biiyiik bir fitne ve fesada sebep

olacagini gostermektedir.

Ancak tim bu hedeflerin igerisinde bulundugumuz sartlar dahilinde
gergeklestirilmesi miimkiin goriinmemektedir. Yukarida verilen hadise dayanarak
sartlar degismedik¢e giinlimiizde cihat ilan etmek ciliz’1 yararlara karsin killi zararlar
barindirmaktadir. Islam toplumunun igerisinde bulundugu yokluk, sefalet ve siyasi
par¢alanmislik gercegine karsin diismanlarin teknolojik ve askeri techizat alanindaki
gelismisliklerini g6z 6niine almadan ve uygun zemin olusturmadan cihat ilan etmek,

dogacak kar ve zarar muvazenesi yapmadan hareket etmek anlamina gelmektedir.

Tiim bu saydiklarimiza ragmen, Irak Sam Islam devleti 6rgiitii (ISID), yukarida
izah ettigimiz cihatta yarar ve zarar arasindaki dengenin dikkate alinmasi ve maddi
hazirligin zorunlulugu gibi esaslar1 dikkate almadan kisa bir siire Once, bahsi gegen
hadislere dayanarak Irak ve Sam’da “Islam Hilafet Devletinin kuruldugunu” duyurmus
ve tim Miisliimanlar1 kafir olan veya kafir ilan ettikleri Miisliiman devletlere karsi
cihada cagirmistir. Hilafet devletinin kurulmasimin gerekliliginden bahsederken de
kurulusunun olumsuz etkilerine, hatta bu devleti insa etmek i¢in askeri bir giiciin
gerekliligine ve benzeri diger gerekliliklere bakilmaksizin, s6z konusu hadis ve seriatin
diinyaya hakim olacagini miijdeleyen ve imama beyati emreden benzeri naslardan
hareketle teoride kolaylikla hilafetin kurulmasmin gerekliligini dile getirmislerdir.
Ardinda da bu diisiincelerinin geregini pratige dokerek hilafeti ilan etmis ve kendilerini
hak iizerinde, kendi disindakileri de batil yolda goren bu gruplar sectikleri kisinin biat

edilmesi farz olan bir halife olarak goriip “kim bir imama biat etmeden 6liirse cahiliye
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365>

oliimii lizerine 6lmiis sayilir.**>” gibi hadisleri delil gostererek insanlart segtikleri kisiye

biat etmeye ¢agirmislardir.

Isid’m fikir babalarindan Muhammed b. Abdiisselam soyle der: “Islam devletini
ilan etmek Allah’in emrinin geregidir. Biz onun doguracagr sonuglardan sorumlu
degiliz.”’%® Muhammed b. Abdiisselam, olusabilecek olumsuz hicbir etkiyi
diistinmeden, cagdas gergeklige ve onun biiyiik ve hizli gelismelerine bakmadan yarar
ve zarar denklemi ilkesine dikkat etmeden Islam devletinin kurulmasimin bu basitlik ve
kolaylikta olduguna inanmaktadir. Konusmasinin devaminda “Islam devletinin ilani
bazi Miislimanlarin gérmezden geldigi ve inkar ettigi bir farzdir. Halbuki tiim Islam
toplumu Zslam hilafetinin kurulmasimin farz oldugu konusunda ittifak etmislerdir.
Hilafetin ilani da Islam devletinin temelinin olmasina baglhdir. Imama biat etmeden
olen kimse cahiliye oliimii tizerine olmiistiir. Hadisin isaret ettigi gruba girmemek igin
her Miisliimamn hilafetin ihyasina ciddiyetle calismasi gerekir %" diyerek, diisiincesini

izah etmektedir.

Onun ve takipgileri olan siddet yanlis1 gruplarin nazarinda hilafetin ilaninda
¢oziimiin yegane yolu savas ve giictiir. Ona gore Islam devletinin kurulmasi tiim
Miisliimanlara farzdir. Bunun i¢in de cihat gerekir, neticede cihat da farzdir. Zira farzin
ancak kendisi ile elde edildigi her sey farz olur. Islam devletinin savastan baska ikame
edilme yolu bulunmadigina gore kafirlere karsi savas tiim Miislimanlara farz

olmaktadir.36®

Onlara gore barisgil yollarla yapilan cihat korkaklik ve ahmakliktir, gii¢
kullanim1 zorunludur. Gii¢ kullannrmindan da daha onceki kurallarda beyan edildigi
izere hadislerin zahiri boyutlarina bakarak diismanin sahip oldugu imkéan ve techizata
bakmadan tas veya sopa, ok veya kili¢ olmasi arasinda fark gézetmeden eldeki imkanlar

kast edilmektedir.

Bu meselenin gerektirdigi ilk sey, Islam iilkelerini ydneten mevcut tiim

yoneticilere isyan etmektir. Ciinkii bugiin islam iilkelerini yoneten ydneticiler, ¢ok azi

365 Miislim, “Kitabu’l-imare, 1851.

366 Muhammed Abdiisselam Farac, el-cihddii’I-farida el-gdibe, s. 19.
367 Muhammed Abdiisselam Farac, el-Cihddii’I-farida el-gdibe, s. 4.
368 Muhammed Abdiisselam Farac, el-Cihddii’I-farida el-gdibe, s. 13.
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hari¢ hilafetin yeniden kurulmasina herkesten once itiraz edecek olanlardir. Zira tabiri
caizse bundan ilk zarar gorecek olanlar onlardir. Ciinki iktidarlarini kaybedeceklerdir.
Bu yilizden de boyle bir seyin olmasimi Onlemek i¢in ellerinden gelen her seyi

yapacaklardir.

Bu mesele ayn1 sekilde yoneticileri destekleyen bakanlara, askerlere, subaylara
ve genel olarak yonetimi destekleyen insanlara karsi da isyani gerektirir. Ciinkii bu
yonetimler kendilerini kolay kolay asilmayacak, gec¢ilemeyecek ve erisilemeyecek bir
giivenlik duvar arkasina almistir. Hilafet fikrine ikna da edilemeyeceklerdir. Ayrica bu
degisimi engellemek ve basarisizliga ugratmak icin biiyiik felaketlerle sonuglanacak her
tiirlii silah1 kullanmaktan da ¢ekinmeyeceklerdir. Islam devletlerindeki bir¢ok asker ve
giivenlik giicleri s6z konusu idarecilerin sahsi korumasi konumuna getirilmistir. En
onemli soru da sudur: giinlimiiz yoOneticilerinden hangisi yerine gelecek halife icin
konumundan feragat eder ki? Hepsi de kendilerinin hadiste igaret edilen halife olduguna

ve digerlerin kendisine uymas1 gerektigine inanmaktadirlar.

Giliniimiizde Isid orgiitli, olayin basit oldugunu zannedip isi hafife alarak tiim
sart ve kriterleri gérmezden gelip hilafeti ilan etti. Buna kars1 ¢ikanlar1 da korkaklik,
cahillik, batinin masas1 olmak, ihanet ve bidatla itham etti. Tiim bu diisiincelerinde de

dayandiklari delil hilafet devletinin ikamesine davet eden yukaridaki hadistir.

Misir’daki cihat cemaati de hilafetin giinlimiizde ilanin1 destekleyen bir olusum
olarak kabul edilebilir. Savasi ve kan akitilmasini hilafetin geri getirilmesinde etkili
yontem olarak goriirler. Islam devletinin ilanina miiteakip gelecek olumsuz tepkiler
neticesinde kazanimlarin da kaybedilecegi ve biiyiik felaketler olacagini ileri siirenlere

kars1 da su cevabi vermektedirler:

Islam devletini kurmak ilahi emrin yerine getirilmesidir. Dogacak neticelerden
sorumlu degiliz. Olumsuz tepkilerden ¢ekinenlerin goriisii ve ileri siirdiikleri
iddialar da Miislimanlari cihattan alikoymak ve sogutmaktan bagka bir seye
yaramiyor. Bir giin her sey Islam hakimiyetine girecektir. Ve Islam devletinin
yikilmas1 imkansiz olacaktir. Ayrica Islam kanunlar1 Allah’in emrinin digina
¢ikan bozgunculara boyun egdirmekten aciz degildir.3

369 Heykel Muhammed Hiiseyin, el-Cikddu ve’I-kitdl, s. 294; Muhammed Abdiisselam Farac, el-Cihddii 'I-
farida el-gdibe, s. 19.
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Islam devletinin giiniimiiz sartlarinda dahi ilanim1 vacip gorenlerin kamit olarak
One siirdiikleri nas yukarida verilen hadisi seriftir. Ayrica giiniimiiz yoneticilerin
timlinii de beseri kanunlarla hiikmettiklerinden dolay1 tekfir ederler. Yonetimlerini
gayr1 mesru ve onlara biatt haram goriirler. Buna dayanarak da onlara kars1 gelmeyi farz
goriirler. Islam devletinin ikamesini farz gérmekle yetinmeyip giiniimiiz yoneticilerini
ve yandaslarini tekfir ederler. Eylem ve fikirlerinin dogruluguna da fikhin “vacibin
ancak onunla tamamlandig1 seyler de vaciptir” kiilli kuralina dayandirirlar. Buradan
hareketle neticede dogacak kar ve zarar1 g6z ardi ederek sOyle bir sdylem
gelistirmislerdir: Allah’in indirdikleriyle hiikmetmek farzdir. Bu da ancak Islam

devletinin mevcudiyeti ile olur. O zaman islam devletinin ikame edilmesi farzdir.3"

Burada s6z konusu ilkeye mukabil “Islam’da zarar vermek, zarara zararla
karsilik vermek de yoktur” ile “fesadin giderilmesi faydanin saglanmasindan
onceliklidir” vb. genel ilkeleri ise gdrmezden gelmektedirler. Pakistan’daki Islami
grubun emiri olan Ebu'l-Ala el-Mevdudi, 1381 yilinda hac giinlerinde Mekke’de verdigi
“Bugilin Miisliiman Gengligin Gorevi” baglikli konusmasinin sonunda soyle der: Sevgili
kardeslerim, sonug olarak size tavsiyem sudur: Hedeflere ulasmak igin gizli dernekler
kurmayin ve durumu degistirmek i¢in siddet ve silah kullanmaktan kagimin. Ciinkii bu
yontem hicbir ise yaramayan aceleciligin bir bigimi ve amaca kisa yoldan ulagma
cabasidir. Dogru ve isabetli yol, ¢agrinizi alenen yaymaniz ve insanlarin kalplerini ve
zihinlerini en genis kapsamda diizeltmenizle olandir. Ancak bu konuda acele edip
inkilabiniz1 siddet kullanarak yaparsaniz bir nebze basariya ulasabilirsiniz ama bu

basariniz da kapidan girip pencereden ¢ikan hava gibi olur.®"!

Kar ve zarar arasinda dogru bir denge kurulmadan Allah yolunda cihat ilan
etmenin en biiyiik olumsuz etkisi, Miisliimanlarin can ve mallarinin tehlikeye atilmasi
sonucunda ortaya cikan trajediler, liziintiiler, yikim, para ve mal kaybmin yani sira
masumlarin can kaybidir. Halbuki zarara ugramak ve Miisliimanlarin zararina

dontisecek seylere nefsi indi goriislerle kalkismak ser’an ve aklen yasaklanmustir..

Yukaridaki aciklamalardan anlasildig: iizere Islam dininde cihat kar ve zarar

denklemi iizerinde kurgulanmistir. Eger ortada fayda saglayacak sartlar ve imkanlar

370 Muhammed Abdiisselam Farac, el-Cihddii’I-farida el-gdibe, s. 4.
371 Heykel Muhammed Hiiseyin, el-Cihddu ve’I-kitdl, s. 289.
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varsa diigmana savas ilan etmek caizdir. Eger savasta bir maslahat yoksa ya da
kazanilacak maslahattan daha biiylik zararlar ortaya ¢ikacaksa savas yasak olur.
Buradan ortaya ¢ikan soru sudur: Miisliimanlara kars1 savas ilan etmek ve onlarla Allah
adina savasmaktan Islam'm ve Miisliimanlarin ne gibi ¢ikar1 olabilir? Cihat adina
Miislimanlarla savagmanin kime ne faydasi vardir? Bir Miisliimanin asi, haddi asan
veya saldirgan da olsa Miisliiman kardesine kars1 yaptig1 savasa cihat denir mi? Asagida

gelecek olan altinci kuralda bu sorulara cevap verilmeye calisilacaktir.
6. Cihadin Miisliiman Topluma Kars1 Yapilmamasi

Islam dininde cihadin mesruiyeti, keyfiyeti ve icra siirecindeki kurallar bellidir,
fikih kaynaklarinda ve konuya dair eserlerde ayrintili bir sekilde islenmistir. Cihadin en
onemli yanlarindan biri de s6z konusu savasin kime karsi yapilabilecegidir. Nitekim
cihat i¢in maddi imkanlar vb. sartlar zorunlu oldugu gibi cihadin kime karst yapilip

yapilmayacagi hususu da oldukca énemlidir.

Cihadm, Allah’in hiikkmiiniin yiiceltilmesini, Islam dininin tiim beseriyete
ulastirilmasi ve diger dinlere karsi galip gelmesi, bu kutlu hedef 6ntindeki engellerin
bertaraf edilmesi ve insanlarin birbirine haksizlik yapmasiin engellenmesi amaciyla
yapildigr ikinci kuralda anlatilmisti. Buradan anlasildig: iizere kelime-i sehadet getiren,
namazi kilan ve ezan okuyan iki grup Miisliiman arasinda cereyan eden miicadeleye,
cihat denilemez. Zira iki taraf da Mislimandir. Zira cihat kafire kars1 mesru kilinmis bir

miicadeledir. Amaci Islam’t yaymak olan cihat, Miisliman olana karsi nasil icra
edilebilir.

Ote yandan Miisliimanin din kardesine kars1 savasini yasaklayan pek ¢ok hadis
vardir.3’? Hatta baz1 hadislerde din kardesine karsi yapilan savas kiifiir olarak
nitelendirilmistir.3’® Tiim bu naslardan sonra dindaslar arasinda yiiriitiilen bir savas
cihat olarak nitelemek miimkiin degildir. Sadece kafire, miisrige ve miirtede karsi

miicadele cihat sayilabilir. Yiice Allah “Ey Nebi, kafirlere ve miinafiklarla cihat et.

372 Bu naslara érnek olarak Hz. Peygamberin su hadisi verilebilir: Iki miisliiman birbirine kili¢ gektikleri
zaman Oldiiren de 6ldiiriilen de atestedir. Bk., Buhari, “Kitdbu’l-iman, 31.

373 Nitekim Hz. Peygamber soyle demistir: Miislimana sévmek fisk, onunla savasmak ise kiifiirdiir.
Buhari, “Kitdbu’l-iman, 48; Miislim, “Kitabu’l-iman, 64.
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Onlara kars1 sert ol.>’*” buyurarak bu gruplara kars1 verilen miicadeleyi cihat olarak
adlandirmistir. Buna miirtedler de dahildir.3” Hadiste de Hz. Peygamber: “Miisriklerle

mallariniz, canlarmiz ve dillerinizle cihat edin®’® buyurmustur.

Ibn Riisd el-Kurtubi konu hakkinda sdyle demistir: Allah yolunda kendisini
yoran ¢aba sarf eden herkes cihat etmis olur. Ancak cihat denildiginde, Islam dinine

girmeleri veya al¢calmis halde elden cizye vermeleri i¢in kafirlere kars1 silahli miicadele

kastedilir.®”’

Dolayisiyla cihat olarak isimlendirilebilecek tek savas kafire karsi verilen
savastir. iki Miisliiman grup arasinda vuku bulan ¢atigmalar ise cihat olmayip, bunlara
“bagilerle savas”, “yolkesenlerle savas”, “fitne savas1”, “asilerle savas”, “mezhep
miicadelesi” veya kabileler arasinda yasanan catismalar olan ‘“asabe savaslari” gibi
isimler verilebilir. Tim bu c¢atigmalarin herbirinin kendine 6zgli hiikiimleri vardir.
Ancak bilinmesi gereken husus bu catigmalarin cihat sayilmadigidir. Misliimanlarin
sebebi her ne olursa olsun birbirleriyle olan miicadeleleri, ¢atismalar1 cihat kapsamina
girmemektedir.®® “Eger miiminlerden iki grup birbiriyle kavgaya tutusursa hemen
aralarimi diizeltin; ikisinden biri digerinin hakkina tecaviiz etmis olursa -Allah’in
emrine geri doniinceye kadar- haksizliga sapanlara karsi savasin; donerlerse
aralarindaki anlasmazligi adaletle ¢oziime baglayin ve herkese hakkini verin. Allah

379 »

hakki yerine getirenleri sever. ayetinde Yiice Allah catisan Miisliiman iki grubu

savasmalaria ragmen kiiftirle anmamis bilakis miimin olarak nitelemis ve aralarinda
vuku bulan ¢atigmalar hakkinda hiikkmiinii agiklarken de cihat kavrami kullanmamus,

kital/savas ve bagy/saldirganlik olarak isimlendirmistir.3°

374 et-Tahrim, 66/9.

375 Hatta miirtedlerin savasi asli kafirlerin savagindan daha da énem arz eder. Zira onlarn isledigi sug
kiifriin yan1 sura ihaneti de barindirmaktadir. Tbn Kudame, el-Mugni, 10/95; el-Karadavi, Fikhu ' I-
cihdd, 1/198.

376 Eb(y Davud, “Kitibu’l-cihad”, 2504; en-Nessai, “Kitdbu I-cihdd”, 3095.

377 Tbn Rusd el-Kurtubi, el-Mukaddimat ve’l-mumehhidat, 1/342.

378 Eger taraflardan biri zalim ve dikta bir yonetici ise o zaman yapilan miicadele cihat degil de “zalim
hakime baskaldir1” olarak isimlendirilir. Bu tiir savaslarin da kendine 6zgii hiikiimleri vardir. Ancak
eger hakim kafir olmus ise o vakit ona kars1 verilen miicadele cihat olarak isimlendirilebilir.

879 e|-Hucfrat, 49/9.

380 [bn Teymiyye ayetin zahir ifadesine dayanarak bagi olan tarafin tekfir edilemeyecegini 6ne siirmiistiir.
Bk., ibn Teymiyye, Mecmiiu’I-fetdva, 35/57.
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6.1. Konuya Dair Hadisler

a. Enes b. Malik soyle rivayet etmistir: Hz. Peygamber bir gruba karsi bizimle
savasa ¢iktigi zaman sabah olup duruma bakmadan oraya ansizin saldirmazdi. Eger
oradan ezan sesi duysaydi onlardan elini ¢ekerdi. Ezan sesi duymadig: taktirde hiicum
ederdi.®® Bir baska rivayette de sdyle gecmektedir: Hz. Peygamber bir yere seriyye
gonderecegi zaman onlara soyle derdi: “Bir cami gordiigiiniizde veya ezan sesi

duydugunuzda kimseyi éldiirmeyin. 3%

Bu hadisler agik¢a gosteriyor ki Miisliman bir topluluga karsi savasilmaz.
Ayrica yapilacak bir savasin cihat olarak isimlendirilmesi de caiz degildir. Zira eger
Miisliiman bir toplumla savasmak caiz olsaydi Hz. Peygamber icinde cami bulunan
veya ezan sesi duyulan yere saldirmayi yasaklamazdi. Zira ezan ve mescit bolgenin
Miisliiman oldugunun belirtisidir. Hz. Peygamber de bu iki sembolii Miisliiman olmaya
yorumlayarak o bolge ile savasi yasaklamistir. Biz de namaz kilan ve ezan okuyan bir
toplumun miisliamn olduguna inanmak durumundayiz. Yoksa gercek Miisliiman olup
olmadiklarin1 anlamak i¢in kalplerini yarmak veya onlar1 sorguya ¢ekmekle miikellef

degiliz. Islam zahire bakar. Sirlar Allah’a havale edilir.

b. Eba Hireyre’den rivayet edildigi tizere Hz. Peygamber soyle demistir:
“Allah’tan baska ilah olmadigina inanana kadar insanlarla savasmakla emrolundum.
Allah 'tan baska ilah yoktur diyen ser’t cezalart hari¢ mal ve canlarini benden korumusg
olurlar. Hesaplari ise Allah’a aittir. Bir diger rivayete gore ise sOyle demistir: Allah tan
baska ilah olmadigina ve Muhammed’in de onun elgisi olduguna tamiklik edene ve
namazt kilip zekati vereme kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Bunu
yvaptiklarinda ser’i cezalari hari¢ mal ve canlarint benden korumus olurlar. Hesaplari

ise Allah’a aittir.383

Daha 6nceki boliimlerde hadis hakkinda detayl bilgi verilmis ve bu hadiste her
ne kadar genel bir ifade kullanmis ise de 6zel anlam kastedildigi ve savas halindeki
kafirlere isaret ettigi aciklanmisti. Eger karsimizda harbi olan bir kafir var ise hadisin

isaret ettigine gore kelime-i sehadet getirinceye kadar onlarla savasmak vacip olur.

381 Byhari, “Kitabu’l-ezan, 610.
382 Eb David, “Kitabu'l-cihdd”, 2635; et-Tirmizi, “Kitdbu’s-seyr”, 1549.
383 Buhari, “Kitabu l-cihdd”, 2946; Miislim, “Kitdbu’l-imare, 20.
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Hadis mealen aslinda sunu ifade etmektedir: Ben harbi olan kafirlerle sadece
kelime-i sehadet getirmeleri i¢in savasmakla emrolundum. Hadiste onlarla savasin
mesruiyetini saglayan amag zikredilmistir. Bu amag hasil oldugunda artik onlarla savas
caiz olmaz. Hadisin anlam1 “ben harbi olup olmamasina bakmaksizin diinyadaki tiim
kéfirlerle Islam’a dahil olmalari i¢in savasmakla emrolundum” degildir. Daha 6nceki
aciklamalarda da belirtildigi lizere bu anlam konu hakkindaki diger naslara aykiridir.
Daha 6nce Miisliimanlara her ne zarar vermisse de kelime-i sehadeti dillendiren harbi
kéfirle savasmak caiz degildir. Zira Islam’a girmekle can ve mal dokunulmazligini

kazanmuis olur.

Usame b. Zeyd b. Harise’den rivayet edildigi iizere sdyle demistir: Hz.
Peygamber bizi Ciiheyne bolgesindeki Huraka’ya gonderdi. Onlara safak vakti ansizin
saldirip maglup ettik. Ensardan bir adam ile kagan birini takip ettik. Onu ele gegirince
“Allah’tan bagka ilah yoktur” dedi. Bunun {izerine ensardan olan adam ondan elini
¢ekti. Ancak ben onu mizragimla vurup 6ldirdiim. Dondiigiimizde Hz. Peygamber
bunu duydu ve bana defalarca “Allah’tan baska ilah yoktur” dedigi halde onu 6ldiirdiin
ha? dedi. Ben de “Ey Allah’in Rasulii o kendini korumak i¢in bunu sdyledi” dedim.
Bunun iizerine Hz. Peygamber “Allah’tan baska ilah yoktur” dedigi halde onu 6ldiirdiin
ha” ifadelerini defalarca tekrarladi. Oyle ki o giine kadar Islam’a girmemis olmayi

temenni ettim.3*

Konu hakkindaki en giizel 6rneklerden biri bu hadisi seriftir. Zira eger kelime 1
sehadeti dillendirenlerle savasmak caiz olsaydi Usame, oldiirdiigii bu kisi icin
kinanmayacakti. Bazi rivayetlerde de niye onu oldiirdiin diye soran Hz. Peygamber’e
“Ya Resulellah Miisliimanlarin canini ¢ok yakti. Falanca ve falancayi 6ldiirdii. Ben ona
dogru hamlede bulundum. Kilic1 goriince de hemen kelime-i tevhidi sdyledi.” dedigi
rivayet edilmistir. Bunun {izerine Hz. Peygamber de ona “kiyamet giinii kelime-i tevid
senden davaci olursa ne yapacaksin? deyince, benim igin istigfar et demis, Hz.

Peygamber ise ayn1 sdzii tekrar etmekten baska bir sey dememistir.>®

Usame’nin 6ldiirdiigii adamin birgok Miisliimani sehit etmesine ragmen Hz.

Peygamber onun eylemini tasvip etmemistir. Zira Islam insanlarin zahiri hallerine gore

384 Buhari, “Kitdbu l-megdzi”, 4269; Miislim, “Kitabu’l-iman”, 96.
385 Miislim, “Kitabu’l-iman”, 96.
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muamele eder. Oldiiriilen adam sehadeti dile getirmekle can ve mal dokunulmazligin

kazanmuis olur.

Imam Nevevi, Hz. Peygamber’in “kalbini yarsaydin ya” ifadesi hakkinda sdyle
demistir: Bu ifade Islam fikhinin meshur “Hiikiimler zahire goredir. Kalptekiler ise
Allah’a kalmustir” ilkesinin delili mahiyetindedir.3® Yiice Allah da soyle buyurmustur:
“Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayp dinleyin. Size
selam verene, diinya hayatimin gegici menfaatine goz dikerek “Sen miimin degilsin”

demeyin®7.” Bu ayet de aym sekilde fikihtaki zahire gore hiikmedilir ilkesini ispat

etmektedir.

Bu ayet Hz. Peygamber’in bir seriyye ile diismana kars1 gonderdigi Mikdad b.
Esved hakkinda inmistir. Zira seriyye ile birlikte diigmana saldirmis, kagan diismandan
geride kalan birini kendilerine selam verip Miisliman oldugunu belirtmesine ragmen

oldiirmiistii. 8

Ubeydullah b. Adiy b. el-Hiyar, Mikdat b. Esved’ten rivayet ettigine gore 0 Hz.
Peygamber ‘e soyle demistir: Ya Rasulallah séyler misiniz? Bir kifirle déviissem ve o da
bir elimi kesse, sonra da ben ona galip gelsem ve o bir agacin arkasina sigimip “iman
ettim dese ben onu éldiirebilir miyim?” Hz. Peygamber haywr 6ldiirme buyurmustur.
Dedim ki: Ya Yesulellah ama elimi kestikten sonra boyle dedi. Hz. Peygamber: Yine de
oldiirme. Eger oldiiriirsen o senin onu déldiirmeden onceki konumunda sen de onun o
kelimeyi soylemeden onceki konumunda olursun.®® Bu hadiste Hz. Peygamber savas
meydaninda dahi kelime-i tevhidi sdyleyenin oOldiiriilmesini yasaklamakla yetinmemis,

bunu kiifiir ile esdeger géormiistiir.

Aktarilan tiim naslar da gosteriyor ki Miisliimanin Miisliimanla savasi ve
oncesinde ne yapmigsa yapmis olsun tevhit kelimesini telaffuz edeni Oldiirmek

haramdir. Bu konuda insanlarin zahirine hitkkmetmek, niyetleri aragtirmamak esastir.

Hz. Ali donemindeki karigikliklar tizerine Sad b. Ebi Vakkas’a: Sen sura ehlisin

ve bu ise digerlerinden daha layiksin, savasmayacak misin? denilince sdyle demistir:

386 en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 2/107.

387 en-Nisa, 4/94.

388 Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 1/611; el-Kurtubi, Tefsiru Kurtubi, 5/319.
389 Miislim, “Kitabu’l-iman”, 95.
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Bana kimin Miisliiman kimn kdfir oldugunu séyleyecek iki gozii ve dili olan bir kili¢
verilmedikgce savasmam. Ben onceleri ¢ok cihat ettim ve cihadin ne oldugunu iyi
bilirim.*® Bu hadis de agik¢a Miisliimana karsi savasin haram oldugu ve cihat
sayllamayacagini, bilakis Miisliimanla savasin Allah’in gazabina sebebiyet veren bir

eylem oldugunu gostermektedir.>%

Miisliiman kani ancak ii¢ sey ile miibah olur. Hz. Peygamber hadisinde buna
sOyle isaret etmistir: “Allah’tan bagka ilah olmadigina ve benim Peygamber olduguma
inanan Miisliimanin kani ancak ii¢ sey ile miibah olur: Cana kars1 can. Evli iken zina

etmek, islam toplumundan ayrilip din degistirmek.”3%2

Kurtubi sodyle demistir: Bir Miisliiman tevhit kelimesini sOylemesine ragmen
birini oldiiriirse kisas olarak o da oldiiriiliir. Hadiste gecen Usame ile Mikdad b.
Esved’in kisasla 6ldiiriilmemelerinin sebebi Islam’mn ilk dénemlerinde olmalar1 ve o
hareketi canlarint1 korumak i¢in sOylenmis samimi olmayan bir hareket olarak
yorumlanmalart sebebiyledir. Ancak bu durumun haram oldugu ve yasaklandig: artik
herkesce bilinmektedir. Bu nedenle de tevhit kelimesini sOyleyen kafiri 6ldiiren de kisas

sonucu Oldiriilir.3%

6.2. Yanhs Anlasilan Hadislerin Tahlili

Amaglarini sorgulamadan ve gegmiste yaptiklarina bakmadan kelime-i sehadeti
telaffuz edenlerle savasilmayacagina dair yukaridaki kuralin aksini iddia edenlerin delil
olarak one siirdiikleri bazi hadisler vardir. Bu hadisleri kendi fikirlerine uygun sekilde
yorumlayarak yaptiklar1 seyi mesru gostermeye ¢aligirlar. One siirdiikleri hadislerden

bazilarini sunlardir:

a. Ebii Hiireyre’den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber vefat edince
Araplardan inkdr edenler oldu. Hz. Omer onlarla savasmay: diisiinen Hz. Ebiibekir’e
soyle dedi: Hz. Peygamber “La ilahe illallah diyene dek insanlarla savasmakla

emroliindum. Bunu dediklerimde benden can ve mallarimi Allah’in hakki haricinde

3% Nureddin Ali b. Ebi Bekr, b. Siileyman el-Heysemi, Mecmeu 'z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, 1-10, thk.,
Hiisamuddin el-Kudsi, Kahire: yy., 1994, 7/299.

31 es-Selabiyyu, Hakikatii’l-hildfi beyne’s-sahdbeti fi mareketeyi’l-cemeli ve’s-siffin, Istanbul: Daru’r-
ravda, 2017, s. 37-46.

392 Buhari, “Kitabu’d-diyat, 6878; Miislim, “Kitabu’l-kasdme 1676.

393 Rurtubi, Tefsirii’I-Kurtubi, 5/338.

119



korumus olurlar hesaplart da Allaha kalmistir” buyurdugu halde onlarla nasil
savaswrsin. Hz. Ebiibekr de soyle dedi: Allah’a yemin olsun ki namaz ile zekati ayiranlar
ile savasacagim. Zekat Allah’in hakkidir. Yemin olsun ki eger Hz. Peygamber’e
verdikleri bir deve ipini bile benden esirgeseler onlarla savasacagim. Hz. Omer de
soyle demigtir: Vallahi sonradan Allah’in Ebubekir’in gonliine savas tercihini

sevdirdigini ve bunun da dogru oldugunu anladim.®%*

Bu hadisin zahiri iki yanlis1 kaniy1 zihinde uyandirmaktadir. Birincisi zekati
vermekten imtina edenler her ne kadar kelimei tevhidi telaffuz etseler de savasilmalari
vacip olan miirted grubundadirlar. Zira hadiste gegen “inkar edenler etti” ifadesi bunu
gostermektedir. Ayrica Hz. Ebubekir doneminde zekat vermeyenlere karsi yiiriitiilen
savaglara hadis ve siyer eserlerinde miitevatir sekilde “ridde savaslar1” adi verilmistir.
Kelime-i sehadeti telaffuz ettiklerinin kanit1 ise Hz. Omer’in onlara kars1 savasmaya
karar veren Ebubekir’e sordugu sorudur. Zira eger bunlar tevhit kelimesini telaffuz
edenlerden olmasayd: Hz. Omer “sehadet getirinceye dek insanlarla savasa

emrolundum” hadisi ile itiraz etmezdi.

Ikincisi ise bu insanlar namaz kilan sehadeti telaffuz eden Miisliimanlar olup
sadece zekat1 vermek istememislerdir. Zira Hz. Ebubekir’in Omer’e verdigi cevap bunu
gostermektedir. Nitekim Hz. Ebubekir onlarin kafir olduklarini iddia etmemis sadece
soyle demistir: Vallahi namaz ile zekat arasin1 ayiranlarla savasacagim. Bu da onlarin
namaz kilanlardan oldugunu gdstermektedir. Hadiste sz konusu toplumlarin zekati
vermemelerinin sebebinin zekatinin farziyetini inkar m1 yoksa cimrilikten kaynakli bir
durum oldugu hususunda bir detay bilinmemektedir. Halbuki Omer’in itiraz1 s6z konusu
toplumlarin zekatin verilmemesinin inkar olmadigina isarettir. Zira zekatin farziyetini
inkar etmek kiifiirdiir. Bu durumda da Omer’in itirazinin bir gerekcesi olmazdi. Ayrica
hadiste gegen ayiranlar” ifadesi zekatin inkar edildigine dair net bir ifade degildir. Buna
ragmen Hz. Ebubekir ve tiim sahabiler bunlara karsi savasmis ve onlardan esirler

almistir. Halbuki esir sadece kafirlere karsi olan cihatta alinabilir.

Hadisin bu sekildeki zahiri manasi yukarida verilen kurala aykiridir. Zira inkar

etmedigi halde cimrilikten dolay1 zekat vermeyen kisiler miirted degil Miisliimandir.

%94 Buhari, “Kitabu’l-i’tisim”, 7284; Miislim, “Kitdbu’l-iman”, 20.
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Ancak hadiste onlara kars1 savasildig1 ve onlara yonelik bu savaslara da ridde savaslari

denildigini géormekteyiz.

Sapkin bazi firkalar bu hadisi ve benzerlerini delil olarak gosterip zekat
vermeyenlerin yani sira biiyiik giinah isleyen tiim insanlar1 mirted olarak gormektedir.
Bunlar da Hariciler ve tekfirci yandaslaridir. Giiniimiizdeki en 6nemli temsilcileri

“tekfir ve hicret cemaati’dir.3%°

Rafiziler ise hadisin basi ve sonu arasinda ¢eliski oldugunu iddia etmislerdir.
Zira hadisin basinda zekat vermedikleri ve esir edildiklerini belirten ifadeler miirted
olduklarin1 gosterirken, hadisin sonunda namaz kilanlardan dolayisiyla Miisliiman

olduklarindan bahsedilmektedir.39

Simdi tiim bu anlatilanlardan zihinlerde beliren soru sudur: Sehadet getiren
namaz kilan bir gruba kars1 savagmak, bu savasi cihat olarak isimlendirmek, ailelerini
esir almak ve mallarin1 ganimet olarak ele gegirmek nasil caiz olabilir? Halbuki zekati
inkar etmedigi halde, vermeyen kimsenin kafir veya miirted olmadigi cumhur tarafindan

kabul edilmistir.
Bu ¢eligkiye yonelik verilecek cevaplart soyle 6zetlemek miimkiindiir:

Birincisi ehl-i siinnet ve'l-cemaat alimlerinin ¢ogunlugu arasinda, zekati inkar
edenin sehadeti telaffuz etse dahi miirted oldugu hususunda ihtilaf yoktur. Zira dinin
naslari ile sabit olan bir hitkkmii inkar etmistir. Bu durum zekata 6zgii olmayip, dinin
zorunlu olarak bilinen herhangi bir meselesini inkar etme durumunda da gecerlidir.
“Dinini degistireni 6ldiiriin®*" hadisi icab1 miirtedin hiikmii de ister birey ister toplum
olsun 6liimdiir. Eger miirted olan kisi Miisliimanlara kars1 silaha basvurursa o zaman

ona harb ilan edilir ve bu da cihat say1lir.3%

Ikincisi ise irtidat, kiifirden daha tehlikelidir. Eger buna silah tasimak da
eklenirse veya Ebu Bekir es-Siddik devrinde oldugu gibi maksadi insanlari dinlerinden

uzaklastirmak ve Islam'a zarar vermekse, o zaman mesele daha da kétii bir hal alir. ve

3% el-Mutayri, Fehmu n-nusiisi 's-ser ‘iyye, s. 212.
3% el-Askalani, Fethii’l-bari, 12/277.

397 Buhari, “Babu hukmi’l-murteddi”, 12/277

398 Kadi Iyad, ikmdalu’I-mulim, 1/243.
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onlarla miicadele edilmeli farz olur. Ciinkii onlar insanlarin dinlerinde fitneye
ugramasina sebep olmuslardir. Eger bunlar bastirilmazsa ilerleyen siiregte daha tehlikeli

bir hal alacaklardir.

Uciinciisii farziyetini inkar etmemekle beraber zekatini vermeyenler, kafir
olmaz. Biiyiik giinah isleyen giinahkar bir Miisliiman sayilir. Bu durumdakilerden
zekatlarmi O6demesi istenir, eger vermezse, zorla almir. Eger vermemek i¢in silah

kusanirsa onunla savasilir, ancak bu savas cihat sayilmaz.

Doérdiinciisii hadiste gecen (Jélﬁ) kelimesi ile (3337) kelimesi arasinda fark vardir.
Birinci kelime isteslik bildiren bir kalip olup karsi tarafinda miicadele ettigi ve
catismanin karsilikli oldugunu ifade ederken ikinci kelime tek tarafli eylemi isaret eder.
Bu nedenle de hadiste gecen (leﬁi) ifadesinden zekat1 vermeyenlerin sadece zekat
vermemekle kalmadiklar1 bunun yani sira daha taze ve tam yerlesme imkéani bulamayan
Islam devleti ve Miisliimanlara tehlike arz edecek sekilde silaha sarilip saldirdiklari
anlasilmaktadir. Bu nedenle de sahabe onlara karsi ordu hazirlamis ve savasmistir. Bu

durum k&k salmis ve tam yerlesmis bir Islam devletinin bulunmasi durumundan

farklilik arz eder.3%°

Besincisi ve en onemlisi de sudur: Hz. Ebubekir’in savas ilan ettigi insanlar iki
kisma ayrilir.*® Birinci kisim, Hz. Peygamberin vefat: sonrasi dinlerinden eski
inanglarina donen insanlardir. Bunlardan bir kism1 Yemame yerlileri gibi Miiseylime
adindaki yalanci birini Peygamber olarak taniyanlardir. Bunlar silaha sarilip
Miisliimanlara savas ilan etmisler, beldelerindeki Miisliiman yoneticileri de
kovmuslardir. Ebl Hiireyre’nin “kiifre diisenler diisti” ifadesi ile isaret ettigi bu
gruptur. Bu grup Hz. Peygamber’in niibiivvetini inkdr edip yalanci birinin
Peygamberligine razi olan kafirlerdir. Hz. Ebubekir bunlara kars1 savasmistir. Bunlarla
savas farz olup Allah yolunda cihat sayilir. Birinci grubun diger kismi ise dinlerinden
dontip eski cahiliye inanglarina donen insanlardir. Namazi, zekat1 vb. tim emirleri terk
etmislerdi. Bu kisim insanlar da miirted sayildiklarindan kendileriyle savas farz olup

cihat sayilmaktadir.

39 Ramazan el-Boti, el-Cihddu fi 'I-Islam, s. 58-59.

40 Kad1 Iyad, fkmalu’l-mulim, 1/243; en-Nevevi, Serhu n-Nevevi, 1/391; el-Ayni, Umdetii’I-kari, 1/183;
el-Kirmani, el-Kevdikibu'd-derdri, 24/47, Musa Sahin Lasin, Fethu’l-mun’im serhu sahihi Miislim,
1/82.
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ikinci kisim insanlar ise zekati men edip vermeyelerdir. Bunlar dinlerini terk
etmediklerini ancak mallarina kiyamadiklarindan zekati vermek istemediklerini ilan
edenlerdir. Halife bunlardan zekat1 vermeye zorlayinca da Islam ordusunun Usame b.
Zeyd komutasinda Rum ordusuna karsi ¢ikmis olmasini firsat bilerek Miisliimanlara
kars1t silah kusanip diismanliga basladilar. Bunun tizerine Hz. Ebu Bekir tiimiiyle
savasmay1 uygun gordii. Ilk basta Hz. Omer kars1 ¢iksa da sonradan o da bunun dogru

olduguna ikna oldu.

Dolayistyla ikinci smif olan insanlarla savasmasi siipheye konu olan kisimdir.
Zira bunlar dinden dénmemis ve zekatin farziyetini de inkar etmemiglerdi. Bunlarla
savasilmasinin nedeni zekatin istenilmesine ragmen verilmemesi, bu istege kars1 kiligla

cevap verilmesi ve Islam idaresinden kopusun ilan1 yiiziindendir.

Zekat1 vermeyen bu ikinci sinifin da dayandigi bir delil vardi. Onlar da “Onlar:
armdirmak ve temize ¢ikarmak tizere mallarindan sadaka al! Bir de onlar icin dua et;
ctinkii senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi cok iyi isitmekte ve bilmektedir.*1”
ayetine dayanarak kendilerini temizleyecek ve arindiracak zekatin Hz. Peygambere has
bir durum oldugunu 6ne siirmiiglerdir. Zira ondan baskasinin zekat vesilesi ile onlari
arindirmasi ve onlara salat etmesi miimkiin degildir. Ancak o vakit sahabe onlarla tevile
dayanan asiler olmalar1 hasebiyle hemen savasmistir. Bu savas kafir olmalar1 nedeniyle
degildir. Nitekim Hz. Omer’in itirazinda Hz. Peygamberin Allah’tan baska ilah
olmadigma inanana kadar insanlarla savasmaya emrolundum hadisini delil olarak
kullanmast da bunlarin dinden c¢ikmadiklarin1 gostermektedir. Zira eger Miisliiman

olmasalard: Hz. Omer’in bu hadisle itirazda bulunmasi uygun olmazds.*%

Hz. Ebu Bekir’in cehaletleri nedeniyle onlari mazur gérmeyip onlarla
savasmasinin sebebi Miisliimanlara karsi silahlanmalaridir. Hz. Ebu Bekir onlara
nasihat eden ve vazgegmeye davet eden bir heyet gondererek onlari ikna etmeye calist1.
Ancak kendi fikirlerinde 1srar edince de onlarla savasti. Zekatin farz oldugunu kabul
edip zekat1 vermeyenlerden zekat zorla alinir. Eger zekat1 vermemenin yani sira silaha

da sarilirsa o zaman ona karst savag acilir. Onlarla gelisen savaslara “ridde savas1”

401 et-Tevbe, 9/103.
42 Kadi Iyad, Ikmdlu’l-mulim, 1/243; en-Nevevi, Serhu’n-Nevevi, 1/202; el-Askalani, Fethu’l-bari,
12/276; Ibn Battal, Serhu Sahihi’I-Buhdri, 3/391; el-Ayni, Umdetii’l-kdrt, 1/183.
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denilmesinin nedeni ridde hareketi goélgesinde gelismesidir. Yoksa bunlar miirted
degillerdir. Bu tamamen dil kurallar1 gozetilerek kullanimmus bir ifadedir. Fikhi boyuta
isret etmez. Fikhi olarak onlar isyankar Miisliimanlardir. Zira isyan imama karsi
gelmeyi ve emrinden ¢ikmayi isaret eder. imamin inad ve tevil kisimlari olmak {izere iki
kisma ayrilan bagilerle savasma hakki vardir. Hz. Ebu Bekir’in savastigi kisim, tevil

ehli bagileri sayilabilir.*%

Eger bunlar Islam ordusuna silah dogrultmayip sadece zekat vermemekle
kalsalardi onlarla savasmak caiz olmazdi. Zir zekat vermemek kisiyi bagi, miirted ve
savasan harbiler konumuna sokmaz. Ancak bunlar silah kusandiklarindan kendileriyle

savasilmstir.

Hariciler, so6z konusu hadisin zahirine dayanarak zekati vermeyenlerin kafir
oldugunu ve zekati vermemeleri nedeniyle miirted olduklarindan onlara kars1 cihadin
ilan edilmesi gerektigini iddia etmislerdir. Ister farziyetini inkar ettiklerinden isterse de
cimrilikten dolay1r zekati vermeyenler arasinda bir fark gozetmemislerdir. Hatta bu
insanlar sehadeti telaffuz edip namaz kilsa dahi ayni hiikme tabidirler. Bu da miirted
olduklar1 ve kendilerine karsi cihadin farz oldugu yoniindeki hiikiimdiir. Bu goriis
Haricilerin biiylik giinah isleyenin kafir olduguna dair genel goriisleriyle uyumludur.
Hariciler zekat1 vermeyeni tekfir etmekle yetinmemis, onlara karsi savasin farz oldugu
ve bu savasin aymi zamanda cihat oldugunu one slirmiistiir. Hariciler, Miisliiman
toplumdan ayrilarak onlara karsi savasi ve ailelerini esir almayr mubah gordiikleri igin
Islam toplumu disina ¢ikanlar anlaminda bu isimle amlmistir. Halbuki ibadeti en fazla
olan gruplar icerisinde gosterilmektedirler.*** Ancak sapkinliga ve dalalete
diismiislerdir. Konu hakkindaki naslar1 gormezden gelip, islam toplumuna kars1 savasci
kesilmis, bununla da Allah’tan ecir beklemislerdir. Halbuki islam dini Miisliiman kan1

hakkinda hassas davrandigi kadar hi¢gbir konuda hassas davranmamustir.

Haricilerin dogru yoldan sapmalarinin bir takim sebepleri vardir. En 6nemlileri

de cehalet, alimlerden uzak kalmak, kitaplart herhangi bir anlayis ve fikir olmadan

403 Kadi Iyad, Tkmalu’l-mulim, 1/244; en-Nevevi, Serhu n-Nevevi, 1/203; Musa Sahin Lasin, Fethu’l-
mun’im, 1/82.

404 Hz. Peygamber sahabeye “Sizden biriniz onlarin namazina kiyasla kendi namazini, onlarin orucuna
kiyasla kendi orucunu kiiglimseyecektir.” diyerek onlarin bu 6zelligine dikkat ¢ekmistir. Bk. Buhari,
“Babu men tereke kitale’l-havaric”, 6933; Miislim, “Babu zikri’l-havarici, 1064.
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okumak, dinde asiriya kagmak, seriatin emrettigi sinirlarin asilmasi ve yaptiklart eylem
ve yontemlerini mesrulagtirmak i¢in serl naslarin asil anlamlarindan uzaklastirilarak
tahrif edilmesidir. Nitekim hadisleri ve ayetleri seriatin esas ve usuliine uymayan bir
sekilde, sadece kendi heva ve nefislerinin arzusuna uygun olarak istedikleri sekilde
yanlis tevil edip yorumlamislardir. Naslarin zahirine bakip igerigine ve barindirdigi
derin anlamlarina vakif olmadiklarindan, naslari olmadik sekillerde yorumlamis ve bu
yorumlar neticesinde yanlis hiikiimlere varmislardir. Yontem olarak zorlama, sinirlama
ve kisitlamayr benimsemeleri cihat konusundaki hadislerden yanlis anlamlar

edinmelerine ve sapkin uygulamalarina sebep olmustur.

Bu kural hakkinda verilen hadislerin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanan en
olumsuz neticelerin basinda, giinimiiz Arap devletleri arasinda vuku buldugu gibi
Miislimanlarin  ger¢cek diigmanlar1 olan kafirleri, isgalcileri ve gaspcilart kendi
tilkelerinde giiven igerisinde yasamla bas basa birakip cihat adi altinda kendi aralarinda
savasmast ve Islam toplumunun giiciinii giin be giin tiiketmeleridir. Bu da Islam
diismanlarinin  tam da arzuladigi gibi Mislimanlarin gli¢ kaybina ugrayarak

zayiflamasina ve kolay istila edilebilir hale gelmesine neden olmaktadir.
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IKINCi BOLUM
SAVAS SURECIYLE ILGILi HADISLERIN ANLASILMASI

Cihat kavrami, Allah yolunda yapilan savasin baslamasi, siirdiiriilmesi ve
sonuglandirilmasi agsamalarinin tiimiinii kapsamaktadir. Birinci boliimde savas dncesi ve
baslama asamasi ile ilgili hadislere, bu hadislerden ¢ikarilabilecek kurallara ve bu
hadisler ekseninde gelisen hatali yorumlara yer verilmisti. Ikinci boliimde ise gerek
savunma gerekse de hiicum mahiyetindeki cihadin siirdiiriilmesi ve bu siiregte uyulmasi
gereken ilkelerle ilgili hadislerden elde edilen genel kurallara deginilecek ve bu

hadislerden yola ¢ikilarak 6ne siiriilen yanlis fikirlerin tahlili yapilacaktir.
1. Cihadin Amag Degil Ara¢ Olmasi

Islam dini insanin hayatina ve iki diinya saadetine énem vermistir. Islam’daki
tim emir ve yasaklar, insanin selameti ve yeryliziinde huzurlu bir hayati temine
doniiktiir. Bu 6nemli amacin temini bazen gii¢ kullanimini gerektirebilir. Zorunlu
olmadikca giice ve siddete basvurmamay1 ilke edinen Islam dini, gerekmesi halinde
gerektigi kadarina izin vermis ve haddi asmay1 yasaklamistir. Islam’da 6nemli ve kutsal
bir gorev olan cihat, dogurdugu agir sonuglar1 nedeniyle tizerinde 6nemle durulan bir
olgudur. En nihayetinde hem Miislimanlarin hem de Islam diismani da olsa diger
insanlarin hayatina mal olacagi i¢in zorunlu olmadik¢a basvurulmasi tercih edilmeyen
bir yoldur. Bir diger deyisle cihat arzulanacak ve olmasi i¢in temennide bulunulacak bir
ibadet degildir. Islam, olabildigince antlasmalara baglh kalinarak baris halinde yasamayi

emreder.

Savagin bilfiil baslamasi siirecinde Allah yolunda savasan miicahitlerden
beklenen husus, birinci boliimde aktarilan tiim kurallar ve ilkelerin yani sira, cihadin ve
bunun igin yapilacak tiim eylemlerin amag olmadigi, Islam diismanlarinin éne siirdiigii
gibi cihadin insanlar1 6ldiirmek, mallarini gasp etmek, muhalifleri susturmak ve ortadan

kaldirmak i¢in mesru kilinmadigini bilmesidir.
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Cihat, Allah’mn dininin yiiceltilmesi ve Islam mesajmin tiim diinyaya erisimi
ontindeki engellerin kaldirilmasini  hedefleyen ve ancak ihtiyag olmasi halinde
bagvurulan zorunlu bir aragtir. Dinimiz, muharip diismana karsi cihadi, onlari
oldlirmeyi, memleketlerini yikmayr veya mallarim1 gasp etmeyi istedigi i¢in mesru
kilmamustir. Aksine saldirgan diigmana karsi korunmak ve evrensel tevhit inancini tim

insanliga yaymanin 6niindeki engelleri kaldirmak i¢in emretmistir.

Cihadin kargasa ¢ikarmak, kan dokmek, mallar1 yok etmek, sivillere saldirmak
ve korkutmak gibi amaclarla yapildigina dair 6ne siiriilen iddialarin tiimii saglam
dayanag1 olmayan kotii niyetli yaklasimlardir. Islam’da savasmak ve sehirleri yikmak
arzu edilen bir sey degildir, ancak bunlar kutsal amaglara ulasmak i¢in zorunlu
durumlarda basvurulan arizi araglardir. Bu diisiince disindaki tiim fikir ve uygulamalar

Islam’dan sapma ve cihat hakkindaki naslar1 yanlis yorumlama sayilir.

Oyle ki eger hedefe savas disinda baska yontemlerle ulasilabilecekse bu
yontemler tercih edilir. Bu konuda Hatib Sirbini soyle der: “Cihadin farziyeti, amacinin
farziyetinden kaynaklmaktadir. Zira cihattan kasit hidayet vb. amaglardir. Kdfirlerin
oldiiriilmesi degildir. Eger amag irsat veya ikna yolu ile elde edilebilecekse savasa
tercih edilir.*® “Yeryiiziinde fitne kalmayip din Allah’mn oluncaya kadar onlarla

406 ayetinde gecen “fitne” kelimesinden kasit miisriklerin Miisliimanlara

savagin.
yaptig1 ¢esitli eza ve eziyetlerin yani sira insanlara dinlerinden dolay:1 eziyet etmek ve
Islam mesajinm tiim diinyaya erisimini engellemektir. Zira “fitne” kelimesi nekre bir
kelime olup olumsuzluk edatindan sonra kullanilmistir. Bu da umum ifade ettiginden

akla gelebilecek her tiirlii fitneyi kapsayan genelligi ifade eder.%’

So6z konusu ayette Allah cihadin hedefinin i‘14-yi kelimetullah oldugunu agikga
belirtmistir. Eger bu hedef bir sekilde elde edilirse savas s6z konusu olmayacaktir. Zira

yiice Allah higbir ayette kafirlerin mal ve canlarinin asil hedef oldugunu belirtmemistir.

405 Hatib Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 6/9.
406 g]-Enfal, 8/39.
407 Fahreddin er-RAazi, et-Tefsiru 'I-kebir, 5/145; Vehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiru I-munir, 2/175.
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1.1. Konuya Dair Hadislerin Tahlili

Yukarida verilen kuralin dogrulugunu teyit eden bazi hadisler bulunmaktadir. Bu

hadislere su 6rnekleri vermek miimkiindiir:

a. Usame b. Zeyd b. Harise’den rivayet edildigi iizere sdyle demistir: “Hz.
Peygamber bizi Ciiheyne bolgesindeki Huraka’ya gonderdi. Onlara safak vakti ansizin
saldirip maglup ettik. Ensar’dan bir adam ile kagan birini takip ettik. Onu ele gecirince
“Allah’tan baska ilah yoktur” dedi. Bunun iizerine Ensar’dan olan adam ondan elini
cekti. Ancak ben onu mizragimla vurup 6ldirdiim. Dondiigiimiizde Hz. Peygamber
bunu duydu ve bana defalarca “Allah’tan baska ilah yoktur” dedigi halde onu 6ldiirdiin
ha? dedi. Ben de: Ey Allah’in resulii o kendini korumak i¢in bunu sdyledi, dedim.
Bunun iizerine Hz. Peygamber “Allah’tan baska ilah yoktur” dedigi halde onu 6ldiirdiin
ha” ifadelerini defalarca tekrarladi. Oyle ki keske o giine kadar Islam’a girmemis

olmay1 temenni ettim.”4%®

Bu hadis apagik gosteriyor ki cihadin asil hedefi kafirin 6ldiiriilmesi degil i‘1ay-i
kelimetullahtir. Eger kafir kisi hidayete erse veya saldirmaktan vazgegse cihadin savas
boyutu da durdurulur. Savas halindeki biri de Miisliman oldugunu ilan ederse can
giivenligi kazanir. Kalbindeki niyetini arastirmaktan kimse sorumlu degildir. Zira sirlari
Allah bilir. Nitekim Usame hadisinde aktarildig: iizere kacarken yakalanan ve Islam’a
girdigini o an ilan eden sahsin 6ldiiriilmesi Hz. Peygamber tarafindan kinanmistir. Eger
gercekten amag kafirin oldiiriilmesi olsaydi islam’a girmekle amacin elde edilmesine
vesile olan ve savastan el ¢eken kisinin 6ldiiriilmesi kinanmazdi. Her ne kadar bu kisi
bircok sahabenin sehadetine ve Miisliimanlarin aci1 ¢ekmesine sebep olmussa da

oldiiriilmesi hos karsilanmamustir.*%® Hadisin serhini yapan Kastalani séyle demistir:

Hadisin anlami sudur: Kisinin kalbindekine ancak Allah vakif olabilir. Sehadet
getirmesi, kisinin Miisliiman olduguna dair delil olarak yeterlidir. I¢ niyeti Allah’a

kalmistir. Zira sehadet getireni oldiirmeye tesebbiis etmek zuliim sayilir. Onunla

408 Buhari, “Kitdbu ‘I-megazi”, 4269; Miislim, “96.
49 Tbn Hacer, Fethu’l-bari, 12/196; el-Ayni, Umdetii’l-kdri, 18/184;en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim,
2/104; Kad1 Iyad, Ikmalu’I-mulim, 1/371; el-Hattabi, Medlimu s-siinne, 2/1270.
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savagmaktan el ¢ekmek daha evladir. Hz. Peygamber’in can alma gibi bir amaci

yoktur. Amact hidayete davettir.*°

Cihat hedefledigi amaglarla sinirlidir. Bu amaglarin elde edilmesi durumunda
cihat biter ve savas durur. Nitekim Hz. Peygamber: Ben Allah’tan baska ilah
olmadigina iman edene kadar insanlarla savasmakla emrolundum. Inandiklar: takdirde
can ve mallarint korumus olurlar. Hesaplari da Allah’a aittir.” buyurarak 6nemli

olanin amacin elde edilmesi oldugunu ilan etmistir.

Hz. Peygamber Mekke fethinde Kabe’ye siginip kendileri hakkinda verilecek
hiikmii korku igerisinde bekleyen Mekkelileri yaptiklari tiim zuliim ve haksizliga ve
Islam ordusunun intikam alma ve tiim Mekkelileri kiligtan gegirme kudretine sahip
olmasmna ragmen affetmis ve onlara soyle demistir: Size ne yapacagimi
diistintiyorsunuz? Onlar da: Sen iyi bir kardes ve iyi bir kardesin oglusun.” diyerek
affedilmeyi istemislerdir. islam hukuku tiim intikam ve duygusal davranislarin iistiinde
oldugundan Hz. Peygamber genel af ilan ederck hepsini affetmistir.*!! Eger cihadin
hedefi kafirleri 6ldiirmek olsaydi Mekke’nin ileri gelen zorbalarindan daha ¢ok Sliimii
hak eden yoktu. Ancak Mekke’de hedef gergeklesmis ve diismanin zulmiine son

verilmisti. Artik savagsmaya ve can almaya liizum kalmamistir.

1.2. Yanhs Anlasilan Hadisler ve Bunlarin Tahlili

Yukarida verilen kurala kars1 ¢ikanlarin iddialari igin 6ne siirdiigii bazi hadisler
vardir. Ancak derinlemesine bakildiginda s6z konusu hadislerin iddialarimi
desteklemekten uzak oldugu ve bu hadisleri yanlis yorumladiklart agik¢a goriilecektir.
Bu tiir hadislere ve buna dayanilarak One siirilen iddialara su ornekleri vermek

mumkindir:

1. imam Ahmed’in Miisned’inde Urve b. Ziibeyr yolu ile Abdullah b. Amr b.
As’tan yaptigi rivayete gore gore Urve b. Ziibeyr soyle demistir: “Abdullah b. Amr b.
As’a Kureys’in Hz. Peygamber’e yonelik diismanliginda ortaya koydugu en siddetli
olay nedir? diye soruldugumda soyle cevap vermistir: Bir giin esraflar1 toplanmigken

yanlarina geldim. Kendi aralarinda Hz. Peygamber’den konusuyor ve ilahlarina,

410 Ahmeb b. Muhammed el-Kastalani, Irsddu s-sdri, 6/272.
411 es-Salabi, es-Siretii ‘n-nebeviyye, 2/408.
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atalarina yonelik yaptig1 hakaretlere ragmen ona fazlasiyla tahammiil ettiklerinden dem
vuruyorlardi. Tam da o esnada Hz. Peygamber ¢ikageldi. Riiknii istilam edip Kabe’yi
tavaf ederken Onlerinden gec¢ti. Bunun iizerine kas gozle onu taciz ettiler. Hz.
Peygamber ses etmedi ancak kizginlig1 yiiziine yansidi. ikinci sefer tekrar ayn1 durum
yasandi yine ses etmedi. Ugiincii sefer de onlerinden gegince ayni duruma maruz
kalmas1 {izerine onlara dondii ve sOyle dedi: Ey Kureys! Duyuyor musunuz?
Muhammed’in ruhunu elinde tutan Allah’a yemin ederim ki ben sizi bogazlamaya

QEIdim.” 412

Hadisin zahir ifadelerinden sanki Hz. Peygamber tiim kafirlere yonelik savas ile
gonderilmis ve bunun harbi olup olmamalarina bakilmaksizin kéfirlerle iliskilerde
yegane yol ve cihadin esas gayesi oldugu, Islam seriatinda kafirlerin 6ldiiriilmesinin
istenen ve ragbet gosterilen bir is oldugu anlasiliyor. Bu diisiince, kuralin basinda
aktarilan bilgilerle celistigi gibi Islam diismanlarinin &ne siirdiigii bir iddiadir.*™® Bu
anlam ayn1 zamanda s6z konusu hadisi kendi goriislerine kanit olarak gosteren ve
hadiste gecen bogazlama ifadesinin hayvan kesercesine bigakla bogaz kesme
anlamindaki zahirini ele alan el-Kaide gibi siddet yanlis1 gruplarin yanlhis yontemleri
sonucu vardiklar1 ve 6ne siirdiikleri anlamdir. Ciinkii hadislerde itibar sebebin hususuna

degil lafzin umumunadir.

el-Kaide’nin yetmisli yillardan beri icra ettigi siddet eylemlerinin fikir
babalarindan olan Muhammed b. Abdiisselam “Cihad: Kaybolan Farz” adli eserinde bu

hadisi kanit olarak kullanirken soyle der:

Stiphesiz yeryiiziindeki tagutlar ancak kilig giicii ile yok edilebilir. Bu nedenle de
Peygamber “Kiyamete yakin zamanda kiligla gonderildim.” demistir. Hz.
Muhammed Mekkeli taguta soyle seslenmistir: Ey Kureysliler dinleyin.
Muhammedin ruhunu elinde tutana yemin olsun ki sizi bogazlama emri ile
gonderildim. Hz. Peygamber bu ilani ile Mekke’nin kalbinde Mekke’nin ileri
gelen taguta yonelik takip edilecek tartigmasiz ve sirin goriinme kaygisi
tasimayan bir yol cizmistir. Bogazlamanin nasil olacag: ise iki kisi arasinda
tartisilmayacak diizeyde agiktir. Boyunlarin vurulmasimmi emreden hadisler

42 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 7036; Ibn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 6567; el-Bezzar, Miisnedu
Bezzar, 2497.

413 Corc Buss, Muhammed Miiessisu dini’l-Islam ve imparatoriyye’l-Miislimin, 2. bs. trc. Abdurrahman
es-Seyh, Suudi Arabistan: Daru’l-murig, 2004, s. 75.
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gercekten de ¢oktur. Hadiste gegen bogazlamanin da tipki hayvanin bogazlanmasi
gibi oldugunu belirtmistir. ***

Muhammed b. Abdiisselam, boylece s6z konusu hadisi giiniimiizde diinyanin
cesitli yerlerinde icra ettikleri eylemlerinin mesruiyetinin temellendirilmesinde
kullanmistir. Ayn1 zamanda bu hadise dayanarak kafirlerle savasin gercek nedeni olarak
kafirlerin diismanlik ve saldirganlig1 yerine kiifiirleri oldugunu gostermistir. Stiphesiz
bu anlayis siddeti ve kan akitmayr mesru gosterme hedeflerinin bir tezahiirii olarak,
metni anlamama, tahrif etme ve metnin zahirinde kaybolmadir. Bunu da sanki Islam’m

amactymis gibi Islam’a mal ederek yapmaktadirlar.

Sahih olusuna kanaat getirildigi durumda bu hadisin dogru anlasilmasi nasil
miimkiin olur? Bu soruya su cevabi vermek miimkiindiir: Siiphesiz bu hadis zahiri
anlaminin verdigi genelligi ve umumu ifade etmemektedir. Aksine hadisin bagka rivayet
yollarinda agikca belirtildigi gibi kastedilenler Hz. Peygamber’e eziyet eden, ona
diismanlik besleyen Ebsi Cehil, Umeyye b. Halef, Ukbe b. Ebi Muayt gibi Kureys’in
zalim elebaslaridir. Hz. Peygamber’in bu tehdidi aslinda kendisine ve ashabina
diismanlik besleyen ve her firsatta onlara saldiran bu belirli azgin ziimreye yonelik bir

tehdittir. Yoksa tiim kafirleri kiiftirleri gozetilerek sdylenmis genel bir tehdit degildir.

Nitekim Ibn Hibban’in su rivayeti de bunu desteklemektedir. ibn Hibban, Amr

b. As’tan rivayetle sdyle rivayet eder:

Ben Kureys’in Hz. Peygamber’i 6ldiirmeye tesebbiis ettigini Hz. Peygamber’in
makam-1 Ibrahim’de namaz kilarkenki giin gérdiim. Utbe b. Ebi Muayt ona dogru
yoneldi ve ridasin1 boynuna doladi. Sonra onu dizleri iizerine ¢oktiirdii. insanlar
oldiigiini  disindiigiinden bagrigtilar. O arada “Eba Bekr “Adami, Rabbim
Allah’tir dedi diye oldirecek misin?” diye bagirarak kosup kurtardi. Hz.
Peygamber namazini tamamlayip Kureys’in oldugu tarafa gelerek eliyle bogazini
isaret ederek soyle dedi: Ey Kureys toplulugu! Nefsim elinde olan rabbe yemin
olsun ki sizi ancak bogazlamak i¢in gonderildim. Eba Cehil dedi ki: “Ey
Muhammed sen cahil degildin” Hz. Peygamber “Sen de bogazlanacaklardansin”

dedi.**®

“* Muhammed el-Ferec, el-Cihddu el-feride el-gaibe, s. 3.
415 Tbn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 6569.
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Bir diger rivayette de su ifadelere yer verilmistir: Ya Rab! Kureys’in azginlar
olan Ebii Cehl, Utbe b. Rebia, Seybe b. Rebia, Ukbete b. Ebi Muayt, Umeyye b. Halef ve
Ubey b. Halef’i sana havale ediyorum.*® Hz. Peygamber’in ismi gegen bu

A7 Tim bunlar da hadisten

diismanlarina bedduas1 Buhari’de de ge¢mektedir.
kastedilenin harbi kafirler ve diismanlik besleyen gruplar oldugunu gdstermektedir. Bu

sekildeki bir tahsisle hadisteki ¢eliski izale edilmis olur.

Unutulmamahdir ki Hz. Peygamber, s6z konusu gruba yonelik tehdit ve
beddualar1 sahsina yapilan saldiridan dolayr yapmamustir. Hz. Peygamber tiim bunlari
I[slam’a olan diismanliklarindan, onun niibiivvetini inkar etmelerinden ve mesajin
insanlara ulagmasini engellemelerinden dolayr yapmistir. Nitekim kendisine yaptiklar

bir¢ok zulmii affetmistir.

Konu hakkindaki hadis ve ayetler bir biitiin olarak okundugunda hadisin
hiikmiini umuma tesmil etmenin, cihadin esas gayesinin 6ldiirmek oldugunu iddia
etmenin, hadiste gecen (=) ifadesini bugiin basta Isid olmak iizere asir1 ug¢ orgiitleri
tarafindan uygulanan kafa kesmeye yorumlamanin, hatali ve diger naslarla celiskiye
neden olan bir anlayis oldugu ortaya c¢ikacaktir. Siddet yanlis1 asir1 gruplarm iddia
ettiginin aksine Hz. Peygamber’in rahmet olarak gonderildigi ve dinde zorlama
olmadig1 ayetle belirtilmistir. Tiim bu hadislere ve rivayetlere ragmen hadiste gegen

(=) ifadesini “bogazlama” olarak tevil etmek, naslara aykiridir.

Islami naslar1 anlamanmn en dogru yolu alimlere ve konunun uzmanlarma
dayanmaktir. Ancak bu gruplarin esas sorunu alimleri hesaba katmamalar1 ve onlari
baska giiclerin aleti, miirted ve kafir olmakla itham etmeleridir. Ardindan bazi1 naslar1
ele alip diger naslar1 goz ardi ederek Kur’an ve siinnete biitlinciil bir yaklagim
sergilemek yerine arzularina uygun sekilde bir nasla hiikiim vermeye baslamalaridir.
Sahip olduklari diger biiyiikk sorun ise miisrikler hakkindaki naslari Miisliimanlar

hakkinda da gegerli kilmalaridir.

Cihadin kendisini ana gaye edinerek baska hedef giitmeden gayret sarf edenler

hatalidirlar. Cihat Islam’da Allah’in dinini aziz kilmak ve Islam diyarmi korumak

416 Tbn Hibban, Sahihu Ibn Hibbdn, 6570.
417 Buhari, “Kitabu’s-saldt”, 520.
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disinda bir amag i¢in mesru olmamustir. Usame b. Zeyd’in basindan gecen yukarida
olay da bun u gostermektedir. Bunu bir diger benzer kanit1 Ziiheyri’nin Salim’den onun

da babasindan rivayet ettigi su olaydir:

Hz. Peygamber Halit b. Velid’i Beni Cezime kabilesine gonderdi. “Gall
Miisliman olduk anlamindak ifadeyi kullanmayi beceremediler onun yerine s
ifadesini telaffuz ettiler. Bunun iizerine Halit b. Velit saldirip kimini 6ldiirdii kimini de
esir aldi. Esir aldiklarin1 askerlere dagitip herkesin kendi esirini 6ldiirmesini emretti.
Ben, “vallahi esirimi 6ldiirmem arkadaslarimdan da kimse esirini dldiirmeyecektir.”
dedim. Doniiste olay1 Hz. Peygamber’e anlattim. Bunun iizerine Hz. Peygamber iki defa

{ist iiste s0yle dedi: Allah’im ben Halid’in yaptiklarindan sana sigimirim.*®

Hz. Peygamber’in teberri etmesi, Halit b. Velid’in yaptiklarinin hata oldugunu
gostermektedir. Yapmasi gereken ise kili¢ kullanmadan dnce gerekli ve yeterli arastirma
yapmasiydi. “Affetmekteki hata cezalandirmadaki hatadan daha haywhdir” ilkesi
usulde meshur bir ilkedir. Hz. Peygamber teberri etmekle Halid’in hatali oldugunu ve
cihadin asil hedefinin siiphe iizerine 6ldiirmek olmadigi, bagka ulvi amaglara ihtiyag

halinde bagvurulan bir ara¢ oldugunu ilan etmistir.

2. Abdullah b. Omer’den rivayet edildigi iizere Hz. Peygamber sdyle
buyurmustur: Kiyamete yakin bir evrede kilicla gonderildim, ta ki ortagi olmayan
Allah’tan baskasina ibadet edilmesin. Rizkim da mizragimin gélgesi altinda kilinmstir.
Emrime mubhalif olanlara zillet ve algaklik vardir. Her kim bir topluluga benzerse o da
onlardandir.**

3. Abdullah b. Omer’den rivayet edildigi iizere sdyle demistir: Hz. Peygamber
Beni Nadr’in hurmaliklarin1 yakti ve kesti.420 Bunun iizerine de “Herhangi bir hurma

agacin1 kesmeniz de kokleri iizerinde ayakta birakmamiz da Allah’in izniyledir?'”

ayeti
indi.
4. Cessame’den yapilan rivayete gore Hz. Peygambere gece baskina ugrayarak

ele gecirilen miisrik cocuk ve kadinlar1 hakkinda sorulunca “onlar da onlardandir.”

418 Buhari, “Kitdbu'l-cihdd”, 4339.

419 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, rakam 5114,5115, 5667.

420 Buhari, “Kitdbu’l-megadzi”, 4031; Miislim, “Kitdbu’l-cihad”, 1746.
421 e|-Hasr, 59/5.
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demistir.*?? Miislim’in rivayeti ise soyledir: Hz. Peygambere, “eger bir seriyye gece
baskin yapsa ve cocuklara ilisse hiikmii nedir?” dive sorulunca séyle demistir: Onlar da babalarina

tabidir.

Yukaridaki hadislerin zahiri, cihadin esas amacinin 6ldiirmek olmadigina dair
ifadelerimizin aksini isaret ediyor. Cihat i‘la-yi kelimetullahi, mazlumlara yonelik
zulmi, Miisliimanlara yapilan diismanlik ve saldirilar1 durdurmak gib ulvi amaglar ve
apacik hikmetler i¢in mesru kilinmistir. Bu ulvi amaglar1 hedefleyen cihadin 6ldiirmeyi,
yok etmeyi ve tahribati hedefleyip yeryiiziinde fesad sebebi olmasi diisiiniilemez.
Nitekim Yiice Allah “Sizlerle savasanlarla siz de Allah i¢in savasin. Ancak agirya
kagmayin. Allah asiriya gidenleri sevmez.*?3” buyurmustur. Ayette isaret edildigi iizere
saldirganlik ve haddin asilmasi her tiirii ile yasaklanmistir. Aga¢ kesmek, kadin ve
cocuklar1 6ldirmek Allah’in yasakladigi fesat ve bozgunculuk kapsamina giren bir

asiriliktir,

Siileyman b. Biirde’nin babasindan yaptig1 rivayete gore Hz. Peygamber bir
komutani bir yere gonderdigi zaman ona once takvayi ardindan da sunlar1 emrederdi:
Allah adi ile Allah yolunda savasin. Allah’t inkar edenlerle savasin ama asiriya
gitmeyin. Thanet/kalleslik etmeyin. Oliilerin viicudunu kesmeyin. Yeni dogan bebekleri
oldiirmeyin.®?* Abdullah b. Omer soyle demistir: Hz. Peygamber’in savaslarinda
oldiirtilmiis bir kadin gérdiim. Hz. Peygamber bunun iizerine kadinlari ve g¢ocuklar
oldiirmeyi yasakladi.?® Hz. EbG Bekr halife olunca komutanlarina su tavsiyede
bulundu: Kadin, c¢ocuk, yash oldiirmeyin. Meyve agaglarint kesmeyin. Binalari
vikmaym. Koyun ve develeri yemek amaci disinda kesmeyin. Bag bahge yakmayin.

Asiriya gitmeyin korkaklik géstermeyin.*?

Sebepsiz yere mallarin itlaf edilmesini, kadin ve cocuklarin 6ldiriilmesini
yasaklayan buna benzer hadisler ve naslar ¢coktur. Ancak agaglarin kesildigini ve kadin
ile ¢ocuklarin da biiyiiklerin konumunda oldugunu ifade eden yukaridaki iki hadisin

zahiri, aktarilanin aksini sOylemektedir. Zira diismanin mallarini itlaf etmek, agaglarinm

422 Buhari, “Kitdbu’l-cihad”, 3012; Miislim, “Kitdbu’l-cihad”, 1745.

423 g|-Bakara, 2/190.

424 Miislim, “Kitabu'l-cihdd”, 1731; Ebi Davud, “Kitabu I-cihad”, 2613.
425 Buhard, “Kitdbu l-cihdd”, 3015; Mislim, “Kitdbu l-cihdd”, 1744.

426 Tbn Malik, el-Muvatta’, Kitabu’l-cihad, 10.
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kesmek ve yakmak, evleri yikmak, hayvanlar1 kesmek, yaslilar, ¢ocuklar, kadinlar
ciftgiler ve din adamlar1 gibi savasa bizzat istirak etmeyen insanlar1 6ldiirmek, haddi
asma ve fesat ¢ikarma kapsamina dahildir. Bu durumda s6z konusu eylemleri yapmak

nasil caiz olur ve bunu ifade eden hadisleri nasil anlamak gerekir?

Bazi Islam diismanlar1 bu hadislerin zahirinden yola ¢ikarak Islam’m 6ldiirme ve
siddeti hedefledigini ve cihadin da bunun i¢in mesru kilindigini iddia etmislerdir. Bu
hadisler siddet yanlis1 Miisliman gruplar tarafindan da eylemlerinin mesruiyetine delil
olarak gosterilmistir. Ozellikle de giiniimiizde basta el-Kaide grubu olmak iizere siddet
yanlis1t Miisliman gruplar s6zde Allah adina yaptiklar1 tahribat, kan dokme, mallar1 itlaf
gibi kendi siddet igerikli eylemlerinin mesruiyetini ispat i¢in Sa’b b. Ciisame’nin

hadisinde gegen gece baskini olayini 6ne siirmektedirler.

S6z konusu gruplarm iddialarini $dyle cevaplamak miimkiindiir: Islam alimleri
cesidi ve sebebi ne olursa olsun cihat adina haddin asilmasinin yasak oldugunu

belirtmislerdir. Haddin asilmasinin birtakim sekilleri vardir:

a. Kadinlar, ¢ocuklar, yaslilar ve din adamlar1 veya savastan g¢ekilmis ya da
daha once elini kana bulamamis yarali ve hasta esirler gibi diigiince ve eylem adina
herhangi bir sekilde diismanla olan savasa istirak etmeyenlerin oldiiriilmesi seklinde.
Islam’da bunlara karsi savas olmaz. Zira Islam’da savasin sebebi saldir1 ve savas

durumudur. Kafir olmalar1 onlarla savagmayi gerektirmez.

b. Kendisine Islam daveti geregince erismeyen kisileri oldiirmek. Zira yiice

Allah sdyle buyurmustur: “Biz elgi géndermeden higbir kavme azap edecek degiliz.”**?’

c. Savas bittikten veya zafer kazanildiktan sonra aga¢ yakmak, binalar1 yikmak,
hayvanlar1 6ldiirmek gibi diismanin memleketini malin1 yakma ve yikmanin yani sira
insan sayginligina zarar verecek her tiirli davranis. Nitekim yilice Allah “Siiphesiz biz
insanoglunu saygm kildik.*?®” buyurmustur. Hz. Peygamber de “Allah ad: ile Allah
yolunda savasin. Allah’t inkar edenlerle savasin ama asiriya gitmeyin. Ihanet/kalleslik
etmeyin. Oliilerin viicudunu kesmeyin. Yeni dogan bebekleri 6ldiirmeyin.” buyurmustur.

Zira savas bittikten sonra bu tiir eylemlere ihtiya¢ kalmamaktadir.

427 g|-1sra, 17/15.
428 o|-1sra, 17/70.
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Yukarida aciklanan eylemler asirilik ve haddi agmak sayilir. Ancak bunlardan

birka¢ durumu istisna etmek gerekir:

Birinci durum: Kadin, ¢ocuk veya yasli her kim savasa maddi veya manevi
katkida bulunursa 6ldiiriiliir. Ya da savas dncesinde ceza gerektiren bir eylem igerisine
girmis kisi kadin gocuk ve yasl olmasina bakilmaksizin cezasi verilir. Nitekim Diired b.
es-Stimme, Hevazin savasinda yiiz yasin1 ge¢gmis olmasina ragmen oldirilmistiir. Hz.
Peygamber her ne kadar bilfiil savasa istirak etme giiclinde olmasa da fikirleriyle savasa
tesvik ettigindeno yasli kadinin &ldiiriilmesine olumsuz bir tepki vermemistir.*?® Hz.
Peygamber’in  “Kdfirlerin yashlarmm éldiiriin.  Ergenlige girmemis ¢ocuklarin
oldiirmeyin®*®”  hadisi de bu anlamda yorumlanmalidir. Hz. Peygamberin
oldiirtilmelerini emrettigi yaslhlar savasa katilma giiciinde olan veya fikirleriyle savasa

destek olanlardir. Yoksa genel anlamda tiim yaslhlarin 6ldiiriilmesini emretmemistir.

Hz. Peygamber Beni Kurayza’dan bir kadin1 dldiirtmiistiir. Zira o da erkeklerin
yaptig1 eylemlere katilmist1.*®! Urve b. Ziibeyir’in Hz. Aise’den rivayet ettigine gore
soyle demistir: Beni Kurayza kadinlarindan biri hari¢ oldiiriilen olmadi. Oldiiriilen
kadin yamimdaydi Hz. Peygamber erkeklerini c¢arsida oldiiriiyorken o benimle
konusuyor i¢li dish giilliyordu. Ansizin biri “falanca nerededir” diye onun adini
seslendi. Iste o benim dedi ve kalkti. Ben de: yaziklar olsun ne oldu dedim.
Oldiiriilecegim galiba dedi. Ben de ama neden? dedim. Isledigim bir olay, dedi. Daha
sonra gotiiriiliip boynu vuruldu. Allah’a yemin ederim ki oldiiriilecegini bildigi halde

rahathigina ve kahkahasina olan hayretimi unutmus degilim.*%

Kadmlarin dldiiriilmemesi esas olsa da bu kadin istisna teskil etmektedir. Ibn
Hisam’in ve Ibn Ishak’m dedigine gore bu kadm Hilad b. Siiveyd’in iistiine log (biiyiik
tas silindir) atarak &ldiiren kadindir.**® Kadinin kisas veya savasa istiraki nedeniyle
oldiriilmesi ozellikle de bircok devletin kadin askerlerden ordular teskil ettigi
giiniimiizde bilinmektedir. Hz. Peygamber’in oldiirdiigii kadin, cinayet nedeniyle ve

kisas hiikmii ile dldiiriilmiistiir. Ibn Kudame sdyle demistir:

429 Buhari, “Kitabu’l-megadzi”, 4323; Miislim, “Kitdabu fadaili’s-sahdbe”, 2497.
430 et Tirmiz, “Kitabu’l-cihad”, 1583; Ebti Davud, “Kitdbu I-cihdd”, 2670.

431 Eba Davud, “Kitdbu’l-cihdd”, “2671.

432 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 26364.

433 fbn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 2/242.
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Bir kadin savasan askerler arasinda olsa veya kale duvarindan Islam ordusuna sovse
veya askerlere ok toplasa ya da su dagitsa veya onlar1 savasa tesvik etse hedef
gozetilerek vurulmasi caiz olur. Zira bu durumda o da savasan muharip sayilir.
Oldiiriilmeleri yasaklanan yash ve ¢ocuklarin durumu da bunun gibidir.**

fkinci durum: Diismanin gocuk kadin ve yaslhilar gibi ldiiriilmeleri yasak olan
gruplar1 kendine siper edinmesi veya muharipler ve bu gruplarin ayn1 yerde toplanmasi
ve sadece muharip olanlara erisimin miimkiin olmamasi durumunda bilingli sekilde bu
kisimlar1 hedef edinmeden diismana saldirilir. Ancak bunun zaruret oldugu ve
zaruretlerin ihtiyaca gore uygulandigmni bilmek gerekir. Eger bu esnada cocuk ve
kadinlar Oliirse miicahitlere sorumluluk yoktur. Nitekim Hz. Peygamber Taif ehline
ayristirma imkani olmadigindan aralarinda kadin, yash ve ¢ocuklar olmasina ragmen

mancinikla saldirmistir.*3

Konu hakkinda ibn Kudame el-Makdisi séyle demistir: Eger diisman kadin ve
cocuklar1 kalkan edinirse yine de diismani hedefleyerek onlara ates agmak serbset olur.
Zira bu durumda saldiriin yasaklanmasi cihadin uygulanmasina engel olacaktir. Ciinkii
bunu bilen diisman her dara girdiginde ¢ocuk ve kadinlarmi siper ederek durumu
istismar edecektir. Ayrica bu durumda savasin izdihamli olup olmamasina bakilmaz.

Nitekim Taif savasinda Hz. Peygamber savasin siddet veya sakinligine bakmamistir.*3

Ucgiincii  durum: Sivillerin, ¢ocuklarm ve kadmlarin gece baskinlarinda
Oldiirtilmesi durumudur. Sa’b b. Ciisame’nin hadisinde gecen (s« #2) ifadesi bu tiir
durumlar igin sdylenen bir s6z olarak “Onlar da bu durumda babalarina tabidir”
anlaminda algilanmalidir. Hadisteki ifadenin anlami, bu kisim insanlar1 6zellikle hedef
secip Oldiirtilmesi degil, ayristirma esnasinda ya da ani baskinlarda istem dis1 6lmeleri
halinde miicahitlerin sorumlulugunun olmadigidir. Oldiiriilmemelerine ydnelik emir de
ayristirma ve sakinma imkanimnin oldugu anlar i¢in gegerlidir. Dolayisiyla cumhurun da
kabul ettigi gibi bu kisim insanlarin dldiiriilmesi bagimsiz olarak degil biiytliklerinden
muharip olan gii¢lerden temyiz edilmedigi durumlarda caiz olur.**” imam Nevevi de iki
hadisi ayirarak s0yle demistir: Sa’b b. Ciisame’nin hadisinde gegen ¢ocuk ve kadinlarin

da babalarina tabi olduguna dair ifade, ayristirilamadiklar1 durumlar igin gecerlidir.

434 [bn Kudame, el-Mugni, 9/288.

435 el-Beyheki, es-Siinenii’I-kiibrd, 9/144.

43 [bn Kudame, el-Mugni, 9/288.

437 Tbnii'l-Miinastf, e|-fncddﬁ ahkami’l-cihad, s. 169.
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Ancak Ibn Omer’in rivayet ettigi hadiste ge¢en kadinlarin Sldiiriilmemesine dair emir

ise ayristirma ve sakinabilme imkan1 olan durumlar igin gegerlidir.*®®

Dordiincli durum: Diismanin canim1 yakmak amacgli mal ve milkiiniin itlaf
edilmesi ile bedenlerinin miisle edilmesi durumudur. Eger bu yolla alinacak intikam
diismanin teslim olmasi, yenilmesi, o esyalardan mahrum birakilmas: veya kalplerine
korku salinmasi gibi seri bir maslahata vesile olacaksa savas slirecinde olmasi sartiyla
caiz olur. Zira tim bunlar savasin dogasinda mevcut durumlardir. Hz. Peygamber’in
Beni Nadr hurmaliklarin1 ve teslim olmalart ig¢in baski olusturulmasi amaciyla Taif
bahgelerini yakmas1 da buna hamledilir.**® Savas siirecindeki intikam basta diismanin
mallarinin imha edilmesi, cesetlerine miisle yapilmasi ve asilmasi olmak iizere her
alanda olabilmektedir. Zira savas siirecinde ele gegirilmeden 6nce diigman malinin, tipki
kan1 gibi itlaf edilmesi mubahtir. Ancak savas sonrasinda ele gecen mallari itlaf etmek

caiz degildir. Zira bu mallar artik ganimet olarak Miisliman mal1 say1lir.

Yukarida bahse konu olan mal ve memleketlerin imhasi, askeri operasyonun
gerektirdigi zarurete ve ihtiyaca gore belirlenir. Thtiyacin disindaki imha ve yikimlar

Islam’1n hos gérmedigi haddi agma babina dahil olur.

Besinci durum: Misliyle mukabele kapsaminda diismanin malinin imhasi,
bedeninin miisle edilmesi durumudur. Bu esas savasin bilfiil devam ettigi siire¢
icerisinde gecerli olup insanin yakilmasi haricinde tiim durumlar i¢in gegerlidir. Savasin
bitimi sonrasinda ise caiz degildir.**? Savasta esas olan genel kural diismana misli ile
cevap vermektir. Yiice Allah sdyle buyurdu: Cezalandirmak isterseniz size yapildig
kadariyla cezalandirin.**' Bunun disinda diisman da olsa sirf ona eziyet etmek

maksadiyla 6ldiirmeden 6nce iskence etmeye izin verilmemistir.

Muhammed b. Hamza el-Eslemi babasindan soyle rivayet etmistir: Hz.
Peygamber beni bir seriyyeye komutan atadi. Ben de ¢ikmak iizere hazirlandim. Bana
soyle dedi: “Eger falancayt yakalarsaniz onu yakin.” Yanmindan ayrildim ve yola ¢iktim.

Arkamdan seslendi: “Falancayr yakalarsamiz éldiiriin ama yakmaywn. Zira atesle

438 en-Nevevi, Serhu Miislim, 12/8

39 Tbn Teymiyye, Mecmiiu 'l-fetdvd, 24/269; Ibn Kudame, el-Mugni, 13/145.

440 Muhammed Ali es-Sabini, Safvetii t-tefdsir, 1-3, Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2019, 1/107.
441 en-Nahl, 16/126.
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cezalandirmak sadece onun sahibine aittir.”**? Aynm1 meyanda bir hadis Ebi

Hiireyre’den de rivayet edilmistir.**

Uhud savasinda Hz. Peygamberin amcas1 Hz. Hamza sehit edilip bedeni tahrip
edilince soyle dedi: Eger onlara galip gelirsen onlardan otuz Kkisinin bedenini
pargalayacagim. Bunu duyan sahabeler de soyle dedi: Allah’a yemin ederiz ki eger galip
gelirsek onlara Oyle misle (bedenin bazi uzuvlarmin kesilmesi suretiyle iskence
edilmesi) yapacagiz ki onun gibisini higbir Arap baska Arap’a yapmamistir. Bunun
lizerine “Cezalandirmak isterseniz size yapildigi kadaryla cezalandirin.***" ayeti indi.
Dolayisiyla diigman malinin imhasi ve bedenlerine miisle yapilmasi eger miitekabiliyet
esaslarma dayaniyorsa caizdir.**® Ancak atesle yakmak bundan miistesnadir. o higbir
durumda izin verilen bir ceza degildir. Zira konunun yasaklanmasina dair agik naslar

vardir.

Yukarida verilen agiklamalardan anlasildigi {izere naslarin zahiri manasina
dayanarak biitiinciil ve derinlemesine bir arastirma yapmadan cihadin, diigmanlari
oldiirmek ve korkutmak amaciyla yapilan bizzat matlup olan ve gelisiglizel bir hareket
oldugunu iddia edenlerin iddia ve goriisleri zayiftir. Hz. Peygamber’in Beni Nadr
hurmaligin1 yakmasi asil maksat degildi. Ancak diismanin teslim olmasini saglamak igin
savagin zorunlu kildig: stratejik ve zorunlu bir tercihti. Yahudilerin Hz. Peygamber’e:
Ey Muhammed bozgunculugu yasakladigin ve kinadigin halde nasil olur da baglari
yakarsin?” seklindeki itirazlarn da Hz. Peygamber’in mutat uygulamalarindan

olmadigina bir kanit teskil etmektedir.

Gergek su ki bu mesele, Cenab-1 Hakk'in, Yahudilerin Medine’den tahliye
edilecegini Miisliimanlarin bu hurmaliklar1  devralacagini  ve sonu¢ olarak
Miisliimanlarin yararina olmadigim bildigi halde askeri bir zaruret igin Peygamber’e
yetki verdigi bir meseledir. Bu nedenle de Yiice Allah “Herhangi bir hurma agacini
kesmeniz de kékleri iizerinde ayakta birakmaniz da Allah’in izniyledir®*®” ayetini

indirmistir. Yahudiler, Hz. Peygamber’in bu hareketini mecburiyetten yaptigini

442 Eba Davud, “Kitdbu I-cihdd”, 2673; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 16034.

443 Buhari, “Kitdbu’l-cihdd”, 3016.

44 et-Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 14/403; el-Kurtubi, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, 10/201.

45 Islam dini miitekabiliyet esasinca her ne kadar miisleye izin vermisse de affetmeyi ve onlar gibi
yapmamay1 tesvik etmistir. Bk., en-Nahl, 16/126.

446 e|-Hasr, 59/5.
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bildikleri halde, ona diismanliklar1 ve zihinleri bulandirmak amaciyla bu iddiay1

dillendirmislerdir. Ama Hz. Peygamber onslarin bu itirazina hig iltifat da etmemistir.

Ibn Hacer Askalani konu hakkinda sdyle der: Evzai, el-Leys b. Sa’d ve Ebi Sevr,
Hz. Ebii Bekr’in komutanlarina bu tiir yakma, yikma, tahrip eylemleri yapmamalarin
tavsiyesinden hareketle bunu hos gormemislerdir.**” Taberi Hz. Eb Bekr’in bunu
yapmamalart konusundaki uyarisinin s6z konusu eylemlerin bizzat yapilmasini
yasaklamaya hamletmistir. Ancak savag siirecinde dogal ve zorunluluktan gelisen
yakma ve tahripler yasaklanmis degildir. Bu konu tipki ¢cocuk ve kadinlarin isteyerek ve
hedef gozeterek oOldiiriilmesinin yasaklanmasi, ancak diismanla ayristirilmayacak

durumlarda onlarin da zorunlu olarak savastan zarar gérmeleri durumu gibidir.*4

Bu verilerle el-Kaide vb. siddet yanlist sapkin gruplarin savunduklari, masum
insanlarin oldiiriilmeleri goriisiiniin yasaklanmig oldugu; Sa’b. b. Ciisame hadisindeki
gece baskii ifadesinden yola c¢ikarak kadin, ¢ocuk ve yaslilarin kanlarini mubah
gormelerinin de hata ve naslarin tahrifi oldugu ortaya c¢ikmistir. Yiizlerce masum
insanlarin zarar gordiigii kanli eylemlerini mesru gostermek i¢in sdz konusu hadisin
yani sira Hz. Aise’nin rivayet ettigi su hadisi de delil olarak gostermektedirler: Bir ordu
Kabeye saldiracak. Beyaz bir topraga vardiklarinda kokleri kazilacak. Ben de dedim ki
Ya Resulullah aralarinda savasla alakasi olmayanlar varken nasil da kokleri
kurutulacak? Dedi ki “Evet kékleri kurutulacak, ancak kiyamet giinii herkes niyetine
gore hagredilecektir. "*4° Buna dayanarak eylemlerinde zarar géren masum insanlari,
kadin ve c¢ocuklar1 Onemsemeyip onlarin da niyetleriyle hasrolacaklarini

savunmaktadirlar.*°

Sonug olarak asil olan savas yanlist olmayan kisilerin cihatta o6ldiiriilmesinin
yasak olmasidir. Zira kafirlere yonelik cihadin asil illeti saldirgan ve diismanca tavir
icerisinde olmalaridir. Kafir olmalar1 cihadmn illeti degildir. Oldiiriilmeleri yasak olanlar

ise yukarida aciklandigi lizere istisnai hallerde caizdir.

447 Tbn Hacer, Fethu I-bari, 7/590.

48 [bn Kudame, el-Mugni, 13/143,144.

49 Buhari, “Kitdbu’l-buyii’, 2118.

40 es-Siileymani, Fitnetii 't-tefcivdt, s. 95-122, 370-376; el-Mutayri, Fehmu n-nusisi’s-ser iyye, s. 178-
210.
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Bu kuralin ve hadislerin yanlig anlasilmasindan kaynaklanan en biiyiik olumsuz
etki, cihadi kafirlerden intikam almak, mal ve para yagmalamak, kafirlerin kanlarim
dokmek icin bir ara¢ olarak gdstermek ve dldiirmenin Islam’a gére arzu edilen bir sey
oldugunu, Islam seriatinda cihadin basli basma bir amag¢ oldugu, Hz. Peygamber’in
diger insanlarla iliskilerinde Oldiirme ve Oldirilmenin tek yontem oldugunu
zannetmektir. Islam diismanlarimnin, insanlar1 dinden uzaklastirmak ve Hiristiyan dinini
teblig etmek icin istedigi ve talep ettigi sey de budur. Maalesef bugiin kendilerine
(Cihatg1 gruplar) adin1 veren bazi Islami gruplar tarafindan Allah yolunda cihat adiyla
uygulanan da budur. Biitiin bunlar cehalet ve alimlerden uzaklagsmaktan kaynaklanan,
bunu c¢agristiran hadislerin zahiri ifadelerinden hareketle yanlis anlagilmasindan ve

dogru metodolojinin uygulanmamasindan kaynaklanmaktadir.

Bu insanlarin Cenab-1 Hak yolunda cihat bahanesiyle sivil kafirleri dldiiriip
paralarini, kanlarii1 ve namuslarini ¢ignemelerinin Cenab-1 Hak yolunda cihatla higbir
ilgisi yoktur, bu ciddi bir sapkinlik ve biiyiik bir hatadir. Bu hata, kutlu amaclar
hedefleyen cihadi basite indirgemektir. Biitiin bunlar, Yahudilerden, Hiristiyanlardan ve
obaska gruplardan miitesekkil Islam diismanlarina hizmet ettigi gibi baskalarinin

gdziinde cihadin imajin1 yipratmakta ve higbir sekilde Islam'a hizmet etmemektedir.

Birinci kuralda cihadin ulvi amag olan i‘la-yi kelimetullaht elde etmeye vesile
olan bir ara¢ oldugu ve harbi dahi olsa kafirlerle antlasma yapmanin mesruiyeti oldugu
belirtildi. Zira eger cihat amag olsaydi kafirlerle antlasmak caiz olmayacakti. Diismanla
antlasma yapmak mesru ise bunun siirecinin bir esasi ve kurali var midir, varsa bu
kurallar nelerdir? Antlasmaya aykir1 davranmak caiz midir, hangi hallerde buna izin
verileiblir? Konu hakkinda yanlis yorumlanan hadisler nelerdir? Asagidaki baslikta bu

sorulara cevap aranmaya calisilacaktir.
2. Antlasmalara UymanmnFarz, Ihanetin Haram Olmasi

Birinci bashikta cihadin amacmin Allah’in  dininin  yiiceltilmesi  ve
saldirganliklar1 ve diismanliklar1 disinda kéfirlere savag agmanin uygun olmadigi
belirtilmisti. Bu baslikta ise Islam dininde gayrimiislimlerle ticari ve ekonomik iliskileri

konu edinen antlagsmalardan ziyade savas ve barigs durumlari ile ilgili yapilan
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antlasmalarin  hilkmii ve bu antlagsmalarin Miisliimanlar agisindan dogurdugu

yiikiimliiliikler ele alinacaktir.

Diinya siyasi teamiillerinde bir toplum ile yapilan antlagmalar barindirdig
sartlarin Otesinde s6z konusu toplumun bir siyasi olusum olarak kabulii anlami da
tasimaktadir. Bu agidan bakildiginda Islam dininde kafirlerle antlasmalara cevaz
verilmesi Islam dininin kafirleri bir topluluk olarak kabul ettigi ve onlara yasam hakki

tanidigini gostermesi agisindan 6nemlidir.

Gayrimiislimlerle yapilan antlagmalari siiresiz, siireli ve mutlak antlagmalar
olmak iizere ii¢ kisim altinda incelemek miimkiindiir:*! Bu antlasmalarin mahiyeti ve

ozellikleri 6zetle sunlardir:

a. Siiresiz Antlasmalar. Bunlar devlet baskani veya yetkilendirdigi vekili
tarafindan ehli kitap ve Mecusilerle “zimmet akdi” ¢ercevesinde belli bir miktar cizye
mukabilinde yapilir.*? Bu tiir antlasmalar sadece harbi olmayanlarla yapilip ehli kitap

dahi olsa savas durumundaki harbi olan kafirlerle yapilamaz.**3

b. Siireli Antlagmalar: Bunlar, devlet reisinin veya vekilinin her gruptan savasgi
kafirlerle yaptig1 anlagmalardir. Kisa siireliyse “ateskes”, uzun siireli ise “antlagma,

baris antlagmasi, ahit veya sézlesme” gibi isimlerle adlandirilir.

C. Mutlak Antlagmalar: Imamm veya vekilinin giiclendikten sonra antlasmayi
bozup tekrar savasmak veya savasmayi gerektiren herhangi bir nedenin ortaya ¢ikmasi
halinde tekrar kafirlere harp ilan etme amaciyla savasgi kafirlerle, siire belirlenmeden

yapilan bir barig anlagmasi tiiriidiir.*>*

Yukarida verilen {i¢ antlasma c¢esidine “eman akdi”*® de eklenebilir. Eman,

devlet yetkilisinin harbi olmayan bir kisiye veya gruba Islam diyarinda giivenle

451 K afirler harbi ve gayr-i harbi olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.

42 Bazi alimler harbi olmamalar1 kaydiyla tiim kafirlerle cizye mukabilinde antlasma yapilabilecegini
savunmuslardir. Tercih edilen de bu goriistiir. Bk., ibn Hacer, Fethii’l-bari, 6/259; el-Karadavi,
Fikhu’l-cihdd, 2/833.

453 ez-Zithayli, Asdru’I-harb, s. 691; Muhammed Eba Zehre, el-Alakdtii d-diiveliyye fi’I-Islam, s. 100.

44 Tbn Kudame, el-Mugni, 13/154; ibn Kayymm el-Cevzi, Ahkamu ehli’z-zimme, 2/476; Zidii’l-mead,
3/146.

455 Eman savas halinde olan bir kafire Islam hiikmiine girmesi sartiyla can ve mal giivenligine yonelik
s0zlii bir akittir.

142



kalabileceklerine dair gilivence vermesidir. Bu eman 06zel eman tiirtine dahildir.
Diismana barist saglamlastirma imkan1 verir. Kendisine eman verilen kafire miiste’men

denilir. Miiste’men Islam diyarina eman akdi ile giren kafiri ifade eder.

Miiste’menler de elgiler, is adamlari, siginmaci ve seyahat vb. amaglarla tilkeyi
ziyaret edenler olmak tizere dort kisimdir. Devlet yetkililerince veya devlet yoneticileri
tarafindan birey diizeyinde emanin verilmesi yasaklanmadik¢a veya bir tehlike sz
konusu olmadik¢a herhangi bir Miisliiman tarafindan kendilerine eman verildikten sonra
erkek veya kadin olmalarma bakilmaksizin bu dort kisma saldirmak veya onlari
6ldiirmek kesinlikle haramdir. Ayni sekilde mallarina veya ticaretlerine zarar vermek de

yasaktir.**® Bu konuda yasaklayic1 mahiyette pek ¢ok nas bulunmaktadir.

Antlasma tiim ¢esitleriyle Islam’da mesrudur. Islam davetinin yayilmasimi veya
ozellikle de Miisliimanlar zayif ise barig ortaminin olugmasii sagliyorsa antlasma
yapilmasinin yollar1 arastirilmalidir. Antlagsmalar ser'l bir metne aykir1 olmadig: siirece,
harpten once ve harp esnasinda yapilabildigi gibi parali veya parasiz olarak da

yapilabilirler.**’

Islam’da harbi kéfilerle antlagsma yapilmasinin gecerli olmamas: esastir. Ciinkii
bu, Cenab-1 Hakk yolunda cihada bir engeldir. Ancak Miisliimanlarin tahammiil
edemedigi bir meseleyi savusturmak veya maslahatin zorunlu kildigi durumlar gibi

zaruret halinde izin verilmistir.**®

Diismanla mesru zeminde ve sartlarina uygun olarak akdedilen tiim antlagmalara
uyulmast zorunludur. Bunlara ihanet etmek, bozmak ve maddelerinden herhangi birini
ihlal etmek yasaktir. Ahdi bozmadiklar1t miiddet¢e kendileriyle antlasmaya varilanlara
saldirmak haramdir. Antlasma imzalanan taraf, ozellikle de zimmiler can, mal ve 1rz

giivenligi konusunda Miisliimanlarla esit haklara sahiptirler.

Antlagmalar agik veya gizli menfaatler igin baglatilip bitirilecek bir olgu degildir.
Aksine antlasma kars1 taraf bozmadikg¢a veya gereklerine bagli kaldikca harbi

4% Tbn Kayyim el-Cevzi, Ahkdamu ehli’z-zimme, 2/476

47 [bn Kudame, el-Mugni, 12/476; ibn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Kerim, 2/323; en-Nevevi,
Serhu Sahihi Miislim, 7/419.

48 [bnii’l-Miinasif, el-Incdd fi ebvdbi’l-cihdd, s. 231; ibn Kayyim el-Cevziyye, Ahkdmu ehli’z-zimme,
2/477; Zadii’I-mead, 3/306; el-Cassas, Ahkdmu 'I-Kur'dn, 3/69.
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diismanlar bile olsa Allah’in bir emri olarak Miisliimanlarin uymasi zorunlu bir olgudur.
Eger karsi taraf antlagmay1 bozarsa o vakit varilan antlasma gecgersiz olur Miisliimanlara
da uyma zorunlulugu kalmaz. Ancak onlar bagli kaldigi siirece Miisliimanlarin
antlasmay1 bozmasi caiz degildir. Nitekim yiice Allah soyle buyurmustur: “Eger bir
toplulugun antlasmayt bozacagindan endise edersen antlagmay: derhal sona erdirdigini

onlara acgik¢a bildir. Alah ahdini bozanlar: asla sevmez. "*°

Abdullah b. Omer’den yapilan rivayete gére Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Antlasmali birini oldiiren kisi, kokusu kirk yillik uzakliktan duyulan cennetin kokusunu
alamaz.*®® Hadiste gecen muahede kavramindan kasit ister harbi olsun isterse de
olmasin cizye, ateskes vb. bir akit ile Misliimanlarla antlasmasi bulunan Kkisi

demektir.*6%

Aymi sekilde, kiifiir diyarlarindan Islam topraklarma gelen elgilerin ve
diplomatik misyon gibi emana sahip kisiler de dokunulmazdir. Ciinkii onlar savas¢i
degildirler. Devletleri ile savasta olunsa bile bizimle onlar arasinda bir antlagsma oldugu
ve devlet yoneticilerinin girislerine izin verdigi siirece onlara herhangi bir sekilde zarar
vermek yasaktir. Zira bunun, dinin teblig edilmesinde, maslahatin saglanmasinda,
uluslararasi anlagsmazliklarin ¢oziimiinde ve gayrimiislimlerle siyasi iliskilerin
diizenlenmesinde birgok faydasi vardir. Ayrica bu ahde vefanin ve uluslararasi

iligkilerin gerekliliklerindendir.

2.1. Konuya Dair Hadisler

Antlagmalarin mesrulugunu gosteren en giiglii kanitlarin basinda siiphesiz Hz.
Peygamber’in yillarca kendisine eziyet ¢ektiren, Miisliimanlarin mallarini gasp eden ve
antlagma siirecinde de olmadik isteklerde bulunan Mekkeli miisriklerle yaptigi
Hudeybiye antlasmasi gelmektedir. Antlasmanin on yil ile siirlandirilmasi ise siireli

antlagsmalarin mesruiyetine kanit olusturur.

Herhangi bir siire ile sinirlandirilmadan yapilan mutlak antlagmalarin kanit1 ise

“Allah ve Resuliinden, antlasma yapmis oldugunuz miigriklere karsi berdattir (fesih —

459 g]-Enfal, 8/58.
40 Buhari, “Kitdbu’l-cizye”, 3166.
461 Thn Hacer, Fethii’'I-bari, 12/259.

144



bildirimidir). Yeryiiziinde dort ay daha serbestce dolasin; fakat bilin ki asla Allah’1 dciz
birakamazsimiz ve Allah inkdrcilar: er-geg rezil riisva edecektir % ayetidir. Nitekim
Hz. Peygamber miisriklerle mutlak bir antlasma imzalamis ancak miisrikler bunu
bozmustu. Bunun iizerine Yiice Allah, Hz. Peygamber’den miisriklere aralarindaki
antlagsmanin hiikkmiiniin kalmadig1 ve kendilerine dort ay siire verildigi bu siire sonunda

ya Islam dinine girmeleri veya kendileri ile savasilacagini ilan etmesini emretti.*®

Zimmet akdi gibi siiresiz olan antlagsmalarin delili ise Abdurrahman b. Avf’in
Hz. Peygamber’den Hecer bolgesinin Mecusilerinden cizye aldigina dair rivayet ettigi

hadistir.*64

Emanin mesruiyetine dair delil ise taraflar arasinda savas durumu olmasina
ragmen Hz. Peygamber’in kendisine gelen elgilere zarar vermemesi ve onlara
dokunmamasidir. Abdullah b. Mesut soyle rivayet etmistir: Hz. Peygamber ’in yanina
Miiseylime 'nin elgileri geldiler. Hz. Peygamber onlara séyle dedi: Benim Peygamber
olduguma inantyor musunuz? Onlar da: “Biz Miiseylime 'nin Peygamber olduguna
inaniyoruz.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber de soyle dedi: Eger ben elcileri
oldiirecek olsaydim ikinizin boynunu vururdum. Hz. Peygamber’in bu uygulamasi
neticesinde Islam tarihinde elcilerin éldiiriilmemesi gelenek haline gelmistir.*%> Ayrica
Kureysliler Hudeybiye antlagmasini bozunca olusan siyasi krizi konusmak ve
antlasmay1 yenilemek tizere Medine’ye gelen Kureys lideri EbG Siifyan’a harbi bir
diisman konumunda olmasina ragmen herhangi bir zarar verilmemistir. Zira o elgilik

vasfi ile Medine’de bulunmaktaydi.*6®

Elgileri 6ldiirmenin caiz olmamasinin sebebi, gerek antlagsmalar gerekse de diger
konular i¢in devletleraras1 diizeyde iletisimin zorunlu olmasidir. Ayrica elgiler
Oldiiriilecek olsa karsi taraf da Miisliiman elgileri 6ldiiriir, 0 zaman da Miisliimanlarla
kafirler arasindaki iletisim kanallar1 ortadan kalkardi. Bu da basta cihadin temel hedefi
olan Islam mesajmin yayilmasii baltalardi. Bu nedenle, &teden beri ilkeli devlet

idarecileri el¢i ve aracilarin dokunulmazligi ve onlara karsi saldirinin yasaklanmasi

462 gt-Tevbe, 9/1.

463 [bn Kesir ed-Dimaski, Tefsiru ’I-Kur ‘dni’l-Kerim, 4/1102; Tefsirii 'I-Kurtubi, 8/69.
44 Buhari, “Kitdbu’l-cizye”, 3157.

465 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 3708.

466 [bn Kayyim el-Cevzi, Zdadii'l-medd, 3/371.
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konusunda ittifak etmislerdir. Giinlimiizdeki biiytikelgiler ve diplomatik gorevliler de bu
hiikme dahildir. Hz. Peygamber’in Bi’ri Maine ve Reci olayinda elgilerinin yani sira
Busra hakimine gonderilen Surahbil b. Amr el-Gassani’nin 6ldiiriilmesi ise donemin

teamiillerine aykir1 gelisen istisnai durumlardir.*®’

“Siz tistiin durumda iken gevseklik gosterip baris ¢agrisi yapmaym! Allah
sizinledir, amellerinizin karsihigini asla eksiltmeyecektir*®®” ayeti ile benzeri naslar,
gliclii ve Ustiin konumda olan Miisliimanlarin, harbi ve saldirgan olan diismana kars1
korkaklik ve gevseklik gdstermesine, Miisliimanlarin yararina olmayan antlagsmalara
yanagmasina ve hos goriinme siyaseti izlemesine doniik bir yasaklamadir. Zira
Miisliimanlarin hele de giiclii ve {istiin konumda iken ¢ikarina olmayan ya da bir zarari
defetme amaci glitmeyen antlasmalara yanasmasi korkakliga diismektir. Bu sekilde
saldirgan ve harbi diismana sirin goriinme ve yatistirma siyaseti izlenmesi caiz degildir.
Zira cihat saldirgan ve harbi diismanin yararina ve istegine olacak sekilde antlagsma igin
degil onun saldir1 giliciini kirmak ve =zararsiz hale getirmek amaciyla mesru

kilinmistir.*6°

2.2. Yanhs Anlasilan Hadislerin Tahlili

Baz1 gruplar kafirlerle antlasmanin mesru olduguna dair ileri siiriilen goriislere
karsi ¢ikmakta ve bunun caiz olmadigimi 6ne siirmektedir. iddialar1 i¢in de konu
hakkindaki bazi hadisleri delil olarak gosterirler. Ancak s6z konusu hadislerin 6ne
stirdiikleri iddialara kanit teskil etmedigi, bilakis yanlis yorumlandiklar1 goriilmektedir.

Bu hususta su 6rnek rivayetleri vermek miimkiindiir:

a. Cabir b. Abdullah’tan yapilan rivayete gére Hz. Peygamber soyle demistir:
Savas hiledir.4® Ummii Kiilsiim bt. Ukbe de séyle nakletmistir: Hz. Peygamber ’in ii¢
durum haricinde yalana cevaz verdigini gérmedim: insanlarin arasini diizelten ve
valani ancak insanlari baristirmak icin séyleyen, savasta yalan séyleyen ve birbirine

goniil almak igin konusan esleri yalanci saymam.*'*

467 gs-Selabiyyu, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/161, 168, 459.

468 Muhammed, 47/35.

469 e|-Cassas, Ahkdamu’I-Kur’an, 3/9; Ibn Munasif, el-Incad fi ebvabi’l-cihdd, s. 231.
470 Buhard, “Kitdbu 'I-cihdd”, 3029; Miislim, “Kitdbu l-cihdd”, 1739.

41 Ebt Davud, “Kitdbu l-edeb”, 4921.
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Miisliimanlarin davraniglarindaki temel ilke, sz ve eylemlerinin agik, net ve
diiriist olmasidir. Ancak bu ulvi ilke savas siirecinde doguracagi zararlar nedeniyle
uygulanabilir degildir. Bu nedenle de hadisler savas durumunda istisnai ve zaruri
ihtiyagtan dolay1 bu ilkeye aykiri olarak diismanin aldatilmasina doniikk davranmaya
ruhsat vermis ve zafere giden yolda savasin dogasina uygun olarak diismana karsi

stratejik ve siyasi davranmay1 tesvik etmistir. Zira savasin dogasinda hile vardir.

Hadisin isaret ettigi hile ve aldatma, savasta gercegi kamufle etme, diismanin
Islam ordusunun eylem planindan, ana merkezlerden ve ordunun mevzilerinden
haberdar olmamasi i¢in gereken her tiirlii hile ve ¢areye basvurma sanatidir. “Hud’a”
gizledigi seyin tam tersini gostermek suretiyle kisiyi ilgili oldugundan vazgecirmek
baska seye yonlendirmek olarak da tamimlanmustir.*’? A¢ik ve kapali yalan, kinaye,
tevriye, diismanlar arasinda fitne ¢ikarmak, tuzak kurmak, gece baskida bulunmak,
sahte ricat, birbirine diisiirmek gibi diismani yaniltici tim eylem ve sdylemler de bu
kapsama dahildir.*”® Hz. Peygamberin savas hayat: bu tiir stratejik eylemlerle doludur.
Bunlarin en giizel 6rneklerinden biri de Hz. Peygamber’in gece ansizin Beni Mustalik’a
diizenledigi baskindir.*”* Ebi Nuaym’in Hendek savasinda Hz. Peygamber’in bilgisi ve
izni dahilinde Kureys ile Yahudilerin arasini agmak igin uyguladigi plan da bunlardan

biridir.4™

Savasta istisnai bir durum s6z konusu oldugundan diger zamanlarda caiz
olmayan bazi eylemler burada caiz olabilmektedir. Bunun hikmetlerinden biri de
diismanin aldatilmasi ve giiciiniin hizlica kirilarak saldiridan yoksun hale getirilmesi
suretiyle savasin en kisa zamanda nihayete erdirilmesi ve daha fazla canin heder
edilmemesidir. Bu hikmet s6z konusu araglarin savasta kullanimina olumlu yonde etki

yapmaktadir.

Ancak yukarida aktarilan Islam’m esas ilkeleri olan dogruluk, seffaflik,
antlagmalara baglilik ve sadakatle ¢elismektedir. Bu hadisler zahiri ifadeleri kapsaminda

bakildiginda sanki diismanla varilan antlagsmalara ve verilen sozlere aykiri

472 gr-Rag1b el-isfehani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, thk., Safvan Adnan ed-Davudi, Dimask: Daru’l-
kalem, 1412, s. 276; ibn Manzir, Lisdnii 'I-Arab, 8/63.

473 Tbn Munastf, el-Incdd, s. 218.

474 Buhard, “Kitabu’l-itk”, 2541; Miislim, “Kitdbu l-cihdd”, 1730,

475 [bn Hisam, Siretu Ibn Hisam, 2/292; Ibn Kayyim el-Cevzi, Zadu’l-mead, 3/244; ibn Kesir, es-Siretii 'n-
nebeviyye, 3/214; Tbn Hacer, Fethii’I-bdri, 2/1438.
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davranilabilecegi gibi bir izlenim vermektedir. Ancak Islam’mn cevaz verdigi aldatma,
savas halindeki diismana yonelik olan eylemlerdir. Antlagsma saglanmis toplumlara,
zimmilere veya eman verilenlere yapilirsa bu mesru hile/aldatma kapsaminda
degerlendirilemez. Bilakis ihanet ve vefasizlik sayilir. Hz. Peygamber sdyle demistir:
Antlasmali birini haksizca éldiirene Allah cennet kokusunu haram eder. 4® Bir diger
hadiste de “Kim birine giivence verip sonra oldiiriirse kiyamet giinii kendisine ihanet
bayrag verilir.*"" “Su dort sey kimde varsa halis miinafik olur. Kendisinde bunlardan
bir tane ozellik olan da bu huyu birakana kadar miinafikligin bir ozelligini tasimis olur:
Kendisine giivenilince ihanet eder, konusunca yalan séyler, séz verince ihanet eder,
diismanlik edince de arsizlagir.”*’® Bu sebeple ihanet haramdir. Antlasmali kafirlere

kars1 hile ve aldatmanin her tiirliisii de haramdir.*”

Savas ortamu sadece harbi diigmana hile ve strateji kapsaminda gercegin aksini
sdylemeyi helal kilar. Islam’da yasak olan ihanet ve aldatma kapsamina giren drneklerin
basinda siddet yanlis1 cihatg1 gruplarin Islam iilkelerindeki yabanci elgiliklerin
bombalanmasi, el¢ilerin 6ldiiriilmesi, sivil ugaklarin diisiiriilmesi veya kacgirilmasi, turist
ve sivillerin 6ldiiriilmesi gelir. Sayilan bu su¢ eylemlerin Islam’m caiz gordiigii hud’a
ile yakindan uzaktan ilgisi olmadig1 gibi, Islam’in prensipleri ile de celismektedir.

Islam’1n caiz gérdiigii tek aldatma, savas siirecinde saldirgan diismana kars1 yapilandar.

b. Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: Kab b. Esref’in hakkindan kim gelir? Zira o Allah’a ve Rasiiliine eziyet
etti. Bunun tizerine Muhammed b. Mesleme kalkti ve dedi ki: Onu oldiirmemi ister
misiniz? Hz. Peygamber de “evet” dedi. Muhammed b. Mesleme bir seyler soylememe
izin verin diyerek Kab. b. Esref’in yanina gelip Hz. Peygamber i elestirmeyi kastederek
“Bu adam bizden sadaka istedi. Bizi zor durumda birakti. Bu nedenle de senden bor¢
almaya geldim” dedi. Kab b. Esref de “Oyle vallahi. Daha ¢ok yorulacaksimz” dedi.
Muhammed b. Mesleme onunla bir firsatint bulup éldiirene kadar konustu, sonra da

Allah Rasiilii 'niin istegini yerine getirdi.*®°

476 en-Nessai, “Kitabu’l-kassame”, 4748; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 20383.

477 Ibn Mace, “ Kitabu’d-diyat”, 2688; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 21946.

478 Buhari, “Kitdbu aldmeti’l-miindfiki, 34; Miislim, “Babu beyani hisdli’l-miindfik”, 106.
479 en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 7/320.

480 Buhari, “Babu katli Ka’b b. Esref”, 4037; Miislim, “Babu katli Ka’b b. Esref”, 1801.
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Yahudi olan Kab b. Esref suikasti hadis ve siyer eserlerinde uzunca ele alinan
meshur bir olaydir. Bazilar1 buradan hareketle sivil, miiste’men ve antlasmali olsalar
dahi kafirlerin kanlarimin mubah oldugu, onlara suikast diizenlenebilecegi Ve
antlagmalara aykir1 davranilabilecegini ileri siirerler. Giiniimiizde bircok masum canin
da zarar gormesine sebep olan siddet yanlist gruplarin intihar eylemleri, siyasi
suikastlar, adam kagirmalar vb. tiim eylemlerin arka planinda bu ve benzeri hadislerin
yanlis anlasilmasi ve yorumlanmasi vardir. Islam diismanlar1 da bu suikast ve benzeri

olaylardan hareketle Islam'1 hainlik ve akitleri ¢cignemekle itham etmektedirler.*8!

S6z konusu hadislerin dogru anlasilmasi ve Kab b. Esref olayma dayanilarak
ileri strilen iddialara soyle cevap verilebilir. Kab b. Esref ve Hz. Peygamber
doneminde gergeklesen suikastlarin hedefinde olan hainler, herhangi bir antlasma ve
giivence kapsaminda olmayan veya antlasma olmasina ragmen bizzat antlasmay1 bozan
harbi diismanlardir. Ornegin Kab b. Esref usta bir sair olup siirlerinde Miisliimanlara ve
Islam’a hakaret ediyor, Kureys’i savasa kiskirtiyordu. Mekke’ye gelip Kabe ortiilerine
tutunarak Kureys’le birlikte savasma sozii vermisti. Hz. Peygamber Medine’ye
yerlesince, komsu topluluklardan olan Yahudilerle iyi gecinmek istemis, o da Hz.
Peygamber’e bu sebeple diismanligin1 ve eziyetini artirmisti. Bunun tizerine 6liim emri
verildi. Kab’in oldiiriilmesi mesrudur. Zira kendisi yapilan antlasmalara aykiri
davranmis, her biri tek basina Oliim cezasini gerektiren birgok eyleme girismisti.
Kureys’e savasmak iizere antlagma yapan Kab en son Miisliiman kadinlarin iffetine dil

uzatinca oldiirilmiistiir.

Nitekim onun Oldiiriilmesi sonrasinda Yahudiler lirkmiis ve sabah o6ldiiriilmiis
oldugunu gordiiklerinde aralarindaki antlasmay1 hatirlatmak tizere Hz. Peygamber’e
gelip soyle demislerdir: Arkadasimiz ve toplumun onde gelenlerinden olan Kab. b. Esref
bu gece sugsuz ve bilinmeyen bir nedenle suikasta kurban gitmistir. Hz. Peygamber de
onlara olayin rastgele olmadigimi, isledigi su¢lar nedeniyle infaz edildigini isaret
ederek séyle buyurmugstur: “Eger o da digerleri gibi yerinde durup antlagsmaya uysaydi
oldiiriilmeyecekti. Ancak o siirleri ile bize sovdii ve eziyet verdi. Sizden her kim boyle
vapsa hakki kiligtir.” Ardindan Hz. Peygamber onlari aralarinda uymalar1 igin bir

vesika yazmaya davet etti. Yahudiler de Kab b. Esref’in 6ldiiriilmesi sonrasinda korkup

481 Corc Buss, Muhammed miiessisu dini’l-Islam ve imparatoriyye’l-miislimin, s. 75.
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saglanan bariga bagl kaldilar. Hz. Peygamber de Kab’in yaptiklarin nedeniyle onlar
sorumlu tutmadi. Bu suglar, Kab tarafindan yapilan bireysel bir eylem olarak

degerlendirildi.*®?

Kab b. Esref’in oldiiriilmesi, miislimanlarin ihanet etmesi veya antlagsmay1
bozmak degildi. Zira 0 muharip bir diismandi. Antlasmay1 bozan taraf oldugundan da
mubhaliflerin iddia ettigi gibi Oldiiriilmesi, antlasmaya ihanet ve ahde vefasizlik
sayllmaz.*® Hadisteki ifadeler de bunu gostermektedir. Ayrica Hz. Peygamber’in
hadiste gegen ifadeleri de antlasmaya uymayan ya da ihanet edip Islam’a zarar

verenlerin oldiirtilebilecegine isarettir.

Muhammed b. Mesleme’nin Kab b. Esrefin 6ldiiriilmesi siirecinde uyguladigi
yontem hile ve aldatmadir. ibn Hacer konu hakkinda soyle demistir: Muhammed b.
Mesleme “bir seyler sdylememe izin ver” ifadesiyle hile yapmak ve yalana bagvurmak
icin izin istegini ima etmistir. Bu nedenle de hadiste ‘“savasta yalan” bagligi
kullanilmistir. Yalan soyleyebilmek i¢in ima veya agikea izin isteme de buna dahildir.48
Rivayet edildigi tizere sahabenin tekbirlerle geri dondiigiinii géren Hz. Peygamber
hamdetmis ve tekbirlerine eslik ederek soyle demistir: Géziiniiz aydin. Onlar da senin de

gbziin aydin olsun ya Resulellah demislerdir.

Bazi Misliimanlarin gayrimiislimlerin siyasilerine ve elgilerine yaptiklari
suikastlar ve siddet eylemlerinde delil olarak Ka’b b. Esref suikastin1 gostermeleri hatali
bir anlayis ve yontemdir. Zira Kab. b. Esref suikasti muharip diisman olmasinin yani
sira Miislimanlarin halifesi konumunda olan Hz. Peygamber’in izni ile olmustur. Bu
insanlarin yaptiklari eylemler ise aralarinda antlasmalar olmasinin yani sira herhangi bir
yoneticiden izin alinmasi gibi bir durum s6z konusu degildir. Kab’in suikast siirecinde
hicbir masum can zarar gérmemistir. Ayrica bu olay bireysel bir kararla alinmamus,
donemin idarecisinin izni ile Miisliimanlarin diismana kars1 gorece giiglii oldugu bir
donemde yapilmistir. Giiniimiizde imamin izni alinmadan bazi gruplar tarafindan icra
edilen suikastlar ise birgok masumun canmin yanmasina neden oldugu gibi islam’a ve

Miisliimanlara zarar vermektedir. Zira Miislimanlar diismana nispeten zayif

82 bn Teymiyye, es-Sarimu l-mesliil, 1/71.
483 en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 12/160.
484 Tbn Hacer, Fethii’I-béri, 7/340.
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olduklarindan suikastlar sonrasinda daha biiytik saldir1 ve orantisiz giigle karsilasmaya

maruz kalmaktadirlar.

Ibn Battal soyle demistir: Kab b. Esref antlasmaya sadik kalmayan ve zimmet
ehli olmayan saldirgan bir diismandi. Onun &ldiiriilmesini ihanet olarak niteleyen kafir
olur. Tovbeye c¢agirilmaksizin oldiiriiliir. Zira boyle bir iddia ile Allah tarafindan her
turli siifli hareketten tenzih edilen Peygamber’e biiyiik bir su¢ ve iftira isnad edilmis

olur.*8®

Hz. Peygamber doneminde yasanan bir diger suikast olay1 da Abdullah b. Atik
tarafindan Yahudi Ebi Rafi’ Abdullah b. Ebi’l-Hukayk’a yonelik suikasttir. Bera b.
Azib’den rivayet edildigi iizere "Resulullah (sav) Yahudi Eba Rafi'e, Ensar'dan bir grup
adam gonderip, baslarina da Abdullah b. Atik'i koydu. Hicaz bélgesindeki kendine has
bir kalede ikamet eden Ebl Rafi, Hz. Peygamber’e eza ediyor ve aleyhinde ¢alismalar
yapiyordu. Kaleye yaklastiklart zaman gilines batmisti. Halk artik siiriileriyle doniiyordu.
Abdullah arkadagslarina: "Siz burada oturun ve yerinizden ayrilmaymn. Ben gidip,
kapicilara biraz iltifat edip, igeri girme imkani arayacagim" dedi ve ilerledi. Kapiya
kadar geldi. Kazay1 hacet yapiyormus gibi elbisesini toparladi, insanlar iceri girmisti.
Kapicr seslendi. "Ey Allah'm kulu, girmek istiyorsan gir. Kapiy1 kapatacagim (¢abuk
ol)!I" dedi. Ben de girdim ve (bir kdseye) gizlendim. Halk tamamen girince kapiyi
kapatti. Sonra da anahtarlar1 bir kaziga takti. Ben uygun bir anda kalkip anahtarlari alip
kapiyr actim. Ebu Rafi evinde gece sohbeti yapiyordu. Hususi bir koskte otururdu.
Sohbet arkadaslar1 dagilinca, yanina ¢iktim. Her bir kapiy1 acip girdikge igeriden
tizerime kapadim. "Eger halkin haberi olur da beni 6ldiirmeye azmederlerse, ben Ebu
Rafi'i 6ldiirmeden ona ulasamasinlar diye boyle yaptim. Sonunda yanina kadar geldim.
Koskiin ortasinda yer alan karanlik bir odadaydi. Ancak, odanin neresinde oldugunu
bilemiyordum. "Eba Rafi" diye seslendim. "Kim 0?" dedi. Sese dogru yoneldim.
Heyecan igerisinde bir kili¢ darbesi indirdim, ama bosa gitti. Adam bir ¢iglik att1.
Hemen odadan ¢iktim. Azicik bekleyip tekrar girdim, sesimi degistirip, yardima gelmis

gibi: "O ses de ne? Ey Eba Rafi" dedim. "Kahrolasi, odada biri var az 6nce bana kilig

485 Tbn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhdri, 5/191-192.
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vurdu” dedi. Yerini iyice kesfetmistim, bir darbe daha indirdim ve onu orada 6ldiirdiim.
1486

Ebt Rafi Hayberli bir Yahudi’ydi. Mekkeli miisrikleri Hz. Peygamber’e karsi
savasa tesvik ediyordu. Ta ki Hendek savasinda Miisliimanlara karsi tiim taraflari
birlestirdi. Hendek savasinin fitilini atesleyen de 0 idi. Ayrica Gatafan’a da yardim eden
oydu. Hadiste de goriildiigii iizere bu adam miiste’men, zimmi veya antlagsmali biri
degildir. Aksine Islam’a ve Miisliimanlar diismanlik eden, elinden gelen zarar1 vermeye
calisan biri idi. O nedenle de tipki Kab b. Esref gibi 6ldiiriilmesi caiz gorilmistiir.

Hadiste elde edilen diger hiikiim ise savasta hile ve aldatmanin caiz oldugudur. 47

c. Hz. Peygamber doneminde gerceklesen suikastlardan biri de hakkinda

“senden haram aylarda savasmanim hiikmiinii soruyorlar*®”

ayetinin indigi Ibn Hadremi
suikastidir. Hudeybiye antlagmasinin imzalanmasi sonrasinda gelisen Ebl Basir, Ebi
Cendel ve arkadaslarmin olay1 da Islam’da antlasmalara aykir1 davranmanin ve ihanet

etmenin caiz olduguna delil olarak kullanilan olaylardandir.

Hz. Peygamber Hudeybiye antlasmasini imzalayip Medine’ye donmiistii.
Imzalanan antlasma maddelerinden biri de Kureys’ten Miisliiman olup Medine’ye
gelenler Mekke’ye iade edilecegine dair maddeydi. Eba Basir de iman edip Medine’ye
hicret ederek Hz. Peygamber’e sigindi. Antlagsmanin s6z konusu maddesine istinaden
Mekkeliler onu Hz. Peygamber’den teslim almak iizere iki adam gonderdiler. Hz.
Peygamber antlagsmaya bagli kalarak onu gelen iki kisiye teslim etti. Medine’den ¢ikip
Ziilhuleyfe’ye geldiklerinde mola verip yanlarindaki hurmalardan yemeye basladilar.
EblG Basir: Ey falan adam! Senin bu kilicin ne giizelmis' dedi. Bu kisi kilici
cikardi. ‘Evet, gercekten bu kili¢ cok giizeldir, onu defalarca denedim, higbir kusuru
yoktur' dedi. Ebd Basir: ‘Verir misin? Ona bakayim' dedi. O da kilict Ebi Basir'a verdi.
Ebl Basir kiligla onu o6ldiirdii. Digeri kacti, Medine'ye vardi. Mescide girdi. Hz.
Peygamber (s.a.v) onu gordiigli zaman ‘Bu kisi dehsetli bir sey gérmiistiir' buyurdular.
Hz. Peygamberin yanina vardiginda, ‘Benim arkadasim oldiiriildi' dedi, ‘Ben de

oldiiriilecektim'. Ardindan da da EbG Basir Medine'ye geldi. ‘Ey Allah'in Rasilii! Beni

486 Buhari, “Kitdbu I-megazi”, 4039.
87 1bn Hacer, Fethii’l-bari, 7/345.
488 g|-Bakara, 2/217.
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onlara vermekle anlagsmanin sartin1 yerine getirdin. Sonra Allah beni onlardan kurtardr'
dedi. Hz. Peygamber: ‘Anasi aglasin! Eger bir arkadasi olsaydi bu harbi
alevlendirecekti' buyurdu. Basir bunu isitince anladi ki Hz. Peygamber (s.a.v) tekrar onu
Mekkelilere verecektir. Boylece Medine'den ¢ikip deniz sahiline dogru gitti. O arada
Ebi Cendel b. Amr da miisriklerin elinden kurtulmustu. O da hemen Eba Basir'e katilds,
miisriklerin elinden miisliiman olup kurtulan kim varsa hepsi gelip Ebi Basir'e
katildilar, boylece orada ufak da olsa bir toplum meydana geldi. Ondan sonra Sam'a ¢1-
kan Kureys kervanini duyduklar1 ve gordiikleri zaman, hemen yollarini kesip adamlarinm
Oldiiriip mallarin1 da almaya basladilar. Bunun {izerine Kureys, aralarindaki akrabaligi
One siirerek: “Artik bizden size kim giderse ona ilisilmeyecek; o giiven i¢inde olacak™

diye and verdiler. Rastlullah (s.a.v.) de onlara bunu kabul ettiklerine dair haber sald.4®

Yukarida verilen hadiste de goriildiigii lizere EbG Basir, Hz. Peygamber ile
antlagsmali olduklar1 halde kimseden izin almaksizin Kureys’ten bircok insan 6ldiirmiis
ve mallarma saldirmistir. Halbuki bu durum antlagsmalara baglilik ilkesine dair yukarida
anilan kulli kurala aykirilik teskil etmektedir. Asirilik yanlisi gruplar da bu hadise
dayanarak antlagsmali olsalar dahi kéfirlerle savasta imamdan izin alinmasinin zorunlu
olmadigin1 ve eylemlerinin mesru oldugunu one siirmektedirler. Zira EbG Basir ve
arkadaslar1 donemin imami olan Hz. Peygamber’den izin almamis ve Hudeybiye
antlagsmas1 imzalamis olan Mekkeli miisriklere saldirmisti. Eger bu caiz olmasayd: Hz.
Peygamber onlara engel olacakti. Biz de bu eylemlerimizde Eba Basir’i 6rnek

almaktayiz, demektedirler.%

S6z konusu hadisten yola ¢ikarak yapilan gayrimesru eylemlerine naslardan delil
getirmeleri, onlarin naslar1 yanlis yorumlamak ve naslarin zahirine dayanarak onlara
biitiinciil bir yontemle yaklagmamalarindan kaynaklanmaktadir. S6z konusu iddialarin

yanlishigini ve hadislerin dogru anlamin1 soyle agiklamak miimkiindiir:

a. Ebl Basir ve beraberindekiler Hz. Peygamber’in himayesine dahil degildi.
Nitekim Mekke sozclisi EbG Siiheyl’in Hudeybiye antlagsmasinda bulunan ilgili
maddeye dayanarak 1srarli istegi lizerine Hz. Peygamber EbG Basir ve Ebi Cendel’i

kendilerine teslim etmistir. Eger Hz. Peygamber’in sorumlulugunda olsalardi onlari

489 Byhari, “Kitabu’s-surfit, 2731.
490 es-Siileymani, Fitnetii 't-Tefcirdt ve l-igtiydlat, s. 330.
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Mekkelilere vermeyecekti. Bu nedenle Ebt Basir ve arkadaslarinin yaptiklarindan
Miislimanlar sorumlu degillerdir. Ebti Cendel’in o6ldiirdiigii adamin kan bedelini
istemeyi Onerene Ebl Siifyan’in su sozii de bunu destekler mahiyettedir:
“Muhammed’ten unu isteyemeyiz. Zira o antlagmanin geregini yerine getirereK onu
bizim elgilere teslim etti. EbGi Basir’in ailesinden de diyet istenemez. Ciinkii onlarla

aym dinde degildir.”*%

b. Siiphesiz Ebl Basir’in Kureyse karsi durusu Miisliimanlara doniik higbir
zarar barmmdirmamaktaydi. Ancak glinimiizde Eba Basir’in olayini delil olarak
gosterenler tarafindan  gergeklestirilen suikast ve saldirilar diismandan ¢ok
Miisliimanlara zarar vermektedir. Nitekim gii¢lii olmasi nedeniyle diismana yapilan her
bir suikast daha sert ve agir bir saldir1 olarak Miislimanlara donmektedir. Bugiin
yapilan kuralsiz eylemler nedeniyle ka¢ insan canindan olmus ve kag¢ kisinin malina

zarar verilmistir?

Giliniimiizde siddet yanlis1 oOrglitlerin  s6z konusu hadislere dayanarak
antlagsmalara ve verilen giivencelere uymadan, muharip ile antlagmali veya giivenceye
alinmis zimmiyi ayirmadan tiim kafirleri hedef olarak goriip cihat hakkinda ileri
stirdiikleri diisiince ve fikirlerin yanls oldugu ortadadir. Ayni sekilde aktarilanlardan
net olarak anlagilmistir ki giiniimiizde el-Kaide nin muharip diigman sayarak asker veya
sivil fark etmeksizin tiim yabanci askerlerin dldiiriilmesine yonelik g¢agrisi ve bazi
yerlerdeki uygulamalar1 cihat olmayip seriatin reddettigi eylemlerdir. Ciinkii bugiin
biitiin diinya tilkeleri arasinda karsilikli olarak diplomatik temsilcilikler bulundugu gibi,
onlarla bizim aramizda da riayet edilmesi gereken ahit ve antlasmalar vardir ve bunlara
ihanet etmek caiz degildir. Zira Islam’da savas sadece saldirgan ve muharip kafire kars
yapilir. Bizden eman almis elgiler, siviller ve ticari is i¢in iilkede bulunan insanlar
giivence altindadirlar. Onlara ihanet disiiniilemez. Zira yiice Allah sdyle buyurmustur:
“Puta tapanlardan biri sana sigimirsa, onu giivene al; ta ki Allah'in séziinii dinlesin.

Sonra onu giiven iginde olacagt yere ulastir. Ciinkii onlar bilgisiz bir topluluktur.*%?”

491 {bn Hacer, Fethii’l-bari, 5/414.
492 et-Tevbe, 9/6.
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2.3. Hadislerin Yanhs Anlasilmasimin Olumsuz Etkileri

Bu kural hakkindaki hadislerin yanlis anlasilmasinin en biiyiik olumsuz
etkilerinden biri, Islam’in ve Miisliimanlarin ihanet, ahit ve akitleri bozan bir din ve
toplum olmakla suclanmasi ve Islam'in imajinin baskalari nezdinde tahrif edilmesi;
cthadin 6ldiirmek ve mal kazanmak i¢in mesrulastirilmis bir arag olarak gosterilmesidir.
Halbuki Islam, kendisine isnat edilen ithamlardan ve biitiin gayr1 mesru fiillerden
tamamen masundur. Islam merhamet, hosgdrii ve baris dinidir. Nitekim diinya
milletleri, emniyet, giiven ve siikkiinetin tadin1 ancak Misliimanlarin diinyaya hakim

olduklar1 zamanlardan tatmiglardir.

Tarih, ahitlere baghilik ve antlasmalarin  uygulanmasi  bakimindan
Miisliimanlardan daha iyi bir topluma sahit olmamistir. Cihat da dini yaymak ve
insanlardan zulmii kaldirmak icin mesru kilinmistir, Islam dinini milletlere dayatmak
icin degil. Islam’a isnat edilen ithamlar da konuya dair bazi hadislerin hatali

yorumlanip, yanlis anlasilmasindan kaynaklanmaktadir.

Ikinci kuralda Kkafirlerle antlasma yapilabilecegi ve yapilan antlasmalara
bagliligin zorunlu oldugu hususu islenmistir. Asagida gelecek tiglincii kuralda ise harbi
olsun veya olmasin kendileriyle antlasma yapilan kafirlerle casusluk, lojistik veya sicak
cephe savasi gibi eylemlerin icrasinda baska kafirlere karsi isbirligi yapmanin ihanet
kapsamina giren yasaklanmig bir eylem olup olmadigidir. Kafirlerden
yararlanilabilecegine dair gorlisler esas alinacaksa, bunun sekli ve smirlar1 neler
olmalidir? Konu hakkinda yanlis fikirler ve bunlara delil olarak gosterilen hadislerin

degerlendirilmesi de ayrica ele alinacaktir.
3. Cihatta Miisliiman Olmayandan Yardim Alinmasi

Islam dini cihadi i‘lay-i kelimetullah amaciyla mesru kilmistir. S6z konusu
amaca ancak Miisliimanlarm istiraki esas goriiliir. Ancak Islam tarihinde &zellikle de
asr-1 saadette bunun aksi goriinen bir takim olaylardan hareket eden bazi firkalar,

antlasma yapilan kafirlerden®®® baska kafire karsi destek almabilecegini ileri

493 Burada kafirden kasit kafirlerin harbi, gayr harbi veya zimmi tiim kisimlanidr. Miinafiklar ise bu
kapsama dahil degildir. Zira onlarin cihada katiluna engel olunmamustir.
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siirmiistiir.*** Ancak naslarin biitiinciil okunmasi ile bunun caiz olmadigin1 gérmek

miumkindiir.

Daha 6nce de ifade edildigi iizere Islam dininin tiim dinlere galip gelmesi ve
yeryiiziinde dinde fitneye sebep odaklarin bertaraf edilmesi cihadin mesruiyet sebebidir.
Bu amaca bir gayrimiislimin karsiliksiz hizmet etmesi siipheyi celp ettigi gibi hayatin
olagan akigina da aykirilik teskil eder. Zira yardim bahanesi ile Miisliimanlarin sirlarina
erismelerinden, zayif noktalarin1 6grenmelerinden ve bunu diismana aktarmalarindan

emin olunamaz.

Karsilik beklemeksizin diismana karsi savasan Islam ordusu saflarinda bizzat
savasa katilmak isteyenlere izin verip vermemek devlet baskaninin uhdesinde olan bir
yetkidir. Imam bu konuda herhangi bir mahzura sebebiyet vermemek sart1 ile maslahat:
gbzeterek uygun karari verir. Ancak imamin kendilerinden katilim talebi gelmeyen

kafirlerden yardim istemesi ve sefere katilmalarini teklif etmesi caiz griilmemistir.**®

Ancak diismanin askeri giicliniin, mevzilerinin ve intikal yollarinin 6grenilmesi,
birliklerinin bozulmasina yonelik lobi ¢aligmalari, silah {iretimi gibi cephe gerisindeki
faaliyetlere katilmalarmin hukuki statiisii farklidir. Zira ihanet etmeyeceklerinden ve
zarar vermeyeceklerinden emin olmak kaydiyla islam alimleri bunun caiz oldugu
hususunda icma etmislerdir.*®® Cephe hattinin disindaki savas ile ilintili islerde
kafirlerden yararlanmanin caiz olmasi, savas ile ilintili olmayan ticari ve ekonomik

faaliyet alanlarinda onlardan yararlanmanin caiz oldugunun en biiyiik kanitidir.

494 Cihatta kafirlerden yardim alinamayacagini dne siirenlerin baginda Ibn Malik gelmektedir. Malik b.
Enes, el-Miidevven, 1. bs., 1-4, Beyrut: Daru’l-fikr, 1978, 1/400; Ebu’l-Velid Siileyman b. Halef b.
Sa‘d, el-Muntekd Serhu’I-Muvatta, 1-7, Misir: Matbaatii’s-sadde, 1/1332; Tbn Abdiilberr, et-Temhid
limd fi’l-muvatta, 12/36; ibn Kudame, el-Mugni, 8/414. Cihatta belirli sartlar dahilinde kafirlerden
yardim almabilecegini 6ne siirenlerin baginda ise Imam Ebi Hanife ve Imam Safii gelmektedir.
Muhammed b. Hasan, es-Siverii’l-kebir, 4/1422; es-Safii, el-Umm, 4/261; Ibn Kudame, el-Mugni,
8/414.

495 en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim, 12/199; Ibn Hacer, Fethii’l-bari, 6/179, ibn Kayymm el-Cevzi,
Zadii’l-meadd, 3/302; es-Sevkani, Neylii’l-evtar, 7/255.

4% Muhammed b. Ahmed el-Girnati ibn Cezzi, Kavdninii’l-ahkdmi’s-ser’iyye, Beyrut: Daru’l-ilm 1i’l-
melayin, 1985, s. 16; Ali b. Siileyman b. Ahmed el-Muradi, el-Insdf fi marifeti 'r-racihi mine’I-hildf,
4/143; Muhammed Hayr Heykel, el-Cihddu ve’I-kital, s. 1036-1053.
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3.1.Konuya Dair Hadisler

Cihatta miisriklerden yardim alinmayacagina dair ilkenin en biiyiik kanit1 Hz.

Aise’nin rivayet ettigi su hadistir:

Hz. Peygamber Bedr e dogru yola ¢ikti. Harretii’l-veber e varinca cesareti ve
atilganligi ile meshur bir adamla karsilasti. Sahabeler onun gelisine sevindiler. Hz.
Peygamber e soyle dedi: kazandigin ganimetten pay almak tizere sana katilmak isterim.
Hz. Peygamber de sen Allah ‘a ve resuliine inaniyor musun dedi. O da hayir dedi. Bunun
tizerine Hz. Peygamber don dedi. Ben bir miisrike karst baska miigrikten yardim almam.
Ardindan devam etti. Bir agacin altinda adam tekrar geldi ve istegini iletti. Hz.
Peygamber ayni cevabir vererek don ben bir miisrike karsi baska miisrikten yardim
almam.” dedi. Adam déndii. Son olarak Beyda denen mevkide tekrar geldi ve katilmak
istedigini soyledi. Hz. Peygamber iman edip etmedigini sordu. Iman ettim deyince de

katilmasina izin verdi.*%®

Hubeyb b. Abdurrahman’dan rivayet edildigi {lizere sOyle demistir: Ben ve
yamimdaki bir arkadasim daha Islam ile miiserref olmadan sefere cikmak iizere olan Hz.
Peygamber ‘e geldik ve soyle dedik: Ya resulellah biz kavmimizin ¢iktigi bir savasta geri
kalmaktan utanmiriz. Miisaade et biz de gelelim. Hz. Peygamber siz daha Miisliiman
olmadiniz m1? diye sorunca biz hayw dedik. Bunun iizerine Hz. Peygamber de soyle

dedi: Biz bir miisrike karsi baska bir miisrikten yardim almayiz.*%®

Bu her iki hadis de cihatta miisriklerden yardim alinamayacagini agik¢a ifade
etmektedir. Imam Buhari Sahih’inde Ebd Ishak’a dayandirdigi senediyle su hadisi
rivayet etmistir: Ben Berd 'dan soyle dedigini duydum: Demir zirha kusanmis bir adam
Hz. Peygamber’e geldi ve soyle dedi: Ey Allah’in resulii! Savasayim mi yoksa
Miisliiman mi olayim once? Hz. Peygamber de dnce Miisliiman ol sonra savas dedi. O
da Miisliiman oldu ve savasa katildi. Kisa bir siire sonra da sehit oldu. Hz. Peygamber

onun hakkinda soyle dedi: Az ¢calisti ama cok kazandi.>®

497 Medine'ye dort mil yakinhiginda yer alan bir yerlesim yerinin adidir. en-Nevevi, Serhu Sahihi Miislim,
7/477.

498 Miislim, “Kitdbu’l-cihdad”, 1817.

499 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed, 15763; el-Hakim, el-Miistedrek, 2/121-122.

500 Buhari, “Kitdbu’l-cihad”, 2808.
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Bu hadis de savasta kafirlerden yararlanmanin haram oldugunu isaret
etmektedir. Zira eger haram olmasaydi Hz. Peygamber kafir olmakla birlikte savasa

istirakine izin verecekti.>*

Ibn Abbas da “Miiminler miiminleri birakip da kéfirleri dost edinmesin.>*?

ayetinin niizul sebebi hakkinda soyle demistir: Bu ayet seckin Bedir ashabindan olan
Ubdde b. Samit hakkinda inmistir. Onun bazi Yahudi dostlar: vardi. Hendek savasinda
Hz. Peygamber e soyle dedi: Ya Rasulallah, benim yanimda Yahudilerden bes yiiz adam
vardir. Dilerseniz onlarla diismana karst iistiinliik sagla. Bunun iizerine yiice Allah
yukaridaki ayeti indirdi.%® Ayetteki yasak, dostlugun her tiirliisiine yoneliktir. Bir
mimin bir kafiri diismanina karsi dost edinemez ve miminlerin yerine onlara

giivenemez.>%

3.2. Yanhs Anlasilan Baz1 Hadisler

Cihatta kafirlerden yardim istenilemeyecegine dair kuralin dogru olmadigi,
gerektiginde amaca ulagsma adina kafirlerden de yardim istenebilecegini 6ne siirenler de
olmustur.®® Bu iddialarimi temellendirmede kullandiklar1 bazi argiimanlar vardir. Konu

hakkinda one siirdiikleri hadisler sunlardir:

a. Ebii Hiireyre’'den rivayet edildigine gore soyle demistir: Biz Hz. Peygamber ’le
Huneyn savasina katildik. O sirada Miisliiman olarak bilinen birine “o ates
ehlindendir” dedi. Sonra savas basladi. Bahsi ge¢en adam gsiddetli bir ¢arpismaya
giristi ve agwr yaralandi. Bunun iizerine bir kisi soyle dedi: Ya Rasullalleh demin ates
ehlindendir dediginiz adam siddetli sekilde diismana karst savasti ve oldii. Bu nasil
olur? Hz. Peygamber sadece “atese gitti” dedi. Bunun yiiziinden nerdeyse bazi
Miisliimanlar siipheye diiseceklerdi. Ancak bir siire sonra olmedigi agwr yaralart oldugu
soylendi. Geceye dogru yaralarin acisina dayanamayip ok ile intihar etti. Hz.

Peygamber durumdan haberdar edilince tekbir getirip soyle dedi: Allah’in el¢isi ve kulu

01 el-Ayni, Umdetii'I-kari, 14/106; ibn Hisam, es-siretii 'n-nebeviyye, 3/90.

502 Alj fmréan, 3/28.

S8 Ali b. Ahmed el-Vahidi, Esbdbu nuziili’l-Kur’an, thk., Kemal Besylni Zaglul, Beyrut: Daru’l-
kutubi’l-ilmiyye, 1991, s. 105, Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibn Cevzi, Zddu l-mesir fi ilmi t-
tefsir, thk., Abdurrezzak Mehdi, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabiyyi, 1422, 1/371.

504 {bn Arabi, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1/267; Ibn Teymiyye, Mecmu 'u’l-fetava, 28/645.

55 Muhammed b. Hasan, es-Siverii’l-kebir, 4/1422; es-Safii, el-Umm, 4/261; Ibn Kudame, el-Mugni,
8/414.
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olduguma gsehadet ederim. Sonra Bilal’e yiiksek sesle sunu haykirmasini emretti:
Cennete sadece miiminler girecektir. Allah bazen bu dini facir insanlar ile de

destekleyebilmektedir.5%

Cihatta kafirlerden yardim istenilebilecegini kabul eden fakihlerin geneli
iddialarina s6z konusu hadisi kanit olarak goérmektedirler. Zira onlara gore hadisteki
“cennete sadece miiminler girecektir” ifadesi bahsi gegen kisinin kafir oldugunu

gostermektedir.>"’

Ancak hadise ve oOzellikle de hadisin farkli varyantlarina bakildiginda bahsi
gecen adama yonelik agir ifadeler, kafir olmasindan ziyade kendini dldiirmesinden

kaynaklandig1 anlagilmaktadir.

Imam Miislim’in bu rivayetinde cennete sadece miiminler girer ifadesi olmadig
gibi “Allah bu dini facirlerle de destekler” ifadesi de yoktur. imam Miislim de bu hadisi
iman bahsinde intiharin haramliginin katilig1 kisminda zikretmistir. Bu da bahsi gegen
adamin Miisliiman oldugu onun hakkindaki bu agir tehdidin intihar etmesi nedeniyle

oldugunu gostermektedir.

Stiphesiz olayin gaybi bir olay olmasi hasebiyle Hz. Peygamberin adamin
gelecegi hakkindaki bu 6ngoriisiiniin kaynagi vahiydir. Zira burada vahiyden yoksun
sekilde bir tahmin ytriitiilemez. Hz. Peygamber onun intihar edecegini bildiginden ates
ehlinden oldugunu haber vermistir. Boylece olayin tek bir olay oldugu ve olayda bahse
konu kisinin zannedildigi gibi kafir oldugundan degil intihar ettiginden ates ehlinden
sayildigi anlagilmistir. Dolayisiyla bu olayda cihatta kafirden yararlanilmasi durumu

icin kanit teskil edecek bir durum s6z konusu degildir.

Yukarida aktarilanlar, Vakidi’nin Megdzi adli eserinde gegen rivayetle de
celismemektedir.°® Vakidi, Katdde b. Numan’m hadiste bahsi gecen adamm son
nefeslerini verirken gordiigiinde ona “sehadetin miibarek olsun” dedigini ancak adamin

“ne sehadeti? Vallahi ben din ugruna savasmadim. Ben sadece kavmimin serefi ugruna

506 Buhari, “Kitdbu’l-megadzi”, 4207; Miislim, “Kitdabu’l-iman”, 178.

S07 es-Sevkani, Neylii’l-evtdr, 7/254.

58 Muhammed b. Omer b. Vakid es-Sehmi el-Vakidi, el-Megdzi, 1-3, 3. bs., thk., Marsiden Cones,
Beyrut: Daru’l-alemi, 1989, 1/263; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 3/88; ibn Kesir, el-Biddye ve n-
nihdye, 4/36; 1bn Hacer, Fethii'l-bari, TI472.
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savastim” dedigini rivayet etmistir. Bu rivayet adamin aslinda Miisliiman olmadigini
bilakis miinafik oldugunu, i‘la-yi kelimetullah i¢in savasmadigimi ve ates ehlinden

olmasinin sebebinin de bu oldugunu ifade eder.

Vakidi’nin bu rivayeti yukarida Sahiheynden alinan rivayete kars1 delil olamaz.
Zira Megazi’deki sahih hadisle ¢elisen rivayetlerle amel edilmez. Vakidi zayif olmasi
ve bazilarinca da kizb ile itham edilmesi nedeniyle bir¢ok muhaddis tarafindan

merduttur.5%°

Aktarilan tiim bu tartismalardan adamin miinafik olmasi da muhtemeldir. Zira
bir sahabenin hele de sahip olduklari takva ve yiliksek iman giicline ragmen intihar
eylemine girmesi uzak bir ihtimaldir. Ama miinafiklar i¢cin bu durum olasidir. Ayrica
miinafiklarin basta Abdullah b. Seliil olmak tizere Hz. Peygamber ile savaslara katildigi
ve Hz. Peygamber’in de onlara Miisliiman bir birey gibi davrandigi da bilinmektedir.
Bu nedenle de cihatta miinafiklardan yararlanmak kafirlerden yararlanmak olarak

goriilemez.

Sonug olarak hadiste bahsi gecen adam miinafik olarak kabul edilebilir ve tercih
edilen goriis de budur. Miinafiklarin da Miisliimanlar gibi cihada ¢iktiklar: kabul goren
bir durumdur. Ya da bu adamin intihar etmesi nedeniyle giinahkar bir Miisliiman oldugu
kabul edilir. Hadisin ifadelerinin zahiri de bunu gostermektedir. Glinahkar olmak atese
girmesinin sebebi olabilir. Adamin kéfir olma ihtimali ise 6zellikle de diger rivayetler
bunun aksini gosterirken ve kafir olduguna dair elimizde kesin bir kanit yokken uzak bir

ihtimaldir.

b. Hz. Peygamberin bazi savaslarda Yahudilerden yardim istemesi. Cihatta
kafirlerden de destek alinabilecegini 6ne siirenler bu iddialarin1 bir takim hadislerle
desteklemislerdir. Kanit olarak kullandiklari hadislere ornek olarak sunlar1 vermek
miimkiindiir: Ebt Davud’un naklettigine gére Hz. Peygamber Yahudi bazi insanlardan
yardim istemis ve savas sonunda onlara da ganimetten pay ayirmustir.>2° Beyhaki’nin

rivayetine gore Hz. Peygamber Yahudilerden bazi insanlarla beraber gazveye

509 Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 1-16, thk., Bessar Avvad Maruf,
Beyrut: Daru’l-garbi’l-Islami, 2000, 3/13; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-nubeld,
9/454; Tbn Hacer, et-Talhisu I-habir, 1-4, Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1989, 2/291.

510 Ebli Davud, el-Merdsil, thk., Suayb el-Arnaut, Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1408, 282; et-Tirmizi,
“Ebvabu’s-seyr”, 1558.
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ctkmistir.®!t fbn Abbas’tan rivayet edildigi iizere Hz. peygamber, Beni Kaynuka
Yahudilerinden yararlanmis savag sonunda onlara goniil alict hediye verse de
ganimetten hisse ayirmamistir.>*> Ahmed b. Hanbel bu hadisin senedinde Hasan b.
Umare’nin teferriid ettigini onun da metruk oldugunu sdylemistir.’® Vakidi de Ebd
Subre’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber Hayber’de Yahudilerden on kisiyi
savasta kullanmis onlara da Miisliimanlara verdigi gibi pay vermistir. Bazilar1 pay
vermedigini, onlara hediye verdigini soylemistir.>** Hatib el-Bagdadi, Siifyan b.
Uyeyne’ye dayandirdigr senetle yaptig1 rivayete gore EbQi Hiireyre sdyle demistir: Hz.
Peygamber’in bazi savaslarinda yaninda Yahudiler de savasti. Onlara da Miisliimanlara

verdigi gibi pay verdi.>!®

Baz1 fikihgilar s6z konusu hadislerden yola c¢ikarak cihatta miisriklerden
yararlanilabilecegini 6ne slirmiislerdir. Ayrica bu hadislerin Hz. Aise’den rivayet edilen
hadisteki “ben miisrikten yardim istemem” ifadesi ile ¢elistigini belirtmislerdir. Bu
celiskinin giderilmesi adina da s6z konusu hadisin mensuh oldugunu sdyleyenler oldugu
gibi miisriklerden yardimin ihtiya¢ olmasi halinde caiz, olmamas1 halinde ise haram

oldugunu sdyleyenler de vardir.%

Asil olan ise kanaatimizce kuralda da belirtildigi lizere miisriklerden yardim
alinmamasidir. Bu kurala aykirilik teskil eden yukaridaki hadislere verilecek cevap ise
sOyledir: Ziihri tarikiyle gelen rivayetlerin timii miirsel rivayetlerdir. Zira Ziihri Hz.
Peygamberi gérmemistir. Miirsel rivayetler zayif kabul edilip fikih¢ilar belli bir
kesimi ile hadiscilerin, cerh ve tadil alimlerinin geneli tarafindan hiiccet olarak

kullanilamayacag sdylenmistir.>%’

511 el-Beyheki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 18/182, 18028.

512 Ahmed b. Hiiseyn b. Ali b. Musa el-Horasani, el-Beyheki, Marifetii’s-siineni ve’l-dsar, 1-15, thk.,
Abdulmuti Emin Kal’aci, Halep: Daru’l-ve’yi, 1991, 13/176, 17831.

513 el-Beyheki, Marifetii’s-siineni ve l-dsdr, 13/176, 17831.

514 o|-Vakudi, el-Megdzi, 2/674.

515 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 4/160.

516 Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid es-Sivasi, Fethii’l-kadir, 1-10, 2. BS., Beyrut: Daru’l-fikr,
1979, 4/148; es-Safii, el-Umm, 4/261; Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtic, 4/221; ibn Kudame, el-
Mugni, 8/414.

517 Salahaddin Halil b. Keykeldi, Cdmiu t-tahsil, 2. bs., thk., Hamdi es-Selefi, Beyrut: Alemu’l-kutub,
1986, s. 35; ibn Kesir, el-Bdisu l-hasis, serhu ihtisari ulumi’l-hadis, thk., Bediu’s-seyyid, el-Liham,
Dimask: Daru’l-feyha, 2016, s. 58; Osman b. Abdurrahman ibn Salah es-Sehrezuri, Uliimu 'I-hadis, 1-
23, 21. bs., thk.,, Muhammed Necib el-Mutii, Cidde: Mektebetii’l-irsad, 1/95; Muhammed b.
Abdurrahman es-Sehavi, Fet 'hii’'l-mugis bi serhi elfiyyeti’l-hadis, li’l-Irdki, 1-4, thk., Ali Hiiseyn Ali,
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imam Malik ve imam Ahmed’in meshur goriisleri ile Eba Hanife’nin ve
takipgilerinin goriisiine gore ravinin sika olmasi ve sadece sikalardan irsal yapmasi
sartiyla miirsel hadis sahih olup hiiccet olarak goriiliir. Eger ravi hem sikalardan hem de
zayiflardan irsalde bulunuyorsa onun miirselinin reddinde ihtilaf yoktur.>!® imam Safii
iIse miirselin hiiccet olabilmesi i¢in basta ravinin tabiinin biiyiiklerinden olmasi sarti

olmak iizere bir¢ok sart 6ne siirmiistiir.>°

Ziihri’nin mirsellerine bakildiginda hadisgilerin ve tenkitgilerin genelinin yani
sira bir grup fakihlerce hiiccet kabul edilmedigi goriilmektedir. Zira Ziihri her ne kadar
sika olsa da sika olmayanlardan da rivayette bulunmaktan sakinmamaktaydi. Tahanevi
soyle der: Muhaddisler, aralarinda Ziihri’nin oldugu bazi tabiinin miirselinin zayif
olduguna isaret etmislerdir. ibn Main ve Yahya b. Said ise zayiftir demislerdir. Imam
Safii ise onun zayif oldugunu soylemistir. Zira muhaddislerin ittifaken zayif gordiigi
Siileyman b. Erkam’dan rivayette bulundugunu gérmekteyiz. Beyhaki, Yahya b. Said’in
sOyle dedigini rivayet eder: Ziihri’nin murselleri digerlerinden daha tehlikelidir. Zira o

hafizdi. Istediginde isim verir istemediginde vermezdi.>?°

Imam Beyhaki’nin rivayetinde ise senedinde teferriid eden Hasan b. Imare
vardir. Ibn Hacer’in de dedigi gibi o metruktiir.’?! Beyhaki de “bu senedi ancak Hasan
b. Imare tarikiyle buldum, o da zayiftir.” demistir. imam Ahmed de buna benzer sekilde

“Hasan b. Imare bu hadiste teferriid etmistir. O da metruktiir.” ifadesini kullanmistir.5?

Vakidi’nin rivayeti ise hem kendisi hem de seyhi ibn Ebi Subre nedeniyle

maluldiir. Zira uydurma ile itham edilmistir.>?® Hatip Bagdadi’nin rivayeti ise

Misir: Mektebetii’s-stinne, 2003, 1/165; Nureddin Itr, Menhecii’n-nakdi fi wuliimi’l-hedis, 3. BS.,
Dimask, Daru’l-fikr, 1997, s. 371.

518 Osman b. Abdurrahman Ibnii’s-Salah, Uliimu l-hadis, s. 55; Ibn Kesir, el-Bdisu I-hasis, s. 58; Ibn
Abdilberr, et-Temhid, 1/2; el-Alal, Camiu t-tahsil, s. 33; Tbn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli ’t-Tirmizi,
1-2, thk., Nureddin Itr, Dimagk: Daru’l-minhaci’l-kevim, 2019, 1/296.

519 Imam es-Safii, er-Risdle, 2. bs., thk., Ahmed Sakir, Kahire: 1979, 401-408; el-Alail, Camiu t-tahsil, s.
39-48.

520 gt-Tehanevi, Kavaidu fi ulimi’l-hadis, 3. bs., Beyrut: Daru’l-kalem, 1392, s. 156.

521 fbn Hacer, Takribu t-tehzib, 1/169.

522 g|-Beyhaki, Marifetii's-siineni ve 'l-dsdr, 13/176, rakam, 17831

523 Tbn Hacer, Takribu t-tehzib, 21397,
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munkatidir. Zira Yezid b. Yezid b. Cabir, Eba Hiireyre ile karsilasmamistir. Yezid hicri

77 yili civarinda dogmus Ebd Hiireyre ise 57 yilinda vefat etmistir.>?*

Yukaridaki agiklamalardan da anlasildigi tizere Hz. Peygamber’in Yahudilerden
yardim istedigine dair agik bir nas yoktur. Buradan da hareketle cihatta kafirlerden
yardim istenemeyecegi sonucuna ulagmak miimkiindiir. Hatta yukarida verilen mursel
hadisler sahih olsa dahi sahih bir miisnedi reddedecek giigte degildir. Hele senet

acisindan bir zayiflik tastyorsa miisned hadise karsi hiiccet olmasi hi¢ miimkiin degildir.

Sunu da belirtmek gerekir ki bahsedilen kural Miislimanlarin kendi kendilerine
yetecek giic ve kuvvette olmalar1 halinde gecgerlidir. Eger Miisliimanlar zayif olup
diisman karsisinda yok olacak diizeyde gilicsiizlesmisse o zaman hilelerinden emin
olmak sartiyla miisriklerden yardim almakta bir sakinca goriilmemistir. “Oysa Allah,
caresiz kalmaniz disinda, haram kildig1 seyleri size agtklamistir®®” ayeti de bunu
desteklemektedir. Zira zorda kalma durumu tiim haramlar1 helallestirebilmektedir.
Ancak bu durumda dahi yardim istemenin bazi sartlar1 vardir. Bu da herhangi bir

Miisliimanin veya zimminin mal ve can agisindan zarara ugramamasi sartidir.>2®

3.3. Yanhs Anlamanin Olumsuz Etkileri

Konu hakkindaki naslarin yanlis yorumlanmasinin olumsuz etkileri cihat olgusu
ile diinyevi savas eylemlerinin ayni seviyeye indirgenmesidir. Zira Allah rizasi i¢in
mesru kilman cihada kafirlerin de istirakini caiz gérmek cihadin diger savaslar gibi
maddi kazanimlar icin mesru kilindig1 zannin1 dogurmaktadir. Bu da Islam’in reddettigi

bir amagtir.

Halbuki cihat, dini bir hedefi olan ve Islam’mn en mukaddes siar1 ve kullugun
zirve nisamdir. 1°13-yi kelimetullah ve islam dininin diger dinlere {istiin kilinarak
yeryliziinde fitnenin engellenmesi amacini tasir. Bu nedenle de sadece Miisliimanlarin
yiiriitebildigi bir gorevdir. Allah’mn dinine inanmamus, Islam ve Miisliimanlara yénelik
bozuk niyet ve diisiinceler tasiyan birinin Islam dinini yiiceltmek igin calismasi ve

savagmast miimkiin degilidir. Bu da dikkatleri cihatta miisrikler yerine Miisliimanlara

524 Tbn Hacer, Tehzibu 't-tehzib, 11/370,
525 e|-En’am, 6/119.
526 Tbn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsdr, 1-12, Kahire: Daru’l-ittihadi’1-Arabi, 1968, 12/524.
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itimad1 6ne ¢ikarmaktadir. Birbirine giivenen ve yardim eden bir Islam toplumunun

baska kimseye ihtiyaci kalmayacaktir.
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UCUNCU BOLUM
SAVAS SONRASI iLE iLGILi HADISLERIN ANLASILMASI

Islam dininin dis siyaset iliskilerinin en &nemli konu basliklarindan biri de
cihattir. Barindirdig1 6nem ve dogurdugu agir neticeleriyle her asamasi islam fikhinda
detaylica islenerek ele alinmistir. Cihadin baslangig, yiiriitme ve bitirme asamalar ile
ilgili tim konular fakihler tarafindan detaylica ele alinmistir. Calismanin ilk iki
boliimde cihadin baslangic1 ve yiiriitiilmesi ile ilgili genel kurallar ele alinmist1. Ugiincii
boliimde ise savagin bitimi ile ortaya ¢ikan esir, ganimet gibi meselelere dair kiilli

kurallar ele alinacak ve bu konuda hadislerin degerlendirilmesine yer verilecektir.
1. Ganimetlerin Cihadin Amaci Degil Sonucu Olmasi

[slam fikhinda cihadin bitiminde &zellikle zafer elde edilmesi halinde
diismandan elde edilen mal, toprak ve kiymetli esyalar i¢in genel olarak ganimet
kavrami kullanilir. Savas gibi zorlu ve tehlikeli bir ibadeti ifa eden miicahitlere Allah’in
bir Litfu olarak diisman mali helal kilinmistir. Elde edilen bu malin taksim sekli de
belirlenmis ve gercevesi ¢izilmistir. Savasin olagan bir sonucu olan ganimet insandaki
mal zafiyeti nedeniyle bazen cihadin varolus gayesi ve hedefi olarak algilanabilir. Konu
ile ilgili naslara bakildiginda cihadin temel hedefinin mal veya toprak kazanimi

olmadig1 net bir sekilde goriilmektedir.

Savas Oteden beri dogas1 geregi zafere erigsen tarafin siire¢ igerisinde
kaybettiklerinin bir kismim1 dahi olsa telafi etme adina maglup taraftan elde ettigi
kazanmimlar1 dogururken, kaybeden taraf icin yiiklii bir bedel olmustur.?’ Islam dini de
savasin bu boyutunu gérmezden gelmeyerek savas sonucunda diismanin geride biraktigi
degerli her seyi Allah’in dini ugruna canlarini 6ne siiren miicahitlere helal kilmistir. Bu
durum Kur’an ve siinneti seniyye ile karar kilinmis inkar edilemez bir durumdur. Ancak
Islam dini bir yandan ganimeti helal kilarken diger yandan sinirlarini gizerek bunu harbi
ve savasel diismana 6zgl bir durum kilmistir. Dolayisiyla sadece harbi olan diismanin

mal1 ganimet olarak isimlendirilebilir. Ganimetlerin dagitim ve paylasgim: da toplum

527 Bski dénemlerde savasgilar savasa giderken herhangi bir iicret almamakta, tiim masrafi kendileri
karsilamaktaydi. Ganimetin askerlere verilmesi harcadiklari bu mallarinin kismen telafisine dontik bir
uygulamadir. ez-Ziihayli, Asdrul-harb, s. 551.
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yarar1 gozetilecek sekilde belli kurallara baglanip devlet baskaninin uhdesinde ve

yikiimliligiindedir.

[slam’a ve Miisliimanlara savas acmis diismanmn malinin miibah kilimasi
mantikli bir durumdur. Nitekim savasta kani heder olan birinin malinin heder olmasi
dogaldir. Ayrica malina el koymak diismanin saldirganliginin 6niine gegmenin bir yolu
oldugu gibi Islam’in daha da gii¢ kazanmasinin bir aracidir. Zira diisman girisecegi
herhangi bir saldirida mal ve caninin kaybolmasi ihtimalini diisiinerek temkinli olmak
zorunlulugu hissedecektir. Diger yandan savasta diisman malinin alinmasi, diigman
cezalandirmanin ve sebep oldugu savasin intikaminin alinmasinin dogal bir yolu oldugu
gibi, savasin yiiriitiilmesi i¢in Misliimanlarin yaptig1 harcamanin geri alinmasinin da bir

yoludur. Bu aslinda miitekabiliyet esas1 nedeniyle adalettir.>?

Ganimetin helal kilinmasi Islam fikhinda detaylica ele alinmasina ragmen bunlar
higbir sekilde cihadm asil hedefi olmamustir. Islam’da cihat i‘lay-i kelimetullah
amactyla mesru olmus, glinlimiiz savaslar1 gibi iktisadi gayelerle yapilmamis; toprak
kazanmak, yeralt1 ve yeriistii zenginliklerine el koymak, diinya ticaret merkezlerini ele
gecirmek, kiiresel pazarlari kontrol etmek gibi maddi amaclar ana hedef olarak
giidiilmemis ve bunun i¢in savas baslatilmamistir. Bilakis ganimet hukuku savasin
dogal bir sonucu olarak tali olay olarak cihadin ardindan gelen fiili durumun y6netimi

olarak goriilmiistiir.

Islam fikhinda cihat sonucunda ele gegirilen diigman mallari, gruplara ayrilarak

farklr isimlerle anilmistir. Bunlari kisaca sdyle tanimlamak miimkiindiir:
1. Ganimetler: Savasan kafirlerden gii¢ ve zafer yoluyla alinan mallardir.5?°

2. Fey: Cizye ve hara¢ gibi harbi kafirlerden savas yapilmaksizin antlagsma

yoluyla elde edilen mallardir.>*°

3. Enfal: Imamin savasan miicahitler icerisinde baskasindan daha ¢ok emek ve

caba sarf edenlere standart payim disinda ganimetten fazladan verdigi paylardir.53!

528 [bnii’l-Miinastf, el-fncddﬁ ahkdami’l-cihad, s. 244; ez-Ziihayli, Aséru’l-harb, s. 549.
529 gz-Ziihayli, Asdru’l-harb, s. 553.
530 ez-Ziihayli, Asdru’l-harb, 553.
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4. Seleb: Savasan miicahidin harp esnasinda o6ldiirerek el koydugu diismanin at,
elbise ve silah teghizati gibi menkul mallardir. Bu mallar diismani 6ldiiren miicahidin

has mal1 olarak goriiliir.>®2

Ganimet, fey ve enfal mallarinin harcama yetkisi tipki esirlerin durumunda
oldugu gibi tiimiiyle devlet reisinin elindedir. Ser’i naslara uygun olarak yararli gérdiigii
sekilde tasarruf eder. Kimsenin bu yetkide onunla tartismasi ve ondan habersiz
tasarrufta bulunmasi caiz degildir. Bu mallarin tasarrufu Islam siyasi hiikiimleri

kapsamindadir.>®

Giliniimiizde seleb mallarinin durumu da eskiye nazaran degisen sartlar geregi
imamin uhdesinde olan bir durumdur. Eskiden seleb mallar1 diismani 6ldiiren askerin
hakki olarak goriiliirken, giiniimiizde devletin savas harcamalar1 artmistir. Savasin
stirdiiriilebilmesi ve finanse edilebilmesi igin devlet biiyiik harcamalar yapmaktadir.
Bireysel olarak ganimet kazanma sartlar1 giiniimiizde mevcut degildir. Aksine savasi
kazandiran ordunun birlikteliginden dogan gii¢ ve devletin sagladigi teknolojik aletlerin

iistiinliigiidiir. Bu nedenle de ganimet vb. tiim kazanimlarin tasarruf yetkisi imamdadir.

Bizi bu konuya dair asil ilgilendiren husus, Islam diismanlarinin yanls
yorumlayarak islam’1 yagma ve gaspcilikla suglamak icin kullandiklar1 hadislerin dogru
tevilidir. Zira bazi hadislerden yola ¢ikilarak Islam’da cihadin mal ve diinyevi
kazanimlar elde etmek i¢in mesru kilindigi, iddia edildigi gibi bir ulvi gayenin

bulunmadigr &ne  siiriilmektedir.5%*

Ganimet de hirsizhk ve yagma olarak
isimlendirilmektedir.5® Bu iddianin ispat1 i¢in éne siiriilen en dénemli argiiman, Hz.
Peygamber’in Bedir savasi oncesinde kervani ele gegirmek amaciyla sefere ¢ikmasi

olayidir.

531 g|-Azim el-Abadi, Avnii I-mabiid, 7/296.

532 [bnii’1-Esir el-Cezerd, en-Nihdye fi garibi’l-hadis, 2/387.

533 es-Safii, el-Umm, 4/238; es-Serahsi, el-Mebsiit, 10/64; Tbn Kudame, el-Mugni, 13/47; Ibn Kayymm el-
Cevzi, Zadii'l-medd, 3/484-486; el-Karadavi, Fikhu'l-cihdd, s. 989.

53 Bu iddialarinin muhtemel kaynagi da Araplarin yagma amacina doniik Islam 6ncesi savaslaridir.
Islam’in Araplardaki koklii degisimini gormezden gelip ganimet olgusunu da Araplarin bu detiyle es
deger gormiiglerdir. Ez-zithayli, asaru’l-harbi fi’l-fikhi’l-islami, s. 551; Daniel Dennett, el-Cizyetu
ve’l-Islam, Beyrut: Miiessesetii Frenglin, 1960, s. 48; Fan Kerimer, el-Haddretii’l-islamiyye ve muda
teesstirihd bi’l-miiessirati’l-ecnebiyye, Beyrut: Daru’l-fikri’l-arabiyye, s. 84.

%5 Daniel Dennett, el-Cizyetu ve I-Islam, s. 48; Von Kerimer, el-Haddretii ’l—jslamiyye ve miidd
teessiirihd bi’l-muessirdti’l-ecnebiyye, Beyrut: Daru’l-fikri’l-Arabiyyi, s. 48; Washington Irving,
Muhammed ve hulefduhu, Beyrut: el-Merkezii’s-sikafiyyu, 1999, s. 105.
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1.1. Konuya Dair Hadisler

Bu kuralin siibutunun en bariz delili Ebti Musa el-Esari’nin aktardigi su hadistir:
Hz. Peygamber’e bir adam geldi ve soyle dedi: “Ya Rasiilallah, ganimet i¢in, san sohret
i¢in veya konumunu belirginlestirmek i¢in savasanlardan hangisi Allah yolundadr. Hz.
Peygamber soyle cevap verdi: Sadece i‘lay-i kelimetullah icin ¢alisan kisi Allah

yolundadur.”>%

Goriildigi iizere Hz. Peygamber cihat vasfini sadece i‘la-yi kelimetullah igin
yapilan savaglar i¢in kullanmistir. San ve sohret, ganimet ya da asabiyet i¢in savaganlar
cthat vasfindan mahrumdurlar. Nitekim Ebl Hiireyre’nin rivayetine goére Hz.
Peygamber sOyle buyurmustur: “Bilinmeyen bayraklar altinda savasip asabiyet icin
kizan, asabiyete ¢agiran ya da asabiyet adina yardimlasan kimse oldiigiince cahiliye
oliimiiyle 6Imiistiir.”>3" Tiim bu naslara ragmen Islam’da cihadin ganimet ugruna veya
diinyevi bir amag¢ ugruna yapildigi kanaatimizce sdylenemez. Cihadin hedefinin
ganimet olmasi, cihada ¢ikmay1 ganimete erismek ic¢in kullananlari miicahit olmaktan

¢ikarmaz ve onlarin 6liimleri cahiliye 6limii olarak nitelendirilemez.

Kuralin dogrulugunu teyit eden bir diger delil de su hadistir: Hz. Peygamber Ali
b. Ebi Talib’i sozlerinden dénen Hayber Yahudilerine gonderince ona Hayber’deki
Yahudileri oncelikle Islam’a girmeye ve Allah’a kars1 yiikiimliiliiklerini yerine
getirmeye davet etmeyi emretmistir. Hz. Ali, Hz. Resulullah’a “Ben insanlarla ne {izere
savasacagim? diye sorunca Peygamberimiz sOyle demistir: “Allah’tan bagka ilah
olmadigina ve Muhammed’in de onun elgisi olduguna inanana kadar onlarla savas. Eger
bunu yaparlarsa canlarii1 ve mallarin1 kanunun hakki hari¢ sana karsi giivene almis
olurlar. Hesaplar1 ise Allah’a kalmistir.”>® Hadisten de anlasildig iizere cihadin esas
hedefi ve temel ilkesi i‘1a-yi kelimetullahtir, bunun diginda bir sey degildir. Eger bagka
bir amac1 olsaydi cihadin Hz. Peygamber bunu Hz. Ali’den isterdi.

536 Buhari, “Kitdbu’l-cihdad”, 2810; Miislim, “Kitabu’l-cihdd”, 1904.

537 Miislim, “Kitdbu l-imdre”, 1848.

58 en-Nevevi, Serhu sahihi Miislim, 15/177; Ekrem Ziya el-Omeri, es-Siretii'n-nebeviyye es-sahiha, s.
323.
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1.2. Yanhs Anlasilan Hadisler ve Tahlili

Cihadin temel hedefini ulvi amag¢ yerine diinyevi menfaatlere indirgeyenlerin
kullandiklar1 bazi hadisler vardir. Bu hadisleri, zahiri anlamlarina bakarak ve
baglamindan koparip, diger naslardan ve seriatin maksatkarindan arindirarak kendi
diisiincelerini destekleyen birer kanit olarak one siirerler. One siirdiikleri bu hadislerin
kendi fikirlerine delil olmadigi ve hadisin yanlis yorumlar1 nedeniyle bdyle bir anlama
sevk edildigini ortaya koymak miimkiindiir. Bu tiir fikirlerin savunucularinin iddialaria

kanit olarak gosterdigi hadislere su drnekleri vermek miimkiindiir:

a. Kab b. Malik'ten gelen rivayete gore soyle demistir. Ben Hz. Peygamber’in
Tebiik hari¢ hi¢bir gazvesinde geri kalmadim. Bir de Bedir’'de geri kalmistim ancak
bunun i¢in geride kalan hi¢ kimseye sitem edilmedi. Ciinkii Hz. Peygamber Kureys
kervanini hedefleyerek ¢ikmisti. Ancak Allah onu ve diismanlarini aralarinda bir

randevulasma olmaksizin bir araya getirdi.>*

Hadisin zahiri manas1 Hz. Peygamberin sefere ¢ikis amaci ve hedefinin Sam’dan
donen Kureys kervani oldugunu gostermektedir. Bedir savasinin asil nedeni de Hz.
Peygamberin diigmanla savasmak ve i‘lay-1 kelimetullah olmayip Ebl Siifyan
komutasindaki kervana el koyma girisimidir. Ibn Hisam da konu hakkinda sdyle
demistir:

Hz. Peygamber Ebi Siifyan’in emri altindaki kervanla Sam’dan dondiigiinii haber

alinca Miislimanlar sefere ¢ikmaya ve kervana el koymaya tesvik ederek soyle

dedi: Iste bu Kureys kervanidir. Ona dogru yola ¢ikin. Umulur ki Allah onu size

nasip eder. Insanlar bu cagriya kulak verdi. Hz. Peygamber’in savasa girme

durumunu bilmediklerinden kimisi hafif kimisi de agir silahlarin1 kusandi. Ebli

Siifyan ise kervana bir zararin gelmesinden korktugundan Hicaz’a yaklasinca

gelip gegen kervan ve siivarilerden etraftaki gelismeler hakkinda bilgi ediniyordu.

Ta ki bir siivariden Hz. Peygamber’in ona dogru yola ¢iktigini haber aldi. Bunun
iizerine o da kendince dnlem ald1.>*

fbn Hisam’m bu anlatim1 da agik¢a sefere ¢ikan Hz. Peygamber’in kervani ele
gecirme gayesiyle c¢iktigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in Medine’ye intikali
sonrasinda etrafa yolladig1 seriyyelerin bircogu da buna benzer sekillerde

gerceklesmistir. Cihadin ganimeti hedefledigini soyleyenler de bu rivayetleri delil

539 Buhﬁri, “Kitabu’l-megadzi”, 3951.
540 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/257.
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gostererek cihadin Islam’da Miisliimanlarin savundugunun aksine dini bir amactan

ziyade mal ve miilk edinme amaciyla mesru kilindigin1 iddia etmektedirler.>*

Hadislerin bu sekilde yorumlanmasi siiphesiz yanlis ve hatalidir. Zira sahabe
Medine’den kervana dogru yola ¢iktiklarinda cihat i¢in ¢ikmamiglardi. Onlar zorla
cikarildiklart Mekke’de kalan ve miisriklerce gasp edilip satilan mallarina karsilik
onlarin kervanina el koymak amaciyla ¢ikmislardi. Bunun caiz oldugu hususunda
alimler arasinda ittifak vardir. “Haksizliga ugradigi icin karsilik verenlere gelince,
onlar aleyhine bir yol tutulamaz.>*?” ayeti de bunu ilan etmektedir. Bu nedenle de

sahabenin cihadinin diinyevi bir hedefe yonelik oldugu iddia edilemez.

Bedir savasi mal veya ganimet elde etmek ig¢in olmamistir. Aksine gasp edilen
mallarma karsilik kervana el koyma girisimi Bedir savasinin patlak vermesine sebep
olmustur. Ciinkii onlar kendi mallarina karsilik olarak hakli bir gerekge ile kervana el
koymak amaciyla yola ¢ikmis, ardindan kervanlarini kurtarmalarina ragmen kendilerine
savas acan ve saldiran bir ordu ile karsilasmislardir. Bu durumda da Miisliimanlara
savasmaktan bagka care kalmamistir. Sahabe cihada hazirlikli olmamakla beraber Bedir

savasi gerceklesmistir.>*3

Miisliimanlarin ilk agsamada cihat niyetiyle ¢ikmadiklari hususu konu hakkindaki
ayetlerden de acikca anlasilmaktadir. Boyle iken cihadin mal veya diinyevi bir hedefe
yonelik gerceklestigini soylemek miimkiin degildir. NiteKim “Hani miiminlerden bir
kismu isteksiz olduklari halde rabbin seni, dogru bir kararla evinden savasa ¢ikarmistt.
Dogru olan apagik ortaya c¢iktiktan sonra, sanki gozleri gore gore OJliime
stirtikleniyorlarmig gibi bu konuda seninle tartisiyorlardi. Hatwrlayin, Allah size “iki
topluluktan biri sizindir” diye vadediyordu, siz gii¢siiz olamin  sizin  olmasini
istiyordunuz, Allah ise iradesi ve sozleriyle hakki hakim kilmayr ve inkar edenlerin
kokiinii kesmeyi murat ediyordu ki, boylece giinah yolunu tutanlarin hoslarina gitmese

544 5,

de hakki hdkim, batili gegersiz kilsin. ayetlerinde de isaret edildigi {lizere savas

541 gs-Seyyid Abdiilhalim Muhammed Hiiseyn, el-Istisrdku ve l-cihddu’l-Islami, Misir: Daru’t-tibie ve’n-
nesri’l-Islami, 2004, s. 232.

542 es-Sura, 41/49.

543 [bn Hacer, Fethii’l-bdri, 7/363, 3951.

544 o]-Enfal, 8/7.
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durumu ortaya c¢iktiktan sonra sahabeden bazilar1 sevindi bazilar1 da hazirlikli

olmadiklar1 gerekgesi ile sevinmediler.

Yukaridaki ayetlerden de anlasildig: tizere Hz. Peygamber kervana dogru yola
¢ikmigsken Mekke miisrikleri de yola ¢ikmis ve bu durumu haber alan Hz. Peygambere
Allah kervani elde etmek veya diigmani yenmek seklinde iki se¢enekten birini vadetti.
Emeksiz bir kazanim olmasi ve ¢ogu sahabenin de savasa hazirlikli olmamasi nedeniyle
ordunun geneli kervana saldirmaktan yana tercihte bulundular. Halbuki Allah diismanin
keskin tarafi olan ordusunu maglup etmelerini bdylece hakkin yerini bulmasimi

istiyordu.>*

Nitekim konu ile ilgili yukaridaki ayetler sahabenin Medine’den Ebt Siifyan
komutasindaki kervana dogru yola c¢iktiktan sonra inmistir. Ancak sonrasinda vahiy
inince Hz. Peygamber onlara kervanin kac¢tigimi ve kendilerine dogru bir diisman
ordusunun geldigini belirtince bir kismi bunu hos gérmeyip Hz. Peygambere soyle
dediler: “Eger diismanla karsilasacagimizi bilseydik tam donammh sekilde ¢ikardik.”

Ancak sonradan bu durumun onlar i¢in kervandan daha hayirl oldugunu gérdiiler.>

Sonug¢ olarak cihadin hedefinin ganimet oldugunu sdylemek ile saldirgan ve
miitecaviz diismanin malina el koymanin caiz oldugunu sdylemek arasinda fark vardir.
Zira savas hali devam ettigi ve bir antlasma saglanmadigi siirece harbi ve saldirgan
diismanin malina el koymak caizdir. Ayrica Mekke’den zorla ¢ikarilan Miisliimanlar
kervana Mekke’de el konulan mallarina karsilik olarak alikoyma girisiminde
bulunmuglardir. Bunun haricinde Mekkelilerin gonderdigi bu kervan aslinda
Miisliimanlara yonelik yapilmasi planlanan saldirty1 finanse etme amaci tagimaktaydi.
Miisliimanlarin Kureys kervanina yonelik bu girisimi gilinlimiiz savas literatiiriinde

ekonomik kusatma olarak adlandirilmaktadir.>*’

Bir diger yonii de diismanin Miisliimanlara karsi savaslarinda giic buldugu ve
askerini silah techizatiyla donattig1 en 6nemli ara¢ ekonomidir. Mallarina el koymak bir

yoniliyle onlarin savas kabiliyetlerini kirmak ve savasamaz konuma getirmektir.

55 Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 4/12-14.
546 et-Taberd, Tefsiru 't-Taberi, 13/397; el-Bagavi, Tefsiri’I-Bagavi, 2/269.
547 ez-Ziihayli, Asdru’l-harb, s. 551.

171



Yaptiklar1 bozgunculugu ve tahribati finanse eden sahip olduklari mallardir.>*® “Hak
dine inanmayanlar servetlerini, insanlart Allah’in yolundan engellemek icin harcarlar,
yine harcayacaklar, sonra bu onlara yiirek acisi olacak, daha sonra da yenilecekler.
Inkdra sapanlar sonunda cehenneme sevk edilecekler™® ayeti de bu duruma isaret

etmektedir.

Islam tarihinde diismandan ele gegirilen tim mal ve degerli esyanin helal
kilinmasinin temel hedefi, diismanin savas giiciinii yok etmek ve savas konusundaki
arzusunu engellemeye caligsmaktir. Yoksa cihadin hedefi, diinya mali ve diismanin

elindekilere sahip olma istegi degildir.

b. Siileyman b. Biirde nin babasindan yaptigi rivayete gére Hz. Peygamber bir
komutant bir yere gonderdigi zaman ona ve beraberindekilere énce takvay: ardindan da
sunlart emrederdi: Allah adi ile Allah yolunda savagin. Allah’t inkar edenlerle savasin
ama asirtya gitmeyin. Ihanet/kalleslik etmeyin. Oliilerin viicudunu kesmeyin. Yeni
dogan bebekleri oldiirmeyin. Diismanminla karsilastiginda onlart su ii¢ seyden birini
kabule davet et. Hangisini kabul ederlerse sen de kabul et: onlar: Islam’a ¢agir. Eger
kabul ederlerse sen de kabul et ve elini onlardan ¢ek. Eger bunu kabul etmezlerse
onlara cizyeyi teklif et. Eger kabul ederlerse sen de kabul et. Eger bunu da kabul

etmezlerse Allah ’tan yardim dile ve onlarla savas.5*

Bazi arastirmacilar gayrimislimlerden cizye almanin mesrulastirilmasinin
I[slam’da cihadin maddi degerler ve ekonomik kaygilar barindirdigmin gostergesi
oldugunu iddia etmislerdir. Cihadin bir bastirma ve yildirmanin aract oldugu gibi dinde
zorlamanin da araci oldugunu ve ehli kitaptan alinan cizyenin de haksizlik ve zuliim
oldugu gibi onlar1 dinlerinden dolay1 cezalandirmanin bir yolu oldugunu O6ne
siirmiislerdir.>®! Hadislerin yanlis yorumlanmasindan kaynakli bu iddiaya su sekilde

cevap vermek miimkiindiir:

548 gs-Seyyid Abdiilhalim, el-Istisrdaku ve’l-cihddu’I-Islami, s. 232; Emir Abdiilaziz, Iftirdatiin ale’l-Islam
ve’l-muslimin, Kahire: 2002, s. 23.

549 e|-Enfal, 8/36.

550 Miislim, “Kitdbu’l-cihdd”, 1731; EbG Davud, “Kitabu’l-cihdd”, 2613; et-Tirmizi, “Kitabu’l-cihad”,
1408; Ibn Mace, “Kitabu’l-cihad”, 2857.

551 Daniel Dennett, el-Cizyetu ve 'I-Islam, s. 48.
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Birinci boliimiin birinci kuralinda agiklandigi iizere bu hadis Miisliimanlara
dokunmayan, zarar vermeyen ve Islam dininin oniinde engel teskil etmeyen
diismanlardan ziyade saldirgan ve savas halinde olan ehli kitaptan kafirlerle ilgili bir
hadistir. Ehl-i kitabmn saldirgan ve savas halinde olan Islam diismanlarina islam’a
girmek, cizye vermek veya savasmak secenekleri arasinda tercih etme hakki verilir. Ehl-
1 kitabin cizye vermemesi durumunda savasin emredilmis olmasinin sebebi, donemin
teamiilleri ve kendi yasalari icabi diigmanligin sonlandirilmasinin bir isareti olarak
cizyenin verilmesidir. Islam dini de onlarin yasalarina ve dénemin teamiillerine uygun
olarak savastan vazgecip barisa yanastiklari ve artik saldirmayacaklarina dair
antlasmanin sembolik ifadesi olan cizyenin ehl-i kitaptan alinmasin1 mesru kilmistir.>>
Islam aleminin diismandan yana giivende olmasmin yegane yolu da antlasmanin
yapilmasidir.>®® Bu nedenle de yiice Allah “Ehl-i kitaptan Allah’a ve dhiret giiniine
inanmayan, Allah ve resuliiniin yasakladigini yasak saymayan ve hak dine uymayan
kimselerle, yenilmis olarak ve kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.®®*”
ayetinde ehl-i kitapla savasin sonlandirilmasimi Miisliimanlarla yapacaklari antlasma
sonucunda verecekleri cizyeye baglanmistir. Nitekim ayette gegen “0soela" ifadesi de
Islam hiikmii altna girmeyi kabul etmeleri anlamina gelmektedir.®®® Bu nedenle de

Islam idaresine girmeyi ve cizye vermeyi reddeden diismanla savasmak mesru

kilinmistir, ancak dinlerinden donmeye dair bir zorlama bulunmamaktadir.

Bunlardan cizye alinmasinin sebebi, islam devletine yonelik saldirilara karst
savasmak zorunlulugu olmamasma karsin Islam devletinin onlara déniik her tiirlii
saldirtyr engellemesi ve onlari korumasidir. Ayni zamanda verdikleri cizye Islam
devletinin kamu harcamalarina katilim ve Islam devletinin hakimiyetini kabul etmis
olmalarinin bir semboliidiir. Bu da Islam devleti ve harbi olmayan ve islam korumasi

altinda yasamay1 benimseyenler arasinda rizaya dayali bir antlasma hiikmiindedir.>®

552 \/ehbe ez-Ziihayli, Asdru’l-harbi, s. 691: Muhammed Ebd zehre, el-aldkatii’d-diiveliyye fi’l-Islam, s.
100; Mahmud Saltut, el-Kur’dnu ve’l-kitdl, s. 33; Muhammed Said Ramazan el-Boti, el-Cihddu fi’l-
Islam, s. 118; Abdullah b. Zeyd, el-Cihddu’l-Mesrau fi’l-Islam, s. 49; el-Kasimi, el-Cihddu ve'l-
hukitku d-diiveliyye, s. 532.

553 Muhammed Resid b. Ali Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim, Tefsiru’l-menar, 1-12, Misir: el-Heyetii’l-
musriyye el-dmme, 1990, 107255; Mahmud Saltut, el-Kur 'dnu ve’l-cihdd, s. 32-37.

554 et-Tevbe, 9/29.

55 fbn Kayyim el-Cevzi, Ahkdamu ehli’z-zimme, 1/23-24; el-Kasimi, Mehdsinii 't-tevil, 8/3106; Kasim ez-
Zafird, el-Cihddu ve’'l-hukukii 'd-diiveliyye, s. 532.

5% bn Kudame, el-Mugni, 10/567.
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Zira Islam devleti cizye almak icin hi¢ kimseyi zorla kendi topraklarinda veya kendi
hakimiyeti altinda yasamaya zorlamaz. Cizye sadece kendi rizasi ile islam idaresinde
Miisliimanlarla beraber yasamaya razi olan zararsiz kafirler ic¢indir. Bu durum
gayrimiislim devletlerde yasayan gurbetteki Miislimanlarin idaresinde yasadiklari
devlete 6dedikleri vergiyle benzerlik arz etmektedir. Eger harbi olmayan Gayrimiislim
bir kisi Islam semsiyesi altina girerse cizye ddemekle yiikiimlii olur. Islam devleti
sinirlar1 disinda yasayan ve Miisliimanlara diismanlhik etmeyen kafir, islam devleti
siirlari i¢inde yasayan kafirlerden farkli olarak, istemedik¢e cizye vermeye mecbur

edilemez. Islam topraklarinda yasayanlarin ise ddemesi gerekir.

Siileyman b. Biirde’nin hadisindeki hiikim muharip olan kafirlerden
bahsetmektedir, savasmayan ve veya emana sahip olan kafirlerden degil. Dolayisiyla
cizye, herhangi bir tehdit, zorlama ve maddi veya siyasi bir hedef unsuru barindirmadig:
gibi kafirlerin kifiirleri nedeniyle verilen ceza cesitlerinden biri de degildir. Bilakis
amaci, kitap ehlinden savasan kafirlerin ahdini garanti altina almak, savagmayan

kafirlerden de cizyeyi 6deyenleri korumaktir.>®’

Cizyenin asil hedefinin 6deme yapan harbi olmayan gayrimiislimlerin korumasi
oldugunun delillerinden biri, Sam ehli ile anlasan Ebi Ubeyde b. Cerrah’in
uygulamasidir. Nitekim Ebl Ubeyde Sam ahalisi ile antlasma yapmis ve onlari
korumaya Kkarsin onlardan cizye almisti. Ancak daha sonra Rumlarin kendisine
saldirmak i¢in ordu topladigini duyunca komutanlarina Sam ehlinden aldiklar1 mallar
iade etmelerini emretmis ve s0yle demistir: “Biz sizi koruma karsiliginda sizden cizye
almistik. Ancak Ustiimiize kalabalik bir ordu gelmektedir. Cizye 6derken sizi korumay1
bize sart kogsmustunuz. Ancak suan sizi koruyacak durumda olmadigimizdan sizden
aldiklarimiz1 iade ediyoruz. Biz diismana kars1 gidiyoruz. Eger zafer kazanirsak sizinle
yaptigimiz antlasmaya baglh kalacagiz.” Bunun iizerine de Sam ehli soyle dedi: “Allah

sizi bize geri dondiirsiin ve sizi onlara kars1 muzaffer kilsin.”%%

Kaldi ki cizye ¢ok ciiz’1 bir iicret olup, ancak savasabilecek ergin erkeklerden ve

yilda bir defa alinir. Kadinlar, ¢ocuklar, koleler, fakirler, hastalar, korler, deliler,

557 ez-Ziihayli, Asdru ’I-harbi, s. 692.
58 Eb Yasuf Yakub b. Ibrahim, b. Habib b. Sa’d el-Ensari, el-Herdc, thk., Abdiirrauf Sa’d, Sa’d hasan
Muhammed, Misir: el-Mektebetii’l-ezheriyye, s. 153.
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sakatlar ve yaslilar bundan muaftirlar. Ayni sekilde rahipler gibi silah tagimaya ehil
olamayan meslek gruplar1 da muaftir.>*® Tiim bu agiklamalardan sonra cizyenin maddi
kazanim ve ikrah araci oldugunu sdylemek, bizce hatali veya kotii niyetli bir

yaklagimdir.

Uciincii olarak su sdylenebilir: Cizye olgusu Islam’in getirdigi bir uygulama
degildir. O dénemde uluslararas: iliskilerde gecerli ve bilindik bir uygulamadir. Islam
dini de dogdugu cografyanin gerceklerini 1slah ederek kullanmistir. Nitekim Islam dini
cizyeyi donemin iilkeleri gibi maddi bir kazanim araci olarak kullanmamis, aksine olaya
esitlik ve miitekabiliyet esasindan bakmustir. Bu uygulama, islam’mn getirdigi yeni bir
uygulama da degildir.5®

Eger imam harbi dahi olsalar kafirlerle cizye talebi olmaksizin dahi antlasma
yapmanin Islam toplumunun yararma oldugunu diisiiniirse bunu yapmasinda bir sakinca
yoktur. Zira Hudeybiye antlasmasinda tiim diismanliklarina ve saldirganliklarina kargin
Hz. Peygamber Kureyslilerle karsilik almaksizin antlasma yapmustir. Hatta Hendek
savasinda oldugu gibi Islam toplumunun imami harbi bile olsalar uygun gormesi
halinde gayrimiislimlerle saldirilarina son vermeleri karsiliginda antlasma yapabilir,
gerekirse bedel de 6denebilir. Nitekim Hendek savasinda Hz. Peygamber Gatafanlilara
Medine hurmaliklarinin iigte birini vermeyi teklif etmisti. Eger bu caiz olmasaydi Hz.

Peygamber bunu yapmaya yeltenmezdi.>®*

Konu hakkindaki hadislerin yanlis anlagilmasinin en 6nemli olumsuz etkisi,
cihat gibi ulvi gayeleri olan bir olgunun ekonomik ve iktisadi kazanimlar1 hedefleyen ve
yeryliziinde aciya gozyasina ve tahribata sebep olan siradan savaslarla esdeger hale
getirilmesidir Neticede cihadin ilahi kutsiyetinin yok edilmesi ve asil hedefi hakkinda

zihinlerin bulandirilmasidir.

Cihat islam’da kutsal bir ibadet ve olup hedefi i‘1ay-1 kelimetullahtir. Bazilarinin
iddia ettiklerinin aksine Miisliimanlar higbir zaman savaslarinda diinyevi bir amaci

gbzetmemis, ticaret merkezlerini veya zengin yeralt1 servetlerini ele gecirmeye yonelik

59 Cizye harbi olmayan tiim din mensubu kafirlerden almabilir. Ancak miirted bu hiikiimden istisnadr.
Bk., Ibnii’l-Miinasif, el-Incdd, s. 363; ez-Ziihayli, Asdru’l-harb, s. 691. Ramazan el-Boti, el-Cihddu
fi’l-Isldam, s. 118; el-Karadavi, fikhu’l-cihad, s. 831,998.

50 Muhammed Ebi Zehre, el-dlakdtu’d-diiveliyye, s. 51; ez-Ziihayli, Asdri’I-harb, s. 693.

561 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/223.
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ekonomik savaglarin baslaticisi olmamistir. Tiim bu diinyevi amaglar cihadin hedefi
olamaz. Zira bu tiir hedeflerle baslayan ¢aba ve gayretler, siradan bir savas olmaktan 6te

degildir.

Islam ordusu ile kafirler arasinda savasin sona ermesi neticesinde iki ana konu
giindeme gelmektedir. Birincisi ele gecirilen mallar ki bunlar ganimettir. Ikincisi ise ele
gegirilen insanlardir. Bunlar da savas esirleri sayilir. Islam hukukunda savas sonrasinda
ele gecirilen muharip asker veya aileleri hakkindaki hiikiimler detaylica ele alinmistir.
Ikinci kuralda Islam’n esirlere yaklasimi, esirlerin dldiiriilmesi veya kole edilmesinin
cihadin hedeflerinden olup olmadig1 ve esirlerin 6ldiiriilmesi veya serbest birakilmasi

gibi konular islenecektir.
2. Cihatta Esirlere insanca Muamele Edilmesi

Daha once de isaret edildigi lizere ganimet ve esirler, cihadin gayesi olmamakla
birlikte dogasinda var olan iki 6nemli sonugtur. Zafer kazanilmasi durumunda
diismandan elde edilen esirlerin hukuki statiisii ve Islam’daki uygulamalar 6zellikle
Batililar tarafindan elestirilmis ve bu noktadan hareketle Islam’a insan haklari ihlali
iftirasinda bulunulmustur. Asagida ortaya konulacag iizere, islam’da esirlere yonelik

muamelede asil olan serbest birakilmalaridir.

Insanlik tarihi ile yasit olan savas ve catismalarin dogasinda bulunan esir
gercegi, giiniimiizde de hukuki agidan tartisilan bir durumdur. Oteden beri esirler ya
katledilir veya tanrilara sunulurdu. Ancak ilerleyen siirecte galip taraf, yendigi
diismanini cezalandirmak ve ondan faydalanmak adina kole edinme yontemini kesfetti.
Persler, esirlerine amansiz bir gaddarlik yapmuislar, onlar1 6¢ almanin araci olarak goriip
iskencelere maruz birakmis ve ¢armiha germisler. Yunanlilar da benzer uygulamalarda
bulunmustur. Araplar da cahiliye donemlerinde komsularinin adetlerinden etkilenmis ve
bu yiizden esirlere karsi muamelelerinde merhamet ve insanliktan pek izler

goriilmemistir.>?

2 Ali Sadik Eba Hayfe, el-Kanunu'd-diiveli el-imm, 3. bs., Misir: Matbaatu mensei’l-maarif ed-
diiveliyye, 1951, s. 618; Abdulﬁlah Nasth el-Ulvani, Nizdmu'r-rikki fi’l-Islam, Suudi Arabistan:
Déaru’s-selam, s. 12; ez-Ziihayli, AsdruI-harbi, s. 404.
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Islam dini ise esirleri tipki fakir, yetim ve yoksul kesim gibi toplumda sahip
cikilmast gereken bir smif olarak gormiis, Araplarin cahiliye donemindeki
uygulamalarinin aksine esirlere yonelik muamelede insanlik onurlarim1i ve haklarini
koruyan ilkeler benimsemistir. “Onlar, kendileri istedikleri halde yiyecegi yoksula,
yetime ve esire ikram ederler.%” ayetinde Yiice Allah esirlere bakmayi iyiligin bir
geregi olarak gdstermistir. islam dini bu prensibiyle esirlerin Islam’1n sayginliklarina ve
hidayeti bulmalarina verdigi 6nemi fark etmelerini hedeflemistir. Bu insani ilke tarihte

esirlerin Islam’1 segmesinde etkin bir rol oynamustir.

“Ey Peygamber! Elinizdeki esirlere soyle de: Eger Allah sizin kalplerinizde bir
diizelme goriirse sizden alinandan daha iyisini size verir ve sizi bagiglar. Allah engin
rahmet ve magfiret sahibidir.%%*” ayetinde de acikca ifade edildigi iizere Allah’in
esirlere yonelik en biilylik nimetlerinden biri de inanmalar1 halinde diinya ve ahirette
daha hayirlisint bulacaklart ve fidye olarak verdiklerini geri kazanacaklarma dair
vaadidir. Yiice Allah, Hz. Peygamber’e esirlere goniillerini kazanacak ve onlar1 islam’a
1sindiracak sekilde davranilmasi emretmistir. Bu ayet esirlerin haklarinin korunmasina

doniik uygulamada 6nemli bir esas1 olusturmaktadir.

Hz. Peygamber de esirlere gayet merhametli davranmis, yedirmis, icirmis ve
onlara her tirli eziyeti yasaklamistir. Onun bu sefkatli uygulamasinin en giizel

orneklerinden birini Ebl Hiireyre’den rivayet edilen su hadiste gormek miimkiindiir:

Hz. Peygamber Necd tarafina bir seriyye génderdi. Bu seriyye Beni Hanife
kabilesinden Siimame b. Usal adinda bir adam: esir olarak getirdi. Onu mescidin
stitunlarindan birine bagladilar. Hz. Peygamber yanina gitti ve sende ne var, nasilsin ey
Usame? dedi. O da: “Iyiyim ey Muhammed. Eger beni éldiirecek olsan eli kanli birini
oldiirmiis olursun. Eger iyilikte bulunursan da iyilige hakkiyla siikreden birine ikramda
bulunmus olursun. Eger mal istiyorsan diledigini isteyebilirsin” seklinde cevap verdi.
Bunun iizerine Hz. Peygamber onu bir sonraki giine kadar yalniz birakti. Diger giin
yine Hz. Peygamber: “Sende ne var nasilsin ey Siimame?” diyerek halini tekrar sordu.
O da: “Sana daha énce dedigim gibi. Eger iyilikte bulunsan karsiligint veren birine
iyilikte bulunmugs olursun” geklinde cevap verdi. Hz. Peygamber onu tekrar kendi

563 g]-nsan, 76/8-9.
564 o|-Enfal, 8/70.
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basina birakip gitti. Sonraki giin yine aym sekilde geldi ve ona séyle dedi: “Ne var
nasilsin Stimame?” Siimame de: “Sana dedigim gibi. Farli bir durum yok” diyerek
cevap verince Hz. Peygamber séyle buyurdu: Siimame’yi ¢oziin ve serbest birakin.
Bunun iizerine Siimame mescitten ¢ikip yakin bir baga girdi. Orda yikanip tekrar
mescide geldi ve soyle dedi: Ben Allah 'tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in de

Resulii olduguna sehadet ederim.%%®

Hz. Peygamber bir baska hadiste sdyle demistir: “Esirler hakkinda hayri tavsiye
edin.”®%® Ayrica rivayete gore sicak bir giinde infaz edilen Beni Kurayza Yahudileri i¢in
de soyle demistir: “Baglarini canlarini acitmayacak sekilde diizgiin baglaym. Onlara su
verin. Kalanlar1 6ldiirmek ig¢in 6glen istirahati verin. Ta ki hava serinleyinceye kadar.

Onlar1 hem silah hem de giines sicagma diicar etmeyin.”®

Tiim bu hadisler islam’in esirlere yénelik ulvi ahlakini gdsteren birer drnek
oldugu gibi esirlerin hidayetine olan diiskiinliigiiniin ve esir edinmedeki asil gayenin
intikam almak i¢in onlara iskence etmek veya 6ldiirmek olmadiginin, aksine asil amacin
Islam’a ve Islam davetgilerine yénelik saldirganliklarina ve tahribatlaria engel olmak

oldugunun da bariz gdstergesidir.

Islam hukukunda esirlerin hiikmii 6ldiirmek, iskence etmek veya kole olarak
kullanmak degil, ya bedelsiz (menn) veya bir bedel karsiliginda (fida’) serbest
birakilmaktir. Zira Kkafirlerle olan miicadelenin asil sebebi kafir olmalar1 degil
saldirganliklaridir. Bu nedenle ele gecirilen ve etkisiz hale getirilen bir kafirin
saldirganligina son verildiginden dolay1, dldiiriilmesi veya iskenceye tabi tutulmasinin
bir anlami kalmamaktadir. Eger buna ragmen bir zorunluluk haricinde esirin
Oldiirtilmesine, iskence edilmesine veya kole edilerek kullanilmasina kalkisilirsa, 0

zaman cihadin temel hedefi 6ldiirmek, kole edinmek ve savagsmak haline getirilmis olur.

55 Buhari, “Kitdbu’l-megdzi”, 4372; Miislim, “Kitdbu’l-cihdd”, 1763.

6 [bn Hisam es-Siretii'n-nebeviyye, 1/645; et-Taberani, el-Mucemu’l-kebir, 22/393; el-Heysemi,
Mecmeu z-zevdid, 6/86, 10007.

7 el-Vakidi, el-Megazi, 2/514; Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir, el-Mukaynizi, Imtdu’l-esmda bi ma li’'n-
nebiyyi mine’l-ahvali ve’l-emvali ve’l-emtd, 1-15, thk., Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi, Beyrut:
Déaru’l-kutubi’l-ilmiyye, 1999, 1/250.
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2.1. Konuya Dair Hadisler

Islam’da esirlere yonelik muamelede esas olan, yiice Allah’in “Kdfirlerle savasa
girdiginizde hemen oldiiriicii darbeyi vurun, nihayet onlari ¢okertince esirleri saglam
baglayin. Sonra ya karsiliksiz birakirsiniz yahut bedel alarak. Ki boylece savas agir
yiiklerini indirsin®®” ayetinde acik ve belirgin ifadelerle acikladig1 hiikiimdiir. Nitekim
ayette esirlere yonelik uygulamanin iki secenekten ibaret oldugu belirtilmistir. Birincisi
goniillerini kazanmak ve kendilerine yapilan giizel muameleden etkilenerek Islam’a
dahil olmalarima vesile olmak adina Hz. Peygamber’in Siimame b. Usal’e yaptig1 gibi®®°
bedelsiz olarak serbest birakmaktir. Islam’m sefkat ve merhamet boyutuyla uyusan da
bu secenektir. Ikinci secenek ise Hz. Peygamber’in Bedir esirlerine yénelik
uygulamasinda goriildigii lizere bir mal veya kamu yararma yapilacak hizmet
karsihginda serbest birakilmalaridir.®® Ya da Hz. Peygamberin diger savaslarinda

yaptig1 gibi Islam esirlerine karsilik olarak serbest birakilmalaridir.®’*

Kur’an’da veya hadislerde esirin dldiiriilmesi veya kole edilmesine yonelik bir
emir bulunmamaktadir. Hz. Peygamber doneminde oldugu rivayet edilen bazi 6ldiirme
ve kole edinme olaylari ise esirlere yonelik hiikiimde asil degil, istisnai durumlari

olusturmaktadir.

2.2. Konuya Dair Yanhs Anlasilan Hadisler

Esirlerin hiikmiine dair yukarida beyan edilen hususlar1 kabul etmeyip farkli
goriis bildiren ve esirlerin 6ldiiriilmesi veya kole edilmesi gibi uygulamalarm Islam
dininin emir ve uygulamasi oldugunu One siirenler de olmustur. Kendi fikir ve
goriislerini desteklemek adina bazi naslart 6ne slirmiislerdir. Ancak bu naslar bizim
acikladigimiz  esasa aykirilik teskil etmedigi gibi onlarin  gorlislerini  de
desteklememektedir. Zira delil olarak getirdikleri naslar1 kendi fikirlerine uygun olacak
sekilde yanlis yorumlamaktadirlar. One siirdiikleri naslar ve bu naslarin dogru tahlili

hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir:

568 Muhammed, 47/4.

569 Buhari, “Kitabu'l-megadzi”, 4372; Miislim, “Kitabu’l-cihdd”, 1763.

570 Miislim, “Kitdbu n-nezr”, 1641; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 19863.
571 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 2216.
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1. Eba Said el-Hudari’den rivayet edildigine gore sdyle demistir: Beni Kurayza
Yahudileri, Sad b. Muaz’in kendi haklarinda hiikiim vermesi sartiyla teslim
olduklarinda, Hz. Peygamber, Sad b. Muaz’a haber gonderdi. O da bir merkebe binmis
halde Hz. Peygamber’in yanma geldi. Yaklastiginda Hz. Peygamber soyle dedi:
Biiyiigiiniiz i¢in ayaga kalkin. Sad b. Muaz gelip Hz. Peygamber’in yaninda oturdu. Hz.
Peygamber ona sdyle dedi: Iste bunlar senin hilkmetmen sartiyla teslim olmuslardir. O
da soyle dedi: Ben savasanlarin dldiiriilmesi, ailelerinin de kole edilmesi seklinde karar
verdim. Bunun {izerine Hz. Peygamber: Sen Allah’im hikmi ile hiikmettin
buyurmustur.>’?2 O giin Beni Kurayza’dan oldiiriilen erkek sayis1 alt1 yiiz kisiydi.
Bazilan yedi yiiz, bazilar1 da dokuz yiliz oldugunu sdylemistir. Konu hakkindaki en

sahih rivayet ise dort yiiz kisi olduklarina dairdir.>”

Bu hadis, Islam’a ve onun cihat anlayisina yonelik istismar edilen rivayetlerin
basinda gelmektedir. Bu olaydan yola ¢ikarak Islam’m kendi disindakilere hayat hakki
tanimayan siddet ve soykirim dini, miintesiplerinin ise kana susayan bir toplum
oldugunu, Islam’da esirlerin 6ldiiriilmesinin farz oldugunu iddia etmektedirler. Islam’1
da kendisi ile baris antlagsmasi yapsalar dahi pencgelerini agmis insanlifa saldirmaya
hazir bir vahsi yirtici gibi tasvir etmektedirler. Hatta bu hadisten yola ¢ikan bazi
Miisliimanlar dahi islam’1 esirlere siddet uygulayan bir din olarak betimlemekte ve Beni

Kurayza Yahudileri hakkinda verilen hiikmii garipseyip yadirgamaktadir.>’*

Tiim bu diisiince ve iddialarin, s6z konusu hadisin yanlis yorumlanmasindan ve
geregince tahlil edilmemesinden kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Zira Hz.
Peygamber doneminde oOldiiriilen esirlerin ortak 6zelliklerine bakildiginda siradan
esitler olmayip Islam’a ve Miisliimanlara yénelik zuliim ve diismanlikla dolu kirli bir
gecmise sahip olduklar1 ve giintimiizde diger savas esirlerinden ayr1 bir muameleye ve
cezalara tabi tutulan ve savas suclular1 kategorisine dahil olan azili suglular olduklar
goriilecektir. Hz. Peygamber’in diismanlik yapmayan veya kisas cezasi olmadan sadece
esir edildigi i¢in oldiirdiigline dair herhangi bir kanit yoktur. Aksine tiim esirlerin

oldiirtilmeleri i¢in savasci olmalar1 veya kisas cezasia carptirilmalart gibi gecerli bir

572 Buhari, “Kitdbu l-cihdd”, 3043; Miislim, “Kitdbu I-cihdd”, 1768.

5% Tbn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/241; ibn Hacer, Fethii’l-bari, 7/414; Ibn Kudame, el-Mugni,
13/47.

574 Washington Irving, Muhammed ve hulefauhu, s. 217; Vehbe ez-Zithayli, Asdru’I-harb, s. 437.
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neden vardi. Ornegin Bedir savasinda Hz. Peygamber Islam’in &nceledigi uygulamaya
bagh kalarak karsiliksiz veya bir fidye karsiliginda tiim esirleri saliverirken
gecmislerindeki suclar1 ve islam’a doniik asir1 saldirganliklar1 nedeniyle Mekke’nin ileri
gelen azili elebaslarindan Ukbe b. Ebi Muayt ve Nadr b. Haris istisna edilerek
oldiiriilmislerdir. Aynmi1 sekilde Mekke fethinde de tiim ahaliyi karsiliksiz affederken
baz1 isimleri kirli ge¢misleri nedeniyle bundan istisna etmis ve Kabe’nin perdelerine
sigmsalar dahi 6ldiiriilmeleri ydniinde emir vermistir.>”®> Bunlarin diger esirlerle ayni
hilkkme tabi tutulmalar1 ve fidye veya karsiliksiz affedilmeleri hatadir. Onlarin

geemisteki suglarina uygun bir cezaya garptirilmalari adalete daha uygundur.

Bu farktan hareketle istisnai durum teskil eden bu fertlere uygulanan cezalardan
diger tim esirlerin oldirilmesi hiikkmiiniin  ¢ikarilmasinin  ve bu  hiikmiin
genellestirilmesinin  uygun olmadigi anlasilmaktadir. Zira hassin hiikmii amma,
mukayyedin hiikmii mutlaka delil teskil etmez. Aksine s6z konusu kisilere verilen 6lim
cezasi gecerli nedenlere dayanilarak genel kuraldan farkli olarak gergeklesen istisnai bir

durumdur.

Beni Kurayza Yahudileri ise o6liim cezasini1 gerektirecek biiyiikk bir sug
islemislerdi. Nitekim Hz. Peygamber’in iyi komsuluk iligkisi icerisinde yasamaya
yonelik niyetine ragmen varilan antlasmaya ihanet etmis, Medine’yi dort taraftan
kusatan miisriklerin saldirisin1 ve bu hengdmede Miisliimanlarin diismanla savasmasini,
Miisliimanlarin kokiinii kazimak i¢in bir firsat gorerek diismanla isbirligi yapmis ve Hz.
Peygamber’le imzaladiklari antlasmayi tek tarafli bozarak bilfiil Miisliimanlara karsi
savasan taraf olmuslardir. Bu nedenle de Hendek savasinda diismanin kusatmay1
kaldirmasimnin akabinde Hz. Peygamber onlara yonelmis ve yirmi bes giin siiren
muhasara sonrasinda savagmaya ve kendilerini savunmaya giicleri oldugu halde
kalplerine salinan korku ile haklarinda Sad b. Muaz’in verecegi hilkme kayitsiz sartsiz

uymay1 kabul ederek teslim olmuslardir.

Yapilan antlasmaya ve Hz. Peygamber’in tiim iyi niyetine karsilik igerisinde
bulunduklar1 ihanete ve vefasizlia uygun bir ceza almalar1 adaletin tecellisi adina

gerekliydi. Hz. Peygamber her seye ragmen teslim olurken One siirdiikleri Sad b.

575 {bn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye, 1/644; Muhammed Sadik Arctin, Muhammed Resulullah, Dimask:
Daru’l-kalem, 1995, 3/464.
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Muaz’in kendi haklarinda hiikiim vermesi sartini da kabul etmistir. Sad b. Muaz ile
aralarindaki dostluga giivenen ve kendi haklarinda olumlu karar verecegini diisiinen
Beni Kurayzalilar, onun eli kili¢ tutanlarin oldiiriilmesi ve ailelerinin esir edilmesi
hiikmiine itiraz edememis ve adalete aykir1 bir durum olarak gérmemislerdir. Zira tarih

boyunca antlasmaya aykir1 davrananlarmn hiikmii bu olmustur.>’®

Ayrica Beni Kurayza disindaki Yahudilerle 6ncesinde ve sonrasinda da savaslar
yapilmis ve Hz.Peygamber onlar1 esir etmesine ragmen 6ldiirmemistir. Nitekim Beni
Nadir Yahudileri de antlasmayi bozmus ama Hz. Peygamber onlari siirgiin etmekle
yetinmisti. Ayn1 sekilde Hayber fethinde de Hz. Peygamber, Yahudileri 6ldiirmemis
onlar1 karsiliksiz serbest birakmistir. Hayberin arazilerini pay eden Hz. Peygamber belli
bir nisap miktarim1 vermek suretiyle Hayberlilerin kendi topraklarinda kalmalarina ve
arazileri islemelerine izin vermistir. Zira onlar Beni Kaynuka Yahudilerinin yaptig
ihaneti yapmamuslardi. Oldiiriilmelerinde bir fayda olmadigi gibi kalmalar1 Islam

toplumu i¢in bir kazanim olarak goriilmiistiir.>”

Giliniimlizde de savas meydaninda cereyan eden olaylarla baglantis1 olmayan
suclardan aranan esirlerin hiikkmii bu sekildedir. Savas suclusu olarak isimlendirilen
suglularin da cezast Olimdiir. Bunlar fidye karsiliginda dahi serbest birakilmaz.
Toplumsal maslahat, oldiiriilmelerini gerektirmektedir. Zira tekrar ayni gayelerle
Islam’a savas agma ihtimalleri veya baskalarma bu konuda kotii 6rnek olma ihtimalleri
yiiksektir. Ancak konu hakkinda nihai karar yine de devlet bagkanina aittir. Toplumsal

menfaati gdzeterek en uygun karar1 onun vermesi gerekir.>’®

Islam’da esirlere yonelik muamelede esas olan serbest olmalari olduguna dair
kanit olarak gosterdigimiz “Kdfirlerle savasa girdiginizde hemen dldiiriicii darbeyi
vurun, nihayet onlari ¢okertince esirleri saglam baglaymn. Sonra ya karsiliksiz
birakirsiniz yahut bedel alarak. Ki boylece savas agir yiiklerini indirsin®°” ayetinin ilk
emrinin Oldiirmeye doniik oldugundan hareketle bu esasin ayetle celistigi iddias1 6ne
stiriilmiistiir. Ancak bu iddianin ayetin yanlis tahlilinden kaynaklandigini séylemek

miimkiindiir. Zira ayette Yiice Allah miiminlere savasin agamalar1 hakkindaki hiikmiinii

576 Muhammed Hayr Heykel, el-Cihddu ve’I-kital, s. 1560; el-Karadavi, Fikhu I-cihdd, s. 976.
577 [bnii'l-Munasif, el-Incdd, s. 182.

578 Tbn Kudame, el-Mugni, 13/46.

579 Muhammed, 47/4.
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bildirmistir. Ayetin 6ldlirmeye yonelik emri, savasin baslamasinin ardindan diismanin
tamamen sindirilmeden ve giicli kirllmadan esir almaya girismeyi yasaklamaktadir. Zira
boyle bir girisim ordunun maglubiyetine sebep olabilir. Ancak tamamen maglup edilen
ve sindirilen diismanin Oldiiriilmesi yerine simsiki baglanarak esir edilmesi
emredilmistir. Ayetin basindaki ifadeler diisman heniiz sindirilmeden esir almayi
yasaklarken, ayetin devami ise sindirilen ve esir edilen diismanin 6ldirilmesini
yasaklamaktadir. Bu nedenle de Yiice Allah, “Yeryiiziinde kiifriin belini kirp, tam
hakimiyet saglamadik¢a hi¢hir peygambere esir almak yakisik almaz.58” buyurarak
Bedir’de diisman maglup edilmeden esir alinmasi nedeniyle Hz. Peygamber’i

kimamuistir.

Islam dini 6ldiirmekten ziyade diismanin saldirganlik yetisini yok etmeyi
hedeflemektedir. Asil hedeflenen kokiinii kazimak ve onu yok etmek degildir. Ayetin
devami, savasan diismanin esir edilmesi sonrasinda ya bedel karsiliginda veya bedelsiz
olarak serbest birakma olmak tizere iki secenek sunmaktadir. Bu da agikca gosteriyor ki
ayet sabikas1 olan veya kisas nedeniyle cezasi bulunanlar hari¢ diigmani oldiiriilmeyi

degil saldir giiciinii ve Islam’a zarar verecek kuvvetini yok etmeyi hedeflemektedir.>!

Savas esirleri hakkinda serbest birakmay1 emreden ayet ile “Yeryiiziinde kiifriin
belini kirip, tam hakimiyet saglamadik¢a hichir Peygambere esir almak yakisik
almaz.%” ayeti arasinda bir ¢eliski oldugu iddia edilmistir. Ancak Kur’an biitiinciil
olarak ele alindiginda bir ¢eliskinin s6z konusu olmadigi goriliir. Zira Kur’an’da esirler
hakkinda hiikiim bildiren tek ayet, mezklr ayettir. Bunun disinda esir almayi, esirleri
Oldiirmeyi veya esirleri kole edinmeyi emreden bir ayet yoktur. “Yeryiiziinde kiifriin
belini kirip, tam hakimiyet saglamadikca hichir Peygambere esir almak yakisik
almaz.%®” ayeti ise esirlerden ziyade esri almanin kendisiyle ilgili bir hiikiim
barindirmaktadir. Ayetin emrettigi de diisman maglup edilmeden esir edilmesinin yasak

olduguna dair hiikmiidiir.5®*

580 e|-Enfal, 8767-68.
%81 e|-Cassas, Ahkdamu’I-Kur’dn, 41258.
582 g|-Enfal, 8767-68.
583 g|-Enfal, 8767-68.
584 o|-Cassas, Ahkdmu’I-Kur’én, 41257.
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Cassas da ayetin tefsirinde esirin dldiiriiliip 6ldiiriilmeyecegine dair tartigmalari
genis sekilde ele almistir. Ancak sonug olarak kuralin basinda isaret edildigi gibi esirin

oldiiriilemeyecegi ya fidye veya bedelsiz serbest birakilacagini savunmustur.°8®
el-Alisi de (¢1% G5 %5 Us W3) ayeti hakkinda tefsirinde soyle der:

Ayetin zahiri Suylti’nin de isaret ettigi gibi esirin Oldirilemeyecegini
gostermektedir. Bu goriis, Hasan el-Basri tarafindan da savunulmustur. ibn Cerir’in
rivayetine gore Emevi valisi Haccéc bir takim esirler getirmis ve 6ldiirmesi i¢in de
bunlardan birini Abdullah b. Omer’e vermisti. Abdullah b. Omer ise sdyle demistir:
Biz bununla emredilmedik. Zira ayette “Ta ki onlar1 maglup edinceye kadar
savasin. Onlar1 yendikten sonra artik ya fidye veya da bedelsiz saliverin”
emredilmektedir.>®

Sonug olarak (313 &5 5: s W) ayeti esir edilen kafir icin gegerli iken ( st
&S yuall) ayeti ise savasan saldirgan savas meydanindaki kafirlere 6zgiidiir. Bu durum
kafirlerin Oldiiriilmesini emreden diger naslar igin de gegerlidir. Gerek Kkafirlerin
oldiirtilmesini emreden gerekse de saliverilmelerini emreden tiim ayetler muhkemdir ve
yerine gore kendisi ile amel edilir. Kur’an ayetlerinde asil olan muhkem olarak
goriilmeleridir. Zira nesh olayr ancak kesin deliller 1s1ginda kabul edilebilen bir

durumdur.

Son olarak Hz. Peygamberin neden ehli kitap olan Beni Kurayza Yahudilerinden
cizye almayip tiimiini Oldiirdigli sorusu akla gelebilir. Buna yonelik su cevap
verilebilir. Cizye alimint mesru kilan ayet hicretin dokuzuncu yilinda nazil olmustur.
Ancak Beni Kurayza olayi ise hicretin besinci yilinda vuku bulmustur. Bu nedenle de
Hz. Peygamber Beni Kurayza’dan cizye almadan oldiiriillmelerine hilkkmetmistir. Ayrica
Beni Kurayza hakkinda verilen hiikim hakem olarak tayin ettikleri Sad b. Muaz

tarafindan verilmistir.

2. Buhari’nin Ibn Avn yoluyla rivayet ettigi hadis gore ibn Avn, sdyle demistir:
Nafi’a bir yazi yazdim. O da bana sunlar: soyledi: Hz. Peygamber Beni Miistalik’a

haberleri yokken ansizin saldirdi. Hayvanlari sulaniyordu. Savasanlarini oldiirdii.

%85 e|-Cessas, Ahkamu ’I-KurA’dn, 5/268-272. X
%86 Sihabuddin Mahmud el-Alusi, Rihu I-medni, 1-30, thk., Mahmud Siikri el-Alusi, Beyrut: Daru ihyai’t-
turas, 1993, 13/197.
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Geride kalanlarimi da esir etti. O giin Hz. Ciiveyriye ile evlendi. Bu hadisi bana
Abdullah b. Omer de anlatti. Kendisi bu seferde yer almigt1.%"

Ebl Said el-Huderi’den soyle rivayet edilmistir: Hz. Peygamber Huneyn giinii
Evtas bélgesine bir grup asker gonderdi. Diismanla karsilastilar ve onlara galip
geldiler. Onlardan ailelerini esirler edindiler. Ancak sanki bazi sahabeler eslerinin
varligindan dolayr onlarla iliski yasamaktan hoslanmadilar. Bunun tizerine “eliniz
altinda bulunan cariyeler hari¢ evli kadinlar da size haram kilind1.5%8” ayeti inmistir.

Ayet elde edilen bu kadinlarin da ashaba helal oldugunu isaret etmistir.%°

Ebt Said el-Hudari’den rivayet edildigine gore sOyle demistir: Beni Kurayza
Yahudileri Sad b. Muaz in kendi haklarinda vermesi sartiyla teslim olduklarinda Hz.
Peygamber de yakinlarda olan Sad b. Muaz’a haber génderdi. O da bir merkebe binmis
halde Hz. Peygamberin yamina geldi. Yaklastiginda Hz. Peygamber soyle dedi:
Biiyiigiiniiz icin ayaga kalkin. Sad b. Muaz gelip Hz. Peygamberin yaninda oturdu. Hz.
Peygamber ona séyle dedi: Iste bunlar senin hiikmetmen sartiyla teslim olmuslardir. O
da soyle dedi: Ben savasanlarin éldiiriilmesi, ailelerinin de kéle edilmesi seklinde karar
verdim. Bunun iizerine Hz. Peygamber: Sen Allah’in hiikmii ile hiikmettin

buyurmugtur.5°

Konu hakkinda yanlis anlagildigini ve yanlis yorumlanmasi nedeniyle de Islam’a
ve Misliimanlara doniik haksiz elestirilerde bulunuldugunu belirttigimiz  konu
hakkindaki hadislerin ilkinde esirlere yonelik muamele ve Islam’da esirlerin konumu
hakkindaki hadisler ele alimmust1. ikinci hadiste ise savaslarda ele gegirilen esirlerin kole
ve cariye olarak alinmasi ve bu uygulamanin Islam’daki konumunun yani sira bu
uygulamadan dolay: da Islam ve Miisliimanlara yénelik elestirileri ele alacagiz. Nitekim
Islam diismanlar1 kéle ve cariyeler konusunda Islam dinini ve konu hakkindaki naslar
elestirmekte ve Islam’1 kolelik sistemini icat ve sistematize etmek, &zgiir kadmnlarin
namuslarin1 zedelemek ile suclamaktadirlar. Bu haksiz suglamalarindan da Islam
dininde ve ilkelerinde siiphe uyandirma ¢abasina girmislerdir. Islam’in cariye ve kolelik

sistemini i¢sellestirdigini, kendi yasalarinin bir pargas: olarak gordiiglinii, insanlari

567 Buhari, “Kitabu’l-itk, 2541; Miislim, “Kitabu I-cihad”, 1730.

588 en-Nisa, 4/24.

589 Miislim, “Kitabu’r-reda’, 1456.

590 Buhari, “Kitabu’l-cihdd”, 3043; Miislim, “Kitabu’l-cihdd”, 1768.
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Ozgiir ve kole olmak iizere nasil olur da iki gruba ayirdigini, Allah’in saygimn kildig
insanoglunun pazarlarda meta gibi satilmasini caiz gordigiinii ve eger Allah insanin
kole edinmesini istemiyor ise neden igkiyi, zinay1r vb. eylemleri acik ifadelerle
yasakladig1 gibi koleligi de dinde agik sekilde yasaklamadigini sorgulamislardir. Bu
sorularinda dayandiklar1 naslarin basinda da yukarida verilen konu ile ilgili ii¢ hadis

gelmektedir.>%

[slam diismanlarinin bu mesnetsiz ve batil iddialarina ve kanit olarak 6ne
siirdiikleri hadislerin dogru anlami hakkinda sunlar1 sdylemek miimkiindiir: Iddia
edildigi gibi kolelik ve cariyelik sistemini ve uygulamasmi Islam dini icat etmemistir.
Bu sistem Islam’dan ¢ok uzun zaman &ncesine dayanmaktadir. Bu uygulamanin tarihsel
kokenine bakildiginda Hz. Ibrahim doénemine kadar gitmektedir. Nitekim Hz.
Ibrahim’in esi ve ¢ocugunun annesi Hz. Hacer kendisine Misir meliki tarafindan hediye
edilen bir cariye idi.®®2 Ayrica Tevrat’ta Hz. Siileyman’1n ii¢ yiiz cariyesi olduguna dair

593 “O nimet diye basima kaktigin ise, (ashnda) Israilogullarim kendine kul

bilgi vardir.
kole etmendir.5%*” ayetinden de anlasildig: iizere kolelik sistemi Hz. Musa doneminde

de mevcuttur.

Araplar Islam o6ncesinde de kélelik sistemini bilmekteydiler. Nitekim Hz.
Peygamberin davet mektubunu alan Misir hitkkimdart Mukavkis Hz. Peygamber’e iki
cariye hediye olarak gondermistir. Hz. Peygamber annemiz Mariye’yi es olarak kabul
etmis diger cariyeyi ise ashaptan biriyle evlendirmistir. Eger Islam oncesi toplumlarda
kolelik sistemi olmasaydi Misir meliki Mukavkis hediye olarak Hz. Peygambere cariye

gondermezdi®®

Yahudiler, Hristiyanlar, Yunanlilar, Romalilar, Hintliler, Persler ve miisrik
Araplar dahil olmak iizere Islam éncesi biitiin milletler kole ve cariyelerle genis capta

ugragmislardir. Hatta kimsenin kinamadigi ve ragbet goren ekonomik ve sosyal bir

591 Sevki Ebt Halil, el-Islamu fi kafesi l-ittiham, 6. bs., Beyrut: Daru’l-fikr el-muasira, 2004, s. 193; Emir
Abdiilaziz, Iftiraatun ale’l-Islam, s. 141-145; Muhammed Kutub, Subuhdtun havle’l-Islam, 23. bs.,
Kahire: Daru’s-surik, 2001, s. 39; Ebu’l-ala el-Mevdadi, el-Islamu fi muvdiceheti t-tehaddi’l-mudsira,
4. bs., trc., Halil Ahmed el-Hamidi, Kuveyt: Daru’l-kalem, 1980, s. 80.

52 bn Kudame, el-Mugni, 10/411; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dani’l-azim, 1/381.

%93 el-Mevsua el-Fikhiyye el-Kuveytiyye, Kuveyt: Vizéretii 'l-evkaf; 1988, 11/297.

59 es-Suara, 26/22.

59 Tbn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 1/191.
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iktisadi faaliyetti. Bu nedenle de Islam’in karsilastig1 bu realiteyi donemin sartlarina
uygun olarak kullanmasindan baska bir secenegi yoktu. Islam dini bu sistemi kendi
ilkeleri arasinda gérmemis, sadece denklik esasina dayanarak yapmistir. Ancak Islam
bu sisteme kendi ilkelerinin rengini katarak dizayn etmistir. Islam’1n ilkeleri ve insana

sundugu yasam bigimi koleligi reddeder ve ona kars1 savas acar.>%

Ikincisi Islam dinindeki kolelik sistemi iddia edildigi gibi insan onurunu
zedeleyen bir uygulama degildir. Her ne kadar Islam dini kélelik sistemini kabul etmis
ise de diger toplumlarin uyguladigi insanlik dis1 bicimiyle kabul etmemis kole
statiisiinde bulunanlara da insan onuru ile bagdasir haklar ve yasam kosullariin
saglanmasini sart kogsmustur. Nitekim Yahudi, Hristiyan ve miisrik Arap toplumlarinda
kolelere hayvan muamelesi yapilir, omuzlari {izerinden binalar ve mabetler insa edilir,
miilkiyet haklarindan mahrum birakilir ve efendilerinin her tiirlii istek ve emirlerine
tartismasiz uymaya zorlanirlardi. Koleye diigsiince ve ibadet ozgiirligii verilmezdi.
Efendilerinin onlar1 6ldiirme, iskence etme ve sOmiirme hakkina karsin kdlelerin
herhangi bir sikayet hakki yoktu. Koleler efendilerinin dedigini yapmak, inandig1 seye
inanmak zorundaydi. Kolelere insan onuruna aykiri sekilde asagilayici gozle bakilir
siifli ve agir islerde ¢alistirilirdi. Hatta koleler asagilanmak ve agir iglerde ¢alismak igin
yaratilmig farkli bir varlik olarak goriiliirdii. Bu nedenle de koleleri dldiiriirken veya
onlara iskence ederken hi¢bir acima duygusu hissetmezlerdi. Hatta bazi toplumlarda

koleler bogazlanarak tanrilara kurban olarak sunulurdu.®’

Islam ise yeni ve farkli bir kolelik anlayisiyla gelmis, o dénemde kolelerle ilgili
hakim olan tiim kavramlar1 degistirmis, kolelere 1yi muameleyi emretmis, koleligi
tedrici olarak ortadan kaldirmak icin pratik ¢oziimlerle gelmistir. Ayrica bir insanin kole
olarak sayilabilmesinin sartlarin1 daraltmis ve eski donemde var olan adam kagirma,
borg karsiliginda kéle alma, cinayet gibi kole edinme yollarini yok saymustir. Islam dini
geldiginde tiim insanlar1 esit haklara sahip 6zgiir bireyler olarak gormiistiir. Kolelik

kaynag1 olarak da sadece Miisliimanlarin kafirler karsisinda verdigi hakli miicadele

%% Seyyid Sabik, Fikhu’s-siinne, 2/688; Muhammed Ebl Zehre, el-Alakdtii’d-diiveliyye, s. 116;
Muhammed Hayr Heykel, el-Cihddu ve I-kitdl, 3/1551; Vehbe ez-Ziihayli, Asdrii I-harb, s. 441-442.

%7 Eba Hayfe, el-Kanunu'd-diiveli, s. 618; Abdullah Nasth, Nizamu r-rikki fi’l-Islam, s. 12; \Vehbe ez-
Ziihayli, Asdru’l-harb, s. 404
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sonucunda savas meydanlarinda ele gegirdigi kafiler ve aileleri ile simirlandirmistir.>%®

Ayrica Misliimanlarin dini vecibelerindeki bazi telafilerinde ceza olarak kolelerin

Ozgiirlestirilmesini de emretmistir.

Islam dinin tiim bu uygulamalari aslinda kélelige olan menfi bakigmin ve bir an
once koleligi ortadan kaldirmaya déniik arzu ve iradesinin gdstergesidir. Islam dini
iddia edildigi gibi donemin yaygin uygulamasi bi¢imiyle kolelere adaletsiz
davranmamis ve koleligi tesvik etmemistir. Ote yandan Islam dini kélelerin yasam
sartlarinda iyilestirme yapmis ve sayginliklarini korumaya doniik esaslar getirmistir.
Oyle ki koleleri efendileriyle kardes ilan etmis, efendilerine onlar1 aile fertleri gibi
gormeyi Onererek yediklerinden yedirmeyi giydiklerinden de giydirmeyi emretmistir.
Hz. Peygamber soyle demistir: onlar Allah’in yetkinize amade ettigi kardeslerinizdir.
Sizden her kim bir kardesini yetkisi altinda bulunduruyorsa ona yediginden yedirsin
giydiginden giydirsin. Gliglerini asan isleri onlara yiiklemeyin. Eger onlara agir is
yaptiracaksaniz da yardim edin.>®® Kolelerin onurunu koruma adina da Hz. Peygamber
sOyle demistir: sahip oldugunuz kole ve cariyeler i¢in “bu benim kulumdur” demeyin.

Bu benim kizim ve oglumdur.” deyin.®%

Islam dini efendileri ve koleleri insani olarak ayni seviyede gdrmiis ve onlari
kardes ilan etmistir. Islam dini kélelere diisiince ve inang 6zgiirliigii saglayarak koleligi
sadece bedensel yetilere sahip olmakla sinirlandirmistir. Islam’a gére kole efendisinin
isini ve ig ile ilgili emirlerini yapmakla miikellef olsa da diisiince ve inangta 6zglirdiir.
Efendisinin disiindiigii gibi diisiinmek veya onun inandigi dini benimsemek zorunda
degildir. Oysa Mekke doneminde miisrikler kendi dinlerini terk edip Islam’a sarilanlara
tiirlii iskencelere maruz birakmuslardi. Islam’mn bu giizel ve insani uygulamalari
nedeniyle kolelerin ¢ogu Islam’a sarilmistir. Hz. Peygamberin hayati bu tiir drnek

uygulamalarla doludur.5%

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: Islam’in benimsedigi kolelik sistemi,

Islam'dan 6nceki diger milletlerde yaygin olan sistem ve uygulamalardan tamamen

5% Muhammed Emin b. Muhammed Muhtar es-senkiti, Edvdu’l-beyéin fi idahi’l-Kur’'dni bi’l-Kur’an,
3/387; el-Karadavi, Fikhu'l-cihdd, 2/1464.

599 Buhari, “Kitabu’l-iman, 30; Miislim, “Kitdbu’l-iman”, 1661.

60 Buhard, “Kitdbu l-itk”, 2414; Miislim, “Kitabu I-elfdz", 6011.

601 Abdullah Ulvani, Nizdamu r-rikk, s. 31.
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farklidir. Islam'daki kolelik sisteminin diger milletlerdeki kolelik sistemine benzetilmesi
ve Islam’1 bu zaviyeden insan haklarina aykir1 uygulamalara sahip olarak gdsterme
cabasina girilmesi biiyiik bir hata, Islam’a ve ilahi dgretilerine ciddi bir iftiradir. islam,
kolelik sistemini donemin miitekabiliyet esaslar1 nedeniyle kabul etmek zorunda
kalmistir. Islam dininin kendi ilkeleri ile ¢elisen kéolelikten kurtulmaya doniik

secenekleri uygulamaya almasi da bunun gostergesidir.

Ucgiinciisii olarak ise ele gecirilen cariyelerle aile hayatinin yasanmasi iddia
edildigi gibi kadinlarin 1rzina ve namusuna yonelik bir saldir1 ve tecaviiz degildir.
Bilakis Islam dini daha 6nceki toplumlarda sahipleri tarafindan pazarlarda satilan ve
fuhusta kullanilarak sirtlarindan paralar kazanilan kadinlara yonelik yaygin uygulama
karsin onlar1 korumaya almis ve aile hayatina katarak kadinlar1 efendilerinin esleri
konumuna yiikseltmistir. Nitekim Islam harici toplumlarda cariyeler sahipleri tarafindan
tizerlerine diisiilecek ve namus duygusu ile korunacak bir insan yerine ticaret mali
olarak goriilmiis ve onurlarina yakisir higbir muameleye tabi tutulmamislardir. Nitekim
Hz. Omer Peygamberin “kim sahip oldugu bir kéleyi ddverse eyleminin kefareti onu
azat etmesidir.%°?" ifadelerine dayanarak sahibi tarafindan doviilen bir cariyeyi azat

etmistir.

Islam dini ise genelde koleleri 6zelde de cariyelerin statiisiinii yiikseltmis fuhus
ve ticari mal olarak goriilen cariyeleri aile ortaminin bir pargasina evirmistir. Boylece
1rz1 korunmayan ve herkesin hak iddia edebildigi cinsel meta olarak goriilen kadin
sadece efendisine ait bir kadmn haline getirilmistir. Anlasma yoluyla o6zgiirliiklerini
kazanabilme secenegini de onlarin dogal bir hakki olarak goérmiis, Cocuk dogurmasi
halinde de 6zgiirliigiinii elde eden bir birey olarak goérmiistiir. Esir kadm Islam’da bir
fahise veya ticaret mali olarak degil bir es, bir anne ve bir kardes olarak

konumlandirmistir.

Islam 6ncesinde bir kadinin cariye olarak alinmasinimn farkli yollari vardi. Islam
dini ise kadiin haklarin1 korumak ve insan onuruna yakisir sekilde yasam sartlar
sunmak adina cariyelik icin sartlar koymustur. Islam’in bu amaca doniik koydugu

sartlardan bazilar1 sunlardir:

802 Miislim, “Kitibu’l-eyman”, 4388.
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1.  Kadinlarin cariye olarak ele gegirilmesi i¢in diismanla Miisliimanlar arasinda
vuku bulan savasin mesru ve hakli olmasi gerekir. Eger s6z konusu savas Islam dinince

mesru olmasa ele gegirilen kadinlarin cariye olarak alinmasi caiz degildir.

2. Yoneticinin savas esirlerini kolelestirdigine dair emir gelmeden hicbir

Miisliimanin savas esiri kadinlara yaklasmasi caiz degildir.

3. Kendi hitkmii altina verilmeden ve ganimetteki pay1 olarak kendisine cariye
olarak bagislanmadan veya satin almadan hi¢bir Miisliiman askerin savas esiri kadina
yanasmasi caiz degildir. Kendisine verilen kadinla da en az bir hayiz siiresi gegmeden
iliski kuramaz. Sahibi disinda hi¢ kimse bu kadina dokunamaz. Nitekim diger
toplumlarda cariyenin sahibinin yam sira akrabalar1 da ondan yararlanmaktaydi. Ancak

Islam dini cariyeyi korunma, barindirilma gibi nerdeyse bir esin tiim haklarina sahipti.

Islam dini cariyelik miiessesesini kuralsiz ve basibos birakmamustir. Cariyeleri
de diger toplumlarda oldugu gibi askerlerin kendi sehevi duygularini tatmin etme araci
olarak da gormemistir. Ayrica esir kadinlara bir aile ortami1 sunularak fuhusun da 6niine

set cekmistir.

Yukarida verilen agiklamalardan sonra Islam’in kéleligi icat eden veya siiregelen
vahsi kolelik sistemini oldugu gibi kabul eden bir din oldugunu sdylemek ya da
Islam’daki kolelik ve cariyeligin insan onuru ve haklarmi ayaklar altina alan bir
uygulama oldugunu iddia etmek veya miimkiin miidiir? Aksine Islam’in onerdigi ve
getirdigi tim yenilikler insanlar haklarina aykir1 sekilde uygulanan kdélelik sorununa
yonelik uygulanabilir basarili uluslararasi ¢oziimdiir. Islam dini dénemin sartlarim
gozeterek Once kolelik sartlarni iyilestirmis sonra da tamamen kaldirmaya doniik

adimlar atmustir.

Van Denberg, Islam'in kolelere karsi tutumu hakkinda sunlari sdyliiyor: Islam
dini, kolelik icin Hz. Muhammed'in ve takipgilerinin insani duygularini gosteren pek

cok kural koyulmustur. Bu kurallarda Islam’in tiim giizellikleri goriilmektedir. Bu
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giizellikler giinlimiizde medeniyetin 6n saflarinda olduklarini iddia eden halklarin yakin

zamana kadar kullandiklar tiim yontemlerden tamamen farklilik arz etmektedir.®%

Islam’in esirlere yonelik sefkatli yaklasimi ile giiniimiizde batinin karanlik
hapishanelerde iskenceler altinda tuttuklari savas esirlerine yonelik tutumu arasinda
biiylik farklar vardir. Tiim milletleri din ve dil farkliliklarina ragmen tek cati altinda
huzurla yasatan sefkatli islam devleti ile medeni oldugunu iddia eden Fransa’nin yakin

gecmiste 6zgiir Cezayir halkina yaptiklari arasinda da biiyiik farklilik vardir.

Dordiinciisti ise Kur’an’da ickinin, zinanin ve hirsizligin yasaklanmasi gibi
koleligin yasaklanmasima dair agik ve net emir olmamasi husustur. Bu durum islam
diismanlarinin gen¢ dimaglart ¢elmeye doniik kullandiklari en sinsi arglimani
olusturmaktadir. Nitekim Islam’m koleligi kaldirmada samimi olmasi halinde bunu
diger yasaklamalarda yaptig1 gibi agik ve net ifadelerle yasaklamasi gerektigini ancak
ne Kur’dan ne de hadislerde koleligin yasaklanmasina yonelik agik bir emir

bulunmadigini dile getirmektedirler.

Bu iddialara karsin sunu sdylemek miimkiindiir: Islam dini kéleligi tiimiiyle
reddetmemistir. Ayrica kolelige de hirsizlik, zina ve faiz gibi haram bir olgu olarak
bakmamistir. Ancak bu konuda donemin koélelik uygulamasini revize etmis ve kolelere
de insan onuruyla bagdasmayacak uygulamalari yasaklamis onlarin statiistinii de
toplumda belli bir diizeye ¢ikarmistir. Ayrica esirlerin hukuki durumlar1 ve haklarinda
verilecek karari tamamen Islam iimmetinin idarecilerine birakmistir. Idareciler de
toplum yararina en uygun sekilde karar vermekle miikelleftirler. Bu konuda imam ister
karsiliksiz serbest birakir isterse de Miisliiman esirlerle takas edebilir. Dilerse de Islam
askerlerine kdle veya cariye olarak verebilir. Esas olan esirlerin serbest birakilmasi olsa
da imam Miisliimanlarin igerisinde bulundugu sartlari ve karsi diismanin Islam

esirlerine muamelesini dikkate alarak uygun segenegi tercih hakkina sahiptir.5%*

Islam devleti yoneticisi diismanlarin Miisliiman esirleri kole etmemesi sartiyla
Islam’in 6zgiirliik ilkesine dayanarak kole edinimini yasaklayabilir. Ayrica kéleligi

yapacagi uluslararasi antlagmalarla da karsilikli olarak kdle edinmeyi yasaklayabilir. Bu

603 Sevki Ebt Halil, el-Islamu fi kafesi l-ittihdm, s. 197.
604 Tbnii’1-Miinasif, el-Incdd, s. 184; es-Serahst, Serhii’s-siyeri’l-kebir, 5/2196; Muhammed Hayr Heykel,
el-cihddu ve’l-kitdl, 3/1539; Vehbe ez-Ziihayli, Asaru’l-harb, s. 458.
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durumda da antlasma gecerli oldugu siire boyunca esirlerin kole edilmesi mesru

olmaz.5%°

Islam’in koleligi getirmedigine ve koleligi kaldirmaya tesvik ettifine dair
sdylemler Islam’da kéleligin tamamen kaldirildigi anlami vermemektedir. Bilakis bu
secenek Islam’in sartlarin gerektirmesi halinde basvurulabilecek bir hiikiimdiir.
Miitekabiliyet esasina dayanarak diigmanin Miisliimani kolelestirmesi halinde onlardan
da kolelestirilecektir. Ancak her seye ragmen kolelere yonelik muamelede islam esaslar

gozetilecektir.®%

Dolayisiyla hayatin akisina gore tercih edilebilecek bir uygulamanin kokten
yasaklanmast uygun degildir. Gelecekte diinyanin savas esirlerinin kolelestirilmesi
sartlarina geri donme ihtimali vardir. Ayrica bu durumlarda diismanin eylemlerine
uygun karsihgin  verilebilecek seceneklerin  bulunmasi da Onemlidir. Islam
diismanlarinin esirleri oldiirtip kolelestirdigi bir ortamda diisman esirlerinin serbest

birakilmasi savas meydanlarinda canlarini ortaya koyanlara en biiyiik haksizlik olur.®%’

Yukarida detay1 verilen kdlelik ve cariyelik kadin ve ¢ocuklarin hakkinda gecerli
olan hiikiimlerdir. Eli silah tutan yetiskin erkeklerin kdlelestirildigine dair ne Kur’an’da
ne de hadislerde bir kanit bulunmamaktadir. Rivayet edilen bazi ferdi olaylar ve

698 fbn Kayyim, Hz. Peygamber

ornekler ise sahih ve kabul edilir rivayetler degildir.
doneminde yetiskin esirlerin oldiiriildiigli veya serbest birakildig1 ya da takas edildigi
kadin ve ¢ocuklarin kole olarak alindigina dair 6rnekler bulunsa da yetiskin bir erkegin

kolelestirildigine dair drnegin olmadigi belirtir.5%

Alimlerin yetiskin erkeklerin de kole olarak alinabildigine dair fetvalarinda

dayandiklar tek delil sahabenin icmaidir. Nitekim Ibn Riisd hadisi agiklarken soyle der:

605 Muhammed Hayr Heykel, el-Cihddu ve’I-kital, 3/1552.

606 Muhammed Eba Zehre, el-Alakdtii d-diiveliyye fi'l-Islam, s. 38,122; VVehbe ez-Ziihayli, Asdru I-harb,
s. 403; Yusuf el-Karadavi, Fikhu l-cihad, s. 955.

07 ibnii’l-Miinasif, el-fncad, s. 184; el-Karadavi, Fikhu'l-cihad, s. 957; el-Uteybi, Fikhu’l-
mutegayyirdti 'd-diiveliyye, s. 1010.

608 Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 4/1228; es-San’ani, Subulu’s-seldam, 4/55; Muhammed Hayr Heykel,
el-cihddu ve’l-kitdl, 3/1549; Vehbe ez-Ziihayli, Aséru’l-harb, s. 445,

699 {bn Kayyim el-Cevzi, Zadii'I-medd, 3/115

192



Sahabeler Hz. Peygamberden sonra ehli kitaptan yetiskin esir erkek ve kadinlarin da

kolelestirilebilecegi hususunda icma etmislerdir.®*°

Yetiskin erkeklerin kolelestirilebildigine dair yegane kanit budur. Uygulamada
ise Hz. Peygamber doneminde herhangi bir 6rnegine veya caiz olduguna dair sdylemine
rastlanmamistir. Hulefai ragidin doneminde yetigkin erkeklerin kolelestirildigine dair
uygulama da diismana karsi esitlik ilkesinden hareketle yapilmistir. Ancak basta da
isaret ettigimiz iizere Islam dininde esirlere doniik uygulamada esas olan serbest
birakilmalaridir. Bunun disindaki uygulamalar zorunluluk veya istisnai durumlarda

kullanilan segeneklerdir.

Seyyid Sabik konu hakkinda sdyle der: Hulefai rasidin yetiskin erkekleri
miitekabiliyet esasiyla kolelestirmislerdir. Onlarin bu uygulamalar1 kélelestirmenin tiim
sekilleriyle mubah oldugunu gostermez. Onlar kélelestirmeyi Islam’m hakli ve agikca
diismana ilan edilmis savasa 6zgli kilmiglardir. Diger kole edinme yollarini ise gayr-1
mesru gormiislerdir. Islam dini kélelestirmeyi daraltirken diger yandan da kélelere
yonelik muamelede 1iyiligi emretmis ve Ozgirliiklerini kazanacaklar1 yollar

birakmustir. 5%

Bunun 6tesinde Hasan Basri, Ata ve Said b. Cubeyr gibi bazi alimlerin “Savasta
inkar edenlerle karsilastiginizda boyunlarini vurun, sonunda onlara iistiin geldiginizde
onlari esir alin; savas sona erince onlart ya karsiliksiz, ya da fidye ile saliverin®?”
ayetine dayanarak esirlerin kolelestirilmesini hicbir surette caiz gérmeyen alimler de
vardir.®® Imam Eba Hanife ise esirin oldiiriilmesi disinda bir secenegi kabul

etmemektedir.8* Ancak sahih olan cumhurun goriisiidiir.

Sonug¢ olarak kolelestirme uygulamasinin tiimden iptali s6z konusu degildir.

Esirin kolelestirilmesi hususu seri bir uygulamadir. Maslahatin gerektirmesi ve

610 [bn Riisd el-Kurtiibi, Biddyetii 'I-miictehid, 6/15.

611 es-Seyyid Sabik, Fikhu s-siinne, 2/688

612 Muhammed, 47/4.

613 e|-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 5/269; 1bnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’dn, 4/1689; el-Kurtubi, el-Cdmi li
ahkami’l-Kur’an, 16/227; ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'ani’l-Kerim, 4/173; ibn Kudame, el-Mugni,
10/400.

614 o|-Cessas, Ahkdmu’l-Kur’'dn, 5/269; Ibnii’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur'dn, 4/1689; el-Kurtubi, el-cdmi li
ahkami’l-Kur’an, 16/227; ibn Kesir, Tefsiru’'l-Kur'dni’l-Kerim, 4/173; ibn Kudame, el-Mugni,
10/400.
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antlagsmalara aykirilik teskil etmemesi halinde bagvurulacak bir se¢enek olarak sonsuza

dek mesru olarak kalacaktir.

2.3.  Yanhs Anlasilmanin Olumsuz Etkileri

Esirler hakkindaki hadislerin yanlis yorumlanmasinin en biiyiikk olumsuz etkisi
siiphesiz Islam dinin kendi disindakilere hayat hakki tanimayan siddet ve 6liim yanlis1
din, miintesiplerinin ise kana susayan bir toplum oldugunu oldugu, Islam’da esirlerin
oldiiriilmesinin farz oldugu siiphesinin dogmasi ve islam’in kendisi ile baris antlagmasi
yapilmis olsa dahi pencelerini agmis insanliga saldirmaya hazir bir vahsi yirtict gibi
tasvir edilmesidir. Bu diisiince Islam’mn galip gelmesi halinde kendisi digindaki din ve

toplumlarin kokiinii kaziyacagi algisina neden olmaktadir.

Esirlerden elde edilen kole ve cariyeler hakkindaki hadislerin yanlis
yorumlanmasinin olumsuz etkileri ise Islam'in insan &zgiirliigiinii hice sayan ve koleligi
yasallagtirarak insan1 asagilayan bir din olarak tanimlanmasma yol ag¢masidir.
Cariyelere yonelik uygulamanin ise kadin haklaria ve iffetine yonelik bir saldir1 ve
tecaviiz girisimi olarak tasvirine ve Islam’in insan ticaretini tesvik etme, tecaviiz ve

fuhusu yayginlagtirmakla itham edilmesine neden olmaktadir.

Bu baslikta diisman karsisinda zafere erisen Miisliimanlarin elde ettikleri mal ve
esir ettikleri insanlara yonelik uygulamalarinin hukuki boyutu ele alinmisti. Asagidaki
baslikta ise ise gerek zaferle gerekse de hezimetle sonuglanan bir savasin ardinda
cihadin stirdiiriilebilirligi ve gegerliligi ele alinacaktir. Ayn1 zamanda giliniimiizde
oldugu gibi Miisliimanlarin zayif, boliinmiis, ekonomik, askeri ve dini olarak geri
kalmishigi durumunda uygun bir zemin bulunmamasi gerekgesi ile cihat rafa mu
kaldirilacak yoksa her tiirlii imkansizliga ve ¢aresizlige ragmen cihat stirdiiriilecek mi?

Siirdiiriilse de takip edilecek yontem nasil olacak gibi sorularinin cevabi verilecektir.
3. Cihadin Kiyamete Dek Siirecek Olmasi

Islam dini cihad: giiclii ya da giigsiiz iken veya zafer elde edilmis ya da hezimete
ugratilmis durumlarda basvurulan bir olgu olarak gérmemistir. Aksine cihad, toplumun
aktif olmasi, siirekli daha iyiye ve giizele erisme arzusunun canliligini korumanin bir

yolu goriilmiistiir. Bu nedenle de cihat kiyamete kadar var olacak, batila karsi hem
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Islam’1 korumak hem de tiim insanhigin kurtulusuna vesile olmak adina siirecek bir

ibadettir.

Cihat savunma ve saldir1 olmak tizere iki kisma ayrilir. Cihadin bu iki kismi da
Miislimanlarin giiglii veya zayif dolduklarina bakilmaksizin tiim durumlarda siireklilik
arz eder. Bunun sebebi de yilice Allah’in yeryiiziinde inananlar ile inkarcilari (hak ile
batilin) émiir boyu siirecek bir miicadele halinde yaratmis olmasidir.5'® Zira diinyada
miiminler ve kafirler var oldukca tabiatlarindaki farkliliklar nedeniyle aralarindaki
miicadele de kaginilmaz olur. Nitekim Islam, insanlar1 Allah’tan baskasina kul olmaktan
kurtarip aydinliga ¢ikarmak igin ¢aba sarf ederken kafirler ise insanligin karanliklarda
kalmasmmi arzulamakta, onlar1 Allah digindaki farkli tanrilara kul etmeye
calismaktadirlar. Zira kafirler Allah’in dinini kabul etmemekle birlikte baskalarimi da
kendi karanliklarina ¢ekmeye calismaktadirlar. “Dinlerine uymadik¢a Yahudiler ve

Hristiyanlar senden razi olmazlar.%*®

‘Kafirler kendilerine gonderilen elgilere soyle
dediler: Ya dinimize déneceksiniz ya da sizi topraklarimizdan siirecegiz.5"” ayetleri de
buna isaret etmektedir. Peygamberlerine karsi olan bu diisiinceleri Hz. Nuh’tan Hz.
Muhammed’e kadar siiren ve kafirlerin dogasinda var olan bir durumdur. Kiyamete
kadar da siirecege benzemekte, bu nedenle de cihat sonsuza dek gegerli hale

gelmektedir.

Eger kafirler, Cenab-1 Hakk'a davet edenlerin, Allah’in iizerlerine farz kildigi
gorevleri geregi Allah'in dinini her yerde insanlara teblig etmelerine ve insanlarin kendi
iradeleri ile tercihte bulunmalarina miisaade etselerdi, cihadin ebedi oldugunu
s0ylemeye mecbur kalinmazdi. Hatta cihadin farz olusuna dahi gerek kalmazdi. Ancak
durum bunun aksini gostermektedir. Gergekte olan ise kéfirlerin 1srarla insanlari
Allah’in yolundan alikoymaya c¢aligmalart ve inananlara karsi kalleslikleri, ahde
vefasizliklart ve antlagmalara ihanetleridir. Bundan da ancak saldir1 giiciinden yoksun
kilimacak sekilde sindirilmeleri ile vazgegmeleri beklenir. “Gii¢ yetirmeleri halinde sizi
dininizden déndiiriinceye kadar sizinle savasaduracaklardir®™® ayeti de kafirlerin bu

fitratina isaret etmekte ve kafirlerin inananlara yonelik kotii emellerinden asla

615 Bk., el-Bakara, 2/251; el-Hacc, 22/40.
616 e]-Bakara, 2/120

617 Tbrahim, 14/13.

618 g|-Bakara, 2/217.
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vazgecmeyeceklerini ve elleri tetikte saldirt i¢in firsat kollayacaklarini, bu nedenle de

Miisliimanlarin cihada siirekli hazir olmalar1 gerektigini haber vermektedir.5*°

Yahudi, Hiristiyan ve diger tiim kafirler kendi aralarinda bazen farklilik gosterip
celisseler de Islam’1 yok etmek, Miisliimanlar1 ortadan kaldirmak ve Islam’la savasmak
hepsinin ortak emeli olagelmistir. Islam aleyhinde cereyan eden her tiirlii saldirida
yardimlagirlar. Bu realiteden hareketle bu diismanlara karsi Islam’da cihadin

siirekliliginin zorunlulugu ortaya ¢ikmaktadir.?°

Miisliimanlarin diismana karsi savas giiciine sahip oldugu durumlarda cihat,
silah ile olurken Miisliimanlarin savag giiclinden yoksun oldugunda ya da diisman ile
aralarinda orantisiz bir gili¢ farkinin olmasi halinde silahla cihat farz degildir. Bu
durumda cihat farkli bir kisveye biiriinerek diismanin eziyetine karsi sabir ve duanin
yani sira kalp, dil, mal, ilim ve hakikati gosteren delillerle olur. Zira kalp, dil, mal ve
davet yontemleriyle yapilan miicadele de cihat kavraminin sozliikk anlami kapsaminda
cihadm farkli bir seklini olusturmaktadir.8?* Ancak bu siirecte de siirekli giiglenmek,
toparlanmak ve diisman karsisinda giiclinii kaybetmeyip hazirlikli olmak zorunludur.
Her ne kadar fiili olarak bir savas s6z konusu degilse de bu durumu cihat olarak

nitelemek mimkiindiir.

Diismana kars1 duracak maddi bir kuvvetin olmamasi halinde cihadin ilga
edildigi veya iptal edildigi iddia edilemez. Zira cihat Miislimanlarin askeri sartlarina
gdre bi¢im ve yontem degistirse de hicbir zaman ortadan kalkmaz ve ilga olmaz.5?? Zira
cihat farz kilinmig bir ibadettir. Kur’an ve siinnet ile sabit olan farzlarin siiresiz oldugu
ve hicbir sekilde iptal veya ilgasinin miimkiin olmadigi, Islam alimlerinin ittifaken

kabul ettigi bir durumdur.

3.1.  Konuya Dair Hadislerden Ornekler

Cihadin namaz ve oru¢ gibi sonsuza dek gecerli bir ibadet oldugunu gosteren

bir¢cok kanit vardir. Bunlara 6rnek olarak su hadisleri gostermek miimkiindiir:

619 et-Taberi, Tefsiru t-taberi, 4/315.

620 Abdullah el-Kadiri, el-cikddu fi sebili’I-lah, 107-116; el-Karadavi, Fikhu I-cihad, 1/541-551.
621 {bn Kayyim el-Cevzi, Zddu 'l-medd, 3/62; es-Selabiyyu, es-siretii n-nebeviyye, 1/212.

622 1bn Kayyim el-Cevzi, Zadu I-medd, 3/1-10.
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1.  Seleme b. Niifeyl el-Kindi’den yapilan rivayete gore soyle demistir: Hz.
Peygamber’in yaminda oturuyordum. O swrada bir adam soyle dedi: Ya Rasulellah,
insanlar atlarint ihmal etti, silahlarint da birakti ve artik cihat yok, zira savas agirligini
kaybetti diyorlar. Bunun iizerine Hz. Peygamber adama yiiziinii ¢evirip séyle dedi:
“Yalan séylemisler. Su an savas emri geldi. Ummetimden bir grup hak iizere hep
savasacaktir. Allah bazi toplumlarin kalplerini onlara meylettirecek kiryamete kadar

onlarla riziklandiracaktir. At baghdir. Kiyamete kadar perceminde hayw vardir. %%

Hadisin ifadelerinden de anlasildigi gibi Islam toplumu gii¢lenip, kiifriin
elebaslar1 6ldiirliliip Arabistan yarim adasi fethedilince bazi1 sahabeler artik cihada gerek
kalmadig1 ve savasin bitmesi nedeniyle cihadin da artik bittigini, bu nedenle de savasa
hazirliga gerek kalmadigini zannettiler. Ancak Hz. Peygamber inananlarin karsisinda
kafirlerin siirekli olacagindan, bu zanlarimi reddetmis ve cihadin siiresiz oldugu ve
kiyamete kadar da baki oldugunu ilan etmistir. Miisliimanlar giiclii ve kuvvetli olsa bile
diismanin tabiati geregi Islam’a ve Miisliimanlara karst her an saldiri ihtimali
bulundugu, bu nedenle de tedbir amagli cihada hazirh@in zorunlu oldugunu

agiklamistir.524

Hadisin ilk ifadelerinde cihadin ebedi oldugunu vurgulayan Hz. Peygamber’in
hemen ardindan da iimmeti birbirinin boynunu vurmamasi yoniindeki emrinde kapali
bir sekilde cihadin terk edilmesi halinde {immetin kendi i¢inde i¢ savas yasayacagina
dair ikaz vardir. Tarihi realite de bunun dogrulugunu desteklemektedir. Nitekim
Miisliimanlar cihadi ve bu yondeki hazirligr her terk ettiklerinde kendi igerisinde sorun
yasamis ve i¢ kargasaya diismiis, neticede de diismanlar tarafindan kolay bir muhatap

haline gelmislerdir. Giiniimiizde Islam toplumunun yasadig1 da tam olarak budur.

2. Muaviye b. Ebi Siifyan’in rivayet ettigi lizere Hz. Peygamber sdyle demistir:
“Ummetimden bir grup hak icin kiyamete kadar savasacak ve kendilerine karsi
gelenlere galip olacaklardir.’®® Cabir b. Semiire’den rivayet edildigi iizere Hz.

Peygamber soyle demistir: “Bu din ilelebet ayakta kalacaktir. Onun ugrunda kiyamete

623 en-Nessai, “Kitabu’l-hayl”, 3561; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 16965; Tbn Esir, Camiu l-usiil,
1-12, thk., Abdiilkadir el-Arnaut, Dimask: Mektebetii’l-hiilvani, Mektebetu dari’l-beyan, 1972, 2/569,
1048.

624 Muhammed b. Abdiilhadi es-Senedi, Hdsiyetii’s-senedi ald siineni’n-Nessai, 2. BS., 1-8, Haleb:
Mektebii’l-matbiati’l-Islami, 1986, 6/214.

625 Byhari, “Kitabu’l-ilm”, 71; Miislim, “Kitdbu l-imdre”, 1923.
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kadar savasacak bir firka bulunacaktir.”®® Ukbe b. Amirden®”” ve Imran b.

Hiiseyn’den®?® de ayn1 anlamda farkli hadisler rivayet edilmistir.

Bu ve benzer hadisler’?® agik¢a gosteriyor ki cihat her zaman ve mekanda
kendisine muhalif olanlara ve yadirgayanlara ragmen hak yolda olan grubun kiifiirle
miicadelesi kiyamete dek siirecektir. Hadislerde gecen miicahitlerden kasit, cihadin tim
sekillerini uygulayan gruptur. Yeri geldiginde silahla yeri geldiginde de infak ve irsatla
bu faaliyet yiiriitiiliir. Bu konuda Ibn Teymiyye sdyle der:

Miisliimanlardan her kim zayif oldugu bir yerde olsa ve kars1 koyacak bir giice
sahip degilse, sabri emreden ayetlerle amel etsin. Gii¢ ve kuvvet sahibi
Miislimanlar ise algakga cizye verene kadar kéafirlerle savasmayr emreden
ayetlerle amel etmelidir.®*

Cihat tim sekilleri ile gegerlidir. Miisliimanlar bir seklini icra etme imkanindan
mahrum kalsa diger seklini yapmakla miikelleftir. Kilicla miicadelenin miimkiin

olmadig1 zeminde kalem ve dil ile miicadele etmelidirler.

3.2.  Yanhs Anlasilan Hadisler ve Bunlarin Tahlili

Cabir b. Abdullah’tan rivayet edildigine gore soyle demistir: Hz. Peygamber’in
yanina cihattan donen bir grup geldi. Hz. Peygamber onlara: Kiiciik cihattan biiyiik
cihada hos geldiniz. Deyince, “Biiyiik cihat nedir ya Rasulallah?” dediler. Hz.

Peygamber de: “Kulun nefsiyle miicadelesidir” buyurdu.

Bu hadis, Beyhaki tarafindan Isa b. ibrahim yoluyla merfu sekilde ez-Ziihdii’l-
kebir adli eserinde nakledilmistir. Beyhaki hadisi naklettikten sonra isnadinin zayif
oldugunu soylemistir.®3! Hadis ayn1 zamanda Hatip el-Bagdadi tarafindan da merfu
sekilde rivayet edilmistir.®® Ibn Hacer Askalani Tesdidii’l-kavs adli eserinde soyle

demistir: “Bu hadis dillerde meshurdur. Ibrahim b. Able’nin Nesai tarafindan aktarilan

626 Miislim, “Kitdbu l-imdare”, 1922; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 20985.

827 Miislim, “Kitabu’l-imdre”, 1924,

628 Eb Davud, “Kitabu’l-cihdd”, 2484; Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 19851.

629 Daha fazla bilgi i¢in bk., Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylii 'l-evtar, 14/25-28.

6% ibn Teymiyye, es-Sarimu lI-meslil, s. 221

831 el-Beyheki, ez-Ziihdii’'l-kebir, 3. BS., thk., Amir Ahmed Haydar, Beyrut: Miiessesetii’l-kutubi’s-
sikafiyye, 1996, s. 165, 373.

632 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu bagdad, 15/685.
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sdylemidir.”®® Rivayetinde Isa b. Ibrahim, Yahya b. Ya’la ve Leys b. Ebi Selim yer
almaktadir. Ugii de zayiftirlar.%®* Miinavi de soyle der: “Siiyuti bu hadisi merfu olarak
bilmedigini sdylemistir. SiiyGti gibi bir alimin bunu bilmemesi ilgingtir. Nitekim ed-
Deylemi, Miisnedii’l-firdevs adli eserinde, Hatip Bagdadi de bu hadisi Cabir’in lafziyla
“Kiiciik cihattan biiyiik cihada dondiiniiz. Nefis ve arzularla miicadele cihadi” seklinde

merfu olarak nakletmistir.””®%

Ibn Teymiyye gibi baz1 alimler de hadisi asli olmayan bir sdylem olarak

nitelemislerdir. ibn Teymiyye konu hakkinda soyle demistir:

Bazi kisilerce Hz. Peygamberin Tebiik seferi doniisiinde soyledigi iddia edilen
“Kiigiik cihattan biiyiik cihada dondiik” hadisinin asli yoktur ve hadis alaninda
uzman Kisilerce rivayet edilmemistir. Kafirlerle cihat ibadetlerin en yiicesidir.
Insan1 Allah’a yaklastiran en biiyiik ibadettir.**

Sonug olarak sunu sdylemek miimkiindiir: S6z konusu hadis giivenilir hadis
kaynaklarinda bulunmamakta, islam toplumunda kabul géren Sahihayn, dért Siinen ve
el-Muvatta gibi muteber eserlerde yer almamaktadir. Giivenilir hadis otoritelerinden
hi¢biri tarafindan hasen veya sahih olarak nakledilmemistir. Aksine tiim alimler hadisin
zayif oldugu hususunda ittifak etmislerdir. Senedinde &zellikle Yahya b. Ya’la gibi
zayif bir ravinin yer almasi nedeniyle zayiflik bulunmaktadir. Yahya b. Ya’la’nin
biyografisine bakildiginda hakkinda nakledilenler terk etmeyi gerektirecek sekildedir.
Nitekim ibn Hacer onun hadis uydurmakla itham edildigini,®®’ ez-Zehebi ve Ebi Hatim
“kavi olmadigin1”, Darekutni “metruk oldugu”nu, Ahmed b. Hanbel ise “hadis uyduran
bir yalanc1” oldugunu ifade etmistir.%®® ibn Adiy de hadislerinin uydurma oldugunu

sOylemistir.53°

Hatip Bagdadi’nin rivayet ettigi senette de Halef b. Muhammed b. Ismail el-

Hiyam yer almaktadir. el-Hakim bu ravinin hadislerde eksiltme yaptigini, Ebt Ya’la el-

633 Ismail b. Muhammed el-Aclini, Kesfit'I-hafd ve muzilii’I-ilbds, 1-2, thk., Abdiilhamid b. Ahmed b.
Yasuf b. Hendavi, Beyrut: el-Mektebetii’l-asriyye, 2000, 1486, 1362; Molla Ali el-Kari, el-Esrdru’l-
merfiia fi'l-ahbdri’l-mevdiia, thk., Muhammed es-Sebbag, Beyrut: Daru’l-emane, 1/6, 211.

634 el-Munavi, el-Fethu’s-semavi bi tahrici ehddisi’l-Kadi Beyzavi, 1-3, thk., Ahmed Mucteba, Riyad:
Daru’l-asime, ts., 2/851, 728.

835 e|-Munavi, el-Fethu ’s-semavi, 2/514, 393.

6% [bn Teymiyye, el-Furkdn beyne evliydi’r-rahmaén ve evliydi’s-seytan, thk., Abdiilkadir el-Arnaut,
Dimagk: daru’l-beyan, 1985: s.44-45.

637 el-Askalani, Takribu t-tehzib, 1/595.

638 oz-Zehebl, Mizanii’l-i 'tidal, 41397.

639 e|-Askalani, Tehzibu 't-tehzib, 11/261.
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Halili galat ile miittehem oldugunu ve ciddi diizeyde zayif oldugunu ve bilinmeyen
metinler rivayet ettigni sdylemistir. el-Hakim ve Ibn Ebi Ziira da soyle demistir:
“Ondan ¢ok¢a yazdik ancak ondan teberri ederiz.”®¥ ibrahim b. Able hakkinda

Darekutni soyle demistir: “Kendisi Sikadir ancak ona giden yollar berrak degildir. "%

Senedinde yer alan raviler hakkinda cerh ve tadil alimlerinin bu tespitleri
nedeniyle s6z konusu hadisi dikkate almamak gerekir. Bu hadis ancak hadisin metruk
oldugunu belirtmek ve asli olmadigindan dolayr kendisi ile amel edilemeyecegine
dikkatleri ¢cekmek i¢in rivayet edilebilir. Bu konuda s6z konusu hadis hiiccet teskil
edemez. Kur’an naslar1 ve sahih hadisler bu konuda kafidir. Cihat gibi 6nemli konularda

hiikiimler sadece sahih ve merfu hadislerden elde edilmelidir.

Hadisin senedindeki zayifligin oOtesinde ifadelerinin barindirdigr anlam da
tehlikelidir. Zira bu ifadelerde diigmanla savagsmay kiiglimseme ve basit gdrme gibi bir
ima vardir. Halbuki Kur’an ve sahih siinnet bunun aksini ifade etmekte ve Allah
yolunda kafirlere kars1 cihadin kullugun zirvesi oldugunu siipheye mahal birakmayacak

sekilde acgikca ilan etmektedir.

Ebl Zer Gifari’den rivayet edildigi tizere soyle demistir: Hz. Peygambere hangi
amelin Allah katinda iistiin oldugunu sordum o da séyle dedi: Allah’a iman etmek ve
onun yolunda savasmak.®*?> 1bn Hacer bu hadisi serh ederken sdyle demistir: “Bu
hadisten de anlasildig iizere imandan sonra en iistiin amel cihattir. "% Hz. Peygamber
baska bir meshur hadisinde de sdyle demistir: “Islam dininin basi iman, siitunlar:

namaz, zirvesi ise Allah yolunda cihattir.%**

Hz. Peygamber bu hadisinde cihadin amellerin zirvesi oldugunu belirtmistir.
Bunun nedeni de islam’daki ibadetlerin cihada bagli olmasidir. Zira cihadin olmamasi
halinde diger ibadetlerin kafirlerce engellenmesi ve ortadan kalkmasi miimkiindiir.
“Eger Allah insanlarin bir kismini digeriyle savmasaydi, siiphesiz o zaman i¢lerinde

Allahin isminin ¢ok¢ca amildigi manastirlar, kiliseler, havralar ve mescitler ¢oktan

640 gz-Zehebi, Mizdnu'l-i ‘tidal, 1/662.

641 gz-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, 6/325.

642 Byhari, “Kitabu’l-itk”, 2518.

643 el-Askalani, Fethii’l-bari, 5/149.

644 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 22016; et-Tirmizi, “Kitdbu ebvabi’l-iman”, 2616. Tirmizi hadisin
hasen ve sahih oldugunu belirtmistir.
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645 ayetinde Yiice Allah bize islam’in savunulmamasi durumunda

vikilip gitmis olurdu.
kotiilerin dini yok edecegini ve Allah admin anildigi mekanlarin yok edilecegini

bildirmistir.

Ayrica higbir seyin cihadin dengi olmayacagm ifade eden ve cihadin Islam’daki
konumunu gosteren su ifadeler de sahih rivayetlerle nakledilmistir: Ebli Hiireyre soyle
demistir: “Allah yolunda cihada denk gelen amel nedir?” ya Rasulellah diye sorulunca
sOyle demistir: “Ona denk bir seye gii¢ yetiremezsiniz.” Soru iki defa tekrarlanmasina
ragmen her seferinde ayni cevabi vermistir. Uglincii defa soruldugunda da sdyle
demistir: “Allah yolunda cihat eden miicahidin savastan eve dénene kadarki durumu
hi¢hir namaz ve orucu kag¢irmayan giindiiz oru¢ tutan gece namaz kilan ve Allah’in

ayetlerini okuyan kisinin durumu gibidir. Buna hanginiz giic yetirebilir ki? "%

Yine Eba Hiireyre’den rivayet edildigi tizere sdyle demistir: Hz. Peygamber’in
ashabindan bir adam dag yolundan gegerken tatli suya sahip bir pinar goriir. Cok
begenir ve icinden soyle der: Acaba insanlardan uzaklasip buraya yerlessem nasil olur.
Ancak Hz. Peygamber’den izin almadan bunu yapamam der. Sonra gelip bunu Hz.
Peygamber’e anlanr. Hz. Peygamber ona soyle der: “Yapma. Sizden birinizin Allah
yolunda savasmasi evinde kilacag yetmis yillik namazdan daha hayirlidir. Allah in sizi
affetmesini ve cennete koymaswmni istemez misiniz? Allah yolunda savasin. Kim Allah

yolunda bir deve hickirigr siiresi kadar savasirsa cennet ona farz olur. "%

Bu hadis, bazilarinin nefisle miicadeleyi “biiyiik cihat” diismanla savasmay1 da
“kiiciik cihat” olarak isimlendirme iddialarin1 ortadan kaldirmakta ve Islam’da cihadin
nefisle miicadeleden iistiin oldugunu gostermektedir. Zira insanlardan inzivaya c¢ekilip
nefis miicadelesi yapmak i¢in izin isteyen adama Hz. Peygamber tarafindan izin

verilmemistir.

Ayrica nefisle miicadele hadisi sahih olsa bile nefisle miicadelenin kafirlerin
saldirilarma ve Islam onurunun korunmasina engel olmadigi gibi, nefisle miicadele
ederken cihadin terk edilmesi gerektigi gibi hatali bir anlayisin hadisten

cikarilamayacagimi belirtmek gerekir. Nefisle miicadeleden kasit nefsin biitiin

645 g]-Hacc, 22/40.
646 Miislim, “Kitdbu I-cihdd”, 1878.
847 et-Tirmizi, “Kitabu’l-cihad”, 1650.
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eylemlerinde Allah rizasina uygun hale getirilmesidir. Bu eylemlerinden biri de cihattir.
Zira cihat insan1 6liime diger amellerden daha ¢ok yakilastirir. Insan fitrati geregi
genel olarak glivende olmay1 ve yasamayi sever, olimden ise korkar. Bu nedenle de
cihadi benimseyen miimin, 6zellikle de etrafta insani cihattan alikoyan bir¢ok etken
varken nefsiyle miicadele etmelidir. Silahli miicadele kolay bir is degildir. Bu nedenle

de nefisle giiclii bir miicadele gerektirir.

Aymni sekilde Cabir’den rivayet edilen “biiyiik cihad” hadisi sahih olarak kabul
edilse dahi siinnetullaha uygun olarak tedricen kiigiik cihattan baslanip biiyiik cihada
gidilmelidir. Hadisin ifadesiyle Allah yolunda cihat eger kiigiik ise Miisliiman olarak
once onunla baslamaliyiz. Bu dogrultuda cihadin geciktirilmemesi anlagilmaktadir.
Nitekim iddia edilen hadiste de Hz. Peygamber’in savastan dondiikten sonra nefisle

miicadeleyi emrettigi rivayet edilmistir.

Bu gergege isaret eden bir diger hadis de sdyledir: Amr b. Abese’den rivayet
edildigi iizere bir adam Hz. Peygamberin yamina gelip “Amellerin en hayirlisi
hangisidir?” diye sordu. Hz. Peygamber de “Hicrettir” buyurdu. Adam “Peki hicret
nedir?” ya Resulellah diye sorunca, Hz. Peygamber: “Kotiliigii terk etmendir”
buyurdu. Bunun tizerine adam “Hicretin en tistiinii nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber
de “cihattir” buyurdu. Adam bu sefer de “cihat nedir?” ya Resulellah diye sordu. Hz.
Peygamber de “kdfirlerle karsilastigin zaman onlarla savasmaktir” dedi. Adam da
“Peki cihadin en iistiinii nedir?” diye sordu. Hz. Peygamber de “A# oldiiriilen ve kani

akitilan kiginin cihadidir” buyurdu.848

Bu ve benzeri hadisler de gostermektedir ki Islam’da amellerin en iistiinii kisinin
kafirlerle mal1 ve cani ile savasmasi seklindeki cihattir. Kiigiik cihattan biiyiik cihada
dondiik” hadisini delil gosterip cihadi kiigliimsemek veya Onemsizlestirmek bazi
Miislimanlar tarafindan da korii koriine taklit edilmis tehlikeli bir fikirdir. Bu fikir
sonug olarak cihadin ilgas1 ve iptali diisiincesine doniisme ihtimalini tasimaktadir. Bu
tiir diisiincelerin yayginlagmasi Islam’a diisman kesimler tarafindan arzulanan ve
hedeflenen bir durumdur. Maalesef bu iddia ziihd, takva ve tasavvufu benimsediklerini

iddia eden bazi Miislimanlarin da dillendirdigi bir durumdur. Nitekim sohbet ve zikir

648 Ahmed b. Hanbel, Miisnedu Ahmed, 17027.
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halkalarinda bu hadis ¢okca zikredilmektedir. Ancak hakiki tasavvuf ve tarikat ehli
kimseler bu sekilde Miisliimam atil diisiirecek diisiincelerden beridirler. Ilk donem
zahidlerinin ¢ogunun ayn1 zamanda miicahid kimseler olduklar1 da bu hususta akildan

¢ikarilmamalidir.

Stiphesiz nefisle miicadele farzdir. Ancak bu farz diigmana kars1 cihadin 6niine
cikarllamaz. Kafirlerle savasin kiigiik cihat olarak isimlendirilmesi ve nefisle
miicadelenin biiyiik cihat olarak adlandirilmasi bir yamlgidir. Ote yandan Cabir’in
hadisi disinda nefisle miicadeleyi dnceleyen ve nefisle miicadele edeni miicahit olarak
niteleyen bazi hadislerin varlig1 nefisle miicadelenin oncelikli olduguna kanit olarak
gosterilmistir. Fudale b. Ubeyd’in rivayet ettigi hadis sdyledir: Hz. Peygamberin soyle

dedigini duydum: “Miicahit kisi Allah yolunda nefsi ile miicadele edendir.””®4°

Bu hadiste her ne kadar nefis miicadelesi oviilmiis ve 6nemsenmis olsa da bu
nefis miicadelesinin kafirlerle savag anlamindaki cihattan iistiin oldugunu gostermez.
Bilakis bu tiir hadisler bize genel anlamda cihadin kapsamina giren amellerin dnemini
aciklamaktadir. Nefisle miicadelenin cihadin bir kademesi oldugu sdyleminde herhangi
bir sorun s6z konusu degildir. Ancak nefisle miicadelenin cihadin bir merhalesi olup
silahli miicadeleden iistiin oldugu iddiasi sorun teskil eder. Zira boyle bir iddia

inkarcilarla miicadelenin iptali gibi bir sonuca gétiirmektedir.

3.3. Hadislerin Yanhs Anlasilmasinin Olumsuz Etkileri

Cihadin kiyamete dek gegerli olduguna karsi delil olarak getirilen naslarin bu
sekilde yorumlanmasinin en biiyiik zarar1, insanlarin zihinlerinde cihadin ¢ok 6nemli ve
lizumlu olmadigi gibi bir yanlis algiya sebep olmasinin yani sira cihadin farkh
nedenlerle ilga edilebildigi ve hiikkmiiniin ortadan kalktig1 diigiincesini olusturmasidir.
Gerek giicstizlik ve maddi imkéansizliklardan gerekse diigmanin tamamen maglup
edilmis olmasindan gerekse de zayif oldugu ispatlanan Cabir rivayetine
dayandiklarindan dolayr cihadin ilga edildigi disiincesi, Misliimanlarda bilimsel,
teknolojik ve askeri anlamda gerilemeye ve atalete sebep olmaktadir. Bunun neticesinde
Islam beldeleri, isgal ve istila igin kolay bir hedef haline gelir. Ozellikle de savas

meydanlarinin bos kaldigi ve Miislimanlarin biiyiik cihat olarak niteledikleri nefis

649 et-Tirmizi, “Kitdbu’l-cihdd”, 1621; en-Nessai, “Kitdabu r-rekdik”, 11794, Ahmed b. Hanbel, Miisnedu
Ahmed, 23965.
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miicadelesiyle mesgul olup diismana karsi hazirlik yapmadiklar1 zaman daha da zor

durumla kars1 karsiya kalinacaktir.

Miisliimanlar tarihin hangi doneminde ve hangi cografyada silahli miicadeleyi
terk etmis ve ona hazirlik yapmayip diinya zevkine dalmislarsa diigmanlari i¢in agik
hedef haline gelmislerdir. Giiniimiizde goriildigli iizere ayni zamanda diigmanin
¢ekinmemesi ve Miislimanlara musallat olmasinin da sebebi bu gevsekliktir. Siiphesiz
tim bunlarin arka planinda cihat ile ilgili hadislerin dogru anlasilmamasi ve yanlis

yorumlanmasinda yatmaktadir.
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SONUC

Cihat hadislerinin ele alindig1 bu ¢alismada, bu hususta radikal sayilan bazi
Miisliiman gruplar tarafindan yanlis yorumlanan ve suistimal edilen rivayetler ele
alimmustir. Bu gruplarin ilmi bir yaklasimdan ve biitiinciil degerlendirmelerden uzak bir
sekilde kullandiklar1 hadisler, bugilin Miisliimanlar i¢in savunulmasi zor durumlar ortaya
cikardig1 gibi Islam’a da olumsuz yaklasimlar temelini olusturmaktadir. Calismada
ayet ve hadislerden hareketle cihat konusunda Islam’in evrensel mesajina uygun olacak
genel ilkeler belirlenmeye gayret edilmistir. Boylece Miisliimanlarin kendileriyle ve
diger toplumlarla iliskilerinde 6nemli bir yer isgal eden cihat olgusu giiniimiiz siyasi,
ekonomik ve askeri sartlar1 da gozetilerek dogru bir sekilde yorumlanmaya ¢alisiimistir.
Bu amag ¢ergevesinde yiiriitiilen ¢alismada elde edilen bulgulari su sekilde 6zetlemek

mumkindur:

Islam dininin temel prensibi baristir. Kafirlere kars: silahli miicadeleyi emreden
hadislerin muhatabi1 sadece harbi (hasmane iliski icerisinde olan), Islam’a ve
Miisliimanlara kars1 saldirgan tavir sergileyen kafirlerdir. Kendi halinde yasayan, dine
ve dindarlara herhangi bir saldirida bulunmayan kéfirlere kars1 yapilan silahli miicadele,
Islam’1in temel tezi ve evrensel mesaji ile bagdasmamaktadir. Mevcut yanilgilarin temel
nedeni, cihadi emreden hadislerin yanlis yorumlanmasi sonucu, kafirlerle miicadelenin
nedeni olarak saldirgan/harbi olmalarinin degil “kafir” olmalarinin  goriilmesidir.
Konuya dair hadisler incelendiginde, bunun yanlis bir yaklasim oldugu ortaya
cikmaktadir. Nitekim kafirlerle savasmayr emreden hadislerin saldirgan ve Islam
mesajinin insanliga erisimine engel olan kafirleri hedefledigi, baris1 ve antlagsmayi
emreden hadislerden anlasilmaktadir. Bu hatali diisiincenin ortaya ¢ikmasindaki temel
sebep bize gore, savasi emreden naslar ile barist 6neren ve diyalogu temel prensip
olarak gosteren naslarin biitiinciil olarak ele alinmamasidir. Esasinda gayrimiislimleri
gruplara ayirarak, saldirgan ve Islam mesajina engel teskil edenlerle, Islam’a
girmemekle beraber Miisliimanlara herhangi bir diismanhik beslemeyen ve Islam
mesajiin insanliga ulagsmasina engel olmayan bariggil olan kimseleri ayristirmak
gerekmektedir. Silahli miicadeleyi emreden hadislerin muhatabinin diismanca tavir

sergileyen kafirler oldugu, digerlerinin ise savasilacak kesime dahil olmadigi, onlarla
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iliskilerde esas olanin irsat, giizel s6z ve hikmet oldugu bu konudaki hadislerden

anlasilmaktadir.

Islam’in sert tavri, her zaman kendilerini toplumda tanr1 konumunda gériip
insanlarin din Ozgiirliigiine engel olan inkarcilara karsi olagelmistir. Kur’an’da
peygamberlerin  bagindan gegen kissalarda da bu hassasiyet net bir sekilde
goziikmektedir. Bununla hedeflenen, insanlarin din 6zgiirliigiiniin ve yaraticilarinin
mesajinin  kendilerine dogru sekilde erismesinin saglanmasidir. Boyle bir ihtimal
bulunmadigr durumlarda, Miisliman yoneticilerden beklenen tavir, gayrimiislimlere

kars1 savasarak degil, anlasarak iliskileri devam ettirmeleridir.

Konuya dair hadislerde vurgulandigi iizere, Islam’da silahli miicadele olan
cihadin mesru kilinmasindaki yegane amag, i‘lay-1 kelimetullahtir. Cenneti kazanmak,
ganimet elde etmek, kafirin kalbine korku salip g6z dagi vermek vb. uhrevi ve diinyevi
ecirler ise esas hedefler olmayip cihada yonelik bazi tesviklerdir. Cihatta 6lmeyi
istemek ve bunu da cennete erismenin bir yolu olarak gormek, hadisleri ve cihadi yanlis
anlamanin bir sonucudur. Cihadin hedefi 6lmek veya 6ldiirmek degil, ahiret saadeti igin
yasamaya ve yasatmaya c¢alismak, Islam hidayetinin insanliga ulasmasina gayret edip,

bunun 6niindeki engelleri ortadan kaldirmaktir.

Cihadn i‘l1a-yi kelimetullah igin mesru kilinmasi, diger dinlerin savas ve silah
zoruyla yeryiiziinden kaldirilmasin1 ve miintesiplerinin Islam’a zorla dahil edilmesini
ifade etmemektedir. Islam dini her ne kadar tiim insanligin kendi semsiyesi altinda
toplanmasini istese de bunu savas ve kaba kuvvet ile elde etmeyi istememektedir.
Savas, Islam dinine davette sadece istisnai ve zorunlu hallerde basvurulacak son

secenek olarak goriilmelidir.

Cihatta niyetler de belirleyici role sahiptir. Miisliimanlarin yapacagi savaslarin
cihat olarak nitelendirilebilmesi i¢in niyetin i‘lay-1 kelimetullah olmasi 6nem arz eder.
Bunun disinda mal, miilk vb. diinyevi ¢ikarlarin 6ncelendigi bir savasin cihat olarak
nitelendirilmesi miimkiin degildir. Ayn1 sekilde vatan savunmasinda da amag Islam
siarlarmin korunmasi, Islam’in ve Miisliimanlarm izzetinin diismana kars1 savunulmasi
olmalidir. Hedef bunlar oldugunda, bu yolda yapilacak her tiirlii caba ve gayret cihat

admi alir. Yeni yurtlar edinmek, toprak kazanmak, ticaret merkezlerini veya yeralt:
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zenginliklerini ele gecirmek, zayif iilkeleri ele gegirip topragina katmak, belli bir sahsi
veya toplumu hedeflemek, siyasi stiinlik kurmak, mezhebi veya ulusal (irki)
nedenlerle yapilan savaslar cihat olarak nitelendirilemez. Giinlimiizde 6zellikle de Arap
toplumlarinda siiren catigmalarin bu yonlerden degerlendirildiginde cihat olgusuyla
alakasi yoktur. Zira bu c¢atigmalar genel olarak ya dis mihraklarin kendi emelleri
dogrultusunda planladig1 projelerin uygulanmasi veya iktisadi veya siyasi hedefler

ugruna yapilan ¢atismalardir.

Kullugun zirvesi olan cihatta asil hedef i‘la-yi kelimetullah oldugundan
gayrimiislimlerin cihada katilimi, onlardan diismana kars1 yardim istenilmesi ve onlarla
isbirligi igerisinde hareket edilmesi Miisliiman ilim adamlar tarafindan ¢ok uygun
goriilmemistir. Gayrimiislimlerin kendi istegi ile savasa katilmasi, onlardan yardim
talebi veya teknoloji, felsefe, ziraat gibi diger alanlarda savasa dair onlardan
yararlanmak bundan istisna edilmistir. Hz. Peygamber doneminde savasa girenler, kendi
istek ve talepleri ile savasa katilan kisilerdir. Bu nedenle de savasta Miisliiman
olmayanlardan yardim istemek veya onlarla stratejik ortaklik kurmak, mecbur
kalinmadik¢a miiracaat edilmemesi gereken bir durumdur. Konuya dair hadislerde de

Hz. Peygamber’in bu tutumu 6n plana ¢ikmaktadir.

Keyfi uygulamalarin Oniine gegilmesi amaciyla cihat, istisnai durumlar
haricinde, Islam toplumun geneli tarafindan kabul géren, devletin mesru ydneticisi olan
kisinin iznine tabidir. Devlet bagkaninin varligi halinde ondan izin alinmaksizin ¢ikilan
savaglar cihat sayillamaz. Ancak yoneticinin olmamasi veya tutsak olmasi gibi
durumlarda cihadin mesruiyeti onun iznine tabi degildir. Gliniimiizde bazi firkalar, konu
hakkindaki bazi hadisleri hatali yorumlayarak devlet baskanmin izni konusunda
yanilgiya diismiislerdir. Bu hatalar1 neticesinde imamin varligi ve yoklugu arasinda bir

fark gérmeden cihat konusunda goriis sahibi olmuglardir.

Cihadin icrast siirecinde, igerisinde bulunulan siyasi ekonomik ve askeri
kosullar1 gdzetmek ve Islam toplumuna yararli olacak ve zafere erisme ihtimali bulunan
durumlarda savas ilan etmek, devlet baskanimnin riayet etmesi gereken Onemli bir
husustur. Cagin sartlarmni, diismanm ve Islam ordusunun iktisadi, ekonomik ve siyasi
gerceklerini goz ardi edip Miisliimanlar1 kazananamayacaklar1 bastan belli olan bir

savasa slirliklemek uygun degildir. Miisliimanlarin sahsi husumetlere feda edilmemesi,
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Islam’in ve Miisliimanlarin izzetinin gayrimiislimlere ¢ignetilmemesi icin, bu husus

gbzden uzak tutulmamalidir.

Hadislerde donemin sartlar1 ¢ergevesinde savaslarda gosterdigi yarara binaen
atin hadiste Ovilmiis olmasi, glniimiizde askeri teknolojinin eristigi seviyeye
bakilmadan cagimiozda da kullanilmasi gerekli bir savas araci olarak goriilmesi,
hadisleri boyle yanlis okumanin bir sonucudur. Bu yanilg: islam’in ilk dénemlerinin
sartlar1 cergevesinde inen naslart glinlimiize oldugu gibi uygulamaya c¢alisan taklitgi
firkalarin sik distiigii bir yanilgidir. Bu ve benzeri yanilgilar sonu¢ olarak vahim

hatalara neden olmaktadir.

Cihadin mesruiyeti kiyamete kadar siirecektir. iddia edildigi gibi Miisliimanlarin
zayif oldugu donemde cihat mesruiyetini ve farziyetini kaybetmez. Ancak Islam
toplumunun giicii ve imkanlar ile sadece sekil ve yontem degistirir. Miisliimanlarin
savas giicliniin olmadig1r déonemlerde cihat, irsat, hikmet, ezaya katlanma ve dua ile de

yapilir. Hz. Peygamberin Mekke dénemi bunun 6rnegini olusturur.

Her ne amagcla olursa olsun Miisliimanin Miisliimana kars1 yaptigi ¢atismalar
hicbir sekilde cihat olarak adlandirilamaz. Zira cihat kafirlere kars1 i‘lay-1 kelimetullah
amaciyla yapilan silahli miicadeleyi ifade eder. Cihat olarak isimlendirilmemesi, gerekli
hallerde bunun mesru olmadigi anlamina da gelmez. Zira eskiya (terdrist), isyanci vb.
kesimlere karsi savasmak, Islam hukuku acisindan gerekli hallerde izin verilen

savaglardir. Bu ¢atigsmalar cihat olarak isimlendirilmese de mesrudur.

Gilintimiizde sivillerin dldiiriilmesi, sehirlerin yikilmasi, bedenlerin par¢alanmasi
gibi asirilik yanlisi gruplarca cihat adi altinda icra edilen eylemler, sahiplerini
ilgilendiren, Islam’a mal edilmemesi gereken ve cihadla uzaktan yakindan ilgisi
olmayan faaliyetlerdir. Bu tiir eylemler, konu hakkindaki naslarin yanlis yorumlanmasi
ve savas meydanlarindaki durum ile savas sonrasi durum arasindaki farkin ayirt
edilememesi neticesinde diisiilen hatalardir. Sehirleri yikmak, agaglari kesmek gibi
savasin dogasinda var olan ve savas siirecinde de ancak zorunlu hallerde mesru olan
bazi eylemler, savas sonrasinda kesinlikle mesru degildir. Hadislerin savas siirecinde ve
zorunlu hallerde mesru gordiigii durumlar1 savas sonrasinda yapmak da hadislerin

anlagilmamasindan veya yanlis anlagilmasindan kaynaklanan hatalardir.
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Giliniimiizde harbi olmayan antlasmali gayrimiislimlere (zimmilere) karsi
yapilan suikastlar ve saldirilar da bazi hadisler delil getirilerek mesru gosterilmeye
calisilmaktadir. Bunlar hangi isim altinda olursa olsun tasvip edilmeyecek tavirlardir.
Zimmilerle Islam’a diigmanlik besleyen ve her an saldiri igin firsat kollayan azili
kafirler arasinda fark gozetilmeksizin savunulan bu tavir, Hz. Peygamber’in mesru
gordiigli harp hilesi ile antlagsmalara ihanet edenleri cezalandirma arasindaki ince
¢izginin ayristirllamamasindan kaynakli siinnetten sapma olarak kabul edilebilir. Zira
Hz. Peygamber doneminde gerceklesen suikastlar, her an saldir1 igin firsat kollayan ve
herhangi bir antlasma kapsamina dahil olmayan veya yapilan antlasmaya ihanet eden
azili Islam diismanlarina yénelik olarak bireysel bir inisiyatiften ziyade donemin devlet
baskaninin emri ile gergeklesmis eylemlerdir. bunu goz ardi ederek mutlak anlamda bu
tiir asir1 uygulamalara izin vermek, stinnet adi altinda savunulacak bir goriis kesinlikle

olamaz.

Islam dini diger toplumlarla yapilan antlasmalara baglilig: her tiirlii menfaatten
uzak sekilde emretmis, antlasmalara aykir1 her tiirlii girisimi de ihanet olarak goriip
yasaklamigtir. Antlasmalar menfaatin bittigi yerde biten veya menfaate uygun
oldugunda riayet edilen bir olgu olarak goriilmemistir. Harbi kéafirlerle dahi yapilan
antlagmaya baglilik Allah’in emri olarak goriilmiistiir. Hudeybiye antlagsmasi sonucunda
Hz. Peygamber’in Kureysli miisriklere karsi gosterdigi tutumu ve antlagmayi

bozmamak icin gosterdigi hassasiyet bunun en giizel 6rnegini olisturur.

Dinin, nefsin, malin, 1rzin ve canmn saldirilardan korunmasi kurali, cihadi
zorunlu hale getirmistir. Cihat kisinin din, can ve mal gibi dogustan sahip oldugu
haklarini korumasi i¢in mesru kilinmistir. Bu gayenin gergeklesmesi cihadin temel
hedefidir. Cihadin kendisi ise hicbir zaman Islam’da asil amac ve hedef olmamistir.
Dolayisiyla din, can vb. kutsalin korunmasi i¢in yapilan savaglar ile maddi kaygilarla ve

hedeflere doniik catigsmalar1 birbirinden ayirmak gerekir.

Diisman malin1 ele gecirmek amaciyla sefere ¢ikmak caiz olsa da cihat olarak
adlandirilamaz. Ayni zamanda bunun caiz olmasi da cihadin maddi kazanimlar i¢in
mesru kilindigin1 gostermez. Eger dliisman malint hakli bir gerekce ile ele gecirmek
iizere yola cikilsa ve Islam ordusu bir saldirtya maruz kalsa, ¢ikan ¢atisma 0 zaman

belki cihat olarak adlandirilabilir. Diinya mali ig¢in ¢ikilan sefer cihadin ortaya

209



¢tkmasina neden olmus olur. Bu ince ayirim bazi kisilerin cihadin hedefi ve amaci
hakkinda yanilgiya diismesine sebep olmustur. Cihadin ana hedefi olmamakla birlikte
dogal bir sonucu olan ganimetler Islam askerine mesru kilinmistir. Bunun sebebi de
diismanin saldir giiciinii ve ekonomik destegini yok etmenin yani sira Islam ordusunun
kuvvetlendirilmesi ve cihada kendi mallarindan harcama yapan miicahitlerin yaptiklari

harcamanin bir nebze telafi edilmesidir.

Kéleligi kabul eden Islam dini indigi toplumun ve donemin realitesine uygun
davranarak koleligi miitekabiliyet esasi geregi mesru goérmekle beraber ortadan
kaldirmak i¢in de tedricilik metodu uygulayarak sonlandirilmasina doniik ¢aba sarf
etmistir. Koleligin ve cariyeligin mucidi islam dini olmadig1 gibi kélelik ve cariyelik
kurumu islam’in temel ilkeleri ile esasinda bagdasmamaktadir. Ancak Islam’in mesru
gordiigii  kolelik diger toplumlarin vicdanlar1 yaralayan ve insanlik onuru ile
bagdasmayan uygulamalarindan tamamen farklidir. islam dini koleyi sahibiyle bazi
hallerde ayn1 yere konumlandirmis; giydiklerinden kélelerine giydirmeyi yediklerinden
de onlara yedirmeyi emretmistir. Bu nedenle Islam’1 koleligi mesrulastirmakla itham
etmek tamamen mesnetsiz bir iftiradir. Islam dini savas esirlerinin 6ldiiriilmesini ve
onlara ydnelik her tiirlii eziyet ve iskenceyi yasaklamigtir. Esirler hakkinda islam’m
onerdigi iki secenek vardir: Ya karsiliksiz veya bir bedel karsiliginda serbest
birakilmalaridir. Ancak savas dncesinde oldiiriilmeyi gerektiren bir suga bulasan kisiler
bundan istisna edilebilir. Savas esirleri ile savas oncesi sug isleyen azili suglular1 ayni

statiide gérmek de konu hakkindaki hadislerin yanlis anlagilmasinin bir tezahiirtidiir.
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