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Mistik Olarak Pavlus

Pavlus Hiristiyanlik agisindan merkezi bir sahsiyettir. Zira o ilk donem
Hiristiyannliginin en erken yazar1 ve sahididir. Bu sebeple onun kiilliyat1 ve diisiincesi
stirekli arastirllmistir. Pavlus iizerinde yapilan arastirmalar ¢cogunluk olarak teoloji ve
misyonerlik bakis agisiyla gergeklestirilmistir. Pavlus ile ilgili ¢alisilan alanlardan biri de

mistisizm ile iliskisidir. Ozellikle son iki asirda bu konuda énemli sonuglar elde edilmistir.

Bu calismamizda Pavlus’un mistisizm ile iliskisi arastirilmistir. Pavlus doneminde
etkili olan Yunan Sir Dinleri ve Yahudi mistisizmi incelenerek s6z konusu kiiltiirlerin Pavlus
tizerindeki etkisi arastirilmistir. Pavlus kiilliyatindaki kavram ve ifadelerle kasilastirarak
onun mistisizmi konusunda yeni bulgular elde edilmeye ¢alisilmistir. Sonunda da Pavlus’ta

goriilen mistisizmin kokeni ile ilgili degerlendirmeler yapilmigtir.
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Mistisizm Pavlus Kiilliyat1 Pavlus Mistisizmi ~ Sir Dinleri ~ Yahudi

Mistisizmi



ABSTRACT
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Paul As a Mystic

Paul is an important figure of Christianity. Because he is the earliest writer and
attestant of early Christianity. Thus his corpus and thought has always been studied. Most of
Pauline studies has been treated in the context of theology and that of the missionary one.
Another important field regarding the Pauline studies is that of mysticism. in the last two
centuries there have been found important results in this field.

In our study, we have study the evidence on mystic elements in Paul’s writings and
thought. By studying the Mystery Religions and the Jewish mysticism which existed in the
Pauline era we tried to understand the possibility of their influence on Paul’s thought. in the
end of the study are set the discussions and the conclusions according the sources of his

mysticism.

Key Words
Mysticism  Pauline Corpus Pauline Mysticism  Mystery Religions  Jewish
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ONSOZ

Pavlus’un miras1 ve diislincesi Hiristiyanlik’ta en fazla arastirilan konularin basinda
gelmektedir. Zira o, Isa’dan sonra bu dinin en biiyiik sahsiyetidir. Her ne kadar
Hiristiyanligin merkezinde Isa figiiri varsa da Hiristiyan dini Pavlus’un diisiinceleri
tizerinde insa edilmistir. Bu nedenle onu konu eden ¢aligmalar gliniimiizde de tiim hiziyla
devam etmektedir. Biz de, bu ¢alismamizda onun mistisizmini arastiracagiz.

Calismamiz giris ve sonu¢ kisimlari haricinde {i¢ bdliimden olusmaktadir.
Arastirmamizin konusu olan Pavlus’un hayat1 ile ilgili kisa bilgiler tezin giris boliimiinde
verilmigtir. Yine giris kisminda c¢alismanin metodolojisi ve kaynaklar1 {izerinde
acgiklamalarda bulunulmustur.

Birinci boliimde mistisizm, mistisizmin tanimi, mistik tecriibe, mistik sembolizm
gibi konular {izerinde teorik bilgiler sunulmustur. Ayrica bu bdliimde Hiristiyan
mistisizminin kisa tarihi, bu mistisizmin 6zellikleri ve Hiristiyan diisiincesi agisindan 6nemli
bir konu olan mistik teoloji konular1 islenmistir.

Tezin ikinci boliimiinde Pavlus mistisizminin kaynaklari ele almmistir. Gizem
dinleri, Gnostisizm, Yahudi mistisizmi ve Yahudi gelenegindeki mistik akimlar1 bu boliimde
aciklanmistir.

Ucgiincii bdliimde ise Pavlus mistisizmi {izerinde durulmustur. Kiilliyatindan érnekler
verilmis ve ikinci boliimde ele alinan mistik akimlarla kiyaslamalar yapilmistir. Pavlus’un
mistisizminin kokeni ile ilgili tezler tartisilarak konunun tiim hatlartyla ele alinmasi
saglanmistir.

Bu caligmanin belirlemesinde, planlanmasinda ve olusmasinda katkis1 olan, kiymetli
fikirleriyle bana yardimci olan ve ¢alismamiz boyunca her tiirlii sikintimiza katlanan degerli
hocam Prof. Dr. Ahmet Gili¢ Bey’e tesekkiirli bir bor¢ biliyorum. Ayrica fikirleriyle beni
aydinlatan ve her zaman bana zaman ayiran Yard. Dog. Siileyman Sayar Bey’e, kaynak
saglamada bana yardimeci olan Yard. Do¢. Muhammet Tarak¢i Bey’e, tavsiyelerle bana
yardime1 olan Dog. Dr. Salih Cift’e ve Yrd. Do¢. Dr. Mehmet Celenk’e de tesekkiirlerimi

sunuyorum.



Bize maddi destek saglayan Tiirkiye Diyanet Vakfi’na, yardimlariyla her zaman
yanimizda bulunan U. U. Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi’na ve ozellikle Prof. Dr. Recep
Cici’ye tesekkiirlerimi sunuyorum.

Son olarak benim buralara kadar ilerlememi saglayan ve okumam icin her
fedakarliga katlanan degerli aileme ve aragtirma boyunca sabirla bana katlanan degerli esime

bu ¢alismami ithaf ediyorum.
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Bursa 2014

Vi



iCINDEKILER

. Tezin Metodolojisi ve Kaynaklari Uzerine ...............cccecovevveveruerennnnn,
II. Pavlus’un Kisa Hayatl .........cccoeviiiiiiiieiiicieeeeeece e

BIiRINCi BOLUM
MISTiSiZM VE MiSTIiK TECRUBE
I.  MISTISIZM VE MISTIK TECRUBE ........ccccocevivieirreieeeereren,
A. Mistisizmin Anlami ..........ccooooiiiiiiiiiiieeeeeeee e
B. Mistisizmin Tanimi...........ccccooviiiiiiiiiiieccieee e e
C. Mistik TeCrlibe .......oeeieiiiiiieeeiiiee e
D. Mistik SEmbOlZM........ccovviiiiiiiiiiieeeeece e
E. ASKCUZIM ..o
II. HIRISTIYAN MISTISIZMI ..o,
A. Hiristiyan mistisizmin kaynaklar: ve Kisa Tarihi......c.cccoceveenenee.
B. Hiristiyan Mistisizminin OzelliKIeri .............cccoovruevevereeereeerenenns
C.  MIiStK TEOLOJT cuveevieeiiieiieeiieiiie ettt ettt e
IKINCi BOLUM
PAVLUS’UN MISTIiK KAYNAKLARI
I Yunan Sir DInleri ......coooviiiiiiiiieee e
A. Eleusius Sir KUt ......ooooiiiiiiiiiiiccce e
B. Dionysos KUt ...ccceeiuieiiiiiieiiieeee e
C. Cybele-Attis S1r KUt ..c..eovvieiiniiiieienicecieceeececeecee

vii



D. Isis-Osiris-Serapis SIr Kl ..........coovveveierierieeseiceieceeeece e, 88

E. Diger Kiiltler ve Hermetik Literatiir ........c.covouieiiiiniieiieiieeieeeceeece e 92
II.  GRIOSHISIZIM ...oeiiiiiiiiie ettt e e et e e e ettt e e e e tae e e e eetaeeeeeetaaeeeeeaseeeeeennneas 97
III. Yahudi MiStSIZIMI ......eeeiuviiiiiieeciiie et ettt ettt e eeaveeeeareeeeaneseeareeeaneas 102

AL ESSENIIIK ...oviiiiiiicee e et e e 106

B. Merkabah MiStISIZIMI ......ccuuiieuiiiiiieceiieceiee e 113

UCUNCU BOLUM

PAVLUS MISTiSiZMi
I. Pavlus Caligmalarinda Mistik Unsurun Aragtirtlmasi ...........cccceeeeeevveneeeneennennnen. 118
II. Pavlus’un Kiilliyatinda MiStiSIZIM .......ccecviieriiiieiiiiecie et 121
A. Pavlus’un Kiilliyatinda Mistik Dil..........ccccooeiiiiiiiiiniee e 122
B. Pavlus’un Mektuplarinda Mistisizm ile Ilgili Kavramlar ................cccccoovuevnnnee. 127
L. Gizem KaVIAMI .....ooiiiiiiiiiie ettt e e eire e e ae e s aaeeenaeeenes 130
2. Tele0s KaVIAmI ......ooueriiiiiiiiiieieiiesieee e 133
3. RUDh KaVIAMT .ottt 135
4. Bilgi KaVIami.......ccoooieiiiiiiiiiiieiiecie ettt 137
C. Pavlus’un Yasaminda Mistik Tecriibeler...........ccoovviiieiiiiiiiiiciee e 140
| D YA (0] WO ] 4 TSP 146
[T, PavIUuS MISEISIZINI .....eeiiieiiiieiieiieeeite ettt ettt et e s 152
A. Pavlus Mistisizminin Merkezi — Isa’da Ifadesi............ccooovvvevevoieieeeecieeeeeeean. 152
B. Pavlus Mistisizminin Kokeni ile T1gili TeZIer...........ccccovvevrvevereeeeeeeeeeennan 160
IV. Hiristiyan Mistisizminin Olusumunda Pavlus Diisiincesinin Yeri ve Onemi ........ 165
AL VATHZ i et 166
B, EVRATISTIYA ..eiiniiieciiieceeee ettt e e e e e n 171
C. Rab/Kyrios Kavramimin Kullanimi............ccccoeeieriiiinieniiieniecieeiecie e 175
| I (T o253 S V0 1 o 2 T SRR 178
E. DiZer KONUIAT ....cc.viieiiiieieeceeeee et e e s 181
SONUC VE DEGERLENDIRMELER ........cuovevtesreenesnnenssnssessessessessessessessessessessesessesses 186
BIBLIYOGRAFY A ..ououinincnncnssississssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssss 190
OZGECMIS oeevreeecteeeinesesesessssssesssessssssesssssssssssssssssssssssssssssssssssesssessssssesssssssssssssseses 211

viii



KISALTMALAR

bkz. Bakiniz

C. Cilt

Cev. Ceviren

Ed. Editor

Ef. Efeslilere Mektup

Filim. Filimona Mektup

Filip. Filiplilere Mektup

Gal. Galatyalilara Mektup

I. Kor. Korintlilere Birinci Mektup
I. Sel. Selaniklilere Birinci Mektup
I1. Kor. Korintlilere Ikinci Mektup
II. Sel. Selaniklilere Tkinci Mektup
Kol. Koloselilere Mektup

Luk. Luka Incili

Mat. Matta incili

Mez. Mezmurlar

Res. Isl. Resiillerin isleri

Rom. Romalilara Mektup

. Sayfa

TDV Tiirkiye Diyanet Vakfi
Tim. Timoteus’a Mektup

Trnsl. Translate

U.U.S.B Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
V. Volume



GIRIS
I. Tezin Metodolojisi ve Kaynaklar1 Uzerine

Din insanoglunun en temel degerlerinden biridir. Insanoglunun yeryiiziinde yasadig1
ilk andan itibaren din unsuru de ona eslik etmistir. Zira insan inanacagi, tapinacagi, yardim
isteyecegi ve teselli bulacagi bir varliga daima ihtiya¢ duymustur. Bu nedenle insanlik tarihi
boyunca farkli dini gelenek ve sistemler var olmustur. Din, bireysel anlamdaki kurtulug
vesilesi olmanin yanisira ayn1 zamanda toplumda baris tesis eden ve uzlasiy: saglayan bir
husus olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla din, bir yanda bireyi tanriya baglayacak

kadar 6zel, diger yandan da toplumu diizenleyecek kadar genel bir islev gérmektedir.

Farkli dini geleneklere bagl kisilerin kutsali en yalin bicimde tecriibe edebildigi
temel alanlardan biri de siiphesiz olarak mistisizm’dir. Toplumdaki diger tiim bireyler gibi
olan fakat yalniz oldugunda kutsali, mutlak giicii tecriibe eden kisiler bunu ancak mistisizm
ve mistik tecriibe sayesinde gergeklestirmektedir. Mistisizm konusu ¢ok genis ¢iinkii o
sadece dini geleneklerde degil bir¢ok sistemde de goriiliiyor. Burada 6nemli olan husus dini

tecriibe acisindan ¢ok yiiksek bir seviyeyi temsil ettigi gergegidir.

Diinyanin en biiylik dinlerinden biri olan Hiristiyanlikta mistisizm ¢ok canli bir
unsurdur. Bu dinin yaklasik yirmi asirlik tarihinde binlerce mistik kaynaklar tarafindan
aktarilmaktadir. Aragtirmacilar Hiristiyan mistisizmin kdkeninin birinci asirda var oldugu
goriisiinii savunmaktalar. Kurucu bir sahsiyet olarak kabul edilen Pavlus’un ayni1 zamanda
Hiristiyan mistisizminin Onciisii oldugu birgok akademisyen tarafindan kabul edilmistir.
Hiristiyanlik ve Pavlus hakkinda en nitelikli calismalarin yapildigi bati’da onun mistisizmini
konu eden arastirmalarin sayist ¢ok fazla degildir. Fakat onun mistik bir tarafinin oldugunu
sOyleyenlerin sayist daha fazla oldugu halde konuyla ilgili ¢aligmalar az kalmis ve konu
daima tartistlmistir. Nitekim bu konuyla ilgili iddialar, tartismalar ve sonuglar ¢calismamizin
konusunu teskil etmistir. Calismamizin amaci Pavlus’un mistik olup olmadigini belirtmek
degil, onun mistisizmiyle ilgili iddialarin dayanaklarini, hipotezlerini ve ¢aligmalarini ortaya

koyarak konuyla ilgili fikir edinmektir.



Calismamiz ii¢ boliimden olugsmustur. Birinci boliimde mistisizm, mistik tecriibe ve
Hiristiyan mistisizmi konular1 iglenmistir. Buradaki amag teorik anlamda mistisizmin ne
oldugu ortaya koymaktir. Devaminda Hiristiyan mistisizmi ve bu mistisizmin 6zelliklerini

ele alarak Hiristiyan mistisizmine 6zgiinliik katan 6zellikleri ortaya ¢ikarmaya ¢aligilmustir.

ikinci béliimde ise Pavlus mistisizminin olas1 kaynaklar1 iizerinde durulmustur. Ilk
olarak Yunanistanda yaygin olan dini gelenekler olan gizem dinleri ele alinmistir. Mistik
yapilarla benzerlik gosteren kiiltler ve felsefi akimlar burada islenmistir. Sir dinlerinin
yanisira Pavlus mistisizmi agisindan kaynak olusturabilecegi bir diger yapt da Yahudi
mistisizmidir. Bu nedenle ikinci boliimde yahudi mistisizmi, 6zellikleri ve belli bagh mistik

akimlar1 sunulmustur.

Ucgiincii boliimde ise Pavlus mistisizmi konusu islenmistir. Pavlus mistisizminin olup
olmadigi, varsa mistisizminin ne oldugu, kaynaklariin neler oldugu, konu ile ilgili tezler,
Pavlus’un Hiristiyan mistisizminin olusumundaki rolii gibi sorularin cevaplart verilmeye

calisiimustir.

Arastirmamiz genel olarak literatiir incelenmesine dayanmaktadir. Baz1 boliimlerde
ise mukayese metodu da kullanilmistir. Konunun genis olmasi kaynak bulmamizi
kolaylastirmistir. Tiirkge’de ¢alismamizla ilgili az kaynak oldugundan dolay1 ekseriyetle

yabanc1 kaynaklar kullanilmistir.

Calismamiz esnasinda miimkiin oldukca zengin bir literatiir kullanmaya calistik.
Tiirkcede konuyla ilgili dogrudan calisma olmasa da basvurdugumuz baslica eserlerden
sunlart siralayabiliriz: Sinasi Gilindliz, Pavius Hiristiyanligin Mimar:, (Ankara, 2004);
Cengiz Batuk, Pavius’u Diisiinmek (ed., Ankara, 2006); Stileyman, Turan, Misyonerligin
Kurucusu Pavlus (Istanbul, 2006); Aydm, Fuat, Pavilus Hiristiyanligina Giris (2011) ; Bilal
Dogan, Hiristiyanlikta Asli Giinah Doktrini (Pavlus-Pelagius Ornegi) (Doktora tezi, Bursa,
2008). Kullanilan Ingilizce literatiirden sunlari zikredebiliriz: Deissmann, Adolf, The
Religion of Jesus and the Faith of Paul (1923); Deissmann, Adolf, St. Paul: A Study in Social
and Religious History; Schweitzer, Albert, The mysticism of Paul the Apostle (1931);
Wikenhauser, Alfred, Pauline Mysticism,; Christ in the Mystical Teaching of St. Paul (1960);
Kennedy, H. A. A., St. Paul and the Mystery Religions (1913); Gardner, Percy, The Religious
Experience of Saint Paul (1911).



Aragtirmada ele alinan konularin genis olmalar1 nedeniyle ilk iki bdliimde teorik
bilgiler verilmis, analizler yapilmamistir. Yine ¢alismanin genisliginden dolay1 konu ile ilgili
farkli Hiristiyan mezheplerin tek tek goriisleri alinmamistir. Ayrica Hiristiyan teolojisi ve
diisiincesiyle ilgili farkli goriis ve akimlar ¢aligma diginda tutulmustur. Pavlus’un mistisizmi
konusunda dogrudan ilintili olan goriisler ve teoriler alinarak ¢aligmada hedeflenen sonuglar

alinmaya gayret edilmistir.

II. Pavlus’un Kisa Hayati

Isa’dan sonra Hiristiyanligin en énemli simasi olan Pavlus ayn1 zamanda en fazla
tartisilan kisidir. Zira o, bir grup kisinin kabul ettigi bir mesaji alip diinya dinine
doniistiirmeyi basarmis bir sima olarak tarihte yerini almistir. Tiirkiye’de kendisinin
hayatiyla ilgili epey calisma yapildig1 i¢in burada hayatiyla ilgili kisa bilgiler verilmekle

yetinilecektir.

[k olarak onun hayatiyla ilgili resmi herhangi bir belgenin bulunmadig1 belirtmek
gerekir. Res. Isl. kitabinin 18:12-17 boliimlerinde ifade edildigi iizere Pavlus Ahaya Valisi
Romali L. A. Gallio ile goriismiistiir. Tarihgiler s6z konusu valinin gérev tarihinin M. S. 51-
52 yillarinda oldugunu ifade ediyor. Bunun yanisira yine Res. Isl. kitabinda gecen Sam Krali
Aretas ile Vali Porkius Festus’un isimleri tarihi simalar olarak gegiyor.! Bu veri disinda
Pavlus’un hayatiyla ilgili resmi anlamda bagka bir kaynak bulunmamaktadir. Bu ise
kendisinin hayatiyla ilgili bilgi edinmeyi zorlastirmaktadir. fakat arastirmacilar Res. Isl.
kitabinda Pavlus ile ilgili verilen bilgilerden ve Pavlus’un kendi mektuplarinda vermis

oldugu bilgilerden yola ¢ikarak hayatinin ana ¢izgilerini belirleyebilmistir.

' Haacker, Klaus, “Pauls Life”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn, Cambridge
University Press, Cambridge 2003, s. 20.; Aydin, Fuat, Pavius Hiristiyanligina Giris, Eskiyeni Yay.,
Ankara 2011, s. 53.; Caka, Eduart, Pavius 'un Mektupari, Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi, U.U.S.B.E.,
Bursa 2009, s. 14-15.



Pavlus tahminen M. O. 7-5 ile M. S. 6-10 yillar1® arasinda ferisi mezhebine bagli®
Yahudi bir ailenin®* ¢ocugu ve Roma vatandasi olarak Tarsus sehrinde dogmustur’.
Felsefenin, gizem kiiltlerinin ve Yunan ve pagan kiiltiirlinlin merkezlerinden biri olarak
sayilan Tarsus’ta® Pavlus daha ¢ocuk yaslarinda Yunancayr 6grenmis’, ailesinden de
Yahudilik ile ilgili ilk bilgileri almistir. Kendisi dindar, zeki, ilimde ilerlemis ve Yahudi
cevrelerinde sayginlik gren biri olarak kayitlara gecmistir. Oyle ki ¢ok seckin kisilerin dahil
edildigi Sanhedrin’e iiye yapilmustir.®

Pavlus, Isa taraftarlar1 olarak bilinen Huristiyanlar1 takip ederken Sam yolunda

gordiigii vizyon sonucu Hiristiyan olmustur.’ Pavlus, gérevinin Isa’nin mesajini tiim halklara

Pavlus’un tam dogum tarihinin bilinmediginden dolay1 onun dogmus olabilecegi yilii1 M. O. 5-M. S. 15
yilia kadar bir tarihi veren arastirmacilar da vardir. Bkz. Erbas, Ali, Hiristiyanlik, Insan Yayinlar1, Istanbul
2004, s. 111.; Ayrica bkz. Caka, s. 14.

3 Resiillerin Isleri 21:39; 23:6-9; 26:5; Romalilara Mektup 11:1; Filiplilere Mektup 3:5; Aramice perishayya
kelimesinden gelen ve “ayrilmis” anlamini iceren bu kelime, Yahudi seriatina kendini vermis dindar
insanlar i¢in kullanilmaktadir. bkz. Aydin, Mehmet, Ansiklopedik Dinler Sézligii, Din Bilimleri Yay.,
Konya 2005, s. 230, Ferisiler kaynak olarak Eski Ahit’in yaninda S6zIii gelenegi de kaynak olarak alirlardi.
Kendilerinden yazili olarak tarih¢i Josephus ve Yeni Ahit’te bahsedilmektedir. Daha ayrintili bilgi igin bkz.
Giindiiz, Sinasi, Din ve Inan¢ Sozliigii, Vadi Yay., Ankara 1998, s. 129

Mektuplarinda ifade ettigi iizere Pavlus’un ailesi Israil’den Biinyemin kabilesine mensup olup Kudiis’ten
Tarsus’a go¢ etmistir. Bkz. Smyth, Patterson J., The Story of St. Paul’s Life And Letters, Sampson Low,
Marston&CO., London, s. 21.; Mc Neile, A. H., St Paul; His Life, Letters and Christian Doctrine,
Cambridge University Press, Cambridge 1920, s. 4.

5 Stalker, James, The Life of St. Paul, American Tract Society, London and Edinburgh 1912, s. 20; Tarsus
sehrinin kiiltiirel ve dini yapist ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Giindiiz, Sinasi, Pavius, Hiristiyanligin
Mimari, Ankara Okulu Yay., Ankara 2004, s. 87-103.; Ayrica bkz. Aydin, Pavius Hiristiyanligt, s. 57-63.;
Machen, J. Gresham, The Origin of Paul’s Religion, The Macmillan Company, New York 1921, s. 43;
Gardner, Percy, The Religious Experience of Saint Paul, G. S. Putnam’s Sons, New York 1911, s. 22;
Giindiiz, Sinasi, Hiristiyanlik, ISAM Yayinlar1, istanbul 2006, s. 26.; Cremona, Carlo, San Paolo, Rusconi,
Milano 1993, s. 16.

Sarik¢ioglu, Ekrem, Baslangigtan Giintimiize Dinler Tarihi, Fakiilte Kitabevi, Isparta 2004, s. 316.; Yunan
kiiltiiriiniin ve felsefesinin Tarsustaki varligi ile ilgili bkz. Martin, William, St. Paul’s Ethical Teaching,
Arthur L. Humphreys, London 1917, s. 4-5.; Ayrica bkz. Wright, N. T ., Paul in Fresh Perspective, Fortress
Press, Minneapolis 2005, s. 4.; Bullough, Sebastian, Saint Paul and Apostolic Writings, Burs Oates and
Washbourne, Great Britain 1950, s. 37-43.; Best, Ernest, The Letter of Paul to the Romans, Cambridge
University Press, Cambridge 1967, s. 1-2.; Fiorenza, Elisabeth Schiissler, /n Memory of Her: A Feminist
Theological Reconstruction of Christian Origins, The Crossroad Publishing Company, New York 1983, s.
169.

7 Deane, Anthony C., St. Paul & His Letters, Hodder And Stoughton LTD., Edinburgh 1942, 5.48.

Aydin, Pavlus Hiristiyanhgi, s. 58.; Aydin, Mahmut, “Hiristiyanlik”, Yasayan Diinya Dinleri, ed. Sinasi
Giindiiz, DIB Yay., Ankara 2007, s. 87

Res. Isl., 9:3-9; 26: 14-18; Arastirmacilar Pavlus’un yasadig1 vizyon olay1 konusunda kendisinin yasadig
doniisiim yahut i¢ muhasebe daha once basladigini ifade ediyor. Sam yolundaki vizyon hadisesi ise bu
doniisiimiin zirveye ulastigi noktadir. Bu baglamda Segal, Pavlus’un Sam yolundaki yasadigi vizyon
sonucunu ani bir degisim olarak gosterilmesinin ilk olarak Luka tarafindan yapildigini iddia etmektedir.
Daha genis bilgi igin bkz. Segal, Alan F., Paul the Convert, Yale University Press, London ts., s. 3.;
Haacker, s. 19.; Caka, s. 16-17.; Stalker, s. 20-21.



iletmek oldugunu ifade etmis ve “gentileler havarisi” olarak taninmustir.' Bu hadiselerden
sonra kendisi, Isa Mesih’in mesajin1 tiim uluslara ulastirmak igin ii¢ misyon yolculugu
gergeklestirecektir.!! Gergeklestirmis oldugu ii¢ misyon yolculugunda Anadoluyu, Kibris’1,
Yunanistan’1, ilirya ve Makedonya bélgelerini gezen Pavlus’un asil hedefi diinyanin merkezi
olarak sayilan Roma’ya gitmekti.!? Nitekim baslatmis oldugu bu misyon yolculuklarm
birinde tutuklanarak Roma’ya goétiiriiliiyor ve orada oliiyor. Arastirmacilar net bir tarih
konusunda uzlagsmasalar da Pavlus’un Roma’daki 6liimii M. S. 64-67 yillar1 arasinda vuku

bulmustur.!?

Sam vizyonundan itibaren Oliimiine kadar gecen zamanda Pavlus misyon
yolculuklarindan ziyade yazili bir miras geride birakmistir. Otantikligi tartisilan fakat
kendisine ithaf edilen ve Yeni Ahit kiilliyatina dahil edilen on ii¢ mektup vardir.'* Bu
mektuplarin 6zelligi erken Hiristiyanlik ile ilgili ilk sahit belgeleri olmalaridir. Bugiin Yeni
Ahit kiilliyatin1 olusturan diger Inciller Pavlus’un mektuplarindan daha ge¢ dénemde
yazilmustir. Bu agidan bakildiginda Pavlus’un ilk Yeni Ahit yazarinin oldugu sdylenebilir.'®

Ayn1 zamanda Hiristiyan dogmalari agisindan bu mektuplarin kaynak olusturmasidir.

O Hultgren, Arland J., “The Scriptural Foundation’s for Paul’s Mission to the Gentiles”, Paul and His
Theology, ed. Stanley E. Porter, Brill, Leiden 2006, s. 22.; Bousset, Wilhelm, Jesus, Trans. Janet Penrose
Trevelyan, ed. W. D. Morrison, Williams & Norgate, London 1906, s. 95.

1" Pavlus’un misyon yolculuklar1 ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Turan, Siilleyman, Misyonerligin Kurucusu
Pavlus, 1Q Kiiltiir Sanat Yay., istanbul 2006.; Giindiiz, Pavius; Hiristiyanligin Mimari, s. 54-69.; Ramsay,
William M., St. Paul the Traveller and the Roman Citizen, Aberdeen 1895.

12 Wallace, Richard, Williams, Wynne, Tarsuslu Palvus’'un Ug Diinyasi, Cev. Z. Ziihre, Ilkgelen, Homer

Kitabevi, Istanbul 1999, s. 9.

Aydn, Pavius Hiristiyanligi, s. 104.

4 Schweitzer, Albert, Paul and His Interpreters, Trnsl. W. Montgomery, Adam and Charles Black, London
1912, s. 119.; Johnson, Luke Timothy, Contested Issues in Christian Origins and the New Testament, Brill,
Leiden 2013, s. 317.;Ayrica bkz. Henson, Hensley H., Apostolic Christianity, Methuen & Company,
London 1898, s. 41-53.; Caka, 43-46.; Schweitzer, Albert, The Myticism of St. Paul The Apostle, Trnsl.
William Montgomery, The John Hopkins University Press, London 1998, s. 41-51.; Yeni Ahit
arastirmacilari Pavlus kiilliyatinda yer alan mektuplarin kagimin onun tarafindan yazildigi ve kagmin
baskalari tarafindan onun adina yazildig1 konusunda farkli fikirler beyan etmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz.
Martin, s. 16-17.; Ayrica bkz. Porter, Stanley E., Fewster, Gregory S., “On Pauline Pseudepigraphy: An
Introduction”, Paul and Pseudepigraphy, ed. Stanley E. Porter and Gregory E. Fewster, Brill, Leiden 2013,
s. 1-4.; Tartismali bir konu olsa da birgok arastirmaci Yeni Ahit kiilliyatinda yer alan ibranilere
Mektubu’nun da Pavlus’a ait oldugunu savunmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Giindiiz, Hiristiyanligin
Mimari, s. 24-25.

15" Noack, Bent, “Teste Paulo: isa ve ilk Hiristiyanliga Temel Bir Sahit Olarak Pavlus”, Cev. Dursun Ali Aykit,

Pavlus’u Diigiinmek, Ed. Cengiz Batuk, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 47.; Armstrong, Karen,

Tanri'min Tarihi, Cev. Oktay Ozel, Hamide Koyukan, Kudret Emiroglu, Ayrag Yay., Ankara 2008, s. 147.;

Morgan, Robert, “Paul’s Enduring Legacy”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn,

Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 243-244.; Schoeps, Hans-Joachim, Yahudi Hiristiyanhig,

Cev. Ekrem Sarik¢ioglu, iz Yay., Istanbul 2010, s. 22.



Hiristiyanlik agisindan Pavlus kurucu bir sahsiyettir. O, kiigiik bir kitle tarafindan
benimsenmis ve sonmekte olan bir dini hareketi benimseyerek diinyanin en biiyiik
dinlerinden biri olmasina katki vermis ¢ok dnemli bir kigidir. Onun biraktig1 en biiyiik miras
ise erken donem sahitligi ve Hiristiyanligin olusmasindaki etkisidir. Neredeyse tiim
Hiristiyan mezhep ve akimlari fikirlerini sunarken Pavlus’un kiilliyatina atifta bulunur.
Nitekim calismamizda da goriilecegi lizere Hiristiyan mistikleri dahi geleneklerinin

kurucusu olarak Pavlus’u gostermektedirler.



BIRINCIi BOLUM
MISTISiZM VE MISTiK TECRUBE

I. MISTIiSiZM VE MiSTiK TECRUBE

“Mistisizm, insanoglunun en genis haliyle uzandig1 miisterek yoldur”.'® Bu anlamda
“Mistik de seckinlerin seckinidir”.!” Smith ve Parrinder’in mistisizm ve mistik i¢in kullanmis
olduklar1 yukaridaki ifadeler insanoglu ve din ile iligkisi olan bu konunun &nemini ve
boyutlarin1 gostermektedir. Akademik literatiire bakildiginda bu konuya dair epey calisma
yapilmustir. Mistik tecriibe hususunda antik donemde Yunan filozoflari, ortagag Hiristiyan
teologlar1 ve yaklasik ii¢ asirdir devam ede-gelen bilimsel nitelikli ¢aligmalarin zengin bir
literatiir olusturdugu asikardir. Margaret Smith, W. Ralph Inge, Evelyn Underhill, Robert
Charles Zachner, Rudolf Otto, Ninian Smart, William James, Friedrich Schleiermacher bu
sahada galisan diinyaca iinlii akademisyenlerin sadece bir kagidir.'® Kronolojik olarak Yunan
dinleri, Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam gelenegi ile devam eden bu arastirmalar son iki
asirdir blinyesine Dogu dinlerini de almistir. Zira mistik ruh biitiin dinlerde mevcut olan
hayati bir unsurdur. Margaret Smith’e gore mistisizm, tiim dogru inang ve dinlerde bulunan
ve hatta bazi inanglarda belki en canli unsur olarak karsimiza ¢ikan evrensel bir ruhsal
egilimdir."

Iki bakis agis1 arasinda her ne kadar amaglar farkli ise de ilgilendikleri konu ayni
oldugundan dolay1 iki bakis agisinin sonuclar1 digerlerinin amaglarina yararli olabilir.
Mistisizm alaninda 6nemli ¢aligmalara imza atmus {inlii akademisyen William Ralph Inge de

ayni seyi ifade etmektedir. Ona gore dini mistiklerin de filozof mistiklerden alabilecekleri

16 Parrinder, Geoffrey, Mysticism in the World’s Religions, Oneworld Publications, Oxford 1995, s. 185.
Smith, Margaret, Studies in Early Mysticism in the Near and Middle East, Oneworld Publications, England
1995, s. 2.

Mistisizm ile ilgili yapilan ¢aligmalarin daha genis bir bibliyografyasi i¢in bkz. Woods, Richard, (ed.)
Understanding Mysticism, Image Books, New York 1980.

Smith, Early Mysticism, s. 2.



yardimlar vardir.?’ Ne yazik ki tiim dini geleneklerde rastlanan mistisizm ve mistik tecriibe
dini bakis agisiyla ya da dinsel perspektiften yeterince incelenmemistir. Nitekim XIX. asrin
sonlarindan itibaren bu sahadaki aragtirmalar kendini belli etmis ve XX asirda konu ile ilgili
cok ciddi ve muhtevali ¢aligmalar ortaya ¢ikmaya baglamistir. Calismamiz boyunca istifade

ettigimiz kaynaklarin tarihlerine yakindan bakildiginda bu tespitin dogrulugu goriilecektir.

Mistisizm ve mistik tecriibede temel amag¢ birlesmedir. Fakat hangi varlik ile
birlesme sorusunun cevaplarinin sayisinin arttigi goriilecektir. Zira mistisizmin pekgok
cesidi oldugu gibi farkli dinlerdeki mistik gelenegin terimleri, formlar1 ve amaclar1 da
farklidir.2!  Wikenhauserin ifadesiyle arastirmacilar arasinda mistisizmin dogasinin
anlammin tam olarak ne oldugu ile ilgili net bir mutabakat yoktur.?? Ornegin Teistik,
Monistik ve dini-olmayan mistik geleneklerde tanimlar, kavramlar, formlar ve amaglar
degismektedir.”* Bu yiizden ¢alismada genel olarak dini gelenekler i¢indeki mistisizmden ve
0zel olarak ise Hiristiyan mistisizmi ile bu mistisizmle ilintili olan gelenekler incelenecektir.
Aksi takdirde konu uzatilmis olacagindan tezin amacindan ve merkezinden de uzaklasmis

olacaktir.

Yukarida ifade edildigi izere fenomen olarak mistisizme ve mistiklere hemen hemen
tim dinlerde ve dinsel kokene dayanmayan birtakim felsefi sistemlerde rastlanmaktadir.
Fakat her ikisinin kendine has ve digerinden farkl1 kilan &zellikler mevcuttur. Ornegin bir
dini gelenekte dogmalar, formlar, ritlieller ve mensuplarinin dinsel anlamdaki hayatlarini
diizenleyen bir sistem s6z konusu iken mistisizmde benzer bir yapiy1r gormek miimkiin
degildir. Mistisizm ve mistik kisilerde ise gerek tecriibe gerekse kullanilan dil daha 6zel ve
nevi sahsina munhasirdir. Bazen mistik kiginin kullandig1 dil, kendisinin bagli oldugu dinin

Ortodoks &gretisinin disina da ¢iktigi gdzlemlenebilir.?

Mistisizm iizerinde yapilan
arastirmalara bakildiginda mistik sehitlerden bahsedildigi goriilmektedir. Bu durum, ifade

ve ritiiellerle Ortodoks ¢izgisinin disinda ¢ikan mistik kisileri 6ldiirme sonucunda

20 Inge, William Ralph, The Religious Philosophy of Plotinus and Some Modern Philosophies of Religion,

The Lindsey Press, London 1914, s. 28.

Mistisizmin c¢esitleri ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Sunar, Cavit, Mistisizmin Ana Hatlar:, Ankara
Okulu Yay., Ankara 1966, s. 122-128.; Ayrica bkz. Kutluer, ilhan, “Mistisizm”, Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi, c. 30, TDV Yay., Istanbul 2005, s. 189.

22 Wikenhauser, Alfred, Pauline Mysticism; Christ in the Mystical Teaching of St. Paul, Nelson, London
1960, s. 13.

Parrinder, s. 15.

Oliver, Paul, Mysticism: A Guide for the Perplexed, Continuum International Publishing Group, New York
2009, s. 7.

21

23
24



olusmustur. Hallac-1 Mansur bu kategoriye bir o6rnek olusturabilir. Radikal olmayan
mistiklere disaridan bakildiginda ise, mistik kisi dine bagli birisi olarak goriilmekte ve s6z
konusu dinin ritiiellerini ve gereklerini yerine getiren bir kisi olarak goriinmektedir. Fakat
mistik, kendi i¢ diinyasinda ¢ok daha fazlasini yaparak yiizeysel ritiiellerden ziyade
dogrudan Tanr1’y1 tanimak, iletisime gegmek ve O’nu tecriibe etmeyi hedeflemektedir. O,
fani olanin iginde ezeli olani, ezeli olanin igerisinde de fani olan1 gérme ve kavrama gabasi
icindedir. Zira mistik kisi ezeli ve ebedi olani, Mutlak olani, yani Allah’1 dogrudan tecriibe
etmektedir. Dolayisiyla, olgu olarak mistik tecriibenin her zaman tecelli eden bir hakikat

oldugu kabul edilir ve bu sebeple birgok kisi mistisizme, ebedi felsefe adin1 vermistir.>

Yapilan arastirmalara gére mistisizmin biri dini, digeri de felsefi olmak iizere iki
tarafi bulunmaktadir.?® Felsefi mistisizmin genel olarak Dogu kaynakli oldugu daha dogrusu,
bu goriisilin as1l kaynaginin her seyin bir oldugunu vurgulayan Dogu panteizmi oldugu iddia
edilmektedir. Zamanla bu goriis Platon felsefesine gegmis ve boylece Bati’ya yayilmistir.?’
Mistisizm ve Ozellikle de mistik tecriibe, dini hayatin bir parcasi olmasina ragmen burada
sasirtict olan bu alanin ¢ogunlukla felsefi agidan incelenmesi gercegidir. Sharpe’nin ifade
ettigi gibi felsefe, verilerin agiklanmasidir.?® Mistisizmin de bir gercek ya da veri oldugu
diisiiniiliirse felsefenin arastirma alanina girmesi dogal karsilanmalidir. Russell de bu hususa
temas etmekte ve ona gore mistisizmi konu eden filozoflarin bilim ile mistisizmi
harmanlaitirdiklarin1 ifade etmektedir. Yine Russell, bu hususun felsefeyi diger din
bilimlerinden daha 6nemli kildigin1 diisiinmektedir.?’ Fakat yukarida zikredilen séz konusu
unsurlar mistisizmi, sadece felsefenin konusu yapmamaktadir. Daha 6nce de ifade edildigi
lizere, dini tecriibenin bir sekli ya da pargasi olarak mistisizm dinle ayni karede ya da sathada

yer almaktadir.

Yapilan arastirmalardan mistisizmin felsefi ve dinsel taraflarinin oldugu sonucuna
varildigini zikretmistik. Yine arastirmalara gore “dinsel mistisizmin”, mistisizmin bir yarisi

oldugu; “felsefi mistisizmin” de dogu panteizm kaynakli oldugu hususundaki ifadelere

25
26

Sunar, s. 4.

Recejac, E., Essay on the Bases of the Mystic Knowledge, Trnsl. Sara Carr Upton, Charles Scribner’s Sons,
New York 1899, s. 63.

Campbell, James M., Paul the Mystic, A Study in Apostolic Experience, G. S. Putnam’s Sons, New York
1908, s. 17.

28 Sharpe, A. B., Mysticism: It’s True Nature and Value, Sands and Company, Edinburgh 1910, s. 177.

2 Russell, Bertrand, Mysticism and Logic and Other Essays, George Allen and Unwin Ltd., London 1919, s.
1.

27



rastlanmaktadir.’® Tabiat olarak mistisizm kavramimin semsiyesi altinda birlesse de aslinda
s0z konusu iki tarafin amaclar1 birbirinden farklidir. Zira filozof arastirip kanitlarla
ugrasirken mistik tecriibe eder. Biri diyalektik yaparken Obiirii tecriibe eder. Diger bir
ifadeyle felsefi mistisizm derin bilgiyi hedeflerken dini mistisizm kutsali dogrudan ve
dolaysiz olarak tanimay, tecriibe etmeyi amaglamaktadir.®!

Salt bilimsellik a¢isindan konuya yaklasacak olursak diger bir¢ok alanda oldugu gibi
konumuzla alakali “mistisizm”, “dini tecriibe”, “mistik tecriibe” ve bunlarla ilgili olan
“ruhsal” kavramlarinin modern diinyanin kavramlar1 olduklarimi tespit etmek
gerekmektedir.>? Zira ileriki boliimlerde de ifade edilecegi iizere calismanin merkezini
olusturan Pavlus’un yasamis oldugu M. 1. asirda yukarida zikredilen iki kavram
bulunmamaktadir. Dolayisiyla modern ¢alismalardaki mistisizm ve mistik tecriibeyle iliskin
teoriler, kullanimlar ve anlatimlarin antik diinyadaki mistik olgu ve ¢agrisimlardan farklilik

arzettigini ifade etmemiz gerekmektedir.

Mistisizm ve mistik tecriibe ile ilgili konulara ayrintili bir bigimde gegmeden once
giiniimiizde diinyadaki mistisizm alanindaki ¢alismalarin seyri hakkinda kisa bilgiler vermek
gerekir. Bu anlamda, modern arastirmalara bakildiginda iki ana fikir edinmek miimkiindiir:
eski arastirmalar1 yetersiz bulma ve alan ile ilgili yeni bakis agilar1, metodlar ve yeni bilimsel
dallarin kullanilmasi. Buna gore mistisizm calismalarinda otorite olarak kabul edilen
William James ve Evelyn Underhill gibi arastirmacilarin ve onlarin mistisizm ¢alismalarina
getirdikleri bakis agilar1 glinimiiz bilimlerin ulastigi seviyelere bakildiginda yetersiz
bulundugu ifade edilebilir. Bunun iki nedeninin ya da yanmin oldugunu ifade etmek
miimkiindiir. Ilkinde son yiizyildir genel olarak mistisizm alaniyla ilgili ve &zel olarak
Hiristiyanlik dis1 dinlerle ilgili kaliteli yayinlar yapildigi gibi s6z konusu dinlerdeki mistik
geleneklerden pek ¢ok eser ¢evrildi. Bu unsurlar bereber diisiiniildiiglinde mistisizm ile ilgili
literatiiriin zenginlesmesi gibi farkli geleneklerin bakis acilarini da getirmektedir ki bunlarin
mevcut literatiirle birlikte yeniden ele alinmasini gerektirmektedir. Bununla birlikte James
ile Underhill’in mistisizm {izerindeki ¢alismalarinin kendi irkinin diger irklardan daha {istiin

olduguna inanmak ve karsilastirma yapabilme genisligi gibi olumsuzluklardan olusmaktadir.

30 Campbell, s. 17.
31 Campbell, s. 18.
32 Cupitt, Don, Mysticism After Modernity, Blackwell Publishers, Oxford 1988, s. 12.
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Bu yilizden mistisizm ile ilgili yeni ve daha kapsamli arastirmalar yapma geregi ortaya

cikmaktadir.?3

Mistisizm iizerinde klasik ¢alismalar olarak nitelendirilen eserlere bir diger elestiri
de metodoloji konusunda gelmektedir. Bir asir oncesine kadar yapilan arastirmalara
bakidiginda mistisizmin felsefi ve dini olmak tizere iki bakis agis1 tarafindan arastirilmis
oldugu vurgulandi. XIX asrin sonlarina dogru mistisizm, psikoloji yahut din psikolojisi bakis
acistyla ele almmis ve bu konuda cok sayida calisma meydana gelmistir.’* Serouya,
mistisizmin psikolojik bakis agisiyla aragtirtlmasi konusunun gerekliligini ve 6nemini su
sekilde ifade etmektedir:

“Mistisizmin ya da mistik bir davranisin dugrulugunu ispatlayabilmek i¢in psikoloji

ya da benzer mistik olaylarla mukayese etmek gerekir”.*

Zira dar kaliplarla ya da metodolojilerle aragtirilan mistik tecriibeler
kategorilesmekten Gteye gidemez. Fakat fenomenoloji, psikoloji, tibbi pskiyatri gibi bilim
dallarimi kullanima sokulmasi ve daha onemlisi karsilagtirmali ¢alismalara daha genis yer
verilmesi, alan ile ilgili calisma ve bulgularda yeni bakis acilar1 ve dolayisiyla yeni sonuglari

da beraberinde getirecektir.>

A. Mistisizmin Anlam

Asirlarca siiren arastirmalar neticesinde ¢ikan sonuglardan biri de mistisizmin tam
bir seklinin olmamasidir. Kaynak olarak ise mistisizm dogu kokenli gizemli kiiltlerle
ilintilidir.*” Burada Attis, Osiris, Mitra ve Eleusis gizemli kiiltleri rnek olarak verilebilir.
Fakat alan lizerinde yapilan arastirmalardan anlasilan husus mistisizm ve onun kdkeni
konusunda kesin ifadeler kullanmanin dogru olamayacagi sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.
Mistisizmin kokeni olarak Sir dinleri gosterilse de fikir bazinda mistik diisiincede ve onun

kokeninden de ayrica bahsedilmelidir. Eski Yunan’daki mistisizmin koklerinin izlerini takip

33 James ile Underhill’in eserleri, bakis acilar1 ve konulari ele aldiklar1 metotlarin elestirisi i¢in bkz.

Hollenback, Jess Byron, Mysticism,; Experience, Response and Empowerment, The Pennsylvania State
University Press, Pennsylvania 1989, s. 2-5.

34 Sharpe, Eric J., Dinler Tarihinde 50 Anahtar Kavram, Cev. Ahmet Giig, Arasta Yay., Bursa 2000, s. 59.

35 Serouya, Henri, Mistisizm, Cev. Nihal Onol, Varlik Yaymevi, Istanbul 1967, s. 14.

3¢ Konunun ele alinmasi ve mistisizm alanindaki yeni metodolojilerin kullanilmasi ile ilgili sunulan énerilerin
daha genis bilgisi i¢in bkz. Merkur, Dan, Mystical Moments and Unitive Thinking, State University of New
York Press, New York 1999, s. 1-25.

37 Schweitzer, The Myticism of St. Paul, s. 1.; King, Richard, “Mysticism and Spirituality”, The Routledge
Companion to the Study of Religion, ed. John R. Hinnells, Routledge, London 2005, s. 307.
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ettigimizde ilk olarak Stoa okuluna rastliyoruz. Stoa okulunun temel 6zelligi ise alegorik
yorumu gelistiren ve kullanan bir okul ya da ekol olmalaridir.®® Stoacilarin ardindan eski
Yunan’daki mistik diisiincenin gelisiminde biiyiik filozof ve diisiiniir olan Platon’un (M. O.
427-347) katkis1 biiyiiktiir.** Kendisinin yaptigi felsefe ile dogu mistisizmi arasinda
benzerliklerin olmadigini savunanlarla birlikte, Platon’un mistik diisiince ve tecriibeye vakif
oldugunu iddia edenlerin sayisi da az degildir. Hatta kendisi hakkinda “Avrupa
mistisizminin babas1” seklindeki nitelendirmelere bile rastlamak miimkiindiir.* Ikinci gruba
Justin Martyr ve Iskenderiyeli Clement gibi kilise babalar1 da eklenebilir.*! Platon’un
yasadigi donemi kapsayan M. O. III asirda basta Elesius kiiltii olmak iizere Sir dinlerinin
Yunan cografyasinda yayginlik kazandigmmi gozlemliyoruz. Platon’nun felsefesine
dayanarak kendisinden sonra gelisecek okulda ise sonraki donemlerinde mistik diisiince ya
da mistisizm unsurunun giderek artti1 goriilmektedir. inge’ye gore Neoplatonist’ler Sir
dinlerinden mistisizm kavramini alarak, o kavramda goriislerine benzeyen bir disiplin,
tapinma ve bir hayat diizeni buldular.*> Ozellikle iskenderiye Okulu, Hiristiyanligin temel
Ogretilerinde biiylik katkist oldugu diisliniilen Neoplatonizmin adeta besigi ve merkezi
olacaktir. Plotinus, Proclus ve Philo gibi filozoflar Neoplatonizm ekoliiniin 6nemli

simalarindan sadece iigiidiir.*

Kavram olarak mistisizm’e baktigimizda ise ilk kullanimlarim1 Fransa’da

gormekteyiz.** Fransa’daki yiiksek rutbeli kilise rahipleri gen¢ ve amatdr dini yazarlarla

38 Elsee, Charles, Neoplatonism in Relation to Christianity, Cambridge University Press, Cambridge 1908, s.

32.

Platon’un hayati, eserleri, felsefesi ve diger goriisleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: Kraut, Richard,
“Plato”, The Cambridge Dictionary of Philosophy, Gen. Ed. Robert Audi, Cambridge University Press,
Cambridge 1999, s. 709.

40 Fairweather, William, Among the Mystics, T. and T. Clark, Edinburgh 1936, s.9.

4l Platon’un mistisizmi ve onun diisiincesinin Hiristiyanlik {izerindeki etkisi ile ilgili gesitli iddialar
mevcuttur. Platon’nun taraftarlar1 ve paganlar Hiristiyanligin kurulusunda Isa’nin Platon’dan dogru olan
diisiinceleri aldigmi savunmaktadir. Ote yandan Hiristiyan otoriteler, Platon’un ve diisiincesinin
dinlerindeki etkisini inkdr etmiyor ama Platon’un da Musa’dan etkilendigi ve mistisizm hakkindaki
goriislerini ondan aldigin1 6ne slirmekteler. Konu ile ilgili taraftarlar arasindaki tartismalarin daha genis
bilgisi igin bkz.; Inge, Christian Mysticism, s. 54.

Inge, Christian Mysticism, s. 2.

Sharpe, Mysticism, s. 56.

Ozellikle on yedinci asirda Fransa’da mistisizm kavrami ve konusu ¢ok yayginlasti. Bu dénemde
mistisizmin bir yandan yeserdigini goriiliirken diger yandan da sansiiriin ve bir¢ok tartigmanin merkezi
olmustur. Fransa’da 17 asirda mistisizm ile ilgili tartismalarin daha genis bilgisi i¢in bkz. Wright, Wendy
M., “Seventeenth-Century French Mysticism”, The Blackwell Companion to Christian Mysticism, ed. Julia
A. Lamm, John Wiley & Sons Ltd., United Kingdom 2013, s. 338.

39

4
43
44
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dalga ge¢mek icin bu kavrami kullamyorlard:.*®

Adolf Deissmann de Almanya’da
mistisizmin biri k&tii biri iyi olmak {izere iki anlamda kullanildigini ifade etmektedir.*® Keza
James mistisizm ve mistik kavramlarinin ¢ogu zaman duygusal ve akli delilleri olmayan
fikirler i¢in kullanilan kelimeler oldugunu ifade etmektedir.*’ Yukarida ifade edilen sekliyle
mistisizm, bilimsel yoni zayif bir yap1 olarak karsimiza g¢ikiyor. Fakat mistisizmin dini
tecriibeyle olan iliskisi goz 6niinde bulunduruldugunda, alanin asil 6nemine odaklanmis
bulunmaktayiz. Bu baglamdaki mistisizm kelimesinin ¢esitli tiirdeki kitaplardaki kullanimi1
ise XVII-XVIII asirlara dayandig ifade edilebilir. Hiristiyanligin erken asirlarinda mistisizm
kavraminin yerine tefekkiir (contemplation) kavrami kullanilmistir.*® Besinci asirdan
itibaren mistik teoloji eserinin ortaya ¢ikmasiyla mistik kavraminin Hiristiyanlar tarafinda
kullanilmaya baslandig1 ifade edilmektedir. Yine Cupitt’e gore mistisizm hakkindaki
bilimsel ¢alismalar daha ge¢ donemlere, 1830-1850 yillara kadar geri gotiirebilir.*’ Boylece
fenomen olarak mistisizmin hemen hemen tiim c¢ag ve dini geleneklerde bulunmasina
ragmen kavramsal olarak ¢ok ge¢ donemlerde gelistigini ifade edebiliriz.

Antik diinyada mistisizm ic¢in kullanilan 6zel bir isim ve kavramin olmadigi

goziikmektedir.>

Onun yerine gizem anlamina gelen mistikos (pvotikog) kavrami
kullanilmigtir. Modern sozliikklere bakildiginda gizem (mystery) kelimesinin anlami su
sekilde verilmektedir: anlasilmasi gili¢ ya da imkansiz olan; anlasilmaz olan; aktarilamayan
ya da aciklanamayan; gizemli; anlasilmaz.’! Antik doneme ait olmalar1 ve giiniimiizde sir
dinlerinin olmayis1 mistisizmin tliredigi isim olarak “mystery” (gizem) veya sifat olarak
“mysterious” (gizemli) kelimelerinin bagka anlamlar kazanmalarina neden olmustur. Dahas1
gizem (mysterious) kavraminin mistik (mystical) kavramiyla esanlamli oldugunu
savunanlarin olmasi konu tizerinde yapilan akademik calismalarindaki kavram kargasasini

ortaya koymaktadir.’*> Oysa gizem kavraminin asil anlam antik dénemde ifade ettigi olaylar,

fenomenler ve hususlarla sinirlidir. Burada da islenecegi iizere gizem (mystery) kavrami

4 Cupitt, s. 26.

4 Deissmann, Adolf, The Religion of Jesus and the Faith of Paul, Trnsl. William E. Wilson, Hodder and
Stoughton Limited, London 1923, s. 194.

47 James, William, Varieties of Religious Life, BiblioBazaar, Charleston 2007, s. 332.

48 Butler, Cuthbert, Western Mysticism, Gordon Press, New York 1975, s. 66.

4 Cupitt, s. 26.

30 Wikenhauser, s. 17.

S Gardner, The Religious Experience, s. 61; Batuk, Cengiz, Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi, Etiit
Yay., Samsun 2010, s. 32; Kutluer, s. 188.; Sharpe, 50 Anahtar Kavram, s. 77-79.; King, Mysticism and
Spirituality, s. 307.

52 Jones, Rufus M., Pathways to the Reality of God, The Macmillan Company, New York 1931, s. 21.
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Yunan Sir dinlerinde mensuplara agik olmakla beraber giinlimiizde bu kavram farkli bir
anlam i¢ermektedir. Oysa bu kavramin asil anlami1 burada da ele alindig1 lizere sir dinleriyle
ilintilidir.

“Mistisizm” kelimesi Hiristiyanlik oncesi donemde genel olarak Akdeniz ve 6zel
olarak Yunan cografyasinda bulunan Sir Dinleri (mystery religions) ya da Sir Kiiltleri
(mystery cults) kaynakli Yunanca bir terim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ikinci boliimde
ayrintili olarak ele alinacagi iizere sozii edilen Sir dinlerinin ¢ogunun dogu kdkenli oldugu
bir gercektir. Inge’ye gdre mistisizm zaman, mekan, milliyet ve iman 6gelerinden bagimsiz

53

olup temiz bir din seklidir.>> Diger bir eserinde mistisizmin anlammi su sekilde

aktarmaktadir:

“mistisizm, insan ruhu ile Diinya Ruhu ya da Kutsal Ruh arasinda gercek ya da

tahmin edilen ani bir iletisimdir.”>*

Eleusis Sir kiiltiinde musteria kelimesi gizli bir sekilde gergeklestirilen tapinmay1
ifade etmektedir.” Bu gizli térenlere sadece o kiilte bagli olan kisi (mystai) katilabilirdi.>®
Bir anlamda bu kisilerin (mystai) amac1 ilahi bir tecriibe yasamakt1.’” Daha ziyade insanlar,
bu gruplara dahil olarak &teki diinyada kutsanmis olacaklarina, miintesip olmayanlar ise
olimden sonra karanlikta yasayacaklarina inaniyordu.’® Bunu daha iyi anlamak igin
Demeterin, Homerik sarkilarda gecen ve gizliligin korunmasini 6giitleyen su sozlerine

bakmak gerekir:

“Yeryiiziindeki insanlar arasindan bu seyleri goren kutsanmistr; fakat ritiiellere

mensup olmayan ve onlarda yer almayan i¢in karanligin soguk yerlerinde hicbir zaman

(equal lot) yeterince ceza yoktur” >

3 Inge, William Ralph, Christian Ethics and Modern Problems, G. S. Putnam’s Sons, New York 1930, s.
124.

Inge, William Ralph, Outspoken Essays, Longmans, Green and Company, New York 1920, s. 230.

Antik donemi yazarlarindaki Mysteria kelimesinin kullanildig1 gelenekler ve tasidigi anlam ile ilgili daha
genis bilgisi i¢in bkz.; Diiriisken, Cigdem, Roma 'nin Gizem Dinleri, Arkeoloji ve Sanat Yaynlari, Istanbul
2000, s. 46-47.; Kutluer, s. 188.; Batuk, Assisili Francis, s. 32-33.

Rudolph, Kurt, “Mystery Religions”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, c. X, Macmillan
Publishing Company, New York 1987, s. 230.

57 Steiner, Rudolf, Christianity as Mystical Fact, Trnsl. Andrew Welburn, Anthrophosophic Press, USA 1997,
s. 152.; Kutluer, s. 188.

Inge, Christian Mysticism, s. 252.

Cornford, F. M., Greek Religious Thought, From Homer to Alexander, E. S. Dutton and Company, New
York 1923, s. 51.

54
55

56

58
59
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S6z konusu dini gruplara Sir dinleri, gizemli 6gretiler ya da Sir kiiltleri denmesinin
nedeni de gizemli bir sekilde yapilan ayinlerdir.®® Buna gére gizemlerle (mysteries) biz,
digerlerinden farkli olan, gizli yapilan ve bir 6zel intisabi (initation) gerektiren bir tiir dinsel
uygulanist anliyoruz.®' Yine arastirmacilara gore burada esas olan nokta herhangi bir
doktrinin ya da ezoterik bilginin degil, bir ritiielin detaylarmin gizli tutulmasidir.5? Bu gériisii
destekleyen en Onemli argiiman bizzat sir dinleriyle ilgilidir. Zira s6z konusu kiiltlerde
gerceklestirilen ritlieller bilinirken, ritiiellerin uygulamalar1 ve detaylarla ilgili bilgimiz
yoktur. Steiner, Sir dinleri mensuplari tarafindan tutulan gizlilik ile alakali farkli bir bakis
acist getirmektedir. Ona gore sir dinleri mensuplari, bildiklerini agiklamalari halinde
giinahkar olacaklarina inaniyorlardi.> Dolayisiyla sir dinlerinde kullanilan kavram daha
sonra filozoflar tarafindan -6zellikle Neoplatonizm akimindan- alinarak kendi spekiilatif
calismalarinda kullanilmistir. En sonunda filozoflardan kiliseye gecen kavram bugiin

kullanilan anlama yakin bir sekil alacaktir.

Konu ile ilgili bir diger 6nemli kavram olan muein (pewv) kelimesi suskun kalmak®*
veya gozleri kapatmak® anlamma gelmektedir. Antlif’e gére muein kelimesi agiz1 kapali
tutma anlamina gelen pve (mu)’den tiiremektedir. Yani mistik kisinin, gordiigli seyler
konusunda agzim1 kapali tutup, konugmamasi anlamina gelmektedir. Kavram Yunan
diinyasinda yaygin olan gizemli kiilterde kullanilmisa benzemektedir. Sir dinlerinden
Iskenderiye’deki Neoplatonistlere aktarilan kavramim, bunlardan Hiristiyaliga gectigi iddia
edilmektedir.® Sir kiiltlerinde bu kavram, miintesiplerin gergeklestirdikleri ayinlerin
gizliligini korumalarini ifade etmektedir. Joubert’e gore Yunanlilardaki muein kavramindan
kisinin, Tanr1 ile dogrudan iletisime gegebilmesi i¢in gergeklerin diinyasindan uzaklagmasi
anlasgiliyordu. Bu durum ise intisabin birinci merdivenine ya da derecesine denk geliyordu.®’
Bu baglamda muein kavrami ayn1 zamanda mistisizm kavraminin kdkenini ifade etmektedir.

Mistisizm {izerine 6nemli ¢aligmalart bulunan Margaret Smith’e gére mistik (mystic), ilahi

60 Clark, Gillian, Christianity and Roman Society, Cambridge University Press, Cambridge 2004, s. 86.

61 Kurt, s. 230.

62 Bouyer, Louis, “Mysticism, An Essay on the Hystory of the Word”, Understanding Mysticism, ed. Richard
Woods, Image Books, New York 1980, s. 43.

Steiner, s. 3.

Dupre, Louis, “Mysticism”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, c. X, Macmillan Publishing
Company, New York 1987, s. 245.; Kutluer, s. 188.

Bouyer, s. 43.

Antlif, Cooper J., Christian Mysticism, William Briggs, Toronto 1907, s. 5; Campbell, s. 3.

Joubert, M., “Mysticism in French Literature”, Contemporary Review, No. 151, Year 1937, s. 93.

63
64

65

66
67
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islerde ezoterik bilgiye giris yapan ve bu konudaki kutsal bilgisi ile ilgili sessizligini
koruyandir.%® Mistik (mystical) kavramu ise, yalnizca intisap eden kisiye ifsa edilen herhangi
bir kiiltii ifade etmek igin kullamlmaktadir.®® Gardner’e gore mistisizm ile Sir dinleri
arasinda organik bir iligki vardir. Ona gore yliksek ruh karakterine ve biiyiik entelektiiel giice
sahip olan insanlar dogal olarak daha derin anlamlara inebilirdi. Bu derin gergekleri insanlar,
ilahi olanla iligkilerini ifade etmek i¢in sembol olarak kullanabilirler. Boylece gizemler ya

da Sir dinleri insan1, dogal olarak mistisizme gétiirmektedir.”

Yukarida verilen bilgilere gore mistisizm kelimesinin kdkenine bakildiginda
mistisizmin baglangicinda ezoterik bir anlayisin varligini seziyoruz. Zamanla kelime anlam
degisikliklerine ugrayarak farkli bir anlama kavustugu gibi daha genis kitleler tarafindan
kullanilmaya ve uygulanmaya baslamistir. Bdylece belli bir kiltlenin sirlarina isaret eden
kelime, evrensel anlamda bir anlayisin, bakis agisinin ve felsefenin kavramina doniismiistir.
Mistisizm’den ne anliyoruz sorusuna Underhill su cevabi vermektedir: “Medyumlarin
performanslart ya da azizlerin vecd hali icin kullanmilan bir kelimedir...”’" Ona gore
mistisizm bir felsefe, gizemli bir bilgi ya da sonsuzlugu amagclayan bir unsur degildir.
Mistisizm, Tanr1’ya olan askin milkemmel meyvesini i¢ceren organik siirecin ismidir. Diger

bir ifadeyle mistisizm, Mutlak olanla kurulan bilingli iliskinin sanatidir.”?

Fakat mistisizminin zamanini, seklini, mekanin1 ve tezahiiriinli ortaya koyabilmek
ayr1 caba gerektirmekte ve ayni zamanda s6z konusu yapilar kisiden kisiye degiskenlik
arzetmektedir. Albert Schweitzer’e gore biz daima ve devamli olarak mistisizmin varliginm

hissediyoruz. O, bu 6nemli tespiti su ifadeleriyle belirtmektedir:

“biz daima mistisizmin varligina sahidiz. Insanoglu diinya ile diinya-iistii, zamansal

ve zaman-iisti, askin olana bakarken ve kendisi maddeden olusan ve zamanla sinirll bir

varlik iken kendisini diinya-iistii ve ezeli hissederken mistisizmin varligim gozlemleriz.””

68 Smith, Margaret, “The Nature and Meaning of Mysticism”, Understanding Mysticism, ed. Richard Woods,

Image Books, New York 1980, s. 19.
Smith, Meaning of Mysticism., s. 19.
Gardner, Religious Experience, s. 61.
" Underhill, Mysticism, s. 86.

2 Underhill, Mysticism, s. 97.

3 Schweitzer, Myticism of Paul, s. 1.
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Gardner ise mistisizmi protoplazmaya benzetmektedir. Ona gore dindeki tiim yiiksek
olusumlar mistisizmde ve mistik tecriibede ger¢eklesmektedir.” Fakat bu unsur beraberinde
zorlugu da getirmektedir. Zira mistisizm gibi yiiksek ve karmasik konular karsidaki insan ya
da objelerde anlasilma problemi meydana getirmektedir. Bu anlamda denebilir ki mistikler
kadar anlagitlmamus bir insan smifi bulmak zordur.” Dolayisiyla, mistik kisinin, mistik
tecriibenin ve bir biitlin olarak mistisizmin anlasilmasindaki zorluk dogal olarak bu

fenomenin tanimlanmasindaki zorlugu da beraberinde getirmektedir.

B. Mistisizmin Tanimi

Diinyanin farkli dénem ve dini geleneklerinde rastlanan ve “mistik” olarak
tanimlanabilecek tecriibelerin ortak bir tamimin1 yapmak olduk¢a zordur. Bunun baglica
birka¢ nedeni bulunmaktadr. ilk olarak bugiin kullanilan mistik kelimesi antik diinya ya da
sir dinlerinde kullanilmis oldugu anlamdan daha farkli bir igerik ve anlamda
kullanilmaktadur. ikinci bir husus ise Hiristiyan diinyasindaki mistisizm ile ilgili caligmalarin
kasitl bir sekilde sekteye ugratildign konusu kaynaklar tarafindan belirtilmektedir.’® Diger
bir neden ise son donemlerle mistisizm alaniyla ilgili yapilan farkli perspektifli aragtirmalar
net bir tanimin yapilmasina ve genel olarak mistisizmin anlagilmasinda yeni bir sorunu
beraberinde getirmistir. Konu ile ilgili rastlanan problemlerden birisi de alan olarak
mistisizmin din ile felsefe arasindaki bir yerde konumlanmasiyla ilintilidir. Bu anlamda
batida ve 6zel olarak Tiirkiyede mistisizm alaniyla ilgili yapilan arastirmalar neredeyse hic
yoktur. Mesela dinler tarihi alaninda yapilan aragtirmalara bakildiginda mistisizm ile ilgili
calismalarin sayisinin ¢ok az olmasi, biiylik oranda yukarida zikredilen konumlandirma

sorunuyla ilgilidir.

Yukaridaki tartigmaya eklenebilecek bir diger nokta ise mistisizm kavrami ve mistik
fenomenin aragtirilmasiyla ilgilidir. Zira bu konuda var olan kavram kargasasiyla birlikte
mistisizm ¢aligmalar1 nispeten yeni sayilir. Asil can alict nokta ise mistisizm ¢aligsmalarinin
genel anlamda batida gergeklesmesi ve ¢cogunluk itibariyle Hiristiyan mistisizmi ekseninde
ele almmasi konusudur. Mistisizm iizerinde yapilan arastirmalarda One ¢ikan

akademisyenlerin genel olarak Hiristiyan mistisizmi geleneginden ¢ikmis ya da bu gelenegi

"% Gardner, Percy, The Ephesian Gospel, G. S. Putnam’s Sons, New York 1915, s. 15.

5 Baring-Gould, S., 4 Study of St. Paul, Isbister and Company Limited, London 1897, s. 138.

76 Knowles, David, “What is Mysticism?”, Understanding Mysticism, ed. Richard Woods, Image Books, New
York 1980, s. 521.
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esas almustir. James, Underhill, Smith, Inge ve diger bircok isim bu kategoride yer
almaktadir. Dolayisiyla diinyada bulunan mistik gelenekler {izerinde yapilan arastirmalarin
gerceklestirilmesini miimkiin kilacak teorik ¢ercevenin en objektif diizeye ¢ikabilmesi i¢in
daha genis ve detayli calismalara ihtiyag duyulmaktadir. Bu agidan konu, gelecekte
mistisizm iizerinde arastirma yapacak akademisyenler i¢in halledilmesi gereken temel bir

gorev olarak goriinmektedir.

Burada tartigsma gotlirmeyen bir nokta var ki o da mistisizmin temel prensibinin tiim
varliklarmn birligi olmasi gergegidir.”” Bugiin, diinyada inang sistemi olarak yasayan birgok
dinin mistik tecriibelere getirdikleri tanimlar gz 6niinde bulunduruldugunda, bunlar tek bir
tanimin altinda toplamanin ne kadar zor ve isabetsiz olacagi ortaya ¢ikacaktir. Knowles’e
gbre diinyanin en 6nemli sozliikklerinde dahi mistisizm ve mistik kisi ile ilgili yapilan
tanimlar yetersiz kalmaktadir. Iddiasim1 delillendirmek igin The Oxford English

Dictionary’den alintilarda bulunmaktadir. S6zliikte mistisizmin tanimi su sekilde verilmistir:

“anlasilmaya a¢ik olmayan gizemlerin bilgisini kazanarak ilahi tabiatla birlegsmenin
olasiigina inanmak.”™® Yine aym sozliikte fakat bu sefer mistik kisi icin su tanim
yapilmaktadir:

“tefekkiir ya da kendini adayarak tanriyla birlesme ya da onda erimek isteyen kisi.

Ya da anlasiimaya agik olmayan gizemlerin ruhsal olarak kavramasina inanan kigi.””

Mistisizm alaninda, O6zellikle Hiristiyan mistisizmi konularinda, c¢ok {inlii bir
akademisyen olan William R. Inge 1899 yilinda mistik olarak tanmimlanabilecek tecriibelerle
ilgili yirmi alt1 tanim toplamustir.*® Nitekim “Christian Mysticism (Hiristiyan Mistisizmi)”

adli eserinde kendisi de mistisizmin tanimini su sekilde yapmaktadir:

“dinsel mistisizm, yasayan Tanri’y1 ruh ve doga’da mevcut kilma ¢abasidir. Daha

genel olarak ifade edilirse diisiince ve duyguda fani olani ezeli olanda, ezeli olani da fani

olanda mevcut olmasini gerceklestirme cabasidir”.%!

77 Inge, mistisizm alaninda en &nemli arastirmalara imza atmis zamanin en 6nemli akademisyenlerin

tanimlarint ve konu ile ilgili tartisma konularini, iddia ve sonuglarimi detayli bir sekilde agiklamaktadir.
Daha genis bilgi icin bkz.: Inge, William Ralph, Christian Mysticism, Methuen and Company, London
1899, s. 15.

78 Knowles, s. 523.

7 Knowles, s. 523.

80 Batuk, Assisili Francis, s. 11.; Dupre, s. 245.

81 Inge, Christian Mysticism, s. 2.
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Yukaridaki tanimla birlikte Inge’den sonra alan iizerinde yapilan arastirmalar goz
oniinde bulunduruldugunda mistisizm ile ilgili tanimlar1 bugiin toplamaya c¢alisirsak bu
sayinin ¢ok daha fazla olacagi goriilebilecektir. Bu husus mistisizm alaninin genisligini ve
zorlugunu ifade ettigi gibi ayn1 zamanda konu lizerinde giinden giine yapilan ¢ok sayidaki

aragtirmalarin da bir gostergesidir.

Mistisizm taniminin yapildigi sozliiklere bakildiginda mistisizmin maddi diinyadan
ziyade daha cok ruhsal diinya merkezli bir felsefe, doktrin, dgreti ya da inang olarak
vurgulandigi goriilecektir. Mistisizmin amaci evrensel ruhla ruhsal birlesim ya da zihni bir
birliktelik olugturmaktir. S6z konusu alanin daha ¢ok dinle iliskisi oldugu g6z Oniinde
bulunduruldugunda mistisizmdeki amacin tanriy1 tanima, dogrudan tecriibe etme ve ilahi
varhigini hissetme ¢abasi oldugu goriilecektir.> Bu bakis acisiyla konu ele alindiginda

Jones’in tanimi1 daha fazla anlam kazanmaktadir. Ona gore mistisizm:

“Tanri’yla ani ve bilin¢li bir sekilde iliski kuran, Ilahi varligin dogrudan ve deruni

bir sekilde vurgusunu yapan bir din seklidir. O, en derin, en yogun ve en yasanir diizeyde

bir dindir.”®?

Buradaki iletisim vasitasiz bir sekilde gergeklesmektedir. Serouya da mistisizmin
tanimin1 yaparken bu konuya dikkat c¢ekmektedir. Ona gore misitisizmin tanimi su

sekildedir:

“Mistisizm “vasitasiz”; “igten dogma” bir duygunun, benligin diinyanin ruhu,
Mutlak denilen kendisinden daha biiyiik bir seyle birlesmesi halinin belirledigi bir i¢

durumdur” 3*

Bat1 akademik ¢alismalarinda mistisizmin teorik anlamda anlasilmasinda 6nemli bir
arastirmaci olan Recejac’e gore mistisizm, “sembolik anlamlar araciligiyla Mutlak Olanla

ahlaki birlesme egilimidir” *°

Mistisizm, en basit tanim ve ifadeyle ruhsal bir faaliyetten ibarettir. Ayn1 zamanda

kisi ile Tanr1 arasinda gergeklestiginden dolay1 da ¢ok 6zeldir. Scott’a gére mistisizm, ruhsal

82 Gaynor, Frank (Ed.), Dictionary of Mysticism, Wildwood House, London 1974, s. 119.
8 Jones, Rufus M., Studies in Mystical Religion, Macmillan and Co., London 1909, s. XV.
8 Serouya, s. 8.

Recejac, s. 64.
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gizemlerin bilimidir. Mistik ise, bu ruhsal gizemlere inanan ve onlarla iliskisi olan kisidir.%
Mistik kisinin adeta “yegane sermayesi” Underhill’in ifadesiyle Tanrisidir ve O’dan baska
higbir seye de ihtiyag duymamaktadir.’” Bu konuda Sharpe ¢ok iddiali bir goriisii dile
getirmektedir. Ona gore mistik kisiler, her kiiltiin en takvali cemberidir. Mistik tecriibe ise
insanoglunun Tanr1’yla gerceklestirdigi en yiiksek ve en yakin iligki niteligini tasimaktadir.3®
Bu anlamda mistik hayat da, Lejeune’nin ifade ettigi gibi, mistik kisinin hayatini,
sevinglerini, mutluluk gézyaslarini, arzu ve 1stirabin1 ve kendisini Tanr i¢in vakfetmekten

ibarettir.’

Margaret Smith’e gore mistisizm, ¢ogu din ve diger tim gercek inanglarda evrensel
ruhsal bir egilimdir. Bazen bu unsur (mistisizm) inancin en canli 6gesi olarak karsimiza
cikan bir fenomendir.”® Smith mistisizmin merkezinde yer alan ve mistik kisinin asil amac1
olan kimine gdre Tanri, Tek olan, Atman, Mutlak olan, Kutsal Sevgi ya da Sonsuz Kaynak
ile birlesme fikrinin insanoglunu, tiim varolus alt formlardan ayiran bir olay oldugunu
vurgulamaktadir. Siiphesiz bu dinsel yasantinin, ¢cabanin, fedakarligin ve tim duygularin
zirvesinde Tanrtyr maksimum seviyede hissetme ve Onunla diizenli bir iligki kurma
diisiincesi ve arzusu yatmaktadir. Mistik bir dille ifade edecek olursak mistik kiginin tim
cabalari ve arzusu tanriyla birlesmektir.”! Hiristiyan ilahiyat¢1 Thomas Michel de benzer bir
goriisii savunmakta ve mistisizmin “kiginin bu diinyada dini deneyimle dogrudan ulastig bir

Tanr bilgisi” oldugunu sdylemektedir.*?

Mistisizmin din ile felsefi yoniiniin tartismasinda goriiglerini ifade eden ve 6zellikle
Yahudi mistisizmi alaninda ¢ok 6nemli bir akademisyen olan Scholem’e gére mistisizm
felsefeye gore dini yapiya ¢ok daha yakindir. Kendisi misitisizmin tanimini su sekilde

yapmaktadir:

86 Scott, W. Major, Aspects of Christian Mysticism, Hazell, Printed by Watson and Viney, London 1907, s. 2.
87 Underhill, Mysticism, s. 100.

8 Sharpe, Mysticism, s. 61.

8  Lejeune, Abbe S., Introduction to the Mystical Life, Trnsl. Basil Levett, Paternoster Row, London 1915, s.
29.

Smith, Early Mysticism, s. 2.

Smith, Early Mysticism, s. 3.
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“mistisizm, dinin tarihsel olusumunda belirli bir evre olup kendisini iyi tanimlanmus
sartlar altinda gostermektedir. O, dini bilincin belli bir evresiyle ayrilmayacak bigimde

baglanmistir.”*?

Yukaridaki tanima gore mistisizm, din ve dini hayatla yakindan bir iliski
icerisindedir. Ayrica, mistisizm fenomeninin, dinin ancak belli bir seviyesinde islevsel
olabilecegi anlasilmaktadir. Buna gére hemen hemen tiim dini geleneklerde mistisizm ve

mistik tecriibenin adeta bir zorunluluk oldugu ortaya ¢cikmaktadir.

William Mann, felsefi acidan mistisizmin tanimimi su sekilde yapmaktadir:
Mistisizm, rasyonel bilgiye agik olmayan, realitenin bilgisini toplayan bir 6greti ya da
disiplin olarak tanmimlanmaktadir. Genellikle dini geleneklerle iliskilendirilen mistisizm
bazen Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi Tanrisal dinlerle, bazen de Budizm ve
Hinduizmin baz1 gruplarinda tanrisal olmayan formlar alabilir. Mistisizm, mistik bilginin
aracit olan mistik tecriibenin genellikle ruhsal egitime dahil olan orug, ibadet, tefekkiir,
bedensel disiplinler gibi 06gelerden olustugunu vurgulamaktadir. Mistisizmin Teistik
gruplari1, mistik tecriibeyi Tanr1 tarafindan ve onun istemesiyle gergeklesen bir olay olarak
savunurken Teistik-olmayan gruplar ise tecriibenin mistik kisi tarafindan benlik-realite,

siibje-obje seklinde gerceklestigini iddia etmektedir.**

Pavlus, erken Hiristiyanlik, ruhsal hayat ya da mistisizm ve mistik tecriibe
konularinda 6nemli arastirmalar yapmis olan Percy Gardner’e gore mistisizm kavraminin ve
mistisizmin ¢ok sayida tanimi yapilabilir. Fakat bu tanimlar birbirinden tamamen farkl
degildir. Onlarda miisterek unsurlar bulma olasilig1 ¢ok yiiksektir. Nitekim bu konuda birgok
calismanin gergeklestirildigi vurgulanmalidir. Bu anlamda, Gardner’e goére mistisizm
kavraminin tiim tanimlarinda miisterek olan ti¢ unsur bulunmaktadir: 1. Kisi ile ilahi ruh
arasindaki yakin bir iligkinin giiclii sekilde hissedilmesi; 2. Dini kiiltlerin sembolik
yorumlanmasi ve ruhsal olanin nasil olabilecegini hayal ederek onu yapmak; 3. S6z ve

formiillerin miimkiin oldugu élciide benzer bir yorumlamasini yapmak.®®

% Scholem, Gershom G., Major Trends in Jewish Mysticism, Schocken Books, New York 1941, s. 7.

% Mann, William E., “Mysticism”, The Cambridge Dictionary of Philosophy, Gen. Ed. Robert Audi,
Cambridge University Press, Cambridge 1999, s. 593.

9 Gardner, Percy, The Religious Experience of Saint Paul, G. S. Putnam’s Sons, New York 1911, s. 61.
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Baska bir tanima gore mistisizm, insanin askin olana iliskin bilgisidir.”® Fakat bu
bilgi diyalektik degil empiriktir. Mistisizm mutlak olanla birlesme bilimidir, mistik de bu
birlesme hakkinda konusan degil, birlesmeyi gerceklestirebilen kisidir.”” Bu baglamda,
gercek mistisizmin taniminda dort temel ve belirgin unsurun mevcudiyeti s6z konusudur: 1-
Gergek mistisizm teorik ve pasif degil, pratik ve aktif olmalidir. Bu da mistik kisinin, tim
benligiyle gerceklestirdigi bir faaliyettir; 2- Mistisizmin amaci tamamen askin ve ruhsaldir.
Dolayisiyla mistik i¢in goriinen diinyanin 6nemi yoktur. Zira onun kalbi yalnizca degismez
olan “Bir” i¢in atmaktadir; 3- Mistik kisi i¢in “Bir”, sadece her seyin realitesi degil, askin
kisisel ve yasayan objesidir. Zira ger¢cek mistisizmin metodu asktir. Mistik kisinin amaci
olan Bir ise sevginin objesidir.”®; 4- Bir olanla yasanilan birlesme, belli bir doruga ulasmis
hayatin formu ve seviyesidir. S6z konusu birlesme ayni1 mistik kisinin asil hedefi oldugundan

dolay1 ayn1 zamanda mistik tecriibesinin de zirvesini teskil etmektedir.”

Mistisizm {izerinde yapilan arastirmalarda alanin genisligi ve ¢esitliligi goz oniinde
bulundurarak mistisizmin tanimlanmasindaki zorluklardan daha 6nce bahsedildi. Bu yiizden
arastirmacilar yap1 ya da doga itibariyle mistisizm c¢esitlilerini daha {ist kavram semsiyeleri
altinda birlestirerek kategorik bir ayirim yapmaya calismiglardir. Buna goére mistik
tecriibelerin genel olarak ii¢ kategori altinda ele alinabilecegi sonucuna varilmistir: 1- pan-
en-henic (Nature Mysticism), her seyin farklilasmamis ve ¢ift olmayan Bir’in i¢erisinde, Bir
olanin da her sey icerisinde bulunmasi; 2- pan-en-theistic (Soul mysticism), her seyin tanrida
bulundugu, tanrinin da her sey icerisinde bulundugu fikri; 3- pan-theistic (God mysticism),
burada tanr1 ya da ilahi olan, yaratilmis olanin igerisinde bulunuyor.!”® Upanishadlardaki

“diinyada higbir sey yoktur ki tanr1 olmasin” ifadesi bu goriisii acikliyor.

Mistisizmin tanimlanmasinda dikkat edilmesi gereken énemli hususlardan birisi de
mistisizm ile mistik tecriibenin ayn1 olarak degerlendirilmemesi gerektigi gercegidir. Zira
mistisizm, mistik kisinin vecd halindeki yasadig1 tecriibeden ¢ok daha farklidir. Fenomen
olarak mistisizmin temel Ozelliklerinden biri olan tarihsel baglam dikkate alinmaksizin

mistisizmin taniminin yapilmasi miimkiin degildir.'°! Zira mistisizmin tarihsel baglaminda,

o

® Underhill, Evelyn, Mysticism, A Study in the Nature and Development of Man’s Spiritual Consciousness,

E. S. Dutton and Company, New York 1912, s. 83.
7 Underhill, Mysticism, s. 86.
% Sunar, s. 11.
% Underhill, Mysticism, s. 96.
100 Happold, F. C. , Mysticism; A Study and an Anthology, Penguin Books, New York 1970, s. 43.
101 Scholem, Major Trends, s. 5.
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onun en 6énemli unsurlarindan biri olan tecriibe yatmaktadir. Bu unsur ise mistisizme hem
derinlik hem de 6zglinliik kazandirmaktadir. Dolayisiyla belli ve tek olan bir mistisizm

yerine farkli mistik geleneklerinden bahsedilmektedir.

C. Mistik Tecriibe

William E. Mann, Cambridge felsefe sozliiglindeki maddesinde mistik tecriibenin

tanimini su sekilde vermektedir:

“Duyu ya da bilgi tecriibesi araciligiyla ulasilmasi miimkiin olmayan bir gercekligin
tecriibe edilmesidir. Tecriibe genellikle bazi dini geleneklerle ilintilidir. Teistik dinlerdeki
mistik tecriibeler, Tanri ya da baska insaniistii ogelerden getirildigi  seklinde

aciklanmaktadir.”'*

Bununla birlikte, konu ile ilgili yapilan aragtirmalarin ¢coklugu ve ¢esitliligi dikkate
alindiginda, dini tecriibeyi belli bir diizlemde tanimlamanin ¢ok zor oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.'®® Zira mistisizm tiim dinlerde bulunan miisterek bir unsur olmasina ragmen,
her dinin mistisizminin kendine 6zgii anlayisi, kavramlari, sembolizmi, metodolojisi ve
tecrilbesi bulunmaktadir. Bunun haricinde mistik olarak tanimlanabilecek tecriibelerin
mahiyet itibariyle normatif bir karakter tasimamasi, onemli bir sorun olarak ortaya

cikmaktadir.

Mistisizmin tanimlarindan bahsedilirken onun, biri dini digeri de felsefi olmak {izere
iki tlir tanimin yapildigina isaret edilmistir. S6z konusu iki bakis agis1 mistisizmin yanisira
mistik tecriibe i¢cin de gegerlidir. Her birinin bakis agis1, kullandig1 kavramlar ve varmaya
calistig1 sonuglar birbirinde farklidir. Oysa her iki grubun arastirdigi fenomen aynidir. Bu
anlamda mistik tecriibenin biri “agk ve birlesme mistisizmi” ve digerinin “bilgi ve anlama
mistisizmi” olmak tizere iki isimlendirmenin miimkiin oldugu vurgulanabilir. Burada 6nemli
ve belirleyici olan unsur ise s6z konusu iki isimlendirme arasinda hangisinin daha baskin
oldugudur.!® Dolayisiyla mistisizm ile mistik tecrilbe hakkindaki dini ve felsefi bakis

acilarinin ayrildiklar: nokta da mistisizmin tanimlanmasindaki baskin unsurla ilgilidir.

102 Mann, William E., “Mystical Experience”, The Cambridge Dictionary of Philosophy, Gen. Ed. Robert
Audi, Cambridge University Press, Cambridge 1999, s. 593.
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104 Happold, s. 40.

23



Mistik tecriibenin bireysel olusu, normatif olmayisi ve ger¢cek mi yoksa bir yanilsama
m1 oldugu konusundaki tartismalara bakildiginda s6z konusu tecriibeyi tanimlamanin
zorlugu dogal olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda arastirmacilar farkli fenomenlerden
belli kavramlar1 6ne ¢ikararak kendilerine gore mistik tecriibeyi tanimlayabilecek formiiller
ve yaklagimlar gelistirmislerdir. Ornegin Brainard, mistik tecriibenin tanimlanmasinda iki
karakteristik olan “siradan olmamak™ (nonordinariness) ve “derinlik”i (profundity) kilit
kavramlar olarak 6ne siirmektedir.'®> Hollenback, mistik tecriibeyi diger tecriibelerden
ayiran noktanin belirlenmesi konusunda ise su mukayesenin ise belirli oldugunu ifade

etmektedir:

“Mistik tecriibe, uyku durumu ile uyanik olma halinden kesin olarak ayri olan bir

bilinclik seklidir”.'%°

Sharpe’a gore ise mistik tecriibenin ilk ve en temel 6zelligi onun dogrudan dogaiistii
bir olay olmasidir.'®” Mistik bilgi ile mistik tecriibe arasinda sik1 bir iliski bulunmaktadir.
Zira mistik kiginin 6grenmeye, aragtirmaya, bilmeye olan merakinin tek nedeni sevmesidir.
Fleming’in ifadesiyle mistik kisi, Tanr1’ya susamus olan kisidir.!?® Bu sevgi de Mutlak olan
tanimak, onu bilmek ve onunla birlesmektir. Boylece mistik i¢in bilgi, Tek olana gotiiren
yalmz bir vasitadir.'” Fairwether’e gore ise mistisizmde Tanr1 obje olmaktan ¢ikar ve
tecriibe edilen bir unsura ya da objeye déniisiir.!'’ Yukaridaki goriisten mistik tecriibenin
belli bir bilgi derecesiyle kazanildig1 anlasilmaktadir. Parrinder de hemen hemen ayni1 seyi
savunmaktadir. Ona gore dini tecriibe, inananin Tanr1’yla olusturdugu iliskiden ibarettir. Bu
iletigsim farkli bir agidan birlesme de olabilir. Parrinder s6z konusu iddiasint Pavlus’un “...

Kutsal Ruh’un paydashgi hepinizle birlikte olsun’'!"

ifadesiyle desteklemektedir. Bu
anlamda iletisim ile birlesme arasinda sadece derece farki olmaktadir. Dolayisiyla,
Parrinder’e gore dini tecriibe ile mistik tecriibe arasindaki fark sekil olarak degil, derece

itibariyle ortaya ¢ikmaktadir.!'?> Underhill’in de ifade ettigi iizere mistik kisinin Mutlak

105 Brainard, Samuel F., Reality and Mystical Experience, The Pennsylvania State University Press,
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olanla yasadig1 birlesme tecriibesi bilingli, kisisel ve tam bir tecriibedir.'!® Diger bir ifadeyle
mistik kiside biz, kisisel dindarligin ve dini tecriibenin en {ist seviyede yasandigini
goriiyoruz. Burada “kisisel dindarlik” denmesinin nedeni, mistik tecriibenin kisisel bir
sekilde yasanmasidir. Underhill bunu soyle tarif etmektedir:

“Mistik kisi Tanriyla, bir grubun mensubu olarak degil, kisinin baska bir kigiyle

konusmasi gibi konusmaktadir”.!'*

Burada gbzden kagirilmamasi gereken ince bir nokta vardir. Mistik kisi dinini
anlamak i¢in diger inananlar gibi cesitli rasyonel yollara ve literatlire bagvurmak yerine
oncelikli olarak kalbini dinlemektedir.!'> Diger bir ifadeyle normal bir dini tecriibede kisi
dogmalara, felsefelere, analizlere dayanarak dini hayatin1 yasamaya ¢alismaktadir. Mistik
ise dinin kaynagi ya da dogmalardan ziyade, kendi tecriibesini yasamaktadir. Bu durum,
siiphesiz dinden dine degismekle birlikte miisterek unsurlar oldukg¢a fazladir. Bu ince ¢izgi
mistik tecriibe ile dini tecriibe arasindaki sinirt belirlemektedir. Zira yine Crothers’e gore
mistik kisi, temizlik derecesine gore her ruha sonsuz olandan vahiyler ya da mesajlarin
geldigine inanmaktadir. Boylece kalbe (sezgiye) daha fazla 6nem veren mistik kisi, sonsuz
ruhun kendisiyle konusmasini ve hitabini1 dinlemektedir. S6z konusu iletisim ise siiphesiz

kalbin temizlik ve saflik derecesine gdre yasanmaktadir.!'®

Mistisizm, mistik hayat ve mistik tecriibeyi ele alan tiim Onemli arastirmacilar
William James’e atifta bulunuyorlar. James, bir tecriibenin mistik olarak sayilabilmesi igin
dort noktaya dikkat ¢cekmektedir; 1- S6zle anlatilamazlik (ineffability): Bu sathada kisinin
yasadig1 mistik tecriibe ¢ok basit olup James tarafindan negatif olarak da goriilmektedir.
Yasanilan tecriibeler saftir, mistik kiside heniiz bir entelektiiel bilgi olusturmamis ve
dolayistyla da digerlerine aktarilamaz. Tipki dinlenen bir miizigin siradan bir kisi tarafindan
degil de o konuda uzman olan birisi tarafindan degerlendirmesine benzemektedir. Bu
sathada yasanan tecriibe, belli bir miizigin siradan bir kisi tarafindan degerlendirilmesine
benzemektedir.'!” 2- Bilinebilirlik (Sezgi) (noetic quality): tecriibe edilen seyle birlikte kisi

ayni zamanda bilgi sahibi de olmaktadir. Bu safhadaki aydinlamalar, ilhamlar ya da vahiyler

1
1
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mistik kiside 6nem arzettikleri gibi ayn1 zamanda belli bir anlami tasidiklarindan dolay1
kiside belli bir bilgi kazanimini tetiklerler. 3- Gegicilik (Transiency): mistik hal bazen yarim
saat, bazen bir saat, bazen de iki saat siirebilir ama nihayetinde gegici bir siireyi
kapsamaktadir. Dolayisiyla mistik kisinin tecriibe ettigi hali detayli olarak aklinda tutmasi
miimkiin degildir. Fakat mistik hallerin tekrarlanmasiyla ayrintilar netlik kazanir ve boylece
daha net ve bilingli bir mistik hal ile neticelenebilir. 4- Pasiflik (Passivity): bu saftha genel
olarak mistik halin degerlendirilmesi olarak diisiiniilmelidir. Mistik kisi, tecriibe edecegi
hale gegebilmek ic¢in zihinsel ve bedensel olarak hazirliklar yapar. Bunun sonrasinda
yasanan mistik halin sonucu olarak nebevi bir hitap, yazi ya vecd hali goriiliir. Bunun en son
safhasinda ise tecriibe edilen halden alinan dersler ve ¢ikarilan anlamlar diistiniiliir. Zira s6z
konusu semboller ve anlamlar mistik kisinin yetismesinde kilit rol oynamaktadir.!'® Happold
ise James’in belirttigi yukaridaki sathalara {i¢ yeni madde daha eklemektedir. Bunlar; 1- Her
seyin Bir olarak Idraki (Consciousness of the Oneness of Everything): tiim varliklar bir
olarak telakki edilir. Hersey Bir’in igerisinde, Bir olan da her seyin igerisinde bulunmaktadir;
2- Zamansizlik (Sense of Timelessness): mistik kisi yasadigi tecriibe sirasinda mevcut
oldugu ii¢ boyutlu diinyadan dort boyutlu bir sathaya ya da dereceye ulagsmaktadir. Boylece
zaman methumunun artik gegerli olmadigi ifade ediliyor; 3- Ego (Benlik): bir olma
(oneness) ve zamansizlik (timelessness) unsurlari goz oniinde bulunduruldugunda artik
kisinin benliginin, yani ego’sunun ger¢ek Ben (I) olmadigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu
baglamda, zaman-mekan sinirlart olmayan, duragan olan ve degismeyen benlik, gercek

benliktir. Tipk1 Hinduizmdeki Atman gibi.'"

Mistik tecriibeyle ilgili bilinmesi gereken anahtar kavramlardan biri de hal’dir.
Mistik kisiler bu hale gecebilmek i¢in belli bir metot gelistirinceye kadar ¢ok fazla
zorlanirlar. Ciinkii mistisizmle ilgili diger konularda da oldugu gibi mistik hale gecebilmek
icin de belli bir regete veyahut kurallar manzumesi yoktur. Bu yiizden mistik hale gegmek
isteyen mistikler bazi durumlarda so6zii edilen halleri uyarma yolunu segmektedirler. Buna
bagl olarak baz1 mistik geleneklerde s6z konusu hale gecebilmek i¢in mistikler morfin,

alkol, afyon, hashas gibi mistik ruh halini yaratabilen uyusturucu vasitalar kullanma yoluna

118 James, s. 333-334.
119 Daha genis bilgi i¢in bkz. Happold, s. 46-48.
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gitmislerdir.'?® Nitekim zamanin ge¢mesiyle elde edilen birikim yahut mistik kisi ya da
gruplarin gelistirdikleri metot aracilifiyla mistik hale gegmek daha kolay olmaktadir. Bu
ylizden bir¢ok dindeki mistik gelenekler mistik hale ulagmak icin belli yol, satha ya da
kriterler koymuslardir.

Mistik kigi Tanr1’y1 tecriibe ederken kisisel bir sekilde Ona yaklasmaya ve Onunla
birlesmeye calismaktadir. Diger bir ifadeyle her mistik kisi kendine gore ve oldukca
miinhasir bir metot uygulamaktadir. Fakat bu metot mistik kisinin bagli oldugu dinin
ylizeysel uygulamalarina benzemeyebilir. Bu agidan bakildiginda mistik tecriibenin kaliplt
ifadeleri ve formlar1 yoktur. Happold bunu ifade etmek igin bir Ingiliz mistigin su ifadesini
aktarmaktadir: “ruhun hasretinden baska bir sey degil”.'*' Mistik akimlar ya da gruplar ise
Tanr1’ya yaklasmada ve O’nu tecriibe etmede musterek bir dil ya da yontem gelistirmeye
calismiglardir. Tabii olarak s6z konusu metot, dil ve uygulama grubun ait oldugu dini
gelenek dogrultusunda sekillenmektedir. Yapilan arastirmalara gore mistik gruplarin Sonsuz
olami tecriibe etmek amaciyla gelistirdikleri uygulamalarda tekrarlayici sesler ya da
davranislar sergilemekteler. Oliver, mistik gruplarda anlattiimiz uygulamalarin iyi bir
ornegi olarak Yoga’y1 zikretmektedir.'??> Mesela Yoga’da ilerleyebilmek yahut sonug elde
edebilmek i¢in egitim, antreman, perhiz, vucut duruslari, solunum, diislincenin belli bir
yerde toplanmasi ya da yogunlasmasi gibi baz1 6zel kosullara riayet etmek gerekmektedir.

Tabii olarak yukaridaki kosullar kiginin ruh halinin yapisina gore de degismektedir.

Arastirmacilar mistik hayatin sathalarin1 ya da merhalelerini tespit etme konusunda
da yogun bir ¢aba sarfetmislerdir. Zira s6z konusu safthalar ya da dereceler farkl dinlerdeki
mistik geleneklere gore degistigi gibi mistik tecriibe yasamaya goniillii olan kisiye gore de
degismektedir. Tiim farkliliklara ragmen evrensel anlamdaki mistik hayatin genel ii¢
sathasin1 ya da derecesini belirlemek miimkiindiir. Bunlar arinma (via purgativa),
aydmlanma (via illuminativa) ve birlesme (via unitiva) sathalaridir.!? 1lk safhada kisi

glinahlardan temizlenir ve yapacagi uzun ruhsal hayatin hazirliklarinin ilk adimlarini atar.

120 Mistik hallerin tetiklenmesi igin hangi gruplarin uyusturucu maddeler ve alkol kullandig1, uyguladiklari
metodlar, onlarin etkileri ve mistik hallerde elde edilen sonuglarla ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Leuba,
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Bu sathanin en 6nemli 6zelligi kisinin, siki bir disiplinle hayatim diizenlemesidir.'** Bu
safha ibadet, orug ve dualarin oranini siklastirip kisinin ruhunu temizlemek ve tecriibe etmek

istedigine layik olmak i¢in ¢abalarini arttirdig: bir sathadir.

Peki mistik tecriibeyi diger tecriibelerden ayiran sey nedir? Bu soru baglaminda
mistisizm ve mistik tecriibe iizerinde birgok arastirma yapilmistir. Son zamanlarda yapilan
caligmalarin birinin sahibi olan Hollinback’a gdre mistik tecriibelerin yedi ortak noktasi
bulunmaktadir: 1- Mistik tecriibe, kisinin uyaniklik halindeyken suur halinin radikal ve
trans-duyumsal bir sekilde degismesidir; 2- bu, kisiye, bagl oldugu dini gelenek ya da
disiplinini tamamiyla ger¢ek olarak tanimasini saglar; 3- kisiye, bagli oldugu dini gelenek
hususunda son derece 6nemli bilgilere edindirir; 4- baskin duygularla doludur; 5- 1afzi ve
mecazi bir aydinlanmadir; 6- sekilsiz olup igerigi tarihsel bir siireg igerisinde olusmustur; 7-

genel olarak hatirlama eylemi araciligtyla olusan bir tecriibe seklidir.'?

Mistik tecriibenin kendisine doniildiigiinde onun sembol, ritiiel ve sdzlerden olusan
bir tecriibe oldugu goriilmektedir. Recejac’a gore mistik tecriibe “Ben yasiyorum, artik Ben
degil, fakat Tanri benim icimde” ifadeleriyle son bulmaktadir.'?® Sharpe da mistik hayatin
merkezinin Tanr1’nin insana kendisini “deneysel” bir yolla tanitmasi oldugunu sdyler.'?” Bu
dereceye ulasabilmesi i¢in mistik kisinin dinden dine degisen merhalelerden ge¢cmesi
gerekmektedir. i1k safhalarda mistik kisinin bilinci, kendi nefsi karsisinda Mutlak olani
hissetmeye baslar. Diger bir ifade ile mistik kisi kendini yani nefsini ve karsisindakini, yani
Mutlak olan1 tanimaya baslar. Underhill bu unsuru, yani kisinin uyanik ve bilingli bir sekilde
kendini ve Tanrisini tanimasini mistik tecriibenin merkezine koymaktadir.'?® Mistik
faaliyetin gelismesiyle bu zithgini ya da karsitligini yok etmeye baslar ve en sonunda ulastigi

hal sdyle ifade edilir: Tanr1 olacak kadar biiyiik, kendim olacak kadar yakin olmaktir.'?

Mistisizm ya da mistik tecriibe pratik dinden de ayr1 degildir. Zira, Underhill’in de
ifade ettigi gibi, mistik hayat, iman 6gelerini yasayan realitelere doniistiiren agk ve ibadet

hayatidir.!*° Dini yasantis1 olan normal bir inananin belli form ve sdzler vasitasiyla Tanr1’ya
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Smith, Early Mysticism, s. 7.

Mistik tecriibenin yedi miisterek sekillerin daha genis agiklamasi i¢in bkz. Hollenback, s. 40-56.

Recejac, s. 45.

Sharpe, Mysticism, s. 65.

8 Underhill, Essentials of Mysticism, s. 2.

® Underhill, Mysticism, s. 97

130 Underhill, Evelyn, Concerning the Inner Life with The House of Souls, E. S. Dutton and Co., New York
1947,s. 17
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askla ibadet ettigi gibi mistik kisi de ritiiellerde ve sozlerde degisik sekiller sergileme yoluyla
Tanri’’ya miimkiin olabildigince yakin olmayir ve O’na tapinmayi hedeflemektedir. Bu
anlamda s0z konusu i¢ i¢e tanimlar, tecriibeler, amaclar ve ritiicller mistisizm ve mistik
tecriibenin din ve dini tecriibeyle ne kadar yakin durdugunu ¢ok ac¢ik bir sekilde ortaya
¢ikmaktadir. Recejac bu dnemli detay1 ¢ok isabetli bir sekilde agiklamakta ve konu ile ilgili

su ifadeyi kullanmaktadir:

“En yiiksek ucuslarin sonrasinda mistisizm, her seyin bir riiya olmadigindan emin
olmak icin her zaman pratik izahlara ve bizzat Kendisine, Mutlak olanla iliskisi hakkinda

bir mantikli agctklama yapma ihtiyact duyuyor...” 3!

Mistik tecriibbenin ve hayatin merkezinde yer alan ve her mistigin yasamayi
amagcladig1 yegane sey Mutlak olani, yani Tanr1y1 dogrudan tecriibe etmektir.'*? Diger bir
ifadeyle kisinin ruhunun tanriyla temasa gegmesi, onu tecriibe etmesi ya da onda erimesidir.
Ruhun egitiminde mistik anlamda ancak kendini gergeklestirebilen kigiler bdyle bir
tecriibeye vakif olabilmektedir. Mistik kisinin katildig1 kosunun final noktasina erismesine
benzemektedir. S6z konusu halin anlatilmas: i¢in farkli geleneklerde cesitli kavramlar
kullanilmaktadir. Hiristiyan mistiklerinin bir kismi1 buna tanrilagsma (deification) derler.
Cogu kere ulasilan hale mecazi bir sekilde ruhsal evlilik denilmistir. Her ne kadar evlilikle
iki kisinin bir araya gelmesi anlasiliyorsa da burada kisinin ruhunun tanriyla birlesmesi
kastedilmektedir.!*® S6z konusu hale ulasan kisinin ruhu kendini Tanri’da eriyip
ulasabilecegi en yiiksek mertebede bulur. iste tam bu noktada mistik Hindu kendisini
Brahman olarak hisseder. Hiristiyan mistigi ise tipki Eickhart’in “ben tanryi, O beni
gordiigii gibi goriiyorum” dedigi gibi diiglinlir ve tasavvur eder. Pavlus’un Galatyalilara
beyan ettigi gibi: “Mesih ile beraber haca gerildim,; ve artik ben yasamiyorum, fakat Mesih
bende yagsiyor...”.'3* Islam sufi geleneginde ise, sufi Hallac-1 Mansur’un “gercek benim”

seklindeki ciimlesiyle mistik tecriibenin en askin halini ifade eder.!*

Mistisizm ve mistik hayatta yer alan bir diger 6nemli unsur ise mistik tecriibe

sirasinda ve genel olarak mistik yasantida rastlanan vizyon (tecelliler) ve seslerdir.
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Recejac, s. 53.
2 Kutluer, s. 1809.
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Underhill, vizyon ve seslerin mistisizmdeki 6nemini tipki resimlerin, siirlerin ve miizik
kompozisyonlarinin ressam, sair ve miizisyen ile olan iliskine benzetmektedir.'*® Zira
kelimelerle anlatilmasi zor olan mistik hallerde tecriibe edilen vizyon ve sesler mistik kiginin
yasadiklari1 anlamada yardimci bir islev gormektedir. Zira vizyon hadisesinde mistik
kisinin asil arzuladig1 sey olan doga tistii varliginin 6ziiniin 6liimlii olana, yani mistik kisiye
goriinmesidir. Burada kisi, Tanri’nin varhi§im1 ve mevcudiyetini bizzat tecriibe ederek
yasadigimni gormektedir. Mistik hayatta 6nemli bir yere sahip olmalarina ragmen mistik
onderlerin muritlerine vizyon ve seslere gereginden fazla dnem vermemeleri konusunda
devamli olarak uyarilarda bulunmuslardir. Zira bazen vizyonlar ve sesler hayal iiriinii ve
dolayisiyla da yaniltict olabilirler. Fakat mistik kisi i¢in tecriibe etmis oldugu vizyon ve
sesler saglam ve giivenilirdir. Mistik her ne kadar yasadig: tecriibeyi rasyonel bir sekilde
tasvir edemiyor ya da kanitlayamiyorsa, s6z konusu olay mistik kisiye kafi gelmektedir. Zira
mistik tecriibede asil onemli olan unsur kisinin agkin olanla ya da Tanriyla gerceklestirdigi
iletisimdir.'*” Tam bu noktada genelleme yaparak birtakim vizyon ve sesler tecriibe eden
herkesin mistik olduguna kanaat getirmemek gerekir. Zira vizyon gordiiglinii ve ses
duydugunu belirten birgok peygamber ve filozof vardir ki bunlar mistik sayilmazlar. Musa,
Muhammed ve Sokrates gibi peygamber ve filozoflar bu kategoriye girenlerdir. Zira mistik
tecriibe peygamberlik vasfindan ve gorevinden farkli oldugu gibi mistik kisi ile peygamber
farkli sahislar olup yasadiklar1 tecriibeler de farkli baglamlarda degerlendirilmelidir. Bu
nedenden dolay1 vizyon goren ve ses isiten herkes mistik olarak sayilamayacagi gibi mistik

kisi ve mistisizm tarifinin as1l unsurlar1 olarak vizyon ve sesler belirleyici olmayabilir.'*8

Yukaridaki 6rneklerden yola ¢ikarak genel olarak mistisizmin ve 6zel olarak mistik
tecriibenin din ve dini tecriibeyle yakin, i¢ i¢e ve birbirini tamamlayan unsurlar oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu anlamda mistik tecriibenin, dini hayatin pargast ve belki de en
saf, samimi ve ger¢ek halini temsil ettigini vurgulamaliyiz. Mistik hayati, dini hayatin
pargasi olarak kabul eden arastirmacilarin sayisi hayli fazladir. Zira mistik tecriibe yasadigini
ifade edenlerin biiyiik kism1 bunu dini baglam igerisinde ifade etmektedir.!** Ozellike Sami
dinleri i¢in ifade edecek olursak mistik kisi, dini hayatinda duydugu, 6grendigi, sevdigi,

askiyla yandig1 ilahi varlig1 tecriibe etmek ister. Bu ise dini hayatla mistik hayatin iliskisini

136 Underhill, s. 326.

137 Sharpe, Mysticism, s. 84-85.

138 Stace, Walter T., The Teaching of the Mystics, The New American Library, New York 1960, s. 11.
139 Tiizer, s. 101.
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en net bigimde ortaya koyar. Nitekim Evelyn Underhill de mistisizm’in din ile olan iligkisini
su sekilde anlatmaktadir:

“Mistisizmin dokunusu olmadan hicbir dindar kisinin dininde derin olmasi miimkiin

degil; ve hichir mistik kisi dindar olmaktan baska bir sey degildir...”.'*

D. Mistik Sembolizm

Mistik tecriibe ile orantili olan ve onun daha iyi anlasilmasinda yardimci olan 6nemli
bir unsur ise siiphesiz mistik sembolizmdir. Hatta Fleming mistisizmin sembolizm ile
esdeger oldugunu iddia ederek &nemli bir noktaya isaret etmektedir.'*! Zira mistik i¢in
sembolizm ve sembolik dil bir zorunluluktur. Sembolizm olmasa mistigin tecriibe ettigi
doga-iistii olaylar1 ifade etmesi, aktarmasi ve bunun sonucunda mistik gelenegin olusmasi
miimkiin olmazdi. Dolayisiyla mistik kisinin, agkin olani tecriibe etmesinin hemen akabinde
onu ifade etme ihtiyaci ortaya c¢ikacaktir. Diger bir deyisle mistigin yasadiklarini,
hissettiklerini, duyduklarini ve gordiiklerini diger insanlara anlatacak bir dil gelistirmesi

gerekmektedir. Bu ise mistik sembolizmin 6nemini ortaya koymaktadir.

Underhill, mistigin tecriibe etmek ya da yazi vasitasiyla ifade etmek istediklerinin
sembolsiiz miimkiin olamayacagini ifade etmektedir.'*> Bunun gerekgesini ise konunun
uzmanlarindan olan Inge dile getirmekte ve mistisizmin belli bir seklinin olmayisinin,
sekillerden olusan diislincemize dogrudan girebilmesi icin sembolleri ve sembolik dili
kullanmanin zaruretini ifade eder.!* Zira insan, giinliik hayatta gordiigii ve tecriibe ettigi
yapilarin zihin diinyasinda karsil1g1 olmalar1 sebebiyle olaylar1 ve formlar segebilir. Ornegin
bir cami, sinagog ya da kilise gordiiglimiizde beynimizde bir anlami1 oldugundan dolay1
herhangi bir sorunla kars1 karsiya kalmamiz s6z konusu degildir. Fakat karmagsik duygular
ve tecriibeleri ifade etmek i¢in empirik dili kullanmak miimkiin degildir. Zira mistik kiginin
tecriibe ettigi hadiseler sahsi ve olagan dis1 olduklarindan dolay1 onlari tasvir etmek imkansiz
olur. Bu nedenle mistik kisiler, yasadiklar: tecriibeleri aktarabilmek ve tasvir edebilmek igin
semboller, tasvirler ve tesbihler kullanyorlar. Iste, mistik sembolizmin gerekliligi ve dnemi

tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir.

140 Underhill, Mysticism, s. 84.

141 Fleming, s. 7.

192 Underhill, Mysticism, s. 94.

'3 Inge, Christian Mysticism, s. 2.
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Yukarida da ifade edildigi {izere ige doniik olan mistik tecriibelerin tasvirini sézle
ifade etmek miimkiin olmadig1 i¢in imal1 anlatimlar s6z konusu olabilir. Yani akil agiklama
yerine sadece tecriibenin imasini yapabilmektedir. Bu anlamda entelektiiel biling ile mistik
biling arasindaki fark, ilki agiklama ve tasvire dayali iken ikincisi ancak imalara
dayanmaktadir.!** Imalar sayesinde mistik kisi tasviri gerceklestirmek i¢in deyimleri, yani
kavramlar1 iiretmeye baslamaktadir. S6z konusu siirecin sonunda mistik sembolizm olusur.
Konu yukaridaki baglamda ele alindig1 zaman ise mistik sembolizmin degerinin semalarda
ve alegorilerden ¢ok daha {istiin oldugu sonucuna varilacaktir. Zikredilen mistik
sembolizmin 6nemini vurgulamak i¢in Recejac su ifadeyi kullanmaktadir;

“analoji, sonsuz olan mistisizm alaninit verimli hale getirmeye yardimci olan yegdane

gﬁ?tﬁr”.145

Mistisizmin kapsadigi alanin genisligi diisiiniiliirse mistik sembollerin ¢oklugu de
olagan bir fenomen olarak algilanmalidir. Bunun nedenlerinden biri de fenomen olarak
mistisizmin ve mistik tecriibenin metodolojisinin, kutsal metinlerinin ve kurumsallagmis
ritliellerinin olmayisidir. Yine de, yukaridaki nedenleri g6z 6niinde bulundurarak konu ile
ilgili yapilan aragtirmalarda mistik sembollerinin {i¢ ana gruba ya da kategoriye indirgenmesi
miimkiin olmustur. Bunlar: 1- Ilahi yiikselme (transcendence) ve hac (manevi anlamdaki
hacilik) (pilgrimage) sembolleri; 2- Karsilikl1 istiyak ve ask sembolleri; 3- Ilahi indimac
(immanence) ve sekil degistirme sembolleri. Zira mistik tecriibe genel olarak iki sekilde
yasanmaktadir: a- askin ya da harici seklinde yasanan mistik tecriibe ve; b- hazir olan (kesif-

immanent) ya da gercegi dogal olarak kavramaktir.'4¢

Mistik kisinin tecriibe ettigi olay ne kadar gelismis ise onun kullandig1 sembolizm de
o kadar genis olacaktir. Fakat benzer kavramlarin degisik haller i¢in de kullanildig1 ortaya
cikmaktadir. Ornegin askin ates ya da yara terimleriyle, sezginin ise aydilik ya da karanlik
olarak ifade edildigi gdzlemlenmektedir.'*’” Bu ise arastirmaciyr diger énemli bir sorunla
kars1 karsiya birakmaktadir. Zira bu durumda farkli kaynaklar1 mukayese olasilig1 ortadan
kalkmaktadir. Bu durumda arastirmacinin mistik kisilerin metinlerini ele aldigi zaman

hangisinin ne diizeye ylikseldigini, derecelerini, tecriibelerini ayirmasi miimkiin degildir.

144 Sunar, s. 15.

145 Recejac, s. 120.

146 Underhill, Mysticism, s. 151.

147 Watkin, Edward Ingram, The Philosophy of Mysticism, Grant Richards Ltd., London 1920, s. 246.
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Daha genis perspektiften bakildiginda giliniimiiz 6grencileri, asirlar oncesinden bize aktarilan
mistik ifadeler i¢eren bir kitabin, elyazmanin ya da herhangi bir belgenin yorumlanmasinda,

kategorilestirilmesinde ve bir sonuca varmasinda giicliikler ¢cekecektir.

Yukarida verilen gruplara gore tecriibesini yasayan mistik kisi genel olarak ii¢ cesit
sembolizmi kullanmaktadir. Birinci gruptaki mistikler Mitkemmel olan1 kendilerinden uzak
ve disarida olan fakat kutsayici bir vizyon olarak goriirler. Onlarin tecriibesi maddi ve zahiri
diinyadan i¢ diinyaya, yani ruhsal diinyaya yonelik bir yolculuk olarak telakki edilir.
Buradaki ruh disarida olup eve dénmeyi amaglamaktadir. ikinci grup sembolizmi kullanan
mistikler ise mistisizmi her seyleri olarak goriirler. Onlar i¢in mistisizm kisisel bir iligki olup
derin arzularinin kabul edilisidir. Burada kullanilan dil genel olarak standart beseri, yani
insanlarin arzularini, takvalarin1 ve diger unsurlarini tasvir etmek i¢in kullanilan dildir.
Underhill’e gore bu tiir mistik sembolizm genel olarak Hiristiyan mistikler tarafindan
kullanilmaktadir. Ugiincii grup mistik sembolizminde yer alanlar ise ilahi olan1 diinya ve
benligin (egonun) hayatinda hazir olan bir agkinlik olarak goriiyorlar. Buradaki asil amag
kisinin mistik bilincinin olgunlasarak dereceden dereceye yiikselmesidir. S6z konusu mistik
sembolizmini daha iyi anlayabilmek i¢in Genoa’li Catherineden bir alint1 zikredilebilir:

“Benim Varligim Tanridir, yalnizca basit bir katilmadan ibaret olmayip benim

varligimin gercek bir doniisiimii yiiziinden O 'ndayim” 1%

Yukarida zikredilen kategorilere gore mistik kisi gerek ruhsal gerekse kullandigi
sembolizm agisindan bir degisime ve miikemmellige dogru ilerlemektedir. Bdyle bir durum
ise dogal olarak kullanilan kavramlarin anlasilmasindaki zorlugu da beraberinde
getirmektedir. SO0zl edilen grup ya da sembolik akim “Hermetik filozoflar” ya da ruhsal
simyacilar olarak adlandirilmaktadir. S6zli edilen simyaci metinler cogunlukla
bilinemezliklerle dolu olduklar1 gibi ayn1 kavramlara degisik anlamlar da yiiklerler. Burada
kullanilan dil ve ifadeler bir anlamda mistisizmin en yiiksek ifade edilisini temsil etmektedir.
S6z konusu sembolizmde kullanilan kavramlar genel olarak astrolojik ve zoolojik yapilar,

nesneler ve sembollerle doludur.'*’

Mistik kisilerin yasamis olduklart tecriibelerini, arzularmi ve asklarini ifade

edebilmek i¢in mistik sembolizm dilini kullandiklar1 belirtildi. Onlarin kullanmig olduklari

148 Underhill, Mysticism, s. 153.
1499 Underhill, Mysticism, s. 168.
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dil ¢ogu zaman normal insanlar tarafindan tutarsiz, miistehcen ya da kinayeli olarak
goriilmektedir. Bu dilin kaynagimin genel olarak Diyonysus ya da Platonistlerden geldigi
diistiniilmektedir. Fakat Underhill’e gore bu dilin kaynagi ¢cok daha eskilere dayanmaktadir.
Mezkur dil c¢ok eskilere dayanip biinyesinde asirlarin tecriibesi ve birikimini
barindirmaktadir. Antik diinyanin derinliklerinden gelen bu aydinlatici sembol elden elde
gecerek giiniimiize ulasmistir.!>® Nitekim sozii edilen ifadeleri kullanan kisi baglaminda ele
alindig1 zaman mistik kisinin ruhunun ac¢liginin, arzularinin, seving ve nesesinin sergilendigi
bir metin olarak telakki edilmelidir. Bu anlamda pek ¢ok dinin mistik geleneklerinde mistik
edebiyatin bulundugu bir gercektir. Mistikler cogunluk olarak siirler araciligiyla
hissettiklerini aktarmaya caligmaktadir. Bu anlamda, mistik sembolizmin metinlerde nasil
islendigi ve mistiklerin kullandiklar1 kavramlarin ne oldugunu daha net anlayabilmek i¢in

s0zii edilen mistik metinlere bakmak gerekir.

E. Asketizm

Asketizm her ne kadar Hiristiyanlik ve Uzak Dogu dinlerinde daha baskin olarak
goriinse de aslinda birgok dindeki mistik gelenekler arasinda yer almaktadir.!>! Fenomen
olarak asketizm giiniimiizde, herhangi bir dini gelenege mensup insanlarin kutsal olani, yani
tanrty1 daha iyi tamimak, Ona layikiyla ibadet etmek, bazen da kendini ona adamak gibi
yalnizca tapmma ve tecriibe etme maksadiyla karsimiza cikmaktadir. Yunanlilarda,
Yahudilerde, eski Misirlilarda, pagan inanglarda, Hiristiyanlarda ve diger bir¢ok dini
gelenekte her iki cinsten olan insanlarin, yani kadin ve erkeklerin s6z konusu hayati
benimsedigi goriilmektedir. Yapilan arastirmalar 15181inda Misir’da asketizme ve dolayisiyla
asketik hayata M. O. 340 yillarina rastlanmaktadir.'*> Antik diinyadaki Asketizm, Misir’da
Isis kiiltii ve Yunanistanda Eleusis kiiltii gibi sir kiiltlerde rastlanan bir fenomen olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Antik diinyadan giliniimiize ulasmis olan eserlere bakildiginda
Yunanlilarin dini hayati hakkinda bilgilere ulasilsa bile asketizm ile ilgili ¢ok az veri
bulunmaktadir. Fakat Iskenderiyeli kilise babalarmin eserleri incelendiginde asketizm ve

asketik hayat ile ilgili bilgilerin hayli fazla oldugu goriilecektir.!>® Bugiin yapilan

150 Underhill, Evelyn, “The Mystic as Creative Artist”, Understanding Mysticism, ed. Richard Woods, Image
Books, New York 1980, s. 407.

151 Akdeniz diinyasinda Hiristiyanlik oncesi asketizm izleri ve asketik gruplarin varlig1 ve faaliyetleri ile ilgili
daha genis bilgi i¢in bkz.: Smith, Early Mysticism, s. 10-11

152 Smith, Early Mysticism, s. 11.
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34



arastirmalara bakildiginda ise asketizm ve asketik hayat ile ilgili veriler ve 6rnekler 6ncelikli
olarak Yunan sir dinleriyle iliskilendirilir. Daha sonra Yahudilik, Hiristiyanlik, Islam ve
diger dini gelenekler ile onlarla bagl gelenekler, gruplar ve akimlar gelmektedir. Bazen
asketik hayat dini amagla degil, felsefi kaygilarla da yasanilabilir. Konu ile ilgili
arastirmalarda bulunan ¢ogu akademisyene gore fenomen olarak asketizmin Misir’dan

Yunanistan’a geldigi kabul edilmektedir.'>*

Asketizm terimi eski Yunan dilinde “alistirma, pratik, egitme” anlamlarina gelen
askesis kokiinden gelmektedir. Eski Yunanistan’da olimpik oyunlarma katilan atletler,
kendilerini fiziksel anlamda hazirlamak i¢in devamli olarak ¢esitli antremanlarda
bulunuyordu. Dolayisiyla erken anlam itibariyle asketizm diizen ve disiplin i¢inde yasanilan
yasanilan bir hayat sistemine tekabul etmektedir.'>> Arastirmacilar, yukarida ifade edilen
askesis kavraminin Homer’de gectigini vurgularlar. Benzer uygulamalari Xenophon gibi
antik diinyanin 6nemli sahsiyetlerinde goriiyoruz. Zamanin ge¢mesiyle 6nce sadece fiziksel
anlamda yapilan bu hazirliklar bu sefer zihin ve ruhsal egitime de doniismeye bagladi. Hatta
asketizmin ilk olarak Yunan filozoflar tarafindan uygulandigini sdylemek miimkiindiir.!>
Fakat giiniimiize dogru geldigimizde asketizm kavraminin kullanimi ve dogasi ilk
anlamindan uzaklasarak dinsel alana dogru c¢ekilmis ve bugiin sadece dini baglamda
kullanilmaktadir.'>” Mahiyeti itibariyle bakildiginda aslinda asketizmdeki disiplin
prensibinin kaybolmadigi, fakat baglam olarak dine kaydigi gozlemlenebilir. Zira dinsel
anlamdaki asketizmde kisisel disiplin, kisinin zihninin ve diislincesinin egitimi en 6nemli

gereklerin baginda gelmektedir.

Asketizmin tanimina geldigimizde ise sozliiklerde su ifadelere rastlariz:
“fiziksel olarak bedenin kotii oldugu zaman yiiksek ahlaka ve ruhsal hayata engel teskil
etmekte. Esyaya karsi ol¢iilii olmakla ya da vazge¢mekle genel olarak asketizmde hog
karsilanmr. Bunlari uygulayarak, kigi daha yiiksek ruhsal duruma ya da aydinlik derecesine

ulasabilir.”'>8
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4 Swain, s. 27

155 Sim, David, “Asceticism”, A4 Dictionary of Jewish-Christian Relations, Ed. Edward Kessler and Neil
Wenborn, Cambridge University Press, Cambridge 2005, s. 38.

Oxford Dictionary of Classical Myth and Religion, ed. Simon Price and Emily Kearns, Oxford University
Press, Oxford 2004, s. 62.

Kaelber, Walter O., “Asceticism”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea Eliade, c. I, Macmillan
Publishing Company, New York 1987, s. 441.

Gaynor, s. 17.

1

w

6

1

w

7

1

w

8

35



Tanimdan da anlasilacagi lizere kavram, teistik geleneklerde baglam kaymasi
yasamis olsa da mistik geleneklerde istenilen ruhsal durumlara gegebilmek igin temel
sartlardandir. Nitekim ileriki boliimlerde de deginilecegi lizere konumuzu ilgilendiren Sir
dinleri, Yahudilik ve Hiristiyan geleneklerinde asketizmin ve asketik metotlarin 6zellikle
mistikler tarafindan ¢cok¢a uygulandigi goriilmektedir. Orug tutmak, evlilik ve diger diinyevi
zevklerden uzak durmak, ruhbanlik ve baska bir¢cok unsur yukaridaki iddiaya ornek teskil
etmektedir. Bu baglamda diisiliniildiigiinde Leuba’nin asketizm ile ilgili yaptigi tanim
asketizmin fonksiyonunu terclime etmektedir. Ona gore asketizm, ruhun aclik ve ¢ile ile

savasarak bedeni fethetmesidir.'>®

Asketizm ile mistisizm arasinda aslinda yakin bir iligski bulunmaktadir fakat bu ikisi
ayni sey degildir. Underhill’e gore ¢ogu mistik asketizmi uygulamistir ama tiim asketik
kisiler aym zamanda mistik kisi degildir.'® Zira gergek asketizm, bedenin jimnastiginden
ziyade aklin jimnastigidir. Buradaki maksat kisinin zihninin, isteginin ve askinin sonsuz
gerceklere yogunlagsmasidir. Tam bu noktada asketizmin bazi durumlarda mistisizmin
baslangici olarak rol oynadigini ifade etmek gerekir. Zira mistik kisinin ilahi olana
ulagsabilmesi, Onu tecriibe edebilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu yalnizlik, sakinlik, disiplin ve
yogunlagma asketik hayat tarziyla ve daha Onemlisi asketik bir ortamda miimkiin

olabilmektedir. Bu ise asketizm ile mistisizm arasindaki yakin bagi1 agiklamaktadir.

Mistik hayatt bulunan tiim dini geleneklerde asketik hayatin formlarina
rastlanmaktadir. Daha genis bir perspektiften bakacak olursak ruh ve beden ile tanr1 arasinda
bir faaliyet 6greten ve tesvik eden biitiin akimlarda asketizm miisahede edilebilir. Fakat
Budizm gibi uzak dogu dini geleneklerinde ve Hiristiyanlikta bu unsur diger dinlere gore
daha agir basmaktadir. Zira asketik kisinin istedigi sey Tanrtya yakin olma ve O’na layikiyla
ibadet etmektir. Ozellikle Hiristiyanligin Yunan felsefesine daha fazla yakinlasmaya
basladigi1 Miladi ikinci asirdan itibaren bu dindeki asketizmin ivme kazandig1 goriilmektedir.
Bu hususun Origen ve iskenderiyeli Clement’te daha net olarak ifade edildigini gériiyoruz.
Ikinci asirdan itibaren Hiristiyan cografyasinda asketizmin yayginlik kazandigi, hatta onu
uygulayan kisilerin sayilarimin hayli arttigt goézlemlenmektedir. Daha kurumsal bir

cergevede degerlendirilecekse Hiristiyanliktaki asketizmin Montanizm hareketiyle

159 Leuba, s. 156.
160 Underhill, Mysticism, s. 248.

36



olgunlastigi ve kurumsallastigi sdylenebilir. Montanus siki bir asketik hayata c¢agrida
bulunuyordu. O agir bir asketik hayatini tembih eder, evliligi tesvik etmez ve oruca da biiyiik

onem atfederdi.'®!

Asketizmin sekilleri, uygulamalar1 ve amaglarina geldigimizde ise arastirmacilar su
ortak noktalar1 tespit edebilmislerdir. Bunlar: 1- Orug; 2- cinsel isteklerden uzak durmak; 3-
fakir hayat1 yasamak; 4- Inziva; 5- Ac1 ¢ekmek.'®? Bunlarin oranlar1 gelenekten gelenege
degisse de genel olarak asketiklerin yukaridaki prensipleri uyguladiklari ifade edilebilir. Zira
burada esas olan asketik hayat1 yasayan kisi bakimindan hangi unsurun motivasyon islevini

olusturdugu konusudur.

Asketizmdeki temel kavramlardan birisi ve belki de en 6nemlisi arinmadir. Arinma
fenomeni farkli geleneklerde cesitli sekillerde uygulansa da asketik hayatin baslica
gereklerinden birisidir. Ornegin  Yunan sir kiiltlerinde armma kurban sunarak
gerceklesiyordu. Kurban olarak kullanilan hayvanlarin basinda domuz geliyordu. Bazi
durumlarda arinma, saf temiz olan egyalara dokunma yoluyla gerceklesiyordu. Mesela
Apollo kiiltiinde armma i¢in defne agacinm dallar1 kullantyordu.'®® Bazi diger kiiltlerde de
arinma ritiieli yaga dokunarak ya da onu siirerek gergeklesiyordu. Yine eski Yunandaki
rahiplerin dikkat ettigi seylerden biri de cinsellik anlamindaki temizlikten ibaretti. Birgok
kiiltteki papazlik gorevini yerine getiren sahislarin, cinsiyet fark etmeksizin cinsel anlamda
temiz olmalar1 gerekirdi. Kaynaklardan 0Ogrendigimiz kadariyla Apollo, Diyonisus,
Herakles, Zeus, Artemis ve diger birgok tanriya kendilerini adamis olan papazlar i¢in bekaret
bir zorunluluktu. Hatta bazi durumlarda papaz olmayip fakat kiiltte ¢esitli gorevlerde

bulunan insanlar icin bile cinsel temizlik kesin bir sartt1.'®

Gilinlimiizde yaygin olan dini geleneklere baktigimizda asketik hayat tarzinin var
oldugunu gozlemleyebiliriz. Asketik hayatin daha yaygin oldugu uzak dogu dini

geleneklerine bakildiginda Hindistanli Caynistler (Jainism), hatta Budda’nin aydinlanma

165

mertebesine ulasmak i¢in asketik uygulamalarini kullandigi ifade edilmektedir.”® Keza
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163 Swain, s. 14.

164 Swain, s. 9.

165 Uzak dogu dinlerindeki asketik hayat ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. Hare, William Loftus, Mysticism
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Hinduizm’de de benzer bir durum s6z konusu olup asketikler i¢in Sadhus kavrami
kullanilmaktadir.'®® Semitik dinlere geldigimizde ise en eski din olan Yahudilikte asketik
hayat1 benimseyen gruplarin varligi kaynaklar tarafindan aktarilmaktadir. Esseniler sozii
edilen gruba ya da akima bir 6rnek olabilir. Ileriki sayfalarda islenecegi iizere Hiristiyanlikta
da asketizme ve asketik kisilere rastlamak miimkiindiir. Ozellikle 6nce Iskenderiye merkezli
daha sonra ¢ollerde yasayan asketikler arastirilmaya degerdir. Islam geleneginde de
asketizmin bulundugu goriilmektedir. Tasavvuf tarihinde diinyadan uzaklasip ziihd hayatini

benimseyen sufilerin sayis1 hayli fazladir.

Son olarak calismanin asil konusu olan Pavlus’un asketizm ile ilgili tutumuna
deginmek gerekmektedir. Zira Pavlus’un asketizm hakkinda bilgi sahibi olma ihtimalinin
cok yiiksek oldugu goézlemlenmektedir. Bu hususu ortaya koyan birka¢ argiiman soz
konusudur. Ilk olarak, kendisinin yetistigi ve faaliyet gosterdigi cografyadaki dini yapilarda
asketizmin yaygin bir fenomen oldugu bilinen bir gergektir. Ikinci olarak ise Pavlus’un
icinden geldigi gelenek olan Yahudilikte asketizmi uygulayan akimlarin var olmasidir.
Ugiincii olarak Pavlus’un, kendi yazilarinda asketizme yer verdigi, hatta onu tavsiye ve
tesvik etmesi hususudur.'®” Ozellikle Korintlilere gonderdigi birinci mektupta verdigi
tavsiyelerden bu durum daha net olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ugiincii boliimde bu konu daha

genis ve detayl bir sekilde ele alinacaktir.

II. HIRISTIYAN MiSTiSizMmi

Diinyanin en biiyiik dinlerinden birisi olan Hiristiyanlik’ta mistisizm ¢ok canli bir
unsurdur. Semitik dinler arasinda yer alan Yahudilik ve Islam seriat agirlikli iken
Hiristiyanlikta seriatin yerini ahlak, sevgi, eskatoloji ve diger mistik 6geler almaktadir. Hatta
Hiristiyanligi mistik bir din olarak nitelendiren aragtirmacilarinin bulundugu da ifade etmek
gerekmektedir.!®® Soz konusu dinin dogusu, ilk safhalari, erken topluluklari, inanislari,
onemli simalar1 ve diger bircok unsur mistisizm ve mistik tiirii 6gelerle benzerlikler ve
etkilesimler gdstermektedir. Zira Hiristiyanligin ortaya ¢iktigi donemlerde gerek yayildig
bolgeler gerekse iliskide bulundugu dini ve kiiltiirel 6gelere bakildiginda mistik unsurlarin

cok canli oldugu kaynaklarca desteklenmektedir. Bu bakimdan yeni bir dinsel alternatif

166 Qliver, s. 25.

167 Carpenter, Estlin J., Phases of Early Christianity, The Knickerbocker Press, New York 1916, s. 42.

168 King, Ursula, Christian Mystics: Their Lives and Legacies Throughout the Ages, Routledge, New York
2004, s. 5.
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olarak Hiristiyanligin da dini yapilarin terminolojisiyle ve diliyle insanlara hitap ettigi diger
bir gergektir.

Basta sunu vurgulamak gerekir ki Yeni Ahit kiilliyatinda mistisizm kavrami

gegmemektedir.'®

Fakat mistik hadiseleri cagristiran ifadeler bu kiilliyatin bazi
boliimlerinde goriilmektedir. Nitekim Yeni Ahit’teki Pavlus kiilliyati ve Yuhanna yazilarina
bakildiginda Hiristiyanlikta mistisizmin ¢ok onemli bir unsur oldugu anlasilir.!”® Bunlarin
haricinde Sinoptik Incillerde de mistisizmin izlerini gormek miimkiindiir. Mesela Matta’da
gecen “Bu nedenle, goksel Baba 'mz yetkin oldugu gibi, siz de yetkin olun™'’" seklindeki
ifadeler Incillerdeki mistisizme ¢agrinin bir 6rnegi olarak goriilebilir. Campbell’e gore tiim
Hiristiyanlardaki dini hayatin baslangi¢ safhalarinda mistik 6geler bulunmaktadir.!”
Schweitzer de ayni seyleri ifade etmektedir. Ona gore Yuhanna yazilarinda, Ignatius’un
Helenistik teolojisinde, Agustinus’ta ve Dionysius’un yazilarinda mistisizmin varliginm
acikca gdzlemliyoruz.!”® Yukarida zikredilen dort isme bakildiginda bunlarin Hiristiyan
mistisizminin olustugu birinci asirdan besinci asra kadar Hiristiyanligin gelismesine katki
saglamis ¢ok biiyiik sahsiyetler oldugu gergegiyle karsilasiyoruz. Bunlarda 6ne ¢ikan ortak
husus mistisizmdir. Ozellikle ilk dénem Hiristiyanlarin gizem kiilteri ve mistik tecriibeler
konusunda bilgili olduklar1 bilinen bir gercektir. Nitekim kurumsal Hiristiyanliga
bakildiginda kilisenin anlami, okunan ilahiler, kutsal metinlerde ve dinin merkezinde yer

alan sakramentlerde mistik unsurlarin varlig1 goze carpmaktadir.

Hiristiyanlik geleneginde mistisizm ve mistik kisilerin tecriibelerine daima 6zel bir
ilgi atfedilmistir. Mistik tecriibelere vakif olmus kisilere karst saygi gosterilirken onlarin
bliyiik kismi1 aziz olarak sayilir ve yazilari incelenir ve yasamlarda 6rnek olarak uygulanir.

Michel, Hiristiyanliktaki mistisizmin 6nemini ifade etmek i¢in sunlar1 sdylemektedir:

“Mistik gelenegin etkisi Hiristiyanliga o denli niifuz etmistir ki, mistiklerin Hiristiyan

toplulugu icerisinde ayri bir sinif olusturdugunu veya izledikleri yolun bir anlamda

“ortodoks” Hiristiyanligininkinden ayrildigini diisiinmek zordur.”'"

169 Mitchell, Alan c., “Mysticism in the New Testament”, The Wiley-Blackwell Companion to Christian
Mpysticism, ed. Julia A. Lamm, Blackwell Publishing Ltd, United Kingdom 2013, s. 105.
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Hiristiyan mistisizminin tesekkiil stirecini ve muhtevasini agiklamak i¢in ii¢ temel
alan1 ya da hususu incelemek gerekmektedir. Birincisi Hiristiyan mistisizminin olusmasini
hazirlayan koken ve kaynaklarin ortaya konmasidir. Bu kategoride Yunan gizem kiiltleri,
Yahudi mistisizmi ve Pavlus, Yuhanna gibi Hiristiyanligin ilk mistik simalar1 olarak
nitelendirilen kisileri ve erken Hiristiyan metinleri yer almaktadir. ikinci kategoride ise
Hiristiyan mistisizminin kurumsal hale gelmesine katki saglayan kisileri ve mistik grup
onderlerini ele almak gerekir. Ozellikle Hiristiyan mistisizminin olusum siireci olarak kabul
edilen ilk bes asr1 ¢ok iyi incelenmelidir. Ugiincii kategoride de Hiristiyan mistisizmine
Ozgilnliik kazandiran 6zelliklerin tespit etmek suretiyle konunun sinirlart ve muhtevasi net
bir sekilde ortaya konmus olacaktir. Boylece kaynaklari, tarihsel gelisimini ve 6zelliklerini

ortaya koydugumuz Hiristiyan mistisizmini daha net anlamis olacagiz.

A. Hiristiyan mistisizmin kaynaklar1 ve Kisa Tarihi

Hiristiyan mistisizminin kdkeni ve dogusu Hiristiyanligin dogusuyla baglantili olup
en az onun kadar eskidir.!” S6z konusu mistisizmin koklerin ya da énemli 6gelerin daha
erken donemlerde ve diger dinlerde de mevcut olmakla birlikte Hiristiyan mistisizmi adindan
da anlasilacag1 iizere miistakil olarak disiiniilmelidir. Yapilan calismalar g¢ercevesinde
Hiristiyan mistisizminin apostolik dénemde, hatta Isa’nin yasadig1 dénemde ortaya ciktig
iddia edilmektedir. Nitekim bu goriisii savunanlar incillerdeki konu ile ilgili ifadeleri ve
kavramlar1 6rnek olarak one stirmektedir. Bu baglamda, 6zellikle son iki asirda yapilan
arastirmalara bakildiginda Isa’nin kendisinin mistik oldugu, teblig ettigi mesajinin da mistik

ogeler tasidigini iddia eden arastirmacilarin sayismin oldukea fazla oldugu goriilmektedir.!”®

Hiristiyan mistisizminin kaynaklarina gelince, tartismasiz olarak listenin baginda
Yunan kiiltiirti, diisiincesi, din anlayist ve en 6nemlisi de Sir dinleri gelmektedir. Sonraki
boliimlerde de ele alinacag {lizere gerek cografi konum gerekse kiiltiirel etki bakimindan

Yunan unsuru zamanin Akdeniz diinyasina damgasini vurmustur. Daha net ifade edecek

175 Calisma agisindan Hiristiyan mistisizminin kurumsallagsmas1 énemli olup burada sadece bu kisimla
ilgilenecektir. Zira burada Hiristiyan mistisizminin tiim tarih¢esini sunmak gerek caligmanin amaci gerekse
zaman agisindan gereksizdir. Fakat bazi akademisyenler Hiristiyan mistisizminin tarihini Dionysius’tan
baslatip giiniimiize kadar iglemektedir. Zira bu kisim arastirmacilara gére tam olarak Hiristiyan mistisizmi
kurumsallastigi donemde, yani besinci asirdan itibaren baglamaktadir. Dionysius doneminden giiniimiize
kadarki Hiristiyan mistisizminin tarihi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Antlif, s. 8-22; Ayrica bkz. Leuba,
50-55.

176 Schweitzer, Albert, The Quest of the Historical Jesus, Trnsl. W. Montgomery, Adam and Charles Black,
London 1911, s. 42.
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olursak Hiristiyan mistisizmi, Yahudi gelenegi ve Yunan diisiincesi olmak iizere iki ana
koldan beslenmistir. Yahudilik iliskisi ise organik bir bag olup Hiristiyanligin, Yahudilikten
¢ikmis olmasiyla ilintilidir. Evelyn Underhill bu ikisine “Hiristiyan unsuru” adiyla tiglincii
bir kaynak daha eklemektedir. Bu unsur apostolik donemde olusan Hiristiyan diisiincesini
kapsamakta ve Ozellikle de Pavlus ile yakindan iliskilendirilmektedir.!”” Nitekim ikinci
boliimde incelenecek olan Pavlus’un mistik kaynaklari konusunda s6z konusu iki unsurun
Pavlus’un Hiristiyanlig1 ve Hiristiyan mistisizmini nasil etkiledigi daha detayli bir sekilde
ele alinacaktir.

Bu noktada Hiristiyan mistisizmini ve onun gelismesini yakindan ilgilendiren ¢ok
onemli bir unsuru da dile getirmek gerekir. Zira Hiristiyanlik tarithinde 6nemli bir yer tutan
ve asirlar boyunca kilise igerisindeki biiyiik tartismalara neden olan Hiristiyan Gnostisizmi,
Hiristiyan mistisizminin gelismesinde negatif ve engelleyici bir rol oynamistir. Bilindigi
tizere Hiristiyan Gnostisizminde esas olan sir kiiltlerin ayinlerini, inanglarmni, gorsel
figiirlerini ve uygulamalarin1 Hiristiyanliga dahil etmektir. Yunan teolojisine karsi, yeni yeni
olugmakta olan Hiristiyanliga dahil edilmesine karsi gerek kilise babalar1 gerekse kurum
olarak kilise ciddi bir savas vermistir. Burada kilise babalarmin apolojik eserlerini,
diizenlenen konsilleri ve diger faaliyetleri hatirlamak gerekir. Zira erken Hiristiyanlik
doneminde goriilen gnostik akimlar Hiristiyanliga Yunan 6gelerin girmesi i¢in neden
olusturmaktaydi. Fakat Yunan teolojik unsurlarina karsi takinilan bu tutum yine Hiristiyan
cografyasinda mevcut olan diger mistik geleneklerin ve asketik unsurlarinin gelismesini
Onlemistir. Bu ise genel olarak Hiristiyan mistisizmini ve onun yapilanmasini da etkilemistir.
Zira Helenistik unsurlardan korunmak amaciyla verilen bu savasta tiim mistik hususlar
heretik olarak kabul edilip toptan reddedildigi i¢in, Hiristiyanlik i¢cerisinde mistik unsurlarin
dogmasina ve gelismesine de engel olmustur. Dolayisiyla Hiristiyanligin ilk asirlarinda
kilisenin gnostik akimlarina karsi verdigi savas Hiristiyan mistik ruhu ve akiminin

olusmasina ve gelismesine biiyiik darbe vurmustur.'”®

Kurumsallagsma anlaminda Hiristiyan mistisizminin olusum siirecinin ilk bes asr1
kapsamadig1 ifade edilebilir.!”® Birinci asrin apostolik déneme denk geldigi diisiiniiliirse

genel olarak havarilerde ve 0zel olarak Incillerde mistisizmin izinin arastiriimasi

177 Underhill, s. 543.
178 Gardner, Religious Experience, s. 67.
17 King, Christian Mystics, s. 5.
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gerekmektedir. Bu konuda yapilan arastirmalara gore incillerdeki Pavlus kiilliyatinda ve
Yuhanna’nin yazilarinda mistik unsurlarin ve ifadelerin yer aldigi, hatta bazi boliimlerde
baskin oldugu sonucuna varilmigtir. Hiristiyanligin gelismesinde olan katkisindan dolay1
Pavlus genel olarak ikinci kurucu sahsiyet olarak sayilmasinin yaninda Hiristiyan
mistisizminin de kurucusu olarak nitelendirilmektedir.'®® Fakat alan {izerinde arastirmalarda
bulunan akademisyenler Pavlus mistisizmine yeterince yer verilmedigini devamli olarak
vurgulamiglardir.'8! Calismamizin konusunu teskil eden Pavlus’un ve onun mistisizmini

olusturan yazi ve goriislerine ii¢lincii boliimde daha genis bicimde yer verilecektir.

Apostolik donemde Hiristiyan mistisizminin ikinci temsilcisi olan Yuhanna’ya ait
oldugu sdylenen yazilardan ve Yuhanna Incilinden, Vahiy boliimiinden ve incil’de yer alan
diger mektuplarindan olusan kiilliyatta mistik ile eskatolojik unsurlarin baskinligr tim
otoritelerce kabul edilmektedir.'®> Yuhanna’min mistik kaynagi hakkindaki goriislerin
cesitliliginden bahsedildigi gibi onun Eflatunculuktan etkilenmis oldugunu iddia edenlerin
sayis1 da az degildir.'®® Inciller arasinda yapilan karsilastirmali arastirmalarda Yuhanna
incilindeki mistik dilin yaninda teolojik anlamda da mistisizmin etkisi gbze ¢arpmaktadir.
Ornegin Schmiedel’e gore Yuhanna incilindeki Tanr1 diinyadan ayri olup O’nunla kurulan
iletisim Isa Mesih araciligiyla gerceklesmektedir. Schmielel s6z konusu iletisim ve

birlesimin Yuhanna incilinde diger Incillerden ¢cok daha belirgin oldugunu savunmaktadir.'34

Ikinci asra geldigimizde ise apostolik dénemde heniiz diisiince formunda olan
konularin yavas yavag dogmalagma siirecine girdigini gézlemliyoruz. Mistisizm i¢in de ayni

sey gecerlidir. Hiristiyan mistisizminin ikinci asir ve {i¢lincii asir ya da patristik donemdeki

180 nge, W. Ralph, Mysticism in Religion, Hutchinson’s University Library, London ts., s. 32.

181 T euba, s. 50.

182 Yyhanna’nin yazilarinin ve konu ile ilgili bibliyografyanin daha genis ve ayrintili bilgisi igin bkz.; Nairne,
A. Johannine Writings, Longmans, Green and company, London 1918.

183 Smith, Early Mysticism, s. 48.

184 Schmiedel genel olarak Yuhanna yazilarmin incelenmesini yaptig1 arastirmasinda 6zel olarak onun incilinin
Sinoptik Incillerle icerik, konu ve kullanilan dil acisindan cok isabetli bir sekilde karsilastirmasini
yapmaktadir. Daha genis bilgi i¢in bk.; Schmiedel, Paul W., The Johannine Writings, Trnsl. Maurice A.
Canney, Adam and Charles Black, London 1908, s. 245.
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temsilcileri arasnda iskenderiyeli Clement (150-215)'%° ve Origen (185-254) zikredilebilir.
Ucgiincii ile besinci asirlar arasinda yasayan Hiristiyan kilise babalarinda, imana ve kiliseye
ait diisiinceleri sir dinlerine benzer bir lislub ile aktardiklar1 gdzlenebilir. Bu unsura,
Origen’de ¢ok net olmasa da, Clement’te bariz bir sekilde rastlanmaktadir.'®® Hiristiyan
mistik geleneginin iki 6nemli simasi olarak kabul edilen Clement ve Origen’de Grek
felsefesi ve Neoplatonizmin etkisinin oldugu iddia edilmektedir. Clementin yazilarinda s6z
konusu dgelerin varligi agik bir sekilde gozlemlenmektedir.'®” Onlar tanrinin, yani bilinmez
olanin {i¢ yolla bulunabilecegini ifade etmislerdir. Bunlar da: armmma, aydinlanma ve
birlesmedir. Clement gercegin iki seklinin oldugunu ifade etmektedir. Bunlar da: biri
kelimelerle, digeri ise uygulamalarla olmaktadir. Buna gore ikinci kisma girenler ise sadece
erenlerdir. Intisab eden, Mesih’e katilan ve dolayisiyla gizemlere vakif olan kisi kelimelerin
ve yazilarin ardindaki manay1 anlayabiliyordu. Zira Clementin amaci, Hiristiyan miiminlerin
kendi inang gizemlerine intisab edebilecekleri bir tanr1 bilgisi olusturmakti. S6z konusu tanri
bilgisi ilahi gizemleri, gizemli Sézii ve Soziin gizemini iceriyordu.'®® Clement’e gére
Hiristiyan hayatinin asil amaci, tanriy1 mistik bir sekilde tanimaktir. S6z konusu amag ise
oncelikli olarak Mesih’le birlesmek ve O’nu tanimaktan gegiyordu. Bu anlamda Mesih’e
katilan ayni zamanda gizemlerine de dahil ve “adam” (man) sifatini da kazaniyordu.
Clement, kilise babalar1 arasinda pagan dilini en 6nce kullanan kisi olarak tarihte yerini
almustir.'® Onun yazilarinda Hiristiyan kisinin gizemlerle iliskisi, daha genis perspektifte
ise Hiristiyan mistik unsurlarinin izahi net bir sekilde goriilmektedir. Hiristiyan mistisizmine
ayrrdigi ¢alismada Profesor Inge Hiristiyanliktaki ilahlasma (deification) doktrininin

kokeninin Iskenderiyeli Clement’te gelistigini iddia etmektedir.'*°

185 Asi1l adi Titus Flavius Clemens olup pagan anne ve babasindan M. 150 yilinda Atina’da dogdugu
diisiiniilmektedir. Iskenderiye’de faaliyet gosteren bazi Hiristiyan okullarinda dersler almak igin yaptigi
yolculuklar neticesinde Hiristiyanliga gegmistir. Gerek kokeninden gerekse aldigi egitimden kendisinin
Yunan literatiiriine ¢ok asina oldugu goriilmektedir. Bu husus eserlerinde agikca belli olmaktadir. Birkag
yil iskenderiyedeki okulun yoneticiligini yapmistir. M. 211-216 yillar1 arasinda 61diigii diisiiniilmektedir.
Eserlerinin ¢cogunun kaybolmasina ragmen giiniimiize ulagan bazi yazilar1 bulunmaktadir. Bunlar1 sdyle
siralayabiliriz: 1. Protrepticus, 2. Paedagogus, 3. Stromateis, 4. Excerpta ex Theodoto, 5. Eclogae
Propheticae, 6. Quis Dives Salvetur?; Bkz. Price and Kearns, s. 121-122.; 1skenderiyeli Clementin hayat,
caligsmalar1 ve baglica goriisleri i¢in ayrica bkz. Scott, s. 26-39.

Clement’in 6zellikle Eleusis kiiltii formiillerini aktaris1 ve aktardigi mistik diisiincelerinin daha genis bilgisi
i¢in bkz. Fleming, s. 55-60.

187 King, Christian Mystics, s. 30

188 Scott, s. 27.

189 Underhill, s. 543.

190 Inge, Christian Mysticism, s. 258.
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Iskenderiyeli Clement ile birlikte Hiristiyan mistisizmin gelismesinde katkis1 olan
diger bir isim de Origendir. Origen, Hiristiyanlig1 Sir dinleriyle ayn1 gordiigii gibi onu 6z
itibariyle mistik bir din olarak da nitelendirmistir.!”! Iskenderiyeli Clement gibi Origen’in
de Hiristiyanlik igerisindeki mistik ruhun ve anlayisinin yayilmasinda onemli katkilar
sagladig1 kaydedilmektedir. Origen’in faaliyetlerine gelince o, Platonik bakis acisiyla
Hiristiyan mistik hayatin1 yorumlamaya ve buna bagli olarak Yeni Ahit yazilarin1 de alegorik
bir sekilde ifade etmeye ¢aligmistir. Erken Hiristiyanligin diger diisiintirleri gibi Origen de
kendisini Hiristiyanligin mistik anlayis acisindan yorumlamaya adamstir.'”? Kutsal
metinlerin mistik bir dil ve anlayis ile ele alindigr Origen’in eserleri Hiristiyan mistik
geleneginin kurumsallagsma siireci agisindan oldukca onemlidir. Diger bir¢ok katkisinin
yaninda Origenin, tanrtyr tanima yolu baglaminda yardimci bir unsur olarak mistik

kelimesini kullanan ilk kilise babasi oldugunu ifade etmek gerekmektedir.'*®

Hig siiphesiz Iskenderiye’nin mistisizm ve mistik diisiince bakimidan teskil ettigi
oneme de deginmek gerekir. Iskenderiye kiiltiir, felsefe ve din alanlarinda antik diinyanin
baslica merkezlerinden sayilmaktadir. Bu durum sadece Hiristiyan mistisizmi agisindan
gecerli degildir. Zira Yunan felsefesindeki mistik goriisiin ve Yahudi mistisizminin mistik
geleneginin gelisimi burada ger¢eklemistir. Yahudi mistik diisiincesinin biiyiik simalarindan
Philo’nun ve Neoplatonizmin Onciilerinin yasayip faaliyet gosterdikleri ortam
Iskenderiyedir. Clement ve Origen gibi Hiristiyan mistisizminin énciileri de yine bu sehirde
yasamislardir.  Neoplatonizmin merkezi olmasi Iskenderiye’yi, Yahudilik ve
Hiristiyanliktaki felsefi diisiincenin harmanlastigi bir sehir yapmaktadir. Dikkat edilirse en
onemli akimlarin mutlaka Iskenderiyeyle bir iliskisi ya da baglantisinin oldugu gériilecektir.
Keza arastirmacilar, mistik kavraminin Hiristiyan bakis agisiyla ilk olarak kullanildig: sehrin

Iskenderiye olduguna dikkat ¢ekmislerdir.'**

Hiristiyanlik igerisindeki mistik diislincenin gelismesi genel olarak Yunan
felsefesiyle, dzel olarak ise Neoplatonizm ile yakindan ilintilidir. isa ve Pavlus’un hemen

hemen ¢agdasi olan Philo Yahudilik dinindeki pek ¢ok 6nemli soruna 1s1k tuttugu gibi mistik

191 Origenin Hiristiyan mistisizmindeki yeri ve katkisi icin bkz. Fanning, s. 26. Ayrica onun hayati, yasadigi
cografya, etkilendigi goriisler ve kiiltiirii, eserleri ve diisiincesiyle ilgili daha detayli bilgi i¢in bkz. Trigg,
Joseph W., Origen, Routledge, London 1998.

192 Fanning, s. 26.

193 Bouyer, s. 50.

194 Bouyer, s. 45.
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diisiincenin gelisiminde de biiyiik katki saglamistir. Dolayisiyla Iskenderiye’deki mistik
diisiincenin kokenleri Hiristiyanlik 6ncesine kadar uzanmaktadir. Neoplatonizmin kurucusu
olarak kabul edilen Ammonius Saccas aynt zamanda Plotinus ve Origen’in de hocasidir.
Ayni cografyada dogan Plotinus (M. 205-270) mistik diisiincenin gelismesinde kilit rol
oynamigtir. Plotinus’un Hiristiyan olmadigi goéz oOnilinde bulunduruldugunda onun
mistisizme olan katkisinin teolojik degil felsefi alanda gergeklestigini tesbit etmek
gerekmektedir. Saccas’a gore Plotinus’un felsefesi daha sistematik oldugu gibi
Hiristiyanlhiga da gerekli olan katkiy1 verebilirdi. Dupre’ye gore Plotinus’un felsefesi
Platon’un kokenlerini muhafaza ettigi gibi ayni zamanda Sir dinleri, Gnostisizm, Philo
Yahudiligi ve eski Misir gelenekleri tarafindan da etkilenmisti.!®> Yunan felsefesindeki
mistik gelismenin doruga ulastig1 Plotinus icin dogru olarak mistik par excellence
(miikemmel mistik) ifadesi kullanilmistir.'”® Neoplatonizmin 6ncii simalarmdan biri olan
Plotinus’ta Tanri’nin askinlig1 prensibi kilit rol oynamistir. Fakat ondaki asil amag ilahi 6z
ile dogrudan bir iliski kurmakti. Bu baglamda, 6grencisi Porphyry’nun aktardigina gore
Plotinus alt1 y1lda dért kere vecd hali yasamistir.'”” Plotinus’un Hiristiyan olmamas1 onun
mistisizminin Hiristiyanlikta dogrudan yer almamasina neden olmustur. Fakat diislince
anlaminda Plotinus’un etkisi 6zellikle Augustine (354-430) ve Dionysius the Aeropagite
(475-525) araciligtyla Hiristiyanliga niifuz etmistir. Neoplatonik diislinceye olan
yakinligindan dolayr Underhill Augustine ve Dionysius the Aeropagite’yi Plotinus’un

manevi ¢cocuklari olarak nitelendirmektedir.'*®

Miladi ikinci asirdan itibaren Hiristiyanligin gelecegini ve yapisini etkileyecek bir
akim olan Gnostisizme rastlamaktayiz. Fleming’in de ifade ettigi gibi M. II asir dini
diisiincenin Platon diisiincesinin etkisinde kaldigr bir doénemdir. Buna bagli olarak

Gnostisizm ise Platon’un idea’lerinin Misir ya da Suriyeli akil tarafindan okunan seklidir.'”

195 Dupre, s. 251.

19 Fairweather, s. 12.

197 Plotinus’un goriiglerinin ele alindif1 arastirmalar énemli bir kiilliyat1 olusturmaktadir. Tezin amacindan
sapmamak i¢in burada Plotinus’un sadece mistik diisiincenin gelismesindeki yerini zikretmekle
yetinecegiz. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Fairweather, s. 12-13. Genel olarak neoplatonizm, bu akimin
Hiristiyanlik iizerindeki etkisi ve 6zel olarak Plotinos’un goriisleri ve diisiincesi i¢in ayrica bkz. Fleming,
s. 61-98. Bir biitiin olarak Iskenderiye kokenli Neoplatonizm, Gnostisizm, Clement ve Origenin gériisleri
icin bkz. Bigg, Charles, The Christian Platonists of Alexandria, Clarendon Press, Oxford 1913. Plotinus’un
mistisizmi ve goriisleri i¢in ayrica bkz. Stace, s. 110-123.

198 Underhill, 545.

199 Fleming, s. 50.
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Tam olarak neye tekabiil ettigi bilinmeyen Gnostisizmin bazi arastirmacilar tarafindan kilise
icerisinde etkin olan Yunan dgelerden ibaret oldugu iddia edilmistir.?®® Yunancada gnosis
(bilgi) kelimesinden tlirenen Gnostisizm kutsaldan elde edilen vahiyle hakikati kesfetmeyi
ogretiyordu. Diger bir ifadeyle bu olgu bir ¢esit mistik tecriibeye tekabul etmektedir. Bu
anlamda diisiinecek olursak Gnostisizm, felsefe ile vahiy/din arasindaki ¢atismay1 onleme
faaliyetidir. Zira burada vahyedilen din ile helenik diisiince ya da felsefenin birlikte yer
aldig1 miisterek arayis s6z konusudur. Gnostikler ilahi gizemlere ve ezoterik ogretilere sahip
olan kisilerdi. Gnostisizmin ne denli yaygin oldugu ve kimlerin gnostik oldugu pek
bilinmese de Hiristiyanlik {izerinde etkisinin hayli yiiksek oldugunu onlara kars1 yazilan
reddiyelerden anlamak miimkiindiir. Gnostisizmin Hiristiyanliktan dogdugunu diisiinen ilk
dénem Hiristiyan yazarlar1 bu akima kars1 reddiyeler yazmustir.?®! Ozellikle ilk ii¢ asirda
Hiristiyan kilise babalarinin miicadele ettigi baslica yapilardan olan gnostik heretik akimlar,
s6z konusu Ogretilerin ciddiyetini ve yayginligini ortaya koymaktadir. Vizyon ve
aydinlanma araciligiyla elde edilen, kurtulusu 6ne ¢ikaran Gnostisizm Hiristiyanlik
icerisindeki mistik diislincenin ve genel olarak mistisizmin gelismesindeki kilit unsurlardan

biri olacaktir.?%?

Hiristiyanliktaki mistik diisiincenin gelisimine katki veren ve ikinci asirda gelisen bir
diger akim de Montanizmdi. Ismi kurucusu Montanus’tan alan bu akim Isa’nin Kutsal
Ruh’tan inip Kudiis’te bin y1l hilkmedecegine inaniyordu. Eski bir Cybele kiiltii papazi olan
Montanus, vaftizi sirasinda Kutsal Ruh’un etkisiyle kendinden gecerek konusmaya ve
kehanetlerde bulunmaya baslamistir. Kilisenin yerlesik goriislerinin aksine Montanus,
havarilerin yazilariin kisisel tecriibeye iligkin sanilandan daha fazla 6nemli ve esash
olduguna inantyordu. Boylece o, yukaridaki goriisleri esas alarak kendine peygamberlik
gorevini yliklemistir. Montanizmin dogasi ya da islevi ile ilgili yapilabilecek belki en isabetli
yorum s0z konusu akimin kilise igerisindeki yerlesik formalizme karst ¢ikan devrimci bir

grup oldugu gercegidir.?®® Yogun bir sekilde orug tutmayz, ikinci evliligi yasaklamay1 ve

200 Kennedy, H. A. A., St. Paul and the Mystery Religions, Hodder and Stoughton, New York 1913, , s. 26.
201 Giindiiz, Sinasi, “Pavlus Teolojisinde Gnostik Unsurlar”, Pavius u Diisiinmek, ed. Cengiz Batuk, Ankara
Okulu Yay., Ankara 2006, s. 209.

Gnostisizm ile ilgili daha detayli bilgi ikinci boliimde verilecektir. Burada sadece bir akim olarak
Gnostisizmin Hiristiyanlik {izerindeki etkisini gdstermek amaciyla kisaca deginiyoruz. Konu ile ilgili daha
genis bilgi i¢in bkz. Fanning, s. 8-9.

203 Fleming, s. 48.
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diger bircok siki kurali iceren bu akimda asketik hayat géze carpiyordu. Gruba katilan
kisilerin ruhsal haller, mistik tecriibeler ve vizyonlar tecriibe ettikleri kaynaklar tarafindan
giinlimiize iletilmistir. Biiyiik kilise babalarindan Tertullian eserinde, Montanizme bagl
kisilerin mistik tecriibelerinden pasajlar vermektedir. Ikinci asrin ortalarinda goriilen bu
akim imparatorlugun birgok tarafinda yayildigi gibi bu dindeki mistik diisiincenin

gelismesine katki veren akimlardan biridir.2%

Clement ve Origen basta olmak iizere hemen hemen tiim kilise babalarinin yazdiklar
eserlerde mistik kavramlar kullandiklar1 goriiliir.”*° Bouyer’e gore kilise babalari bu kavrami
basta Isa’nin insanlara getirmis oldugu ilahi gercegi anlatmak, daha sonra da genislik
kazanarak Isa Mesih araciligiyla insanlarin ulastiklari ilahi gerceklerin bilgisini tasvir etmek
i¢in kullanmiglardir. Sonunda ise diger iki anlama ilaveten ibadet etmenin ruhsal gergekligini
anlatmanmin araci olarak literatiire dahil olmustur.?’ Dolayisiyla Pavlus ve Yuhanna’da
mevcut olan mistik dil, adeta gelenek haline gelerek kilise babalar1 tarafindan da

kullanilmaya devam etmistir.

Hiristiyan mistisizminin gelismesine ve kurumsallasmasina katki veren bir diger kitle
de asketik hayat yasayan Hiristiyan rahiplerdi. Ruhban hayatin olusumunda ve gelismesinde
katkis1 olan sozii edilen asketizm genel olarak sehit diiserek Mesihle birlesme seklinde
goriiliiyordu. So6zii edilen mistik hayat1 daha deruni bir sekilde hissetmek isteyenler, tipki
eski Yahudi zahitler gibi ¢ollerde yasamaya ¢alisiyordu. Bu sekilde insanlardan ve
toplumdan uzak durarak kendilerini egitip mistik tecriibelere vakif olma olasiligim
yastyorlardi. Tabii olarak sehitlik dénemi Hiristiyanligin, Imparatorlugun resmi dini

olmasiyla son bulacaktir.?’’

Once kuralsiz ve dagmik bir sekilde yasanilan asketik hayat zamanla daha diizenli
bir hale gelecektir. Boylece baslangicta goriilen basit asketik hayat tarzi kurallari olan,
tizerine belli fikirler bina edilen ve nesilden nesile aktarilan monastisizmin dogusuna yol

acacaktir. Basta evlerinde asketik bir hayat yasayan bu insanlar zamanla ¢ollere yayilarak

204 Montanizmin &gretisi, uygulamalari, yayildigi cografya ve gelisme siireciyle ilgili daha genis bilgi igin bkz.
Fanning, 20-21. Ayrica bkz. De Soyres, John, Montanism and the Primitive Church, Deighton, Bell and
Co., Cambridge 1878.

205 Schimmel, Annamarie, Dinler Tarihine Girig, Kirkambar Yay., Istanbul 1999, s. 181.

206 Bouyer, s. 47.

207 King, Christian Mystics, s. 8.
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daha orgitlii bir sekilde yapilanmaya gittiler. Hiristiyaliktaki asketizmin ve manastir
hayatinin merkezi siiphesiz Misirdi. Yiizlerce kilise babasi, rahip ve asketik hayat yasamak
isteyen erkekler ve kadinlar Hiristiyan mistik hayat1 ve diisiincesinin gelismesinde c¢ok
onemli katkilarda bulundular.?® Céllerde yasayan asketikler konusunda yapilan arastirmalar
1s181inda ilk monastik sahsiyet olarak Aziz Antonius zikretmek miimkiindiir. Asketik ve

monastik hayatin yaygin oldugu zaman dilimi M. 300-500 yillarim kapstyordu.2®

B. Hiristiyan Mistisizminin Ozellikleri

Scott’a gdre Hiristiyan inancinin hayat damari mistisizmdir.?!® Bu mistisizminin
merkezinde ise Tanri’yla birlesme amaci yatmaktadir.?!! Fakat s6z konusu birlesmedeki
amag Babayla birlesme olsa da Isa Mesih de ayn1 zamanda bu mistik birlesmenin pargasi,
prototipi ve payidaridir.?'? Zira diger tiim dogmalarda oldugu gibi Hiristiyan mistisizminin
merkezinde 6len ve dirilen Isa Mesih figiirii yer almaktadir. Bu anlamda Hiristiyan
mistisizminin gerek kokeni gerekse tasvirleri Yeni Ahit’e ve Isa Mesih’e uzanmaktadir.
Daha ziyade sozii edilen birlesme de yalnizca Mesih araciligiyla gerceklesebilmektedir. Isa
araciligiyla Tanr1’yla birlesmek Hiristiyan mistisizminin temel prensibidir.?'3 Ozellikle Isa
Mesih’in, insanligin giinahlarinin kefareti icin ac1 g¢ekerek hag’ta Olmesi Hiristiyan
mistisizmi ve Hiristiyan mistik tecriibesi ile amacinin merkezini olusturmaktadir. Nitekim
mistiklerin iizerinde durduklari baslica temalardan birisi de Isa Mesih’in hacta ¢ektigi

acilardir. Kisacas1 Hiristiyan mistik gelenegi, Isa Mesih’in yeryiiziindeki misyonu ve

208 Ortadogu cografyasindaki mistisizmin izini siiren Margaret Smith, Hiristiyan mistisizmi ve 6zellikle

asketik babalar ile ilgili detayli bir calisma kaleme almistir. Bu anlamda Hiristiyan gelenegi igerisinde

asketik hayat yasayan en meshur erkek ve kadin mistikleri ele alan ikinci ve ligiincli bolimler mevcuttur.

Daha genis bilgi i¢in bkz. Smith, Early Mysticism, s. 10-47. Ayrica Hiristiyanlik igerisindeki asketiklerin,

asketik hayatinin ve monastisizmin yapisi, yayilisi, gelisimi ve katkisi ile ilgili daha detayl bilgi i¢in bkz.

Hannay, James O., The Spirit and the Origin of Christian Monasticism, Methuen and Co., London 1903.

Hiristiyan asketizmin Yunan sir kiiltlerindeki asketizm ile iligkisi i¢in ayrica bkz. Swain, s. 1-5. C6l babalari

olarak taninan kilise babalarinin genel listesini ve mistisizm ile ilgili yazdiklarinin 6zetlerinin sunuldugu

bir diger 6nemli metin olarak ayrica bkz. Ward, Benedicta, The Sayings of the Desert Fathers, Cistercian

Publications, Michigan 1975.

Hiristiyan mistisizminin kurumsallasmasinda 6nemli rol oynayan asketik kilise babalarin yasantilar1 ve

katkilarinin daha genis bilgisi i¢in bkz. Fanning, 28-30.

210 Seott, s. 8.

211 McGinn, Bernard, “Unio Mystica/Mystical Union”, The Cambridge Companion to Christian Mysticism,
ed. Amy Hollywood and Patricia Z. Beckman, Cambridge University Press, Cambridge 2012, s. 201.

212 Parrinder, s. 142.

213 Campbell, James M., Paul the Mystic, A Study in Apostolic Experience, G. S. Putnam’s Sons, New York
1908, s. 65.
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yaptiklariyla yakindan ilintilidir. Starr’in ifadesiyle, Hiristiyan mistigi, kendinde Isa’y1 ve

Isa’da kendini hisseden kisidir.?'*

Iste, yukarida ifade edilen isa Mesih figiirii Hiristiyan mistisizminin temelini
olusturmaktadir. Nitekim bu husus Hiristiyanligin ilk giinlerinde Pavlus tarafindan en agik
bi¢imde dile getirilmistir. Zira Isa Mesih her mistik i¢in kilavuzdur, yol gostericidir, amagtir.

Bu husus, Hiristiyanligin mistik geleneginde sdyle dile getirilmistir:

“Quia per incarnati Verbi mysterium, nova mentis nostrae oculis lux tuae claritatis
infulsit: ut dum visibiliter Deum cognoscimuz, per hunc in invisibilium amorem rapiamur.”
Underhill’e gore bu ifade Hiristiyan mistisizminin 6ziinii en giizel sekilde ifade

etmektedir.?"?

Aralarinda farkliliklar olmasina ragmen Hiristiyanligin ana mezhepleri mistisizme
biiyiik 6nem atfetmektedir. Ozellikle Katolik ve Ortodoks kiliseleri mistik gelenege ve
mistiklere biiyiik saygida bulunurlar. Mistisizm ile alakali olan her husus incelenip giinliik
yasantida uygulanmaya calisiliyor. Protestanlik ise mistisizme biraz daha ihtiyath
davraniyorsa da mistisizme yaklasimi olumludur. Mistisizmin Hiristiyanhigin 6ziinii

oldugunu ifade eden Protestan diisiiniiriin sayis1 az degildir.*!

Disaridan bakildiginda Hiristiyan mistisizminin birgok unsuru diger mistik
geleneklerle paralel 6zellikler gosterdigi goriiliir. Kisisel disiplin, gliniin belli zamanlarinda
dua, maddeye ve mideye daha az 6nem atfetme, orug, ihtiyact olanlara yardim etmek gibi
diger dinlerin mistik geleneklerinde goriilen bircok 6ge Hiristiyan mistik geleneginde de
mevcuttur.?!” Fakat miistakil bir din olarak gelismesini yaklasik iki bin yildir devam ettiren
Hiristiyanlikta mistik diisiincenin ve mistik hayatin kendine 6zgii 6zellikleri, uygulanislari
ve bakis acilar1 bulunmaktadir. Bu anlamda fenomen ya da goriis olarak Hiristiyan

mistisizmine ait bazi 6nemli bakis acilar1 vardir ki bunlar ayri olarak ele alinmay1 gerektirir.

214 Starr, Reginald H., “Christian Mysticism”, The Sewanee Review, Vol. IX., No. 1, 1901, s. 33.

25 “Cisimlendirilmis kelimenin gizemi yiiziinden, senin isidayan yeni sigin aklimizin gozlerinden
goziikmiistiir; boylece biz, gozlerden gériinen Tanriyi tantyarak, O ’ndan gozlerin asla gérmedigi bir aska
doniigmiistiir”, bkz. Underhill, Mysticism, s. 142.

216 Protestan diisiiniirleri arasindan mistisizm alaninda en derinlesen ve eserleri asirlarca okunan Jacob Boehme
burada 6rnek olarak zikredilebilir. Ayrica Protestan gelenegi i¢inde derin mistik unsurlar igeren bir 6nemli
akim de XVII. Asirda Almanya’da baglayan Piyetizm hareketidir. Bkz. Michel, s. 144, 155.

217 QOliver, s. 78-79.
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Diger mistik geleneklerde oldugu gibi Hiristiyanlikta da mistik hal yasayabilen
kisiler, Tanr1’ya en fazla kendini adamis ve O’nu tecriibe eden kisilerdir. Fakat Hiristiyan
mistigini diger mistiklerden ayiran baglica unsurlardan biri de vaftizdir. Zira onun Tanriy1
tanima ve Onu tecriibe etme yolculugu vaftiz ile baslamaktadir.?'® Vaftiz ile kisi isa’y1 tanir
ve O’na iman eder. Mesih’e iman etmekle kendisinin ¢ektigi acilar1 hisseder ve O’nunla
carmihta 6liip yeniden dirilir. Bu sekilde yiizeysel ruhlar sadece iman ederken derin ruhlar
vaftiz ile Tanrr’ya ulasma ve O’nu hissetme yolculuguna baslamaktadir. iste bu nedenle

vaftiz, Hiristiyan mistiginin Sonsuz Olana giden yolda ilk adimini atmig olmaktadir.

Hiristiyan mistiklerin amacina gelince, onlarin arzuladiklar1 seyin Mutlak Olan’la
birlesmek oldugu vurgulanabilir. Hiristiyanlikta bu figiir Baba’dir, Isa Mesi’htir, Tanr1’dir.
Fakat onlarin hedefledikleri Varlik ve kullandiklar1 kavramlar siiphesizce diger mistik
geleneklerinden farkli oldugu ifade edilmelidir. Ornegin Roma Katolik Hiristiyanligmin
mistik geleneginde kisi derin bir tefekkiiriin sonucunda mistik tecriibe yasar. O zaman ve
mekana ait olan herseyi asarak zaman-lstii olan Tanriyla mistik hale ulasir. Katolik
Hiristiyanlikta bu tecriibeye kisinin ruhunun Tanriyla evlilik birlesmesi denmektedir. Burada
ifade edilen bu anlayis ise Hiristiyanliktaki mistisizm kavrammin ilk anlamini tegkil

etmektedir.?!"’

Hiristiyan mistik gelenegi ilk yiizyillar haricinde genel olarak zengin literatiire
sahiptir. Zira ilk ytizyillarda heretik akimlara verilen savas bu konuda yazilan eserleri ya yok
etmistir ya da diglamistir. Yine de Antakyali Ingatius, Polycarp, Justin Martyr, Irenaeus,
Tertullian ve Augustine gibi biiyiik kilise babalar1 mistik tecriibeler yasamis ya da
mistisizme eserlerinde yer vermistir. Fakat besinci asirdan itibaren Hiristiyan mistiklerinin
bu konulardaki goriisleri, yasadiklar1 tecriibelerini aktarmalar1 hiz kazanmustir. Fransis
Assisi, Catherine of Siena, John of the Cross, Bonaventure, Jacob Boechme, Teresa of Avila,
Angela of Foligno, Meister Eckhart gibiler Hiristiyan mistiklerin ¢ok kisa listesini
olusturmaktadir. Onlarin eserlerine bakildiginda nasil motive olduklarini, mistik hallerini,
ne yasadiklarin1 ve hisstettiklerini acik bir bicimde yer aldigi goriilmektedir. Bu ise
Hiristiyan mistik gelenegi ve genel olarak mistisizm agisindan biiyiik bir zenginlik demekir.

Bu eserlerde dikkat ¢eken bir diger unsur de Hiristiyan sakramentlerinin bazan mistik halleri

218 Harton, F. S., The Elements of the Spiritual Life, The Macmillan Company, New York 1932, s. 27.
219 Jones, Pathways, s. 22.
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tetikledigi konusudur. Komiinyon, hag ve dirilmeyi hatirlatan semboller gibi sakramentlerin,

Hiristiyan mistiklerin, mistik tecriibelerini tetikledigi vurgulanmaktadir.2?

Hiristiyan mistisizminin en temel 6zelliklerinin baginda her Hiristiyanin kabul ettigi
ve baglh oldugu dogaiistii ya da tanrisal liituf konusu gelmektedir. S6z konusu unsur
tartismasiz olarak tiim Hiristiyanlarin dini hayatini etkilemektedir. Tecriibe edilebilen bir
dogma olan tanrisal liituf psikolojik olarak herkes tarafindan kabul edilmektedir. Dolayisiyla
Hiristiyan mistisizminin bu unsuru dogrudan kabul edilmez ise de prensip olarak varligini
siirdiirmektedir.*?! Burada tanriya duyu ya da mantik yoluyla degil, kalp ve irade yoluyla
ulagsmak esastir. Mesihe inanan herkes de ona kalben ve iradeli bir sekilde baglandigindan

dolay1 tanrinin litfunda yerini almaktadir.

Yine Marechal’a gore Hiristiyan mistisizminin ikinci dnemli 6zelligi fenomenolojik
ve ontolojik yanlarinin olmasidir. Buna gdre Hiristiyan mistik, mistisizmin zirvelerine ¢ikip
fenomenolojik olarak Tanr1’y1r dogrudan tecriibe edebilir. Ote yandan vaftiz sakramenti
araciligiyla kendisine aktarilan derin manali erdemleri de teolojik bir dille ifade edebilir. Zira
ruhun dogrudan Tanri’y1 sezmesi, kutsal metinleri anlamada mistik kisiye derinlik
kazandirmaktadir. Fakat sunun da belirtilmesi gerekir ki mistik tecriibe araciliiyla en {ist
seviyelere ulasip tanrty1 dogrudan tecriibe eden mistik ise siradan haller yasayan kisi igin
gerekse bilgi gerek tecriibe bakimindan derin farklar s6z konusudur. Dolayisiyla s6z konusu

fark metinlerin yorumlanmasinda da belirgin rol oynamaktadir.

Hiristiyan mistisizminin tiglincli temel 6zelligi ise Hiristiyan mistisizminin kendine
0zgl bir anlami ya da taniminin olmasidir. Zira Hiristiyan mistik birlesmesinde Tanr1
kendini, ruhu viicudundan ayrilmis bir insana degil, duyarliligin prensibi olmaya kendini
adamis bir “adama” (man) gostermektedir.??> Dolayisiyla mistik tecrilbe yasamay:
amaclayan kisi gerek asketik hayatinin gerektirdigi hazirlik gerekse psikolojik olarak
amagladigi tecriibeye kendini hazirlamasi gerekmektedir. Bu anlamda mistik tecriibeyi
yasamaya aday olan kisi ruhsal anlamda kendini hazirlamis ise yasamay1 hedefledigi mistik

hali daha net bir sekilde hisseder ve ayni kolaylikla bagkalarina da anlatip aktarabilir.

220 Underhill, s. 435.

221 Marechal, Joseph, “Ontology and Theology of Christian Mysticism”, Understanding Mysticism, ed.
Richard Woods, Image Books, New York 1980, s. 472.

222 Marechal, s. 473.
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Yahudi ve Islam mistisizmiyle kiyaslandiginda Hiristiyan mistisizmi daha elle
dokunur, daha somuttur. Zira diger iki mistisizimde mistik tecriibenin amaci olan tanr1 daha
askin bir varlik ve hedef iken Hiristiyanlikta benzer bir durum s6z konusu degildir. Mistik
tecriibenin hedefi ya da amaci1 olan Isa Mesih yakin, bilinen, aciklanan ve elle dokunur bir
mabhiyettedir. Diger soyut iki mistisizme kargin Hiristiyan mistisizmi insan1 kutsallatirmak
i¢in “arac1y1”, insan sekline girmis Tanr1y1 esasa alarak kurumsallasmistir.??* Bu baglamda,
Hiristiyan mistiklerin ulagsmaya, hissetmeye ve tecriibe etmeye c¢alistiklar1 tanri, insancil
yonleriyle taninan bir varlik olarak telakki edildiginden dolay1 Hiristiyan mistisizmi daha

somut bir yap1 ve tabiat arzetmektedir.

Hiristiyan mistisizminin dordiincii karakteristigi ise mistik tecriibenin kokeni ile
ilgilidir. Diger mistikler gibi Hiristiyan mistikler de kendilerini yetistirme adina ve ruhsal
anlamda daha yiiksek mertebelere ulasmak i¢in belli hazirliklardan, perhizlerden ve
pratiklerden geciyorlar. Bu nedenledir ki Hiristiyanlikta manastir hayati dnemli bir yer teskil
etmektedir. Fakat mistik tecriibeye gelince onun Tanri’nin bir armagani1 olduguna inanip
yalnizca O’nun vasitasiyla gerceklesebilecegine kanaat getirmislerdir. Onlar, mistik
tecrilbenin yasanmasinda asketikligin, yani mistik hayatinin gereklili§ine inaniyor fakat

bunun mistik tecriibe yagayabilmek i¢in yeterli olduguna inanmiyorlar.

Sonug olarak Hiristiyanliktaki mistisizm gelenegi, bu dinin genel yapisinda 6nemli
bir alani teskil etmektedir. Diger mistik geleneklerde oldugu gibi Hiristiyan mistikler de
tecriibe etmek istedikleri Mutlak Varlik ile mistik bir iliski yasayabilmek i¢in i¢in ¢esitli
hazirlik ve egitim safhalarindan gegmektedirler. Fakat bu mistisizmi diger dinlerdeki mistik
geleneklerden ayiran ve ona 0zgiinliik katan bazi 6zellikler bulunmaktadir. S6zii edilen
mistisizmin kaynaklar1 yabanci ise de asirlarca pargasi oldugu dinin rengini, seklini ve
ruhunu almistir. Bu baglamda, Hiristiyan mistiklerinin goniillerinde yatan tanriy tecriibe
etme hissi, arzusu ve agki asirlar boyunca gelisip kurumsallastik¢a karsimiza Hiristiyan

mistisizmi denilen yap1 ¢cikmustir.

C. Mistik Teoloji
Mistik teoloji (mystical theology veya theologia mystica) Hiristiyanligi ait bir

kavram olup Dionysius the Aeropagite’ye nispet edilmistir.>** Bazi arastirmacilar tarafindan

223 Serouya, s. 87.
224 Kutluer, s. 188.

52



yanlishikla Pavlus’un sakirtlerinden biri olarak tanitilan Diyonysius’un kurucusu oldugu
mistik teoloji 6zellikle ortacagdaki Hiristiyanligin baskin goriislerindendir. Pavlusla bir
baglanti olusturmak istense de mistik teolojinin yazarinin kim oldugu ve ne zaman yasadigi
konusunda net bilgi yoktur. Kullanmis oldugu Dionysius the Aeropagite ismi de takma bir
isimdir. Arastirmacilar kendisinin Suriyeli bir kesis oldugunu ve Miladi 475 yilindan sonra
yasadigini ifade etmektedir.??® Fakat Pavlus gibi Hiristiyanligin kurucu sahsiyetlerinden olan
birisiyle irtibath bir isim kullanmasi1 Dionysius’un yazilarinin gerekli etkiyi yaratmasina
yardimci olmustur. Giiniimiizde kendisi hakkinda ¢ok fazla ¢alisma yoksa da mistisizm ile
ilgili arastirmalarin en zirvede oldugu ortagag’da Dionysus en fazla bagvurulan diisiiniirlerin
basinda geliyordu. Oyle ki, yazilar1 adeta Yeni Ahit’ten kesitler ya da kilise babalarinin
eserleri gibi 6nem ve saygi goriiyordu. Mistisizme ilgi duyan, onun iizerinde eserler yazan
herkesin mutlak sekilde Dionysius’tan alintilarda bulundugu kaynaklar tarafindan

vurgulanmaktadir.??°

Hiristiyan mistisizminin olusumunda ve en yiiksek noktaya ulasmasinda kilit rol
oynayan Dionysius ¢ogunlukla Helenistik unsurlar kullanmasinin yaninda Yahudi
geleneginden unsurlar da tagimaktadir.’?’ Eserlerinde yer verdigi konularin kaynaklari
konusunda ¢ok sayida ¢alisma yapilmigtir. Arastirmacilar onun diisiince sisteminde Platonik
Ogelerin ¢ok belli oldugunu ifade etmistir. Proklus’un ifadelerinden ve diger neoplatonist
diisiincelerden etkilenen Dionysius’un yapmaya calistig1 sey ise bu diisiincelerin ruhunu

Hiristiyan dogmalartyla harmanlamak olmustur.??®

Dionysius’un 6nemi Hiristiyanlik mistik geleneginde mistik suur ve Tanr lizerinde

derin tefekkiiru kaleme alan ilk kisinin olmasidir. Eserlerinde ele aldig1 konular genel olarak

225 Dionysius the Aeropagite lakabini kullanan kisi kendisine atfedilen yazilarmda kendisinin admin Dionysius
oldugu ve Pavlus tarafindan Atina’da Hiristiyana doniistiigiinii ifade etmektedir. Bunu tarihsel delillerle de
kanitlandirmaya caligsa da yaptig1 bazi yanliglar kendisini ele vermistir. Nitekim Dionysius’un Pavlus
doneminde yasamadigi ve daha sonraki asirlarda yasamis bir kisi oldugu arastirmacilarin biiyiik kismi
tarafindan kabul edilmistir. Atina’da 430°lu yillarda yasayan Neoplatonizmin 6nemli temsilcilerinden
Proclus’tan alintilarda bulunmasi kendisinin en erken 475 yillarinda yasamis olabilecegi diistiniilmektedir.
Konu hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Rolt, C. E., Dionysius the Aeropagite on the Divine Names and
the Mystical Theology, The Macmillan Company, New York 1920, s. 1-3. Leuba ise Dionysius’un en erken
460 yilinda yasamis olabilecegini ifade etmektedir. Bkz. Leuba, s. 51; Konuyla ilgili daha genis birlgi i¢in
ayrica bkz. Underhill, s. 545.; Scott, s. 41.; Stang, Charles M., “Writing”, The Cambridge Companion to
Christian Mysticism, ed. Amy Hollywood and Patricia Z. Beckman, Cambridge University Press,
Cambridge 2012, s. 258-261.; King, Mysticism and Spirituality, s. 308.

226 Underhill, s. 545.

227 Smith, Early Mysticism, s. 79.

228 Neoplatonizmin Dionysius’un diisiincesindeki etkisi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Scott, s. 41-42.
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229 ye Mistik Teoloji olarak siiflandirilabilir.

[lahi Hiyerarsi, Kilise Hiyerarsisi, Ilahi Isimler
Onun {izerinde yapilan arastirmalara bakildiginda kendisinin yukarida zikredilen dort eserin
yaninda on mektup da yazdigi diisiiniilmektedir. Yukarida sayilan yazilar1 arasindan
sonuncusu, yani Mistik teoloji isimli eseri daha genis yayginlik kazanacak ve Hiristiyanligin
dogmatik yapisinda asirlarca énemli bir yer isgal edecektir.*? Dionysius the Areopagite nin
diisiincesinin Hiristiyan mistisizminin gelisiminde oynamis oldugu 6nemli ve 6ncii rolden
otiirii ortacag Hiristiyan alimleri mistik teolojiyi>®!, “deneysel bilgelik” (experimental

wisdom) ya da “ruhun, ask vasitasiyla tanriya uzanmas1” olarak tanmimlarlardi.>*?

Dionysius the Aeropagite’ye atfedilen mistik teoloji diisiincesi Hiristiyanlikta ¢ok
onemli bir alam1 ve boslugu doldurmaktadir. Armstrong carpici bir tanimla Dionysius’un
katkisin1 soyle 6zetlemistir:

“Sahte Dionysios Yeni Platonculugun anlayisini vaftiz etmeyi becermis ve

Yunanlhilarin Tanri’st ile Kitabt Mukaddes ’in Tanri sint birlestirmeyi basarmisti.”**

Bu nedenle mistik teolojinin tam olarak ne oldugu ve ne sekilde algilandigi
konusunun irdelenmesi gerekmektedir. Icerik olarak mistik teolojinin ne oldugu konusuna
gelince soyle bir tanim yapmak miimkiindiir:

“tanrt askinin da ya din gerceginin iletilemez ya da ifade edilemez bilgisinin ornek

caba ya da mantik olmaksizin ruh tarafindan alinmasidir.”***

Diger bir ifadeyle mistik teolojide esas unsur tanr1 ile insan ruhu arasinda var olan
bir baglantinin teolojik perspektifte anlamlandirilma ¢abasidir. Dionysius’un eserlerinde s6z
konusu diistincenin ayrintilt bir bicimde ele alindig1 goriilmektedir. Bu baglamda, mistik
yOniiniin agir bastig1 kabul edilmekle birlikte mistik teolojinin Hiristiyanliktaki genis teoloji

sahasinin olduk¢a 6nemli bir boliimiinii olusturdugu ifade edilmektedir.

229 Dionysius, Ilahi isimler konusunu on ii¢ ayr1 béliimde ele almistir. Bkz. Rolt, s.51-130.

230 Price and Kearns, s. 169; King, Christian Mystics, s. 55.

21 {lk olarak burada mistisizmin, teolojinin bir parcasi olarak kabul edildigini ifade etmek gerekir. Mistisizmi
ifade eden, kisinin ruhunun milkkemmellige yiikselmesi arastirmalarca {ige ayrilmistir: arinma, aydinlanma
ve birlesme. Her safha farkli bir diizeyi oldugu i¢in mistik teoloji bakimindan her biri i¢in tanimda
bulunmasi gerektirmektedir. Bu husus ayni zamanda mistik teolojinin objesinin bir kismini
olusturmaktadir. Birinci kisim teorik alanini incelerken ikinci kisim ise pratigi, yani mistik tecriibeleri ele
almaktadir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Devine, Arthur, 4 Manual of Mystical Theology, Benziger Bros.,
New York 1903, s. 4-6; ayrica bkz. Sharpe, Mysticism, s. 193-2006.

232 Happold, s. 36-37.

23 Armstrong, s. 205.

234 Knowles, s. 524.
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Eserlerinde hemen hemen tiim konulara yer verdiginden dolay1 Dionysius’un sistemi
¢ogu zaman Hiristiyan mistisizminin adeta yapitasi olarak kabul edilmistir. Bu bakimdan
kendisine atfedilen ve Hiristiyan mistisizmini etkileyen fikirleri bazi basliklara toplamak
miimkiindiir: 1. Gnostiklerden aldigini iddia edilen Sudur doktrini; 2. Tanrilagtirma, yani
insan ruhunun ilahi dogayr i¢ine almasi, onunla dolmasi; 3. Tanri’nin tiim varliklari
kapsadigi, her yerde bulunmasi; 4. Mesih’in, insanlarin en aydinlanmis olanlarindan ¢ok
daha yiiksekte oldugu, en diisiik diizeyinin kurtarici vasfi oldugu; 5. K6tii’niin var olmadigy;
6. Inkar ve Tasdik’in, Sonsuz bilgisinin hem karsit hem de eszamanl metotlarn oldugu
doktrin.?*>  Arastirmacilar yukarida zikredilen doktrinlerin, Dionysius’un Hiristiyan

mistisizmine verdigi baslica katkilar olarak ifade etmektedir.

Hiristiyan mistisizminin kurumsallagsma yolundaki katkilarla birlikte Dionysius’un
one c¢ikan goriliglerinden biri de via megativa seklinde aktarilan Ogretisidir. Bununla
kastedilen sey mistik bilincin negatif yoniiniin vurgulamis olmasidir. S6z konusu prensip
yukarida aktarilan doktrinlerin sonuncusuna tekabiil etmekte ve ayn1 zamanda Dionysius’un
ogretisinin merkezini teskil etmektedir. O, Tanrtya ulagsmak i¢in negatif bir metot takip
etmektedir. Ona (Tanr1’ya) isnat edilen sifatlar1 soyutlama metoduyla mistik hal yasar; dyle
ki en sonunda hi¢’e ulasana kadar.?*® Béylece negatif bir metotla Sonsuz Olan’a, Tanr1’ya
ulasilmaktadir. Dolayisiyla, buna gére mistisizmde biri negatif digeri de pozitif olmak iizere
iki yaklasim bulunmaktadir. Negatif yaklasimda bosluk, hi¢lik gibi kavramlar kullanilirken
pozitif yaklasimda Mutlak olan, Bir olan ve tanr1 gibi kavramlar kullanilmaktadir.
Dionysius’un yaptig1 de via negativa, yani negatif kavramlar bakis acistyla mistik realiteyi
aktarmaktir. Tanri’dan bahsederken kullandigi “miikemmel zorunlu karanlik” (super-
essential darkness) kavrami bahsedilen bakis agisina iyi bir 6rnek olabilir.” Bu baglamda
0, mistisizmin tanimi konusunda ise ‘Biiyiik karanlhiga, gizlenmis, tek olan sey’ ifadesini

kullandigim1 goriilmektedir.?®

Ogreti ya da dogma olarak mistik teolojide 6nemli olan husus onu olusturan
mistisizm ile teoloji arasinda ne gibi bir miinasebetin oldugu konusudur. Manevi acgidan

bakildiginda insanin ilk gdérevinin tanrinin onu yarattigi goéreve, yani onu yliceltmeye layik

35 Antlif, s. 8.

236 Scott, s. 45-46.; Antlif, s. 9.
237 Stace, s. 133.

238 Serouya, s. 7.
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olmas1 ve onu yerine getirmesidir. Ikinci adimda ise diisiince ve davranislarinda Tanr1’nin
hiikiimranligim gostermektir. Uciincii asamada ise tanrinin istedigini yaparak Baba, Isa ve
Kutsal Ruh’a inanmaktir.*° Bu formiilasyon bir anlamda tiim Huristiyanlarin takip etmesi
gereken yol haritasidir. Siiphesiz buradaki yapmin merkezinde Isa Mesih figiirii, konumu ve
misyonu yatmaktadir. Zira tiim Hiristiyanlarin Onu tanimasi, benimsemesi, acilarini
hissetmesi, Onunla 6liip dirilmesi gerekmektedir. Nitekim vaftiz hadisesi yukarida verilen
tim anlamlar1 icermektedir. Hiristiyanlar gerek hayatlarini siirdiirmek gerekse kurtulusa
ermek icin Mesih’e baglanmali, onunla birlesmelidir. Iste tiim bu hususlar dikkatle
incelendigi zaman, mistik bir yapiin var oldugu gercegi ortaya ¢ikmaktadir. Vaftiz gibi
igcerigi mistik ibareler ya da anlamlarla dolu olsa da ayn1 zamanda bu yapilar dogma olarak

Hiristiyan teolojisinin bir parcasidir.

239 Knowles, s. 525.; Scott, s. 51.
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IKINCi BOLUM
PAVLUS’UN MiSTiK KAYNAKLARI

Hiristiyanlhigin dogup yayildig1 cografya’da gelismesinin oniinde iki ana “rakip”
bulunuyordu: Pagan inanislar ya da kiiltler** ve Yahudilik. Resmi anlamda olmasa da pagan
kiiltler imparatorlugun de facto inanciydi. Zira imparatorlugun dini dokusu pagan kiiltlerden
ibaret oldugu gibi bu inanglar imparatorlarin destegini ve hatta mensubiyetini bile
iceriyordu. Yunanlilarin kiiltiirel anlamdaki birikimi, felsefesi, sanat1 ve dini géz Oniinde
bulundugunda pagan kiiltlerin 6nemi, biiyiikliigli, gelisimi daha net anlasilmaktadir. Bu
anlamda pagan kiiltler, siiphesiz Hiristiyanlik gibi yeni bir inang iizerinde sekil ve muhteva
bakimindan etkili olacaktir. Nitekim Pavlus’un dogum yeri olan Tarsus kiiltiirel ve dinsel
acidan Yunan kiiltiirii ve pagan kiiltlerin egemen oldugu bir sehir olarak géz Oniinde
bulundurulursa bu kiiltlerin Pavlus’un mistik tarafi iizerindeki olasi etkisini ortaya
cikaracaktir. Hatta Pfleiderer’e gore Tarsus, Iskenderiye’den sonra Yunan kiiltiiriiniin ve
ozellikle Stoa okulunun en 6nemli merkeziydi. Bu baglamda Pfleiderer’e gore Pavlus’un,
stoa felsefesi ve Tarsus’ta mevcut olan Sir dinleriyle irtibat1 ya da bilgisi kagmmilmazdir.>*!
Pavlus’un yagadigi donemdeki Yahudi diasporasinin genelinde oldugu gibi Ferisilikte de
Yunan unsurunun etkisi s6z konusudur. Hatta Pavlus’un, gengliginde 6grencilik yaptigi
iddia edilen Gamaliel’in okulunda dahi Helenizmin, yani Yunan unsurunun mevcut oldugu

arastirmacilar tarafindan aktarilmaktadir.>*?

Hiristiyan hareketinin bir anlamda ikinci rakibi Yahudilikti. Monoteist dinlerin en
eskisi olan ve tiim unsurlariyla tam anlamiyla bir din olan Yahudiligin en temel 6zelligi etnik
din olmasidir.?*® Yani etnik kdken itibariyle Yahudi olmak inang yoniinden otomatik olarak

Yahudiligi gerektirmektedir. Fakat Yahudi kokenli olan herkes pratik anlamda dindar

240 Pagan inanglar, sir dinleri ve gizem kiiltleri aym anlama gelmektedir. Bu nedenle, tekrar ifadeler
kullanmamak ig¢in her {i¢ isimlendirilme de tezde kullanilacaktir.

241 Pfleiderer, Otto, Christian Origins, Trnsl. Daniel A. Huebsch, B. W. Huebsch, New York 1906, s. 156.

242 Bulcock, H., The Passing and the Permanent in St. Paul, Macmillan and Company, London 1926, s. 55.

243 Neusner, Jacob, “Defining Judaism”, The Blackwell Companion to Judaism, ed. by Jacob Neusner and Alan
J. Avery-Peck, Blackwell Publishing, Oxford 2003, s. 4.
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olmayabilir. Yahudiligin varligi Hiristiyanligin varligi ile dogrudan irtibathdir. Zira
Hiristiyanlik Yahudilikten dogmustur. Hatta Isa’nin getirdigi mesaj mutlak bir ayirim ve
yeni bir seriat olmayip Yahudilik igerisindeki sapmalarin giderilmesi yoOniindedir.
Yunanlilardan farkli olarak Yahudilerde din algis1 ve dini hayat daha sistemli, dogmatik ve
biitiin hayat1 kusatan bir mahiyetteydi. Dini anlamda Yahudilerin hayatlarin1 diizene
sokmaya yardimci olan ve yorumlara dayanan tarih boyunca oldugu gibi giiniimiizde de
Yahudiligin temel bazi mezhepleri bulunmaktadir. Dinin merkezinde yer alan Musa’nin

Yasasi ya da Halakha kisinin ve toplumun hayatini diizenliyordu.

Konumuzun merkezi sahsiyeti olan Pavlus Yahudilik, Sir dinleri*** ve Hiristiyanlik
olmak {izere her {i¢ unsurla iliskisi olan birisidir. Kendisinin etnik koken itibariyle oldugu
gibi teolojik anlamda da Yahudilik iizerinde derin bilgiye sahip oldugunu bizzat kendisi
ifade etmektedir. Tarsus gibi Yunan felsefesi ve Sir dinlerinin ¢ok yaygin oldugu bir
metropolde dogmus olmasi, mektuplarint Yunanca yazmasi ve Atina’daki Aeropagus
daginda Yunan bilgelere yaptigi konusmadaki Yunan diisiincesine olan vukufuyeti Sir
dinleri ve Yunan diisiincesinin Pavlus tizerindeki etkisini gdsterir. Ayrica Pavlus'un, misyon
yolculuklart sirasinda kaldig1 sehirler arasinda yer alan Korint, Efes ve Antakya gizem
kiiltlerin yaygin oldugu sehirlerdi.?*> Arastirmacilara gore Efes sehri Asya sir dinlerinin
merkezi konumundaydi. Antik diinyanin en 6nemli kiiltlerinden biri olan Eleusis kiiltliniin
kutlamalar1 ise Atina'dan bashyor ve Korint'te zirveye cikiyordu. Nitekim Pavlus
zamaninda da bu kiilt neredeyse parlamanin zirvesindeydi. Hatta Gardner'e gore zikredilen
ayinler, Pavlus'un sehirde kaldigi zamanda vuku bulmus olabilir.>*¢ Bu baglamda, Wrede
dil konusu ile ilgili 6nemli bir noktaya vurgu yapmakta ve dilin kiside, bazen farkinda
olmaksizin fikirler tasidigini, bu fikirlerin s6z konusu dili kullanan insan1 da
etkileyebilecegini ifade etmektedir.?*’ Ve iigiincii olarak sénmek iizere olan bir mesaj1 alip,
ona din sekli verip, once Roma’ya ve daha sonra tiim diinyaya yayarak Hiristiyanlig
diinyanin en biiyiik dini haline getiren kisi yine Pavlus’tur. Dolayisiyla, s6z konusu {i¢
diinya, din ve ideoloji siiphesiz Pavlus’un egitiminde, fikri yetismesinde ve olgunlasmasinda

kilit rol oynamustir.

24 Qir dinleri yerine gizem kiiltleri isimlendirilmesi de kullanilir. Yunanistan ve Roma cografyasinda yaygin
olan dini hareketler. Bkz. Aydin, Fuat, Dinleri Tarihleriyle Okumak, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 161.

2% Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimarz, s. 96-97.

246 Gardner, Religious Experience, s. 80.

247 Wrede, William, Paul, Transl. Edward Lummis, Elsom and Company, London 1907, s. 2.

58



Mistisizm konusuna gelince, Pavlus’un hayatinda ve yazdiklarinda bu unsurun
varligin1 gézlemliyoruz. Ileriki béliimde de genis bir sekilde ele alinacag: iizere kendisinin
mistik diisiinceye ve mistik tecriibelere vakif oldugunu ifade eden arastirmacilarin sayisi
oldukca fazladir. Ondaki mistisizmin izlerini siirdiigimiizde gerek Yunan Sir dinlerinde
gerekse Yahudi dinindeki mistik temaytillerle benzer bir¢ok noktanin varligiyla karsilasiriz.
Sir dinlerindeki mistik ruhun ve gizem kavraminin merkeziligi ve Yahudilikteki alegorik
dilin baskinlig1 s6z konusu iki unsuru arastirmaya daha biiylik 6nem atfetmemize neden
olmaktadir. Dolayistyla mistik yoniinii tespit etmeye ve arastirmaya ¢alistigimiz Pavlus’un

s0z konusu unsurlarla iliskisini daha yakindan incelemek gerekir.

I.  Yunan Sir Dinleri

Hiristiyanligin ortaya ¢ikis ve ylikselis donemi olan I. asirda Roma imparatorlugu,
pagan ve sir dinlerin ¢ok yaygin ve etkili oldugu bir cografyaydi. Bugiiniin Bati
diinyasindaki algmin aksine antik diinyada din, kiiltiiriin bir 6gesi degil, hayatin tiim
alanlarin1 kapsamaktaydi. Imparatorlugun diisiince ve kiiltiirel anlaminda 6nemli bir
cografyasi olan Yunanistan, renkli ve kendine 6zgili dini yapisiyla karsimiza ¢ikmaktadir.
Koken olarak diger politeist dinlere benzemesine ragmen arastirmacilar, Yunan dinini giizel
olanin tapildig1 bir din sekli olarak tammlamaktadir.*® Aune, Yunan diinyasinin da parcasi
oldugu Roma imparatorlugunda gériilen dini sekilleri 1. Devlet Kiiltleri (State Cults), 2. i¢
(aile) Kiiltler (Domestic Cults), 3. Imparator Kiiltii (Ruler Cults)** ve 4. Sir Kiiltleri
(Mystery Cults) olarak siniflandirmaktadir.>® Biz, yukarida zikredilen s6z konusu inanis

bicimlerini kabaca kamusal ve 6zel ya da sir dinler olarak ikiye ayirabiliriz.?!

Birincisinde din kamusal olup, inanislar ve ritiieller a¢ik alanlarda uygulandig: gibi

aym1 zamanda herkesin katilabilecegi ve sahit olabilecegi torenlerdi. Arastirmacilar bu

248 Rhyn, Otto Henne Am, Mysteria: History of Secret Doctrines and Mystic Rites of Ancient Religions,
Stockham Publishing Company, Chicago 1895, s. 38.

249 Roma doneminde Imparator kiiltii toplumsal hayatta 6nemli bir yer teskil ediyordu. Bazi imparatorlar
kendilerini Kral-Tanr1 ya da Tanri’nin Oglu olarak goriiyorlardi. Onlar yeryiiziindeki otoriteyi temsil eden
kisilerdi. Arastirmacilar Imparator kiiltiniin M. O. 35- M. S. 60 yillara kadar siirdiigiinii ifade
etmekteler.Daha ganis bilgi i¢in bkz. Giindiiz, Pavius:Hiristiyanligin Mimari, s. 227-228.; Ayrica bkz.
Long, Fredrick J., “Ephesians: Paul’s Political Theology in Greco-Roman Political Contect”, Christian
Origins and Greco-Roman Culture, V. 1., ed. Stanley E. Porter and Andrew W. Pitts, Brill, Leiden 2013, s.
262.

250 Aune, David E., “The World of Roman Hellenism”, The Blackwell Companion to the New Testament, ed.
David E. Aune, Blackwell Publishing, Oxford 2010, s. 23.

21 Grant, Frederic C., Basic Christian Beliefs, The Macmillan Company, New York 1961, s. 8.
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kategoride yer alan inanislara kamusal din adin1 vermistir.> Roma imparatorlugunda
goriilen ikinci din sekli ise daha 6zel olan, herkese acik olmayan ve temelinde gizemlerin
bulundugu kiiltlerdi. Sonradan bu kiiltlere Sir dinleri adi verilecektir. Sir dinleri Yunan
cografyasinda M. O. VI. asirda gériilmiistiir.>> Séz konusu dinler iizerinde yapilan
arastirmalara gdre bu dinler M. S. IV. asra kadar varliklarin1 siirdiirmiislerdir.>>* Roma
imparatorlugun genis bir alanda yayilmasi ve icinde birgok halki, kiiltiirii ve dini
barindirmas: Sir dinleri ya da gizemli Ogretiler arasindaki etkilesimi tetiklemis ya da
miimkiin kilmis olmalidir. Ayrica imparatorlugun, bu gizemli topluluklara kars1 hosgoriiyle
yaklasip bu anlamdaki olusumlara serbestlik tanimas1 da ayrica vurgulanmalidir.>®> Bu
anlamda, Sir dinlerinin Roma imparatorlugundaki varligin1 saglayan sebepler arasinda
sunlar siralayabiliriz: 1. Eski (antik) dinler olmalari; 2. Gizemlerle dolu olmalari; 3.
Insanlara mutluluk vaat etmeleri; 4. Sug ve {iziintii duygulari iizerinde bina edilmis olmalar

ve; 5. Mensuplarina 6teki hayat i¢in kurtulus umudu vaat etmeleridir.?>®

Roma yoneticileri, Imparatorlugun ¢ikarlarina ve ydnetimine sorun ve tehlike
arzetmedikten sonra tiim inanislara hosgoriiyle bakiyorlardi.>” Bu yiizden imparatorlugun
yayildig1 bolgelerdeki mevceut inanglara dokunulmadigi gibi Cybele, Mitra ve bagka bir¢cok
onemli kiilt igsellestirilmistir. Keza imparatorluk kiiltii de Misir ve Yunanistandaki krallara
gosterilen saygi ve tapinmadan alinarak Roma’ya getirilmistir. Bati’ya ve 6zellikle Roma
imparatorluguna ge¢mis dogu kokenli inanglar tizerinde klasik bir eser yazan Cumont,
imparatorlukta Roma tanrilarina tapinmak vatandaslik géreviyken yabanci kokenli tanrilara
tapinmanin kisisel inancin bir ifadesi olarak goriildiigiinii, dolayisiyla yasak olmadiginm
soylemektedir.2>® Bu anlamda denebilir ki Hiristiyanligin ortaya ¢iktig1 cografyadaki mevcut
olan Sir dinlerini olusturan mitler bati, dogu, Misir, Iran ve diger birgok farkli cografyadan

ithal ediliyordu.?*

Arastirmacilar bu gizemli 6gretilerin ¢ogunun dogu kaynakli olduklar1 konusunda

hemfikirdirler. Bu etkilesimi saglayan 6nemli nedenlerin basinda Orta Dogu ve Kuzey

252 Gardner, Religious Experience, s. 58.

253 Hatch, William Henry Paine, The Pauline Idea of Faith, Harvard University Press, Cambridge 1917, s. 71.
254 Barnes, Ernest William, The Rise of Christianity, Longmans, Green and Company, New York 1947, s. 50.
255 Gardner, Religious Experience, s. 60.

256 Gardner, Religious Experience, s. 69.

257 Janes, Lewis G., 4 Study of Primitive Christianity, Charles H. Kerr and Company, Chicago 1887, s. 43.
258 Cumont, s. 44.

29 Hatch, Pauline Idea of Faith, s. 71.
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Afrika cografyasinin medeniyet, kiiltiir, bilgi ve din alanlarindaki muazzam gelenegi
gelmektedir. Ozellikle Biiyiik Iskender’in imparatorlugunun bu cografyalar1 bir araya
getirmesi etkilesimi daha kolay ve miimkiin kilmistir.®® Ornegin Iran’dan Mitra kiiltii,
Misir’dan Isis ve Serapis, Suriye’den biiyiik giines-tanrisi kiiltii ve baska diger birgok
gizemli 6greti bu gruba dahil edilebilir.?®! Bu etkilesimin boyutlar1 ve etkileri sanildigindan
¢ok daha fazlaydi. Franz Cumont’a gore dogu kaynakli dinlerin bati’ya, yani Roma
imparatorluguna gecmesi imparatorlugu sadece din alaninda degil, imparatorlugu olusturan

topluluklari, kiiltiirii ve yonetimi kokten de degistirmistir.%?

Yunanlilarin inanglara geldigimizde ise semavi dinlerin aksine onlarda dogma,
kutsal metin, vahiy ya da inan¢ maddeleri yoktu.?%> Onlarda, monoteist dinlerdeki tek tanr
anlayis1 olmadig1 gibi seytan da yoktu. Aksine Yunan tanrilar1 tipki insanlar gibi yiyecek-
icecege gereksinim duyar ve davranis itibariyle bircok konuda dliilere benzerlerdi. Insanlar
ise giinahlariin affedilmesi, kisisel yahut umumi olarak tanrilarin tevecciihlerine mazhar
olabilmek ve buna benzer siikranlar i¢in devamli olarak tanrilara takdimler ve kurbanlar
sunar, heykeller diktirirlerdi. Tabi olarak gerek dini uygulamalarda gerekse s6z konusu
kiiltiin diger gorevlerinde din adamlarmin konumu biiyiik énem arzediyordu. Ozellikle
toplumsal hayatin dini 6rgiitlenmesindeki rolii g6z 6niinde bulunduruldugunda tapinaklarin
konumu, maddi ve manevi anlamdaki degeri cok dnemliydi.?** Bu yiizden tapinaklardaki en

kiigiik detaylara bile ¢ok biiyiik titizlikle yaklasiliyordu. Zikredilen unsurlarin yaninda

2
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Pavlus’un dogup, biiylidiigii ve ilk egitimini aldigt Tarsus sehri Yunan ve Dogu kaynakli dinlerin,
felsefelerin ve dgretilerin merkezlerindendir. Biiyiik Iskender déneminde yasanan bu etkilesim Pavlus’un
sehrine s6z konusu dini ve felsefi yapilarin yerlesmesine neden olmustur. Bu baglamda, Pavlus’un dogup
biiylidiigii bolgede bulunan dini ve felsefi 6gretilerin onda etki yapip yapmadigi arastirmaya degerdir. Fakat
Antakya bolgesinin merkezi olan Tarsus sehrinde cesitli dini yapilarinin varligi tim arastirmacilar
tarafindan kabul edilen bir gercektir. Bkz. Giindiiz, Pavius; Hiristiyanligin Mimari, s. 96-97; Ayrica bkz.
Inge, Outspoken Essays, s. 209.

Schweitzer, Paul and His Interpreters,s. 181-182.

Cumont, Franz, The Oriental Religions in Roman Paganism, The Open Court Publishing Company,
Chicago 1911, s. 19.

263 Rhyn, s. 39.

264 Genel olarak tapinagin ve mabedin anlamu, dzellikleri ve fonksiyonlar1 i¢in daha genis bilgi igin bkz. Gii,
Ahmet, Dinlerde Mabed ve Ibadet, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, s. 13-33.
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Yunanlilarin dini hayatinin ¢ok 6nemli bir diger olay1 ise siiphesiz insanlarin mensup

olduklar1 dinin tanrilarina ydnelik ibadet igerik ve amacl gergeklestirdikleri senliklerdi.?®

Sir dinleri ya da gizem Kkiitleri antik diinyanin bir realitesiydi. Etkili olduklar1 bin y1l
boyunca antik diinyanin hayatinin tam merkezindeydiler. Oyle ki hayatin tiim katmanlarina
ait insanlardan dilinyay1 yoneten imparatorlara kadar s6z konusu kiiltlere katilmak ve onlarin
pargasi olabilmek icin ¢esitli fedakarliklar1 yapmay1 dahi goze aliyorlardi. Antik diinyanin
filozoflari, sairleri, tarihgileri ve yazi ile ilgilenmis olan hemen herkes bu gizemli kiiltlere
yazilarinda muhakkak yer veriyordu. Aristo, Herodot, Tacitus, Strabo, Cicero, Plutarch,
Seneca ve Iskenderiyeli Clement bahsettigimiz yazarlarin sadece birkagidir.?*® Fakat asagida
da ayrintili olarak ele alinacag iizere gizemli kiiltlerdeki “sir tutma” ilkesinden otiirti
yukarida zikredilen kaynaklarda temel ve ylizeysel bilgiler yer almaktadir. Yani, s6z konusu
kiiltlerle ilgili bilgiler mevcut olmakla beraber bunlar ilim adamlarinin aradigi nitelikte
degildir. Alan ile ilgili antik diinyadan gliniimiize ulagsmig onlarca cilt kitaptan s6z konusu
dinlerin 6neminden ve insanlarin hayatlarindaki yeri hakkinda bilgiler yer almaktadir.

Sir dinleri (Mystery Religions) insanlara bu diinyanin ihtiraslarindan kurtulmayi,
oteki diinyada 6liimsiizliigii ve kurtarici tanrilarla dogrudan iletisimi vaat ediyorlardi.?¢
Daha genis perspektifte bakilacak olursak s6z konusu 6gretiler insanlarin dini ihtiyaglarina
cevap verdiklerinden dolay1r yayginlik kazanmiglardi. Antik diinyanin yazarlariin
eserlerinde gizemlere mensup olmus insanlarin 6ldiikten sonraki kurtuluslari ele alintyordu.
Zamanin kiiltiirel yapis1 goz ontlinde bulunduruldugunda sir kiiltlerine katilanlarin ruhsal ve
psikolojik ac¢idan cok ciddi bir sekilde etkilendigi ifade edilmistir. Dolayisiyla sir

dinlerindeki kurtulus ve 6liimsiizliik fikrinin insanlar1 pozitif yonde motive ettigi gibi aym

265 Asil konumuz Yunan Sir dinleri oldugundan dolay1 burada Yunanllarin dinlerinde bulunan unsurlara
sadece ylizeysel olarak yer verdik. Buradaki amag¢ 6nce Sir dinlerinde sonra da Hiristiyanlikta gorecegimiz
tanr1 anlayisi, papaz din sinifi, kurban anlayisi, tapinagin fonksiyonu ve diger birgok unsurun altyapisini
olusturmaktir. Yunanlilardaki dini hayat ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.; Bettany, G. T., Diinya Dinleri
Ansiklopedisi, Cev. Ahmet Aydogan, Say Yay., Istanbul 2005, s. 463-484.

266 Misir’a yaptig1 bir yolculuk sonrasinda Herodot Yunanlilarin dini ve inanglarmin kaynagi, yapisi ve
olusumu konusunda fikir yiiritmeye baslamistir. Bu baglamda, kendisi Yunanlilarin inanglari tizerinde en
erken ve ayrmtili bilgiler aktaran antik diinyanin yazarlarindan olmustur. Bkz. Harrison, Jane Ellen, The
Religion of Ancient Greece, Constable and Company, London 1913, s. 14.

267 Fanning, Steven, Mystics of the Christian Tradition, Routledge, New York 2001, s. 6.
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zamanda kisinin s6z konusu kurtulusa erebilmek icin tiim varligimi ve hayatin1 o yonde

harcamasina neden teskil etmektedir.?®

Adindan da anlagilacagi lizere bu dinlerin miisterek ve temel kavrami gizem’dir. Sir
dinlerinin giiniimiiz dini yapilarina benzemeyen bir diger 6zelligi de birisinin herhangi bir
gizem cemiyetine iiye olmasinin, onu diger sir cemiyetlere katilmasini engellememesiydi.**’
Cheetham’a gore Sir dinleri, mensuplarin goniillii bir sekilde katilmasindan olusan ve belli
ritiieller araciligiyla her iki diinyada onlarin mutlulugunu hedefleyen bir dindar toplulugun
ismiydi.?’”° Birinci boliimde de ifade edildigi iizere bu dinlerin ya da kiiltlerin ana 6zellikleri,
kiilt i¢indeki bilgi ve ritiiellerin sadece mensuplara agik olmasindan ibaretti. S6z konusu
kiiltlerdeki gizem kavraminin anlami da bu baglamda anlasiimalidir.?”' Bu yiizden gizemli
topluluklar arasinda gerceklesen ayinler ya da okunan pasajlarin yazili kaynaklarda ¢ok az
bulundugu ifade edilmelidir. Dolayistyla Sir dinlerindeki devamlilig1 saglamak i¢in yazili
gelenek yerine sifahi gelenek kullanilmis ve ¢ok az bilgi giiniimiize ulasmistir. Maalesef bu
unsur, arastirmacilarin Sir dinleri ile ilgili yeterli bilgiye sahip olmasini negatif yonde

etkilemektedir.

Sir dinlerindeki mensuplarin suskun kalmastyla ilgili dikkat ¢ekici diger bir husus da
sirlar ifsa edenlere yonelik ceza uygulamasidir. Sir dinlerinin yaygin oldugu sehirlerde
Roma’nin hakim olmasi gz oniinde bulunduruldugunda bu uygulamalarin miinferit olmasi
gerekmektedir. Aksi taktirde sir dinleri ile Romali yoneticiler arasinda kavgalarin ¢ikmasi
kaginilmaz oluyordu. Bunun benzeri uygulamalar belli kiilterde kullanilmistir. Fakat antik
donemde kisinin, bagli oldugu gizem kiiltiin sirlarini ifsa etmesi durumunda ¢esitli cezalarla
kars1 karstya kalacagina dair bilgiler antik diinya yazarlarinin kitaplarinda yerini almistir.
Aragtirmacilara gore bu sirlar1 ortaya ¢ikarmak sir dinleri agisindan en biiyiik giinah ve
thanet olarak telakki edilir ve agir cezalandirmalara tabi tutulurdu. Boyle bir kisiye hain
damgas1 vuruluyor, dliimle cezalandiriliyor ve mallarina el konuluyordu. Ornegin meshur

sair Eskil (Eschylus) sir dinlerinden bilgileri ifsa etmekle suglanmistir. Kendisi kacarak

268 Eliade, Mircea, Birth and Rebirth, Transl. Willard R. Trask, Harper and Brothers Publishers, New York
1958, s. 113.

209 Eliade, Mircea, Dinsel Inan¢lar ve Diisiinceler Tarihi II, Cev. Ali Berktay, Kabalci Yaymevi, Istanbul
2003, s. 321.

270 Cheetham, S., The Mysteries. Pagan and Christian, Macmillan and Company, London 1897, s. 40.

27 Sheldon, Henry C., The Mystery Religions and the New Testament, The Abingdon Press, New York 1918,
s. 10.
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Diyonysos sunagina siginmis ve yasal yollarla kendisinin sir dinlerine {iye olmadigin1 ispat

ederek 6liimden kurtulabilmistir.?’?

Sir dinleriyle ilgili bilinmesi gereken hususlarin basinda kiilte katilimin adayin
rizasina ve goniillii olarak istemesine bagliydi. Kiilte katilmanin anlami aday ile s6z konusu
kiiltiin tanris1 arasinda bir bagin kurulmasiydi. Fakat adaylarin gizem kiiltlerine katilma
hususunda istisnai 6rnekler de kaynaklarda gegcmektedir. Mesela Herodot zamaninda Eleusis
kiiltiine katilmanin ancak Yunanlilara mahsus bir hak oldugu ifade edilmektedir. Daha ge¢
donemlerde ise Yunancayi bilen ve Roma vatandasi statiisiinii tagiyan kisilere de Eyliil-
Ekimde yapilan ayinlere katilma olanag: saglanmistir.?”® Kiiltler gelisip kurumsallastik¢a
katilim sartlar1 da degismistir. Ornegin Eleusis kiiltiiniin gelisim doneminde artik ¢ocuklar

ve koleler dahi kiilte katilabiliyordu.

Sir dinine katildiktan sonra kisinin kiilt i¢erisindeki ayinlerin sirrini tutacagina dair
yemin ettigi aktarilmaktadir. Kisinin gizem dinlerine katilma toreni ise bir kiiltten digerine
degisiyordu. Daha sonra ise koken mitini ya da kiiltiin kutsal tarihini ve onun batini
yorumunu &greniyordu. Genel olarak kisiye kiiltiin sirlari, kutsal esyas1 gibi 6nemli ve
sadece kiilte girms kisilerin bilmesinin yasak olmadig: sirlar anlatiliyordu. Katilmadan 6nce
aday bir perhiz donemi yasiyor, daha sonra su ile yikanarak arinma siirecini tamamlamis
oluyordu. Kisinin arinma siirecini tamamlayan hadise ise kurban kesme ritiieliydi.?’* En son
halka ise adayin tanrinin 6liimii ve dirilmesi ¢ergevesinde yapilan torenlere alinarak kiilte
katildig1 hissi ve diisiincesi veriliyordu. Tanrinin 6liimii ve dirilmesini sergilendigi torende
yerini alan yeni aday her ne kadar vaziyeti tam olarak anlamamis ise de artik kiilte katilmis

ve onun bir parcasi olmustur.?”

Sir dinlerini diger dini inanis ya da geleneklerden ayiran 6zelliklerden biri de Tanr1
anlayisiyla ilgilidir. Tabi olarak bu kiiltlerin merkezinde yer alan tanrilar cogunlukla Yunan

dini ve mitolojisinden alinmigtir. Dolayisiyla bu tanrilar mitolojide zikredilen 6zellikleri

272 Steiner, s. 12.

273 Sheldon, s. 39.

274 Kurban birgok dini gelenekte merkezi bir ritiieldir. Giinahlarinm affi, tanriya yaklasma ve bunun gibi
manevi anlamlart olan kurbanin anlamu, tarihi ve farkli dini geleneklerdeki anlami ve uygulanisi ile ilgili
bkz. Gii¢, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve Islam’da Kurban, Diisiince Kitabevi Yay., Bursa 2003.; Ayrica bkz.
Aydin, Dinler Sozligii, s. 427-433.

275 Eliade, Dinsel Inanglar I, s. 323.
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tasimaktadirlar.?’® Zira s6z konusu dinlerde yiicelen ve tapman Tanr1 yeryiizii ya da yer alt1
Tanr1 Ozelligini tasimaktadir. Ornegin Yunanlilardaki Zeus, Apollo, Athene ya da
Italyanlardaki Jupiter ve Venus gibi Tanrilar gokyiizii Tanrilar1 iken Sir dinlerinde ayni
durum séz konusu degildir.?”’ Ceres, Cybele, Kore, Isis, Pluto ve diger tanrilar ise yeryiizii

ya da yer alt1 tanrilaridir.

Icerik olarak bakildiginda Yunanhlardaki Sir kiiltlerinin irdelenmesi gereken bazi
temel 6geleri bulunmaktadir. Baslica unsur olarak s6z konusu kiiltlerin olusum, gelisme ve
yapilanma siirecinin ele alinmasi zarureti vardir. Ikinci asamada kiiltlerin kutsal 6gelerin
bulundugu ve ayinlerin ger¢eklestigi yer olarak tapinaklara bakilmasi gerekmektedir. Burada
karsimiza ¢ikan ve arastirilmasi gereken bir diger unsur de s6z konusu tapinaklarda gérev
yapan rahipleri ve genel olarak Yunanlilardaki din adamlar1 sinifidir. Yunan kiiltlerinin dis
cevresini olusturan yapi, tapinak ve rahip smifi incelendikten sonra bu kiiltlerin 6ziinii
olusturan ayinlerin incelenmesi gerekmektedir. Ayinlerle birlikle zikredilmesi gereken ve
hemen hemen ayni 6neme sahip olan bir diger 6ge de kan akitmak yoluyla Tanr ile inanan
arasinda iliski kurulduguna inanilan kurban ya da Tanrilara sunulan sunulardir.?’® iste, ancak
tiim bu unsurlara baktiktan sonra Yunanlilardaki dini yap1 ve 6zel olarak Sir dinler ya da

kiiltler hakkinda yeterince bilgi sahibi olmak miimkiin olacaktir.

Sir dinleri hakkinda giiniimiize ayrintili bilgiler ulasmamuis ise de aragtirmacilar s6z
konusu gizemli kiiltlerin miisterek noktalari ile ilgili yiizeysel bir takim bilgiler toplamaya
muvaffak olmuglardir. Antik diinyanin yazarlar1 gizem kiiltleriyle ilgili eserlerinde bilgiler
aktarmistir. Mesela Aristo Eleusis kiiltii hakkinda su ifadeleri kullanmistir: “onlar sadece
tesir altinda birakiyor”.?” Yapilan arastirmalara gore Sir dinlerinin ii¢ temel miisterek
Ozelligi vardir. Bunlarin ilki, yeni katilan mensuplara yonelik gergeklesen temizlenme
ayinleridir. Yani topluma katilacak kisinin (mystai) baz1 ahlaki ve torensel testlerden
geemesi gerekiyordu. Toplulugu giren, ayinlere katilan ve grubun bir pargasi olan kisi igin
kullanilan kavram ise epoptes’tir.?% Ikinci miisterek 6zellik ise tiim bu dinlerin bir Tanr1 ya

da Tanricayla iliskisi oldugu ve bu topluluklarda kendini o Tanri’ya adayan rahip ya da

2

=

¢ Price ande Kearns, s. 250.

277 Hatch, Edwin, The Influence of Greek Ideas and Usages Upon the Christian Church, Williams and Norgate,
London 1890, s. 284.

278 Gardner, Percy, 4 Manual of Greek Antiquities, Charles Griffin and Company, London 1898, s. 274.

279 Sheldon, s. 26.

280 Harrison, Greek Religion, s. 47.
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rahibelerin varligidir. Ugiincii 6zellik de tiim bu dinlerin iiyelerine, gerek yasadiklar1 hayat
gerekse de gelecek hayatlarinda mutluluk vaat etmeleridir.?®' Sir dinlerinin en ilkel
sekillerinde dahi arinma ritiielleri ve tanr1 adina gergeklestirilen ayinler bulmak miimkiindiir.
Dolayisiyla gizemli topluluklara mensup olan kisi, iki temel imtiyaza sahip olmaktayd;
ilkinde kisi dinsel ve ruhani ihtiyaglarini gideriyor ve ikincisinde de diger miintesiplerle

birlikte ruhani bir kardesligin parcasi oluyordu.

Percy Gardner, Yunanlilarin sosyal hayati, kiiltiirleri ve dinleri ile ilgili yaptig1 uzun
calismasida Sir kiiltlerinin ilk sekillerinin aile kiiltiinden tiiredigini ifade etmektedir.?s
Burada baba, evin reisi oldugu gibi ayn1 zamanda aile kiiltiiniin yoneticisidir. Ikinci asamada
bu tapinma, aile’den kabile ya da klan kiiltiine doniismektedir. Sonraki adimda ise aileden
cikip kabile kiiltiine doniisen s6z konusu inamis daha fazla genisleyerek tiim sehre
yayilmakta ve boylece karsimiza tam anlamiyla bir Yunan Sir kiiltii ¢ikmaktadir. Sehir-
devlet (polis) yapilarinin gelismesi dolayisiyla toplumu diizenlemek adina kopuk ve
bagimsiz bir sekilde ailelerde yapilan tapinmalar1 kdyler ya da klanlar dinleri seklinde
diizenlenmistir. Sir kiiltlinlin aileden ¢ikip tiim sehre yayilmasi beraberinde gizemi, tapinagi,
belli kutsal 6geleri, inananlar1 ve diger bir¢ok sembolil ve unsuru getirmektedir. Bazi kiiltler
sehirleri de asarak dnce devletler sonra da imparatorluklar tarafindan benimsenip ¢ok daha
genis cografyalara yayilmistir. Tabi olarak yasanilan yayginlik ile birlikte s6z konusu kiilti
olusturan unsurlar da farkli anlamlar kazanmaktadir. Mesela daha ileride ele alinacak olan
Elesius kiiltli, anlatmaya c¢alistigimiz kiiltin dogusu ve gelisimine iyi bir Ornek

olusturmaktadir.

Yunan Sir dinlerinde merkezi bir yere sahip olan ve bahsedilmesi gereken bir diger
unsur tapinaklardir. Gizemlere yonelik yapilan ayinlerin, sunularin, festivallerin ve diger
tiim unsurlarin gergeklestigi tapinak, Yunanlilar i¢in doga-iistii gii¢lerin mevcut oldugu ve
hazir bulundugu yerleri simgeliyordu.?®> Sir dinlerinin gelisimi gdz Oniinde
bulunduruldugunda ilk zamanlarda ritiiellerin icrasi veya gergeklestirilmesi igin evler
kullaniliyordu. Miintesipler tarafindan kutsallik atfedilen nesneler eve konulur ve onlarin
bulundugu ortamda ayinler ger¢eklesirdi. Zamanla kiiltler degisince, ritiiellerin gerceklestigi

yer olarak tapinagin yapisi, methumu ve islevi de gelismistir. Boylece bazi yerlerde tapinak

Bl Gardner, Religious Experience, s. 69.

282 Gardner, Greek Antiguities, s. 197.
283 Giig, Dinlerde Mabed, s. 15-30.; Gardner, Greek Antiquities, s. 164.
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tek bir yap1 iken daha fazla kutsal olarak nitelendirilen yerler ayn1 zamanda birden fazla
yapilardan olusuyordu. Insanlarin tapinaklara verdigi onem ve gosterdigi saygi da
zikretmeye degerdir. Garnder’e gore tapinaklar, devletlerin ayrildiklar1 sinir islevi goren,
alanlarinda ticaret yapildigi ve diismanlarin dahi sakin, barig ve sevgi icinde sohbet

edebildigi yerlerdi.?8*

Tapinaklarda gergeklesen ayinlerin ve diger hizmetlerin yiiriitiilmesi i¢in gerekli olan
ruhban smifi Yunan Sir kiiltlerinde 6nemli bir yere sahipti. Sir kiiltlerinin ilk sekillerin
gerceklestigi yer aile ortami olduguna gore ritiielleri yoneten, atalarin ruhlarma saygida
bulunan, sunulart sunan, yani papazlik gorevini yapan kisi de ailenin reisiydi. Tanrilara
yonelik yapilan tazim ve sunularda gorevli olan papazlara gerek maddi anlamda gerekse
sayg1 diizeyinde biiyiik 6nem verilirdi. Zira Yunan Sir kiiltlerinde papazlik, Tanr1 ile inanan
arasinda aracilik islevi gérmekteydi.?®> O, tapmakta gerceklesen ayinleri, sunulari, diizeni,
kurallara uymay1 ve diger hizmetlerin yiiriitiilmesinden dogrudan goérevli olan kisiydi.?
Papazlarin yani sira, eski Yunanlilarin Sir dinlerindeki din adamlar sinifinda zikredilmesi
gereken, papazlara gére daha bagimsiz, bir diger kesim de kahinlerdi. Papazlarin gorevleri
belli tapinaklardaki kutsal yapilara hizmet etmek iken kahinlerin asil gorevi kisilerin,
toplumlarin, ordularin, krallarin ve herkesin ilgisini ve dikkatini ¢ektigi gelecekten haber

vermekti. Bu nedenledir ki kadhinler genel olarak Yunanlilar i¢in daha 6zel bir anlamda

onlarin dini yapilar1 bakimindan ¢ok 6nemli bir konuma sahiptiler.

Sir topluluklarina katilan yeni iiyelerin bazi ayin ve testlerden gegtigi yukarida
zikredilmisti. Sir dinlerindeki yeni mensuplarin giris torenlerinde bazen suyla gerceklesen
bir temizlik ve arinma safhasi1 gériilmektedir. Ayinlere, “Tiim kirliliklerden temiz olan, ruhu
kotiiliikten uyanik olan, dogru ve diiriist yagayanlar girebilir” seklindeki bir seslenme ile
baslantyordu.?®” Ayin ya da meditasyon tdrenlerine hazirlik baglaminda ise iiyelerin miizik
esliginde karanlikta dans ettikleri belirtilmektedir.?®® Fanning’e gére bu ritiielin nedeni
bireyin kendi kimliginden ¢ikip, ilahi tecriibe yasamasidir.?®* Cheetham ise ikinci asirda

yasamis Izmirli Theon’dan (Theon of Smyrna) alint1 yaparak Sir dinlerine giren kisinin bes

284 Gardner, Greek Antiquities, s. 166.

25 Gardner, Greek Antiguities, s. 199.

286 Gardner, Greek Antiguities, s. 205.

287 Hatch, s. 285.

288 Cheetham, s. 107.

289 Fanning, Steven, Mystics of the Christian Tradition, Routledge, New York 2001, s. 7.
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dereceyi yasayabilecegini ifade etmektedir. Bu dereceler sirasiyla; 1- Arinma, 2- Gizli mistik
semboliin aktarilisi, 3- Tam vizyon, 4- Bu sathada kisi mistik sirr1 baskalarina aktarabilme
diizeyine cikar; ve 5- Mutluluk’tan ibaretti.??° Yunanlilarda bilinen sekliyle aksine “ibadet”
kavrami1 yoktu. Ritiiel seklinde nitelendirilebilen ibadet ise, Yunan tapinaklarinda

bulunmakla birlikte Gardner’e gére ¢ok basit bir bicimde rastlanmaktaydi.?’!

Yunan Sir dinlerinin yapisini olusturan en temel inanglarindan birisi de gelecek
hayatta mutluluk fikriydi. Hatta Oteki hayatta mutluluk, insanlarin Sir Kkiitlerine
katilmalarinin baslica nedenlerinden sayilabilir. Hedeflenen mutlulugun gergeklesmesi ise
s0z konusu kiiltiin tanrisina inanmakla gerceklesiyordu. Bu anlamda belli bir kiilte giren ve
o kiiltiin tanrisinda inanan bir kisi Hades’te mutluluk ve kurtulusu bulmus olurdu. Buna bagh
olarak bir diger 6nemli husus ise Sir dinlerinin tanrilarinin asil 6zelliklerinden olan tanrilarin
Olimli olmalariydi. Bu baglamda ancak olen ve sonradan dirilen tanr1 6limstizliik ve
kurtaricilik yapabilirdi.?®> On dért pargaya boliiniip 6ldiiriilen Isis’in dirilmesi zikredilen
hususa iyi bir 6rnek olabilir. Sir dinlerinde goriilen kurtarici tanr1 motifi ayn1 zamanda

Hiristiyanligin da temel doktrinlerinin basinda yer almaktadir.

Sir dinleriyle ilgili son derece 6nemli bir unsur olan ve en dnemli kiiltleri derince
etkilemis bir diger fenomen de dini senkretizmdir.?** Kiiltiirler arasindaki etkilesimler birgok
alanm1 kapsadigina gore ¢ok boyutludur ve gruplara ayrilmaktadir. Fakat calismamizi
ilgilendiren konu dini senkretizm oldugundan dolayr konuyu tiim boyutlariyla ele
almayacagiz. Dini senkretizmin en bariz 6rneklerinden biri ise Misir’daki dini yapilardir.
Biiyiik Iskenderin 6liimiinden sonra, onun varisleri olan Ptolemelerin Misirt mesken tuttugu
ve orada bir medeniyet kurdugu bilinmektedir. Yapilan arastirmalara gore Ptolemelerin din
alaninda iki 6nemli gelismeyi gerceklestirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Birincisi yonetici kiiltiin,
yani kral ya da imparatora taprnma kiiltiiniin yerlestirmesidir. Ikincisi ise dini senkretizmdir.

Isis'in Demeterle, Osiris'in de Diyonysos ile olan benzerligini fark etmelerinden dolay:

290 Cheetham, s. 99-100.

P! Gardner, Greek Antiquities, s. 223.

22 Harrison, Greek Religion, s. 55.

23 Kavram Yunanca’da “ayrilmamak” anlamina gelen synkretizein’den tiiremekte ve birden fazla dini
unsurlarin bir araya getirilmesi demektir. Diger bir ifadeyle senkretizm, farkli geleneklerin birbirini
etkilemesi sonucunda olusan kiiltiir ya da diisiince ekollerini ifade etmek igin kullanilan bir kavramdir.
Yukarida ifade edildigi lizere bu fenomen, dogu kdkenli dini geleneklerinin bati’ya gegmesiyle baglamistir.
Senkretizmin Hiristiyan gelenegindeki yeri ve etkisinin tam olarak ne oldugu konusu ¢ok fazla tartisilmistir.
Daha genis bilgi i¢in bkz. Sharpe, 50 Anahtar Kavram, s. 75-76; Ayrica bkz. Giindiiz, Sinasi, Mitoloji ile
Inang Arasinda, Etiit Yay., Samsun 1998, s. 39-41.

68



Ptolemeler bu tanrilara kars1 yakin bir durus sergilemistir. Disarida gelen ve senkretik bir
tanr1 olan Serapis ile birlikte Isis, Osiris ve Serapis'in Ptolemeler tarafindan gosterilen
tutumuna sekretizmin bir 6rnegi olarak goriilebilir.?** Titiz bir sekilde incelendiginde soz

konusu unsurun birgok sir dinlerinde bulundugu ortaya ¢ikmaktadir.

Gizli 6gretilerde goriilen ve tiyeler tarafindan gerceklestirilen ayinler bir kiiltten
digerine degisiyordu. Ornegin baz kiiltlerde, insan ile Tanr1 arasinda olasi en 6zel birlesme
olan mistik evlenmeye de rastlamaktayiz. Sir kiiltlerinde diger 6nemli ve merkezi bir ayin
de hayvanlarin kurban olarak sunumudur. Bu 6nemli ayin hemen hemen Akdeniz havzasinda
yer alan tiim pagan inanislarda goriilen bir ritiieldir. Cogu kez gizem kiiltlerindeki kurban
ritiieli arnma anlamina geliyordu.?> Hiristiyanligin en nemli sakramentlerinden birisi olan
ekmek-sarap ayinine Sir dinlerinde de rastlanilmaktadir. Sir kiiltlerindeki s6z konusu ayinin
anlam ilahi olam tiiketmek ve onunla birlesmekti.?*® Yunanllarda ayinler genel olarak
yiiksek sesle yapilirdi. Tapinma, kisinin istedigi ya da ilahi yardiminin olmasimni umdugu

faktdrlerden olusuyordu.?®’

Konumuz olan Pavlus’un Hiristiyanlig1 s6z konusu olunca, aragtirmacilar onun Sir
dinleriyle iligkisini sorgulamistir. Nitekim son iki-li¢ asirdir yapilan aragtirmalarda
akademisyenler bu iddia edilen iligkinin izini slirmiglerdir. S6z konusu arastirmalarin
neticesinde konuya siibjektif sekilde yaklasanlar dahil olmak {izere tiim arasgtirmacilar dar
anlamda Pavlus’un yazilari, genis anlamda ise Hiristiyanlik ile Sir dinleri arasinda bir
iliskinin oldugunu kabul etmislerdir. Ornegin Harnack, her ne kadar Hiristiyan unsurunun
daha baskin oldugunu vurgulasa da kilise’de Yunan 6gelerin varligini ve etkinligini kabul
etmektedir.?’® Bir kisim arastirmalarda ise Pavlus’un Sir dinlerine mensup olmasi hasebiyle

onun bu kiiltlerden etkilendigi iddialari mevcuttur.?®® Burada Pavlus ve onun yaydig

294 Kennedy, s. 76.; Ayrica bkz. Wallace ve Williams, s. 47-48.

295 Petropoulou, Maria-Zoe, Animal Sacrifice in Ancient Greek Religion, Judaism and Christianity, 100 BC-
AD 200, Oxford University Press, New York 2008, s. 117.; Finlan, Stephen, The Background and Content
of Paul’s Cultic Atonement Metaphors, Brill, Leiden 2004, s. 80.

2% Fanning, s. 8.

27 Gardner, Greek Antiquities, s. 225.

2% Harnack, Adolf, What is Christianity?, Trnsl. Thomas Bailey Saunders, G. S. Putnam’s Sons, New York
1902, s. 236.

29 Konu ile ilgili iddialarm ve Pavlus {izerinde aragtirmalar yapmus arastirmacilarin detayh goriisleri igin bkz.
Carpenter, Edward, Pagan and Christian Creeds: Their Origin and Meaning, Harcourt, Brace and
Company, New York 1921, s. 252-253.
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Hiristiyanlik iizerinde etkisi oldugu iddia edilen baslica Yunan Sir dinleri hakkinda bilgi

vermeye caligilacaktir.

Sir dinlerinin cografi yayilisini1 géz 6niinde bulundurdugumuzda Suriye, Anadolu,
Kibris ve Roma dahil olmak tizere genig bir alan1 kapsamaktaydi. Daha ziyade s6z konusu
kiiltlerinin tapinaklarinin bulundugu ve senliklerinin yapildig1 yerler olarak da 6nemli
sehirler kullaniliyordu. Antakya, Efes, Korint ve Roma zikrettigimiz sehirlerin sadece bir
kagidir. Ote yandan, Pavlus’un Hiristiyanligi yaymak igin izledigi stratejiye bakildiginda o
da biiyiik sehirleri kullanmstir.*®® Gerek misyon seyahatlerine gerekse yazdigi mektuplara
bakildiginda Korint, Efes, Roma, Selanik, Atina, Antakya ve bir¢ok sehir onun faaliyet
alanini kapsamaktadir. Dolayisiyla Pavlus’un faaliyet gosterdigi cografi alan ve demografik
yapi sir dinlerinin hakimiyeti altindaydi. Ornegin Korint ve Atina sehirleri Eleusis kiiltiiniin
ana ayinlerinin ve senliklerinin yapildig: sehirler olarak bilinmektedir. Keza Efes sehri de

Asya’daki gizem dinlerinin merkezi olarak kabul edilmektedir.*"!

Parrinder Hiristiyanligin, teoride ve pratikte antik gizli 6gretilerin izinden gittigini,
diger bir ifadeyle onlari takip ettigini vurgulamaktadir.’*> Her seyden 6nce Hiristiyanligin
ilk donemlerindeki cemaate katilma, toplantilar, ayinler ve diger faaliyetler Sir dinlerindeki
uygulanislarla benzer bir goriintii sergiledigi agiktir. Yukarida da ifade edildigi tizere erken
Hiristiyanlik arastirmacilart Yunan Sir dinleri ile Hiristiyanlik ve Yeni Ahit arasindaki iliski
tizerinde uzunca durmuslardir. Benzer bir goriisii Schimmel de savunmaktadir:

“Hiristiyanlik yayildikca hellenistik mister dinlerinin bir¢ok hususiyetlerini

benimsemistir. Onlar gibi 6len ve yeniden hayata kavusan bir ilahtan bahsetti...”>"

Keza Hiristiyanligin en erken donemini temsil eden Pavlus’un s6z konusu kiiltlerle
iligkisi ve mektuplarindaki terminolojinin gizem dinlerinin diliyle benzerligi karsilastirmali
olarak incelenmistir. Ornegin Hiristiyan teolojisinde “gec¢ sakramentler” (the later
sacraments) olarak taninan Vaftiz ve Son Aksam Yemegi (Evharistiya) gibi unsurlarin s6z

konusu kiiltlerden geldigi dnceki paragraflarda ifade edildi.*** Boyle bir gériis, zikredilen

300 Caka, s. 24.

301 Gardner, s. 80.

302 Parrinder, s. 8.

303 Schimmel, s. 173

3% Wernle, Paul, The Beginnings of Christianity, Trnsl. G. A. Bienemann, G. S. Putnam’s Sons, New York
1903, s. 343.
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Sir dinlerinin ve diger Yunan elementlerin Hiristiyanligin en temel prensiplerini dahi
etkiledigi konusunu tartismaya agmaktadir. Konu hakkinda yapilan aragtirmalarda Hiristiyan
ayinlerini diizenleyen kavramlarin dahi pagan gizemli 6gretilere ait oldugu seklinde diistince

ve iddialar mevcuttur.3®

A. Eleusius Sir Kiiltii

Yunan Sir dinleri arasinda belki de en meshur ve en 6nemli kiilt, Atina yakinlarindaki
kiiciik Eleusis kasabasinda Demeter, kizi Persefone ya da Kore ve Dionisius adina
gerceklestirilen kutlamalardan ibaretti.’®® Kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla kiilt
Eleusis’ten Atina’ya, oradan Anadolu’ya ve diger cogfrafyalara yayginlik kazanarak antik
diinyanin belki de en 6nemli kiiltii haline gelmistir. Eliade’ye gore Eleusis kiiltliniin ilk
tapmagi bir oda ve damu tutan iki i¢ siitundan olusup M. O. XV. asirda yapilmistir.>"’
Etriisklerin Roma’ya saldirisinin ardindan bas gosteren kitlig1 gidermek i¢in basvurulan
Sibylla kitaplar1 sonucu Bereket Tanriga’s1 Demeter’i Romaya getirme fikri zuhur etmistir.
Boylece M. O. 496 yilinda Ceres (Demeter) adina Romadaki Aventinus tepesinde tapinak
inga edilmistir.>*® Yapilan arastirmalara bakildiginda Eleusis kiiltiiniin M. O. On birinci

asirda varligini kabul edenlerin bulundugu ifade edilebilir.’®

Diger Sir kiiltlerine gore Eleusius kiiltii hemen hemen resmi bir kiilt muamelesi,
yayginlig1 ve sayginlig tagidigr ifade edilebilir. S6z konusu kiiltiin 6nemini ve yaygmliginm
anlamak icin Herodot, Crinogoras ve Cicero gibi antik tarihgilerin eserlerine kiiltle ilgili bilgi
vermis olmalari ile Roma Imparatorlarmin bazilariim dahi bu kiilte katildiklarin1 sdylemek
yeterli olacaktir.’!® Ornegin Biiyiik Roma Imparatoru August M. O. 21 yilinda Eleusis
kiiltiine katilmistir. Miladi 1. asrin ortalarinda Imparator Claudius bu kiiltii Roma’ya tasimak
istemistir. Imparator Hadrian ise M. S. 125 yilinda kiiltiin I. derecesine, M. S. 129 yilinda
ise Uciincli dereceye ya da mertebeye eristigi arastirmacilar tarafindan kaydedilmektedir.

Keza Roma’nin diger imparatorlart olan Marcus Aurelius, Commodus ve Gallienus’un da

305 Cheetham, s. 75.

3% Eleusis kiiltiiniin Romaya getirilmesiyle ana tanriga olan Demeter’e Ceres, onun kizi Persefone’ye de

Proserpina denmistir. Bkz. Price and Kearns, s. 417; Diirlisken, s. 107.; Cheetham, s. 50.
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s6z konusu kiilte katildig1 kaynaklar tarafindan kaydedilmektedir. 3!! Tkinci Konstantin ve
Jovian gibi erken dénem Hiristiyan Imparatorlar1 dahi imparatorluktaki bazi inanglari

yasakladiklar1 fermanlarda Eleusis kiiltiinii disarida tuttuklar1 gériilmektedir.’!?

Diger kiiltlerin baglangic1 belli bir efsaneye bagli oldugu gibi Elesius kiiltiiniin
baslangicinin efsanesi de kaynaklar tarafindan su sekilde aktarilmaktadir: Ekme diinyasinin
Tanrigast olan Demeter’in®'® kiz1 ve ayn1 zamanda bir tanriga olan Persefone ¢igek toplarken
Hades tarafindan kagirilarak yer alti diinyasina gétiiriiliir.’!* Bu olay Hades’in kardesi ve
aynt zamanda Persefon’un da babasi olan Zeus’un bilgisi ve izniyle gerceklesmektedir.
Demeter de ayn1 zamanda ekme-diinyasinin annesi ve diinyanimn da tanrigasidir.’!'> Annesi
dokuz giin ve gece kaybolan kizin1 aramak i¢in asagi yukar1 dolagsmaktadir. Helios’tan
(glinesten) kizinin kaciranin ismini 6grenmesi lizerinde Demeter, Zeus’a kizarak tanrilarin
dag1 olan Olimpos’u terk edip, yaslt bir kadina biirlinerek diinyaya iner. Farkli yerleri
dolastiktan sonra Eleusis’e gelerek oranin yoneticileri olan Keleos ve esi Metanira’y1
ogullart Demofon’un egitimini {listlenmektedir. Oradayken Demofonu atese atarak onu
oliimlii yanlarindan kurtararak 6liimsiiz kilmak istemistir.3'® Metanira tarafindan fark edilen
Demeter kendini saklamayarak bir tanriga oldugunu belirtmektedir. Boylece Demeter,

Eleusis halkinin baginda durarak kendisine bir tapinak insa etmelerini istemistir. Bunun

311 Roma imparatorlarinin Eleusis kiiltiine katilmalar1 ve kiilte olan irtibatlar ile ilgili daha ayrintili bilgi igin
bkz.; Wright, Eleusian Mysteries, s. 64-72.; Ayrica bkz.; Troupe, John Franklin, St. Paul and the Mystery
Religions, The Gorham Press, Boston 1917, s. 23.

312 Rhyn, s. 52.

313 Yunan mitolojisindeki Tanrilarin ve 6zel olarak Eleusis kiiltii efsanesindeki Demeter, Hades gibi Tanrilarin
yeri ve dnemi ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.; Déllinger, John J. 1., The Gentile and the Jew in the Courts
of the Temple of Christ, Vol. I, Longman, Green, Longman, Roberts and Green, London 1862, s. 91;
Schimmel, s. 64.

314 Hades’in bir diger ad1 ve ¢ogunlukta Roma mitolojisinde kullanilan sekliyle Pluto oldugundan dolayi
kaynaklarda Hades veya Pluto olarak gegmektedir. Bkz. Erhat, s. 120.

315 Demeter isminin daha erken zamanlarda Gemeter, yani yerin anasi anlamina gelen Ge-meter olarak gegtigi
ifade edilmektedir. Daha genis bilgi i¢in bkz.; Troupe, s. 20.

316 Pressense, E. De, The Ancient World and Christianity, Trnsl. Annie Harwood Holmden, Hodder and
Stoughton, London 1938, s. 319.
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karsiliginda ise Eleusius halkina ve kiiltin mensuplarina yardimda bulunma sozi

vermistir.3!”

Efsanenin bagka bir versiyonunda ise Persefone yer alti diinyasinda yasak olan
meyveden yemistir. Yasak meyve olan ve Persefone’yi 6liimsiiz olmaktan 6liimlii kilan nar

18 Rhea’nin miidahalesi

meyvesinin yenmesi durumu Hades’in lehine cevirmistir.?
sonucunda kendisine acinan tanrilar Hades ile Demeter arasinda bir anlasma saglarlar. Bu
anlagsmaya gore Persefone kisa tekabiil eden {i¢ ay boyunca yeraltinda, ilkbahar, yaz ve
sonbahar’a tekabiil eden diger dokuz ay boyunca ise yeriistiinde kalma hakkina sahiptir.
Demeter, Eleusis’de de insanlara bugdayin ekimini dgretmistir. Bu anlamda Persefonun
kisin yeraltinda, yazin ise yeryiiziine ¢ikmasi bugdayin ekip-biiyiimesini simgeledigi gibi
daha genis bir perspektifte ise dliip-diriltmeyi de sembolize etmektedir. Buna bagli olarak ta

s6z konusu kiiltteki 6liimsiizlik diisiincesinin varligini gelistigini gérmek de miimkiindiir.

Persefonun yeraltindan yeryiiziine ¢ikmasi aslinda liimsiizliigii temsil etmektedir.*"”

Eleusis mitinin yiizeysel okunmasindan goze ¢arpan ve Hiristiyanliktan tanidik gelen
bir diger 6nemli unsur de ¢ift karakterli Tanr1 motifidir. Tanr1 olmasina ragmen Demeter
yasl bir kadin kiligia biirlinerek insan oluyor. Keza Persefon kisin karanlik diinyayr ve
oliimii temsil ederken yazin giindiizii, 15181 ve hayat: simgelemektedir.>?® Pressense, burada
¢cok dnemli bir tespitte bulunmaktadir. Ona gore Persefon’nun yeraltindan yerytiziine her
¢ikist ve Demeter’in tipki gercek yolu kaybetmis ruhunun onu baska bir yerde bulmasini
andiran kosusturmasi iki énemli unsur olan Sliimsiizliik ile kefareti simgelemektedir.??!
Diger bir ifadeyle kiilte katilmak i¢in gereken temizlenme yukaridaki baglam ¢ercevesine

gerceklesmektedir. Kiilte katilmak mecazi anlamda 6lmeyi, yani diger hayattan vazgecmeyi

317 Eleusis kiiltiiniin kokeni olarak kabul edilen Demeter Yunan mitolojisindeki konumu, gérevi ve hikayesi

hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.; Wright, Dudley, The Eleusinian Mysteries and Rites, The Theosophical
Publishing House, London ts., s. 17-19; Ayrica bkz.: Graves, Robert, Yunan Mitleri: Tanrilar,
Kahramanlar, Séylenceler, Cev. Ugur Akpur, Say Yay., istanbul 2004, s. 108-116.; Eliade, Dinsel Inanglar
I, s. 358-361.; Efsane’de gecen karakterlerin temsil ettikleri sembolik anlam i¢in bkz.; Rose, H., 4
Handbook of Greek Mythology, Routledge, New York 2005, s. 74-76.; Ayni efsanenin Homerik versiyonu
de bulunmaktadir. Homer’in kendisi tarafindan yazilmadigi, Homerik tarzi kullanan bir sair tarafindan
yazilan efsane M. O. 6 asirda kaleme alindig1 iddia edilmektedir. Daha genis bilgi icin bkz.; Cornford, s.
43-51; Ayrica bk.; Rhyn, s. 53; Price and Kearns, s. 159-160.; Dowden, Ken, “The Myth That Saves:
Mysteries and Mysteriosophies”, 4 Companion to Greek Mythology, ed. Ken Dowdon and Niall
Livingstone, Blackwell Publishing Ltd, United Kingdom 2011, s. 284.

Graves, s. 110.

319 Pressense, s. 320.

320 Déllinger, s. 92.

321 Dowden, s. 286.
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gerektirmektedir.’?> Bu anlamda Pavlus’un mektuplarinda gecen iman, yeni hayat gibi
Ogretilerin gerek muhteva gerekse anlatim ve kavram bakimindan yukaridaki goriise ¢ok

yakin hatta hemen hemen ayn1 oldugu gézlemlenebilir.

Yunan mitolojisi, felsefesi ve dini hayatinda 6nemli bir yer teskil etmesinden dolay1
Elesius kiiltiiniin ritiielleri hakkinda bilgi edinmek miimkiindiir. Ayrintiya girmeden 6nce
s0z konusu kiiltte gerceklestirilen ayinlerle ilgili dort temel unsur ya da safthanin anlatilmasi
faydali olacaktir: 1- Giris ya da hazirlik arinmasi, temizligi; 2- Gergeklesecek olan kutlamay:
hazirlayan ilk ya da erken ayin ve sunular; 3- S6z konusu ritiiel, kutlama; 4- Kutlamanin ya
daritiielin en yliksek derecesi, zirvesi. Gardner’e gore bu sathalarin ilk ikisi halka a¢ik olarak
gerceklesirken son ikisi ise sadece mensuplarin hazir bulundugu zaman ve ortamda
gerceklesiyordu.? Eleusis kiiltiinde kéleler ve kadinlar dahil toplumun tiim katmanlarindan
gelen insanlarin kabul edildigi ayrica vurgulanmalidir. Daha sonra kisi kiilt igerisinde
kazanacagi dereceye gore ylikselmektedir. Belli ritiieller sonucunda kiilte katilan kisi birinci
dereceye yiikselmis ve artik bir mystai olmustur. Ayinlere katilma 6zelligini kazanan mystai
bu agamanin sonunda epoptes (goren) olur ve ikinci dereceye yiikselmis olur. Bu agsamalari
geemek i¢in kiginin en az bir sene beklemesi gerekmektedir. Yukaridaki iki asamayi

gectikten sonra miintesip ii¢iincii dereceye yiikselir ve tam anlamiyla kiilte katilmis say1lir.>?*

Eleusis kiiltiiyle ilgili zikredilmesi gereken bir diger unsur da papazlarin énemi ve
gorevi ile alakalidir. Bu anlamda Eleusis kiiltiindeki ayinleri yoneten ve kutsal nesnelerin
konuldugu Anaktoron’a girebilme hakkina sahip olan basrahip Hierophant tir.*** Hierophant
ayn1 zamanda kiiltiin ayinlerinin gergeklestirilmesinde gorev yaptig1 gibi kiilt icerisindeki
konumu itibariyle adeta kutsaldi. Baspapazin, bilinmeyen bir tarihten itibaren eski
zamanlarin kralligim1 tasiyan bir aile olan Eumolpides’te kokenlerinin bulunduguna
inaniliyordu. Bagpapazin yaninda kiiltiin diger gorevlerini yerine getirmede yardimci olan

diger papazlar ise Keruke ailesine mensup kisilerden segiliyordu.

Kaynaklardan edinilen bilgiye gore kiilte katilacak adaylarin 6ncii bir temizlikten

gecmesi gerekiyordu. Elasis seklinde cagrilan ritiielde her aday yaninda getirdigi bir

322 Pressense, s. 320.

323 Gardner, Greek Antiquities, s. 278.
324 Rudolph, s. 233.

325 Diiriisken, s. 120.
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domuzcuk ile denize girer ve bdylece deniz suyu tarafindan temizlenmis sayilirdi.>?® Kiilte
katilmak isteyen kisi onceki yillarinda islemis oldugu giinahlarini itiraf eder ve isledigi
giinahlar nisbetinde denizde kalip arinmasini gerceklestirirdi. Denizden ¢iktig1 zaman ise
giinahsiz ve yeni bir insan olarak kabul edilirdi. Ardindan yeni iiye temizlenmenin
gergeklesmesi igin orug tutar ve orucunu acgarken de belli baz1 yemeklerden uzak dururdu.
Boylece temizlenme sathasi bitmis olurdu. Boyle bir uygulanisa, siiphesiz dogrudan vaftizle
ortiismektedir.>?” Yeni {iyenin temizlenme sathasi ise sunu ya da kurban ile taglanmaktadir.
Kurban olarak ise verimlilik getirdigine inanilan bir hayvan olan domuz kullaniliyordu. Ana
tanriga olan Demeter igin ise 6zel olarak disi domuz kurban edilirdi.

Eleusis kiiltiindeki kutlamalar kiigiik (ilkbaharin baslangici olan Mart ayinda) ve
biiyiik kutlamalar (sonbaharm Ekim ayinda) olmak iizere yilda iki defa gerceklesiyordu.’?®
Sir dinlerin yayginlagsmaya basladiklar ilk evrelerde s6z konusu kutlamalar her ii¢ yilda
gergeklesirken zamanin gegmesiyle yayginlasan gizem kiitlerdeki kutlamalar her yilin belirli
tarihlerinde kutlaniyordu. Arastirmacilara gore kiiclik kutlamalar Hercules, Castor ve
Pollux’un kiilte katilma istegi belirtmesiyle miiesseselesmistir. Mart ayinda yapilan
kutlamalar Agra (baz1 yerlerde de Agrae olarak ge¢mektedir) sehrinde gerceklesiyor ve
biiyiik kutlamalara hazirlik islevi gorilyordu.**® Kutlamalara kadinlar, kdleler ve yabancilar
olmak iizere katilmak isteyen herkes i¢in herhangi bir engel olmuyordu. Kiilte dahil olmak
isteyen herhangi bir miintesibin kii¢iik kutlamalara katilmadan Ekim ayinda gerceklesecek
olan asil kutlamalarda yer almas1 miimkiin degildi. Dolayisiyla Mart ayinda gerceklesen
kutlamalarin miintesipler agisindan temizlenme anlamini tagidig1 ve bu kutlamalara katilan
kisinin artik bir mystae oldugu kabul edilirdi. Mart ayinda gergeklesen kutlamalar
Persefon’un yeryiiziine inisinin anisinda gergeklesirken biiyiik kutlamalarin nedeni ise onun

cehennem bélgelerine, yani yeraltina inmesinin anisina tutuluyordu.**°

326 stenmeyen bir seyi yok etme ya da ondan geri donme anlaminda gelen Elasis kavraminin karsilig1 olarak
Ingilizcedeki “riddance” kelimesi kullamlmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz.; Harrison, Greek Religion, s.
47.

327 Hatch, s. 285.

328 Rhyn, s. 54. Ayinlerin gergeklestigi ay ile ilgili kaynaklarda farkli bilgiler verilmektedir. Troupe, Taylor ve
Rudolph gibi arastirmacilar ise s6z konusu ayinlerin Subat ve Eylil aylarinda gergeklestigini ifade
ediyorlar. Bkz.; Rudolph, s. 233.

329 Taylor, Thomas, The Eleusinian and Bacchic Mysteries, J. W. Bouton, New York 1891, s. 17.

330 Eleusis kiiltiindeki biiyiik kutlamalarda hangi giinde ne gibi uygulamalarin gergeklestiginin ayrintili bilgisi
icin bkz. Wright, Eleusian Mysteries, s. 48-63.
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Ekim ayinda yapilan asil kutlamalarda ise sadece kiilte yeni olarak girmis kisiler,
yani mystae’ler ve zaten kiiltiin mensuplar1 olan epoptes katilabiliyordu. ilk defa katilan
Mystae’lere, yapacaklari davranislar: 6greten mystagoges adli gorevliler eslik ediyordu. On
dort eyliilde kutsal esyalar (hiera) Eleusis’ten Atina’daki Euleusion tapinagina getiriliyordu.
Hierophant kutlamalarin baslangicini ilan ederken su ¢agrida bulunuyordu:

“Elleri temiz olmayan ve dilleri dikkatli olmayanlar buraya girmesin”.>*!

Kutlamalarin birinci gilinii toplanma giinii olarak nitelendiriyor ve bu ayn1 zamanda
kiicik kutlamlara katilmis kisilerin biiylik kutlamalara katilmak iizere bir araya geldigi
giindli. Kutlamalarin baglamasindan iki giin sonra, yani ayin on altisinda mystae’ler
temizlenmek iizere denize giriyorlardi. Her aday beraberinde bir domuzcuk alarak denize
girer, Atina’ya dondiigiinde ise onnu kurban ederdi. On sekizinde ise muhtemelen orug
tutmak tizere ve asil kutlamalara hazirlanmak tizere evde kaliyorlardi. On dokuz eyliilde tiim
mystailer Atina’dan Eleusis’e kadar yaklagitk 30 km yol boyunca kutsal yolculuk
yapiyorlardi. Gece olunca oruglarini agiyor ve asil kutlamalarin gergeklesecegi Eleusis’in
yolunu tutuyorlardi. Kutlamalar Telesterion olarak adlandirilan yerde yapiliyordu ve
katilmeilar ilk kez katilan mystae’ler ile ikinci kez katilan epopte’lerden olusuyordu.®*
Telesterion’nun ortasinda altarin bulundugu yer olarak Anaktoron yer aliyordu. Anaktoron
aynm1 zamanda kutsal esyalarin bulundugu, sadece Hierophant’in girebildigi bir yerdir.
Karanligin egemen oldugu ortamda genel olarak Demeter ile Persefone’nin yasadiklari
sahneleniyor, danslar ediliyor ve ritliellerle hayvanlar 6ldiiriilityordu. Fakat gizli ritiieller
(telete) hakkinda giiniimiize ulagsmig net bilgilerin olmadigin1 da ayrica vurgulamak
gerekmektedir.>**> Onemli gizemlerle ilgili Plutarch’tan geldigi diisiiniilen ve en dnemli bilgi

olarak aktarilan metnin icerigi su sekildedir:

“Aday baslangicta karanliklar iginde dolasir ve her tiirlii dehseti yasar, sonra
birdenbire iizerine harika bir stk vurur ve saf giizellige sahip manzaralari, ¢cayirlar: goriir,

sesleri duyar ve danslart algilar. Erginlenen kisi, basinda bir tagla “saf ve miibarek

331 Burkert, Walter, Greek Religion, Harvard University Press, Massachusetts 1977, s. 286.

332 Burkert, Greek Religion, s. 287.

333 Telete kavrami bir isi yapmak ya da performans anlamina gelmektedir. Eski Yunan yazarlarinda bu kavram,
dini dogasi olan bir ritiieli gergeklestirmek anlaminda kullanilmistir. Fakat Atina’da yapilan atletik oyun ve
festivaller baglaminda bu kelimenin kullandigin gériiyoruz. M. O. besinci asirdan itibaren Telete’nin gizem
kiiltlerinde gerceklestirilen topluca ayinleri ifade etmek i¢in kullanilmaya baglamistir. Arastirmacilar
kavramin Platon’da da bu anlamda kullanildigini ifade ediyorlar. Bkz. Price and Kearns, s. 536.
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insanlar’a katilir; bir késede balgik ve sis iginde iist iiste yigilmis, oliim korkusu ve oteki
diinyanin - mutlulugundan  duyduklart  kusku nedeniyle sefil bir halde belkesen

ergilenmemisleri seyreder” 3**

Eleusis kiiltiindeki uygulamalar hakkinda detayl1 bilgi oldugu gibi aragtirmacilarin
alintilarda bulundugu kisiler arasinda Iskenderiyeli Clement de yer almaktadir. Ritiiellere
katilanlar tarafindan dile getirilen ayinin formiilii ise su sekilde ifade edilebilir:

“Ben orug tuttum; Kykeon'u ictim; Isportadan aldim... Isportaya geri koydum ve

Isportadan gégsiime koydum” 3%

Keza yine ritiiellerde okunan ilahilerde su ifadelerin gectigi aktarilmaktadir:

“diinya insanlart arasindan bunu goren kutsanmigtir; fakat kutsal ayinlere intisab
etmemis ve onlarda hissesi olmayan kisinin onlarda payr yoktur ve karanliklarin

karanliklarinda 6lecektir’ 3¢

Yine Eleusis kiiltiiniin kutlamalari ile ilgili Sofokli’den su ifadeler aktarilmaktadir:

“bu ayinleri goren ve sonrasinda Hades’e giren oliimliiler ii¢ kere kutsanmuigtir:

sadece onlar icin orada hayat vardir, baskalari icin ise sadece aci” 3>’

Eleusis kiiltlinlin Hiristiyanlik ile olan iligkisine gelince, Parrinder Hiristiyanligin s6z
konusu kiiltlin terminolojisiyle benzer bir dil kullandigin1 ifade etmektedir. Zira
Hiristiyanligin ilk asirlarinda Mesih, “ilahi gizemlerin 6greticisi” olarak kabul ediliyordu.
Keza Iskenderiyeli Clement ile Origen’in kitaplarinda sir dinleriyle ilgili detayl bilgilere
rastlanir. En 6nemlisi ise ilk asirlarin teologlar1 sakramentleri mysteria, vaftizi ise mystikon
olarak isimlendiriyordu. Evharistiya gizeminin uygulayict ve kutlayicilar1 ise
mystagoges’ti.>*® Bu benzeyis sadece terminoloji alaninda degil, ilk Hiristiyanliktaki
uygulamalar ve metotlarin da sir dinleriyle benzerlik arzettigi ifade edilebilir. ilk
Hiristiyanlar tipki sir dinleri mensuplar1 gibi gizli yerlerde toplanir, toplantilara sadece
mensuplar katilir ve ritiieller herkesten gizli olarak yiiriitiiliirdii. 11k Hiristiyanlarda da tipki

sir dinlerindeki gibi yabanci insanlara ve irklara, farkli sinifa ait insanlara yonelik bir ige

334 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 363.

335 Kykeon iyice ovusturulmus kabuksuz arpadan, suda ve yarpuz otundan hazirlanmis bir igecekti. Bkz.
Troupe, s. 23.; Harrison, Greek Religion, s. 48.

336 Burkert, Greek Religion, s. 289.

337 Aym Yer.

38 Parrinder, s. 9.
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kapanma, bir sakinma s6z konusuydu. Keza onceleri dine daha 6nce girenler ile sonradan

girenler arasinda mistik anlamda bir farktan bahsetmek miimkiindii.

B. Dionysos Kiiltii

Yunan sir dinler lizerinde yapilan arastirmalara bakildiginda Diyonysos miti, figiirii
ve kiiltii en gizemli kiitlerin baginda gelmektedir. Ayri olarak vurgulanmasi gereken bir diger
husus de Roma Imparatorlugu cografyasinda yaygin olan tiim gizem kiiltleri dogu kokenli
iken onlarin arasindan sadece Diyonysos kiiltiiniin dogu kokenli olmayisidir. Konu ile ilgili
bilgiler yetersiz oldugu gibi ayn1 zamanda farkli oldugundan dolay1 mitin anlam1 ve mahiyeti
hakkinda net bir bilgi ortaya koymak miimkiin degildir. Yine de antik diinyanin kaynaklarina
bakildiginda en fazla bilginin Homeros’un flyada adli eserinde bulundugunu sdylemek
miimkiindiir. Euripides, Herodotus ve antik diinyanin diger yazarlarinda kiilt ile ilgili ¢esitli
bilgiler verilmektedir. Altinci boliimiin 128-140 arasindaki paragraflara bakildiginda
Trakyali Lykurgus’un Diyonysos’un siitninelerini kovdugunu, korkan Diyonysos’un kendini

denize attigini, buna kars1 tanrilarm kizip Lykurgus’u kor ettikleri yazilmaktadir.®*

Kaynaklara gore Diyonysos kiiltiiniin en erken donem olarak Trakya’da tapindigi
ortaya ¢ikmaktadir. Yani Diyonysos aslinda Yunan bir tanr1 degil, sonradan Yunanlilar
tarafindan benimsenmistir.>*® Adina tapinmalar diizenlenen tanrmin dogum yeri olarak
Thebes’de (Yunanistandaki Teb sehri) dogdu. Diyonysos tanrilarin basi olan Zeus ile bir
olimlii olan Semele’nin ogludur. Boylece gerek kendisi gerekse annesi Olimpos daginda
yasama hakkinda sahip degildi. Zeus’un 6liimlii bir kadinla olmasini istemeyen Hera Zeus’u,
gercek gok tanrisi bigiminde kendini gdstermesine ikna eder. Buna hazirliksiz olarak
yakalanan Semele Zeus’un yildirimlariyla Oliir, dolayisiyla karnindaki Diyonysos de
zamandan 6nce dogmus olur. Fakat Zeus, Diyonysos’u kendi baldirina koyarak onu birkag

ay sonra dogurur. Bdylece Diyonysos iki defa dogmus olur.>*!

Her ne kadar sekil degistirerek farkli killiklara biirlinse de Hera’nin verdigi emir
sonucunda Titanlar tarafindan yakalanarak oldiriliir. Kendisinin 61diigii yerde bir nar
agacinin biiyiidiigiinii goren biiyiikanne Rhea, actyarak Dionysos’u diriltir. Hera tarafindan

fark edilmesin diye Diyonisos, Persefone tarafindan alinarak tipki bir kiz cocugu gibi

339 Homeros, Ilyada, Cev. Azra Erhat, A. Kadir, Sender Kitabevi, Istanbul 1967, VI. boliim, 128-140; Ayrica
bkz. Price and Kearns, s. 169-175.; Dowden, s. 286-287.

340 Machen, s. 215.

341 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 436.
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giydirip yetistirilmesi i¢in Orkhomenos Krali1 Athamas ve esi Ino’ya verilir. Hera’nin devam
eden tehdidi karsisinda Hermes, Diyonysos’u, ko¢ ya da oglaga doniistiirerek onu daglara
saklar. Sakli olarak bulundugu daglardan biri olan Nysa daginda sarabi icat edecek ve
bdylece asma Kkiiltlinlin Avrupa, Asya ve Afrika’da yayilmasi Diyonysos tarafindan
gergeklesecektir. Oradan Misir, Hindistan ve Anadoluyu kapsayacak genis bir ¢ografyay1
gezen Diyonysos birgok 6nemli olaya karisir. Uzun bir siire gezdikten sonra biiylikannesi
Rhea’nin yanina doénen Diyonisos’a, biiylikannesi Mysterionlara katilma ayricaligini
tammustir. Ozellikle Boiotia’daki gosterdigi mucizelerden sonra halk onun giiciinii ve
tanriligini daha iyi anlamis ve kendisine tapmaya baslamistir. Bundan sonra kendisine basta
Hera’dan olmak {iizere hi¢ kimseden zarar gérmeyen Diyonysos daha c¢ok yer gezerek
tanriligini insanlara tanitmaktadir. Gezdigi yerleri ve yaptig1 mucizeleri birgok yere yayan
Diyonysos’un {inii artik tiim diinyaya yayilmistir. Gergeklestirmis oldugu onca mucize ve
basaridan sonra o, Olimpos dagina ¢ikarak Yunanlilarin on iki biiytik tanrist arasindaki yerini

alacaktir.3*?

Dionysos kiiltii en fazla arastirilan kiiltlerin basinda gelmesine ragmen bazi
arastirmacilar tarafindan en az anlasilan kiilt olarak nitelendirilmektedir. Hikayesine
bakilirsa tanri1 olarak Diyonysos’un anlagilmasi dahi c¢ok zor olarak goriinmektedir.
Harrison’a gore ise mistisizmin gizemlerine gegebilen mistik varlik odur.>** Sarhos olarak
vecd haline ge¢cme ve sarap tanrist Diyonysos’un Roma imparatorlugundaki isminin
Bacchus oldugunu ifade etmek gerekir.>** Kendisinin Eleusis kiiltiiyle de ilintili oldugu
Diyonysos’un Bacchos, lacchos ve Zagreus gibi cesitli isimler takilmaktadir. Her ne kadar
bazi kaynaklara gore ise kendisinin Zeus ile Persefone’nin oglu oldugu ifade edilirse
Diyonysos bir tanri olan Zeus ile 6liimlii birisi olan Semelenin oglu olarak kabul edilmistir.
Heykeller ve diger gorsel malzemelerdeki Diyonisos tasvirine bakildiginda onun ke¢i mi,
ko¢ mu, geyik mi yoksa bogaya mi1 benzedigi belli olmamaktadir. Bazi resimlerde bir siitun
tizerinde konulan ve genel olarak korkutucu bir goriintiisii olan bir maske ile resmedildigi
goriiliir. Bunun nedeni Diyonisos kiiltiinlin bir¢ok bolge’de sahiplenmis olmasi fakat

sembolii tam olarak bilmediklerinden dolay1 boynuzlu olan simgeleri segmeleriydi. Fakat en

342 Graves, s. 127-130.

343 Harrison, Jane Ellen, Prolegomena to the Study of Greek Religion, The Noonday Press, New York 1955, s.
364.

344 Bettany, s. 458.
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yaygin kurban’in ke¢i oldugu dikkat edilirse Diyonisos’un sembolii olarak kecinin

kullanilmas1 daha mantikl1 gdziikmektedir.>*

Diyonysos olaganiistiiniin, 6zelligin tanris1 olarak kabul edilmektedir. Bu kiiltiin
ozdeslestigi iki kavram varsa bunlar mistisizm ve heyecan olacaktir.>*® Nitekim kiiltiin
ayinleri, yapisi ve uygulamalari bunu gostermektedir. Ayinler olagaiistii bir gizlilikle
yiiriitiildiigii gibi onlar1 icerigiyle ilgili bilgi neredeyse yoktur. Ozellikle kiiltiin Atinaya
yayilmasiyla Diyonysos kiiltiindeki ayinler en yiiksek entelektiiel seciciligin ya da tercihin
oldugu ritiiellerdi.**” Diger kiiltlerde oldugugunun aksine Diyonysos kiiltiindeki tapinaklar
tiim yerlesik ortamlarda degil, inananlarin bulundugu ve gerekli oldugu yerlerde yapiliyordu.
Bu husus beraberinde yeni bir fenomen olan gezgin rahip profilini getiriyordu.**
Kaynaklardan edinilen bilgilere gére gezgin rahipler tiim Roma imparatorlugu boyunca ciddi
faaliyetlerde bulunup, yazili tabletler birakarak kiiltlin genislemesinde ciddi katkilarda
bulunmuslardir. Kaynaklardan 6grendigimiz kadariyla ¢ocuklar da dahil olmak tizere her
yastaki ve cinsiyetten olan insanlarin Diyonysos kiiltiine katilmasi miimkiindii. Diyonysos
kiiltiine katilan kisiler i¢in Bakkhos isimlendirilmesi kullanilmaktadir. Bu hususu goz
oniinde alarak Troupe, Pavlus’ta gegcen “ Ciinkii iman etmemis koca karist araciligiyla, iman
etmemis kadin da imanli kocast araciligiyla kutsanir. Yoksa ¢ocuklariniz murdar olurdu.

349

Ama simdi kutsaldirlar. 3* ifadesiyle bir paralellik kurmaktadir.>>

Diyonysos’un 6ldiiriildiigii zamanki kaninin dokiildiigli yerde dogan nar agaci’nin bu
kiiltte goriilmesi de ayrica dnemlidir. Zira Eleusius kiiltiinden de tanidik geldigi tizere nar
agact Olimi simgelemektedir. Fakat Diyonysos kiiltiindeki nar agacinin Hera ya da
Persefone tarafindan tasinmasi arastirmacilara gore oOliimden sonraki hayata dontisi
sembolize etmektedir. Onun kiiltiinde sik sik rastlanan baskina ugrama hikayeleri Eliade’ye
gore Diyonysos tapiminin karsilastig1 muhalefet olarak yorumlanmaktadir.®®! Nitekim gerek
mitolojiye gerekse arastirmacilara bakilirsa Diyonysos’un yeryiizii ve yeraltinin tanrist

oldugu goriilmektedir. Giinesin kuzeye donmesi Diyonysos adina yapilan kutlamalarin

345 Graves, s. 131.

346 Machen, s. 215.

%7 Gardner, Greek Antiquities, s. 155.
348 Burkert, Greek Religion, p 291.

39 1, Kor. 7:14.

330 Troupe, s. 24.

351 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 437.
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baslangicina isaret ediyordu. Her ii¢ yilda bir farkli daglarda toplanan kadinlar 6zellikle
geceleri sarabin tanrisina senlikler diizenler, onun yeniden dirilmesini kutlarlardi.®*? Bu kiilte
ait olan ve arkeolojik bulgularla kesinlik kazanmis bir diger yenilik ise ritiiellerin
gergeklestigi yerler olarak daglardaki magaralarin da kullanilmis olmasidir.*>* Daha sonraki
donemlerde kiiltiin ulagtig1 genislikle birlikte kutlamalarin sayisi ve zamani degismistir. Bu
anlamda Atina’da Diyonysos adina dort ayr1 kutlamanin gergeklestirildigi kaynaklarca
belirtilmektedir. Bazi ritiiellerin tarihinin ve kokeninin Diyonysos oOncesi tarihlere
dayanmasina ragmen genel olarak ayinlerde yarigmalar, karsilagmalar, maskeler giymis
insanlar senliklerde yer aldigi aktarilmaktadir. Bu senliklerin biri olan ve kisin ortasinda

kutlanan Lenai’de rahip eline bir mesale ile soyle der:

“Tanriyr ¢agirmn! Ve dinleyiciler haykirir: Semele’nin oglu, zenginligi veren

Lakkhos!” 3

Diyonysos adina diizenlenen en genis kapsamli kutlamalar Mart-Nisan aylarinda
diizenleniyordu. Oncesinde ise hazirlik islevi goren diger bir kutlama olan Anthesterion
senlikleri yer aliyordu. Ilk giinde sarap ficilar1 Diyonysos tapinagina getirilip tadina
bakiliyordu. Ikinci giin ise sarap igme yarigmalar1 diizenleniyordu. Khoes giiniinde ise
tanrinin gehre girisi anisina sehrin krali ile kralige ve dort nedimesinin de yer aldigi bir téren
gerceklesiyordu. O gilinde agik tek tapinak olan Lenaeum’a kurban olarak sunulacak boga,
cicek celenkleriyle ve topluluklar esli§inde getiriliyordu. Anthesterion’un son giinii ise
oliilere dua edilerek gegiriliyordu. Zira inaniga gore Oliiler ve diger diinyanin giicleri bereketi

ve zenginlikleri yonetir ve dagitir.>>

Sarap tanristyla ilintili olan bu 6nemli kiilt Yunanistan’da goriilen en yaygin
kiiltlerinden biriydi. Ozellikle geceleri yapilan ve sarabm esligiyle gerceklesen ritiicller,
toplantilar ve tartigmalar ekseriyet olarak felsefe agirlikliyken her zaman ayni durum s6z
konusu degildi. Boylece sarapla elde edilen heyecan bazen dini arzular yerine duygusal
arzulara doniistiigli kaynaklar tarafindan belirtilmektedir. Sarap unsurunun yani sira

Diyonysos kiiltinde sik sik rastlanan motiflerden birisi de erotik olamdir.*® Sarabin

3
3
3
3
3

3

2 Cheetham, s. 49.

3 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 326.
4 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 439.
5 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 441.
¢ Burkert, Greek Religion, s. 167.
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sarhosluk etkisinin yaninda erotik unsurlarin da karismasiyla Diyonysos kiiltiindeki kilit
kavramlardan birisi olan c¢ilginlik duygulan aciga c¢ikmaktadir. Genel olarak Yunan
mitolojisi ve 0zel olarak Diyonysos kiiltiindeki ¢ilgimigin karsihi§i ya da Diyonysos’un
esinlendigi c¢ilginlik olarak Bakkheia kavrammin kullanildig1 goriilmektedir.>>” Ozellikle
Euripides’in Bakkhalar adli eserinde Diyonysos kiiltiindeki orjicilik ve ritiieller ile ilgili
ayrintili olarak bilgi verilmektedir. Bu ritiiellerdeki uygulamalar1 Eliade su kelimelerle izah

etmeye caligsmaktadir:

“ Ama Dionysos¢u deneyim daha derindeki diizeylere ulastyordu. Cig etleri disleriyle
parcalayan Bakkhalar onbinlerce yildir bastiriimis bir davranisla biitiinlesiyorlardi
veniden; benzer taskinliklar yasamsal ve kozmik giiclerle birlesmeyi ortaya koyuyordu ve
valnizca bir tanrinmin ruhlarina sahip olmasiyla a¢iklanamazdi. Tanrimin ruhlarina sahip
olmasinin “¢ilginlik”’la, mania’yla i¢ ice gegmesi dogaldi. Bizzat Diyonysos da “cilginligi”
yasamistt ve Bakkha’larin yaptiklar, tanrimin gegtigi sinavlart ve ¢ileyi paylasmaktan
ibaretti. Son tahlilde, ruhlarimin onunla birlesmesinin en giivenilir yollarindan biri

buydu.’,358

Diyonysos kiiltiiniin ritiiellerinde gergeklesen uygulamalarla ilgili ifadeler yukarida
aktarilanlardan ¢ok daha ileriye de gidebilir. Bu yiizden Yunan sir dinleriyle ilgili bilgiler
verdigi eserlerinde Diyonysos kiiltiindeki Bakkhalar ile ilgili aktarilanlarin korkung
oldugunu belirterek, onlar1 yazmaktan vazge¢mistir.>>® Eliade de Diyonysos kiiltiindeki
Bakkhalar1 ve diger orjik ritiielleri taskin ve vahsi olarak nitelendirmistir.*®® Bu husus ile
ilgili iddialar ve veriler imparatorlugun resmi evraklarinda yer alacak kadar ciddi olmustur.
Ornegin kiiltiin ritiiellerinde yasanilan ¢ilginliklardan dolayr Roma senatosu dzel olarak
cikardig1 Senatus Consultum de Bacchanalibus isimli fermanla Diyonysos kiiltii ve

ritiiellerine Italya’nin genelinde yasaklama getirmistir.*®!

Diyonysos kiiltii, yapist ve ritiielleri ile ilgili glinlimiize ulasan bilgilere bakildiginda
kiiltiin ritiiellerinin merkezinde mania, yani ¢ilginlik yer aliyordu. Mania ile Kiilte bagli olan
kisinin tanrilasma istegi yatiyordu. Siiphesizce buradaki ritiiellerin ger¢ekliginden

bahsedilebilir fakat 6zde bunun sembolik bir anlam tasidig1 ifade edilebilir. Zira burada kiilte

3

Q

7 Burkert, Walter, Ilk¢ag Gizem Tapilar:, Cev. Bahadir Sina Sener, Imge Kitabevi, Ankara 1999, s. 187.
388 Eliade, Dinsel Inanclar I, s. 444.

3% Harrison, Prolegomena, s. 484.

360 Eliade, Dinsel Inanglar I, s. 443. Burkert, Greek Religion, s. 292.

361 Burkert, flk¢ag Gizemleri, s. 65.
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bagli olan kisi Diyonysos’un sarhosluguna, 6zgiirliigiine, yaraticiligina ve dokunulmazligina
istirak ediyordu. Ilk dénemlerde eskatolojik anlayis belli olmasa da sonraki dénemlerde
Diyonysos kiiltiine katilan miirit, erkatolojik anlamda kurtulmayi hedefliyordu. Kiilte
katilarak elde edilen kurtulus su ifadelerle aktarilmaktadir:

“Bakkhica’ya bagli olanlar kavak ¢elenklerle siislenmistir ¢iinkii bu agag yerinindir

(chthonic). Tipki Diyonysos ‘un Persefonun oglu oldugu gibi” %

Diyonsysos acilar ¢ceken fakat sonra neseli olan, 6len ama daha sonra 6liimsiiz olan,
Orfik mystagoglarin ve sairlerin baslica konusudur. Ruhlar1 acilarla dolu olan fakat
gizemlere eriserek mutlulugu ve 6liimsiizliigii kazananlarin umudu olarak goriilmektedir.
Firtinalarla dolu bir macera olarak bakildiginda Diyonysos’un geng, bulundugu her yerde
bast dertte olan fakat en sonunda muzaffer olan bir tanr1 imaji ¢izdigi goriilmektedir.
Diyonysos tanr1 motifinin ve tapiminin verdigi goriintii direnisi andirdigr gibi ayn1 zamanda
dinsel deneyimi ve degerler diinyasini tehdit ettigi izlenimini birakmaktadir. Bu ylizdendir
ki Diyonysos kiiltiindeki tapinmaya bakildiginda onun giines tanris1 tapinmalariyla
benzerlikler igerdigi ifade edilmistir. Yapilan arastirmalara gore kiiltteki tapinmanin
merkezindeki yer alan ritiiellerde genel olarak 1stiraplara ve insanin bedbahtligina aglanirdi.
Diyonysos kiiltiiniin ritiiellerinde elde edilen cosku ve heyecan erkekleri efendiliklerini,
kadinlar1 da nazikligi kaybetmelerine neden oluyordu. Kaynaklarda bazi durumlarda

insanlarin da kurban olarak 6ldiiriildiigii gegmektedir.**

C. Cybele-Attis Sir Kiiltii
Roma imparatorlugundaki Dogu koékenli bir diger kiilt olan Cybele kiiltii Phrygia
Tanrigas: ve ayni zamanda Pessinus ile Ida dag: insanlarinin taptiklart Magna Mater Deum

Idea ya da Ida’nin Biiyiik Anasidir.*** Tanriga’nin Phrygia’da tapinist M. O. IV asra kadar

362 Chthonic kavraminin Ingilizcede net bir karsiligi bulunmadigindan Yunancadan yovio{ = Kthonios olarak
kullanilmistir. Eski Yunanca’da kavram yer altinin tanrilarina ya da ruhlarina ait bir sey anlamina
gelmektedir. Bkz. Burkert, Greek Religion, s. 294.

363 Gardner, Greek Antiquities, s. 155.

364 Arastirmacilar eski Pessinus sehrinin Galatya bolgesinde yer aldigini, bugiinkii Ankara’nin (Ancyra) 130
km uzakligindaki Sivrihisarin yakinligindaki Ballihisar kdyiiniin oldugunu diisiiniilmektedirler. Daha genis
bilgi i¢in bkz.; Strubbe, Johan H. M., “The Imperial Cult at Pessinous”, The Impact of Imperial Rome on
Religions, Ritual and Religious Life in the Roman Empire, Ed. Lukas De Blois, Peter Funke, Johannes
Hahn, Brill, Leiden 2006, s. 106.; Price and Kearns, s. 139-140; Ayrica arkeolojik bulgulara gore yapilmis
ve sadece Cybelenin kokeni, adlar1 ve tapinisi ile ilgili bilgi veren bu eserden daha detayl bilgi i¢in bkz.
Roller, Lynn E., Ana Tanriga’'mn Izinde, Cev. Betiil Avung, Homer Kitabevi, Istanbul 2004, s. 79-85.;
Cumont, s. 46.; Dowden, s. 296-297.
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geri gitmektedir. Mitolojideki Cybele’nin yeri ve anlami tanriliarin anasi olup isim olarak
farkl gecerse de tiim kiiltiirlerde rastlanan bir tanr1 motifidir. Diger bir ifadeyle Cybele, Ana
Tanriga kiiltiidiir.**> Roma’ya ¢ok erken bir dénemde ulasan ve Italya ile ilging bir bicimde
iligkisi bulunan bir kiilttiir. Zira Romali insanlarin da ¢ok onem atfettigi eski kehanet
kitaplarinda (Sibylla kitaplar1) yabanci isgalcinin uzaklastirilmasinin, Dogulu tanricanin
Roma’ya getirilmesiyle miimkiin olacag: ifade ediliyordu.’*® Kaynaklardan anladigimz
kadariyla Roma-Yunan 6ncesi donemdeki Dogu kaynakli dinlerdeki tanrilarinin asil islevi
devlet ve diinyanin diger unsurlarini korumakti. Bu anlamda Cybele’nin heykelinin ve
kiiltlinlin Roma’ya getirilisi, Kartacalilardan korunmak amaciyla yerine getirilen bir

kehanetin sonucu olarak telakki edilmelidir.

Cybele kiiltii ile ilgili en eski kaynaklar pagan ve Hiristiyan yazarlar olmak iizere iki
cesitlidir. Onlarin kitaplarinda kiiltin Roma’ya gelis hikayesi, oradaki yapisindan ve
ayinlerinden bilgiler verilmektedir. Punic savaslar sirasinda M. O. 205 yilinda Kartacali
komutan Hannibal hala Roma icin bir tehdit olusturuyordu. Rivayetlere gore ordusuyla
birlikte Bruttium dagina ¢ikip oradan biiyilik tas parcalarini asagiya dogru atarak Roma
insanlarin1 korkutuyordu. Sehrin ileri gelenleri arasinda yapilan tartismalar sonucunda sehrin
korunmasi i¢in sozli gecen tanriganin Roma’ya getirilmesi fikri zuhur etmistir. Zira boyle
bir tavsiye kehanet kitaplar1 olarak bilinen Sibylla kitaplarinda gectigi aktarilmaktadir.>’
Bunun {izerine Romali yiiksek biirokratlardan olusan bir heyet yola ¢ikarak Pergamon
(bugiinkii Bergama) kral1 Attalus tarafindan korunan ve tanriganin sembolii olan siyah gok
tagini alarak M. S. 204 yilinda Roma’ya getirirler. Tanriga’nin heykeli Palatinus tepesindeki
Zafer tapmagma yerlestirilir.>® Roma’da kalabaliklar tarafindan karsilanan tanriganin
anisina bundan sonra devamli olarak heykeller ve tapinaklar insa edilmistir. Hannibal’in

yenilmesini tanrigaya atfeden Romalilar ise Cybele’nin gelisinin anisina her sene Nisan

365 Cybele’ni diger kiiltiirlerdeki adlar1 ve karsilig1 i¢in bkz.; Erhat, s. 184.

366 Frazer, s. 165.

367 Roller, s. 255.

368 Schweitzer’in belirttigine gore Palatine tepesi, yabanci Tanrilarin yerlesildigi bir mekan olarak iglev
goriiyordu. Bu baglamda, Cybele heykelinin Romaya getirilmesiyle Palatine tepesine konulmustur. Fakat
kiiltiin mensuplar1 tarafinca yapilan ¢ilginca ayinleri goren Senato iiyeleri, vatandaslarin kiilte katilmalarini
yasaklamis ve kiiltii siki kontrol altina almistir. Bu nedenle kiilt ile ilgili bilgilerde smirlandirmalar ve
karanlik noktalar mevcuttur zira faaliyetler kapali bir sekilde gergeklestirilmistir. Arastirmacilara gére bu
durum Claudius donemine kadar devam etmistir. Claudius 15-27 Mart arasinda ger¢eklesen asil ayinlerin
yeniden halka ag¢ik kutlamanmasina izin vermistir. Bkz. Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 182-183.
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aymin (4-10 Nisan) Megalesia bayramimm kutluyorlardi.*®® Attis motifinin eklenmesiyle
birlikte Cybele-Attis kiilti Romalilarin taptiklar1 Sir dinlerinin en eskisi oldugu gibi en

onemlisi haline de gelmistir.

Cybele kiiltliniin diger ikinci unsuru olan Attis ile ilgili giinlimiize ¢esitli bilgi ve
goriisler ulagsmustir. Kisaca ifade etmek gerekirse Attis, bakire bir anneden dogan, 6len ve
yeniden dirilen bir tanr1 motifini temsil etmektedir. Kendisinin Cybele’nin oglu oldugunu
ifade edenlerin yaninda baska birisi tarafindan mucizevi bir sekilde dogdugunu kabul eden
arastirmacilar da bulunmaktadir.’® Eliade’de gecen bir diger bilgiye gore ise Zeus’un
dolledigi bir tastan ¢ift cinsiyetli bir canavar olan Agdistis dogmustur. Tanrilar onu hadim
edip Cybele’ye doniistiirmeye karar vermistir.’”! Diger baz1 eserlerde ise Attis, Cybele nin
hadim edilmis asig1 olarak gecmektedir. Fakat Roller’e gore Cybele kiiltlinlin tapiniginin
erken donemlerinde Attis diye bir isim bulunmamaktadir. Bu nedenle Attis figiiriiniin kiiltiin
Yunan ya da Roma déneminde eklenmis oldugu varsayimi daha mantikli gériinmektedir.>’?
Attis ise Prhygia’da ancak M. O. birinci asirda Meter’in rahiplerinin iinvan1 olarak kullanilan
bir kavramdir. Kiilt olarak Cybele ile Attis’in birlikte yer almasinin nedeni olarak tapinma
ritliellerinin merkezinde Attis adina yapilan ayinlerin yer almasi zikredilebilir. Ayrica
Cybelenin yapiminda siyah tagin ya da kayanin oldugu dikkat edilirse Attis ve Attis
tapiminin kdkeninde daima bir kaya, yani Ana tanriga Cybele bulunmaktadir. Cybele-Attis
kiiltiindeki ritiiellere bakildiginda o6lii tanriya agitlar yakilip ve daha sonra tanricayla
birlesmesine sevininiyordu. Kiiltlin mesuplar1 kis sonrasindaki doganin canlanmasin
kutlarken aslinda Attis’in hikdyesine bagli olarak Olim sonrast dirilmeyi de
hatirlamaykaydilar. Buradaki asil umut tanriganin tipki Attis’i dirilttigi gibi kendilerini de
Olimden sonra diriltmesidir. Ruh ve bedenleriyle Attis’in trajedyasina katilarak, onun

acilarini hissedip paylasarak dliimsiizliikte de Attis’e katildiklarina inantyorlardi.>”

Cybele kiiltlinli aragtiran akademisyenlerin tizerinde durdugu konulardan birisi de
tanricanin Phrygia’daki tapimisinin ile Roma imparatorlugunda aldigi sekil arasindaki

mukayese yaparak kiiltiin yasamis oldugu degisikligi ortaya koymakti. Bu bakimdan
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° Diiriisken, s. 71.

Frazer, J. G., Adonis, Attis, Osiris: Studies in the History of Oriental Religion, Macmillan and Company,
London 1906, s. 163-165.

! Eliade, Dinsel Inan¢lar I1, s. 328.
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glinlimiize ulagsmis gerek arkeolojik gerekse yazili metinler aracilifiyla tanriganin ismi,
heykeli, tapinis1 ve imaji ile ilgili ¢esitli mukayeseli arastirmalar ortaya konulmustur.
Dolayisiyla Yunan ve Roma dénemlerinde yasamis oldugu bazi degisikliklerin aksine
Phrygia’daki tanriga farkli bir goriintii ve islev goriiyordu. Tanriganin ismi 4Ana anlamina
gelen Matar’d1. Heykelleri genellikle Phrygia mimarisiyle yapilir ve iizerinde hayvan ile
bitki siisleri konulurdu. Bunun nedeni ise Matar’in, daglarin tanrigasi olmastydi. Diger bir
unsur ise tanriganin hizmetkarlar1 ya da rahipleriyle ilgilidir. Zira Roma dénemindeki kiiltiin
onemli figiirlerinden biri olan Attis, Phrygia doneminde olmadig1 gibi hizmetkarlar de erkek
ve kadinlardan da olabilirdi. Konu ile ilgili vurgulanmas1 gereken diger cok énemli bir husus
ise Yunan ve Roma dénemlerinde tanrigaya ve Cybele kiiltiine atfedilen erotik unsurlarin

Phrygia’da bulunmadigidir 37

Cybele’ye tapinmanin tarihini ¢ok ge¢ donemlere kadar geri gotiirmek miimkiindiir.
Fakat kiiltiin sinirlarini asip tiim antik diinyanin en énemli dinsel tapinislarinin biri haline
getiren olay olan Yunanistana gecis tarihi M. O. 7-6. asirlar1 bulmaktadir. Her ne kadar
Phrygia’da oldugu gibi resmi din islevi gérmese de Cybele kiiltii yayginlik kazanmis ve antik
diinyanin sairlerinin temalarinda yer almistir. Ayrica kiiltin Roma’ya ge¢gmeden once
Yunanistan cografyasina yayginlastigi ve orada bazi degisikliklere ugradigi da arastirmacilar
tarafindan dile getirilmektir.?”> Cybele kiiltiiniin Yunanistan’da her kitleden insanlari
tafafindan tapindigi, kendisine kurbanlar sunuldugu ve Euripides ile Pindaros gibi dnemli
sairler tarafindan kendisine dinsel siirler yazildig1 kaynaklar tarafindan aktarilmaktadir.
Daha once de vurgulandigi lizere Yunanistan’da biiyiik gelisme yasayan Cybele kiiltiiniin
Helen kiiltiirden de bazi unsurlar1 aldig1 ve degisiklikler yasadigi bilinen bir diger gercektir.
Bu baglamda gozlemlenen ilk degisiklik M. O. IV. asirdan itibaren Yunanistandaki Attis

heykellerinin gogalmasidir.’”

Diger bircok kiiltte de oldugu gibi Cybele kiiltiindeki ayinlerde kanli ritiiellerin
yayginligindan bahsetmek miimkiindiir. Roma imparatorlugundaki diger gizem kiiltlerini de
etkileyecek olan kanli ritiieller anlayis1 Cybele kiiltiindeki uygulanisi itibariyle kan ve cinsel

organlarin tanrigaya kesilip adanmasi seklinde gergeklestiriyor ve yerylizii Ana’sinin

374 Roller, s. 122-125.
375 Eliade, Dinsel Inanclar II, s. 328.
376 Roller, s. 127-187.
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bereketini sagliyordu. Miladi ikinci asrin ortalarindan itibaren yapilan ayinlerde kurban
olarak bogalarin kullamldig1 aktarilmaktadir”” Kiilt {izerinde yapilan arastirmalara
bakildiginda 6zellikle tanricaya atfedilen bereket vasfinin Roma déneminde eklendigi ifade
edilmektedir. Kiiltiin Roma’ya ge¢mesinde yasadig1 degisikliklerin bir 6rnegi olarak da kanl
ritliellerin eski ¢aglara kadar varan bir uygulanis olmakla birlikte kazanilan yeni algilarda
kefaret ddeme yollarmin biri haline geldigi goriilmektedir.’”® Ayrica kiiltiin daha Pessinus
giinlerinden kalma ve mysteria’y1 andiran gizli kardeslik tiirtindeki orgiitlenme seklinin,
kiiltin Roma’ya geldigi M. O. II. yiizyila kadar geriye gittigi goriiliir. Kiiltiin Roma’ya
getirilmesiyle gizlilik prensiplerinin artik yerini agik alanlarda yapilan ritiiellere biraktigi
goriilecektir. Bu baglamda vurgulanmasit gereken bir diger konu de hadim etme
uygulamalar1 genel olarak tiksintiyle karsilanmasindan dolayr Cybele’ye gore Attis
figliriiniin biraz daha altta kalmasina yol agmasidir. Dahasi kiiltiin ayinlerinde cinsellik ile
ilgili uygulamalar zamanin insanlarinin ve sairlerinin tepkisini ¢ektigi ayrica ifade
edilmelidir. Sairin su ifadeleri: “Biiyiik tanrica, tanriga Cybele, Dindymus’un sahibesi
tanriga, evimden uzak olsun senin ¢ilginliklarin. Baskalarim hiddete sal, baskalarin ¢ildirt

sen” Cybele kiiltiindeki ¢1lgin ve acayip uygulamalarin tepkisini gostermeye yeterlidir.*”

Cybele adina diizenlenen bayramlar ilkbaharda, 15-23 Mart tarihleri arasinda
gerceklesiyordu. Efsaneye gore Attis’i bir sazliga terk edilmis halde bulan Cybele’yi
temsilen bayramin ilk giliniinde kanofoni rahipleri (kamis tasiyicilar) kesilmis kamislari
tapinaga getirirdi. Yedi giin sonra ise dendrofori rahipleri (aga¢ tasiyicilar) ormandan bir
¢am agaci getirip onun govdesinde 6lmiis tanriy1 temsil eden bir Attis tasviri baglarlardu.
Kan giinii (dies sanguinis) olarak bilinen 24 Martta ise rahipler ¢1lgin danslar ve flut esliginde
sirtlarim1 ve kollarm1 kanatincaya kadar viicutlarinda kesikler yaparlardi. Kendinden
gegmenin doruk noktalarina varan rahiplerin bazen cinsel uzuvlarimi kesip tanrigaya
sunduklar1 aktarilmaktadir.®®® 24 Marti 25°e baglayan gece boyunca 6liim agitlar1 yakilirken
sabahin olmasiyla yerini tanrinin dirildigi haberini veren nese ve sevince birakiyordu. Bir
giin dinlenmenin sonrasinda 27 Martta Cybele heykeli suya sokulurdu (/avatio). 28’inde ise

kiilte bireysel katilma torenlerinin gerceklestigi gilin olarak biliniyordu. Katilma siirecin

377 Schweitzer, s. 183.

38 Eliade, Dinsel Inanclar II, s. 328.

379 Roller, s. 291.

3% Eliade, Dinsel Inanglar 11, s. 329.; Kiiltte Cybele adina gergeklestirilen ayinlerinin detayl bilgileri i¢in bkz.
Roller, s. 270-279.
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sonunda ise kiilte girmeye talip olan sahis kurban kesip Cybele kiiltiiniin bir mensubu olarak

kabul ediliyordu.

Kiiltlin gelisme kaydettigi ve kurumsal goriiniim aldig1 donemlerde Attis figiiriiniin
kiilte eklendigi yukarida ifade edilmistir. Ozellikle Yunan gizem kiiltlerin etkisinden Attis
ayinlerinde 6liimstiizliik unsurunun 6ne ¢iktig1 goriilmektedir. “Tympanon” icerisinde ekmek
ve “cymbalon” igerisinde de i¢ecek tasidiklar1 ayinde mensuplar Attis’in “mystae”leri olarak
kabul edilir ve daha yiiksek bir hayatin paydaslar1 olarak goriiliirdii. Ayinlerde sembolik bir
sekilde oOliip dirilme olayr sahneleniyordu. Kisi tahtalardan c¢evrilmis bir g¢ukura
yatiriliyordu. Kurban edilen bir boganin kani aradaki bosluktan kisinin lizerinde dokiiliirdii.
Sonra 6liiniin agitlar1 Attis’in sesinden sdylenir ve miintesipler onu kendileri de uygularlar.
Devaminda ise zafer marsinin baglamasiyla kisi mezarindan kalkar ve bdylece o hem kiilte

katilmis hem de tanrilasmus olarak kabul edilmektedir.*8!

D. Isis-Osiris-Serapis Sir Kiiltii

Inams olarak Misir kdkenli olmasma ragmen Yunan cografyasinda yayginhik
kazanmis bir diger 6nemli kiilt de Isis-Osiris-Serapis Sir kiiltiiydii. Antik diinyada ise
Serapis-isis dini olarak tanmmiyordu. Isis ve Osiris Misir dinindeki Tanrilar olarak
gegmektedir. Serapis ise daha sonraki donemde Helenizmin etkisiyle s6z konusu inanca
eklenmistir. Kaynaklarda gecen bilgilere gore sozii edilen kiilt, Biiyiik Iskender’in
fetihlerinden 6nce Misirl tiiccarlar tarafindan Akdenizin ¢esitli yerlerine yayilmigtir.*?
Ardindan M. O. I. asirda da zamanin diinyasinin merkezi olan Roma’ya ge¢mis ve orada
onemli kitleler tarafindan benimsenmistir. Fakat bu kiilt Roma’da ahlak dis1 olarak kabul
edilmis ve yasaklanmigtir. Bu durumun Caligula donemine kadar devam ettigi ifade
edilmektedir.®®> M. O. 58 yilinda Roma’da Isis adina yapilan tapmak ve heykellerin
yukseldigi kaynaklar tarafindan kaydedilmektedir. Roma Tanrilarindan Veniis ile olan
benzerliginden dolayr Isis’in, Serapis-isis dininin koétii imajim  diizelttigi  iddia

edilmektedir.’®*

381 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 183.

382 Moore, Clifford Herschel, The Religious Thought of the Greeks, Harvard University Press, Cambridge
1916, s. 271.; Dowden, s. 295-296.

383 Schweitzer, s. 184.

384 Diiriisken, s. 126.
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M. O. I1. yiizy1lin baslarinda Ptolemaios Soter, gdrmiis oldugu bir riiyasinin ardindan
hem Misirlilarin hem de Yunanlilarin da tapinacagi ve {istiin gorecegi bir tanr1 olan Serapis’i
ulusal tanr1 konumuna yiikseltmistir.®° Sinop’tan alinarak Iskenderiye’ye getirilen ve orada
yapilan tapmak icin getirilen heykele ise “Osiris-Apis” ten tiirenen Oserapis ismi
konulmustur. Diisiindiigiinii tamamlayabilme i¢in Ptolemaios biri Misirli bilge teolog olan
Manethon ve digeri Yunan bilge teolog olan Timotheos’u kiiltiin yapisini diizenleyebilmeleri
i¢in gorevlendirmistir.’®® Boylece Misir kokenli bir kiilt ve dinsel yapr olan Isis-Osiris
tapinis1 Serapis kavraminin eklenmesiyle birlikte Yunan cografyasina gecerek Yunan sir
dinlerinin baslica kiitlerinden biri olacaktir. Zira Osis-Osiris tapiniginin Misir’da sahip
oldugu genis ve itibarli yapt henliz yeni bir dinsel yap1 olan Serapis kiiltliniin
yayginlagsmasina ¢ok ciddi bigimde katkida bulunmustur. Misir tanrilarindan 6liimii yenip
dirilen tek tanr1 oldugundan dolay1 Osiris kiiltiiniin yayginligi mantikli olarak gériilmektedir.
Keza Serapis kiiltiiniin Yunan bilgesi olan Timotheos’un yeni kiilte ekledigi Yunan sir dini
unsurlar1 ve genel olarak mysteria’larla ilintili unsurlar Serapis kiiltiinii en yaygin dini

yapilardan birisi yapmustir.

Kiiltiin efsanesi, Isis’in esi ve ayn1 zamanda kardesi olan Osiris’in basaril1 bir sekilde
Misir’t yonetmesiyle baslamaktadir.®®” Kardesinin basarisin1 kiskanan Set (Yunanlilardaki
ismi Typhon), Osiris’i 6ldiirmeye karar verir. Boylece diizenleyen bir toren sirasinda Osiris’i
bir tabuta koyup, onu iceride canli olarak hapsetmeyi basararak onu Nil nehrine atar. Asil
kral olan Osiris’in Olmesiyle Set’in Onilinde krallik yolunda artik engelin olmadig:
goriilmektedir. Kocasinm &ldiigiinii duyan Isis, yasadig1 birgok maceranin ardindan onu
aramak i¢in yedi akrep esliginde yollara diiserek bir zamandan sonra Byblus’a ulagmistir.
Bu ac1 hadiseler yasanirken 6te yandan 6lmiis kral Osiris’ten hamile olan Isis, mitin diger

bir sahsi olan oglu Horus’u dogurmustur.

Misirda bu olaylar yasanirken i¢inde Osiris’in bedeninin bulundugu tabut akintiyla
Suriye’nin kiyilar1 olan Byblus’a ulagsmistir. Tabutun takildig1 agac acgilarak tabutu gogsiine

almis ve boylece tabut bir agacin igerisine girmistir. Agacin biiyilik goriinmesinden etkilenen

385 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 184.

386 Eliade, Dinsel Inanclar II, s. 332.

387 Plutarch, Morals, Vol. IV, Trnsl. Baxter, William, Revised by Willian W. Goodwin, Little, Brown and
Company, Boston 1878, s. 73-83.; Price and Kearns, s. 287-288.; Ayn1 mitolojileri ele alan Frazer de
cogunluk itibariyle Plutarch’tan aktarmaktadir, bkz.; Frazer, s. 213-219.; Ayrica Isis ve Osiris’in efsanesini
daha genis ve ayrintili bir sekilde gectigi Plutark’ta gegen sekliyle Tiirkge’de okumak igin bkz. Plutark, Isis
ve Osiris, Cev. Muammer Tuncer, Ruh ve Madde Yay., Istanbul 2006.
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Byblus’un krali agacin kesilip evinin dekorasyonunda kullanilmasinda emretmistir. Kralin
evinde Osiris’in bedeninin 6lii olarak agactan ¢iktigini duyan Isis, kralin ¢ocuguna
siitanneligi yapma bahanesiyle saraya girmistir. Cocugu emzirirken memesini degil de
parmagimni kullanan Isis’in kralige tarafindan gériilmesi iizerine kendini saklamaz ve bir
tanriga oldugunu soyler. Kendisine Byblus’ta bir tapinak insa edilirken o, Osiris’in bedenini
bir kayiga koyup Misir yolunu tutar. Yolculuk sirasinda oglu Horus’u gérmeye giden Isis’i
ogrenen Set, Osiris’in tabutuna gidip onu on dort parcaya boler ve parcalarini da Misirin
cesitli bolgelerine savurur. Isis’e actyan Giines tanris1 Ra tarafindan gonderilen ¢akalbaslh
Tanr1 Anubis, Isis, kizkardesi Nephthys ve Horus 6lii bedenin pargalarini bulup bir araya
getirirler. Pargalar1 sarip Misirlilarin 6lii insanlar i¢in yaptiklar ritiielleri uygulamaya
koyulurlar. Oliim {izerinde bir kral olarak dirilen Osiris’e yonelik Yer alti Diinyasmin
Tanris1, Sonsuzlugun Tanris1 ve Oliilerin Hiikiimdar1 gibi {invanlar atfedilir. Ayn1 zamanda
oliilerin ruhlarinin yargilandigi mahkemede de yargiclik yapmaktadir. Misirda ise Osiris’in
oglu Horus, kaybedilen krallik ve babasinin olimiyle ilgili amcas1 Set ile birgok
muharebede bulunmustur. Yapilan savaslarda ikisinin de galip gelememesi lizerine kralligin

bir bolimii Horus’a, diger boliimii de Set’e verilmistir.

Yapilan arastirmalara gore Isis-Osiris kiiltiiniin iki bayrammn kutlandig
ogrenilmektedir. Konu ile ilgili bilgilerin biiyiik kism1 Apuleius’un Metamorphoses isimli
eserinin on birinci kitabinda verilmektedir. ilkbaharda gerceklen ilk bayram olan “Isis’in
Gemisi” (Navigium) sirasinda denize indirilirdi. Asil bayram ise sonbaharda 29 Ekim ile 1
Kasim tarihleri arasinda kutlanan ve Inventio (Osirisin bulunusunu simgeleyen) olarak
bilinen kutlamalarda yasaniyordu. Ug giinliik yapilan perhiz sirasinda Osiris’in 6ldiiriiliisii
ve kaybolusun agitlar yakilip 6liim ritlielleri yapilirdi. Hemen sonrasinda ise tanrinin
bedeninin bulundugunu, yeniden olusturuldugunu ve tekrar canlandirildiginin anisina
kutlamalar diizenleniyordu. Ayinler tapinaklardaki rahiplerin dnderliginde sabah ve aksam

saatlerinde gerceklesiyordu.’®®

Yine Apuleius’un eserlerinden kiilte katilma ritiiellerle ilgili detayli bilgilerin
bulundugu ifade edilebilir. Buna gore tanriga tarafindan belirlenen bir glinde bagrahip kiilte
katilan1 suyla 1slatir ve kendisine sir bilgiler aktarir. Sonrasinda gergeklesen torende ise

herkesin onilinde yeni katilan kisiye on giin boyunca etli besinler yememesini ve sarap

388 Eliade, Dinsel Inanclar II, s. 333.
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igmemesini sOyler. Akabinde kiilte katilan kisiye keten gémlek giydirilip kendisine kiilt
mensuplari tarafindan ¢esitli hediyeler takdim edilir. Bunun iizerinde basrahip kendisini alip
tapmagin {icra bir odasmna gotiriiliir. Devami ise Apuleius tarafindan su sekilde

anlatilmaktadir;

“Herhalde daha sonra yapilanlar ve séylenenler konusunda beni merakla sorguya
cekeceksin, dikkatli okuyucu? Eger miimkiin olsaydi, bunlari sana anlatirdim; eger duymana
izin olsaydi, bunlar: ogrenirdin... Bununla birlikte seni béyle heyecanlandiran belki de
dindarca bir istektir, onun i¢in seni daha fazla sabwrsizlandirmayayim. O zaman dinle, ama
bana inan; ¢iinkii dogruyu soyliiyorum. Ben 6liimiin sinirina ulastim; Proserpina’nin esigine
ayak bastim, sonra elementlerin iginden gegip geri geldim. Gecenin ortasinda giinesin
parladigint gordiim; yer alti ve gokyiizii tanrilariyla yiiz yiize kalip, husu icinde onlarin

seyrine daldim ve yani baglarinda onlara tapindim” 3%

Apuleius’un yukaridaki ifadelerden yola ¢ikan Eliade, kiilte yeni katilanlar i¢in en
1yi ornek Osiris mitinin oldugunu sdylemektedir. Zira benzer ifadeleri Firmicus Maternus
gibi diger yazarlarda da gérmek miimkiindiir. Ayrica Eliade’ye goére Mitra kiiltiiniin
litiirjisinde gegen fakat giinlimiizde Hermetik Gnostisizme atfedilen metinlerde s6z konusu
ifadelere ve ilahilere rastlamak miimkiindiir. Gerek Osiris gerekse Cybele ve bunlar gibi
diger kiiltlere katilan yeni iiyeler sembolik olarak bir mezarda yakiliyordu. Buradan kisi

yeniden dogus yasayarak yeni birisi olarak kiilte katilmaktadir.>*

Osiris’in Oliimiiniin ve dirilmesinin Misirlilar i¢in ifade ettigi dnemle ilgili olarak
Frazer birka¢ noktay: zikretmektedir. Ona gdre Misirlilar, bu olaydan yola cikarak Isis ve
diger tanrilarin Osiris i¢in yaptiklar1 ¢abalar1 insanlar 6lii birisi i¢in yaparlarsa 6len kisinin
Ote diinyada sonsuza kadar yasayabilecegine inanmislardir. Nitekim Anubis, Horus ve
digerlerinin Osiris lizerinde yaptiklar ritiiellerin aynisint Misirhilar da dlen kisilere
uyguluyorlardi. Hatta her 6len kisi 6te diinyada Osiris’in adin1 aliyordu. Sonug olarak
Misirlilar, 6len insanlar1 ugurlarken su ifadeyi kullaniyordu:

“Osiris yasadigr miiddetge o da yasamalidir; Osiris 6lmedigi miiddetge o da olmesin;

Osiris yok olmadig1 gibi o da yok olmasin” *°!

389 Wikenhauser, s. 181-182.;Eliade, Dinsel Inan¢lar 11, s. 334.
3% Eljade, Birth and Rebirth, s. 112.
¥ Frazer, s. 217-218.
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Cybele kiiltiiniin Hiristiyanlikla iligkisine gelince bazi1 benzer unsurlardan bahsetmek
miimkiindiir. Ornegin yukarida Apuleuis’ten yapilan alintiyla iliskin olarak &liim ve
dirilisten bahsedildigi aciktir. Keza kiiltiin baslica figiirlerden olan Osiris’in hikayesine
bakildiginda 6len ve dirilen bir tanr1 motifinden bahsedildigi goriiliir. Diyonysos
mitolojisinde de goriilen benzer bir yapi siiphesizce Hiristiyanlik teolojisinde 6len ve dirilen
Isa Mesih motifini cagristirmaktadir. Ayrica Hiristiyanligin ilk dénemlerinde Meryem Ana
ikonografi ve mitolojisindeki baz1 dzelliklerin Isis’ten alindig1 iddias1 konunun daha genis

bir perspektifte ele alinmasini gerektirmektedir.>%>

E. Diger Kiiltler ve Hermetik Literatiir

Yunan sir dinlerinin Hiristiyanlik ile olasi iliskisi ve etkilesiminde ele alinmasi bir
diger onemli kiilt de Orfeizm’dur. Bir ozan olan Orpheus’a dayanan bu kiilt Trakya’da
dogmus ve M. O. VI. asirda 6nce Yunanistana sonra da Italyaya gecmistir. Kiiltiin
dogusunun mitolojik hikayesi su sekilde anlatilmaktadir: Zeus’un ve Persefone’nin oglu olan
Zagreus adli tanr1 Titanlar tarafindan pargalanip yutulmustur. Bu olayin arkasinda ise
kiskang Hera durmaktadir. Zagreus’un bedeni pargalara ayrilip yok olurken sadece onun
kalbi bozulmamis olarak bulunup Zeus’a getirilmistir. Diger bir aktarima gore ise parcalanan
Diyonysos’un kalbi Athena tarafindan bulunmus. Athena’nin verdigi kalbi yiyen Zeus
kurtarici-tanr1 olan Diyonysos- Lyseus’u yaratmistir. Cereyan eden hadiseye kizan Zeus,
yildirimlarin alevleriyle Titanlar1 mahvetti fakat onlarin kiillerinden insan meydana geldi.
Boylece insana Titanlar tarafindan kotii huylar, Diyonysos’tan da tanrisal ve iyi huylar
gecmistir. Titanlarin kiillerinden dogan insanlar atalarinin giinahin tasirlar ve kotiiliiglin

egemenliginden kurtulmalar1 i¢in arinma ayinleri gergeklestirmeleri gerekmektedir.>

Diger gizem kiiltlerinde oldugu gibi Orfeizm’de de ana fikir kisinin kurtulmasiyd.
Fakat bu kiiltii baska kilan birkac 6zellik bulunuyordu. Ornegin burada kutsal yazilarla
karsilastyoruz. Ozellikle kiilte katilma ritiiellerinde armmanin yaninda ilahi ilhami belirten
kutsal yazilarinin bulundugunu goriiyoruz. Genel olarak bakildiginda Orfeik kutsal
yazilarinda doga-iistii iyinin baslica konu oldugu ifade edilmistir. Asil hedef ise, bir kurtulug
planma gore bireyinin inancinin diizenlenmesiydi. Kiilte bagli olan kisi arinma yoluyla

kurtulusu hedeflemekte ve bu konuda ¢aba harcamaktaydi. Bunun neticesinde eski ve

392 Eliade, Dinsel Inanclar II, s. 235.
393 Price and Kearns, s. 394;Sheldon, s. 42-43; Kennedy, s. 11-12; Harrison, Greek Religion, s. 58-60; Ayrica
bkz. Erhat, s. 231.
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glinahkar insanin yerini arinmis ve yeni insan almaktadir. Diger bir ifadeyle bunu su sekilde
0zetlemek miimkiindiir:

“kisinin gorevi, dogasindaki ser 6gelerinden kurtulmasi ve varliginin bir kisminin ait

oldugu Tanriya karsi kendini arindirmasidir” 3%*

Sheldon’a gore Orfeizm, kurulus doneminde Diyonysos kiiltii ile Yunan felsefesi
arasinda baglantilar yapmistir. Ona gore burada Peygamberi anlamdaki ilham ile Pitagoras¢i
ogreti birbiriyle birlestirilmistir. Arastirmacilara gére Italya’nin giineyinde bulunan
tabletlerde bu husus acik bir sekilde belli olmaktadir. Fakat Orfeus’un yazilarinda buluanan
prensiplerin dogu kaynakli olduklar1 konusunda da tartigmalar sz konusudur.*®® Bu
anlamda Orfeizm’de ahlak unsurunun 6nemli yer teskil ettigi gercegi ortaya ¢cikmaktadir.
Cok siki olmasa da asketik hayatin bu Kkiiltte var oldugu kaynaklar tarafindan
aktarilmaktadir.*®® Nitekim kiiltiin merkezine yer alan ruhun temizlenmesi gorevi ancak

asketik bir yasantinin neticesinde olusacak ruh hali ve arinma ile miimkiin olmaktaydi.

Pitagoras unsuru Orfeizmi hayatin diizenlemesindeki asketik yoniinde ve arinma
hususunda etkilemistir. Pitagoras bakis agisinin etkisi sayesinde kiilte bagh kisilerce mistik
unsur, kiiltii bir hayat tarzina ¢evirmesine neden oluyordu. Orfeizmin baslangi¢ noktasi
olarak Diyonysos kiiltii diisiiniiliirse kiiltiin en erken sekli Diyonysos kiiltii ile benzerlikler
tasidigr anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Pitagoras unsuru Orfeizm bakimindan reform
anlamina gelmektedir. Diyonysos kiiltiiniin etkisi ise iiyelerin beraberce yaptiklar1 ayinlerde
kendisini gdstermektedir. Zira mitolojik ve teolojik agidan Orfeizm o kiilte dayanmaktaydi.

Bu nedenle de 6nem agisinda birinci sirada gelmektedir.

Orfeizm kiiltii haricinde ele alinmasi gereken ve daha Once zikrettigimiz Attis
kiiltiiyle alakali olan bir diger kiilt de Suriye’deki Adonis kiiltiidiir.**” Kaynaklarda Adonis
ismi yerine bazen de Ibranice’de “efendi” anlamma gelen Tammuz ismi de kullanilir.
Mitolojik hikaye olarak farkli olsa da dinsel uygulama agisindan bakildiginda Attis ile
Adonis kiiltleri hemen hemen birbirinin aynisidir. Fakat Adonis’i burada ele almamizin

nedeni s6z konusu kiiltiin Pavlus’un zamaninda faal ve etkili olusudur. Kaynaklardan

3% Kennedy, s. 12.

3% Price and Kearns, s. 396;Kennedy, s. 16-17.

3% Sheldon, s. 41.

397 Suriye kaynakli Adonis’in tanr olarak mitolojideki yeri ve hikayesiyle ilgili daha genis bilgi igin bkz.
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O0grendigimiz kadartyla Adonis kiiltiiniin en 6nemli iki inan¢ merkezlerinden birisi
Suriye’deki Byblos, digeri ise Kibris’taki Paphos’tu. Ornegin yeni Tanr1 Adonia igin
Atina’da, Iskenderiye’de ve Byblos’ta kutlamalarmn diizenlendigi aktariimaktadir.>® Bu iki

bdlge ayn1 zamanda Pavlus’un misyonerlik faaliyetleri yerleri arasinda yer almaktaydi.

Yukarida zikredildigi {iizere Adonis Kkiiltiiniin ritiielleri ve inanglar1 Attis
kiiltliniinkiyle benzerlikler tasiyordu. Diger 6nemli bir 6zellik de Adonis kiiltiinlin daha ¢ok
kadinlar tarafindan tapindigi hususuyla ilgilidir. Adonis kisin yeraltina saklanan, baharla
birlikte yeryiiziine donen ve fiskirip gelisen bitkisel varligi simgelemektedir. Kiiltiin
merkezinde Adonisin 6liip dirilmesi fikrinin yer almasi yukarida ifade edilen simgelemeyi
daha net agiklamaktadir. Pavlus, dlen ve dirilen kurtarici Isa fikrini yayarken Suriye ve
Kibris gentileleri benzer bir karakter olan Adonis’e tapinmaktaydilar.>® Bu énemli husus

onlarin, Pavlus’un anlattig1 isa’y1 daha kolay ve net anlamalarma yardimer oluyordu.

Hermetik literatiir ise Sir dinleriyle ilintili olan ve onlarin etkisiyle gelismis bir diger
onemli alandir. S6z konusu metinlerin kokeni ile ilgili ¢esitli iddialar mevcuttur.
Aragtirmacilara gore tartismasiz bir konu varsa o da Hermetik literatiiriin ve onu esas alan
kisilerin gizem kiiltii olarak sayillamayacagi konusudur. Zira Kennedy’ye gore bu literatiir
bir dini diisiincenin olugma siirecini teskil etmekte ve dolayisiyla igerisine Yunan felsefesi,
erken Misirli 6gretiler, Misir’da goriilen ve hakim olan biiyli 6geleri gibi ¢esitli unsurlar

barindirmaktadir.*%°

Yunan Stoik gelenegi ve felsefi metinleri ile Misir dini ve litiirjik yazilarinin
olusturdugu gizem hermetik literatiiriin M. O. 300 - M. 300 yillar1 arasinda gelistigi iddia
edilmektedir. Demek ki bu yazilar belli bir donemde degil, yiizyillar1 i¢ine alan bir siiregte
yazilmistir. Konu iizerinde yapilan arastirmalara bakildiginda Hermetik metinlerin 18
boliimden olustugu ve Misir Tanrist Hermes Trismegistos ile diger Misirli tanrilarin
vahiylerini icerdigi iddia edilmektedir.**! Arastirmacilarin vardigi sonuca gore metinler

Yunan unsurlarin etkisinde kalmis Misir topluluklar tarafindan kullanilmistir. S6z konusu

398 Kiilt’teki diger kutlamalar, diizenleyen ayinler ve gesitli sehirlerdeki uygulamalarla ilgili daha genis bilgi

i¢in bkz. Price and Kearns, s. 5.

3% Troupe, s. 29.

400 Kennedy, s. 104; Price and Kearns, s. 254-256; Wikenhauser, s. 169.

401 Hermes Trismegistos ismi Yunan Hermesin Misir Tanrist Tot (Thot) ile Misirlasmasindan olusmustur.
Daha genis bilgi i¢in bkz. Price and Kearns, s. 256.; Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 13.
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metinlerin bir araya getirilip kimin tarafindan yazildig1 konusunda ise ¢esitli iddia ve
goriisler mevcuttur. Diocletian doneminde (M. 300’11 yillar) yasayan bir Misir papazi, Misir
dininin Yunan unsuru tarafindan etkilendigini gostermek maksadiyla on sekiz kutsal metin
bir araya getirilmistir. Boylece s6z konusu metinler de hermetik gizem literatiirii kiilliyatini

olusturmaktadir.*

Yukarida ifade edildigi lizere Hermetik literatiirin toplanilmasinin amaci1 Misir’da
Helenlesmis dinin vurgusudur.*®® Zira koken itibariyle séz konusu metinler Misir dini
tizerinde uygulanmistir. Mitolojik hikaye su sekilde gecmektedir: Misir dininin basi olan
Hermes, insanlig1 kurtarmak i¢in Tanr1 tarafindan elgi olarak gorevlendirilmistir. O da, kendi
havarileri olan oglu Tat*** ve Ptah’in oglu Asclepios’a yeni dini beyan eder: kendilerinin
Tanr’dan dogduklar1 ve Onunla birlesik olduklarini ileterek peygamber olmalarim
sdyledikten sonra kendisi Cennete yiikselir. Iki peygamber de yeni dini Kral Ammon’a teblig

eder. Kral Ammon yeni dini benimser ve bu sekilde Misir dini kurulmustur.**®

Hermetik literatiire bakildiginda genel olarak ikiye ayirmanin miimkiin oldugu
goriinmektedir. 1k kisim literatiiriin olustugu astroloji, biiyii, gizli ilimler, simya gibi halk
hermescilige ait yazilardan olusurken 6zellikle Yunanca yazilan ve on sekiz incelemeden
olusan ikinci kesim seckin hermesgi kiilliyat olarak bilinmektedir. Halk hermesciligi
yazilariin biraz daha erken dénemlerde yazilmis olmasina karsilik felsefi hermesciligin
genel olarak M. S. II. asirda yazildig: diigiiniilmektedir. S6z konusu yazilarin merkezini tanri
ile gerceklesen mistik birlesme yoluyla kader tahakkiimiinden kurtulma fikri teskil
ediyordu.**® Eliade’ye gore seviye olarak iki hermescilik arasinda bir fark varsa da niyet
yahut amag¢ bakimindan birlik vurgusu tagimaktadir. Bu birlik ise halk Taoculugu ile felsefi
Taoculuk arasindaki iliskileri cagristirmaktadir. Burada zikredilmesi gereken bir diger unsur

de s6z konusu metinlerdeki Platonculugun etkisinin hayli yiiksek oldugu konusudur.*"?

Hermetik metinlerinin tagidigi ana 6gretileri anlama bakimindan Hermes ile oglu Tat
arasinda gectigi ve literatlirde yer alan bir diyaloga bakmak gerekir. Tat babasina, kendisinin

hicbir insanin yeniden canlanmadan kurtulamayacagini sdyledigini hatirlatmaktadir. Hermes

402 Kennedy, s. 104-105.; Machen, s. 244-245.
403 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 188.
404 Wikenhauser Tat isminin mistik

405 Kennedy, s. 106.

406 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 13.

407 Eliade, Dinsel Inan¢lar I1, s. 336.
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ise bunun ancak kisinin kalbine Tanrisal lutfiiniin ilhaminin gelmesiyle miimkiin
olabilecegini ifade etmektedir. Hermes, Tanrinin lutfiiyle soyut bir vizyon gérmiis ve kendi
maddi bedeninden 6liimsiiz bir bedene kavusmustur. Hermes konusurken Tat, kendisinin bir
doniisiim igerisinde oldugunu anlamaktadir. Boylece onda bulunan kotiiniin on iki egilimi
Tanrmin on kuvvetiyle degistirilmistir. Bu sekilde Tat, ruhsal vizyon gorebilmek i¢in ilahi
enerjiye sahip olmaktadir. Hatta bundan sonra o Tanrinin makamina yiikselmeyi istemeye
baslamistir. Tanr1 makaminda yeniden canlanmay1 miimkiin kilan ve o makamda sdylenen

ilahileri bilmek ister. Tat, babasinin sdyledigi ilahiyi su sekilde seslendirmektedir:

“Ruhum aydinlanmigtir... Sen, Ey Tanrim, varolusumun miisebbibi, Ben, Tat, ruhsal

fedakarliklar sunuyorum. Ey Tanri ve Baba, Sen Tanrisin, Sen Ruhsun. En arzulanan, ruhsal

fedakarhiklarimi benden kabul et.”**

Diyaloga bakildiginda doniistimiin fiziksel degil, psikolojik oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Burada mistik tecriibenin 6nemi ve gerekliligi bir kez daha gii¢lii bir sekilde
ortaya ¢cikmaktadir. Zira buradaki asil amag¢ Tanriy1 tanima ve bilme arzusudur. Kisi bu
tecriibeyi yasayabilmek i¢in mistik uygulamalara bagvurmalidir. Nitekim Hermetik literatiir
lizerine yapilan arastirmalara bakildiginda s6z konusu metinlerin mistik yorumlanmasinin

yapilmas1 yukaridaki iddiay1 giliclendirmektedir.*%

Hermesciligi ele alirken konumuz Pavlus ile ilgili bir hususa da dikkat ¢ekmekte
yarar vardir. Zira kendisinin birinci misyon yolculugu sirasinda Konya ve Listra bolgelerini
ziyaret ederken bir olay vuku bulur. Barnaba ile birlikte gittigi bu sehirlerde
gergeklestirdikleri konusmalar yaninda Luka’nin anlatimiyla mucize de gostermisler. Bu
nedenle yerli halk Barnaba’y1 Zeus’a, Pavlus’u de Hermese benzetmistir.*!® Burada bir soru
sorulmak gerekir: ni¢in Pavlus’a Hermes denmistir? Sorunun cevabini mitolojiden
Ogreniyoruz. Zira Yunan mitolojisinde Hermes’in tanindig1 6zelliklerinden biri de biiyii gibi

gizemli giiclere sahip oldugu aktarilmaktadir. Misir’da ise Hermes’in tanrisal alandan vahiy

408 Kennedy, s. 108-109; Ayrica bkz. Troupe, s. 39.

409 Kennedy, s. 113.

410 T uka olay1 sdyle anlatmaktadir: “Listra’da, ayaklar: tutmayan bir adam vardi. Dogustan kotiiriimdii, hi¢
yiirtiyemiyordu. Pavius un soylediklerini dinledi. Onu dikkatle siizen Pavlus, iyilestirilebilecegine imant
oldugunu gorerek yiiksek sesle ona, “kalk, ayaklarmn iizerinde dur!” dedi. Adam yerinden firlayip
yiiriimeye basladi. Pavlus un ne yaptigini goren halk Liokaonya dilinde, “Tanrilar insan kiligina girip
yanmmiza inmis!” diye haykirdi. Barnaba’ya Zeus, Pavlus’a da konusmada énciiliik ettigi icin Hermes adint
Taktilar”. Res. Isl. 14: 8-12; Ayrica bkz. Caka, s. 29-30.
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alabilmesiyle de tanmiyor.*'' Homerik ilahilere bakildiginda Hermes’in okiilt yonleriyle
alakal1 baz1 6zellikleri negatif sekilde kullanildig1 goriilmektedir. Fakat degismeyen bir
nokta vardir ki antik diinya’da Hermes’in gizem ve biiyli gibi 6zelliklerle tanindigi
konusudur.*'? Buna bagl olarak yerli halkin Pavlus’a hermes diye hitap etmesi kendisinin

gizem dolu ifadeler kullanmis olabilecegi olasiligin1 dogurmaktadir.

II. Gnostisizm

Pavlus ile iligkisi kurulan ve Sir dinleriyle ¢ok yakin olan bir diger akim ise
Gnostisizmdir. Zira yukaridaki sayfalarda verilmeye ¢alisildigi gibi Sir dinleriyle birlikte
Gnostisizm, M. O. IV. asirlandan baslayarak Yunanlilarin dini mirasim olusturuyordu.
Kelime olarak Gnostisizm Yunancada bilgi anlamma gelen gnosis kavramindan
tiiremektedir.*'> Buradaki gnosis genel olarak kurtulusa ulasmanin araci ya da dogrudan
kurtulusun ¢abas1 olarak kullanilmaktaydi.*!* Kavrammn ilk olarak Iskenderiyedeki bazi
Yahudi Rabbilerden kullanildigina dair bilgiler mevcuttur.*'®> Fakat Hiristiyanlik
donemindeki kavramin tasidigi anlam ile kelimenin ilk anlami arasinda farklarin oldugu
ifade edilmektedir. Buna gore Platon, devlet kitabinin besinci kisminda Gnostisizmin asil
anlamini gnosis (bilgi) ile opinion (fikir) arasinda yerlestirmektedir. Diinyada goriinen seyler
fenomen olup onlar {izerinde fikir yiiriitiilebilir. Goriinen seylerin asil 6zl gériinmemekte
fakat kisi intelect ile hakkinda bilgi edinebilir. Bu ayirim dikkatli bir sekilde incelenirse
Gnostisizmin anlaminim farkina varilabilir.*'® Hiristiyanligim ilk asirlarinda ise gnostikler
felsefi bir yap1 olarak telakki edilmis ve sapkin hareketler olarak nitelendirilmistir. Bu
baglamda, kendilerini gnostik olarak tanimlayan kisilerin ve gruplarin az oldugunu ifade
etmekle birlikte birka¢ okul ya da gruplarin isimleri, yapilart ve Ogretileri giiniimiize

ulagabilmistir. Fakat Gnostisizmin kokeni ile ilgili ¢esitli iddia ve tartismalarin varligindan

41 Bkz. Kennedy, s. 106-108.

412 Price and Kearns, s. 255.

413 Aragtirmacilar Gnostisizmin net bir tanimini yapmak igin ¢ok zor oldugunu ifade ediyorsa da konu ile ilgili
fikir edinebilmek icin Sinasi Giindiiz’iin verdigi bilgileri sunabiliriz: “Gnostisizm tanri, alem, insan,
kurtulus ve bilgi gibi temel konularda kendine has aciklamalar getiren ve MO. 5 ve 4. yy lardan itibaren
cesitli Ortadogu toplumlarinca yaygin olarak temsil edilen dini-felsefi bir takim oldugu soylenebilir.”, bkz.
Giindiiz, Mitoloji ile Inang, s. 46.; Leaney, A. R. C., The Jewish and Christian World 200 BC to AD 200,
Cambridge University Press, Cambridge 1984, s. 204.

414 Jonas, Hans, The Gnostic Religion, Beacon Press, Boston 1963, s. 32.

415 King, C. W., The Gnostics and Their Remains, William Clowes and Sons, London 1887, s. 3.

416 Mansel, Henry Longueville, The Gnostic Heresies of First and Second Centuries, Spotiswoode and Co.,
London 1875, s. 1.
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bahsetmek miimkiindiir. Konu hakkinda yapilan uzun arastirma ve tartismalarin sonunda
Gnostisizmin senkretik bir yap1 arzettigi ve Yunan, Babil, Misir, Iran, Yahudi ve Hiristiyan

gibi birgok unsuru barindirdig1 sonucuna varilmistir.*!’

Gonstisizm hakkindaki bilgileri farkli kilise babalarinin eserlerinde kendilerine karsi
yazilan eserlerden aliyoruz. Nitekim 1945 yilinda kesfedilen Nag Hammadi yazilar1 bu
konudaki aragtirmalara farkli bir boyut kazandiracaktir. S6z konusu metinler yirminci asrin
ortasina kadar gnositisizm {lizerinde yapilan ¢aligsmalara yenilik getirdigi gibi ayn1 zamanda
farklt bir ivme kazandirmistir. Yunanca’dan terciime edilerek Kopt dilinde yazilan on ii¢
papiriis’te yaklagik 49 dini metin ve konu yer almaktadir. Bu metinlerin asil onemi ise

Gnostisizm ile ilgili yeni ve dogrudan bilgi kaynagi olusturduklar1 hususudur.*'®

Vurgulandigr tlizere gnostik akimlarin izleri dogu’da daha fazla olmak kaydiyla
bati’da da bulunmugstur. Giliniimiize kadar bilgileri ulagsan gnostik akimlarin biiyiik kismi

senkretik yap1 arzederken sistem olarak tamamen gnostik olarak sayilabilecek dini yap1

.....

olarak gosterilebilecegi konusunda hemfikirdir.4!”

Hiristiyanhigin ilk asirlar1 ayn1 zamanda Gnostisizmin yaygin ve etkin oldugu
yiizyillardi. Bu donemde faal olan gnostik akimlar genel olarak Hiristiyanligin dogdugu
cografya olan Roma imparatorlugunun Dogu vilayetlerinde daha yogun oldugu
gozlemlenmektedir. Hiristiyanlikla bu iligkisinden dolay1r Gnostisizm ve gnostik kisiler ile
ilgili onemli bilgiler kilise babalarinin eserlerinde yer almaktadir. Hiristiyanligin
Gnostisizme nasil baktig1 konusunda ise bir¢ok kilise babasinin Gnostisizmi, Hiristiyanligin
heretik bir akimi olarak gordiigiinii ifade etmek gerekir.*? Bu anlamda Gnostisizme kars1
bir¢ok apolojik eserin kilise babalar1 tarafindan ele alindig1 goriilmektedir. Yine de gnostik
diisiincelerin ve bakis agisinin birgok Hiristiyan teologu tarafindan benimsendigi ya da
kullanildig1 goze carpmaktadir. Bu bakimdan Hiristiyanligin kurulus donemine denk gelen
M. S. I-III asirlardaki Gnostisizmin zirvede oldugu diisiiniiliirse, Hiristiyanlik {izerindeki
etkisinin de kacimilmaz oldugu bir gercektir. Konu iizerinde yapilan arastirmalara

bakildiginda Gnostisizm ve gnostik kavramlari ele alan, onlari tartigan ya da onlar hakkinda

47 Eliade, Dinsel Inan¢lar I1, s. 421.; Jonas, s. 33.

413 Leaney, s. 204.

419 Giindiiz, Mitoloji ile Inang, s. 46.; Giindiiz, Pavius; Hiristiyanligin Mimari, s. 106-107.
420 Jonas, s. 32.; Giindiiz, Pavlus:Hiristiyanligin Mimari, s. 103-104.
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bilgi veren kilise babalari Romali Justin, Lionlu Iraneus, Romali Hippolytus, Kibrish

Epiphanius, ve Theodore bar Konai gibi isimler yer almaktadir.*?!

Gnostisizmin Ogretisinin ne oldugu ya da nasil tanimlanabilecegi konusu de
karigikliklar iceren bir diger bahistir. Zira kokeniyle ilgili goriilen tartigmalardan da
anlasilacagi tlizere Gnostisizm, cesitli dini tecriibeleri igine alan spekiilatif bir alani
kapsamaktaydi. Iste, bu nedenden dolay1 Gnostisizmi net bir tanima sokmak zor ve imkansiz
gibi goziikmektedir. Fakat tiim bu ¢esitlilik arasindan net ve degismez bir sey vardir ki bu
bilgi ya da bilme kavramiyla ilgilidir. Gnostisizmi ele alan ¢aligsmalarda eski bir Yunan
yazisina ¢okea atifta bulunduguna dikkat ¢ekilmektedir. Zira alan {izerinde ¢aligmalar1 olan
arastirmacilara gore bu yazida Gnostisizmin en iyi tarifi yatmaktadir:

“miikemmelligin baglangici kisinin kendisini bilmesidir fakat mutlak miikemellik

Tanrimin bilinmesidir’.**

Yukarida ifade edildigi lizere Gnostisizmin merkezini olusturan prensipler kisinin
kendisini ve tanrisim1 tanimasidir. Normal inananlar tanri hakkindaki bilgilerde yetersiz
olurken ve elleriyle yaptiklar1 bazi yapilara tanriy1 simgeleyerek onlara taparken gnostikler
acik gerceklerle ugrasiyordu. Gnostisizmin farki tam bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Onlar
goriinen olanin Gtesini, 6zl tanimaya calistyordu. Bu baglamda uyguladiklar1 teolojik bir
sistemleri dahi bulunuyordu. Kendilerinin Tanrilara yodnelik yapilan ayinlerden ve
sunulardan olusan ezoterik bir teolojileri vardi. Diger dini yapilarda mevcut olan tiim
gizemler gnostiklerde de bulunmaktaydi ve yeni katilanlar bu gizemleri titizlikle koruyordu.
Gnostik kavramindan da yola ¢ikarak bu 6gretiyi temsil eden kisilerin kurtulusa gotiiren
yolun gizli bir bilgiye sahip olmakla ger¢eklesebilecegine inanityordu. Bu gizli bilgi ise

siiphesizce kendilerinde bulunuyordu.*?

Gnostisizm’de kat1 bir diializmin olduguna inanilir. Aydinlik-karanlik, ruh-beden
gibi unsurlarda maddi olan kotiiyli, manevi olanlar ise iyiligi temsil etmektedir. Bu
diializmin belki de en net 6rnegi ruh-beden konusundadir. Zira her ikisi birbirine zit nitelikler
tagimaktadir. Beden olumsuz niteliklere sahip iken ruh tiim iyi nitelikleri barindirmaktadir.

Bu nedenle iyi olan ruh’un koétii bir biinyesi olan bedenden kurtulmasi gerekiyor. Bu

#1 Grant, R. M., Gnosticism and Early Christianity, Harper Torchbooks, New York 1959, s. 4-5..
422 King, Gnostisicism, s. 4.
423 Giindiiz, Pavlus; Hiristivanligin Mimarz, s. 105.
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baglamdan kisi’nin miikkemmellige ulagsabilmesi i¢in daima ¢aba sarfettigi bir yolun sonunda
gnosis’e ulasilmaktadir. Gnosis ile kurtulus icin gerekli olan gizli bilgiye sahip olmasi
anlasilir.*** Gnosise ulagmak i¢in cesitli vasitalardan bahsedilebilir. Burada vurgulanmasi
gereken bir diger onemli husus de Hiristiyanlik ve Yahudilikteki kurtarict motifin

Gnostisizm’de de var olmasidir.

Genel olarak mistisizmin ve 0zel olarak felsefi mistisizmin Hiristiyanlikla iliskisi
uzun siiredir gilincelligini ve canliligim1 koruyan bir konudur. Bu baglamda yapilan
arastirmalara bakildiginda ciddi bir etkilesimden bahsetmek miimkiin oldugu sonucuna
varilabilir. Hatta Hiristiyanli§a yakin olan bir¢ok gnostik kisin &gretilerinin Hiristiyan
kokenli oldugunu iddia etmistir. Marcion, Valentinus, Basiledus, hatta Iskenderiyeli
Clement ve Origen’de gnostik unsurunun ve teolojisinin etkilerini gérmek miimkiindiir.
Nitekim onlar, dgrettikleri ve ele aldiklar1 Hiristiyanligin; Isa Mesih, Pavlus ve Petrus’un
anlattiklar1 Hiristiyan gelenegine ait oldugunu vurgulamaya calismustir.*”> Bu agidan
bakildiginda gerek Ortodoks (resmi 6greti anlamindaki Ortodoks yoksa Ortodoksluk o
donemde heniliz ortaya cikmamusti) cizgisindeki Hiristiyan yazarlar gerekse gnostik
teologlar konuya yaklasim bi¢imi acisindan birbirinden ¢ok farkli degildi. Grant’a gore
aralarindaki tek fark gnostiklerin diinyayr cehennem gibi gordiigii, Hiristiyanlarin ise
diinyanin tanri tarafindan yaratilan ve yine Onun tarafindan yonetilen bir yer oldugunu

inanmalaridir.*%°

Calismamizin merkezini olusturan Pavlus’un Gnostisizm ile iligkisine gelince onun
faaliyet gosterdigi zaman ve cografyada ayn1 zamanda Gnostisizmin yaygin oldugu ifade
edilebilir. Dolayisiyla Pavlus’un kiilliyatinda Gnostisizm ile ilgili ifadeler, tanimlar ve
hiikiimer bulmak miimkiindiir. Hatta bu husus bir¢ok Yeni Ahit ve Pavlus ¢alisani tarafindan
dile getirilmistir.*?” Ozellikle gnostik Ogretilerin merkezlerinden olan Korint gibi
sehirlerdeki kiliselere gonderdigi mektuplarda bu hususlar1 daha net gérmek miimkiindiir.
Zira Korint’te bulunan bazi kisiler, sahip olduklar1 bilgiyle onun otoritesini zayiflama

girisiminde bulunmustur. Bu nedenle kendisi, Korintlilere gonderdigi mektubunda bu

424 Giindiiz, Mitoloji ile Inang, s. 49.; Giindiiz, Pavius; Hiristiyanhgin Mimar, s. 113.
425 Grant, Gnosticism, s. 149.

426 Aydin, Dinleri Tarihleriyle Okumak, s. 169.;Grant, Gnosticism, s. 150.

427 Giindiiz, Pavlus; Hiristivanligin Mimarz, s. 103.
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hususa temas etmis ve konuyla alakali aciklamalarda bulunmustur.*?® Korintlilere
gonderdigi her iki mektubunda Gnostisizm ile ilgili beyanlarda bulundugu ortaya
cikmaktadir. Bu mektuplar haricinde kendisinin Efesliler’e ve Koloseliler’e, Selanikliler’e
hatta Filipliler’e gonderdigi mektuplarinda da bu 6greti hakkinda sdylenmis ifadelere

rastlamak miumkiindiir.

Pavlus ve erken Hiristiyanlig1 arastiran ¢ok sayida arastirmaci onun Gnostisizm ile
iliskisi iizerinde de dikkatli bir sekilde durmustur. iddia edilen mektuplardaki kavramlarin
ve ifadelerin Otesinde s6z konusu etkilesimin diisiince baglaminda da gerceklestigi
diisiiniilmektedir. Bultmann, Kasemann, Rudolph, Schoeps Pavlus ile Gnostisizm arasindaki
iliski konusunda c¢aligsmalar gerceklestiren akademisyenlerin sadece bir kacgidir. Mesela
Pavlus’un diisiincesinde 6nemli bir yer tutan kurtarici fikrinin Gnostisizmden tiiredigi
konusunda ciddi deliller ortaya konulmaktadir.**® Daha net ifade edilecekse Pavlus’taki
kurtarict fikrin arkasinda gnostik diisiincesinin yattig1 tezi Rudolph Bultmann’a
atfedilmektedir.**° Daha sonra kurtaric1 fikrin arkaplaninda Gnostisizmin oldugu tezi, Pavlus

izerinde ¢alisan akademisyenlerin ¢cogunlugu tarafindan da kabul edilmistir.

Iyi ile kotii degerlerin karsithigim Pavlus’un kiilliyatinda da gérmek miimkiindiir. Bu
hususlar1 onun mektuplarinda ¢agristiran ifadeler s6z konusudur.*! Burada baz1 &rnekler

sunulabilir:

“Bizi kutsallarin isiktaki mirasina ortak olmaya yeterli kilan Baba’ya siikretmeniz

icin dua ediyoruz. O bizi karanlhigin hiikiimranligindan kurtarip sevgili Oglu 'nun

egemenligine aktardr.”*?*; “Hepiniz 151k ¢cocuklari, giindiiz cocuklarisimz. Geceye ya da

karanhiga ait degiliz.’**; “Bir zamanlar karanhktiniz, ama simdi Rab’de 1siksimiz. Isik

cocuklart olarak yasayin.”**

428 Konuyla ilgili Pavlus bunlar1 yazmaktadir: “ Ciinkii size gelen ve bizim tamittigimizdan degisik bir Isa’yi
tanitanlart pekala hog gériiyorsunuz. Ayrica, aldiginiz ruhtan farkli bir ruhu ve kabul ettiginizden farkli bir
miijdeyi kabul ederek bunlari hos goriiyorsunuz. Soziim ona iistiin elgilerden hi¢ de asagi oldugumu
sanmuyorum! Acemi bir konugmact olabilirim, ama bilgiden yana acemi degilim. Bunu size her durumda,
her bakimdan agik¢a gosterdik.” 11. Kor. 11:4-6; Ayrica bkz. Mansel, s. 50; Pfleiderer, s. 201-202; Giindiiz,
Gnostik Unsurlar, s. 217.; Giindlz, Pavlus; Hiristiyanligin Mimari, s. 105.

4 Giindiiz, Pavlus; Hiristiyanligin Mimari, s. 106.

40 Dunn, James D. G., “A Troubler of Israel”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. James D. G. Dunn,

Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 8.

Gilndiiz, Pavius, Hiristiyanlhigin Mimari, s. 114.

2 Kol. 1:12-13.

43 1, Sel. 5:5.

434 Efes. 5:8.
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Nitekim Pavlus ile Gnostisizm arasinda var olan gerek kavram gerekse diisiince
anlamindaki iliski, etkilesim ve diger hususlara ii¢lincii boliimde daha genisce yer

verilecektir.

III. Yahudi Mistisizmi

Fenomen olarak mistisizme ve mistik tecrilbeye hemen hemen tiim dinlerde
rastlanmaktadir. inanan kisinin Tanr1’y1 kisisel ve 6zel bir sekilde tecriibesi gayet dogal bir
hadisedir. Mistisizmin ve mistik tecriibelerin tiim dini geleneklerde goériilmesinin nedeni de
bu olsa gerektir. Arastirma konumuz olan Pavlus’un dini mensubiyet bakimindan
Yahudilige ait oldugu diisliniiliirse Yahudilik dini ve gelenegindeki mistisizmin kdkeni,
ozelligi ve yapisi konumuz agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Zira toplumsal hayata ¢ok
bliyiik 6nem atfeden Yahudilikteki mistisizm, sosyal yapisiyla kisinin oldugu kadar toplum
hayatinin da bir parcasidir. Epstein Yahudilikteki mistisizm unsurunu su sekilde

aciklamaktadir:

“Musevi mistigi, kendisine Musay: ornek olarak, biitiin giinliik ugrasilarinda, her bir
soluk alis1 ile tiim dikkatini Tanri iizerinde yogunlastirmali, fakat her zaman o “yiiksek

yerden asagi inmeli ve insanlar arasinda yasamalidir.”*%

Her dinin kendine 6zgii mistisizmi ve mistik gelenegi oldugu gibi Yahudilikte de bu
alan ¢ok canli bir sekilde devam ede-gelmistir. Diger geleneklerden farkli olarak Yahudi
mistigi, kisisel tecriibe ya da yogun tefekkiir sonucunda tanr1 hakkinda bilgi toplamaya
calisan birisi olarak tanimlanmaktadir.**® Bu agidan bakildiginda Yahudilikteki dini hayat
ile mistik hayat adeta i¢ i¢e olan bir yapmin goriintiisiinii arzetmektedir. Bu bakimdan
Yahudilikteki mistisizmin izleri arastirildiginda, koklerinin Eski Ahit’te bulundugu ifade
edilebilir. Fakat Yahudi mistisizminin tam olarak ne zaman ve kiminle basladig1 konusunda
farkl1 goriisler mevcuttur. Ornegin Abelson’a gore Yahudi mistisizmi, en az Eski Ahit, yani

Tevrat kadar eskidir.**” Hatta Cohn-Sherbok bir adim daha ileri giderek vizyon araciligiyla

435 Epstein, Perle, Kabala, Musevi Mistiklerinin Yolu, Cev. Nusret Karayazgan, Siyma Barkin, Dharma Yay.,
Istanbul 1993, s. 16.

436 Cohn-Sherbok, Dan, Jewish Mysticism, Oneworld Publications, Oxford 1995, s. 13.

437 Abelson, I., Jewish Mysticism, G. Bell and Sons, London 1913, s. 7.; Ayrica bkz. Adam, Baki, “Yahudilik”,
Yasayan Diinya Dinleri, Ed. Sinasi Giindiiz, TDV Yay., Ankara 2007, s. 219.
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Ibrahim peygambere Ur’dan Kenan’a gitmesini buyuran Tanr1’nin goriinmesinin Yahudilik

mistisizminin baslangicini teskil ettigini iddia etmektedir.**8

Daha 6zele inecek olursak, Yahudi geleneginde mistisizm ve mistik tecriibeye en
yakin olan zlimrenin peygamberler oldugu ifade edilmistir. Kennedy’nin ifadesiyle
Yahudilik dinindeki mistik tecriibeler daha cok peygamberlik isleviyle ilintilidir.*** Nitekim
Eski Ahitteki Nebiim kitabina bakildiginda bir¢ok peygamberin mistik tecriibeler yasadigi
anlatilmaktadir. Konu ile ilgili yapilan arastirmalara gére Ibrahim, Yakub, Musa ve diger
bircok peygamber mistik tecriibeler yasamistir.**? Mesela M. O. 1000 yillarinda yasadig
diistiniilen Kral Davut’a atfedilen Mezmurlar (ilahiler), gerek igerik olarak gerekse onlarin
atfedildigi Davud’un yasamu itibariyle mistik 6geler i¢erdigi kabul edilmektedir.**! Tanr1’nin
babalik vasfiyla anilmasi, peygamberlerin ani bir sekilde yasadiklar1 vizyon olaylar1 ve Eski
Ahitte bulunan bir¢ok hadise Yahudilik dinindeki mistisizmin varligini ispat eden 6nemli
unsurlardir.**? Keza teolojik konularin Tevrat terminolojisiyle islendigi ve rabbilerin en
erken literatiiri olarak nitelendirilen haggadah’ta mistisizmin ve mistik terminolojisinin

varlig1 kaynaklar tarafindan aktarilan bir gergektir.**?

Yahudi mistisizmi ile ilgili hemen akla gelen unsurlardan biri de siiphesiz olarak
Kabala’dir. Bir 6greti olarak Kabala, Yahudiligin ezoterik yahut mistik ilmi olarak kabul
edilmektedir. Ogreti olarak Tevrat’in ezoterik yorumlamalarina dayanan Kabala, erenlere
gizli bir 6greti olarak verilir.*** Yahudilikteki mistisizmin ve ozellikle de Kabala’nin
kokenlerinin sir dinlerinin etkili oldugu ve Hiristiyanligin da dogusuna denk geldigi bir
donemde yasanmis olmasi s6z konusu unsurlarin Kabala’nin olusumunda ne denli etkili

oldugu sorusunu dogurmustur. Konu ile ilgili dogrudan iligkisi oldugu tahmin edilen Yunan

438 Cohn-Sherbok, s. 44.

43 Nebiim kitabindaki peygamberlerin yasadiklari mistik tecriibelerin daha genis bilgisi igin bkz.; Kennedy,
s. 33-37.

40 Fanning, 10-11.; Ayrica bkz. Cohn-Sherbok, s. 14.

41 Abhayananda, S., History of Mysticism; The Unchanging Testament, Published by S. Abhayananda, U.S.A.
2007, s. 36.

42 Swartz, Michael D., “Jewish Mysticism Takes Shape”, Jewish Mysticism and Kabbalah; New Insights and
Scholarship, ed. Frederick E. Greenspahn, New York University Press, New York 2011, s.34-36;
Parrinder, s. 113.

#3 Giirkan, Salime Leyla, “Yahudi Mistisizmi, Sabataycilik ve Anadolu Yahudileri”, Yasayan Diinya Dinleri,
ed. Sinasi Giindiiz, TDV Yay., Ankara 2007, s. 251.; Cohn-Sherbok, s. 15.

444 Kabala kelimesi “gelenek” anlamina gelmektedir. Aragtirmacilar Kabala’nin kdkeninin Miladi I. asrm
sonlarina dogru uzandigini ifade etmistir. Sistematik olarak ise XII. asirda tesekkiil ettigi diisiiniiliiyor. Bkz.
Giirkan, s. 252.; Gaynor, s. 92.
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ve Fars unsurlar tizerinde duruldugu sdylenebilir. Bu baglamda yapilan arastirmalara
bakildiginda genel olarak Yunan unsurunun ve onun alt konular1 olarak sayilabilecek
ezoterizm, gnostizim ve felsefe gibi akimlarin etkili rol oynamis olabilecegi konusunda
kanatler mevcuttur. Zikredilen tartisma ekseninde belki en canli 6rnek olarak Yahudi

filozofu ve bilgili Philo zikredilebilir.***

Zira Philo Yunan unsurunun gok canli ve faal olan bir bolge’de, yani Iskenderiye’de
yasamustir. Hatta sozii edilen donemde Iskenderiye’nin, Helenizmin merkezi oldugu
rahatlikla ifade edilebilir. Platon ilahi olan1 gizem kiiltlerinin bilgisinde bulurken Philo de
metod olarak ayni metodu takip etmekte fakat kaynak olarak Tevrat’1 ve Musa’y1 almaktadir.
Abelson da Philo felsefesinin temelinde Platonik, Stoik ve Rabbinik unsurlarinin yattigini
vurgulamaktadir.**® Bu baglamda, tipki Platon’un yaptig1 gibi Philo’nun da Musa’nin
Tevrat’taki yaratilis temasinda, kisinin ruhunun Tanri’y1 aradigini anladigina emin

olmaktadir.

Ortodoks Yahudiligin bakisina goére burada kullanilan bilgi ve 6gretiler dogrudan
Musa’ya Tann tarafindan vahyedilen Torah’tan gelmektedir. Dolayisiyla 6greti olarak
Kabala, Ortodoks Yahudilige ait oldugu gibi Ortodoks olmayan metinleri de kaynak olarak
kullanmamaktadir. Aslinda Yahudi mistik kisiler 6gretilerini ve tecriibelerini bir gizlilik
icerisinde yasamuglar. Hatta kaynaklardan okudugumuz kadariyla baskalari tarafindan
anlasilmasin diye bir¢ok konu carpitilmistir. Nitekim gelenek anlamina gelen Kabala M. X1
asirda Ispanya’da yasayan Ibn Gabirol adli filozof tarafindan mistik yazilarin bir araya
getirilmesiyle olusmustur. On Ug¢iincii asirda ise Kabala ile ilgili birgok bilgi Zohar adli

kitabiyla giin 1s131na ¢ikmustir.*4

Yahudi dini ve geleneginde mistisizmden bahsederken arastirilmasi gereken bir diger
onemli kavram Shechinah’tir. Bu kavramin kokeni ve anlamu ile ilgili ¢esitli goriisler
mevcuttur. Ibranicede ebediligin karsilig1 olarak yer alan kavram tanrinin, yani ilahi aklmin

6limlii olan insanlarin akillarindaki var olmasina tekabiil etmektedir.**® En ilkel sekliyle

#5 Yunan unsurlarinin Yahudi mistisizmi ve Kabbala iizerindeki etkisi iizerine yapilan tartismalarin daha
detayli bilgisi igin bkz. Scholem, Gershom, Kabbalah, Published by the Penguin Group, U.S.A. 1974, s. 9.

446 Abelson, s. 53.

47 Zohar kitabiyla ilgili daha genis bilgi igin bkz. Fishbane, Eitan S., “The Zohar: Masterpiece of Jewish
Mysticism”, Jewish Mysticism and Kabbalah,; New Insights and Scholarship, ed. Frederick E. Greenspahn,
New York University Press, New York 2011, s. 49-51.; Epstein, s. 18.; Giirkan, s. 253.

48 Gaynor, s. 166.; Armstrong, s. 377.; Swartz, s. 44.
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151k, ates gibi materyel formlara tekabiil eden kavraminin igermis oldugu anlam ilahi olam
inananlara, mistik olarak goériiniir ve dokunur kilmakti. Yeni Ahit terminolojisiyle agiklamak
gerekirse Shekhinah’nin anlamlarinda birinin de Kutsal Ruh’a tekabul ettigi ifade
edilmektedir.**’ Diger bir goriise gore ise Shekhinah kavrami konut ya da mesken anlamina
gelen Shachan’dan gelmektedir.**® Bu goriisii savunan arastirmacilar Tevrat’taki Cikis,
Sayilar ve Levililer kitaplarindaki baz1 6rneklerden yola ¢ikarlar. Ayni bakis agis1 Yahudi
din adamlan tarafindan da savunmustur. Rabbiler agisindan da Shekhinah’in, evrendeki
tanrmin varliginin gostergesi olarak kabul edildigi vurgulanmalidir. Tipki mezmurlarda
gectigi gibi: “Tanr1 yerini ald1 tanrisal kurulda.”*! Kavram olarak Shekhinah’1n rabbilere ait

oldugundan dolay1 son tanim daha isabetli olarak goriinmektedir.

Icerdigi anlam itibariyle shekhinah’in evrendeki ruhlarmi yénettigi kabul
edilmektedir. S6zii edilen yonetimi ise Talmud’a gére shekhinah’in yasadig1 yer olan bati
kiireden gergeklestirmektedir. Bu bakimdan Yahudilerin devamli olarak gé¢men bir
hayatinin yasamalarinin nedeni onlarin giinahkar ruhlarinin cezasi olarak goériilmektedir.
Yahudi anlayisina gore Shekhinah’m asil yeri ve merkezi Eden, yani cennetti. Oradan
yiikselip 6liimliilerin pesine, yani insanlara ve 6zel olarak Yahudilere eslik etmeye bagladi.
Misir’a goegmeyle birlikte diinyadaki asil yeri ve merkezi olan Kudiis’ten uzaklasan
Shekhinah, Yahudilerin Israil’e déniip tapmagin iigiincii yapimiyla birlikte asil yeri olan
Kudiis’e donecegine inanilmaktadir.**> Onlarm batidan Israil’e dogru dénmesi kurtulusu
ifade etmektedir. Dolayisiyla Yahudi ezoterik gelenegine gore shekhinah mistik diinyaya ait
cok &nemli bir unsur olarak gegmesinin yamnda ayni zamanda Israil’in ekklesiasi, yani
kilisesidir.*>?

Scholem’e gore Yahudi mistisizminin 6zelliklerinden birisi de Yahudiligin dini
degerlerinin genel olarak mistik bir dille ifade edilmesidir. O, yasayan Tanri’nin yaratilis,
vahiy ve kurtulus gibi kavramlarini mistik bir anlayisla ve dille anlatmaya va agiklamaya

caligmaktadir. Kabala’nin olusmasinin ve gelismesinin bir anlamdaki amaci ve islevini bu

49 Kennedy, s. 48.

40 Abelson, s. 85.

1 Mez. 82:1

42 Green, Arthur, “The Zohar: Jewish Mysticism in Medievial Spain”, Essential Papers on Kabbalah, Ed.
Lawrence Fine, New York University Press, New York 1995, s. 52

453 Scholem, Scholem, Gershom, Origins of the Kabbalah, Trnsl. From German by Alan Arkush, ed. R. J. Zwi
Werblowsky, The Jewish Publication Society, U.S.A. 1987, s. 176.
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anlayis teskil etmektedir.*** Yahudi mistisizmi ve alegorik dil ile ilgili akla gelen kisilerin
basinda siiphesiz olarak Iskenderiyeli Philo (M. O. 25- M. 50) gelmektedir. Yahudi kokenli
olan Philo Pavlus’un cagdasidir ve Yunan felsefesinde ¢ok derin bilgilere ulastig
bilinmektedir. Onu o6zel kilan nokta, Yahudi kutsal metinlerin alegorik bir dille
yorumlayarak  Yahudiligin, Yunan felsefesinden {stiin oldugunu kanitlamakt.
Aragtirmacilarin da ifade ettigi gibi Philo, Sir dinleri dilinin Yahudi kutsal metinlerindeki

derin gerceklerin anlagilmasinda uygun bir dil olduguna inanryordu.*>

A. Essenilik

Yahudi mistisizmi ile ilgili tartisilan bir diger konu ise Yahudi mistisizm geleneginin
kokenleriyle 1ilgilidir. Modern Yahudi arastirmacilar, Yahudilikteki mistisizmin
baslangicini, kokenini ya da ilk tezahiirlerini Essenilere dayandirmaktadir.**® Fakat
Yahudilik dinindeki mistik tecriibeyi gruplara ayirmak dogru bir tespit degildir. Zira mistik
unsurlar basta Tevrat olmak {izere diger dini literatiirde, peygamberlerde, filozoflarda ve
hatta normal insanlarda goriilebilir. Nitekim Abelson’un da ifade ettigi gibi mistikler
Essenilerde oldugu gibi Ferisiler arasinda da mevcuttu.*’ Nitekim Yahudi mistisizmi
tizerinde yapilan kapsamli ¢aligsmalara bakildiginda onun koklerinin ¢ok daha eskilere
dayandigi konusunda ifadeler ve iddialar mevcuttur. Yine Eski Ahit metinlerine bakildiginda
mistik vizyonlarin ve apokaliptik metinlerin varlig1 gdzlemlenebilir. Bu agidan bakildiginda
Yahudi mistisizminin gerek kdken gerekse tarihsel yap1 bakimindan Eski Ahit’e dayandig:
ortaya ¢ikmaktadir. Fakat yasam tarzi olarak tamamen asketik hayat siirdiirme seklinde bir
Yahudi mistisizminden bahsedilirse o zaman ilk akla gelen Yahudi grubu ya da mistikleri

olii deniz cografyasinda yasamis olan Essenilerdir.*>

Essenilerle ilgili ele alinmas1 gereken bir diger ¢ok onemli konu kendilerinin tarihi,
inanclar1, uygulamalar1 ve yasantilari hakkinda bilgi veren Olii Deniz Yazmalaridir.
Yazmalarin 6nemi sadece Esseniler ile ilgili temel bir bilgi kaynagi olmaktan ziyade ayni1

zamanda Yahudilik dini agisindan 6nemlidir. S6zii edilen metinlerde Hiristiyanlik dncesi

454 Scholem, Major Trends, s. 10.

455 Fanning, s. 12.

456 Abelson, s. 18.

47 Abelson, s. 31.

48 Aydin, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarina Gére Hiristiyanhk, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara
2005, s. 11.; Timer, Giinay, Kiigiik, Abdurrahman, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, IV baski, Ankara 2002,
s. 235.; Bousset, s. 35.
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donemdeki Ibranice ve Aramca metinleri barindirmasindan dolay1 Yahudilik dininin tarihi
agisindan bir doniim noktasidir.*>® 1947-1956 yillar1 arasinda Essenilerin yasadig1 bolge olan
Qumran vadisindeki 11 magarada yapilan kazilar sonucu yaklasik 972 par¢adan olusan bir
kiilliyat ortaya ¢ikmustir. S6z konusu yazitlarin M. O. 3 asirdan M. 1 asra kadarki zaman
doneminde yazildig1 diisiiniilmektedir. 4. ve 11. numarali magaralarda bulunan yazitlarin
degeri digerlerine kiyasla daha biiyiiktiir. Bu baglamda, Qumran yazilarinin genel olarak
Essenilerin giinliik hayattaki kurallari, ibadetleri, ilahileri ve bircok mistik ve apokaliptik
yazilar igerdigi goriilmektedir. Sonu¢ olarak Qumran vadisinde bulunan yazilar gerek
yazildiklar1 zaman bakimindan gerekse igerdikleri yazilar bakimindan Yahudilik ve
Hiristiyanlik kutsal kitaplar1 agisindan dnemlidir. Nitekim Yahudi tarihi, kutsal yazilar1 ve
erken Hiristiyanligi konu eden arastirmalar 6zel bir titizlikle s6z konusu belgeleri inceledegi

bilinen bir gergektir.*®

Esseniler, M. O. 167-164 ile M. 66-74 yillar1 arasinda faaliyet gdsteren ve ana dzellik
olarak ruhbanlig1 temel alan sayica kiigiik bir Yahudi topluluguydu.*®! “Esseni” kelimesinin
kokeni bilinmemektedir. Fakat isimlerinin Esnoch ya da Enoch gibi kelimelerden tiiredigi
veya insanlarin en segkini anlamina gelen Esraelden geldigi gibi gesitli iddialar mevcuttur.6?
Essenilerin ¢cogunluk olarak Filistin’in Kumran (Qumran) bolgesinde yasadiklar1 ve faaliyet
gosterdikleri soylenmektedir.**® Essenilerin kokeni ile ilgili konu heniiz net cevap bulmamis
sorulardan birisidir. Arastirmacilar bu grubun kokeni ile ilgili Filistin ve Babil kokenleri
lizerinde durmustur. Essenilerin dogmalar1, uygulamalari, yasantilart ve en énemlisi Olii
Deniz Yazmalari olarak ifade edilen metinler lizerinde yapilan mukayeseli arastirmalara

gore Babil yoniiniin daha agir bastig1 sonucuna ulasilsa da net bir kaniya varmak miimkiin

4% Yazmalarm bulunma hikdyesi, daha sonra saklanip arastirmacilarin dogrudan basvurup arastirma
yapabilecegi zamana kadarki gec¢irdigi uzun yolculuk, Qumran cemaati ve onun isleyisi ile yazmalarin
metinlerinin Tiirkgesini icin bkz. Vermes, Geza, Olii Deniz Parsémenleri, Cev. Nurfer Celebioglu,
Noktakitap, Istanbul 2005.

460 Leaney, s. 171.; Tiimer ve Kiigiik, s. 235.; Adam, s. 221.

4! The Encyclopedia of World Religions, Robert S. Ellwood, general editor; Gregory D. Alles, Associate
editor, DWJ Books, New York 2007, s. 137. Rhyn, Essenilerin toplam sayisinin 4000 olarak belirlendigi
ifade etmektedir. Bkz.; Rhyn, s. 95.; Chaney, Robert, Antik Cagdan Giiniimiize Kadar Esseniler ve Swrlart,
Cev. Duygun Aras, Ruh ve Madde Yay., Istanbul 1996, s. 19.

462 Szekely, Edmond Bordeaux, The Teaching of Essenes from Enoch to the Dead Sea Scrolls, The C. W.
Daniel Co., London 1977, s. 12.

463 Newman, Judith H., “The World of Early Judaism”, The Blackwell Companion to the New Testament, ed.
David E. Aune, Blackwell Publishing, Oxford 2010, s. 45.
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degildir.*** Kendilerinin kapal1 bir topluluk olup genel olarak ekim ve el is¢iligi sanatiyla
ilgilendikleri, silah ya da savasla iligkisi olan malzemelerden ve islerden uzak durduklar
belirtilmektedir. Ayrica 6zel miilkiyetin olmadigi, birbirlerine asla satin alip-vermedigi fakat
ihtiyaclara gore birbirine gereken neyse verdikleri ve kisisel kazang getiren ticari
faaliyetlerdenden de uzak durduklar belirtilmektedir. Yukarida da ifade edildigi iizere bu
toplulugun kendine has inanglari, aile yapisi, ticari kurallar1 hatta takvimi dahi
bulunmaktadir. Yapilan arastirmalara gore Essenilerin 364 giinden olusan yillik takvimi, 13

haftaya béliinen 91 giinden olusan ii¢ mevsimi kapsayan bir takvim uygulamaktaydilar.*%

Yasaya ¢ok bagl olduklar1 ifade edilmektedir. Oyle ki Sabat giiniinde ise yiirimek
bir yana, is hakkinda konugmalar1 bile yasakti. O giin evlerinden ¢ok fazla uzaklasmalari,
yemek hazirlamalar1 yasakti. Bu anlamda Essenilerin yasaya bagilig1 agisindan Ferisilere
yakin durduklari sonucu ¢ikartilabilir. Fakat arastirmacilar aralarindaki baglarin boyutlarinm
ortaya koymakta pek basarili olamamistir. Fakat onlarin dini yapilarinin mensei konusunda
arastirmacilar ¢esitli iddialarda bulunmustur. Rhyn Essenileri, Yunan Sir dinleri ile
Huristiyanlik ve Yunan felsefesi ile Yahudilik arasinda bir yerde konumlandirmaktadir. 6
Janes ise Essenilerin bir¢ok inang ve toresel 6gelerinin Fars ve Zerdiistliik kokenli oldugunu

iddia etmektedir.*¢’

Yine arastirmacilara gére bu grubun gelismesi “Gergegin Ogretmeni” (The Teacher
of Righteousness) lakapli bir liderin Onderliginde olmustur. S6z konusu Ogretmen
kendisinin, Tora’nin yorumu dahil olmak iizere Tanr1’dan bir¢ok ilahi gizem aldigini iddia
ediyordu.*® Grubun genel olarak Kudiis otoritelerine muhalif bir durus sergiledigi iddia
edilmektedir. Onlar, diinyanin son giinlerini yasadiklarmi diisiiniiyorlardi ve ‘“is181n
cocuklar1” ile “karanligin ¢ocuklar1” arasinda bir savas bekliyorlardi.*®® Bazen Isa Mesihle
bir paralellik kurulsa da “Gergegin Ogretmeni”nin daha erken doénemlerde yasamis

olabilecegi diisliniilmektedir. Fakat arastirmalarca kendisinin Mesih oldugunu hi¢bir zaman

464 Shanks, Hershel, “Essene Origins- Palestine or babylonia”, Understanding the Dead Sea Scrolls, Ed.
Hershel Shanks, Biblical Archaelogy Society, Great Britain 1993, s. 81.; Qumran yazilarinin genel yapisi
ve icerigiyle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Leaney, s. 180-183.

465 Danileou, Jean, The Dead Sea Scrolls and Primitive Christianity, Helidon Press, Baltimore 1958, s. 27.;
Tiimer ve Kiigiik, s. 235-236.; Schoeps, s. 126-127.

466 Rhyn, s. 95.

467 Janes, s. 22.

468 Murphy, Frederick J., “Second Temple Judaism”, The Blackwell Companion to Judaism, ed. by Jacob
Neusner and Alan J. Avery-Peck, Blackwell Publishing, Oxford 2003, s. 68.

469 Newman, s. 45.
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ifade etmedigi aktarilmaktadir.*’® Kendisine kutsal metinlerini yorumlama yetenegi verilmis
ve son zaman insanlarini yonetmeye gelmis birisi olarak taninan ve gercek isminin
giiniimiize ulasmadig1 “Gergegin Ogretmeni” bazi arastirmacilara gore Jonathan Maccabeus
(M. O. 142) zamaninda yasadig1 belirtilmektedir. S6zii edilen sahsiyet ile ilgili bilinen bir
diger sey de yazmalardaki ilahiler (hymns) olarak bilinen kisminin yazarinin olma
thtimalinin oldugu iddiasidir. Zira yazilan metinlerde kendisinin birinci sahista, yani “Ben”

olarak hitap ettigi miisahade edilmektedir.*’!

“Gergegin Ogretmeni” olarak tanilan ve Qumran inanan grubunun kurucusu oldugu
diisiiniilen sahsiyet ile ilgili en 6nemli bilgiler Sam belgesi (Damascus Document) olarak
bilinen metinlerde bulunmaktadir.*’?> Metne bakildiginda yoneten ile yonetilenler arasindaki
bir hitap sekli goriilmektedir. Metnin biiyiik 6l¢iide grup bireylerinin hayatlarint ve
ibadetlerini nasil orgiitlemeleri gerektigi konusundaki bilgileri igeren mistik dilin ve
eskatolojik ifadelerin yer aldig1 gézlemlenir. “Gergegin Ogretmeni’nin karizmas, topluluga
aktardigi bilgiler g6z 6niinde bulunduruldugu zaman Essenilerin kurucusu ile Hiristiyanligin
kurucusu arasindaki bir paralellige neden olmustur. Bu alanda yapilan arastirmalar ilk
Hiristiyan toplulugu ve Mesihin misyonu ile karizmast i¢in, “Gergeginin Ogretmeninin bir

prototip olusturdugu konusundaki gesitli teorilerin varligindan bahsedilebilir.*”?

Grubun dini hayatiyla ilgili de elimizde bilgiler mevcuttur. Cemaate girebilmesi i¢in
kisinin en az yirmi yasinda olmasi gerekiyordu. Bunun nedeni kisinin yirmi yasini
doldurdugunda akil agisindan olgunlagmis ve rahatlikla karar verebilme yeteneginde olmasi
fikri yatmaktaydi. Topluluga katilmak isteyenler {i¢ sathadan olusan bir siiregten gegiyordu.
Ik sathada aday diger inananlar gibi ibadette yer alabiliyordu. Birinci 6grenim siirecinde
basarili olan adaylar topluluga katilabilir ama kutsal uygulamalarda yer alamaz, kutsal
esyaya dokunamazdi. ikinci safhanin sonunda toplulugun yer aldig1 genel kurulda adayin

daha ileriki safthaya ge¢me fikri ve onay1 alinirdi. Bu sefer kisi topluluga katilabilir fakat

470 Danileou, s. 22.

471 Martinez, Florentino Garcia and Barrera, Julio Trebolle, The People of the Dead Sea Scrolls, Trnsl. Wilfred
G. E. Watson, Brill, Leiden 1995, s. 54.; Kesin olmamakla birlikte “Gergegin Ogretmeni”nin M. O. 170’li
yillarda yasamis olabilecegini savunan arastirmacilar da vardir. Fakat onun kim olduguyla ilgili herhangi
bir bilgi yoktur. Bkz. Leaney, s. 178.

472 Eisenman, Robert and Wise, Michael, The Dead Sea Scrolls Uncovered, Element Books, Great Britain
1992, s.213-215.

473 Daha genis bilgi igin bkz. Mowry, Lucetta, The Dead Sea Scrolls and the Early Church, The University of
Chicago Press, Chicago 1962, s. 89.
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baz1 6zel durum ya da ziyafete yine katilamazdi. Ugiincii sathayr gecen adaylar ise
topluluktaki tiim adaylarla esit haklara sahip oldugu aktarilmaktadir.*’* Giiniimiize ulasan
bilgilere gore cemaatle katilacak aday en az iki yil bekletilirken, baz1 adaylarin dort yila
kadar hazirlik siireci gecirdigi ortaya c¢ikmaktadir. Bu zamanin sonunda genel kurul
tarafindan kabul edilen aday cemaatin Tevrat yorumuna bagl kalacagina yemin eder ve

bdylece “Antlasmaya” girmis oluyordu.*’®

Ibadetler genel olarak sabah ve aksam olmak iizere giinde iki defa gerceklesiyordu.
Fakat giinliik ibadetin li¢ oldugunu ifade edenler de vardir. Sabah gerceklestirilen ibadetin
anlami kisinin fiziksel yonlerinini topragin verimlilik ya da bereket yonleriyle bir birliktelik
ve uyumluluk saglamakti. Burada dikkat edilen konu kisinin toprak ve onun bereket verici
yoniiyle uyumlu bir sekilde yagmakti. Dolayisiyla Essenilerin sabah ibadetlerinde kisinin
gorlinen diinya ile iletisime gegme, onu anlamaydi. Buna gore yeme-igmeye ¢ok dikkat
ediyor, etli yemeklerden kesinlikle uzak duruyorlardi. Ozellikle sabah yenilen yemeklerin
etsiz ve dogal olmasma dikkat ediliyordu.*’® Aksam yapilan ibadetlerde ise gdriinmez
diinyayla iletisime ge¢me, onu anlama ve ona saygisini belirtme amaci yatmaktadir. Bu
baglamda Esseniler, haftanin yedi aksaminda goriinmez alan, melekler ya da goksel Babaya
saygilarini sunmak iizere ¢esitli ibadetler yaptiklar1 goriiliir. Yedinci giin olan biiyiik Sabat
giinlinde ise daha genis, kapsamli ve anlamli bir ibadet giiniiydii. Esseniler bu giin yapilan
ibadetlerini goksel Babayla barisma niteliginde yapilan bir tapmisi igeriyordu.*”’ Sonug
olarak denebilir ki Esseniler, goriinen ve goriinmeyen diinyayla barig ve uyum igerisinde bir
hayat yasamalarina ¢ok biiyiikk 6nem atfetmigler ve sabah ve aksam yapilan ibadetlerinde

bunu devamli olarak yansitmiglardir.

Yemegin kurallar1 vardi. Yemek her zaman birlikte yenirdi. Papaz tarafindan yapilan
duadan Once asla yemek yenmezdi. Bazi verilere gore yemege baslamadan dnce papazin
onderliginde yapilan duaya herkes eslik eder ve dua yiiksek sesle yapilirdi.*’® Papazlik

gorevi ¢ok 6nemli bir yer tutup her on kisinin basinda papaz olarak birinin yer aldig1 goriiliir.

474 Allegro, John, The Dead Sea Scrolls, Penguin Books, New York 1964, p 119-120.

475 Vermes, s. 57.

476 Essenilerde sabah yapilan ibadetlerin gesitlerini, anlamlarin1 ve sekillerini ile ilgili daha genis bilgi icin
bkz. Szekely, s. 30-33.

477 Haftanin yedi aksaminda ve sabat giiniinde gergeklestirilen ibadetlerin anlamlarinin daha genis bilgisi igin
bkz. Szekely, s. 34-38.

478 Allegro, p 111.
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Gerek ibadet gerekse giinliik hayat miisterek oldugundan dolay1 tiim topluluk onluk, ellilik
ve ylizliik gruplara ayriliyordu. Toplulugun basinda ise biri papazlik ¢emberinden sorumlu
olan miifettis “Inspector” (pagid) ve digeri de tim kamplarm gozlemcisi “Observer”
(mebagqer) olmak iizere iki kisi bulunuyordu.*” Her giin soguk suyla yikanip beyaz elbise
giyerlerdi; giinliik hayatlar1 diizenliydi. Topluluga katilan her bireye beyaz bir elbise hediye
edilirdi. Tanri’nin sembolii olarak gordiikleri giinesin dogumunda yapilan dualardan baska
hicbir sey konusmazlardi. Fakirlere yardimda bulunmak, nefisleri kontrol etmek, iyilik
islemek gibi konularda daima kendilerini egitiyorlardi. Cinsel iliskiye iyi gézle bakmazlardi.
Hatta yazmalardaki cinsellige kars1 ifadelerden cemaatte evlilik fenomeninin olup olmadig:
tartisilmistir. **° Fakat essenilerde evlilik fenomeninin olmadigini aktaran akademisyenler de
vardir. ®!Papaz smifi evlenmez, evlat edinirdi. Cemaatin hepsinin neredeyse manastir hayati
yasadig1 ortamda diinyevi uygulama ve zevklerden uzak kalmaya ¢ok 6zen gosteriliyordu.

Kanli kurbana karstydilar.*%?

Essenilerin dini hayatlar1 ve ritiielleriyle ilgili aktarilmasi gereken bilgilerden birisi
de Mesih¢i yemektir (Messianic Banquet). Kaynaklar Essenilikte, bir papazin
gozetmenliginde hazirlanan ve yine baspapaz tarafindan kutsandiktan sonra toplu olarak
yenen bir yemek ve igilen bir saraptan s6z etmektedir. Bu kutsal yemek Israil’in Mesihi ya
da kurtaricis1 adina yenir ve yine arastirmacilara gore Hiristiyanliktaki evharistiyanin
Onceleyici bir uygulamasi olarak kabul edilebilir. Konunun tartismasi ve arastirmasi halen
devam ediyorsa da Essenilikteki Mesih ile Yahudi dinindeki kral Davut soyundan gelecegi
inanilan Mesih arasinda farkliliklarin oldugunu ifade etmek gerekir. Yemegin yenebilmesi
icin on kisinin toplanmasi gerekir. Yazmalarda gecen ifadelere gore on kisi toplandiktan
sonra bir papazin yemegi ve sarabi dokunarak kutsamasi gerekmektedir. Akabinde Israelin

Mesih’i gelip ellerini topluluga ve yemeklere dogru uzatarak onlar1 kutsamaktadir.*s3

Yahudiligin diger mezheplerinde de oldugu gibi Essenilerde de eskatolojik diistince
ve inancin varhi@indan bahsetmek miimkiindiir. Hatta onlarin eskatolojik diisiince ve

inaniglarinin asir1 oldugu bile denebilir. zira onlarin kutsal metinlerine bakildiginda

479 Allegro, s. 112.

480 Vermes, s. 58.

B Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore, s. 11.
482 Janes, s. 21.

483 Martinez and Barrera, s. 60.
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kendilerinin ahir zamanda yasadiklar1 ifade edilmektedir. Bu yiizden kendileri, kutsal
metinlerdeki gizemlerin yorumlamasina gore yasamalar1 gerekirdi. Onlarda Mesih anlayisi
ve insanci mevcuttu.*®* Arastirmacilara gore Esseniler iki Mesihi bekliyorlardi. Bu
Mesihlerin birisi rahip karakterli olup Aron Mesihiydi. Digeri ise siyasi karakterli bir Mesih
olan Israil’in Mesihiydi. Dolayisiyla Essenilikteki eskatolojik diisiincenin ilahi gii¢ olan
Tanr’min  dogrudan miidahelesiyle Israil’deki doniisime ve kurtulusa erme yolunun

olduguna inantyorlardi.**

Hiristiyanlik ile Essenilik arasindaki benzerlikler ¢ok kapsamli bir calismayi
gerektirmektedir. Mesih inanci, eskatolojik bakis agis1, uygulamalar, inanglar ve diger birgok
hususta musahede edilen benzerlikler konunun derinligine, genisligine ve zorluguna isaret
etmektedir. Bu ylizden genelden uzaklasip Essenilik ile ¢alismanin asil konusu olan Pavlus
iliskisine deginmek gerekir. Pavlus’un mektuplarinda kullanilan terminoloji ile Olii Deniz
Yazmalar arasinda yapilan mukayeseli arastirmalar sonucunda aragtirmacilar her iki metin
arasinda kesin bir iletisimin yasandigi konusu iizerinde duruyorlar.*®® Pavlus’un
terminolojisinde dnemli kavramlar1 arasinda gizem, beden ve ruh, gii¢, kutsal gibi pek ¢ok
kavramin Qumran insanlarinin kutsal metinlerinde var oldugu ortaya cikmaktadir.
Romalilar, Efesliler, Korintliler gibi bir¢ok 6nemli mektubunda Pavlus’un kullandig1
ifadelerin Olii Deniz Yazmalarindaki metinlerle benzerlikler arzettigi gdriinmektedir. Bunu

orneklemek i¢in Pavlus’un Korintlilere génderdigi mektuptaki su ifadeleri aktarmak gerekir:

“Imansizlarla aym boyunduruga girmeyin. Ciinkii dogrulukla fesadin ne ortakligt,
wsikla karanhgin ne paydashigi olabilir? Mesih’le Beliyal uyum icinde olabilir mi? Iman
edenle iman etmeyenin ortak yani olabilir mi? Tanri’min tapinagiyla putlar uyusabilir mi?

Ctinkii biz yasayan Tanri’'min tapinaguryiz. Nitekim Tanrt soyle diyor:

“Aralarinda yasayacak,
Aralarinda Yiiriiyecegim.
Onlarin Tanrist olacagim,

Onlar da benim halkim olacak.”*”

44 Tiimer ve Kiigiik, s. 236.

485 Martinez and Barrera, s. 75.

486 Martinez and Barrera, s. 216; Giindiiz, Pavius; Hiristiyanligin Mimari, s. 96.
47 11I. Kor. 6:14-17.

112



Danielou ise Pavlus’un Essenilikle muhtemel bir iligki i¢erisinde oldugu seklinde
ilging bir konuya temas etmektedir. Ona gore Pavlus’un Sam yolunda takip ettigi
Hiristiyanlar Essenilikten Hiristiyanli§i benimsemis kisilerdi. Dolayisiyla Danielou,
Pavlus’un Sam bolgesindeki Esseniler tarafindan egitilmis olabilecegini ifade etmektedir.**®
Danieloun verdigi bir diger kilit 6rnek ise Essenlilerde ¢ok dnemli bir prensip olan karanlik
ile 151k arasindaki savas ile ilgilidir. Pavlus’un Romalilara mektubunda agik bir sekilde bu

hususun vurgulanmasi s6z konusu etkilesim tezini giiclendirmektedir.*%

B. Merkabah Mistisizmi

Yahudi mistisizminin en erken metinlerinin genel olarak apokaliptik metinlerde yer
aldig1 iddia edilmektedir. S6z konusu literatiiriin ise Yahudiligin tek bir ekoliine ya da
mezhebine ait olmayip bu literatiire vakif olan kisiler Ferisilik, Essenilik gibi akimlara
mensup insanlardi. Fakat bir genelleme yapilacaksa Essenilik ve onunla ilintili olan Ol
Deniz Yazilarinda bu literatiiriin daha baskin oldugu sonucuna varilabilir.**° Fakat konu
izerinde yapilan aragtirmalara bakildiginda Merkabah (merkavah) mistisizmini teskil eden
Hekhalot literatiiriiniin Essenilikle, ritiiel ve uygulama konusundaki irtibatlandirilmasinin
cok isabetli olamayacag1 sonucuna varmistir.**! Ezoterik bilgi ile ilgilenen ve bu konuda
yazilan metinler genel olarak Eski Ahit kitaplarinda bulunmaktaydi. Islenen konular
bakimindan diinyanin sonu ve goériinmeyen diinya hakkinda bilgi veren kitaplarin basinda
Enoch kitab1 yer almaktadir. Zira ezoterik metinler yazan ¢esitli miiellifler gergek isimlerini
saklayip yerine Enoh, Nuh, ibrahim, Musa, Daniel gibi Eski Ahit isimlerini kullanmistir.
Dolayisiyla s6z konusu ezoterik yazilarin yazildigi tarihi, sosyal ve tarihsel baglamlarini ve
kokenlerini tespit etmek neredeyse imkansizdir. Tiim bunlara ragmen agik ve net olan bir
nokta vardir ki Yahudiligin en erken donemlerinden beri gelen ezoterik bilgi ve yazilar,
Yahudi mistisizminin énemli akimlarindan biri olan merkabah mistisizmine onciiliik ettigi

goriinmektedir.

488 Danielou, s. 99.

489 Karanlik ile 151k arasindaki savagi Pavlus su sekilde ifade etmektedir: “Gece ilerledi, giindiiz yaklasti.
Bunun i¢in karanhgn ilerini tizerimizden atip 1518in silahlarin kusanalim”. Rom. 13: 12.

40 Olii Deniz Yazmalarindaki Merkabah mistisizmi ile ilgili yer alan metinlerin detayli bilgisi i¢in bkz. Davila,
James R., “The Dead Sea Scrolls and Merkavah Mysticism”, The Dead Sea Scrolls in Their Historical
Context, ed. Timothy H. Lim with Larry W. Hurtado, A. Graeme Hauld and Alison Jack, T. and T. Clark,
Edinburgh 2000, s. 249-253.; Ayrica bkz. Scholem, Kabbalah, s. 10.

1 Konu ile ilgili tartigmalar igin bkz. Swartz, s. 43.
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Yahudi mistik geleneginde 6zellikle merkabah mistisizmine 06zel Onem
atfedilmektedir. Her ne kadar Yahudi mistisizminin ve mistik diisiincenin zirvesi olarak
Kabala bilinse de kurumsal anlamda belki en erken Yahudi mistik sekli merkabah
mistisizmidir. Oyle ki gelenek icerisinde grencinin tek basina calismasi ya da mistik
sirlarini aragtirmaya oturmasina izin verilmiyordu. Maimonides, Yahudi mistik bilgelerin,
ogrencilerin yaninda merkabah mistisizmi ile ilgili konular1 tartismamalar1 gerektigini ifade
etmektedir. Ancak tartistiklari ortamda bulunan 6grenci zeki olup konular1 anladigi zaman
hocalar aralarinda derin ve mistik konular1 konusabileceklerini sdylemektedir. Oyle ki bilge
ve zeki olan talebelere dahi merkabah mistisizmin boliimlerinin adlarinin verilmesi yeterli
olarak sayilmaktadir.*?> Buna gore merkabah mistisizmindeki evreler, bilgiler ve
uygulamalarin belli seviyelere gore aktarilmasinin nedeninin s6z konunu mistik bilincin
zaman icerisinde geliserek olugsmasidir. Diger bir ifadeyle burada istenen sey olgunluktur.
Bu da gerek konunun zorlugunun gerekse Yahudi mistiklerin konuya verdikleri énemin
gostergesidir. Zira mistik kisiler zamanla elde etmis olduklari tecriibe sayesinde maddi alemi
asip goriinmeyen boyuta ylikselerek ilahi olani tecriibe etmekteydiler. Bu nedenle tecriibe
edilen seylerin, goriilen vizyonlarin yorumlanabilmesi i¢in yukarida ifade edilen egitimin

alinmasi zorunluluk arzetmekteydi.

Abelson, Yahudi mistigi agisindan merkabah’in (arabanin) insancil olanin Ilahi olana
uzanma arzusunu sembolize ettigini vurgulamaktadir. Kisinin ruhunun ulasmaya istedigi
nokta olan ilahi varliga kadar uzanan yol araba kelimesiyle ifade edilmistir. Dahasi, araba,
kisinin goriinmez olana varabilmesi i¢in bir aragtir. Yukarida ifade edildigi tizere Yahudi
mistisizmindeki 6gretmen ya da yolu gosteren birisi olmadan kisinin arzuladigir noktaya
varabilmesi miimkiin gozilkmemektedir. Bu nedenden dolay1 merkabah mistisizmi ezoterik

493

bir yap1 olarak tanimlanmistir. Fakat Ezekiel bolimiinde anlatildigi sekliyle

merkabah’taki amag, Ezekiel’in diisledigi taht ile merkabah iizerinde derinlemesine

diisiinerek vecd haline gegmek ve bu sekilde ilahi aleme yolculuk yapmaktir.***

Asketik hayatinin sonucu olan mistik tecriibeye vakif olma fikri ve cabasi merkabah
mistisizmini olusturan ana nedendir. Yukarida da ifade edildigi lizere bu akimin literal ve

dogmatik anlamdaki asil kurucu unsuru genel olarak apokaliptik literatiir ve 6zel olarak 1.

42 Maimonides, Moses, The Guide for the Perplexed, Transl. M. Friedlander, Dover Publications, New York
1956, s. 44.

493 Abelson, s. 33.

494 Adam, s. 218.
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Enoh kitabidir. Hiristiyan mistisizminin erken bir sekli olarak merkabah mistisizmindeki
caba tanriin gercek dogasini anlamak yerine ma’aseh merkabah seklinde zikredilen ve
Ezekiel kitabiin birinci boliimiinde anlatilan iki tekerlekli arabanin (chariot) iizerindeki
tahtinin (throne) fenomenini anlamaya ydnelikti.*> Kavram ilk olarak Hagigah Misna’sinda
goriinmeyen diinyayla ilgili olan Ihtisamin Taht1 (Throne of Glory) ve araba (chariot) ile
ilintili olan vizyonlar ve karsisik fenomenleri agiklamak {izere rabbiler tarafindan
kullanilmistir.**® Yahudi mistik gelenegindeki merkabah ma’aseh merkabah kavrammin
disinda gelisen ezoterik gelenekler yaratilis kitabinin birinci boliimiinde gecen ma’aseh
bereshit kavraminin gergevesinde olusmaya baslamistir. Dolayistyla Yahudi mistisizmi ve
ezoterik bilgi ile akimlarin olusturdugu gelenegin yukarida verilen iki kavram g¢ergevesinde
yer aldig1 sonucuna varilabilir. Miladi birinci asra gelindiginde Yahudilik igerisindeki mistik
ve ezoterik geleneginin bir canli unsur olarak giiglii bir sekilde kendini gosterdigi ifade

edilebilir.**’

Merkabah mistisizminin gelisim asirlar1 olan M. 1. asilardaki Ortadogu ¢ografyasinin
dini yapilarina bakildiginda gnostik unsurunun hemen hemen tiim dini geleneklerde ¢ok
canli bir unsur olarak varligmi devam ettirdigi goziikmektedir. Yahudilik icerisindeki
ezoterik ve mistik akimlarinin ve 6zel olarak merkabah mistisizmin yaygin oldugu zaman
dilimi olarak M. S. I-III. asirlar1 zikredilebilir. Bu durum genel olarak Yahudilik ve 6zel
olarak Merkabah mistisizmi i¢in de s6z konusudur. Hatta Scholem’e gore din uzmanlar
merkabah mistisizmini, Gnostisizmin Yahudi kollarinin birisi olarak ele almasi
gerekmektedir.**® Yahudiligin Ortodoks ¢izgisindeki mezhepler de dahil olmak iizere bir¢ok
Yahudi dini akimin Gnostisizm ve gnostik teolojiyle iliskisinden ve etkilesiminden
bahsetmek miimkiindiir. Bu durum bir yandan yabanci unsurlarin Yahudilige girmesine
neden olurken diger yandan Yahudi mistik gelenekleri igerisindeki terminoloji ve yapilarin
gelismesinde yardimci olmustur. Bu baglamda verebilecek 6rneklerin basinda tanrinin gerek

mistik derinligini agiklayan gerekse teolojik baglamda kullanilmasini miimkiin kilan Kavod

495 Ezekiel’in gordiigii vizyon ile ilgili bkz. Hez. 1: 1-28.; Ayrica Ezekiel boliimiindeki arabalarmin ihtisaminin
gectigi metinleri ve metinlerin yorumlart i¢in bkz. Eisenman and Wise, s. 222-233.; Ayrica bkz. Cohn-
Sherbok, s. 53-55.

49 Maimonides, s. 251.; Scholem, Kabbalah, s. 373.

4997 Scholem, Kabbalah, s. 12.

4% Scholem, Origins, s. 21.
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(Goérkem, Thtisam anlaminda) kavraminin yerlestirilmesidir.**® Bunun haricinde yedi gok ve
onlarda ikamet eden melekler doktrininin Merkabah mistisizminde olusan ve biliyiicl
baglamlar iceren yapilardan birisidir. Burada tanrimin tahtina ya da seviyesine g¢ikmak
isteyen mistik kisinin ge¢mesi gereken yedi gok ya da yedi yer ile tapinaklar imasi
yatmaktadir. Kiginin o makama ulagabilmesi i¢in yaratilisin gizemlerini, meleklerin

hiyerarsisini ve diger birgok tecriibeyi yasayacagi bir yolculugu sembolize etmektedir.

Merkabah mistisizmi {izerinde yapilan arastirmalara bakildiginda onun
terminolojisinin Olii Deniz Yazmalarinda meleklerin “arabanin tahtmnin goriintiisiinii”
yaptiklar1 duanin gectigi bir bolimde bulundugu ifade edilmektedir. Ezekiel ve Enoh
boliimlerindeki vizyonlarla birlikte diisiiniildiigiinde Hekhalot olarak bilinen mistik
literatlirlin  olusmasinda Onemli yer tutmaktadir. Merkabah mistisizmi hakkinda
vurgulanmasi gereken Onemli hususlardan birisi de mistik c¢evrelerin kullandiklart
terminolojinin biiyiik dl¢iide Misna’dan alindig1 gercegidir. Ozellikle Talmudik gelenekte
s0z konusu literatiiriin gelistigini ifade eden Scholem’e gore, Yahudi mistisizminin en erken
sekil ve evrelerinden bu mistisizmin en kapsamli sekli olan Kabala’ya kadarki mistik
diistinceyi gelistiren literatiir kopuk degil, aksine zincir misali s6z konusu mistisizmin

gelismesinde rol oynamigtir.>%

Merkabah mistisizmindeki Orgiitlenmeye ya da isleyisine bakildiginda ise mistik
cevrelere katilmak isteyenler i¢in s6z konusu alana yakin olmasinin yaninda entelektiiel
anlamda hazirlanmasina yardimer olan metinler okumasi istenirdi. Kaynaklarda yer alan
bilgilere gore sozii edilen ¢evrelere katilmay1 hedefleyen adaya temel bilgiler bir fisildama
olarak aktariliyordu. Genel olarak adaylardan biri entelektiiel ve digeri ahlaki olmak {izere
iki alanda bazi sartlar isteniyordu. Bazen mistik ¢evrelere katilabilmek i¢in yas unsurunun
da rol oynadig1 goriiliir. M. S. dordiindii asirlarda yliz ¢ehresi ya da el fali gibi dig
yontemlerin kullanildig1 kaynaklarca aktarilmaktadir.’®! Ozellikle son iki 6zellik mistik
kisinin ezoterik bilgilere inmesindeki becerikliligin gostergesi olmasi bakimindan 6nemli bir

ipucu teskil ediyordu. Burada basarili olarak sayilan kisiler merkabah’a inebiliyordu. Bir¢cok

499 Maimonides bazan Kavod kavramini dogrudan Tanr igin de kullanmistir. Fakat Yahudi filozoflarmm gogu
ihtisam ve goérkem anlaminda ele almislar. Daha genis bilgi igin bkz. Tirosh-Samuelson, Hava, “Gender in
Jewish Mysticism”, Jewish Mysticism and Kabbalah; New Insights and Scholarship, ed. Frederick E.
Greenspahn, New York University Press, New York 2011, s. 196.

590 Scholem, Origins, s. 19.

01 Scholem, Kabbalah, s. 14.
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tehlike ve zorluklar sonucu ulastiklar1 merkabah’ta serinlik, nese ve gilizellikler yasayan
mistik kisilerin asil gorevi gérmiis ve tecriibe etmis olduklar1 hadiselerin yorumlamasini

yapabilmekti.

Icerik olarak merkabah mistisizmini teskil eden literatiiriin apokaliptik ve mistik bir
yapi arzettigi ifade edildi. Bu anlamda s6z konusu mistisizmde asil olan ve amaglan durum
Tann ile birlesmeden ziyade Ezekiel boliimiinde tasvir edildigi iizere Tanri’min taht
lizerindeki belirlemesini algilamaya yéneliktir.’?? Dolayisiyla, sdz konusu mistik ¢evrelere
mensup kisilerin amaci, Tevrat’ta gectigi sekliyle tahtinin vizyonunu tecriibe edebilmek ve
yasayabilmekti. Zira Yahudi mistikler i¢in tahtin vizyonu, ilahi giiclini temsil ettigi gibi
ulasilmay1 arzulanan en yiiksek ruhani derece olarak telakki edilmistir. Bu nedenden dolay1
s6z konusu mistik yapi, merkabah mistisizmi ismini almig ve ayni zamanda Yahudi

mistisizminin en erken seklini teskil etmektedir.

Merkabah mistisizminin erken Hiristiyanlik ve Pavlus ile iliskisine gelince ise bu
konuda ¢esitli iddialarin varligindan bahsetmek miimkiindiir. Bu iddialarin ilkini Pavlus’un
yasadig1 degisim konusuna tam bir ¢alismay1 atfeden Segal dile getirmektedir.’®® Kisaca
Ozetlemek gerekirse, bir kisim arastirmacilar Pavlus’un vizyon hadisesinden evvel de mistik
tecriilbeler yasadigini savunmaktadirlar. Bu tecriibeler onun Yahudi gelenegine olan
mensubiyetinden gelmektedir. ikinci iddia ise Enoch kitabinda gegen Metatron isimli
melegin igleviyle ilgilidir. Metatron bas melek olup Tanri’dan sonra gelen ilk varliktir.
O’nun tahtinin yaninda oturup Tanr1’nin suretini korumakla gorevli olan diger meleklere de
reislik yapmaktadir. Tanri’nin oturdugu gok katinda oturmasina izin verilen tek melek
Metatron’dur. Bu nedenle, merkabah mistisizminde kendisine ikinci Yahve ismi verilmistir.
S6z konusu literatiire gore kendisi Tekvin kitabinda ismi gegen Yared’in oglu Enoh’tur.
Insanlarin kétiiliige meyledip giinah islemeye baslaymca Tanri onlar1 cezalandirmak igin
tufan yollamis, bu olaya sahit olmasi i¢in de Enoh’u gokyiiziine yiikseltmistir. Burada
verilen Metatron’un dzellikleri ve islevleri dikkate alindiginda arastirmacilar kendisi ile Isa

Mesih arasinda parallellik ¢ekmistir.3%*

392 Scholem, Major Trends, s. 44.

303 Segal, s. 45-49, 117.; Witherington, Ben III, “Contemporary Perspectives on Paul”, The Cambridge
Companion to St. Paul, Ed. James D. G. Dunn, Cambridge University Press, Cambridge 2006, s. 257.

504 Enoch kitabindaki Metatron’un dzellikleri ve arastirmacilarin onun ile isa Mesih arasinda yaptiklari
karsilastirilmar i¢in daha genis bilgi i¢in bkz. Adam, s. 219-220.
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UCUNCU BOLUM
PAVLUS MIiSTiSizZMi

I. Pavlus Calismalarinda Mistik Unsurun Arastirilmasi

Pavlus Hiristiyanlik agisindan merkezi bir figiirdiir. Dolayisiyla onu aragtirmak igin
Hiristiyanlhigin ilk donemlerine kadar geri gitmek gerekir. Bir kisim arastirmaciya gore
Pavlus’un mektuplari ikinci asrin sonlarina dogru toplanmus ve ilk kurulan kiliselerde litiirjik
metinler olarak kullanilmistir.°% Bu durum asirlarca devam etmis ve Pavlus Hiristiyan din
adamlar1 ve arastirmacilarin en fazla miiracaat edip arastirdiklari bir sahsiyet olmustur.
Nitekim yaklasik ii¢ asir dnce uygulanmaya baslayan incil’in metinsel ve tarihsel elestiri
metodu Pavlus calismalarinda da esas alinmistir. Ozellikle XVIIL-XIX. asirlar Pavlus
arastirmalart agisindan bir doniim noktasi olup kendisine ait hayati, mektuplari ve mirasi
yeni bastan incelenmis ve yorumlanmistir. Konumuzu teskil eden Pavlus ve onun

kiilliyatinin mistisizm ag¢idan arastirilip degerlendirilmesi de yine bu donemde baglamistir.

Pavlus arastirmalar1 XIX. asirdan itibaren ivme kazanmis ve yeni sonuglara
ulagilmistir. Hiristiyanlik agisindan Pavlus’un merkezi bir figiir oldugunu varsayarak kendisi
tizerinde yapilan ¢aligmalar Hiristiyanligin tiim alanlarini kusatmistir. Gelisme kaydedilen
alanlardan biri de Pavlus’un mistisizm ile olan iliskisidir. Onun kiilliyatin1 olusturan
mektuplar iizerinde gerek terminoloji gerekse tarihsel baglamlarda yapilan arastirmalar
neticesinde yeni bulgular elde edilmistir. Dolayisiyla Pavlus mistisizmi olarak nitelendirilen
calismalarin Yeni Ahit’teki Pavlus’un kiilliyat1 lizerinde yapilan arastirmalar sayesinde

ortaya ¢iktig1 vurgulanmalidir.

Pavlus hakkinda yapilan arastirmalara daha yakindan bakildiginda onun mistisizmini
konu eden ¢alismalarin yeni bir fenomen olmadig1 anlasilmaktadir. Zira akademik camiada
s0z konusu arastirmalar yaklasik iki asirdir devam etmektedir. Fakat Hiristiyan niifusunun

az oldugu Tiirkiye gibi iilkelerde bu tiir ¢aligmalarin gergeklesmesi i¢in zamana ihtiyag

305 Caka, s. 44.
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oldugu agiktir. Zira Tiirkiye’de Pavlus iizerinde yapilan arastirmalar son on yilda ivme

kazanmistir.>%

Bati’da yapilan ¢alismalarda Pavlus’un mistik yoOniinii esas alan
incelemelerin XIX. asirda 6ne ¢ikmaya basladigi goriilmektedir. Pavlus’un fikri mirasi
tizerinde yapilan arastirmalar hususunda ise en fazla onun teolojik yoniiniin vurgulandig
gozlemlenmektedir. Kanaatimizce bunun iki nedeni bulunmaktadir. Nitekim Inge de
Pavlus’un ve onun lizerindeki arastirmalarin gereginden fazla sistematik teolojinin konusu

olarak arastirildigini su sekilde ifade etmektedir;

“On dokuzuncu aswrda Pavlus, Pavlus¢uluk arkasinda gizli kalmigtir. Mektuplari,
sistematik teoloji iizerindeki denemeler olarak arastirimustir. Sanki Pavius, Origen ve
Thomas Aquinas benzeri bir din filozofu veya teoloji iistadrymus gibi, kefaret ve liituf benzeri

dogmatik unsurlar kendisine dayandirilmistir.”>"’

Benzer bir bakis acisini1 Schoeps de sergilemekte ve su ifadeleri kullanmaktadir:

“Ozellikle Yeni Ahit tefsircileri, Incil yazarlarini dogent ve Pavius’u da yetismis bir

ilahiyat profesériiymiis gibi kabul etme egilimindeler.”>*

Yukaridaki goriisler aslinda bu alanda 6nemli ¢aligmalar yapmis bir¢ok arastirmact
tarafindan dile getirilmistir. XIX. asrin 6nemli bilim adamlarindan Rufus Jones de bu
kategoride yer alan isimler arasindadir. Ona gore bir kisim arastirmacilar Pavlus’u teolog
olarak tanitarak ve sadece bu bakis agistyla onu okuyarak tarafl1 bir durus sergilemislerdir.>*
Ayni1 bakis agis1 Pavlus mistisizmi konusunda da s6z konusu olabilir. Dolayisyla Pavlus
hakkinda mistik yahut teolog olarak kesin nitelendirmelerde bulunmak akademik arastirma

metodlarinin amaci ve etigi bakimindan isabetli gériinmemektedir.

Pavlus’un mistik yonii hakkinda ifadelerde bulunan bilim adamlarinin sayis1 az
degildir. Mistisizm konusunda 6énemli ¢aligmalar1 bulunan Ralph inge’ye gore Pavlus,

Hiristiyan mistisizmin ger¢ek kurucusudur.’’® Evelyn Underhill de Pavlus’un, tiim

3% Tiirkiye’de Dinler Tarihi ve 6zellikle Hiristiyanlik iizerinde yapilan arastirmalarin tarihgesi neredeyse bir

asr1 bulmaktadir fakat Pavlus ilizerinde yapilan bilimsel arasgtirmalar 2000°1i yillarindan sonra giderek
cogalmistir. Bu bakimdan Tiirkiye’deki Pavlus arastirmalarmim heniiz ilk basamaklarinda oldugu
vurgulanmalidir. Pavlus lizerinde Tiirkiyedeki ¢aligmalarla ilgili olarak bkz. Aydin, Pavius Hiristiyanligu,
s. 11-12.

Inge, Outspoken Essays, s. 206.

Schoeps, s. 18.

Jones, Mystical Religion, s. 9.

Inge, Mysticism in Religion, s. 10.
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Hiristiyan mistiklerin en biiyiigii oldugunu vurgulamaktadir.’!! Stroumsa’ya gére ise
Pavlus’un sirlara (gizemlere) dair bilgisi, onun esoterik karakterine isaret etmektedir.’!
Hatta onun vizyon hadisesinden 6nce, diger bir ifadeyle Hiristiyan olmadan 6nce bir mistik
oldugunu iddia edenlerin bulundugunu da ifade etmeliyiz.’'*> Hatch ise Pavlus’un
mistisizminin, Philo’dan ya da Yunan cografyasinda yaygin olan sir dinlerinden olustugunu
iddia etmektedir.’'* Ernest Rattenbury de The Religious Experience of St. Paul adl kitabinda
Pavlus’un, Hiristiyan olmadan o©nce mistik tecriibeler yasamis olabilecegini iddia
etmektedir.’!®> Ross ise Pavlus’un mistisizmi konusunda daha cesur ve kesin ifadeler

kullaniyor. Ona gére Pavlus, tiim mistiklerin en biiyiikleri arasinda yer almaktadir.>'

Hiristiyanlik mistisizminin kaynaklarinin ortaya ¢ikarilmasi hususunda Yeni Ahit’e
bakildiginda her ne kadar Yuhanna’da nispeten belirgin ifadeler goriilse de teorik ve pratik
anlamda Pavlus daha agir basmaktadir. Zira Yuhanna Incili'nin apolakiptik-epistemolojik
yanlarmin baskin oldugu ve bu yéniiyle diger Inciller’den ayr1 degerlendirildigi bilinen bir
husustur. Fakat Pavlus kiilliyatindaki mistik unsurlarin canli bir sekilde mevcudiyeti ¢ok
daha onemlidir. Siiphesiz bu 6nem Pavlus’un Hiristiyanlik i¢indeki konumunundan ve
etkisinden kaynaklanmaktadir. Nitekim Pavlus yazilarinin mistik karekterli olusu bu alanda

arastirma yapan birgok akademisyenin hemfikir olduklar1 bir husustur.>!’

Bu alanda yapilan caligmalara bakildiginda ele alinan meselelerin iki ana bagshk
altinda toplanabilecegi goriilmektedir. Bunlardan birincisi Pavlus’un fikri gelisiminde etkili
olan ve onun mistisizmine kaynak olusturabilecek unsurlar olarak Yunan Sir dinleri ve
Yahudi mistisizmidir. Bu c¢alismalarda s6z konusu dinlerden Hiristiyanhiga ge¢mis
dogmalarla Pavlus’un mektuplarinda yer alan ifade ve diisiinceler arasinda paralellikler
kurularak iddia edilen iliski ve etkilesim sorgulanmaktadir. Ikinci gruptaki arastirmalarda
ise Pavlus’un hayatinda ve yazilarindaki mistik unsurlarin tespiti ve degerlendirilmesi
yapilmaktadir. Elde edilen veriler 1g1ginda Pavlus mistisizminin dogasi ve Hiristiyanlik

diisiincesi tlizerindeki etkisi belirlenmeye calisilmaktadir. Nitekim c¢alismamizda da soz

S Underhill, Essentials, s. 46.

512 Stroumsa, Guy G., Hidden Wisdom: Esoteric Traditions and the Roots of Christian Mysticism, Brill, Leiden
2005, s. 68.

Kennedy, s. 33.

514 Hatch, Pauline Idea of Faith, s. 66.

515 Rattenbury, J. Ernest, The Religious Experience of St. Paul, Cokesbury Press, Gread Britain 1931, s. 119.
316 Ross, Daniel M., The Faith of St. Paul; A Study of Paul as the Interpreter of Jesus, James Clarke and
Company, London 1923, s. 174.
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konusu strateji takip edilerek Pavlus’un hayatinda, yazilarinda ve diisiincesinde mevcut olan

mistik unsurlarin tespiti ve analizi yapilacaktir.

II. Pavlus’un Kiilliyatinda Mistisizm

Yaklasik yirmi asirlik zaman zarfinda olusan Hiristiyan mistisizmi konusunda bugiin
daha net ifadeler kullanilabilmektedir. Bu mistisizmin kaynaklar1 konusunda ¢esitli fikirler
s6z konusu oldugu gibi Hiristiyan mistisizminin kurucularindan olarak kabul edilen
Pavlus’un mistik kaynaklar1 ve diistincesi hakkinda da farkli iddialar mevcuttur. Pavlus’un
mistik kaynaklar1 konusunda muhtelif fikirler 6ne siiriilse de gliniimiizde onun mistisizmini
tarif etme konusunda daha emin ifadeler kullanilmaktadir. Zira onun mistisizminin
merkezinde yatan Isa Mesih’le kisisel iliski goz oOniinde bulunduruldugunda Pavlus

mistisizminin de modern ifadeyle “Hiristiyan oldugunu” sdyleyebiliriz.>'®

Pavlus’un mistisizminin izlerini siirerken onun yazdigi mektuplardan baslamak
gerekir. Zira kendisi, mektuplarda yazdiklarim Isa Mesih’ten aldigmi sdyleyerek onu
“miijdem” olarak nitelendirmektedir.’!” Kendisinin de tanr1 tarafindan bu miijdeyi yaymak
icin gorevlendirildigini ifade eden Pavlus, bu sekilde havariler arasinda yerini aldigim
gostermektedir. Fakat buradaki asil 6nemli unsur miijdenin ne ifade ettigi ile ilgilidir.
Tanrida bulunan sir kendisine ifsa edilmis ve o da “miijde”yle bunu inananlara
aciklamaktadir. Pavlus, bu hususu su sekilde ifade etmektedir: “Tanr: sur olan istegini,
Mesih 'te edindigi iyi ama¢ uyarinca bize agikladi.”>*° Demek ki Pavlus’un temsil ettigi,

aciklamakla goérevlendirildigi konular gizemlidir ve kendisine Isa Mesih’in goriinmesi

318 Campbell, s. 53.

319 Miijde kelimesi neredeyse Pavlus’un biitiin mektuplarinda onlarca kez yer almaktadir. Miijdenin Pavlus
agisindan ne ifade ettigini vurgulamak agisindan burada birka¢ drnek verilmistir. “Kardeslerim, yaydigim
Miijde 'nin insandan kaynaklanmadigini bilmenizi istiyorum. Ciinkii ben onu insandan almadim, kimseden
de ogrenmedim. Bunu bana Isa Mesih vahiy yoluyla acikladi.” Gal. 1: 11-12; “Sonuncular, Miijde’yi
savunmaya atandigimi bilerek...” Fil. 1: 16; “Ben Miijdenin habercisi, el¢isi ve 6gretmeni atandim.” 11.
Tim. 1: 11; “Isa Mesih’in kulu, Tanri’'mn Miijde sini yaymak iizere secilip el¢i olmaya ¢agrilan ben
Pavlus 'tan Selam. Tanri, Oglu Rabbimiz Isa Mesih’le ilgili bu Miijdeyi peygamberleri araciligiyla Kutsal
Yazilar’da 6nceden vaat etti.” Rom. 1:1-4; “Miijde’yi yayryorum diye oviinmeye hakkim yok. Ciinkii bunu
yapmakla yiikiimliiyiim. Miijde’yi yaymazsam vay halime!” 1. Kor. 9: 6-7; Kol. 1: 6-7.; Costa, Tony, * “Is
Saul of Tarsus Also Among the Prophets?” Paul’s Calling as Prophetic Divine Commissioning”, Christian
Origins and Hellenistic Judaism; Social and Literary Contexts for the New Testament , ed. Stanley E. Porter
and Andrew W. Pitts, Vol. 11, Brill, Leiden 2013, s. 212.; Esler, Philip F., Galatians, Routledge, New York
1998, s. 119.
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seklinde agiklanmistir. Pavlus mistisizminin baslangi¢ noktasi iste burasidir.’?! Nitekim bu

husus Pavlus’un kiilliyatin1 teskil eden mektuplarda daha net olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Pavlus’un mistisizmi, onun kiilliyatin1 olusturan mektuplarda iki hususta yer
almaktadir: Kullandig1 terminoloji ve dile getirdigi mistik tecriibeler. Pavlus’un
mektuplarinda mevcut mistik terminoloji, bu konudaki c¢aligmalarin 6nemini ve asil
sorununu ortaya koymaktadir. Kendisinin kullanmis oldugu ¢esitli kavramlarin kékenleri,
Hiristiyan kiiltliriine dahil olus sekilleri, tesirleri ve Hiristiyanlik inancini degistirip
degistirmedikleri konular1 miitemadiyen arastirmacilarin zihinlerini mesgul etmistir. Konu
ile ilgili tartigmalart ileriki sayfalara birakarak dncelikle dikkatlere sunulmasi gereken husus
sudur: Pavlus kiilliyatin1 olusturan mektuplardaki terminoloji mistisizm, Yahudi mistisizmi
ve Gizem kiiltleri terminolojisiyle ¢ok biiyiik benzerlikler arz etmektedir. Dolayisiyla, s6z

konusu terminoloji Pavlus mistisizminin bir kismin1 olusturmaktadir.

A. Pavlus’un Kiilliyatinda Mistik Dil

Onceki béliimlerde elde alindig iizere Pavlus’un diisiince diinyasinda etkili olan bazi
temel 0geler bulunmaktadir. Bunlarin baginda Yunan diisiincesi ile Yahudiktir. S6z konusu
unsurlarin etkisi Pavlus’un hayatinin tiim katmanlarinda mevcuttur. Dolayisiyla Yeni Ahit’te
yer alan Pavlus’un mektuplarinda kullanilan dil zikredilen unsurlarin izlerini tagimaktadir.
Ornegin Sanders, Pavlus kiilliyatindaki terminolojinin Yunan kiiltleriyle benzerlikler
arzettigini sdylemektedir.’?> Glover de benzer bir goriisii savunmaktadir. Ona gore
Hiristiyanlik terminolojisi ile Sir dinlerinin kullanmis oldugu dil arasinda birgok paralellik
bulunmaktadir. Oyle ki bir Hiristiyan ile bir Sir kiiltii mensubu kendi dinlerindeki birgok
onemli unsuru aym dille ifade edebilecek diizeyde ortak bir iisluba sahiptirler.”*® Ayni
goriisii Schweitzer de savunmaktadir. Onun biyografisini kaleme alan Pitch’e gore
Schweitzer, Pavlus’un kullanmis oldugu din dilinin Yunan filozoflarminkiyle benzer

oldugunu savunmaktadir.>**

321 Fleming, s. 30.

522 Sanders, E. S., Paul and Palestinian Judaism, Fortress Press, Philadelphia 1977, s. 14.
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Pavlus’un mistik yoniine delalet eden bir diger Snemli unsur da sinoptik Incillerdir.
Yuhanna Incili hari¢ diger ii¢ Incilin diline bakildiginda mistik dgelerin baskin olmadig
gbzlemlenir. inge s6z konusu Incillerin mistik bir dille yazilmadigin1 iddia etmektedir.>2° Bu
mithim detay bize, Pavlus zamanindaki kutsal yaz1 dilinin mistik olmakla kalmay1p sadece
bu dile asinalig1 olanlarin s6z konusu tarzda yazabilecekleri gerg¢egini hatirlatmaktadir. Bu
anlamda, diger Inciller ile Pavlus’un kiilliyat1 arasinda yapilacak yiizeysel bir kiyaslama dahi
Pavlus’un mistik hayat, mistik gelenek ve mistik yazilara aliskin oldugu neticesine ulastirir.

99526

Scott’un “Pavlus, Yeni Ahit yazarlarinin en mistik olanidir’>° seklindeki ifadesi yukaridaki

iddiay1 destekler mahiyettedir.

Hiristiyan mistik geleneginin olusumunda Pavlus’un kiilliyat1 kritik bir rol
oynamaktadir. Bu husus ¢ok sayida arastirmaci tarafindan dile getirilen bir gercektir.
Ornegin Steven Katz’a gore Hiristiyan mistik gelenegi ilk olarak, Pavlus’un kendi mistik
tecriibesi dahil olmak iizere onun kiilliyatinda viicut bulmustur.’?” Benzer bir goriisii Rufus
Jones de savunmaktadir. Pavlus’un kullandig1 dil ve yazilarla ilgili o, kendisinin Pavlus’un
yalnizca mistik oldugunu sdylemeyecegini zira bdyle bir sey sdylerse tarafli davranmis
olacagini ifade etmektedir. Bununla birlikte Pavlus’un mistik bir egiliminin oldugunu kabul
etmesi gerektigini ve ayrica onun yazilarinda giiglii mistik 6gelerin bulundugunu dile

getirmektedir.>?®

Underhill’e gore Pavlus, bir Hiristiyan mistiginin 6rnek almasi gereken en
miitkemmel modeldir. Zira ondaki yeni hayat kendini diga vurmakta, yani davranislarinda
belli olmaktadir.’* Rostron’a gdre gerek mistik, gerekse misyoner olarak Pavlus, mektuplar
aracihigiyla tiim insanlara seslenmektedir.”*® Burada o, Hiristiyan inancinin ve hayatinin
nasil olmasi1 gerektigi ile ilgili hissiyatini ve diisiincelerini aktarmaktadir. Hiristiyan
hayatinin merkez 6gelerinden biri olan kilise Pavlus’un mektuplarinda ¢ok 6nemli ve genis
bir yere sahiptir. Mesih’in bedeni olan kiliseye mensup olan insanlar, mistik bir sekilde bu

bedene katilarak aym zamanda mistik bir kardeslik de olusturmaktadirlar.>*!
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Pavlus’un mektuplarinda temas ettigi konular arasinda cemaat dis1 ya da diismanlara
kars1 tutumlar oldugu gibi, cemaat igerisindeki iligkiler de cok dnemli bir yer tutmaktadir.
Pagan kiiltiiriiniin yaygin oldugu sehirlerde Hiristiyanlar zorluklarla kasilasiyor, hatta bazi
yerlerde karigikliklar yasaniyordu. Ozellikle Korintlilere génderdigi birinci mektup bu
konulara 151k tuttugu gibi Hiristiyan toplumunu ayakta tutan kardeslik baginin gizemi ile

ilgili ifadeler®*? mistik unsurlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Arastirmacilar 6zellikle hapis mektuplart olarak siiflandirilan metinlerde mistik
ifadelerin daha baskin oldugu sonucuna varmislardir. Fakat genel olarak bakildiginda Pavlus
kiilliyatina mistik terminolojinin hakim oldugu rahatlikla ifade edilebilir.** Mesela Knox’a
gore Pavlus, Mesih’i hayatin ve inancin merkezine yerlestirmesi i¢in Helenistik
terminolojiyi se¢mistir.’** Bu yiizden onun bir¢ok mektubunun dili ve muhtevasi mistik
unsurlar tasimaktadir. Ramsay’a gore ise diger tim mektuplarinin yaninda Pavlus’un,
Efesliler’e ve Koloseliler’e gonderdigi mektuplar sanildigindan fazla mistik unsurlar
tasimaktadir.>*> Dolayisiyla burada sorulmasi gereken soru “Pavlus’un yazilarinda mistik
ifadeler var m1?” yerine onun yazilarindaki mistik dilin kaynaginin ne oldugu ve bu unsurun

Pavlus’un diislince diinyasinda ne kadar etkili oldugudur.

Pavlus’un mektuplarinda kullanmis oldugu dili daha iyi anlamak i¢in siiphesiz bu
dilin kaynagmi tespit etmemiz gerekmektedir. Bu dogrultuda arastirmacilar, Pavlus’un
kullanmis oldugu kavramlarin dogum ve gelisme siirecini arastirma geregi duymuslardir.
Ramsay, Pavlus’un terminolojinin olugsmasinda ¢ocuklugu ve genclik yillarini gecirdigi
Tarsus’un, dolayisiyla bu cografyada hakim olan Yunan kiiltliriintin etkili oldugunu ifade
etmektedir.>*® Pavlus’un Romalilar’a génderdigi mektubundaki “Greklere ve Grek

99537

olmayanlara, bilgelere ve bilgisizlere karsi sorumlulugum var ifadesi, arastirmacilar

tarafindan Pavlus’un Sir dinleriyle olan iligkisinin delili olarak kullanilmaktadir.>*®

5
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2 Horsley, Richard A., “I Corinthians: A Case Study of Paul’a Assembly as an Alternative Society”, Paul

and Empire, Ed. Richard A. Horsley, Trinity Press International, Pensylvania 1997, s. 243.

Stroumsa, s. 128.

334 Knox, Wilfred L., St. Paul and the Church of Gentiles, University Press, Cambridge 1938, s. 113.

535 Ramsay, William Mitchell, The Teaching of Paul in Terms of the Present Day, Hodder and Stoughton, New
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Tarsus’un dini yapis1 géz onlinde bulunduruldugunda Pavlus’un mektuplarindaki mistik

kavramlarin kaynagi ortaya ¢ikmis olacaktir.

Sir dinleri terminolojisinin Pavlus Hiristiyanliginin neresinde daha baskin oldugu
sorusuna gelince; bunun litiirjik metin ve formiillerde daha etkili oldugunu ifade edebiliriz.
Pavlus kiilliyatin1 aragtiran birgok arastirmaci onun mektuplarindaki bazi ilahilerin ya da
litiirjik ciimlelerin kendisinin degil daha onceki asirlara ait oldugu sonucuna varmiglardir.
S6z konusu kavram ve metinlerin o dénemde mevcut olan gizem kiiltlerine ve bunun gibi

diger mistik akimlara ait olabilecegi ihtimali gok yiiksektir.’*

Mistik 6gelerin Pavlus kiilliyatinda ve diislincesinde nasil bir yer kapsadig1 en basta
sorulmas1 gereken sorudur. Nitekim burada gorlsleri siralanan bircok Yeni Ahit
arastirmacisi bu konu iizerinde durmustur. Bu kavramlarin 6neminin sanildigindan daha
fazla oldugunu savunanlarin yanisira s6z konusu kavramlarin Pavlus diisiincesinde etkin
olmadigin1 sdyleyenler de mevcuttur. Ornegin The Idea of the Holy (Kutsal’in Tasarimi) adli
kitabinda Otto, Pavlus’un mektuplarinda kullanmis oldugu dilin mistik oldugunu kabul
etmekle birlikte bu mistik 6gelerin dini degistirmeyip yalnizca “mistik bir renk” kattigini

iddia etmektedir.>*°

Pavlus’un kiilliyatin1 olusturan mektuplarin ve dolayistyla diisiincesinin merkezinde
gizem kavraminin bulundugunu ifade edebiliriz. Ornegin isa Mesih, Tanr1 ve O’nun
planindan, kilise, iman, Yahudilerin kurtulma umudu gibi Pavlus’un diislincesinin énemli
ogelerin gizem kavramina miiracaatla ele alindif1 gozlemlenebilir.>*' Bu noktada baska
sorular giindeme gelmektedir. Ornegin Pavlus’un yasadigi zamanda “gizem” kavramm hangi
anlamda kullanilmaktayd: Pavlus’un kendisi i¢in “gizem” ne ifade etmekteydi? Percy
Gardner’e gore Pavlus’taki gizem kavrami, Tanr1 ile Hiristiyan toplulugunun birlesmesine
yarayan ve bu birlesmeyi sembolize eden kutsal ve gizli bir ruhsal yapiya isaret
etmektedir.*> Mackintosh’a gére Sir dinlerdeki gizem kavrami, ruhsal degisimleri
etkilemeye ve degistirmeye yarayan karmasik ritiiellerle alakaliydi. Pavlus’un gizem

kavrami ise basta gizli olan fakat daha sonra isa Mesih’te aciklanan Baba’nin giizel ve

3% Giindiiz, Pavlus:Hiristiyanhigin Mimari, s. 110.

340 Otto, Rudolph, The Idea of the Holy, Trnsl. John W. Harvey, Oxford University Press, London 1936, s. 88.

41 Besser, W. F., St. Paul the Apostle, Trnsl. Frederic Bultmann, Robert Carter and Brothers, New York 1864,
s. 133.

542 Gardner, Religious Experience, s. 79.
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merhametli amac1 ya da plamdir.>* Nitekim Pavlus’un * Tanri sir olan istegini, Mesih 'te
edindigi iyi amag¢ duyarinca bize agikladi. Zaman dolunca gerceklestirecegi bu tasariya
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gore... seklindeki ifadesi Mackintosh’un iddiasin1 dogrulamaktadir.

Pavlus Kiilliyatin1 olusturan on {i¢ mektubun neredeyse biiyiik kisminda mistik
ifadelerin mevcudiyeti s6z konusu kiilliyatta mistik dilin varliginin artik bir iddia olmaktan
cikmasi gerektigini kanitlamaktadir.* Bazi ifadeler, literal anlamda olmasa da yorum
itibariyle mistik muhtevalidir. Mesela Pavlus’un “... Mesih’in, kendi bedeni, yani kilise

»346 seklindeki beyaninda kilise, isa Mesih’in bedeni olarak

ugruna ¢ektigi stkintilardan ...
nitelendirilmekte ve arastirmacilara gore bu ifade mistik bir anlam tagimaktadir.*” Hatta
sadece kilise degil, tiim inananlar Isa Mesih’e inanarak onun bedenine katilirlar. Yine
buradaki Isa Mesih’in bedeni, Vedder’e gore mistik bir unsur olarak diisiiniilmelidir.>*®
Rickaby de yukaridaki goriise katilmakta, kilisenin Isa Mesih’in mistik bedeni ve Mesih’in

de bunun bas1 oldugunu séylemektedir.>*

Bir bagka 6rnek ise Koloseliler’e gonderilen mektuptaki su ifadeler gosterilebilir:
“Goriinmez Tanri'min gériiniimii, biitiin yaratilisin ilk dogant O’dur.”>® Rostron yukarida

gegen ifadeleri mistik bir baglam olarak degerlendirilmistir.>!

Pavlus’un kullandig1 dil ve terminolojisinin Essenilerin yazitlariyla benzestigi
konusundaki agiklamalar daha once dile getirilmisti. Bu husus iizerinde arastirmalarda
bulunan K. G. Kuhn’a gore Pavlus’un yazilar1 ile Olii Deniz Yazmalarindaki metinler
arasindaki miisterek noktalar zannedildiginden fazladir.>*?> Bunu Efeslilere gonderilen

mektuptaki ifadelerden gérmek miimkiindiir:

343 Mackintosh, H. R., The Originality of the Christian Message, Charles Scribner’s Sons, New York 1920, s.
107.

54 Ef1:9-10.

3% Liddon, F. S., Sermons on Some Words of St. Paul, Paternoster Row, New York 1898, s. 124.

346 Kol. 1: 24.

547 Barclay, William, The Mind of St. Paul, Harper and Brothers Publishing, New York 1958, s. 246.

38 Vedder, Henry C., The Fundamentals of Christianity;, A Study of the Teaching of Jesus and Paul, The

Macmillan Company, New York 1922, s. 96.

Rickaby, Joseph, Notes on St. Paul; Corinthians, Galatians, Romans, Burns and Oates, London 1898, s.

89.

350 Kol. 1:15.

351 Rostron, s. 140.

352 Martinez and Barrera, s. 217.
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“Bunu kesinlikle bilin ki, fuhus yapanin, pislige diiskiin olanin ya da putperest demek
olan ag¢gozlii kiginin, Mesih’in ve Tanri’min Egemenligi’nde mirasi yoktur. Hi¢ kimse sizi
bos sozlerle aldatmasin. Bu seylerden otiirii Tanri’'nin gazabt soz dinlemeyenlerin iizerine
gelir. Onun igin boyleleriyle oturup kalkmayin. Bir zamanlar karanliktiniz, ama simdi
Rab’'de wsiksiniz. Isik cocuklart olarak yasayin. Ciinkii 1s181n meyvesi her iyilikte, dogrulukta

ve gercekte goriiliir. Rab bi neyin hosnut ettigini ayirt edin.”>>>

Buna bagli olarak Pavlus’un Efeslilere gonderdigi mektuptaki ifadeleri Kumran
yazmalarindaki asagidaki metinle kiyaslandiginda s6z konusu benzerlik daha net olarak

miisahede edilecektir:

“Kutsal Olanlarla birlikte dursun, Cennetin Ogullarimin birligiyle cemaate girsin
diye sapkin ruhu biiyiik giinahtan arindirdin. Senliklerde Adini ansin ve biitiin iglerindeki
mucizeleri saysin diye, bilgelik ruhlar: arasindan ebedi bir yazgi bahsettin adama. (1QH XI:
21-22) Dogrulugun biitiin ¢ocuklart Isik Prensi tarafindan yonetilir ve aydinligin yolunda
yiirtirler... (1 QS 11I: 20) Onlar, yaptiklar: biitiin islerde hep birlikte dogrulugu ve tevazuyu,
biitiin yollarinda, adaleti ve diiriistliigii, merhameti ve al¢ak goniilliiliigii izleyecekler. (1 QS
V: 3-4) Yaptigi yemin onu giinhkarlarin yolunu izleyen adaletsiz adamlarla yolunu
aywracagini temin edecek. (1 QS V: 10-11) onun kaderi, sonsuza dek lanetlenis diger

glinahkarlarinkiyle ayni olacak (1 QS 1I: 7).”

B. Pavlus’un Mektuplarinda Mistisizm ile Tlgili Kavramlar

Pavlus kiilliyati lizerine yapilan aragtirmalarin birbirinden farkli bakis agilarina sahip
oldugu goriilmektedir. Zira bu kiilliyat Hiristiyan dini ve teolojisi bakimindan asli bir 6nem
tagimaktadir. Bu aragtirmalar 6zellikle XIX. asirda gelisme kaydeden bilimsel metodlarin
uygulanmastyla ivme kazanmistir. Pavlus’un sahsiyeti ve yaptigi gorev ile ilgili bircok farkl
goriis One siirilse de mektuplarinda yer alan bazi kavramlarin zamanin Sir dinleri yahut
mistik akimlarinin terminolojisiyle Ortiistiigii gercegi hemen herkes tarafindan kabul

edilmektedir. Kennedy bu konuda su ifadeleri kullanmaktadir:

“Mektuplar a¢ik olarak gosteriyor ki Pavius, Yunan atletizm solenlerinde kullanilan

istiareleri ¢ekinmeden tekrar tekrar kullanmistir ki bu husus erken Hiristiyan yazarlar

tarafindan elegstirilmistir’.>>*

353 Efes. 5: 5-11.
5% Kennedy, s. 116.
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Pavlus’un yetismesindeki ana kaynaklardan biri de gerek koken gerekse gelenek
olarak i¢inden geldigi Yahudilik’ti. Bu anlamda Pavlus’un yasadigi donemde Yahudiligin
miztisizm ile olan iliskisinin konusunun irdelenmesi son derece Onemlidir. Onun
terminolojisinde mistisizm kavrami yer almamakta fakat gizem bulunmaktadir. Bunun
nedeni bilinmemektedir. Bununla birlikte s6z konusu asirda Yahudi mistisizminin ezoterik
bir yoniiniin bulundugu unutulmamalidir. Nitekim Yahudi baki¢ agisiyla Pavlus’u arastiran
akademisyenler onun tipki Enoch gibi mistik vizyonlar goéren, mistik dil ve kavramlar
kullanan birisi oldugunu sodylemektedirler. Dolayisiyla Pavlus’un yazilarinin  bu
(mistik/eskatolojik) bakis agisiyla arastirilip degerlendirilmesi gerekir. Segal, modern Pavlus
aragtirmacilarinin bu hususu gozardi ederek Pavlus’u salt teolojik bakis agisiyla

incelemelerinin ihtilaflara yol agtigin1 diisiinmektedir.>>

Pavlus kiilliyatindaki Helenistik unsurun etkisi iizerinde yapilan arastirmalara
bakildiginda etkinin kavramlardan ziyade dogmatik baglamda ele alindig
gozlemlenmektedir.’*® Burada zikredilmesi gereken husus ise Pavlus’un mektuplarindaki
Helenistik kavramlarinin erken Hiristiyanlik ve Pavlus Hiristiyanliginin ¢éziimlenmesindeki
onemidir. Nitekim burada sorulmas1 gereken soru s6z konusu kavramlarin var olup olmadig:
degil, bu kavramlarin Pavlus kiilliyatindaki yeri ve Onemidir. Bu kavramlarin gizem
kiiltlerinde tasidiklar1 anlam ve deger Hiristiyanliga aktarilmis midir? Sayet aktarilmissa
bunlar erken Hiristiyanlar tarafindan ne sekilde algilanmistir? Bu sorulara su sekilde cevap
vermek miimkiindiir: Evet, Pavlus kiilliyatinda s6z konusu kiiltlerdeki kavramlarla ayni olan
ifadeler yer almaktadir fakat bu kavramlarin varligi onun diislincesini biitliniiyle ilgili
kiiltlerdekilerle ayn1 oldugunu gdstermekte midir?>>” En &nemlisi de Pavlus kiilliyatinda
gecen bu kavramlar gerek Pavlus arastirmalarinda gerekse Hiristiyanlik ¢alismalarinda nasil
yorumlanmalidir? Zira bu kavramlarin varlig1 tartismaya gerek birakmayacak sekilde varlig
aciktir. Pavlus”un mektuplarindaki terminolojinin Yunan Sir dinleri teolojisinin

kavramlariyla ayn1 oldugu herkesce kabul edilmektedir.>*® Ozellikle Korintlilere génderdigi

555 Segal, s. 34.

3% Schweitzer, Interpreters, s. 137.; Wasserman, Emma, “Paul Beyond the Judaism/Hellenism Divide? The
case of Pauline Anthropology in Romans 7 and 2 Corinthians 4-5, Christian Origins and Hellenistic
Judaism; Social and Literary Contexts for the New Testament , ed. Stanley E. Porter and Andrew W. Pitts,
Vol. II, Brill, Leiden 2013, s. 260.

357 Finlan, s. 71.

538 Montefiore, C. G., Judaism and St. Paul, Max Goschen Ltd, London 1914, s. 116.; Meeks, Wayne A. (ed.),
The Writings of St. Paul; Annotated Tex Criticism, Norton & Company Inc., New York 1966, s. 363.
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mektup ile hapis mektuplarinda bu kavramlarin daha baskin oldugu goriilmektedir. Zira
Korint’teki inanan grubu mensuplarindan gizem kiiltlerine dahil olmus insanlarin varlig
arastirmacilarca kabul edilmektedir.*® Pavlus kiilliyatin1 iizerinde ¢alisan akademisyenler
onun Korintlilere gonderdigi birinci mektuptaki bazi1 ifadeleri Ornek olarak

kullanmaktadirlar.>®°

Mystics of the Christian Tradition (Hiristiyan Geleneginin Mistikleri) adl1 kitabinda
Steven Fanning ¢ok onemli ve ayni zamanda da ilging bir tespitte bulunmakta ve soyle

demektedir:

“Helenistik diinyanin Gentilelerine gelince, Pavlus onlara Hiristiyanligi tipki bir Sir

dini olarak takdim etti...” >°!

Fanning, s6z konusu iddiay1 ortaya atarken Pavlus’un Korintlilere génderdigi birinci

mektubundaki su ifadeleri kullaniyor:

“Tanri’'min  sakli  bilgeliginden gizemli bicimde s6z ediyoruz. Zamanin
baslangicindan once Tanri’'min bizim yiiceligimiz icin belirledigi bu bilgeligi bu ¢agin

onderlerinden hicbiri anlamadi.”>%

Yukaridaki ifadeye katki olarak Efeslilere mektubundaki “... Tanri, sir olan
tasarisint bana vahiy yoluyla bildirdi” ifadesi de eklenebilir. Fanning’in iddiasim

destekleyen bir diger climle de Koloselilere gonderilen mektubunda:

“Tanri’min sizin yarariniza bana verdigi gorevle kilisenin hizmetkdr: oldum.
Gorevim, Tanri’nin soziinii, yani ge¢mis ¢aglardan ve kusaklardan gizlenmis, ama simdi

O 'nun kutsallarina aciklanmis olan sirri eksiksiz duyurmaktir.”>%

Pavlus’un faaliyetlerini gerceklestirdigi sehirlere bakildiginda bu sehirlerde gizem
kiiltlerinin yaygin ve etkili oldugu goriiliir. Yukarida ifade edildigi iizere kendisi de sir
dinlerinin kavramlarii mektuplarinda kullanmigtir. Buradaki sorun Pavlus’un Hiristiyan

cemaati arasinda bu kavramlara hangi anlamlar1 yiikleyerek kullandigidir. Kendisi bu

5% Kennedy, s. 119; Troupe, s. 53.

30 “Geri kalanlara Rab degil, ben séyliiyorum: Eger bir kardesin karisi iman etmemisse ama kendisiyle
yasamaya raziysa, onu bosamasin. Bir kadinin kocast iman etmemisse ama kendisiyle yasamaya raziysa,
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kavramlar1 kullanirken degistirmis midir, yoksa bunlar1 birinci anlamlarinda m
kullanmistir? Pavlus’un teblig ettigi hususlar1 g6z oniinde bulunduran arastirmacilar onun
bu kavramlarda anlam degisikligine gittigini iddia etmektedirler.’** Fakat bu tartismali bir
konudur. Bu nedenle, tartismaya girmeden Pavlus kiilliyatinda kullanilan ve anlam itibariyle

Sir dinlerine ait olan baz1 6nemli kavramlari burada ele almak yeterli olacaktir.

1. Gizem Kavram
Sir kiiltleriyle dogrudan ilintili olan ve Pavlus kiilliyatinda 6nemli bir yer tutan gizem
(wompov) kavrami ele alinmasi gereken terimlerin basinda gelmektedir. Yetmislerin
terciimesinde bu kavramin sadece Daniel kitabinda yer aldifi gézlemlenmektedir.>®®
Kavramin Sinoptik Incillerde de yer aldigi ve Tanri’min gizli plamni ifade etmek igin
kullanildig1 dikkat gekmektedir. Ornegin Markos’ta sdyle gegmektedir:

“O da onlara soyle dedi: Tanri’min Egemenligi’nin sirri sizlere agiklandi, ama

disarida olanlara her sey benzetmelerle anlatilir.”>%

Luka’da ise:

“Isa, bu benzetmenin anlamini kendisinden soran oOgrencilerine, ‘“Tanri
Egemenligi’nin sirlarint bilme ayricaligi size verildi dedi. Ama baskalarina benzetmelerle

sesleniyorum.”>’

Bu baglamda gizem kavraminin gizem kiiltlerinde tasimis oldugu anlam ile Incil ve
Ozellikle de Pavlus kiilliyatinda yiiklendigi anlam arasinda farki gérmek miimkiindiir. Sir
dinlerinde gizem kavramiyla bilinen fakat kiiltiin disindakilere anlatilmas1 yasak olan bir sey
kastedilirken Yeni Ahit geleneginde bu kavram “Tanri’nin gizli kalmig hikmetini” ifade

etmektedir.>%®

Pavlus kiilliyatinda ise s6z konusu kavramin onlarca kez kullanildig1 goriilmektedir.
Konuyla alakali epeyce calismanin yapildigi gozlemlenmektedir. Wikenhauser’in alintida

bulundugu Bornkamm’a gore gizem kavrami Pavlus kiilliyatinda toplamda yirmi bir kez

564 Kennedy, s. 122.

565 Gardner, Religious Experience, s. 70.
366 Mar. 4. 11.

67 Luk. 8:9-10.

368 Batuk, Assisili Francis, s. 37.
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kullanilmistir.>® Fakat gizem kavrammin bu mektuplarda degisik anlam ve baglamlarda
kullanildig1 vurgulanmasi gereken bir diger gercektir. Biitiin bu kullanimlara dikkatle
bakildiginda gizem kavraminin “gizli tutulan bir sey” anlamina gelecek sekilde miistereken

kullanildig1 goriiliir.>”°

Gizemlerden bahsederken Pavlus, Tanri’dan indirilen ve kiliseye ait olan belli
hususlar1 ifade etmektedir. Mektuplarinda gegtigine gore s6z konusu gizemlerin ¢ogunlukla
Isa Mesih’e imanla alakali oldugu gériilmektedir. Diger bir ifadeyle bu kavram, Tanr1 ile
insan arasindaki bir iliskiyi izah etmektedir. Nitekim gizem kavraminin Pavlus’un
kiilliyatinda hangi anlamlarda kullanildig: ileride ayrintili olarak ele alinacaktir. Burada
vurgulanmasi gereken husus gizem kavraminin Yunan sir dinlerinde kullanildigi, Yahudi
geleneginde ise kullanildigina dair verilerin olmadigidir. Bu husus Pavlus’un kullandigi
gizem kavraminin kaynagi agisindan son derece dnemlidir. Gardner de benzer bir goriis

savunmaktadir. Ona gore erken Hiristiyanliktaki gizemler aym zamanda mistik tabiatlidir.>"!

Simdi gizem kavraminin Pavlus kiilliyatinda hangi anlamlarda kullanildigi konusunu
inceleyelim. Pavlus’un bazi mektuplarinda bu kavramin Yeni Ahit’in diger Incillerinde
kullanildig1 anlamla zikredildigi ortaya ¢ikmaktadir. Aragtirmacilara gére onun Romalilara
gonderdigi mektuptaki kavrami bazi kullanimlar1 buna 6rnek verilebilir. Mesela Israil ile

ilgili ifadelerinde oldugu gibi:

“Kardesler, bilgiclige kapilmamaniz igin su sirdan habersiz kalmanizi istemem:
Israilliler’den  bir  boliimiiniin ~ yiiregi, éteki  uluslardan  kurtulacaklarin  sayis

tamamlanincaya dek duyarsiz kalacaktir.”>’

Burada sir olarak ifade edilen husus, diger halklarin yeni 6gretiyi kabul etmelerinin
Yahudiler i¢in tesvik niteliginde olacagidir. Pavlus Tanr1’nin bu planini kendisi bilmektedir
¢linkii 0 ayn1 zamanda peygamber olduguna gore sirlara vakiftir. Pavlus, iddiasini su sekilde
giiclendirmektedir:

“Peygamberlikte bulunabilsem, biitiin sirlar bilsem, her bilgiye sahip olsam, daglari

yerinden oynatacak kadar biiyiik imanim olsa, ama sevgim olmasa, bir higim.”>"

5% Wikenhauser, s. 18.; Troupe ise bu kavramin Pavlus kiilliyatinda on dokuz kez kullanildigini ifade ediyor.
Bkz. Troupe, s. 55.

570 Kennedy, s. 123.; Sheldon, s. 76.
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572 Rom. 11:25.
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Hatta kendisinin bildigi bu 6nemli sirlara ona inananlar ve kendisini takip edenler de
vakif olabilirler. Pavlus, bu hususu soyle izah etmektedir:

“Boylece insanlar bizi Mesih’in hizmetkarlart ve Tanri’min sirlarmmin kahyalari

saysin.”>"*

Yine ayn1t mektupta bunu daha agik bir ifadeyle ortaya koymaktadir:

“Sevginin ardinca kosun ve ruhsal armaganlari, ozellikle peygamberlik yetenegini
gayretle isteyin. Bilmedigi dilde konusan, insanlarla degil, Tanrt’yla konusur. Kimse onu

anlamaz. O, ruhuyla sirlar séyler.”"

Burada gizem kavrami, Tanri’nin Pavlus’a agiklamis oldugu sir seklinde
acgiklanmaktadir. Hatta o, kendisini bu sirrin kdlesi olarak tanitmaktadir. Pavlus, s6z konusu
sirrin tagtyicist ve kdlesi oldugunu genelde tiim mektuplarinda, 6zelde ise takipgilerinin
sorunlarla kars1 karsiya bulundugu Korint ve Efesliler’e gonderdigi mektuplarda israrla

vurgulamaktadir. Bu hususa drnek olarak mektuplarindan bazi ifadeler sunulabilir:

“Biitiin kutsallarin en degersiziydim. Yine de Mesih'in akil ermez zenginligini
uluslara miijdeleme ve her seyi yaratan Tanri’da oncesizlikten beri gizli tutulan sirrin nasil
diizenlendigini biitiin insanlara aciklama ayricaligi bana verildi.”’® “Agzimi her agtigimda
bana gerekli soz verilsin diye benim i¢in de dua edin; oyle ki, Miijde nin sirrini cesaretle
bildirebileyim.”>"" “Yukarida kisaca degindigim gibi Tanri, sir olan tasarisimi bana vahiy
voluyla bildirdi.... Bu sir énceki kusaklara acik¢a bildirilmemisti. Simdiyse Mesih’in kutsal

elcilerine ve peygamberlerine Ruh araciligiyla aciklanmis bulunuyor.””’®

Pavlus kiilliyatindaki gizem kavramimin kullanimi anlam itibariyle genel olarak
benzerlikler tasimaktadir. Yukarida verilen 6rneklerden de bu husus ortaya ¢ikmaktadir.
Konu iizerinde arastirmalarda bulunan akademisyenler Pavlus kiilliyatinda gizem
kavraminin farkli anlam ve baglamda kullanildigi tek bir 6rnek gostermektedirler. Buna gore
s0z konusu kavram, genel anlaminin disinda sadece Efesliler’e gonderilen mektubun besinci

babinda evlilik ile ilgili olarak kullanilmistir.’”® Burada o, kilise ile Isa Mesih’in birlesmesini

574 1. Kor. 4: 1.
375 1. Kor. 14:1-2.
376 Ef., 3:9.

377 Ef. 6:19.

578 Ef. 3: 3-5.

579 Sheldon, s. 76.
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tipki1 kadin ile erkek arasindaki evlilige ve birlesmeye benzetmektedir. Erkek ile kadinin
evliligini insa eden ve onu ayakta tutan sevgi, baglilik ve fedakarlik gibi 6zellikler kilise ile
[sa Mesih arasindaki iliskide de 6rnek alinmalidir. Pavlus bu hususu su sekilde ifade

etmektedir:

“Ey kocalar, Mesih kiliseyi nasil sevip onun ugruna kendini feda ettiyse, siz de
karilarinizi 6yle sevin.... Ayni bi¢cimde kocalar da karilarini kendi bedenleri gibi sevmelidir.
Karisimi seven kendini sever. Hi¢ kimse hi¢hir zaman kendi bedeninden nefret etmemistir.
Tersine, onu besler ve kayirir: tipki Mesih’in kiliseyi besleyip kaywdig gibi. Ciinkii bizler
O’nun bedeninin iiyeleriyiz. “Bunun i¢in adam annesini babasini birakip karisina
baglanacak, ikisi tek beden olacak.” Bu swr biiyiiktiir, ben bunu Mesih ve kiliseyle ilgili

olarak séyliiyorum.”>%

Ikinci asirdan itibaren ozellikle Iskenderiyeli kilise babalar1 tarafinda gizem
kavramina entelektiiel bir anlam yiliklenmeye baslamistir. Yaris1 sembollerden diger yarisi
ise fikirlerden olusan bu iman gizemlerini belli bir entelektiiel diizeye sahip insanlarin dahi
anlamasi giictli. Fakat Pavlus’un yasadigi donem olan Hiristiyanligin ilk gilinlerinde durum
bdyle degildi. Daha sonra oldugu gibi kavramin erken Hiristiyan kilisesinde gnostik bir
yapis1 yoktu. Gardner’e gore erken Hiristiyanlikta gizem kavraminin anlami, kilise yahut

cemaat iiyeleri tarafindan bilinen seylerin disaridakilere aktariimamasidir.>®!

2. Teleos Kavram

Pavlus kiilliyatindaki mistisizm ile alakali olarak ele alinmasi gereken bir diger
kavram ise teleos (telelol) kavramidir. Pavlus mektuplarinda teleos kelimesi en az yedi
yerde ge¢mektedir.’®> Hemen vurgulamalidir ki feleos kavraminin tam olarak ne anlama
geldigini ortaya koymak miimkiin degildir. Zira bu konuda yapilan ¢alismalara gore
kavramin kullanilmig oldugu geleneklerde ona yiiklenen anlamlar arasinda bazi kiicilik
farkliliklar mevcuttur. Bu sorun teleos kavraminin Yahudilikten Yunan sir dinlerine ve diger
gnostik yapilara kadar genis bir yelpazede kullanilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Fakat
kavramin biitiin kullanimlar1 ele alindiginda ortaya ¢ikan miisterek bir anlam bulunmaktadir

ki o da “bir kiilte ya da gelenege mensup olmaktir.”%3

80 Ef. 5:25-32.

381 Gardner, Religious Experience, s. 98.
582 Troupe, s. 58.

583 Kennedy, s. 130, 134.; Sheldon, s. 78.
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Peki teleos kavramina hangi geleneklerde rastlanmaktadir? S6z konusu kavramin
kullanilmis oldugu geleneklerde tasidigi anlamlar nelerdir? Yunan gizem dinlerindeki
kullanimlara gegmeden evvel teleos kelimesinin Yahudi geleneginde de kullaniligini ifade
etmek gerekir. Yahudiligin 6nemli merkezlerinden Iskenderiye’nin belki de en dnemli
sahsiyeti olan Philo Eski Ahit’ten baz1 kisimlar1 agiklarken bu kavrami kullanmistir. Fakat
konu iizerinde arastirmalarda bulunan arastirmacilara gore Iskenderiye’deki Yunan
unsurunun yaygin ve etkili oldugu hususu goz 6niinde bulunduruldugunda kavram Philo

tarafindan kullanmis olmakla birlikte aslen gizem 6gretilerine aittir.>%*

Platon’un yazilarinda, Hermetik literatiirde ve diger gizem kiiltlerinde teleos
kelimesinin sik¢a gectigi goriilmektedir. Bu nedenle, arastirmacilar daha ziyade kavramin
s0z konusu geleneklerde gecip gegmedigi ile degil, anlamlartyla ilgilenmisler. Bu baglamda
yapilan arastirmalar ve tartigmalar halen devam etmektedir. Baur, Weiss, Sheldon, Kennedy,

Reitzenstein bu konuda arastirmalarda bulunan isimlerden sadece bir kagidir.>%

Pavlus’a gelince; aragtirmacilar onun kiilliyatinda teleos kavraminin bazi yerlerde
kullanildig1 sonucuna varmislardir. Kennedy’ye gore Pavlus kiilliyatinda teleos kavrami
toplamda yedi yerde gegmektedir. Ozellikle Korintliler, Filipliler ve Efesliler’e gonderdigi
mektuplarda teleos kavramini igeren ciimleler bulunmaktadir. Bu konuda birkag &rnek

sunmak mumkiindur:

“Yoksulluk ¢ekmeyi de bilirim, bolluk iginde yasamay: da. Ister tok ister ag, ister
bolluk ister ihtiyac iginde olayim her durumda, her kosulda yasaminin surrini 6grendim.”>3®;
“Sonunda hepimiz imanda ve Tanri’min Oglu’nu tamimada birlige, yetkinlige, Mesih’in
dolulugundaki olgunluk diizeyine erisecegiz.”>%"; “Kardegler, ben sizinle ruhsal kisilerle
konusur gibi konusmadim.”>®3; “Ger¢i olgun kisiler arasinda bilgece sozler séyliiyoruz, ama

bu bilgelik ne simdiki ¢agin, ne de bu cagin gelip gecici énderlerinin bilgeligidir.”>%

384 Kennedy, s. 131.

385 Teleos kavraminin gerek Platon’da gerekse diger Yunan sir dinlerinde kullanilmis oldugu anlamlarla ilgili
daha genis bilgi ve bu konudaki tartismalarin genis bilgisi i¢in bkz. Kennedy, 131-135.

386 Fil. 4:12.

587 Ef. 4:13.

588 1. Kor. 3:1.

58 1. Kor. 2:6.
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Yukarida da goriildiigii iizere Pavlus, teleos kavramini farkli baglam ve anlamlarda

kullanmistir. Bu husus 6zellikle Incil’in Ingilizce terciimelerinde daha net goziikmektedir.>°

3. Ruh Kavram
Pavlus kiilliyatinda sir kiiltleriyle ilintili olarak en fazla kullanilan kavramlardan biri
de ruh (mvevpa) kavramidir. Bu konuda yapilan arastirmalar neticesinde “ruh” kelimesinin
Pavlus’un mektuplarinda en az 150 kere gectigi tespit edilmistir.>*! S6z konusu kavramin bu
Fakat burada asil miithim olan kelimenin fazlaca kullanilmis olmasi degil, kullanildig
baglamlarlardir. Siiphesiz ruh kavraminin Pavlus 6gretisindeki en temel 6zelligi “ruh”un
Hiristiyanlarin dini hayatlarindaki islevi ile olan baglantisidir. Zira onlarin yasadigi

doniisiim ruh sayesinde gerceklesmektedir.>*?

Hiristiyanliktan evvel mvevpo kavramina Yunan sir dinlerinde, Mitra kiiltiiniin
litiirjisinde ve antik diinyadan giiniimiize ulagan diger pagan metinlerinde rastlanmaktadir.
Gizem oOgretilerinin Hiristiyanlik ve 6zel olarak Pavlus ile iligkisini aragtiranlar bu alanda
otorite olarak kabul edilen Reitzenstein’e atifta bulunmaktadirlar. Bu durumun temel nedeni
alanla ilgili en fazla bilginin onun eserlerinde bulunuyor olmasidir. Bu kavram farklh
anlamlara gelecek sekilde ¢ok genis bir yelpzede kullanilmistir. Bununla birlikte s6z konusu
farkl1 anlamlarin hemen tamaminda esas mananin ruh oldugu goriilmektedir. Benzer
kullanimlar1  Yahudilikte de gérmek miimkiindiir. Mesela Eski Ahit’in Yetmisler
terclimesindeki ruach kelimesi nvevpa olarak gegmektedir. Mitra litiirjisindeki bir ciimlede
ise mvevpa kavrami su anlamda kullanilmaktadir: “Ben (kiilte) dahil olabileyim ve kutsal ruh

icime essin.”>%3

Konuyu fazla dagitmadan ¢alismanin merkezini teskil eden Pavlus’un kiilliyatinda
bu kavramin kullanimlarina bakmak gerekir. Bu alanda yapilan arastirmalara goére ruh

kelimesi Pavlus kiilliyatinda en az yedi farkli anlamda kullanilmaktadir. Mesela

% Incilin terciimesinde teleos kavrammin Pavlus kiilliyatindaki farkli anlamlar1 tam olarak ortaya
ctkmamaktadir. Arastirmacilar, kavramin orijinal dili olan Yunanca ile ingilizce terciimeleri agisindan bunu
acik bir sekilde belirtiyorlar. Daha genis bilgi i¢in bkz. Kennedy, s. 132-133.

Troupe, s. 59.

Dickson, William S., St. Paul’s Use of the Terms Flesh and Spirit, James Maclehose and Sons, Glasgow
1883, s. 133.

ITvevpa kavraminin yukarida zikredilen sir dinleri ve diger geleneklerde hangi anlamlarla kullanildigi ile
ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Kennedy, s. 140-145.
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Selanikliler’e gonderilen ikinci mektupta mvevpa, hayati veren ruh ya da hayat prensibi
olarak ge¢mektedir. Buradaki mvevpa inananlara cesaret verebilmek amaciyla daha ziyade
psikolojik anlamda kullanilmistir. Pavlus bunu sdyle ifade etmektedir: “Sonra yasa tanimaz
adam ortaya ¢ikacak. Rab Isa onu agzimin soluguyla oldiirecek, gelisinin gorkemiyle yok

edecek.”%*

Pavlus kiilliyatinda ruh kavramui ilahi bir gii¢ olarak karsimiza ¢ikiyor. Tanr1 bu giicii

Isa Mesih aracaligiyla aktarmistir.>®> Bu hususta bazi1 6rnekler verilebilir:

“Tanri’nin bize liitfettiklerini bilelim diye, bu diinyanin ruhunu degil, Tanri’dan
gelen Ruh’u aldik.”>®; “O bizi miihiirledi, giivence olarak da yiireklerimize Kutsal Ruh’u
yerlestirdi.”*®"; “Ogullar oldugunuz icin Tanri 6z Olu’nun “Abba! Baba!” diye seslenen
Ruh unu yiireklerinize gonderdi.”>*%; “Bizleri tam bu amacg icin hazirlamis ve giivence olarak
bize Ruh’u vermis olan Tanri’dir.”>*°; “Umut diis kirikligina ugratmaz. Ciinkii bize verilen

Kutsal Ruh aracihigiyla Tanri 'min sevgisi yiireklerimize dokiilmiistiir.””**

Ruh kavraminin anlamlarindan bir diger anlami ise ruh’un insanlarda sebep oldugu

degisimle baglantilidir. Pavlus’un mektuplarinda bu husus soyle anlatilmaktadir:

“Ne var ki, Tanrt’'min Ruh’u iginizde yagsiyorsa, benligin degil, Ruh’un
denetimindesiniz. Ama i¢inde Mesih’in Ruh’u olmayan kisi Mesih’in degildir. Eger Mesih
icinizdeyse, bedeniniz giinah yiiziinden 6lii olmakla birlikte, aklanmis oldugunuz igin
ruhunuz diridir. Mesih Isa’yi 6liimden dirilten Tanri’'mn Ruh’u iginizde yasiyorsa, Mesih’i
oliimden dirilten Tanri, i¢inizde yasayan Ruhu’yla oliimlii bedenlerinize de yagam
verecektir.”®®'; “Tanri’min tapinagi oldugunuzu, Tanri’'mn Ruhu'nun sizde yasadigim

bilmiyor musunuz?”°°%; “Sana emanet edilen iyi égretileri icimizde yasayan Kutsal Ruh

aracihigiyla koru.”®%; “Bunun gibi, Ruh da giicsiizliigiimiizde bize yardim eder. Ne icin dua

3% 1. Sel. 2:8.
395 Tlvevuo kavraminin Pavlus kiilliyatinda kullanilmis oldugu anlam ve baglamlarla ilgili olarak bkz. Dickson,
s. 131-132.
5% 1. Kor. 2:12.
57 11. Kor. 1:22.
5% Gal. 4:6.
59 11. Kor. 5:5.
600 Rom. 5:5.
61 Rom. 8:9-11.
602 T, Kor. 3:16.
603 1. Tim. 1: 14.
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etmemiz gerektigini bilmeyiz, ama Ruh’un kendisi, sozle anlatilamaz iniltilerle bizim igin
aracilik eder. Yiirekleri arastiran Tanri, Ruh 'un diisiincesinin ne oldugunu bilir. Ciinkii Ruh,

Tanri’min istegi uyarinca kutsallar icin aracilik eder.”®**

Yukarida vurgulandigi ilizere Tanri’dan gonderilen Ruh, Hiristiyanlik inancim
benimseyen kisiyi degistirmektedir. Bu degistirme fiziksel degil ruhsal anlamda i¢ce doniik
bir stirectir. Pavlus’a gore bu siirecin sonunda kisi adeta miikemmellige erismektedir. Soyle
ki: “Tanri’mn Ruhu’yla yonetilenlerin hepsi Tanri’min ogullaridir.”®® Bu baglamda,
nwvevpo’'nin ifade ettigi anlamlar genis bir alan1 kapliyor olsa da arastirmacilar ¢cogunlukla
kavramin Yunan sir dinleriyle biiylik oranda benzerlikler gosterdigini diisiinmektedirler. Bu
konuda yapilan ¢ok sayida arastirma Yunan ve pagan terminolojisinin Pavlus 6gretisindeki

yeri ve etkisini acik bir sekilde ortaya koymaktadir.5%

4. Bilgi Kavramm

Pavlus kiilliyatinda sik¢a gecen ve onun 6gretisinin baslica kavramlarindan biri de
bilgidir (yvowaoig). Bilgi konusu ve onunla baglantili olarak Gnostisizmin Pavlus kiilliyati ve
diisiincesindeki yeri daima tartistlmustir. ikinci bdliimde ele alinan Gnostisizm bashginda da
ifade edildigi iizere, Pavlus’un gnostik akimlardan etkilenmis olmasi ve diisiincesinin belli
basliklarinin bu gretiden alindig1 iddialar1 yiiksek ihtimal dahilindedir. Ornegin yukarida
da vurgulandigi iizere, Pavlus’un 6gretisinin en énemli noktalarindan olan kurtarici fikrinin
gnostik kokenli oldugu iddia edilmektedir. Biitlin bu nedenlerden dolay1 yvowoig kavraminin
Pavlus kiilliyatindaki yeri, tasidig1 anlamlar ve kullanildigi baglamlar arastirilmaya deger

konulardir.

Tezin ikinci boliimiinde yvowoig kavraminin ve Gnostisizmin anlami, dgretisi ve
sistemi konusunda yeterli bilgi verilmistir. Burada s6z konusu 6gretinin hangi geleneklerle
ilintili oldugu, nerelerden etkilendigi ve Pavlus’un yasadigi donemde ne denli yaygin oldugu
ortaya konulmustur. Ayni zamanda Pavlus’un Gnostisizmle iliski olasilig1 da ele alinmistir.
O yiizden burada ayn1 konular ele almak uygun goziikmemektedir. Bu nedenle bu baslik

altinda bilgi kavraminin Pavlus’un kiilliyatindaki yeri ve tasidigi anlamlara deginilecektir.

604 Rom. 8:26-27.
605 Rom. 8:14.
606 Kennedy, s. 144.; Wasserman, s. 272.
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Bircok Yeni Ahit arastirmacisi Pavlus’un gnostik akimlarda goriilen kavram ve
ifadeleri kullandigim1 sdylemektedirler. Ozellikle Bultman Yeni Ahit’teki gnostik unsurlar
konusunda dnemli tespitler ortaya koymustur.®”” Pavlus’un kiilliyatinda Gnostisizm tesirinin
mevcudiyeti goriisiinii destekleyenlerden biri de Pavlus iizerinde 6nemli ¢aligmalari olan
Albert Schweitzer’dir. O, kesin hiikiim ifade eden ciimleler kullanmamakla birlikte,
Pavlus’un mektuplarinda ele aldigi bazi konularda kullanmis oldugu bir takim ifadelerin bu
iddiay1 giiclendirdigini diisiinmektedir. Schweitzer, Pavlus’un 6zellikle yasanin 6nemini
vurguladigt ve Tanrt Kralliginin yasayla iliskisini ele aldigi boliimlerde Pavlus’un

Gnostisizme dayandigimni iddia etmektedir.5%8

Hiristiyan teolojisi alaninda XX. asrin 6énemli akademisyenlerinden biri olan Rudolf
Bultmann, Yeni Ahit mitolojisinin biiyiik 6l¢iide Yahudi apokaliptisizmi ve gnostik kurtarict
mitlerinden olustugunu ifade etmektedir. Ona gore bu metinlerde ¢ok belirgin bir diializm
mevcuttur. Diinya olumsuz ve karanlik giiclerin egemenligi altinda olarak gosterilmektedir.
Insan da giinah tarafindan hapsolmus durumdadir. Bu nedenle insan1 kurtaracak iyi gii¢lere
ithtiyac vardir. Genelde Hiristiyanlik, 6zelde Pavlus durumunda ise s6z konusu kurtarici figiir

[sa Mesih olmaktadir.®%

Pavlus’un kiilliyatinda Gnostisizmi giiglii bir sekilde ¢agristiran konularin baginda
“kurtaric1” motifi geliyor. Daha 6nce de vurgulandigi {izere gnostik akimlar ve bu
akimlardaki kurtaric1 diisiincesi Hiristiyanliktan 6nce de mevcuttu. Bir¢ok arastirmacinin
yamsira bazi Hiristiyan teologlar dahi kurtarict Isa Mesih &gretisinde Pavlus’un
Gnostisizmdeki kurtarict motifinden etkilenmis oldugunu savunmaktadirlar.®’® Ornegin
Bultmann Pavlus’un Filiplilere®!! génderdigi mektuptaki baz1 kisimlarin ondan daha erken

bir déneme ait oldugunu ifade etmektedir.®’? Keza Schweitzer ve Kasemann Pavlus’un

607 Meeks, s. 409-417.

08 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 71.

609 Meeks, s. 409-411.

610 Gnostisizmdeki kurtarici fikri ve bunun Pavlus’un mektuplarindaki yansimasiyla ilgili daha genis bilgi igin
bkz. Glindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 108-110.

“Mesih, Tanri éziine sahip oldugu halde, Tanrt’ya esitligi simsiki sarilacak bir hak saymadi. Ama insan
bi¢imine biirtinmiis olarak éliime, ¢carmih tizerinde oliime bile boyun egip kendini al¢altti. Bunun i¢in de
Tanrt O’nu pek yiikseltti ve O’na her adin iistiinde olan adi bagisladi. Oyle ki, Isa’'min adi anildiginda
gokteki, yerdeki ve yer altindakilerin hepsi diz ¢oksiin ve her dil, Baba Tanri’'mn yiiceltilmesi i¢in Isa
Mesih’in Rab oldugunu agik¢a séylesin.” Filis., 2:6-11.

Giindiiz, Pavius: Hiristivanligin Mimari, s. 110.
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Koloselilere®'® géndermis oldugunu mektupta kurtarici ile ilgili kullandig1 baz1 ifadelerin

daha erken dénemlere ait oldugu ve gnostik baglam tasidigini iddia etmektedirler.®'*

Pavlus’un kiilliyatinda Gnostisizm ile iliskilendirilebilecek bir diger konu ise
Romalilara mektubundaki insanin diisiisti ile ilgilidir. Konu ile ilgili Pavlus’un ifadeleri

sOyledir:

“ Giinah bir insan araciligiyla, oliim de giinah araciligryla diinyaya girdi. Béylece
oliim biitiin insanlara yayildi. Ciinkii hepsi giinah isledi ... Oysa oliim Adem’den Musa’ya
dek, gelecek Kisi’'nin ornegi olan Adem’in su¢una benzer bir giinah islememis olanlar
tizerinde de egemendi ... Ciinkii oliim bir tek adamin sugu yiiziinden o tek adam araciligryla
egemenlik stirdiiyse, Tanri ' nin bol liitfunu ve aklanma bagisini alanlarin bir tek adam, yani
Isa Mesih sayesinde yasamda egemenlik siirecekleri ¢cok daha kesindir ... Ciinkii bir adamin
sozdinlemezligi yiiziinden nasil bircogu giinahkar kilindiysa, bir adamin séz dinlemesiyle

bir¢ogu da dogru kilinacaktir...”®"

Yukarida gegen ifadelerle ilgili ¢alisma yapan arastirmacilar bunlarin gizem

kiilteriyle ya da Gnostisizm ile benzer bir yaklagim sergilediklerini diisiinmektedirler.®'¢

Pavlus’un mektuplarinda Gnostisizm ile baglantist ele alinmas1 gereken bir diger
konu da bilgi kavramidir. Bilindigi tizere Gnostisizmdeki grosis’e yani bilgiye nail olma
serefi sadece derinlesmis bazi kisilere aitti. Normal insan bu bilgiye ulasamaz. Bu ¢ercevede
Pavlus’un yazilarina bakildiginda, kendisinin gizemli bilgilere sahip oldugu dogrultusundaki
beyanlariyla karsilasmaktayiz. Bu duruma oOrnek olarak mektuplarindan bazi kesitler

sunulabilir;

“Gergi olgun kigiler arasinda bilgece sozler soyliiyoruz; ama bu bilgelik ne simdiki
cagin, ne de bu cagin gelip gecici onderlerinin bilgeligidir. Tanri’nin sakl bilgeliginden

gizemli bi¢imde soz ediyoruz. Zamanin baglangicindan once Tanri 'nin bizim yiiceligimiz i¢in

13 “Goriinmez Tanrt’min gériniimii, biitiin varliklarin ilk dogant O’dur. Nitekim yerde ve gékte, goriinen ve
goriinmeyen her sey —tahtlar, egemenlikler, yonetimler, hiikiimranliklar- O’nda yaratildi. Her sey O nun
araciligiyla ve O’nun igin yaratildi. Her seyden once var olan O’dur ve her sey varligini O’nda
stirdiirmektedir. Bedenin, yani kilisenin bast O dur. Her seyde ilk yeri alsin diye baslangi¢ olan ve oliiler
arasindan ilk dogan O’dur. Ciinkii Tanrt biitiin dolulugunun O’nda bulunmasini uygun gordii. Mesih’in
carmihta akitilan kam araciligiyla esenligi saglais olarak yerdeki ve gokteki her seyi O’nun araciligiyla
kendisiyle baristirmaya razi oldu.” Kol., 1:15-20.

814 Giindiiz, Pavius:Hiristivanligin Mimar, s. 110-111.

615 Rom. 5:12-21.

616 Giindiiz, Pavlus:Hiristivanligin Mimari, s. 119.; Best, s. 68.
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belirledigi bu bilgeligi bu ¢agin onderlerinden hi¢biri anlamadi. Anlasalard: yiice Rab’bi

carmiha germezlerdi.”®"; “Simdi putlara sunulan kurbanlarin etine gelelim. “Hepimizin

bilgisi var” diyorsunuz, bunu biliyoruz. Bilgi insam bébiirlendirir, sevgiyse gelistirir.”®'8

Pavlus burada gizli bilgiye sahip oldugunu ifade etmektedir. Buradaki gizli bilgi ise
Isa Mesih’in kurtaricihgidir.  Nitekim arastirmacilarin  da  vurguladiklarina  gére
Gnostisizmdeki gizli bilgi “ilahi aleme yonelik kurtulusun bilgisidir”." Bu kapsamda
Pavlus’un kiilliyatindaki gizli bilgi ile Gnostisizmdeki gizli bilgi arasindaki benzerlik net bir

sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

C. Pavlus’un Yasaminda Mistik Tecriibeler

Pavlus’un hayati konusunda bilgi veren iki ana kaynak vardir: Pavlus’un yazmis
oldugu mektuplardan olusan kiilliyat ve Luka tarafindan yazlar Resiillerin Isleri béliimii.
Zira Resiillerin Islerin béliimiinde en fazla bilgi Pavlus ile ilgilidir. Bu nedenle Pavlus’un
genel olarak yasantisi, 6zel olarak mistik tecriibeleri konusunda zikredilen boliimde bilgi
bulmak miimkiindiir. Dolayisiyla Pavlus’un mistik tecriibeleri bu iki kaynak esas alinarak

incelenecektir.

Fenomen olarak Pavlus’un dini yasantisindaki mistik tezahiirlerin baginda yasamis
oldugu vizyon olayr gelmektedir. Pavlus’un mistisizmi konusunda onemli bir makale
yaymlayan Frederic C. Grant, Yeni Ahit ve Pavlus’un mektuplarinda gegen bazi ifadelerden
yola ¢ikarak s6z konusu vizyon hadisesinden sonra baska vizyonlar daha yasadigini ifade
etmektedir.®?® Sabatier de Pavlus’un baska vizyonlar ve mistik tecriibeler yasadigmni ve
bunlarin kendisiyle birlikte olan diger insanlar etkilemeksizin yalnizca Pavlus ile Tanr1

621

arasinda yasandigini vurgulamaktadir.®~" Giiniimiiz Pavlus ¢aligmalarinda birgok 6nemli

aragtirmalara imza atmig James Dunn, her ne kadar Pavlus’un teolojik yoniiniin belirleyici

617 1. Kor. 2:6-8.

618 1. Kor. 8:1.

19 Giindiiz, Pavlus:Huristiyanligin Mimari, s. 120.

620 Pavlus’un gesitli vizyonlar yasadigini gésteren Yeni Ahit’te gecen soz konusu ifadeler: “Ben Yerusalim’e
dondiikten sonra, tapinakta dua ettigim bir sirada, kendimden gegerek Rab’bi gérdiim....” (Res. Isl. 22: 17)
ve 1. Korintliler’de gecen “On dért yil once iigtincii gége gotiiriilmiis bir Mesih izleyicisi tantyorum...” (1.
Kor. 12: 2). Daha genis bilgi i¢in bkz. Grant, Frederic C., “St. Paul’s Mysticism”, Biblical World, Ed.
Shailer Mathews, Vol. XLIV, The University of Chicago Press, Chicago 1914, s. 379.

621 Sabatier, A., The Apostle Paul; A Scetch of the Development of His doctrine, Trnsl. A. M. Hellier, Hodder
and Stoughton, London 1903, s. 5.
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oldugunu iddia etse de Resiillerin Islerinde ve Pavlus’un mektuplarindaki ifadelerden yola

cikarak kendisinin mistik tecriibeler yasadigini kabul etmektedir.5%?

Pavlus’un kiilliyat1 iizerinde yapilan arastirmalara bakildiginda kendisinin mistik
haller yasadigi ve bunlar1 dile getirdigi ortaya c¢ikmaktadir. Mektuplarinda, vizyon
hadisesinin haricinde en az ii¢ ya da dort yerde kendisinin mistik haller yasadigina dair
ipuclar1 bulunmaktadir. Bu verilerden yola ¢ikan aragtirmacilar onun mistik hayat1 ve
tecriibeleri hakkinda cesitli varsayimlarda bulunmuslardir. Arastirmacilar, Resiillerin Isleri
kitabinda Pavlus’un tecriibe ettigi mistik hallerle ilgili baska birtakim 6rneklere daha yer
vermektedirler.?> Luka’da gecen mistik tecriibelere Pavlus’un mektuplarinda yasadigini
belirttigi diger tecriibeler de eklenince kendisinin mistik bir hayat yasadigi sonucuna

ulasilabilir.

Yukarida sozii edilen mistik tecriibelerden yola c¢ikan birtakim arastirmacilar
Pavlus’un Hiristiyan olmadan once de g¢esitli mistik tecriibeler yasadigini iddia
etmektedirler. S0z konusu teze gore kendisi Yahudi yasasina bagl olsa da Pavlus aym
zamanda bir mistikti. Yani Pavlus’un mistisizmi, Hiristiyan doneminden 6nce de vardi.®?*
Bununla birlikte bahsi gecen goriisii goriisii teyit edecek delillerin bugiine ulasmadigini da
ifade etmek gerekir. Spekiilatif anlamda birinci asir Yahudiligindeki mistik geleneklerden,
eskatolojik diistinceden ve Tevratta yer alan apokaliptik dilden bahsedilebilir. Pavlus’un
koyu bir Ferisi olmasi1 dolayisiyla s6z konusu yapilardan haberdar olmasi gayet dogaldir
fakat kendisinin mistik tecriibeler yasadigi konusunda giiniimiize ulagmis herhangi bir delil
mevcut degildir. Bununla birlikte bu tezi savunanlarin spekiilatif anlamda dayandig: birkag
husus bulunmaktadir. Bunlardan biri Pavlus’un Atina’daki Aeropagus daginda yaptigi
meshur konusmada sarfetmis oldugu ifadelerdir. Pavlus sunlar1 sdylemektedir:

“Nitekim, ‘O’nda yagsiyor ve hareket ediyoruz;, O’nda variz.” Bazi ozanlarinizin

belirttigi gibi, ‘Biz de O 'nun soyundaniz.””%*

Deissmann bu ifadelerin Pavlus’un Hiristiyanlik 6nceki mistisizmine delalet ettigini

ve Eski Ahitten miilhem oldugunu vurgulamaktadir.52°

2 Dunn, James D. G., The Theology of Paul the Apostle, William B. Eerdmans Publishing Company,

Cambridge 1998, s. 47.
623 Fleming, s. 31.
624 Rattenbury, s. 119; Wikenhauser, s. 164; Deissmann, Social and Religious, s. 132.; Costa, s. 217.
625 Res. Isl. 17:28.
626 Deissmann, Social and Religious, s. 132.
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Pavlus’un yasadigi iddia edilen mistik tecriibeler ile ilgili varsayimlari ortaya
koyduktan sonra simdi de Yeni Ahit’teki verileri incelemeye baslayalim. Burada ilk olarak
Luka’nin Resiillerin Isleri kitabindaki deliller ele alinacaktir. Buna gére ilk hadise Pavlus’un
birinci misyon seyahati sirasinda Antakya’da gerceklesmistir. Bes-alt1 kisinin ibadet ettigi

bir kilisede olay vuku bulmustur. Luka olay1 su sekilde anlatmaktadir:

“Bunlar Rab’be tapimip orug tutarlarken Kutsal Ruh kendilerine soyle dedi:
“Barnaba’yla Saul’u, kendilerini ¢cagirmis oldugum gorev icin bana ayirin.” Béylece
oru¢ tutup dua ettikten sonra, Barnaba’yla Saul’un iizerine ellerini koyup onlari yolcu

ettiler.”%’

Aragtirmacilar yukarida aktarilan hadiseyi bir vizyon olarak degerlendirmislerdir. Bu
vizyonun Pavlus i¢in ilham degeri tasidigi ve bu siiretle onun Bati’ya, Roma’ya gitmeye

karar verdigi kabul edilmektedir.5?®

fkinci hadisenin ise Pavlus’un Kudiis’te oldugu siralarda vuku buldugu
aktarilmaktadir. Buna gore kendisi zor giinler gecirdigi, Kudiis’te muhalefetle karsilastig

bir donemde bdyle bir tecriibe yasamistir. Pavlus olayi su sekilde aktarmaktadir:

“Ben Yerusalim’e dondiikten sonra, tapinakta dua ettigim bir siwrada, kendimden
gecerek Rab’bi gordiim. Bana, ‘Cabuk OI’ dedi, ‘Yerusalim’den hemen ayril. Ciinkii

benimle ilgili tamkhigim kabul etmeyecekler.”®?

Resiillerin Islerinde Pavlus’un mistik tecriibelere tanikhiginin {iciincii hadisesi ise
kendisinin tutuklanip Roma’ya gotiiriildiigii sirada gerceklesmistir. Askerler Pavlus’u bir
gemiyle Roma’ya gotiiriirler. Girit’ten denize acildiklar1 sirada biiylik bir firtinaya
yakalanirlar. Askerlerin paniklemesi karsisinda kendisi korkmamalar1 gerektigini zira
kendilerine birsey olmayacagini sdyleyerek onlar1 teselli eder. Hadise, Luka’da su sekilde

ge¢mektedir:

“Simdi size ogiidiim su: Cesur olun! Gemi mahvolacak, ama aranizda hi¢cbir can

kaybr olmayacak. Ciinkii kendisine ait oldugum, kendisine kulluk ettigim Tanri’min bir

627 Res. Isl. 13:2-3.
628 Fleming, s. 31.
29 Res. fsl, 22:17-18.
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melegi bu gece yanima gelip dedi ki, Korkma Pavlus, Sezar’in 6niine ¢ikman gerekiyor.

Dahasi Tanr, seninle birlikte yolculuk edenlerin hepsini sana bagislamistir.”%°

Resiillerin Isleri’nde Pavlus’un mistisizmi konusunda yer alan bilgileri aktardiktan
sonra simdi de Pavlus’un kiilliyatinda, kendi agzindan ortaya koydugu mistik tecriibeleri ele
alalim. Pavlus mektuplarinda kendisinin mistik tecriibeleriyle ilgili ifadeleri ikiye ayirmak
miimkiindiir. Birinci kategoride kendisinin yasadigini iddia ettigi mistik tecriibeler,
ikincisinde ise bu tecriibeleri mektuplarinda muhataplaria aktarim amact. “Isa 'y gérmedim
mi?” seklindeki ifadesi ikinci kategoride yer alanlara Ornek olarak gosterilebilir.
Arastirmacilar s6z konusu tecriibelerin genel olarak Galatyalilara mektupta, Korintlilere
gonderdigi her iki mektupta, Filipliler ve Romalilara gonderdigi mektuplarinda yer aldig

kanaatindeler.%3!

Pavlus’un yasadig1 mistik tecriibeler igerisinde Sam vizyonu gerek Pavlus, gerekse
Hiristiyanlik ve mistisizm bakimindan son derece onemlidir. Bu miihim hadise 6zelde
Pavlus’un hayatin1 ve genelde Hiristiyanlig1 degistirdigi gibi antik diinya’daki din yahut
mezhep degistirme meselesi agisindan giiniimiize ulasmis ender 6rneklerdendir. Hiristiyan
mistisizmi ve Yahudi mistisizmi iizerinde arastirma yapan hemen tim arastirmacilar bu
konuyu giindemlerine almislardir. Bu bakimdan, Pavlus aragtirmacilart Sam vizyonunu
tartismasiz olarak mistik bir tecriibe olarak nitelendirmislerdir. En 6nemlisi ise bu hadise
gerek Resiillerin Isleri’nde gerekse Pavlus’un mektuplarinda detayl bir sekilde anlatilmig
olmasidir. Luka ve Pavlus’un anlatimlarinda fakliliklar s6z konusu olsa da konunun 6zii
aynidir. Arzetmis oldugu 6nemden dolay1 Pavlus’un yasadigi Sam vizyonu ¢alismamizda

ayr1 bir baslik altinda ele alinacaktir.

Pavlus’un yasadig1 ve yine kendisinin anlattig1 bir diger mistik tecriibe ise onun
Korintliler’e gondermis oldugu ikinci mektubunda gegmektedir. Hadisenin cereyan ettigi
siralarda Pavlus bulundugu sehirlerdeki yonetimlerle sikintilar yasadigi gibi ayni1 zamanda
kilise icerisinde de muhalefetle karsilasmaktaydi. Bazi arastirmacilara gore Pavlus’un
yasadig1 bu mistik tecriibe vizyon hadisesinden alt1 y1l sonra vuku bulmustur.®3? Pavlus’un

anlatimiyla olay su sekilde gergeklesmistir:

630 Res. Isl. 27: 22-24.

631 Segal, s. 12; Jones, Mystical Religion, s. 10-11.

632 Campbell, s. 28.; Ayrica bkz. Gloag, Paton J., Introduction to Pauline Epistles, T. and T. Clark, Edinburgh
1874, s.222.
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“Yararli olmasa da oviinmek gereklidir. Simdi goriimlere ve Rab’bin vahiylerine
geleyim. On dort yil 6nce alimip iigiincii goge gotiiriilmiis bir Mesih izleyicisi taniyorum. Bu,
bedensel olarak mi, yoksa beden disinda mi oldu, bilmiyorum, Tanrt bilir. Evet, bu adamin
cennete gotiiriildiigiinii biliyorum,; bu, bedensel olarak mi, yoksa bedenden ayri mi oldu,
bilmiyorum, Tanri bilir. Orada, dille anlatilamaz, insanin séylemesi yasak olan sozler
isitti.”%%

Kendi ifadelerinden de goriildiigii iizere, Pavlus’un dini yasantisinda mistik
hadiselerin varlig1 olagan ve siireklilik arzeden bir durumdur. Yukarida aktarilan hadisenin
bedensel mi, yoksa ruhsal olarak m1 vuku buldugu konusu tartigmali olmakla birlikte bunun
mistik bir tecriibe oldugu husunda ihtilaf yoktur.®** Arastirmacilarin bir kismi zikredilen
hadisenin Pavlus’un Yahudi geleneginden kaynaklandigini iddia etmektedirler. Campbell,
mektupta gecen “cennet” ve “liglincli gok” kelimelerinin buna Ornek teskil ettigini
vurgulamaktadir.*> Diger bir kisim arastirmaci ise s6z konusu tecriibenin mistik oldugunu
fakat gizem kiilterinde mystae’lerin gizem dolu kelimeler dinlemesine benzemesinden

hareketle sir dinlerine yakm bir tecriibe oldugunu diisiinmektedirler.5%¢

Luka ve Pavlus kiilliyatinda gegen Pavlus’un mistik terciibeleri en az alt1 farkl
tecrilbe olarak sayilabilir. Bunlarin haricinde Pavlus’un, kendi mektuplarinda “Isa’y:
gormedim mi?” seklindeki ifadeleri onun mistisizmini ortaya koyan bir baska delil olara
zikredebilir. Zira Pavlus, Isa’y1r gercek hayatta gérmemis, onunla goriismemis ve
konusmamustir. Bu ifadelerden kasit isa’y1 mistik tecriibeleri sirasinda gérmesidir. Nitekim
mektuplarina bakildiginda kendisinin bu hususu bircok defa zikrettigi goriilmektedir. Bu

konuda bazi1 6rnekleri asagida siralayabiliriz:

“Ozgiir degil miyim? Elci degil miyim? Rabbimiz Isa’yi gérmedim mi?...”%,

“Bundan sonra Yakup’a, sonra biitiin elgilere, son olarak zamansiz dogmus bir ¢ocuga
benzeyen bana da goriindii. Ben elgilerin en onemsiziyim, Tanri 'nin kilisesine zulmettigim

icin el¢i olarak anilmaya bile layik degilim.”%*8; “Ama beni daha annemin rahmindeyken

6
6
6
6
6

@

3 11 Kor. 12:1-4.

4 Scott, s. 15.; Watkin, s. 228.

Konu ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Campbell, s. 40; Ayrica bkz. Segal, s. 58.
Gardner, Religious Experience, s. 90.

" 1. Kor. 9:1.

638 1. Kor. 15:7-9.
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secip litfuyla ¢agiran Tanri, uluslara miijdelemem i¢in Oglu’nu bana gostermeye razi

olunca....”®

Pavlus’un mistik tecriibeleriyle ilintili olan bir diger 6nemli husus ise onun
mektuplarinda gecen ve kendisine atfedilen ¢ok dil bilme yetenegidir. Bu hususu kendisi
Tanr’nin litfu oldugu ve dogaiistli yeteneklere sahip olmasiyla agiklamaktadir. Daha net
ifade etmek gerekirse kendisine verilen bu gibi melekeleri kendisi ruhsal armaganlar ya da
Ruh’un armaganlari olarak nitelendirmektedir. Ozellikle Korintliler’e yazdigi birinci
mektupta bu konu acik bir sekilde ortaya cikmaktadir.%® Pavlus bu hususu soyle
aciklamaktadir: “Dillerle hepinizden c¢ok konustugum icin Tanri’ya siikrediyorum.”®*!
Dibelius Pavlus’un dillerle ilgili olan ifadelerini yine onun mektuplarinda gecen vizyonlar
gérme fenomenleriyle bir arada diisiinlip mistik baglamda degerlendirilmesi gerektigini
ifade etmektedir.**> Gerek Korintliler’e mektubunda ele alindig baglam itibariyle gerekse
yukarida ifade edildigi tizere Pavlus’un sahip oldugu ¢ok dil konusma yeteneginin dogaiistii
yasantisiyla ilgili oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Jones benzer durumlarin Pavlus’un diger
mektuplarinda da gdzlemlendigi, ayrica Resiillerin Islerinde tekrarlandigi ve bunun Pavlus’a

gelen vahiylerle ilintili oldugunu ifade etmektedir.®*

Pavlus’un yasadig iddia edilen mistik tecriibeler konusunda bir bagka 6nemli hususa
daha deginmek gerekir. Zira bir kisim arastirmaci bu tecriibelerin, mistik bir hayattan degil
degil Pavlus’un epileptik olmasindan kaynaklandigini iddia etmektedir.*** Sam yolunda
yasadig1 vizyon’da duydugu sesler, hastalanmasi neticesinde kor olup, yemeden igcmeden
kesilmesi gibi fenomenler ifade edilen hastaliga delil olarak gosterilmistir. II. Korintliler’de
gecen ve kendisinin ti¢lincii goge yiikselme hadisesi de ayni sekilde degerlendirmistir. Bu
baglamda disiintildiigiinde Pavlus’un yasadiklar1 mistik tecriibeler yerine hastaliktan

kaynaklanan haller olarak degerlendirilmelidir. S6z konusu gorlisii benimseyen

639 Gal. 1:15-16.

840 Jones, Mystical Religion, s. 11; Gardner, Religious Experience, s. 7.; Meeks, s. 408.

641 [, Kor. 14:18.; Pavlus arastirmacilari ¢ok dil onun ¢ok dilde konusmasini ifade etmek igin glossolalia
kavramim kullaniyorlar. Pavlus’un bu 6zelligi ile ilgili ve ¢ok dil bilmenin anlami i¢in Korintliler’e
gonderilen birinci mektubun 14’{incii babinin tamamina bakmak gerek.

642 Meeks, s. 406.

643 Jones, Mystical Religion, s. 11.

64 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 152-154; Campbell, s. 39; Giindiiz, Pavius; Hiristiyanhigin Mimari, s. 43-
44,
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arastirmacilar Pavlus’un hastaligiyla ilgili Luka ve Pavlus’un kiilliyatindaki ifadelerden yola

cikarlar. Pavlus, Galatyalilar’a gonderdigi mektupta hastaligini su sekilde anlatmaktadir:

“Bildiginiz gibi, Miijde’yi size ilk kez bedensel hastaligim nedeniyle bildirmistim.
Bedensel durumum sizin igin ¢etin bir deneme oldugu halde beni ne hor gordiiniiz ne de
reddettiniz. Tanri 'nin bir melegini, hatta Mesih Isa’yi kabul eder gibi kabul ettiniz beni.”**
Korintliler’e gonderdigi ikinci mektupta da bunu dile getiriyor: “Aldigim vahiylerin
ustiinliigiiyle gururlanmayayim diye bana bedende bir diken, beni yumruklamak igin

Seytan in bir melegi verildi, gururlanmayayim diye.”%*

Yine de epilepsi gorligiinii savunan aragtirmacilar azinlikta kalmis ve yukarida
siralanan tecriibeler Pavlus’un yasamis oldugu mistik haller olarak nitelendirilip

arastirilmaya deger goriilmiistiir.

D. Vizyon Olay1

Teknik anlamda din degistirmek (conversion) kisinin, bir dini mezhepten digerine
gecmesi ya da bir dinden ¢ikip bir baskasina baglanmasi anlamina gelmektedir. Ozellikle
inang gibi ¢ok dnemli ve hassas bir konu s6z konusu oldugunda din degistirmek olagan iistii
bir durum arz etmektedir. Sosyal bilimlerde bu ¢ok 6nemli hadise psikanaliz, antropoloji,

sosyal-psikoloji ve sosyoloji olmak iizere bir¢ok bilim dali tarafindan arastirilmaktadir.

Yukaridaki tanimdan da anlasilacag: lizere din degistirmek bir siireci ve bu siirecin
sonunda bir donilisiimii ifade etmektedir. Hatta Segal’a gore bu hadise Pavlus zamaninda
doniisiim olarak algilanmaktaydi1.” Fakat yasadigi doniisiimle kisi karakterinin temel
yapitaslarinda herhangi bir degisiklik yasamamaktadir. Degisim ve doniisliim inang ve inanca
bagl fikirlerde gerceklesir. Pavlus i¢in de ayni durum gegerlidir. Wrede’ye gore karakter
olarak Ferisi Pavlus ile Hiristiyan Pavlus arasinda sandigimizdan fazla benzerlikler
bulunmaktadir.®*® Pavlus’ta vizyon olayr ani bir hadise oldugu icin siire¢ asamasi
gerceklesmemistir. Sonug itibariyle Pavlus, Yahudi Ferisiliginden Gentilelerin havarisi

olarak Hiristiyanhiga gegmistir.%*° Burada bir parantez agarak Pavlus’un Yahudilikten baska

%45 Gal. 4:13-14.

646 1. Kor. 12:7.; Ayrica bkz. Meeks, s. 408.

47 Segal, s. 72.

48 Wrede, William, The Origin of the New Testament, Harper and Brothers, New York 1909, s. 13.
649 Costa, s. 231-232.
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bir dine gectigini anlamamamiz gerektigini vurgulamak gerekir. Zira buradaki dontisiim bir
mezhepten digerine gecme seklinde anlasiimalidir.° Nitekim Isa yeni bir din getirmedigi
icin o c¢agda “Hiristiyan” diye bir kavram kullanmak ancak anakronizme diismek

olacaktir.!

Pavlus’un “yeni hayati” isa Mesihle goriismesiyle baslamaktadir.®>> Bu “gdriisme”
ve gorme siiphesiz onun Sam yolunda yasadigi vizyon hadisesiyle olmustur. Vizyon olayiyla
ilgili elimizde veri olarak kullanabilecegimiz sadece Resiillerin Isleri’nin yazari olan
Luka’nin aktardiklar1 ile mektuplarinda bu olay1r kendi agzindan nakleden Pavlus’un

tanikl1g1 mevcuttur.®> Luka olay1 su sekilde aktarmaktadir:

“Yol alpp Sam’a yaklagtigi siwrada, birdenbire gokten gelen bir 151k ¢evresini
aydinlatti. Yere yikilan Saul bir sesin kendisine, * Saul, Saul, neden bana zulmediyorsun?”
dedigini igitti.

Saul, “Ey Efendim, sen kimsin?” dedi.

“Ben senin zulmettigin Isa’yim” diye yamit geldi. “Haydi kalk ve kente gir, ne

vapman gerektigi sana bildirilecek.”

Saul’la birlikte yolculuk eden adamlarin dilleri tutuldu, olduklari yerde kalakaldilar.
Sesi duydularsa da, kimseyi goremediler. Saul yerden kalkti, ama gozleri agctiginda hi¢bir
sey goremiyordu. Sonra kendisini elinden tutup Sam’a gétiirdiiler. Ug giin boyunca gézleri

gormeyen Saul hichir sey yiyip i¢medi.%>*

Yine Resiillerin Islerinde Pavlus’un yasadigi vizyon olaymin aktarilisint

gbzlemliyoruz. Bu sefer Luka, olay1 Pavlus’un agzindan aktarmaktadir. Olay sdyle anlatilir:

“Ben o6gleye dogru yol alip Sam’a yaklasirken, birdenbire gokten parlak bir 151k
cevremi aydinlatti. Yere yikildim. Bir sesin bana, “Saul, Saul! Neden bana zulmediyorsun?”
dedigini isittim.

“Ey Efendim, sen kimsin?” diye sordum.

6

Q

0 Sandmel, Samuel, The Genius of Paul, Ambassador books, Toronto 1958, s. 63.

651 Ehrman, Bart D., Peter, Paul and Mary Magdalene, The followers of Jesus in History and Legend, Oxford
University Press, New York 2006, s. 119.

2 Costa, s. 204.; Mitchell, s. 107.

3 Somerville, s. 34.

4 Res. Isl. 9: 3-9.
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“Ses bana, ‘Ben senin zulmettigin Naswrali Isa’yim’ dedi. Yammdakiler 1511

gordiilerse de, benimle konusanmn séylediklerini anlamadilar.5>

Yine Resiillerin Islerinde vizyon hadisesinin aktarildigini goriiyoruz. Bu sefer olay,

Pavlus’un Kral Aggripa’nin 6niinde yaptig1 savunma baglaminda aktarilmaktadir:

“...0glende yola giderken, gokten gelip benim ve yol arkadaslarimin c¢evresini
aydinlatan, giinesten daha parlak bir 151k gordiim. Hepimiz yere yikilmistik. Bir sesin bana
Ibrani dilinde seslendigini duydum. ‘Saul, Saul, neden bana zulmediyorsun?’ dedi.

‘Uvendireye karsi tepmekle kendine zarar veriyorsun.’

“Ben de, ‘Ey Efendim, sen kimsin?’ dedim.

“ ‘Ben senin zulmettigim Isa’yim’ diye yanit verdi rab.”%>

Vizyon olaymin gelisim bi¢imine bakildiginda bazi soru isaretleri ve tutarsizliklarla
karsilagilmaktadir. Luka’nin olay1 aktaris bi¢cimiyle Pavlus’un bu hadise ile ilgili kullandig:
ifadeler farklidir. Daha 6nemlisi Luka’nin anlatiminda ¢eliskiler goze carpmaktadir. Burada
arastirmacilarin Luka’nm anlatimina ve genel olarak Resiillerin Islerine olan giivensizlik
ortaya cikmaktadir. Gardner’e gore Luka, farkli boliimlerde aktardigi bilgileri kontrol
etmeyecek kadar ilgisiz davranmaktadir. Bu husus da ona gdére modern elestiricilik
bakimindan, Luka’nin giivenirliligi konusunda énemli bir ipucudur.%®’ Fakat tiim bu farkli
anlatimlarda 6ne ¢ikan husus Pavlus’un bir degisim yasamis olmasi ve bu degisimin tiim
diinyay1 etkilemesidir. Luka’nin anlatiminda ortaya ¢ikan celigkiler asil asil vermek istedigi

mesajla kiyaslandiginda gok da miihim degildir.®*

Kendi mektuplarinda ise Pavlus vizyon olayini anlatmamaktadir. Fakat cesitli
mektuplarinda, yasamis oldugu olayimn kesinligini ve biiylikligiinii tasvir eden ifadeler
kullanmaktadir.®>® Pavlus’un bu baglamdaki ifadelerine, kendisinin Galatyalilara, Filiplilere

ve Korintlilere gondermis oldugu mektuplarda rastlamamiz miimkiindiir. Sam yolunda

6
6
6
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5 Res. Isl. 22: 6-9.

Res. Isl. 26: 13-15.

Gardner, Religious Experience, s. 29.

Bacon, Benjamin Wisner, The Story of St. Paul; A Comparison of Acts and Epistles, Houghton, Mifflin and
Company, New York 1904, s. 34.
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yasadig1 hadiseye Ozellikle Galatyalilara gonderdigi mektupta genis bir sekilde yer

vermektedir.®®® Burada Pavlus, yasadig1 déniisiimii sdyle aktarmaktadir:

(13

. beni daha annemin rahmindeyken secip litfuyla cagiran Tanri, uluslara

miijdelemem icin Oglu’nu bana gostermeye razi olunca...”%®!

Filipliler’e mektubunda (3: 5-7) kendisinin Yahudilige olan bagliligin1 ve daha sonra

Mesih’e inanmaya basladigini ifade etmektedir. Korintliler’e gonderdigi ilk mektubunda ise

“ Bundan sonra Yakup’a, sonra biitiin elgilere, son olarak zamansiz dogmus bir
¢ocuga benzeyen bana da goriindii. Ben elgilerin en onemsiziydim. Tanri’nin kilisesine
zulmettigim icin elci olarak anilmaya bile layik degilim. %> Ayn1 mektuptaki diger bir ifade
de yine Pavlus’un havariligi ile ilgilidir. «... El¢ci degil miyim? Rabbimiz Isa’y1 gdrmedim
mi?..”%%3 Arastirmacilara gore Pavlus’un yukarida aktardigimz “Isa’yr goérmedim mi?”

ifadesi kendisinin havariligine ve vizyon olaymnin gergekliligine delalet etmektedir.®**

Vizyon hadisesi ile ilgili verilerde her ne kadar bazi tutarsizliklar mevcutsa da olayin
yasandig1 siiphe gotiirmez bir gergektir. Burada dnemli olan, hadisenin nasil yorumlanmast
gerektigi konusudur. Fakat bu yorumlamay1 engelleyen ya da zorlagtiran iki temel problem
vardir. 1lki yukarida da belirtildigi iizere, hadisenin aktarimi konusunda mevcut olan
zorluklar veya karanlik noktalardir.®®® Ikincisi ise Pavlus zamanindaki din degistirme
kavrami, olayin algilanis bi¢cimi ve mektuplarda konu ile ilgili gegen kavramlarin o giin nasil

anlagildig: ile bugiin nasil yorumlanmasi gerektigi konusudur.

Vizyon olaymin yorumlanmasi ile ilgili dile getirilen sebeplerin biiyiik kism1 psiko-
sosyal analizlere miiracaat edilerek ortaya konulmustur. Arastirmacilarin 6nemli bir kesimi
bu yontemi yahut sebebi dogru kabul etmektedirler. Bu anlamda gerek bir fenomen olarak
din degistirme konusu gerekse 6zel olarak Pavlus’un yasadig1 vizyon tecriibesinin psikolojik

bakis agisiyla ele alindig1 goriilmektedir. Zikredilen bakis agisina gére Pavlus’un yasadigi

60 Esler, s. 120.

661 Gal. 1: 15-16.

662 T, Kor. 15:7-10.

663 T, Kor. 9:1.

664 Tverach, s. 17.

665 Paylus’un yasadigi aktaritlan Sam vizyonu ile ilgili veriler ve tutarsizliklar i¢in bkz. Giindiiz, Pavlus:
Hiristiyanligin Mimari, s. 40-41.
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doniisiim, Psikolojik bir siirecin neticesidir.®®® Ozellikle XX. asirda din degistirme
konusunda yapilan psikolojik arastirmalar bu tecriibenin iki sekilde gerceklestigini
vurgulamistir: 1. Siijenin ani ve heyecanl bir sekilde yasadigi bir doniisiimiin sonucunda
yeni ve yabanci bir inancit benimsemesi, 2. Yeni prensip ve degerleri yavas bir sekilde
ogrenerek baska bir inanca gegmesi.®®’” Bu anlamda Pavlus’un yasadig1 vizyon tecriibesinin

birinci sekildeki tecriibeye benzedigini ifade edebiliriz.

Pavlus’un yasadig1 vizyon tecriibesinin psikolojik ¢oziimlemesine gelince soyle bir
gdriintiiye sahit olunur: Heretikleri takip eden birisi olarak Pavlus, onlarin isa Mesih icin
hayatlarin1 rahatlikla ve severek verebileceklerine sahitlik ediyordu.®®® iste onlarin bu
sadakati ve sevgisi Pavlus’ta dnce bir sugluluk psikolojisine®®” ardindan da i¢ hesaplasmaya
neden olmustur.®’® Nitekim Inge de benzer bir goriisii kabul etmektedir. Ona gére Pavlus’un
yasamis oldugu vizyon olayinin ani bir gelisme oldugunu varsaymak siiphesiz imkansiz bir
teoridir.%”! Diger bir ifadeyle Pavlus’un bir yandan Yahudi birikimi, diger yandan heretiklere
yonelik takipler ve Hiristiyanlarin sahadeti onun ruhsal diinyasinda bir krize yol agmustir.®”?
Bu kareyi tamamlayan diger ¢cok énemli bir sahne de Resiillerin Islerinde gecen ve Isa’ya
inanmis kisiler arasinda bu yeni dava ugruna ilk 6lecek kisi olan Stefan’in sehit diismesi
hadisesidir.®”® Pavlus gibi Stefan de Yunanca konusan, Isa’ya inanmis Yahudi kokenli
birisiydi.®’* Onun kahramanca sehit olusu bu olaya taniklik eden Pavlus’ta derin bir etki
birakmistir. Ayrica bu hadisenin Pavlus’un daha sonra Sam yolunda yasayacagi doniisiimde
de 6nemli rolii olmustur.®”” Hatta Clarke’ye gore Stefan’in kendinden emin tarzi ve

kahramanca infaza raz1 olusu Pavlus’un doniisiimiiniin ilk adimin1 teskil etmektedir.®”®

666 Machen, s. 58.

667 Segal, Alan F., Paul the Convert, Yale University Press, London ts., s. 285.

68 Pfleiderer, Otto, Lectures on Influence of the Apostle Paul on the Development of Christianity, Trnsl. J.
Frederick Smith, Williams and Norgate, Oxford 1897, s. 35.

669 Aslinda bu goriis H. J. Holtzmann’a aittir. Holtzmann’a gdre Sam yolundaki vizyon tecriibesi ile Pavlus’un

yasa anlayis1 onda bir ahlaki krize neden olacaktir. Schweitzer’e gore ise Pavlus’un yasadan ayrilmasi

Holtzmann’m psikolojik analizinden ziyade mantiki bir karardir. Daha genig bilgi i¢in bkz. Schweitzer,

Interpreters, s. 105.

Knowling, R. J., The Testimony of St. Paul to Christ, Charles Scribner’s Sons, New York 1905, s. 191.

Inge, Outspoken Essays, s. 218.

2 Maggs, J. T. L., The Spiritual Experience of St. Paul, Charles H. Kelly, London 1901, s. 15.

3 Reber, George, The Christ of Paul or the Enigmas of Christianity, Charles S. Somerby, New York 1876, s.

10.; Cremona, s. 28.

Janes, s. 185.

Gardner, Percy, The Religious Experience of Saint Paul, G. S. Putnam’s Sons, New York 1911, s. 30.

Clarke, James Freeman, The Ideas of the Apostle Paul, James R. Osgood and Company, Boston 1884, s.
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Ikinci kategoride bu olay1 vahiy olarak niteleyen ve Pavlus’u peygamber olarak kabul
eden arastirmacilar yer almaktadir. Bu grupta bulunan arastirmacilar Pavlus’un ifadelerinden
yola ¢ikarak kendisine Tanri’dan cagri geldigini ve Isa Mesih’in mesajim Gentilelere
ulastirmakla gorevlendirildigini savunmaktadirlar.”” Bu goriis onemli 6lgiide Pavlus’un,

mektuplarindaki kendi itiraf ve ifadelerine dayanmaktadir.

Ucgiincii bir grup ise Pavlus’un yasamis oldugu vizyon hadisesini mistik bir tecriibe
olarak yorumlamistir. Nitekim Pavlus’un yazdiklarini ya da tecriibesini mistik olarak kabul
edenlerin sayis1 oldukc¢a fazladir. Segal’a gore mistik tecriibe, Pavlus’un doniistimiinii
baslatmis ya da onun doniisiimiine yardimci olmustur.’® Halfyard ise Pavlus’un isa’y1
gordiigii vizyon hadisesini mistik olarak tanimlamaktadir.%”® Ernest Rattenbury de Pavlus’un
mistik vizyonlar yasama yetenegine sahip oldugunu kabul etmektedir.®®® Deissmann

681

hadiseyi gen¢ bir mistigin ruhsal tecriibesi olarak degerlendirmektedir.”® Hiristiyan

mistisizmi iizerindeki arastirmalariyla meshur Ursula King ise, Pavlus’un Sam yolundaki
vizyon hadisesinin biiyiik bir mistik tecriibe oldugunu vurgulamaktadir.®> Mistisizm
arastirmalariin tstatlarindan Parrinder Pavlus’un yasamis oldugu mistik tecriibeden sonra
bu 6nemli hadiseyi insanlara aktardigim1 sdylemektedir.®®* Pavlus’un hayati ve yasadigi
cevre lizerinde dnemli arastirmalar1 olan Ramsay ise Pavlus’un, vizyon olayinin hayatinda
yasadig1 en gercek hadise olduguna isaret etmektedir.®* Hiristiyan mistisizmi iizerinde
arastirmalarda bulunan Fleming Pavlus’un yasadigi vizyon olayin1 mistik olarak
nitelemektedir.®> Campbell de ayni fikirdedir. Ona gére ruhun Tanriyla olan kisisel
tecriibesi siiphesiz olarak mistiktir.®*® Zira yine Campbell’e gére Pavlus’un Sam yolundaki
vizyon tecriibesindeki gordiiklerini ve duyduklarini diger arkadaslar1 duymamislardir. Bu da

ruhsal anlamda Pavlus’un bdyle bir tecriibeye hazir oldugunu gdstermektedir.®®” W. Major

Scott de benzer bir bakis acist sergilemektedir. Ona gore Pavlus’un yaydigi mesaj,
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kendisinin Tanriyla yasadig1 vizyonun gizemiyle sekillenmistir.®®® Evelyn Underhill ise
Pavlus’un doniistimiindeki ani 15181, sesi ve hayatin degisimini mistik bir tecriibe olarak
nitelemektedir.®® Sharpe de vizyon hadisesini, kutsalin kisa bir ziyareti ya da tezahiirii
olarak gostermektedir.®”® Mitchell Pavlus’un yasadigi vizyon hadisesinin onun dini
tecriibesinin kalbinin oldugunu ifade etmektedir.®*! Son olarak Bassler, Pavlus’un yasamis
oldugu hadiseyi mistik ifadelerle anlattigini ve bu ifadelerin ancak mistik olan birisine ait

olabilecegini vurgulamaktadir.®%?

II1. Pavlus Mistisizmi

Pavlus iizerinde ¢alisma yapmis hemen tiim arastirmacilar onun mistik yonii giicli
bir figlir oldugu noktasinda hemfikirdirler. Son doénemde ortaya konulan g¢aligmalar
tarafindan bu durum teyid edilmektedir. Yukaridaki boliimlerde Pavlus’un kiilliyatinda
goriilen mistik unsurlarin muhtemel kaynaklari iizerinde durularak géndermis oldugu
mektuplardaki mistik kavramlarin tespit ve degerlendirilmesi yapilmistir. Bu boéliimde ise
bir adim daha ileri giderek Pavlus mistisizminin 6ziinii teskil eden “Isa’da olma” kavrami
tizerinde durulup, bu noktadan hareketle onun mistisizm anlayis1 ortaya konulmaya

calisilacaktir.

Bir baska baslik altinda ise Pavlus mistisizmini konu edinen teoriler ve tezler
tizerinde durulacaktir. Bu kapsamda goriiglerine miiracaat edilen Reitzenstein, Schweitzer,
Deissmann, Wikenhauser, Gardner ve diger bir¢oklarinin ortaya koyduklar1 ¢alismalarin
genel olarak iki ana kulvarda gerceklestirildigi goriilecektir: Helenistik unsurlarin etkisi ve
Yahudi eskatolojisi. Dolayisiyla, her iki grubun tezleri, yola c¢iktiklart goriisler ve
kullandiklar1 argiimalar sunulmak suretiyle Pavlus mistisizminin tam olarak ne oldugu ve

hangi 6geler iizerinde insa edildigi konusu agikliga kavusturulacaktir.

A. Pavlus Mistisizminin Merkezi — Isa’da Ifadesi
Pavlus’un kiilliyatin1 olusturan ifadelerin kaynagi olarak Yunan sir dinleri,

Gnostisizm, Neoplatonizm, Yahudi eskatolojisi ve Essenilik gibi farkli tezler ortaya
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atilmistir. Keza onun yasadig1 mistik tecriibeleri farkli sekilde yorumlama temayiilii goziikse
de degismeyen bir nokta vardir ki o da Pavlus ve onun kiilliyatinda mistik unsurlarinin
mevcudiyetidir. Ondaki mistik yap1 canlidir ve diisiince sisteminde 6nemli bir yer teskil
etmektedir. Bununla birlikte Pavlus’un mistisizminin kékeninin Hiristiyan oldugu hususu
tartigmasizdir. Zira onun mistisizminin merkezinde Isa Mesih figiirii bulunmaktadir. Bu
noktada mistik Isa Mesih doktrininin sadece Pavlus’a ait oldugunu ozellikle
vurgulanmalidir.®”® Zira onda Tanr1 mistisizmi yoktur. Tanri'ya ancak Isa mistisizmiyle
ulasmak miimkiindiir. Isa mistisizmi ise daha asagida ayrintili bigimde ele alinacag {izere
“ben, Mesih’e katilmakla onun ¢ektigi acilar: ¢ektim, onunla birlikte oldum ve dirildim”
anlayis1 lizerine bina edilmistir. Schweitzer bu konuyu su ifadelerle agiklamistir:

“Pavlus, Tanrt mistisizmi ile eslik edilmemis ve sadece Isa mistisizmini bilen tek

Hiristiyan diistiniirdiir.”®*

Pavlus’un mistisizminin 6zde Hiristiyan oldugunu vurguladiktan sonra simdi de
onun mistisizminin tam olarak ne oldugunu ortaya koymaya c¢alisalim. Wikenhauser
Pavlus’un mistisizmini agiklarken onemli bir paralellige dikkat ¢ekmektedir. Onun i¢in
mistisizmin iki temeli bulunmaktadir: Insanimn kutsala, kutsal’in da insana duhul etmesidir.
Diger bir ifadeyle bu, kiginin Tanri’ya yiikselmesi ya da Tanri’’min insana inmesine
benzemektedir. Pavlus ile irtibatlandirildiginda inananin Isa’da, Isa’nin da inananin iginde
oldugu sonucuna varilmaktadir. Bu baglamda, Wikenhauser’a gore “Isa’da” ifadesi ise her
iki sekli igine almaktadir.*®> Buna 6rnek olarak o, Pavlus’un Romalilara mektubundan
alintida bulunmaktadir:

“Benligin denetiminde olanlar Tanri’y1 hosnut edemezler. Ne var ki, Tanri 'nin Ruhu

icinizde yasiyorsa, benligin degil, Ruh 'un denetimindesiniz.....” %%

Peki, Pavlus mistisizminin ¢ikis noktasi neresidir? S6z konusu mistisizm nerede

baslamaktadir? Pavlus, 6gretisini hangi 6geler lizerinde bina etmektedir? Tiim arastirmacilar

893 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 3; Campbell, s. 53.; Somerville, s. 130.; Mitchell, s. 106.; Wikenhauser,
s. 104-106.; Meeks, s. 375.

694 Pavlusun tanr1 mistisizmi iizerinde konustugunu iddia eden baz1 goriisler de mevcuttur. Buna gore onun
Atinadaki Aeropagus daginda yaptig1 konusmada bilinmeyen tanri ile ilgili konugmustur. Buna argiiman
olarak arastirmacilar Res. Isl. XVII:28 béliimiinii zikretmektedir. Bkz. Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 5-
6.; Wikenhauser, s. 183-184.

05 Wikenhauser, s. 19.; McGinn, s. 201.; Meeks, s. 402.

6% Rom. 8:8-9.
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bu sorularin cevabi konusunda neredeyse hemfikirdirler: Pavlus mistisizmi isa Mesih’in
oliip dirilmesinde baslamaktadir.®®” Hiristiyan mistisizmi iizerinde arastirmalarda bulunanlar
bu 6nemli olay1 hareket noktasi olarak kabul edip mistik tecriibelerinde bu hususu esas
alirlar. Hiristiyan mistiklerin mistik tecriibelerini anlattiklar1 eserlerine bakildiginda Isa’yla
birlikte hacta 6lme, onun g¢ektigi acilar1 hissetme gibi hallerin ¢ok 6nemli yer tuttugu ve
mistik hallere gegebilmek i¢in motivasyon islevi gordiigii anlagilmaktadir. Pavlus’un ¢ikis
noktas1 da burasidir. Zira onun icin tarihsel Isa degil, Hag’ta dlen ve dirilen Isa Mesih figiiru
onemlidir. Insanlarin arasma inerek onlarm giinahlari igin ¢armiha gerilen ve daha sonra

yeniden dirilen bedenlesen Tanrisal Ogul, Pavlus &gretisinin merkezini olusturmaktadir.®®

Ote yandan Wikenhauser “Isa’da” kavramimin anlami, Pavlus kiilliyatinda tiim
kullanimlar1 ve onun mistisizminde teskil ettigi yerini ele alan bir calisma kaleme almistir.
Deissmann da s6z konusu kavrama ¢ok 6nem atfetmis ve bu kavramin Pavlus mistisizmi
bakimindan merkezi bir rol oynadigimi vurgulamustir.®” Yukarida ifade edildigi iizere Pavlus
mistisizminin esasini olusturan kavram olarak Isa’da ifadesi iki anlama gelmektedir: insani
unsurun Ilahi olana duhul etmesi (biz Isa’dayiz) ve Ilahi olanin insani olana niifuz etmesi
(Isa bizdedir). Kavramin her iki anlamin1 ortaya koyan ve Pavlus’un kiilliyatinda bulunan
baz1 6rnekleri burada sunmak miimkiindiir:%

“Ama siz Tanri sayesinde Mesih Isa’dasiniz. O bizim icin tanrisal bilgelik, dogruluk,

kutsallik ve kurtulus oldu.”’®'; “Kardegler, sizinle ilgili olarak Rabbimiz Isa’da sahip

97 Wikenhauser, s. 184.

88 Deissmann, Social and Religious, s. 123; Giindiiz, Pavlus; Hiristiyanligin Mimari, s. 203; Caka, s. 74.;
Somerville, s. 33.

Deissmann, Social and Religious, s. 147.

“Isa’da” kavrami Pavlus kiilliyatinda yiizlerce kez ge¢mektedir. Yukarida ifade edildigi iizere kavram iki
(biz Isa’da ve Isa biz’de) sekilde kullanilmissa da baglam itibariyle cok daha fazla anlamlarda
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2:11;2:12; 2:17; 3:4; 1. Sel. Mektup’ta 5:18; II. Tim. 1:10; 1:13; 2:1; 2:10; Filim. Mektup’ta 1:6; 1:8; 1:20;
Bunun haricinde “Tanr1’da” ve “Rab’de” kavramlarinmn kullanildig1 gézlemlenmektedir. Deissmann Isa’da,
Tanr1’da ve Rab’de kavramlariin Pavlus kiilliyatinda toplamda 164 yerde gegtigini ifade etmektedir. Fakat
Pavlus Kiilliyatindaki kelimenin tiim kullanimlarinin mistik bir anlamda kullanilmadigini da belirtmek
gerekir. Bkz. Deissmann, Social and Religious, s. 128.; Deissmann, Religion of Jesus and Faith of Paul, s.
171.; Ayrica bkz. Wikenhauser, s. 22.
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oldugum oviinciin hakki icin her giin oliiyorum.”’°%; “Oyle ki, tekrar yamniza geldigimde,
Mesih Isa’da benimle daha cok oviinebilesiniz.”’%; “Soyle ki Tanri, insanlarin suclarini
saymayarak diinyayr Mesih'te kendisiyle baristirdi ve baristirma soziinii bize emanet
etti.”’%%; “Benligin denetiminde olanlar Tanri’yt hosnut edemezler. Ne var ki, Tanri 'mn ruhu
icinizde yasiyorsa, benligin degil, ruhun denetimindesiniz. Ama iginde Mesih’in ruhu

olmayan kisi Mesih’in degildir.”"%

Yukarida verilen 6rneklerden Hiristiyanlar ile Isa Mesih arasinda ¢ok &zel bir bag
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu bag Isa’nim, insanlar1 kurtarmak igin hag’ta liip dirilmesi ile
baslamistir ve maziden gelecege uzanmaktadir. Burada gerceklesen birlesme ¢ift tarafli olup
Isa’min inananlarda, inananlarm da Isa’da yasamasi demektir. Pavlus’un acikladigi bu
onemli bag ve bilgi onun tarihsel isa’y1 goriip tanimasindan kaynaklanmamaktadir. Zira o,
tarihsel Isa’y1 gérmemis, bu bilgi ona ruhsal anlamda ulagmugtir:

“Ama beni daha annemin rahmindeyken secip litfuyla ¢agiran Tanri, uluslara

miijdelemem icin Oglu’nu bana géstermeye razi olunca....”’%

Tam bu noktada onun Isa’yla ilgili mistik tecriibesinin ¢ok &nemli bir ydnii ortaya
cikmaktadir, o da Isa Mesih’in ruh’ta yasadigi gercegidir. Pavlus’un mektuplarinda soz
konusu goriis su sekilde gegmektedir:

“Rab Ruhtur, Rab bin Ruhu neredeyse orada ozgiirliik vardir.”’""; “Rable birlesen

kisiyse O nunla tek ruh olur.”’*®

Bu nedenle Pavlus kiilliyatinda “Isa’da” kavraminin yerine bazi yerlerde “Ruh’ta”
kavramimin da kullanildig1r goriilmektedir. Yapilan arastirmalarda bu kavramin Pavlus

kiilliyatinda on dokuz defa gectigi tespit edilmistir.”*

Peki, Pavlus’un dile getirdigi ve inananlarin ruhsal anlamda hissettikleri Isa Mesih
ne sekilde anlasilmalidir? Isa’nin inananlardaki varlig1 ve inananlarin Isa’da olusturduklar

birlesme nasil algilanmalidir? Pavlus’un bu konudaki ifadelerine bakildiginda ruhsal

702 1, Kor. 15: 31.

793 Filis. 1:26.

704 1. Kor. 5:19.

705 Rom. 8:8-10.

76 Gal. 1:15-16.

707 11. Kor. 3:17.

708 1. Kor. 6:17.; Somerville, David, St Paul’s Conception of Christ or the Doctrine of the Second Adam, T. &
T. Clark, Edinburgh 1897, s. 122.
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anlamda gerceklesen bu bag ve iliskinin gercek, canli ve devamli oldugu gériiliir. Inanan
kisi, kendisi i¢in 6len ve dirilen Tanr1’y1 takip etmekte, O’nu kendi i¢inde ruhsal anlamda
hissetmekte ve tecriibe etmektedir. Tiim bu hususlar Hiristiyan inananini Isa Mesih’i mistik
bir sekilde tecriibe etme noktasina ulagtirmaktadir. Zira s6z konusu ruhsal takip Tanri’dan
gelen ruhsal armaganlarla anlam kazanip Isa’nin mistik bir sekilde hissedilmesine yol
acmaktadir. Bu husus Pavlus kiilliyatinda sOyle anlatilmistir:

“Sizleri Oglu Rabbimiz Isa Mesihle paydaliga ¢agiran Tanr1 giivenilirdir.”"'%; “Bizi

sizinle birlikte Mesih’ta pekistiren ve meshetmis olan Tanri’dwr.”"''; “Ogullar oldugunuz

icin Tanri 6z Oglu’nun “Abba! Baba!” diye seslenen Ruhu’nu yiireklerinize gonderdi.”'?;
“Bedeninizin, Tanri’dan aldiginiz ve icinizdeki Kutsal Ruh’un tapinagi oldugunu bilmiyor

musunuz? Kendinize ait degilsiniz.”"'3; “Tanri’min bize liitfettiklerini bilelim diye, bu

diinyamn ruhunu degil, Tanri’dan gelen Ruh’u aldik.”’"*

Deissmann, Pavlus kiilliyatinda yukaridaki baglamda gegen “Rab’de” ve “Tanr1’da”

ifadelerinin mistik anlamda kullanildigin1 ifade etmektedir.”!

Isa’da olmak ve O’nda yasamak Pavlus icin iki anlam tasimaktadir: Eski Pavlus ve
yeni hayat. Isa Mesih’i tanimadan 6nce kisi giinahin egemenliginde ve 6liimiin denetiminde
yastyordu. Bunu izah etmek i¢in o Adem’i 6rnek olarak vermektedir. S6z konusu anlayig
esas itibariyle dlen ve dirilen Isa Mesih doktrini iizerinde insa edilmistir ve dziinde mistik
bir goriintii arz etmektedir.”' Adem ilk insandir, topraktan gelmistir ve insanlarin babasidir.
Onun isledigi glinah insanliga giinahin egemenliginde yasamay1 ve dolayistyla 6limlii olma
ozelligini kazandirmustir. Isa Mesih ise varlik &ncesi biz 6z tasidigindan ruhsal anlamda ilk
Adem olarak nitelendirilebilir. Ete biirliniip diinyaya gelmesi ve insanlarin giinahlar1 i¢in
oliip dirilmesi gerceginden hareketle Pavlus onu ikinci Adem olarak nitelendirmistir.”!”

Ikinci déniisiin simgeledigi anlam ise Mesih’e ait zaferin baslangici olmasidir. Bu husus

Pavlus kiilliyatinda soyle gegmektedir:

7
7

0 1. Kor. 1:9.

U II. Kor. 1:21.

12 Gal. 4:6.

713 1. Kor. 6:19.

714 1. Kor. 2:12.

15 Deissmann, Social and Religious, s. 131.

716 Schweitzer, Mysticism of Paul, s.167; Deissmann, Religion of Jesus and Faith of Paul, s. 164.; Knox, s.
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“Mesih Isa’yi 6liimden dirilten Tanri 'nin Ruh’u i¢inizde yasiyorsa, Mesih’i 6liimden
dirilten Tanri, icinizde yasayan Ruhu’yla 6liimlii bedenlerinize de yasam verecektir.”’'8;
“Oysa oliim Adem’den Musa’ya dek, gelecek Kisi’nin ornegi olan Adem’in sug¢una benzer
bir giinah islememis olanlar iizerinde de egemendi.”;’" “Nitekim séyle yazilmistir: “Ilk
insan Adem yasayan can oldu.” Son Adem ’se yasam veren ruh oldu. Once ruhsal olan degil,
dogal olan geldi. Ruhsal olan sonra geldi. Ilk insan yerden, yani topraktandur. Ikinci insan
goktendir. Topraktan olan insan nasilsa, topraktan olanlar da oyledir. Goksel insan nasilsa,
goksel olanlar da oyledir. Bizler topraktan olana nasil benzediysek, goksel olana da

benzeyecegiz.”"*°

Yukarida gerceklestirilen tasvirle 6onemli bir yol haritas1 belirlenmis oldu, bu da
Tanr1’nin 6z Oglu’nun giinahin egemenliginde yasayan insanlara ete biiriiniip onlarin arasina
inip onlarin glinahlari i¢in hagta 6liip yeniden dirilmesidir. Bu Tanri’nin insanlar i¢in gizli
bir kurtulus planidir ve Isa Mesih de burada kurtarici roliinii oynamaktadir. Buna inanan
insanlar vaftiz ile Mesih’e katilirlar ve birlikte bir beden olustururlar ve bu sekilde onlar
Isa’da, Isa da onlarda yasar. S6z konusu katilim yukarida ifade edildigi iizere ruhsal anlamda
gerceklesmektedir. Her ne kadar bedensel olarak kurtarici aralarinda olmasa da O,
inananlarda bulunmakta ve kendileri i¢in adeta hayati simgelemektedir. Bu sayede Hiristiyan
inananlar O’nda yasamakta ve O’nun vesilesiyle yasadiklar1 yeni hayatta Kendisinden doga-
istii tecriibeleri hissetmektedirler. Zira mektuplarinda da yazdigi ilizere Pavlus’a gore
Mesih’e inanan kisi O’nunla birlikte yeni hayata kavusmaktadir. Pavlus kiilliyatinda konu

sOyle agiklanmaktadir:

“Mesih’le birlikte carmiha gerildim. Artik ben yasamiyorum, Mesih bende yasiyor.

Simdi bedende stirdiigiim yasami, beni seven ve benim igin kendini feda eden Tanr:t Oglu’'na

99721, <

imanla siirdiiriiyorum.”"'; “Ciinkii benim icin yasamak Mesih tir, 6lmek kazangtir.”’?%;

Ciinkii siz 6ldiiniiz, yasaminiz Mesih’le birlikte Tanri’da sakhdir.”’*

7
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Hiristiyan inanani ve mistigi bu siirecin sonunda yeni bir hayata kavugmakta, kendisi
de yeni bir varlik olarak yasantisini siirdiirmektedir. Isa Mesih’e inanmakla kisi yeni bir
alemde, yeni bir hayatta ve sevgiyle dolu olarak kendini hissetmektedir. Bu ise Hiristiyanin
yolculugunun son duragidir. Yani gilinahkar kisi Mesih’i tamidiginda vaftiz ile O’na
katilmaktadir. O’na katildiginda O’nun ¢ektigi acilarini gekmekte ve O’nunla birlikte hag’ta
olmektedir.”>* O’nu kendi benliginde hisseder ve bdylece kendini O’nda bulur. Bunun
sonucunda ise Isa Mesih’e inanarak giinah’in egemenliginden kurtulup yeni bir hayata
kavusmakta ve yeni bir varlik olarak kendini telakki etmektedir. Bu yeni hayat Pavlus’un
mektuplarinda soyle anlatilmistir:

»725.

“Bir kimse Mesih teyse, yeni yaratiktir, eski seyler ge¢mis, her sey yeni olmugtur.”’*>;

“O bizi karanhign hiikiimranhgindan kurtarip sevgili Oglu’'nun egemenligine aktardi.”"*

Bu hususta bir adim daha ileriye giderek Pavlus, kendi bedeninde Isa Mesih’le mistik
baglanishigmin etkilerini de hisettigini sdylemektedir. isa Mesih’e baglanmas1 onu hayatta
karsilastig1 sikintilara direncini arttirmaktadir. Bu hususu mektuplarinda sdyle ifade

etmektedir:

“Bunca zamandir Oniiniizde kendimizi savundugumuzu mu diisiiniiyorsunuz?
Tanri’min oniinde, Mesih e ait kisiler olarak konusuyoruz. Sevgili kardesler, yaptigimiz her
sey sizin gelismeniz icindir.”"*"; “Ama O bana, “Liitfum sana yeter. Ciinkii giiciim,
giigsiizliikle tamamlanir” dedi. Iste, Mesih’in giicii icimde bulunsun diye giicsiizliiklerimle
sevinerek daha ¢ok éviinecegim.”'*%; “Yoksulluk ¢ekmeyi de bilirim, bolluk icinde yasamay:
da. Ister tok ister ag, ister bolluk ister ihtiva¢ icinde olayim, her durumda, her kosulda

yasamamn surrint 6grendim. Beni giiclendirenin aracihigiyla her seyi yapabilirim.”’*

[sa’da kavraminin Pavlus mistisizminin merkezi oldugu hususu ile ilgili diger bir
bakis agis1 da Deissman tarafindan ortaya atilmistir. Buna gbre Pavlus, biiyiik olasilikla
Sam’dan Once de mistikti. Zira Yetmisler terclimesinde kendisinin mistik duygularini

tetikleyen ifadeler mevcuttu. Dikkat edilirse benzer goriisleri Segal gibi diger aragtirmacilar

7
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4 Finlan, s. 116-117.; “Ciinkii ben Tanrt i¢in yasamak iizere Yasa araciligiyla Yasa karsisinda 6ldiim. Mesih

ile birlikte carmiha gerildim...”, Gal. 2:19-20.; Wikenhauser, s. 184.
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da savunmaktadir. Nitekim Deissmann, Eski Ahit’te gecen “Tanri’da” (in Lord/ in God)
ifadelerinin mistik baglamlarda kullanildigin1 vurgulamaktadir. Bu iddiasini giliclendirmek
icin o, Pavlus’un ¢agdasi olan Philo ile paralellik kurarak Philo’nun da Tevrat’1 mistik bir
uslupla yorumladigini ifade etmektedir. Bu kapsamda o, Pavlus’un Eski Ahit’teki “Tanr1’da”
kavraminin ifade ettigi mistik anlam1 Sam hadisesinden sonra kendini tanitmaya adadig1 Isa
Mesih’e atfettigini soylemektedir. Yani eski Pavlus’taki “Tanri’da” ifadesi yeni Pavlus’ta
“Isa’da” olmustur. Bu nedenle Deissmann, Pavlus Hiristiyanligiin merkezinde Isa

mistisizminin yattigini iddia etmektedir.”°

Pavlus mistisizmi konusunda arastirmalarda bulunanlar bu konudaki argiimanlarin
sunarken diger bir noktaya daha vurgu yapmaktadirlar. Bu da Pavlus mektuplarinda isimleri
gecen ve kendisine yardimci olan sahislar meselesidir. Buna gore, Isa Mesih’in mesajin1
yaymakla gorevli olan Pavlus ile birlikte faaliyette bulunanlar ayni zamanda da O’nda
yasamaktadir. Pavlus kiilliyatinda bu husus sdyle ifade edilmistir:

“Mesih Isa yolunda emektaslarim olan Priska ve Akvila’ya selam edin.”"";

“Mesih’in begenisini kazanmis olan Apellis’e selam soyleyin... Rab’bin hizmetinde ¢alisan
Trifena’yla Trifosa’ya selam edin. Rab’bin hizmetinde ¢ok ¢alismis olan sevgili Persis’e

9732,

selam soyleyin.”"%; “Mesih Isa ugruna kendisiyle birlikte tutuklu bulundugum...”’;

“Kardesler, aranizda ¢alisanlarin, Rab yolunda size onderlik edip 6giit verenlerin degerini

bilmenizi rica ederiz.””’>*

Yukaridaki 6rnekleri cogaltmak miimkiin olmakla birlikte burada 6nemli olan konu
ilgili 6rneklerin mistik bir baglamda nasil ele alindig1 hususudur. Bu nedenle H. E. Weber
ve Wikenhauser gibi arastirmacilar Pavlus kiilliyatinda ismi gecen ve kendisine yardimei
olan bazi sahislarin siradan calisan ya da hizmetci olmadiklarini, aksine Isa Mesih’in adeta
elcileri durumunda olduklarini ve O’nda yogunlagmis olduklarini diistinmektedirler. Konuya
bu acgidan bakildiginda ilgili ifadelerin mistik baglamda kullanildigi sonucuna
varilmaktadir.”*> Bu ise, Pavlus’un mektuplarindaki Isa’da ifadesinin ¢ogu zaman mistik

anlamda kullanildigini ortaya koyan bir diger gergektir.

730 Deissmann, Religion of Jesus and Faith of Paul, s. 192-193.; Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 34.; Ayrica
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B. Pavlus Mistisizminin Kokeni ile Tlgili Tezler

Pavlus’un mistisizmi konusundaki aragtirmalarin sayis1 yetersiz olmakla birlikte bu
mistisizmin kaynaklar1 konusunda farkli goriisler mevcuttur. En temel goriislerden biri
Pavlus’ta goriilen mistisizmin aslinda Yunan gizem dinlerinden ve yunan diigiincesinden
almmis oldugu seklindedir. Ozellikle XIX. asirda yapilan arastirmalara gore Pavlus’un
ogretisinde helenistik unsurlar baskindir.”*® Bu anlamda Pavlus séz konusu 6gelerden
etkilenmistir. Iddiay1 delillendirmede sikintilar varsa da bu goriisii savunan arastirmacilar
olmustur. Bunlarin basinda da siiphesiz Reitzenstein gelmektedir. Onun temel iddias1 sudur:
Pavlus yalniz yunanlilara ait yaygin goriisler araciligiyla degil, ayn1 zamanda helenistik dini
literatiirii 6grenmek yoluyla da yunan dini dgretilerle tamsmustir.”?” Reitzenstein’e gore
Pavlus Hiristiyanliga ge¢cmeden 6nce de mistikti. Yahudi yasasina bagli olsa da Yunan
diisiincesine ait etik literatiirii onun doniisiimiinii hazirlamigtir. Aragtirmacilara Reitzenstein,
Pavlus’un yazilarinda kullanmis oldugu kelime ve kavramlarin ayn1 zamanda gizem
dinlerinin goriislerinin de ihtiva ettigini diisiindiigiinii belirtmektedirler. Dahas1 Reitzenstein
kavramlar bir tarafa Pavlus’un baslica goriislerini dahi helenistik mistisizmden aldigini
savunmustur.”*® Aslinda Pavlus kiilliyatinda kullamlan birgok kavramin gizem kiiltlerine ait
oldugu herkesin kabul ettigi bir gergektir. Fakat kavramlarla birlikte bu kavramlarin
tagidiklar1 anlam ve Ogretilerin Hiristiyanliga Pavlus tarafindan sokulmus oldugu iddiasi

tartismalidir.

Reitzenstein gibi Pavlus mistisizminde helenistik unsurlarinin baskin oldugu tezini
savunan bir diger kisi de Adolf Deissmann’dir. O, Pavlus’un Hiristiyan olmadan 6nceki
hayatinda asina oldugu Helenistik ve Yahudi unsurlari Hiristiyan olduktan sonraki
goriislerini insa etme noktasinda savunmaktadir. Deissmann Isa mistisizminin bir diisiince
sistemi oldugu ve Pavlus diisiincesinin merkezinde yer aldigin1 savunmaktadir.”® Yukarida
da vurgulandig tizere Pavlus’un genel olarak 6gretisinde ve 6zel olarak mistisizminde yunan
unsurlarinin olast etkisi mektuplarinda yer alan kavramlardan hareketle olusturulmus bir

iddiadir. Bu kavramlarin diisiinceye doniistiiriiliip Pavlus’un tiim Ogretisini etkileyip

36 Giindiiz, Pavlus:Hiristiyanligin Mimari, s. 98.

37 Pavlus mistisizminin olusumunda helenistik elementlerin etkinligi konusunda Reitzenstein ve Deissmann
gibi isimlerin yanisira Bousset gibi akademisyenler de yazmistir. Bousset kyrios kavramindan hareketle
Pavlus’un yunan gizem ogretilerinden etkilenmis oldugu ve mistisizmini bunun iizerinde inga ettigini
savunmustur. Daha genis bilgi i¢in bkz. Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 26-36.; Kennedy, s. 33.; Giindiiz,
Pavlus:Hiristiyanligin Mimari, s. 98.

738 Wikenhauser, s. 164.

73 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 34.
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etkilemedigi ayr1 bir tartisma konusudur. Tam bu noktada Schweitzer’in yapmis oldugu bir
tespiti zikretmekte yarar vardir. Zira sir kiiltlerinin Roma cografyasinda yayilist M. O. II.
asirda gergeklesmistir. Bu nedenle heniiz yeni olan bu dini geleneklerle ilgili Pavlus’un
yasadig1 donemde tam ve detayl bilgi bulmak zordur. Ayrica s6z konusu dini yapilar bugiin
bildigimiz gibi tam anlamiyla tesekkiil etmemislerdi. Burada gizem dinlerinin kapaliligini
da dikkate almak gerekir. Bu nedenle Pavlus’un gizem kiiltlerinin dgretilerine vakif olmasi
ve bunlar1 Hiristiyan diisiincesine adapte edebilecek diizeyde bir potansiyel tasimasi ayrica
diisiiniilmesi gereken bir konudur.”*° Nitekim bu konu ile ilgili yapilan ¢aligmalar1 ve ortaya
atilan tezleri siralayan Schweitzer sonunda can alici sorunun cevabmi su sekilde
vermektedir:

“Pavlusculuk ve helenizm dini terminolojide benzerlikler tasiyor fakat fikir (Ogreti)

konusunda hicbir benzerlik tasimiyorlar.”!

XX. asirda Hiristiyanlik, Hiristiyan teolojisi ve Isa iizerinde énemli arastirmalarda
bulunmus en etkili sahsiyetlerden Bultmann’a gére “Isa’da” ifadesi Pavlus tarafindan mistik
anlamda degil, eskatolojik’** manada kullanilmistir.”** Belli bir beklentiden sonra yeni hayat
ile gelen degisim aslinda eskatolojik anlayis ile uyusmaktadir. Bultmann’a gore Yeni
Ahit’teki Isa araciigiyla kurtulusa erme motifi tamamen eskatolojik baglamda
kullanilmistir.”** Pavlus’un durumunda ise konu ile ilgili onun Koloseliler’e génderdigi
mektuptaki su ifadeler 6rnek olarak edebilir: “O bizi karanligin hiikiimranligindan kurtarip
sevgili Oglu’nun egemenligine aktardl.”’ Cok eskilere dayanmasa da aslinda eskatolojik
goriis Bultmann’dan &nce ilk olarak Kabisch ve Wrede tarafindan dile getirilmistir.”*®

Bunlarin yani sira P. Feine de eskatolojik goriisii siddetle savunanlar arasinda yer almaktadir.

O Pavlus’un Sam yolunda yasadigi doniisiimde hi¢bir mistik unsurun bulunmadigin

740
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savunmustur. Ayrica Feine’ye gore Pavlus’un yillarca agikladigi 6gretisinde mistik unsurdan
cok eskatolojik bakis agis1 yogunluktadir.”¥” Schweitzer’e gore Pavlus helenistik dgelere
miiracaat etmemistir. Buradaki anlayistan kasit 6gretidir. Ona gore Pavlus diislincesinde
mevcut olan “Isa’da” mistik anlayis1 ile sakramentler doktrinleri tamamryla eskatolojik bakis
acis1 iizerine inga edilmistir. Fakat sakramentler ve onlarla ilgili Hiristiyan iman ogeleri
zaman igerisinde helenlesmis bir goriintii arzeder olmustur.”*® Burada kastedilen husus ise

Pavlus’un kiilliyatinda gecen ve helenistik 6gretilerle benzerlik arz eden kavramlardir.

Eskatolojik goriis daha ¢ok Pavlus’un Hiristiyan-6ncesi donemle irtibat1 diisiiniilerek
ortaya atilan bir iddiadir. Zira o, Hiristiyan olmadan 6nce mensubu bulundugu Yahudilik
gelenegini ¢ok iyi bilmekteydi. Bilindigi izere yahudilikte Mesih anlayisi ¢cok 6nemli bir yer
teskil etmektedir. Mesih’in gelmesi ve Israili esaretten kurtarmasi Pavlus’un yasadig
dénemde ¢ok iyi bilinen bir konu olup insanlar onun doniisiinii beklemekteydiler. Eski Ahit
kiilliyatina bakildiginda Yahve ya da Rab’bin eskatolojik doniisii ile ilgili bircok ifade
karsilagilir.”* Zikredilen gelenekten yola ¢ikarak arastirmacilar Pavlus’un eskatolojik

ifadeleri Yahudilikten alip Isa i¢in kullandigini ifade etmektedirler.”>°

Schweitzer icin eskatolojik goriis sanildigindan daha fazladir, ¢iinkii o erken
donemde olusan Hiristiyan inanglar arasinda yer almaktadir. Zira Pavlus’un 6gretisinin
merkezini olusturan kurtulus diisiincesi eskatolojik bakis acisiyla baslamaktadir.”' Ona gore
Mesih ile kurtulus Tanri’min Krallig1 diislincesinde gergeklesir. Zira Pavlus’un mistik
diisiincesine gore Tanr’ni Krallig1 Isa Mesihin éliimiiniin hemen akabinde baslar. Iste, tam

bu noktada Pavlus’un mistisizminde eskatolojik unsurun énemi ortaya ¢ikmaktadir.’”?

Benzer bakis acisina gore Pavlus kiilliyatina bakildiginda eskatolojik bakis agisinin

var oldugu ve stireklilik arz ettigi goriiliir. Bu hususu Selaniklilere, Galatyalilara, Romalilara

747 Feine’nin Pavlus’un eskatolojik goriisleri i¢in ayrica bkz. Wikenhauser, s. 95-96.

748 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 334.; Schweitzerin eskatolojik goriisleriyle ilgili daha genis bilgi igin bkz.
Aydmn, Mahmut, Tarihsel Isa; Imanin Mesih inden Tarihin Isa’sina, Ankara Okulu Yay., Ankara 2002, s.
41-45.; Schweitzer, Historical Jesus, s. 8.

79 Ornek olarak su ciimlelere bakilabilir: Yesaya 2:11-12; 13:6-13; Hezekiel 30:3; Joel 1:15; 2:32; 3:18;
Amos 5:18-20; Ovadya 15—17; Sefanya 1:7-18; 2:2-3; Zekeriya 14:1, 13, 20-21; Malaki 4:1, 5.

730 Costa, s. 218.; Wright, Paul, s. 141.

51 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 54.

752 Meeks, s. 392-393.
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ve Ozellikle Korintlilere génderdigi mektuplarda agik bir sekilde gérmek miimkiindiir.”>?
Mektuplardan da anlasilacag: iizere, gerek Pavlus gerekse erken Hiristiyan cemaati isa
Mesih’in ikinci doniisiinden ¢ok yakin zamanda gergeklesecegine inantyordu. Isa’nin ikinci
doniisii ve bu inanca bagli olarak Tanri’nin kralliginin kendilerini hayatta bulacagindan
eminlerdi.”** Bu anlayisa 6rnek olarak Pavlus’un Korintlilere ve Selaniklilere génderdigi

mektuplardaki ifadeleri zikredebiliriz:

“Iste size bir sir sakliyorum. Hepimiz 6lmeyecegiz; son borazan ¢alimnca hepimiz
bir anda, goz a¢ip kapayana dek degistirilecegiz. Evet, borazan ¢alinacak, oliiler ¢iiriimez
olarak dirilecek, ve biz de degistirilecegiz.”’>; “Rab bin séziine dayanarak size diyoruz ki;
biz yasamakta olanlar, Rab’in gelisinde hayatta olanlar, goézlerini yasama kapayanlarin
ontine asla ge¢meyecegiz. Rab’bin kendisi, bir emir ¢agrisiyla, basmelegin seslenmesiyle,
Tanri’'min borazaniyla gokten inecek. Once Mesih e ait éliiler dirilecek. Sonra biz yasamakta
olanlar, hayatta olanlar, onunla birlikte Rab’bi karsilamak tizere bulutlar i¢inde alinip

gotiiriilecegiz...”">¢

Bu nedenle Pavlus’un kiilliyatinin énemli boliimlerinde eskatolojik baglam ¢ok
yogundur. Dolayisiyla denebilir ki Pavlus eskatolojisinin merkezi sayilan Isa’nin ikinci

doniisii icin parousia kavram kullanilmistir.”>’

Pavlus kiilliyatindaki Parousia kavramina Ozellikle Selaniklilere gonderdigi
mektuplarda rastliyoruz. Mektuplarinda parousia ile ilgili sdyledigi bazi ifadeleri burada
siralayabiliriz:

“Oyle ki, Rabbimiz Isa biitiin kutsallariyla geldiginde, Babamiz Tanri’'mn éniinde

kutsallikla kusursuz olmaniz igin yiireklerinizi pekistirsin.”’%; “Oysa bizim vatanimiz

753 Pavlus’un kiilliyatinda Tanri’min krallig: ile ilgili ifadelerin nerede gegtigi ile ilgili daha genis bilgi i¢in
bkz. Batuk, Cengiz, “Pavlus Teolojisinde “Tanri’nin Kralligr” Soylemi”, Pavius 'u Diisiinmek, Ed. Cengiz
Batuk, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 167.; Schweitzer, Paul and His fnterpreters, s. 53.; Schweitzer,
Mpysticism of Paul, s. 52.

754 McNiele, s. 271.

755 1. Kor. 15:51-52.

736 1. Sel. 4:15-17.

5T “Hhristiyan geleneginde, yasayanlari ve oliileri yargilamak ve halihazirdaki diinya diizenini sona erdirmek
iizere Isa’'min gelecekte vuku bulacak ikinci gelisini ifade etmede kullanilan bir terim.” Bkz. Giindiiz, Din
ve Inang Sozligii, s. 301.; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 245.; McNiele, s. 18-19.; Schweitzer,
Paul and His Interpreters, s. 139.; On dokuzuncu asir Yeni Ahit arastirmacilarmin Parousia ile ilgili goriis
ve tartigmalari i¢in ayrica bkz. Schweitzer, Historical Jesus, s. 232-235.; Bultmann, s. 32.

738 1. Sel. 3:13.
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goklerdedir. Oradan Kurtarici’yi, Rab Isa Mesih’i bekliyoruz. O her seyi kendine bagl
kilmaya yeten giiciiniin etkinligiyle zavalli bedenlerimizi degistirip kendi yiice bedenine

benzer hale getirecektir.”’™

Bunun yanisira yukarida zikredilen I. Kor. 15:51-52 ve I Sel. 4:15-17 boliimlerinde
de dogrudan Isa’min gelisi ile ilgili ciimleler vardir. Fakat pastoral mektuplar dedigimiz
Pavlus’un bazi kisilere gondermis oldugu mektuplarda bu ifadeleri gérmiiyoruz.”®® Bu ise
Pavlus kiilliyatin1 olusturan mektuplarin otantikligi ile ilgili tartismalar1 bir kez daha

giindeme getirmektedir.

Basta Bousset olmak {izere XX. asrin baginda yasayan bir¢ok arastirmaci Pavlus’un
diisiincesindeki eskatolojik goriisiin 6nemini kabul etmemiglerdir. Dinler Tarihi Okulu’nun
da bu goriisii benimsedigini belirtmekte fayda vardir.’®! Onlar eskatolojiyi Pavlus’un
gecmisinde kalan bir unsur olarak nitelendirmislerdir. isa Mesih’le birlesme doktrini
Pavlus’taki eskatolojinin yerini almistir. Dolayisiyla Pavlus’un diisiincesindeki eskatolojik

unsurlar dSnemsenmeyecek boyuttadir.”®?

Pavlus mistisizminin kdkeni ile ilgili helenistik ve eskatolojik goriiglerin yanisira
onun mistisizminin kendine 6zgli ve iman mistisizmi oldugunu savunan arastirmacilar da
olmustur. Bu baglamda Pavlus mistisizminin kdkeni ile ilgili boylesi bir tez de H. E. Weber
tarafindan One siiriilmiistir. O Mesih’e bagliligini  iman mistisizmi  olarak
nitelendirmektedir. Ona gére Pavlus mistisizmi, Tanri’'nin Isa Mesih’teki varligina olan
imandir. Tanr1’nin stirekli olarak varlig1 aslinda ezeli olanin zaferini simgelemektedir. Fakat
Pavlus’ta isa Mesih merkezi bir yerde oldugundan dolay1 mektuplarinda muzaffer isa Mesih
imajiyla bu husus ifade edilmistir.’®® Iman mistisizmi Pavlus kiilliyatinda yer alan

Galatyalilar’a mektubunda s6yle aciklanmaistir:

759 Filis. 3:20-21.

760 Pastoral mektuplar Yeni Ahit kiilliyatin1 olusturan 1. Timoteus, II. Timoteus ve Titus’a mektuplarimi
iceriyor. Bu kavram ilk olarak 13. asirda Thomas Aquinas tarafindan kullanilmistir. Bkz. Hultgren, Arland
J., “The Pastoral Epistles”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn, Cambridge University
Press, Cambridge 2003, s. 141-143.; Pastoral mektuplar iizerindeki tartigmalar icin ayrica bkz. Van Nes,
Hermo, “The Problem of Pastoral Epistles: An Important Hypothesis Reconsidered”, Paul and
Pseudepigraphy, ed. Stanley E. Porter and Gregory E. Fewster, Brill, Leiden 2013, s. 154-164.

61 Religiongeschichtliche Schule (dinler tarihi okulu) 1903 yilinda Alman Protestan teologlar tarafindan
kurulan bir diisiince okuludur. Onlar Kitabi Mukaddesi yorumlamak i¢in dinler tarihi metodlarini
kullanmay1 se¢mistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Noack, s. 68.

762 Wikenhauser, s. 203.

763 Weber’in Pavlus mistisizmi ile ilgili yola ¢iktig1 varsayim ve kavramlarin daha genis bilgisi igin bkz.
Wikenhauser, s. 97-98.
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“Mesih’le birlikte carmiha gerildim. Artik ben yasamiyorum, Mesih bende yasiyor.
Simdi bedende siirdiirdiigiim yasami, beni seven ve benim i¢in kendini feda eden Tanri

O$lu’'na imanla siirdiiriiyorum.”’%*

Weber’in Pavlus mistisizmi konusunda benimsedigi bakis acisyila benzer bir yolu
savunan bir diger arastirmacit de Deissner’dir. Reitzenstein’a karsi g¢ikarak Deissner
Pavlus’ta bazi helenistik kavramlarin varligimi desteklemekte fakat Pavlus mistisizminde
bunlarin agirliginin bulunmadigini savunmaktadir. Ona gore Pavlus’ta en fazla bulunan
unsur iman mistisizmidir.”®> Fakat Wikenhauser Pavlus mistisizminin iman mistisizmi
oldugu iddiasin1 desteklemez. Bu konuda yapmig oldugu bir arastirmada Pavlus’ta goriilen
mistisizmin Hiristiyan inanan ile Isa arasinda mevcut olan gercek bir mistik bag seklinde

oldugunu savunmaktadir.”®®

IV. Hiristiyan Mistisizminin Olusumunda Pavlus Diisiincesinin Yeri ve Onemi

Hiristiyanlik tarihi boyunca ortaya ¢ikan bircok akim Pavlus’un kiilliyatin1 kaynak
olarak kullanmis ve ona dayanarak Ogretisini inga etmistir. Hiristiyan mistik diisiincesi ve
geleneginde de ayni uygulama s6z konusudur. Hiristiyan mistisizminin kisa tarihinin ele
alindig1 birinci boliimde bu gergek daha net bir sekilde ortaya konulmustur. Margaret
Smith’e gore Pavlus, mistik bir kisi oldugu gibi ayn1 zamanda mistik bir doktrinin de
ogreticisidir.”®’ Inge, Pavlus’un Hiristiyan mistisizminin olusumundaki roliiniin merkezi
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore Pavlus yalnizca kisisel tecriibesiyle degil, ruhsal
gercegin yorumlanmasi veya felsefi anlamda bir sistem olarak ortaya konulmasi hunusunda

Hiristiyan mistisizminin gergek kurucusu kabul edilmelidir.’®

Pavlus kiilliyatinda kullanilan kavramlarin ihtiva ettikleri anlamlarin daha da
derinleserek ogretiye doniisiip doniismedikleri ya da sadece insanlara bir 6gretiyi agiklamak
icin vasitalar olarak kalip kalmadiklar1 gibi problemler ¢oziimlenmesi gereken hususlardir.
Rufus Jones bu konuyu su sekilde 6zetlemektedir: Metinleri ¢ogaltmak kolay olmakla
birlikte Pavlus “Incil”indeki mistik &geler yalnizca metinlerle smirli degildir. Onlar,

mesajinin biitiiniinii kusatmaktadir.”®

764 Gal. 2:20.

765 Wikenhauser, s. 98-99, 165.

766 Wikenhauser, s. 163.

67 Smith, Early Mysticism, s. 47.

768 Inge, Mysticism in Religion, s. 32.
7% Jones, Mystical Religion, s. 14.
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Hemen ikinci asirda Ignatius, Polycarp, Iskenderiyeli Clement ve Origen gibi kilise
babalar1 onun yazilarini alintilamis ve bunlari eserlerinde yer vermistir. Ozellikle daha sonra
heretik bir akim olarak nitelendirilecek olan Marcion’un Pavlus’un mektuplarina ¢ok 6zel
onem atfetmesi Pavlus kiilliyatin1 erken kilise babalarinin tartismalarmin merkezine
yerlestirmistir.”’° Burada 0Ozellikle Marcion’u zikretmek gerekir. Zira o Pavlus’un
mektuplarini kutsal metin olarak sayan en erken kisilerden biridir. Fakat kendisinin kilise
tarafindan heretik olarak ilan edilmesi, kitaplarinin yakilmasi ve diisiincelerinin mahkum
edilmesi Pavlus arastirmalarini ciddi bicimde etkilemistir. Marcion’un eserleri ve
diisiinceleri bugiine kadar ulasmis olsaydi Pavlus aragtirmalarinda mevcut goriislerden bagka

verilere de sahip olabilecektik.

A. Vaftiz

Fenomen olarak temizlenme anlamindaki vaftiz hemen tiim antik inanglardaki
merkezi ayinler arasinda yer alan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kavramin kdkeni
eski yunancada “suya daldirmak” anlamina gelen Bontileiv (baptismos)’a dayanmaktadir.””!
Onceki boliimlerde de ifade edildigi iizere sdz konusu kiiltlere katilacak kisilerin bir
temizlenme ayininden geg¢mesi gerekiyordu. Zikredilen temizleme ya da arinma kisinin
katilmak istedigi kiiltlin tanris1 ya da tanrigast adina yapiliyordu. Sir dinlerdeki dini hayatin
baslangi¢ sathasi ve de ilk basamaginin temizlenme, dolayisiyla vaftizden ibaret oldugu
sdylenebilir. Misir dinlerinde, Orfeizmde, Isis kiiltiinde ve diger birgok kiilt ile ilgili
glinlimiize ulasan bilgilere bakildiginda vaftiz ayininin varligi gozlemlenmektedir. Antik
diinyadaki inang¢larin vaftiz ayinleri {izerinde yapilan arastirmalarda vaftizin ¢ogu zaman
suyla ama onun yaninda da kan ve ates yoluyla gerceklestigi vurgulanmaktadir. Ornegin
Eleusis kiiltiindeki temizlenme ya da vaftiz deniz suyuyla yikanmak seklinde
gerceklestirilirdi. Hatta sir dinlerinin genelinde dahi vaftizin ya da arinmanin ¢ogunlukla su

ile yapildigim ifade etmek yanhs olmaz.””?

770 Pavlus’un ikinci asirdaki mirasi ve bu konularda gelisen tartismalar ile ilgili daha genis bilgi igin bkz.
Roetzel, Calvin J., “Paul in the Second Century”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn,
Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 227-232.; Meeks, s. 257.

771 Erbas, s. 111.; Tarak¢i, Muhammet, Protestanlikta Sakramentler, Emin Yay., Bursa 2012, s. 55.; Giig,
Dinlerde Mabed, s. 202.; Aydm, Dinler Sozligii, s. 776-777.

772 Gardner, Religious Experience, s. 103.
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Yahudilikte de vaftizin uygulandig1 kaynaklarca aktarilmaktadir. Ozellikle sonradan
Yahudi olanlar siinnet olmak, banyo yapmak ve kurban kesmek zorundaydilar. Diger dini
geleneklerde oldugu gibi Yahudilikte de bu uygulama kisinin maddi ve manevi agidan
arinmas1 anlamina geliyordu. S6z konusu fenomenin Yahudiligin sonraki donemlerinde
goriilmesi bu uygulamalarin diger dini geleneklerden alinmis olabilecegi varsayimini akla
getirmektedir.””> Nitekim Pavlus Korintlilere yazdigi mektupta Yahudilikteki vaftiz
fenomenini zikretmektedir. Ona gdre Yahudilerdeki vaftiz hem denizde hem de bulutta
olmaktadir.”” Tabii olarak burada sembolik bir bicimde Yahudilerin Misir’dan ¢ikarilis1 ve

korunusu ima edilmektedir.

Diger bir vaftiz sekli de kan ile yapilan arinmadir. Arastirmacilar s6z konusu
arinmanin Mithra kiiltii kokenli oldugunu vurgulamaktadirlar.”’> Daha sonra ise bu arnma
sekli sir kiiltleri tarafindan da kullanilmistir. Ornegin Phrygia armma ritiiellerinde kisi, Attis
gibi Oldiigiinii sembolize etmek aamaciyla bir mezara konuluyordu. Akabinde kurban
edilmis bir boganin kan1 mezardaki kisinin iizerine dokiiliiyordu. Boylece kurbanin kaninin
mezardaki kisiye yasam giiciinii geri verdigine inaniliyordu. Bu sembolik uygulama kisinin
yeniden dirilme hadisesini canlandirmasi amagliyordu. Benzer uygulamalari Isis kiiltiiniin
vaftiz ayinlerinde de gdrmek miimkiindiir.”’® Fakat yunan cografyasina gecmesiyle bu
uygulama yeni anlamlar kazanmistir. Nitekim kan ile yapilan vaftiz yunanlilar agisindan
kisinin islemis oldugu suclardan arinmasi anlamina geliyordu. Eleusis kiiltiinde ise kisi bu

amagla bir domuzu kurban ediyordu.

Pavlus’a gegmeden once Isa’nin sakramentleri uygulayip uygulamadig: ile ilgili bir
iki hususa deginmek gerekir. Bu baglamda arastirmacilar Isa’nin yasarken sakramentleri
diizenli bir sekilde uygulamadigim ifade etmektedirler.””” Nitekim Yeni Ahit kiilliyatina
bakildiginda Evharistiya’y1r carmiha gerilmeden 6nce bir kez kullandigi sonucu ¢ikiyor.
Dolayisiyla sakramentler Isa tarafindan degil, onun toplulugu ve ozellikle de Pavlus

tarafindan sistematik bir sekilde uygulanmistir.

7

<

3 Tarakgy, s. 55.; Segal, s. 137.

774 1. Kor. 10:2.

75 Gardner, Religious Experience, s. 104-105.
776 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 13-14.
777 Bousset, s. 109.
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Pavlus’un maddi anlamda vaftiz i¢in suyu kullandig1 bilinmektedir. Zira
mektuplarina bakildiginda kan ile uygulanan vaftize dair higbir iz bulunmamaktadir. Fakat
Katolik kilisesi vaftizin su ve kan ile de yapilabilecegini ifade etmistir.”’® Pavlus un takdim
ettigi vaftizin anlamina gelince; onun i¢in vaftiz isa Mesihle 6liip dirilmeyi simgelemektedir.
Arastirmacilar vaftiz ritiielinin anlaminda gizem kiiltlerindeki anlam arasinda bazi
kiyaslamalarda bulunmuslardir. Ornegin Finlan’a gore kiilt geleneklerinde 6liim bir gegisi
simgelemekteydi. Kiilliyatina bakildiginda Pavlus’un vaftize yiiklemis oldugu anlamin da
bu dogrultuda oldugu goriiliir. Nitekim bugiinkii Hiristiyanliktaki vaftizin anlami da budur.
Zira vaftiz olmadan kisinin kurtulusa ermesi miimkiin degildir.””® Kisinin kurtulusa ermis
bir cemiyete katilabilmesi nasil ki bir kapinin kendisine ag¢ilmasi gerekiyorsa vaftiz de buna
benzer anlam ifade eder. Lietzmann, Heitmiiller ve diger bir¢ok isim de buna benzer

aciklamalara eserlerinde yer vermistir.”*

Vaftiz uygulanmasi hususunda Pavlus herhangi bir yenilik getirmemistir. Zira o
donemde var olan bir vaftiz sekli mevcuttu. Nitekim yasadig1 vizyon hadisesinden hemen
sonra kendisinin Sam’da vaftiz edildigi samlmaktadir.”! O dénemde vaftiz yalnizca
yetiskinler i¢in gergeklestirilen bir uygulamayd:.”®* Fakat Pavlus, vaftizin icerdigi anlam
konusunda farkli yaklagimlar sergilemistir. Zira erken Hiristiyan cemaati igin vaftiz
giinahlardan arinma, Isa’nin yeniden donecegine inanma ve Tanr1 Kralligindaki zaferden
payidar olma anlamlarma geliyordu. Pavlus inananin yasantisnin merkezine Isa’yi
yerlestirmesi suretiyle bu konuda farkli bir anlayis1 giindeme getirmistir.”®* Vaftiz olan kisi
Isa'min gektigi acilar1 hisseder, onunla birlikte ¢armihta 6liir ve yine onunla yeni bir hayata
baslar. Burada vurgulanmasi gereken bir diger husus ise vaftiz araciligiyla yeni bir toplumun

olusmasidir. Tipk1 Galatyalilar’a mektubunda ifade ettigi gibi:

7

=2

8 Tarakel, s. 59.

7% Rom. 6:3; 1. Kor. 12:13.; Finlan, s. 112.; Fiorenza, s. 186-187.

780 Kennedy, s. 230.

781 Noack, 54.

782 Gardner, Religious Experience, s. 107.

783 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 19.; Tiimer ve Kiigiik, s. 297.; Fiorenza, s. 186-187.; Segal, s. 135,;
McGinn, s. 201.; Johnson, Christian Origins, s. 268.
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“Vaftiz’de Mesih’le birlesenlerinizin hepsi Mesih’i giyindi. Artik ne Yahudi ne Grek,
ne kéle ne ézgiir, ne erkek ne disi ayirimi var. Hepiniz Mesih Isa’da birsiniz.””’**; “Siinnetli

olup olmamanin énemi yoktur, énemli olan yeni yaratiligtir.”’®

Romalilara gonderdigi mektupta Pavlus vaftizin tam olarak ne anlama geldigini

acgiklamaktadir:

“Mesih Isa’ya vaftiz edildigimizde, hepimizin O nun oliimiine vaftiz edildigimizi
bilmez misiniz? Baba 'min yiiceligi sayesinde Mesih nasil oliimden dirildiyse, biz de yeni
yasam stirmek tizere vaftiz yoluyla O 'nunla birlikte oliime gomiildiik. Eger O 'nunkine benzer

bir oliimde O nunla birlestiysek, O nunkine benzer bir diriliste de O nunla birlesecegiz.””’%®

Bu baglamda Gardner, Pavlus’un Isa’nm mistik doktrini gériisiiyle vaftiz ayinine
yeni bir renk kattigim ifade etmektedir.”®” Wikenhauser de benzer bir tezi savunmaktadir.
Ona gore vaftiz, Mesih ile Hiristiyan mistigi arasindaki iligkisinin bagladigi temel
aktivitedir.”®® Zira arastirmacilarin tespit ettigi Pavlus mistisizminin merkezinde Isa
Mesih'te birlesme anlayisinin yer aldigi hususu kendisinin Romalilara gonderdigi ve

yukarida aktarilan ifadelerde bu husus ¢ok agik bir sekilde goriilmektedir.

Inanan kisi Mesih’e katilmakla ayn1 zamanda onun bedeni olan kiliseye de katilmus
olmaktadir.”® Kiliseye katilan kisi ise diger tiim inananlar gibi inananlar cemiyetinin bir
bireyi olur. Bu ise vaftizin bir diger fonksiyonudur. Pavlus’un kiilliyatinda gecen ve kilisenin
Isa’nin bedeni olarak kullanilmasi ve Isa’ya inanan kisilerin ruhsal anlamda bir kardeslik
olusturmalar1 fikri mistik baglamda islenmektedir.””® Vaftiz ile birlikte Hiristiyan kisinin
kavustugu bir diger iyilik ise ezeli giinahtan vaftiz oldugu giine kadar islemis oldugu tim
glinahlarindan arinmig olmasidir. Kisinin asli ve diinyevi tiim giinahlar vaftiz ile birlikte

silinmektedir. Korintliler’e gonderdigi mektupta Pavlus arinmay1 sdyle ifade eder:

8% Gal. 3:27-28.; Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 141.; Giindiiz, Pavius: Hiwristiyanligin Mimart, s. 244.; Segal, s.
136-137.

85 Gal. 6:15.

786 Rom. 6:3-5.

87 Gardner, Religious Experience, s. 108.

788 Wikenhauser, s. 146.

78 Tarakel, s. 69.; Johnson, Christian Origins, s. 270.

70 Jonson, Luke Timothy, “Paul’s Ecclesiology”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn,
Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 206.; Henson, s. 90.; Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina
Goére, s. 72.; Brandon, S. G. F., “Redemption in Ancient Egypt and Early Christianity”, Types of
Redemption, Ed. R. J. Zwi Werblowsky and C. Jouco Bleeker, E. J. Brill, Leiden 1970, s. 40.; Wikenhauser,
s. 118, 121.
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“Bazilariniz boyleydiniz;, ama yikandiniz, kutsal kilindiniz, Rab Isa Mesih adiyla ve

Tanrimiz 'in Ruhu araciligiyla aklandiniz.”’!

Dolayisiyla bu armmma ile kisi yeni bir hayata kavusmaktadir.””? Burada énem
kazanan husus fiziksel anlamda vaftizin nasil yapildig1 degil, ne ifade ettigidir. Zira Pavlus
ritiiele degil, imana ya da mistik birlesmeye 6nem verir.””*> Bu noktada gizem kiiltlerindeki
arimma ile farklilik s6z konusudur. Zira gizem Kkiiltlerinde ritiiel, renkler, 1siklar, icecek ve
yiyecekler, zaman ve diger tlim hususlar birinci derecede 6nemlidir. Pavlus’un anlayisindaki

vaftiz ise ritiiel sekliyle degil, tasidig1 fonksiyon agisindan degerlidir.

Vaftiz ve evharistiya sakramentlerinde uygulama ya da ritiiel anlaminda yenilik
getirmemis olmakla birlikte Pavlus muhtevada yeni bir anlayis ortaya koymustur. Yani bu
degisme uyugulama agisindan degil, ritlielin sembolize ettigi deger ve anlam bakimindan
olmustur. Bu itibarla vaftizin tasidig1 isa’da yeniden dogma anlayisini erken Hiristiyanliga
tanitanin Pavlus oldugu sdylenebilir.””* Bu nedenle Yeni Ahit arastirmacilari Pavlus ve onun
etkisini arastirirken bu iki sakrament tizerinde durmuslardir. Hatta Holtzmann bir adim daha
ileriye giderek Pavlus’u adeta suclamaktadir. Ona gore havari vaftiz sakramentinde kendi 6z
tecriibesini One ¢ikartarak soz konusu sakramentin vaftizci Yahya ile birlikte daha erken bir

donemde tesekkiil eden bakisini ya da anlamini degistirmistir.”*>

Pavlus’un vaftiz sakramenti ile olan iligkisi konusunda bir diger iddia da onun
Pavlus’a 6zgii olmadig1 konusudur. Yani Pavlus’un vaftiz ile ilgili goriisleri ya da teolojisi
orijinal degildir. Bu iddiay1 savunan arastirmacilarin basinda ise Bousset gelmektedir.”® S6z

konusu hipotezi savunanlar Romalilara mektubunun 6. babindaki’®’

vaftiz ile ilgili
ifadelerden yola c¢ikarak bunun gizem Kkiiltleriyle ¢ok biiyiilk benzerlik arzettigini
savunmadirlar. Zira bu ifadelerin merkezinde 6len ve dirilen tanrilarla bir paralellik

bulunmaktadir. Ve bu husus gizem kiiltlerinde ¢cok net bir sekilde goriilmektedir.”® Osiris,

Pl 1. Kor. 6:11.

2 Tarakgi, s. 62.; Wikenhauser, s. 153.

93 Aydin, Pavlus Hiristiyanligu, s. 253.; Giindiiz, Hiristiyanhigin Mimart, s. 244.

794 Brandon, s. 40.

795 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 164.

796 Wikenhauser, s. 190-191.

7 “Mesih Isa’ya vafiiz edildigimizde, hepimizin O nun oliimiine vaftiz edildigimizi bilmez misiniz? Baba nin
yiiceligi sayesinde Mesih nasil éliimden dirildiyse, biz de yeni bir yasam siirmek iizere vaftiz yoluyla
O’nunla birlikte éliime gomiildiik. Eger O’nunkine benzer bir éliimde O’nunla birlestiysek, O ’nunkine
benzer bir diriliste de O 'nunla birlesecegiz.” Rom. 6:3-5.

798 Wikenhauser, s. 190.
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Adonis ve Attis kiiltlerinde 6len ve dirilen mitin varlig1 bilinmektedir. Diger bir arastirmaci
olan Leipoldt ise bu durumun Pavlus’un dogum yeri olan Tarsus’ta kendisine tapinilan bir

obje olan Heracles Sandon (ya da Sandan) i¢in de gegerli oldugunu iddia etmistir.”

B. Evharistiya

Hiristiyanligin sakramentlerinden bir digeri de Evharistiya ya da Isa’nm havarilerle
yedigi son aksam yemegidir. Evharistiya Yeni Ahit kiilliyatinda “tanri’nin son yemegi”,
“ekmek sarap ayini”, “sofra” yahut “son aksam yemegi” gibi farkli isimlerle
adlandirilmaktadir. Yeni Ahit'te eucharistein ve eulogein kelimeleriyle anilan evharistiya
icin tanriya yapilan siikiir, ekmegin boliinmesi, komiinyon gibi anlamlar ve ifadeler
kullanilmaktadir.®® Hiristiyanlik bakimindan ¢ok biiyiik dneme sahip olan bu sakrament ile
ilgili en erken bilgileri yine Pavlus’un mektuplarindan 6grenmekteyiz. Hatta Pavlus'un
faaliyet gosterdigi donem goz oniinde bulunduruldugunda kiliseye ilk defa onun tarafindan
tamtildig1 ifade edilebilir. Pavlus’un Korintliler’e gonderdigi birinci mektubunda

evharistiyamin énemi ve anlamm hakkinda detayl bir sekilde bilgi verilmektedir.®!

Evharistiya benzeri ritiiellerin diger dini geleneklerde de oldugunu ifade etmek
gerekir. Ozellikle Pavlus’un yasadig1 donemde bu uygulamalarin gizem kiiltlerinde sik¢a yer
aldig1 bilinmektedir. Arastirmacilar Yahudilerde de buna benzer ritiiellerin varligindan
bahsetmektedir.?** Burada birkag hususa agiklik getirmek gerekmektedir. Zira ekmegin

boliinlip yenilmesi Kudiis'teki Hiristiyan cemaati tarafindan yerine getirilen bir

79 Bousset ve Leipold tarafindan yapilan ve Pavlus’taki vaftiz anlayisini gizem kiiltleriyle karsilastiran benzer
calismalar Bertram tarafindan da yapilmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Wikenhauser, s. 191-194.; Giindiiz,
Pavlus:Hiristiyanligin Mimari, s. 101.

800 Tarakel, s. 62.; Erbas, s. 117.; Giig, Dinlerde Mabed, s. 206.; Tiimer ve Kiiciik, s. 297.; Aydmn, Hiristiyanlik,

s. 99.

Pavlus’un evharistiya ile ilgili Korintliler’e yazdig: tavsiyeler su sekildedir; “ Toplandiginizda Rab’bin

Sofrasi’na katilmak i¢in toplanmiyorsunuz. Her biriniz otekini beklemeden kendi yemegini yiyor. Kimi a¢

kaliyor, kimi sarhos oluyor. Yiyip icmek icin evieriniz yok mu? Tanri nin toplulugunu hor mu goriiyorsunuz,

yiyecegi olmayanlart utandirmak mi istiyorsunuz? Size ne diyeyim? Sizi 6veyim mi? Bu konuda 6vemem.

Size ilettigimi ben Rab’den égrendim. Ele verildigi gece Rab Isa eline ekmek aldi, siikredip ekmegi boldii

ve soyle dedi: “Bu sizin ugruna feda edilen bedenimdir. Beni anmak i¢in bdyle yapmn”. Ayn: bicimde

yemekten sonra kdseyi alip soyle dedi: “Bu kase kanimla ger¢eklesen yeni antlasmadir. Her igtiginizde beni
anmak i¢in bdyle yapin”. Bu ekmegi her yediginizde ve bu kdseden her ictiginizde, Rab’bin gelisine dek

Rab’bin éliimiinii ilan etmis olursunuz. Bu nedenle kim uygun olmayan bigimde ekmegi yer ya da Rab bin

kdsesinden igerse, Rab’bin bedenine ve kamina karst sug islemis olur. Ciinkii bedeni fark etmeden yiyip

icen, boyle yiyip icmekle kendi kendini mahkiim eder. Iste bu yiizden bircogunuz zayif ve hastadir, hatta
bazilarimiz da élmiistiir. Kendimizi dogrulukla yargilasaydik, yargilanmazdik. Diinyayla birlikte mahkim

olmayalim diye Rab bizi yargilayip terbiye ediyor”. 1. Kor. 20-32.

802 Segal, s. 173.
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uygulamaydi. Isa'nin hayatta oldugu zamanda Hiristiyan cemaatinin kiigiik oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda inananlar Isa’yla birlikte yemeklerini yedikleri ifade edilmelidir.
Isa ekmegi boliip havarilerine vermeyi diizenli bir uygulama haline getirmis ve onun ¢armiha
gerilmesinden sonra bu uygulama takipgileri tarafindan devam ettirilmistir. Ekmegi boliip
dagitan Isa aralarinda canli olmasa da ruhen aralarinda oldugu kabul edilerek ekmek ayini
devam ettirilmistir. Anlam olarak evharistiya tdreni isa Mesih’e katilmayr ve O’nunla
gizemli bir sekilde birlesmeyi ifade etmektedir.®® Son aksam yemegi kiigiik farklarla birlikte

Pavlus'un mektuplarinda oldugu gibi diger incillerde de yer almaktadir.

Wadell evharistyanin vaftiz sakramentinin bir devami oldugunu ifade eder. Ona gore
vaftiz ile baslayan Isa’daki hayat evharistiya ile siirekli olarak yenilenir.’** Evharistiya
sakramentinin bir diger dnemli 6zelligi ise toplumsal anlamda islevsel olmasidir. Topluca
yapilan bir ritiiel olarak evharistiya kilisenin ve Hiristiyan cemaatinin daha iyi islemesine
yardimci olmaktadir. Vaftiz kisinin hayatinda bir kez yapilirken evharistiya stirekli olarak
tekrarlanmakta ve toplumsal suurun muhafaza edilmesine katki vermektedir.®®> Bu husus
Pavlus’un mektuplarina syle yansimistir:

“Bir bedende ayri ayri iglevleri olan ¢ok sayida tiyemiz oldugu gibi, ¢cok sayida olan

bizler de Mesih'te tek bir bedeniz ve birbirimizin iiyeleriyiz.”%%; .

.. Clinkii hepimiz ayni
bedenin iiyeleriyiz.”®7; “Tanri’ya siikrettigimiz siikran kasesiyle Mesih’in kamna paydas
olmuyor muyuz? Boliip yedigimiz ekmekle Mesih’in bedenine paydas olmuyor muyuz?
Ekmek bir oldugu gibi, biz de ¢ok oldugumuz halde bir bedeniz. Ciinkii hepimiz bir bedeni

paylasiyoruz.”8%

Diger konularda oldugu gibi, evharistiya konusunda da Pavlus'un sahitligi ve
mektuplar1 cok dnemli bir yer teskil etmektedir. Zira onun yazilart en erken Hiristiyanligi

tasvir etmektedir. Hatta Gardner bu sakramenti ilk olarak kiliseye tanitan kisinin Pavlus

803 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 143.; McGinn, s. 201.

804 Wadell, Paul J., “Sharing Peace: Discipline and trust”, The Blackwell Companion to Christian Ethics, ed.
Stanley Hauerwas and Samuel Wells, Blackwell Publishing Ltd., United Kingdom 2011, s. 348.

805 Arastirmacilarin verdigi bilgilere gore evharistiya ilk hiristiyan topluluklarinda bir gesit kurban olarak
goriilmiistiir. Uygulama olarak yilda bir kez yerine getirilirdi. Sonraki dénemlerde ise uygulama degisti ve
her hafta yapilmaya baslandi. Halen ekmek- sarap ayini kiliselerde genel olarak her Pazar (kiliseler
arasinda bazen farkliliklar olsa da g¢ogunluk itibariyle uygulaniyor) yapiliyor ve hiristiyan cemaatinin
baslica ritiiellerindendir. Bkz. Tiimer ve Kiigiik, s. 297.

806 Rom. 12:4-5.

807 Efes. 4:25.

808 T, Kor. 10:16-17.
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olabilecegini sdylemektedir.?” Anlatim sekli itibariyle Pavlus'un evharistiya ile ilgili
verdigi bilgilerde ¢ok fazla degisiklik yoktur. Arastirmacilarin konu ile ilgili yer verdikleri
bir degisiklik ise onun Korintlilere gonderdigi birinci mektupta goriilmektedir. Burada
topluluk arasinda evharistiya ile ilgili farkli ve yanlig uygulamalar dile getirilmektedir. Aym
zamanda Isa Mesih'in havarilere yonelik kullanilmis oldugu “size sdyliiyorum” seklindeki
ifadeleri Pavlus kiliselerdeki inanan gruplart i¢in kullanmaktadir. Bu husus 1. Kor. 11.

boliimiinde acik bir sekilde goriilmektedir.3!°

Yeni Ahit tizerinde son iki asirda yapilan aragtirmalar, alan ile ilgili yeni sonuglarin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu anlamda evharistiyanin gerek sekil gerekse sembolik
deger bakimindan Hiristiyanlik’tan 6nceki donemlerde de mevcut oldugu ortaya ¢ikmistir.
Buna benzer uygulamalara daha ¢ok kurtulus vaadeden gizem kiiltlerinde rastlanmaktadir.
Adonis ve Osiris burada zikredilmesi gereken kiiltlerin sadece ikisidir. Benzer bir

uygulamanin Mitra kiiltiinde var oldugu kaynaklar tarafindan belirtilmisgtir.3!!

Yunan gizem kiiltlerinde tanr1 adina yenilen ve i¢ilen malzemeler ile Hiristiyanliktaki
son aksam yemegi arasindaki benzerlik uzun siire arastirma konusu olmustur. Uygulama
acisindan s6z konusu fenomenin bir¢ok dini gelenekte mevcut oldugunu biliyoruz fakat
vaftizin ihtiva ettigi anlam ve sembolik deger Yunan gizem dinlerindekiyle yakinlik
arzetmektedir.®!> Yine de bu konu ile ilgili net sonuclar olmayip arastirmacilar sadece
karsilagtirmalar ve varsayimlarla yetinmistir. Mesela Mitra ve Kibele gibi gizem
kiiltlerindeki kurtaric1 tanr1 fikri ile Hiristiyanliktaki Isa Mesih fikri ve sakramentler
arasindaki benzerlikler hakkinda arastirmalar yapilmistir. Birgok arastirmact Pavlus’un
sakramentler meselesinde gizem geleneklerinden etkilendigi gériisiinii seslendirmislerdir.®!3

Arastirmacilarin bir kismi Pavlus diisiincesinde Isa’nin bedeninin bir parcasi olma fikrinin

809 Gardner, Religious Experience, s. 111.

810 “Toplandiginizda Rab 'bin Sofrast 'na katilmak icin toplanmiyorsunuz. Her biriniz 6tekini beklemeden kendi
yemegini yiyor. Kimi ag¢ kalyyor, kimi sarhos oluyor. Yiyip i¢cmek icin evieriniz yok mu? Tanri’'nin
toplulugunu hor mu goriiyorsunuz, yiyecegi olmayanlari utandirmak mu istiyorsunuz? Size ne diyeyim? Sizi
oveyim mi? Bu konuda évemem! Size ilettigimi ben Rab’den dgrendim. Ele verildigi gece Rab Isa eline
ekmek ald, siikredip ekmegi boldii ve séyle dedi: Bu sizin ugrunuza feda edilen bedenimdir. Beni anmak
icin béyle yapin.” 1 Kor. 11:20-24.

811 Weigall, Arthur, Hiristiyanhgimizaki Putperestlik, Ed. Mustafa Demir, Ozan Yaymcilik, Istanbul 2002, s.
78.; Dunn, 4 Troubler of Israel, s. 7.; Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimari, 244.

812 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 269.

813 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanhgin Mimart, s. 102.; Deissmann, Social and Religious, s. 117.
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Gnostisizmden alinmis olabilecegini dile getirmislerdir. Pavlus’un diger 6nemli bir 6gretisi

olan Isa Mesih’in 6liimiine katilma anlayisinin ise sir dinlerinden alindig1 iddia edilmigtir.8'*

Pavlus mistisizminin merkezinde “Isa’da” ifadesinin yer aldigini varsayan
Schweitzer, evharistiya ayiniyle birlikte inananlarin tipki vaftizde oldugu gibi Mesih'in
kaniyla ve bedeniyle biitiinlestiklerini sdylemektedir. Koloselilere gonderdigi mektupta
Pavlus bu hususu soyle agiklamaktadir:

“Mesih’in ¢armih’ta akitilan kani araciligiyla esenligi saglamis olarak yerdeki ve

gokteki her seyi O 'nun araciligiyla kendisiyle baristirmaya razi oldu.”8"

Burada Mesih hem insanlarin giinahlart i¢in keffaret olarak hem de insanlar1 bu
konuda birlestiren bir unsur olarak takdim edilmektedir. Bu nedenle Schweitzer evharistiya
ayininde tecriibe edilenlerin Isa’da mistik doktrininin bir parcasi oldugunu ifade eder.3'®
Evharistiya sakramentinin merkezinde Isa Mesih motifinin olmasi ona &zgiinliik

kazandirmaktadir.

Evharistiyanin kokeni ve anlamiyla ilgili arastirmalar bir¢ok olasiligin yanisira
eskatolojik anlayis lizerinde de durmustur. Buna gore Pavlus’un mektuplarinda evharistiya
ile ilgili ifadeler eskatolojik baglam igerisinde kullamlmstir.®'” Buna 6rnek olarak ise
Pavlus’un Korintlilere gondermis oldugu birinci mektuptaki ifadeler takdim edilmektedir:

“Bu ekmegi her yediginizde ve bu kaseden her ictiginizde, Rab’bin gelisine dek

Rab ’bin éliimiinii ilan etmis olursunuz.”"

Konuyu aragtiranlar evharistiya sakramentinin anlamindaki eskatolojik bakigin
yalnizca Pavlus’ta degil, diger sinoptik Incillerde de goriildiigiinii soylerler. S6z konusu
eskatolojik baglam bu sefer Mesih tarafindan ifade edilmektedir:

“Size dogrusunu soyleyeyim, Tanri 'nin Egemenligi’nde tazesini icecegim o giine dek,

asmanin iiriiniinden bir daha icmeyecegim.”8"

8
8

* Daha genis bilgi i¢in bkz. Aydin, Pavius Hiristiyanhgi, s. 270-271.

Kol. 1:20.

816 Bkz. Aydin, Hiristivan Kaynaklarina Gore, s. 77-78.; Ayrica bkz. Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 269.;
Jones, Mystical Religion, s. 21.

7 Northcott, Michael S., “Being Silent: Time in the Spirit”, The Blackwell Companion to Christian Ethics,
ed. Stanley Hauerwas and Samuel Wells, Blackwell Publishing Ltd., United Kingdom 2011, s. 368.

8 1. Kor. 11:26.

® Mark. 14:25.

W
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Basta vaftiz ve evharistiya olmak tiizere Hiristiyanliktaki sakramentler kutsal
metinlerde oldugu gibi anlam olarak da gizem kavramiyla ifade edilebilir. Nitekim
kavramlarin Pavlus kiilliyatindaki kullanimlarina bakildiginda bdyle bir sonug¢ ¢ikarmak
miimkiindiir.>*° S6z konusu sakramentlerde Tanri ile insan arasinda soyut bir bag soz
konusudur. Gardner Hiristiyan gelenegindeki gizemlerin ayni zamanda mistik bir yaninin
daha oldugunu vurgulamaktadir.®?! Keza Pavlus’un dgretisinin merkezinde bulunan isa
Mesih’e baglanmak fenomeninde de bu soyut ve mistik yap1 daha net olarak ortaya

olmaktadir.

C. Rab/Kyrios Kavraminin Kullanimi

Pavlus’un gizem dinleriyle iliskisi ele alindiginda dikkat ¢eken baglica konulardan
biri de Kyrios kavraminin kullanimidir. Kiilliyatr incelendiginde Pavlus’un bu kavrami Isa
ile ilgili kullandig1 goriilmektedir. Onun yazilarina bakildiginda kullanmis oldugu kyrios
kavrami rab anlamindadir. Yeni Ahit yazarlarina bakildiginda Kyrios kavraminin en fazla
Pavlus tarafindan kullanildigini goriiyoruz.**?> Bu kavramin ortadogudaki birgok dini
gelenekte tanr1 adina kullanildigi aktarilmaktadir. Tipki Yunanlilarda oldugu gibi
Yahudilerde de Yahve adinin yerine bazan Adonai bazan da kyrios kavraminin kullanildigi
goriiliiyor. Ozellikle Yunanca konusan Yahudilerde bu fenomeni daha sik goriiyoruz. Philo

bunun en belirgin &rnegidir.®??

Pavlus kiilliyatina bakildiginda rab kavramui birgok yerde gegiyor. Isa Mesih ile
kullanilan bu kavram Pavlus 6gretisinde 6nemli bir yer teskil etmektedir. Bu hususu daha
iyl anlayabilmek icin rab kavraminin gectigi bazi mektuplardan Ornekler vermek

miumkindir;

“Yerde ya da gokte ilah diye adlandirilanlar varsa da —nitekim pek¢ok “ilah”, pek¢ok
“rab” vardir- bizim igin tek bir Tanri1 Baba vardir. O her seyin kaynagidir, bizler O ’nun igin
yasiyoruz. Tek bir Rab var, O da Isa Mesih 'tir. Her sey O’nun araciligiyla yaratildi, biz de
O’nun aracihigiyla yasiyoruz.”8**; “Oyle ki, Isa’mn adi amldiginda gokteki, yerdeki ve yer

altindakilerin hepsi diz ¢oksiin ve her dil, Baba Tanri 'min yiicetilmesi icin Isa Mesih’in Rab

820 Schoeps, s. 33.

81 Gardner, The Religious Experience, s. 73.

822 Moule, s. 54.; Somerville, s. 135.; Wright, Paul, s. 48.

823 Giindiiz, Pavius: Hiristiyanhigin Mimart, s. 236.; Aydm, Pavius Hiristiyanhgi, s. 194-195.
824 1. Kor. 8:5-6.
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oldugunu acikca soylesin.”®?; “Isa’'mn Rab oldugunu agzinizla agikca séyler ve Tanri'nin
O’nu oliimden dirilttigine yiirekten iman edersen, kurtulacaksin.”%*®; “Séylediginiz,
yaptiginiz her seyi Rab Isa'mn adiyla, O’nun aracihgiyla Baba Tanri’ya siikrederek
yapin.”¥"; “Mesih, Tanri éziine sahip oldugu halde, Tanri'ya esitligi simsiki sarilacak bir

hak saymadi.”%*

Fakat Bultmann Isa i¢in rab kavramini ilk kullananinin Pavlus olmadigini, daha 6nce
de bu kelimenin helenistik kilisede de kullamildigin1 ifade etmektedir. Bu iddiasini
giiclendirmek i¢in Bultmann Pavlus’un mektuplarinda gecen ve onun tarafindan nakledilen
baz1 ilahi ve dualar1 6rnek olarak sunmaktadir. 32° Bultmann’in verdigi ilk 6rnek Pavlus’un

Filiplilere gonderdigi mektuptandir:

“Mesih, Tanrt oziine sahip oldugu halde, Tanri’ya esitligi simsiki sarilacak bir hak
saymadi. Ama kul 6ziinii alip insan benzeyisinde dogarak ululugunu bir yana birakt. Insan
bigimine biiriinmiis olarak oliime, ¢armih tizerinde oliime bile boyun egip kendini al¢altti.
Bunun i¢in de Tanrt O’nu pek yiikseltti ve O’na her adin iistiinde adi bagisladi. Oyle ki,
Isa’min adi amildiginda gékteki, yerdeki ve yer altindakilerin hepsi diz ¢éksiin ve her dil,
Baba Tanri 'min yiiceltilmesi igin Isa Mesih ’in Rab oldugunu acik¢a soylesin.”®*° Diger drnek
ise Romalilar’a mektubundan: “/sa’min Rab oldugunu agzinla agikca soyler ve Tanri’nin

O 'nu éliimden dirilttigine yiirekten iman edersen, kurtulacaksin.”**!

Pavlus’un mektuplarinda isa Mesih i¢in Rab kavraminin kullanilmasiyla ilgili bir
diger 6nemli veri de Korintlilere birinci mektuptaki “Maratana” (yahut Marathana)
kavramidir.®*? Aramice kokenli bir kelime olan marathana “Efendimiz, gel!” anlamini
tagiyor. Heitmiiller gibi arastirmacilar bu ifadeden yola ¢ikarak Aramice konusan Hiristiyan
cevrelerde Isa i¢in Rab kavraminin kullanildigina dair bir argiiman olusturdugunu kabul

ediyor. Fakat ayni seyin erken Kudiis cemaati ve kilisesi i¢in gecerli oldugunu sdylemek ¢ok

825 Filis. 2:10-11.

826 Rom. 10:19.

827 Kol. 3:17.

828 Filis. 2:6.

829 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 237.; Bultmann ayrica Yahudi geleneginde Rab kavrammin Isa
i¢in kullanilmasinin miimkiin olmadigin1 ifade ediyor. Bkz. Moule, s. 37.

80 Filis., 2:6-11.

81 Rom. 10:9.

82 “Rab’bi sevmeyene lanet olsun. Maratana!.”, 1. Kor. 16:22.
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isabetli olmadigin1 kanaatini tasiyorlar. Onlara gore bu kavraminin kullanilmasinin

baslangic1 olarak Yahudi diasporasinin olmasinin olasilig1 daha yiiksektir.®3

Konu ile ilgili bir diger bakis acis1 da Noack’in dile getirdigi anlayistir. Ona gore
Mesih diisiincesi Yahudilerde yaygin olmasina ragmen yunan diinyasinda bilinmiyordu.
Erken dénem Hiristiyanlarm Isa’nin Mesih oldugundan siiphesi yoktur. Bu nedenle Pavlus
Isa icin bir iinvan olarak kullamlan Mesik’in yerine yunan diinyasinda —ciinkii Pavlus’un
misyon hedefi ¢ogunluk itibariyla Yahudi gelenegini bilmeyen gentilelerdi- bilinen ve

onlarin zihinlerinde bir karsilig1 olan Kyrios kavramimi kullanmugtir.8*

Noack’in goriisiinden farkli olarak ve kyrios kavraminin helenistik geleneklerde
kullanildigina dair bir diger bakis acis1 da sir dinlerle ilgilidir. Buna gore Greko-Romen
diinyasina giren gizem kiiltlerin getirdikleri baglica anlayis kurtulus 6gretileriydi. Her tanri
kurtulusu saglayan bir amag olarak inananlara tanitiliyordu. Isis, Serapis, Cybele, Adanis,
Mitra ve diger bircok gizem tanrisi i¢in kullanilan asil isimlerin haricinde bir de kyrios

kavraminin kullanildig: aktariimaktadir.33°

Kyrios ya da rab kavraminin bir diger anlami ise kdle’nin karsilig1 olarak kullanilan
efendi anlamindadir. Bu sifatin anlami olarak yetkilerle ve otoriteyle donatilmis kisi
seklindedir.®*® Fakat gizem kiiltleri tanrilar1 olan Isis, Osiris, Serapis gibi tanrilara aym
zamanda kyrios ya da kyria {invan1 da verilirdi.®*” Bundan yola ¢ikarak kyrios kavraminin
antik donemde gizem kiiltlerindeki kullanimin yanisira baska baglamlarda da kullanildigi
ortaya cikmaktadir. Ornegin s6z konusu kavramin Roma’da imparator icin kullanildig
goriilmektedir. Bu ise kyrios kavraminin dini baglamimnin yanisira iinvan olarak da
kullamldig1 tezini dogruluyor.®*® Bu iddiay1 giiclendiren bir diger husus de Yahudi
gelenegindeki Mesih kavramiyla ilgilidir. Zira Yahudilerde hatta Yahudi siyasilerinde dahi
Mesih hem dini hem de siyasi bir figiir olarak algilantyordu. Onlarin anlayisindaki Mesih

maddi ve manevi anlamda bir yéneticidir.3%

833 Meeks, s. 316.

84 Noack, s. 64.; Ayrica bkz. Moule, C. F. D., The Origin of Christology, Cambridge University Press,
Cambridge 1977, s. 35.

835 Kyrios kavraminin gizem kiiltlerindeki kullanimi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Aydm, Pavius
Huristiyanlig, s. 195-196.

86 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina Gore, s. 44.

87 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 236.

838 Sheldon, s. 89.

89 Long, s. 272.
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Yukarida aktarilan bilgiler ve iddialar 1s181inda kyrios kavraminin gerek helenistik
diinyadaki sir dinlerinde gerekse Yahudilikte var oldugu sonucu karsimiza ¢ikiyor. Fakat her
iki gelenekte kelimenin tasidigi anlam belli dlgiide farklilik gostermektedir. Ozellikle
yetmisler tercimesinde kyrios kavramimin (YHWH) Adonai, yani Tanr1 yerinde kullanildig:
goriilityor.®*® Bu nedenle sz konusu kavram Pavlus agisindan yabanci olmamustir. Mesele
Pavlus’un kullandig1 Kyrios kavraminda hangi gelenekten etkilendigi meselesidir. Ve bu
konuda aragtirmacilar degisik goriisler sergilemektedir. Ornegin Pavlus arastirmalarinda
Oonemli bir sahsiyet olan Wright’e gore Pavlus Yetmisler terclimesi’ndeki kyrios kavramini

kullanmigtr. 84!

D. Kilise/ekkinowa

Hiristiyanligin merkezi kurumlardan biri de siiphesiz kilisedir. Arastirmacilara gore
erken Huristiyanlar toplandiklar1 yerin ismi olarak ekklesia adm kullanmislardir.3*
Inananlarin olusturdugu topluluk agisindan son derece énemli bir kurum olan kilise yaklagik
iki bin y1llik Hiristiyan geleneginde bu dinin ana mekanizmasi olmustur. Konumuz agisindan
kilisenin tasidigi 6nem de olduk¢a dnemlidir. Zira kilisenin tagidigt sembolik deger gizem

ya da mistik kavramlariyla ifade edilmistir.

Erken Hiristiyanligin ilk sahidi olarak Pavlus’ta kilise son derece 6nemli bir kavram
olarak geciyor. Pavlus kiilliyatin1 olusturan on {i¢ mektupta bu kavram 44 yerde
gegmektedir.®*? Bu kullanimlarda, Pavlus’un kurdugu ya da var olan fiziksel anlamindaki
kiliseler kastedilmektedir. Diger kullanimlarda ise kilisenin sembolik degeri, tasidig1 anlam
ve Hiristiyanlarin hayatlarindaki konumu ele alinmistir. Fiziksel anlamda arastirmacilar

Kudiis’te bir “ana kilise”nin bulunduguna isaret ediyor.*** Pavlus’un yasadigi Sam

840 Aydm, Pavius Hiristiyanhgi, s. 197.; Arastirmacilar Pavlus’un Kyrios kavramm yalnizca Isa icin
kullandigini ifade ediyor. Tanr igin ise @eog (father-baba) kavramini kullanmistir. Ancak yetmisler
terciimesinde kyrios Tanri’y1 (Adonai) ifade etmek igin kullanilmistir. Bkz. Somerville, s. 143-144.;
Wright, Paul, s. 73.; Esler, s. 152.

841 Wright, Paul, s. 92.

842 Kenneson ekklesia kavrammin Yeni Ahit kiilliyat: baglaminda dini amagtan ziyade onemli ticari amagh
toplantilarin diizenlendigi bir kavram olarak gectigini ifade ediyor. Bkz. Kenneson, Philip, “Gathering:
Worship, Imagination, and Formation”, The Blackwell Companion to Christian Ethics, ed. Stanley
Hauerwas and Samuel Wells, John Wiley & Sons Ltd., United Kingdom 2011, s. 61-62.; Bretherton, Luke,
“Sharing Peace: Class, Hierarchy, and Christian Social Order”, The Blackwell Companion to Christian
Ethics, ed. Stanley Hauerwas and Samuel Wells, Blackwell Publishing Ltd., United Kingdom 2011, s. 340.

83 Grindheim, Sigurd, “A Deutero-Pauline Mystery? Ecclesiology in Colossians and Ephesians”, Paul and
Pseudepigraphy, ed. Stanley E. Porter and Gregory E. Fewster, Brill, Leiden 2013, s. 175.

844 Haacker, s. 29.
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vizyonundan once de kiliselerin bulundugu ayrica biliniyor. Kendisi de bu kiliselerden
bliyiik 6lgiide uzak kalmistir. Zira hedef olarak gentile diinyasini segerek o, daha dnce
kilisesi olmayan sehirleri se¢gmistir. Bu anlamda Pavlus karsimiza kiliseler ve topluluklar
insa eden biri olarak gegmektedir.**> Fakat biz burada fiziksel anlamdaki kilise degil,
kilisenin sembolik degeri ve anlami ilizerinde duracagiz. Ciinkii Pavlus’un kiilliyatinda kilise

kelimesi ¢ogu zaman metaforik anlamda kullanilmistir.

IIk olarak Pavlus icin kilise ile kastedilen seyin tam olarak ne oldugu ortaya
konmalidir. Onun igin kilise Isa Mesih’in bedenidir. Buradaki beden kelimesi sembolik
anlamda kullanilmig ve Hiristiyan toplulugu icin kullanilmistir. Sembolik anlamda
kullanilan bu bedenin bas1 da siiphesizce Isa Mesih’tir.**¢ Bu husus onun mektuplarinda

sOyle aciklanmaistir:

“Bir bedende ayri ayri iglevleri olan ¢ok sayida tiyemiz oldugu gibi, ¢cok sayida olan
bizler de Mesih 'te tek bir bedeniz ve birbirimizin iiyeleriyiz.”**"; “Beden bir olmakla birlikte
bir¢ok iiyeden olusur ve ¢ok sayida bu tiyelerin hepsi tek bir beden olusturur. Mesih de
béyledir.”8*; “Siz Mesih’in bedenisiniz, bu bedenin ayri ayri iiyelerisiniz.”**; “Bedenin,
yani kilise 'nin bast O’dur. Her seyde ilk yeri alsin diye baslangi¢ olan ve oliiler arasindan
ilk dogan O dur.”®°; “... Bas’a tutunmayan hi¢ kimse sizi édiiliiniizden yoksun birakmasin.
Biitiin beden eklemler ve baglar yardimiyla bu Bas 'tan beslenip biitiinlenmekte, Tanri 'nin
sagladig biiyiimeyle gelismektedir.”®>'; “Tersine, sevgiyle gercege uyarak bedenin basi olan

Mesih’e dogru her yonden biiyiiyecegiz.”%%; “Ciinkii Mesih bedenin kurtaricisi olarak

kilisenin basi oldugu gibi, erkek de kadinin basidir.”%>

Koloselilere génderdigi mektupta inananlar toplulugunun katildig1 Isa’nin bedeni
olan kiliseyle baglantili kullanilan bir diger kavram de gizem kavrami olmustur. Bu gizem

mektupta su sekilde agiklanmustir:

Johnson, Luke Timothy, “Paul’s Ecclesiology”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn,
Cambridge University Press, Cambridge 2003, s. 200.

846 Bretherton, s. 340.; Meeks, s. 402-403.; Kenneson, s. 68.; Moule, s. 74-75.

87 Rom. 12:4-5.

88 1. Kor. 12:12.

89 1. Kor. 12:27.

850 Kol. 1:18.

81 Kol. 2:19.

82 Ef. 4:15.

853 Ef. 5:23.
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“Sizin icin aci ¢ektigime simdi seviniyorum. Mesih’in, kendi bedeni, yani kilise
ugruna c¢ektigi sikintilardan eksik kalanlarim kendi bedenimde tamamlyyorum. Tanri’nin
sizin yararmiza bana verdigi gorevie kilisenin hizmetkar: oldum. Gérevim, Tanri’nin
soziint, yani ge¢mis ¢aglardan ve kusaklardan gizlenmis, ama simdi O’nun kutsallarina

aciklanmig olan surri eksiksiz duyurmaktir.”8>*

Yeni Ahit arastirmacilarina gére buradaki sir ile ifade edilen sey gentile’lerin de
kurtulus planina dahil edilmesidir. Buna 6rnek olarak ise Pavlus’un gonderdigi mektuptan

bazi ifadeler sunuluyor:

“Tanrt kutsallarina bu surrin uluslar arasinda ne denli yiice ve zengin oldugunu
bildirmek istedi. Bu sirrin 6zii sudur: Mesih icinizdedir.”%>%; “Tanr1, duyurdugum Miijde ve
Isa Mesih’le ilgili bildiri uyarinca, sonsuz ¢aglardan beri sakli tutulan sirr1 aciklayan vahiy
uyarmnca sizi ruhga pekistirecek giictedir. O swr simdi aydinliga ¢ikarilmis ve oncesiz
Tanri’ min buyruguna gore peygamberlerin yazilart araciligryla biitiin uluslarin iman ederek
56z dinlemesi icin bildirilmistir.”%*%; “Bu sir biiyiiktiir; ben bunu Mesih ve kiliseyle ilgili
olarak soylityorum.”®"; “Yukarida kisaca degindigim gibi Tanri, s olan tasarisim bana
vahiy yoluyla bildirdi. Bu mektubu okudugunuzda Mesih sirrini nasil kavradigimi
anlayabilirsiniz. Bu siwr onceki kusaklara agik¢a bildirilmemisti. Simdiyse Mesih’in kutsal
elgilerine ve peygamberlerine Ruh araciuyla agiklanmis bulunuyor. Séyle ki, oteki uluslar
da mirasa ortaktir, ayni bedenin iiyeleridir ve Miijde araciligiyla Mesih Isa’da vaade
ortaktir.”%8; “Artik ne Yahudi ne Grek, ne kéle ne ozgiir, ne erkek ne disi ayirimi var. Hepiniz
Isa’da birsiniz.”®>

Kilise konusu ile ilgili vurgulanmasi1 gereken bir diger konu ise onun kiilliyatinda
kilisenin sembolize edildigi kavram olan “Mesih’in bedeni” ile ilgilidir. Zira benzer bir
nitelendirme Pavlus’un yasadigi donemdeki devlet yapisiyla ilgili de kullanilmaktaydi. O
donemde Roma-Yunan devlet gelenegini ifade etmek igin “politik beden” kavraminin

kullanildig1 kaynaklarca aktariliyor.3¢° Burada karsimiza ¢ikan soru ise Pavlus’un kilise i¢in

8

3

4 Kol. 2:24-26.

855 Kol. 1:27.; Ayrica bkz. Grindheim, s. 179-181.; Johnson, Ecclesiology, s. 209.
856 Rom. 16:25-26.

857 Ef. 5:32.

858 Ef. 3:3-6.

859 Gal. 3:27.

80 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimari, s. 101,
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kullandig1 benzetme ile o donemde devlet gelenegi i¢in kullanilan benzetme’den etkilenip

etkilenmedigi konusudur.

E. Diger Konular

Uzerinde birgok tartisma olmasina ragmen Hiristiyanliktaki temel dogmalarmn hepsi
neredeyse Pavlus'a dayandirilmistir. Bu yiizden Hiristiyanliin tim dogmalarini burada ele
almak calisma agisindan konunun disina ¢ikma anlamina gelecektir. Fakat Pavlus kokenli
ve mistik unsur tagiyan bazi konulari tespit etmek, tezin amaglarina uygun diisecektir. S6z
konusu Pavlus mistisizmi olunca ele alinmasi gereken konularin basinda da siiphesizce ahlak
konusu gelmektedir. Pavlus ahlakli biriydi ve kiliseye telkin ettigi en énemli unsurlardan
birisi de siiphesizce ahlakti. Yeni Ahit’in ¢ok Onemli bir kismini olusturan Pavlus
kiilliyatinda ahlak konusu genis bir yer kapsiyor. Yeni olusmakta olan gen¢ Hiristiyan
cemaatine gonderdigi mektuplarda Pavlus 6zellikle ahlak konulari {izerinde durmaktadir.
Zira farkli sehirlerde olusan gen¢ cemaat gruplarini ayakta tutacak olan manevi direkler
aslinda ahlaki prensiplerdi. Bu konularda incelemelerde bulunan arastirmacilar erken
Hiristiyan kilisesinin paganizm ile verdigi miicadeleden galip ¢ikmasinin en Onemli

nedenlerinden biri ahlak sayesinde oldugunu belirtilmektedir.%¢!

Ogretisinde ¢ok onemli bir yer tutan ahlak ile ilgili Gardner, Pavlus'un ahlak
anlayisinin mistik bir heyecan iizerinde yattigini ifade etmektedir.®*? Fakat konuyu arastiran
tiim arastirmacilarin Gardner ile ayni fikirde degildir. Mesela Pavlus’un ahlakini helenistik
unsurlarla karsilagtirarak arastiranlarin sayisi az degildir. Hatta kendisinin ¢agdasi olan ve
ahlak konusunda antik dénemin 6nde gelen isimlerinden Seneca’nin yazdiklariyla ve ahlaki
anlayisiyla Pavlus’un kiilliyatinda yer alan ahlaki ilkeleri dahi inceleyenler olmustur.®¢
Tartisma gerektirmeyen bir nokta vardir ki Pavlus’un kiilliyatinda ve Ogretisinde ahlak
konusu stireklilik arzetmektedir. Rosner onun 6gretisi ile ahlakinin Pavlus’un kiilliyatinda

cok yakin ve birbirleriyle iliski icerisinde bulunduklarini ifade etmektedir.8%*

Bu agidan degerlendirildiginde Pavlus’taki ahlak anlayisi onun temel 6gretisi olan

Isa Mesih’le 6lmek ve yeniden dogmak anlayisindan dogdugu sonucuna varilir. Nitekim bu

861
862

Gardner, Religious Experience, s. 237.

Gardner, Religious Experience, s. 151.

863 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 95.

864 Rosner, Brian, “Paul’s Ethics”, The Cambridge Companion to St. Paul, ed. J. D. G. Dunn, Cambridge
University Press, Cambridge 2003, s. 212.
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goriis Schweitzer tarafindan da kabul edilmektedir. Ona gore ahlak, tipki sakramentlerde
oldugu gibi Mesih’le Oliip yeniden dirilmedeki mistik anlayis1  acisindan
degerlendirilmelidir. Isa’da olmak ve O’nun Mesihliginde inanma goriisii ahlaki bir hissiyata
ve gorlise de doniismektedir. Nitekim kisi Mesih’e baglanmak i¢in s6z konusu ahlaki

anlay1s1 benimsemektedir.56

Pavlus’un ahlaki biri bireysel digeri de toplumsal olmak iizere iki alanda goze
carpryor. Bireysel anlamdaki ahlaki gelisim kisinin Isa Mesih’e inanmasi ve O’na
baglanmasiyla gerceklesmektedir. Kisi ahlaki ilkeleri bu iman {izerinde diizenler ve
hayatinda tatbik eder. Pavlus’un toplumsal hayattaki ahlak ilkeleri ise onun kiilliyatinda ¢ok
onemli bir yer kapsamaktadir. Sosyal diizen, akrabalarla iliskiler, aile i¢indeki iliskiler ve
aile bireylerinin birbirine olan yikiimliiliikkleri ve Hiristiyan toplumundaki iliskiler

mektuplarda genisce ele alinmustir. 36

Korintlilere gonderdigi birinci mektuptaki bir olay Pavlus’un ahlak anlayisina bir
ornek olarak aktarmak miimkiindiir. Burada s6z konusu olan olay evharistiya i¢in toplanan
cemaat’te ahlaki olarak kusur sayilabilecek bazi davranislar dikkat cekiyor. Pavlus’un

mektubunda bu husus soyle agiklantyor:

“Toplandiginizda Rab’bin Sofrasi’na katilmak icin toplanmiyorsunuz. Her biriniz Gtekini
beklemeden kendi yemegini yiyor. Kimi ag¢ kaliyor, kimi sarhos oluyor. Yiyip i¢cmek icin evleriniz yok
mu? Tanri’nin toplulugunu hor mu goriiyorsunuz, yiyecegi olmayanlart utandirmak mi istiyorsunuz?

Size ne diyeyim? Sizi 6veyim mi? Bu konuda évemem! %%’

Pavlus burada inananlarin sadece bir araya gelmesinin yeterli olmadigini sdyliiyor.
Ona gore orada yasanan bireysel anlamda yemek yemek, fakir olanlart yukaridan gérmek
gibi olumsuzluklar aslinda yemegin amacindan cok farklidir.®®® Aslinda dikkatlice

bakildiginda buradaki sorunun ritiiel anlaminda degil, ahlaki anlamda oldugu gayet aciktir.

Pavlus’un kiilliyatindaki ahlakin kékeni konusunda farkli goriisler mevcuttur. Bu
goriislerden biri de eskatolojik bakis agisidir. Ilk olarak Holtzman tarafindan savunulan bu

goriise gore Pavlus’un ahlakinin karekterinde ¢ok giiclii bir eskatolojik anlayis yatmaktadir.

865 Schweitzer, Mysticism of Paul, s. 294.; Martin, s. 34.
866 Martin, s. 191-200.

867 1. Kor. 11:20-22.

868 Kenneson, s. 61.
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Bunun nedeni olarak ise Pavlus’un ahlakini olusturan ana dgelerinin genel olarak Isa’nimn
ikinci doniisiine, yani Parousia’ya yakin olmasi a¢iklanmaktadir. Bu bekleyis ise eskatolojik

olarak nitelendirilebilir.8¢°

Pavlus’un ahlakinin kékeni konusunda ikinci bir goriis de helenistik diisiinceyle olast
iligkidir. Bu alanda da 6zellikle on dokuzuncu asrin sonlarinda epey ¢alisma yapilmistir. Bu
baglamda, Yunan dini ve felsefi geleneklerindeki ruh, ahlak ve kullanilan dil gibi belli bagh
konular Pavlus’un diisiincesiyle karsilagtirilmigtir. Nitekim arastirmacilar bazi konularda
benzerliklerin oldugu kanaatini tasimaktadirlar. Ornegin Johnson’a gore Pavlus’un ahlak
anlayis1 Aristo’nun ahlak anlayisiyla paralellikler gosteriyor. Ozellikle Nikomakos’a Etik

eserine bakildiginda bu husus daha net olarak goriilebiliyor.®”°

Sonug olarak denebilir ki Pavlus kiilliyatinda ahlak konusu devamli olarak islenmis
ve yazilarinda 6nemli bir yer isgal etmistir. O gerek kisisel gerekse toplumsal anlamda
Hiristiyanlarin belli ahlaki ilkelere gore hayatlarini devam ettirmelerini tembihlemektedir.
Fakat kiilliyatina bakildiginda buradaki ahlaki ilkelerinin belli bir sistem kapsaminda
sunuldugu sodylenemez. Meeks’in de dedigi gibi hi¢ kimse Pavlus’un yazilarindan yola

cikarak sistematik bir ahlak insa etmeyi basaramayacaktir.®’!

Pavlus’ta mistisizm ya da gizem dinleriyle ilintili olabilecek bir diger konu de hag’tir.
Pavlus’un mektuplarina bakildiginda Isa’nin hag’a gerilmesi olaymnm adeta dgretisinin
merkezinde yer aldig1 goriiliiyor. Zira Pavlus i¢in 6nemli olan ve 6gretisinin baslangicini
olusturan ana hadise Isa’nin insanlarin giinahlarinin bagislanmasi i¢in ¢armih’ta 6lmesidir.
Bu yoniiyle hag sembolii ve tasidigi anlam Pavlus’un Ogretisi acgisindan son derece
onemlidir. Oliimden hayata, eskiden yeniye doniisiimii gerceklestiren asil hadise Isa’nm
carmihta Ollip dirilmesi olduguna gore Pavlus’un 6gretisinin merkezinde ha¢’in ve onun
sembolize ettii anlammin yatti§1 sdylenebilir.®’? Gerek kavram olarak gerekse Pavlus’un
kiilliyatinda kullanilmig sekliyle hag¢ bir gizem olarak 6ne ¢ikiyor. Zira Tanri’nin ilhanu

olmaksizin kisinin ha¢’1 tanimas1 veya tanimlayabilmesi miimkiin degildir.®”> Bu nedenle

869 Schweitzer, Paul and His Interpreters, s. 109.

870 Johnson, Christian Origins, s. 274-275.

871 Meeks, s. 442.

872 McNiele, s. 299.

$73 Durrant, Henry Bickersteth, The Mind of a Master-Builder; An Interpretation of St. Paul’s First Letter to
the Corinthians, Hodder and Stoughton, London 1912, s. 29.
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Pavlus kiilliyatin1 arastiranlara goére bu kavram onun mektuplarinda mecazi bir anlamda
kullanilmisgtir. Bunu onun Galatyalilara ve Romalilara gonderdigi mektuplarda hacin

doniistiiriicii etkisinden bahsederken daha iyi anlamaktay1z.87*

Hagcin gizemli bir giicii bulunmaktadir. Zira onunla birlikte Hiristiyanlar i¢in yeni bir
hayat baslar. Herkesten ¢ok bu durum Pavlus i¢in gegerlidir. Ciinkii Pavlus tiim kurtulus
diisiincesini carmihta 6len ve dirilen Isa Mesih iizerinde bina etmistir. Isa Mesih’e
inanmadan once kisinin hag’a inanmasi gerekmektedir.®”> Bu nedenle ha¢ kurtulusun
sembolii konumundadir.®”® Pavlus igin Mesih’e inanmak O’nunla ¢armiha gerilmek,
acilarina katilmak, O’nunla birlikte 6lmek ve yeniden dogmak demektir. Mesih ile kazanilan
yeni hayat ise kurtulus demektir. Tiim bunlarin hag¢’ta oldugu diisiiniiliirse ha¢ ve ¢armih

hadisesinin Pavlus i¢in ne anlama geldigi daha net olarak goriilecektir.

Arastirmacilar Isa ile ilgili carmih hadisesinin ilk olarak Pavlus tarafindan
kullanildigini ifade etmistir; zira onun mektuplar1 en erken Yeni Ahit metinleridir. Fakat
carmih hadisesinin ve 6zellikle de ha¢’in tasidigi anlam Pavlus i¢in 6nemlidir. Kiilliyatini
olusturan mektuplara bakildiginda Pavlus’un hag¢ ile ilgili kullandig1t kavram

“estayromenos’tur.%”’

Konu ile ilgili yapilan c¢alismalar Pavlus Oncesinde erken
Hiristiyanlikta carmih meselesinin bulunmadig1 sonucunu teyit etmektedir. Hatta Korintliler
I:18-31°de gecen ifadelerin ¢armih ile ilgili Pavlus’un 6zgiin diisiincelerinin oldugu iddiasin

giiclendirmektedir.®’®

Pavlus’un kiilliyatindaki hag ile ifadelere bakildiginda hagin gizemli anlamlar1 dikkat
cekmektedir. Ha¢ burada yasa’dan kurtaran, yiikiimliiliikkleri hafifleten bir unsur olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Gilinah ve 6liim giicleri hag’ta yenik diismiistiir. Dolayisiyla hagin
gizemli anlamlarinin basinda tasimis oldugu sembolik deger gelmektedir. Ha¢ bedenin

hapsoldugu giinah ve 6liim egemenliginden kurtulmay: simgeliyor.®” Yukarida belirtilen

874 “Mesih Isa’ya ait olanlar, benligi, tutku ve arzulariyla birlikte ¢carmiha germislerdir.” Gal. 5:24.; “Artik
gtinaha kolelik etmeyelim diye, giinahli varligimizin ortadan kaldirilmast igin eski yaradilisimizin Mesih’le
birlikte carmiha gerildigini biliriz.” Rom. 6:6.; Esler, s. 73.

875 Meeks, s. 421.

876 Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanlhigin Mimart, s. 235.; Meeks, s. 418.

877 Noack, “estayromenos” sifatinin ilk olarak Pavlus tarafindan kullanildigini zikreder. Iddiasim
giiclendirmek i¢in su ifadeleri kullaniyor: “O, agtk¢a haga gerilmenin anlamint dile getirirken; digerleri,
dolayl bir sekilde bundan anladiklarint ifade ederler.” Bkz. Noack, s. 65-66.

878 McGrath, Alister E., “Pavlus’ta Carmih Teolojisi”, Cev. Mustafa Alic1, Pavlus 'u Diisiinmek, Ed. Cengiz
Batuk, Ankara Okulu Yay., Ankara 2006, s. 258.

879 Somerville, s. 164-165.; Martin, s. 299.; Mitchell, s. 108.
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hag ile ilgili ifadeleri daha net gormek icin Pavlus’un mektuplarindan bazi 6rnekler

verilebilir:

“Aranmizdayken, Isa Mesih’ten ve O’nun carmiha gerilisinden baska hichir sey
bilmemeye kararlyyim.”®; “Bana gelince, Rabbimiz Isa Mesih’in ¢carmihindan baska bir
seyle asla oviinmem. O ’nun ¢armihi araciligryla diinya benim i¢in 6liidiir, ben de diinya i¢in.
Siinnetli olup olmamanin énemi yoktur, énemli olan yeni yaratilistir.”®'; “Artik giinaha
kolelik etmeyelim diye, giinahli varligimizin ortadan kaldirilmasi igin eski yaradilisimizin
Mesih’le birlikte carmiha gerildigini biliriz.”®?; “Yeni bir hamur olabilmek icin eski

mayadan armmip temizlenin. Zaten mayasizsiniz. Ciinkii Fisih kuzunuz Mesih kurban

edildi.”®%3

Hiristiyan geleneginde 6nemli bir sembolik degeri olan hag ile ilgili Konstantin
donemine ait bir 0ykii kaynaklarca anlatilir. Buna gore imparatorun annesi Helena M. S. 11
asirda Kudiis’e bir seyahat diizenlemistir. Orada Isa’nin ¢armih’a gerilmis oldugu hag¢’1
bulmus ve bu Buldugu hag1 pargalara bolerek ogluna gondermistir. Kaynaklarda Konstantin

hag’in civilerini zirhinda ve bashiginda tasidig rivayet edilmistir.3%

880 1 Kor. 2:2.

81 Gal. 6:14.

82 Rom. 6:6.

83 1. Kor. 5:7.

884 Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 153.
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SONUC VE DEGERLENDIRMELER

Mistisizm {izerindeki arastirmalar diger bilim alanlarina nispeten daha geg
donemlerde basladi. Dogal olarak da ¢esitli zorluklarla karsilasti. Hiristiyan mistisizmi de
bu durumdan etkilenmistir. Nitekim Deissmann mistisizm ve Pavlus’un mistisizmi
arastirmalarinda goriilen sikintilar1 s6yle 6zetlemistir: “Ceyrek aswr once, benim ogrencilik
giinlerinde dogmatistler arasindan ¢ikan agir bir el alman ders odalarindan mistisizmi
vasakladi. Diger seyler gibi Pavlus arastirmalari da bu elden etkilendiler. Aziz Pavius’ta
mistik elementi 6nemli bulan az sayida arastirmact Albrecht Ritschl’den daha biiyiik olan
hocalara sikayet etmis olabilirler. Luter ve Kalvin havarinin Mesih mistisizmini anlamak
icin miisterek bir sempati getirdiler ve biz geriye gidip bunu takip edersek ger¢ek Pavius u
erken kilisede, ozellikle de Yunan kilise babalarinda buluruz. Aziz Pavius mistisizminin en

erken ve en ozgiin sekliyle Yuhanna 'nin mektuplarinda buluruz...”8%

Diger bircok alan gibi Pavlus arastirmalar1 farkli evreler yasamistir. Kurucu bir
sahsiyet olmasi hasebiyle kendisi ¢ok fazla arastirilmis ayni1 zamanda ¢ok nadiren elestirel
gozle bakilmistir. Paradigmanin degismesiyle Yeni Ahit arastirmalarinda oldugu gibi Pavlus
aragtirmalarinda da degisiklikler ve yeni sonuglar meydana gelmistir. Hayati, mektuplari,
kullandig1 terminoloji, takip ettigi metodlar farkli ekol temsilcileri tarafindan incelenmis ve
bir¢ok yeni sonuca ulasilmistir. Zira o doneme kadar Pavlus arastirmalart belli kulvarlarda
ve belli kitleler tarafindan arastirilmistir. Schoeps’in de dedigi gibi Yeni Ahit temsilcileri

Pavlus’u, adeta bir ilahiyat profesorii goziiyle bakmislardir.

Pavlus’un sahsiyetinin ve Ogretisinin arastirilmasi1 konusu bazi kritik engellere
takilmistir. Bu engellerin basinda ise Pavlus’un kiilliyatin1 olusturan ve ona atfedilen
mektuplarin otantikligi ile ilgili sorunlar gelmektedir. Yirmi asirlik Hiristiyanlik tarihinde
Pavlus’a atfedilen mektuplarin kendisi tarafindan yazilip yazilmadigi konusu daima
tartisilmistir. Hiristiyan inananlar ve din adamlar1 agisindan boyle bir tartisma s6z konusu
dahi degildir. Zira so6zii edilen mektuplar Pavlus’a atfedilerek Yeni Ahit kiilliyatina dahil
edilmistir. Fakat bilimsel metodlarla Pavlus’u aragtiran akademisyenler agisindan durum
boyle degildir. Yiizlerce akademisyen Yeni Ahit kiilliyatinda Pavlus’a atfedilen mektuplarin
en az yarisinin kendisini olmadigi, daha sonraki asirlarda bagkalar1 tarafindan yazilmis

olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadir. Siiphesiz Pavlus’a atfedilen yazilarinin kendisine

85 Deissmann, Social and Religious, s. 132-133.
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ait olup olmadigr hususu onun lizerinde asirlardir yapilan arastirmalarin dogruluguyla
orantilidir. Pavlus’un kiilliyatin1 olusturan mektuplar dogru ise bu mektuplar iizerinde
yapilan arastirmalarin dogruluk orani yiiksek olacaktir. Sayet mektuplarin bir kismi1 ona ait
degilse o zaman bu mektuplara dayanarak yapilan ve yapilacak arastirmalar yaniltilmig

olacaktir. Pavlus arastirmalarinin 6niinde duran en 6nemli engel budur.

Pavlus’ta ve onun kiilliyatinda Yahudi ve Helenistik unsurlarinin varligi tartisma
gerektiren bir konu degildir. Zira bu gergek Pavlus’u ¢alismis tiim arastirmacilar tarafindan
kabul edilmis bir husustur. Mesele birinin nerede bittigi, digerin ise nerede basladig:
meselesidir. Bu ikisinden hangisi Pavlus’un diigiincesinde ve onun anlattig1 6gretide daha
etkin olmustur? Meeks bu konuyu sOyle Ozetliyor: Pavlus, dnceki asir akademisyenlerin
diisiindiigiinden cok daha fazla Yahudiydi. Fakat onun yasadigi donemdeki Yahudilik

diisiiniildiiglinden ¢ok daha fazla “helenlesmisti.

Calismamiza baglarken yukarida siralanan sorunlari goéz oOniinde bulundurarak
konuyu islemeye dikkat ettik. Bu nedenle giris kisminda Pavlus’un hayati1 ve kiilliyati
islenmistir. Ikinci boliimde de onun diisiincesinin ana kaynaklari olarak sayilan Yunan gizem
dinleri ve Yahudi mistik gelenegi ele alinmustir. Nitekim iiclincii bolimde Pavlus’un
kiilliyatin1 olusturan ifadeler ile diger mistik geleneklerdeki benzer ifadeleri kiyaslayarak
Pavlus’taki mistik unsurlarin varli§i kesinlesmistir. Ayrica onun mistisizminin kokeni

konusunda da 6nemli bulgular elde edilmistir.

Pavlus’un mistisizmi konusunda yapilan ¢ok sayida arastirmayi genel olarak iki
kategoride toplamak miimkiindiir. Bunlardan ilkine gore, Pavlus mistik bir sahsiyet olup
hayatinin farkli donemlerinde mistik tecriibeler yasamistir. Mektuplarinda gecen ya da
Luka’nin Resiillerin Isleri kitabinda anlatilan ve yukarida aktarilan 6rneklerde Pavlus birgok
kez olagan iistii haller yasamis biri olarak karsimiza ¢ikiyor. Mektuplarinda goriilen mistik
kavram ve ifadeler de bu tezi destekler mahiyettedir. Bu nedenle birgok arastirmaci Pavlus’ta

mistik bir yanin bulundugu konusunda goriis belirtmistir.

Ikinci goriis ise Pavlus kiilliyatinda bulunan mistik dil ile ilgilidir. Pavlus’un
mistisizmi lizerinde duran arastirmacilar mektuplardaki ifadeleri degerlendiriken
acikladiklar1 gortisler s6z konusudur. Buna gore onun kullandig1 terminoloji kendi hissiyati
olmasindan ziyade halkin anlayabilecegi bir dili tercih etmesinden kaynaklaniyor. Pavlus’un

hareket alani olan gentileler diinyasinda var olan dini ve felsefi geleneklerin kullandiklari
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terminolojiyle Isa Mesih’in mesajinin duyurmasi bu sekilde daha kolay olacakt1. Zira kendisi
her ne kadar yeni bir dini gelenegi tanitiyor olsa da kullandig1 kavramlar insanlara tanidik
gelince, hazmedilmesi daha hizli ve kolay olur. Boylece Mesih’in mesajinin insanlara

ulagtirma gorevi daha islevsel olarak yerine getirilmis olacaktir.

Ucgiincii béliimde de goriildiigii lizere Pavlus’taki mistiik dilin kaynagi konusunda
arastirmacilar farkli goriisler sergilemektedir. Bir kisim arastirmaci Pavlus’un mistisizmin
merkezinde Isa’nm yer almasindan yola ¢ikarak onun kiilliyatindaki mistisizmin Hiristiyan
oldugunu ifade etmistir. Diger bir kisim kavramlardan hareket ederek Pavlus mistisizminin
gizem dgretilerden dogdugunu savunmustur. Ugiincii bir grup de Pavlus’un mektuplaridaki
baz1 goriigleri 6rnek olarak eskatolojik unsuruna isaret etmektedir ki bunun da kokeni

Yahudi gelenegidir.

Ozellikle Pavlus kiilliyatinda gegen kavramlar Yunan sir dinleri olarak bilinen dini
geleneklerin kullandiklart kavramlara benzedigi aciktir. Pavlus’un diislincesini gizem
kiiltleri ya da mistisizm ile iligkilendirerek anlama cabalar1 6zellikle XIX-XX. asirlarinda
biiylik ilerlemeler kaydetmistir. Bu alanda aragtirmalariyla dikkatleri ¢ekenler arasinda
Reitzenstein, Deissmann ve Bousset gibi akademisyenler siralanabilir. Yukarida zikredilen
isimler diginda diger bir¢ok arastirmaci daha Hiristiyanlik ile gizem kiiltleri arasindaki
iliskiyi ele almistir. Dolayisiyla bu konulardaki elestiriler bazen ug noktalara kadar varabilir.
Mesela Bruno Bauer’e gore sadece Pavlus’un 6gretisi degil, tiim Hiristiyanlik Yunan aklinin
tiriiniidiir. Almanya’da faaliyet gosteren Religiongeschichtliche Schule de Pavlus’un

hiristiyanlig1 bir gizem dini haline doniistiirdiigii goriisiinii savunmustur.

Tam bu noktada calismamizda vardigimiz neticeyi de ifade edebiliriz. Pavlus’ta
mistik unsur ¢ok canlidir. Bunu onun yasantisinda ve yazilarinda agik bir sekilde miisahade
edebiliriz. Yunan cografyasinda yaygin olan gizem kiiltlerindeki birgok kavramin Pavlus
tarafindan kullanildig1 goriilityor. Nitekim ii¢lincii boliimde bu kavramlar ele alinmistir.
Fakat Pavlus’un diisiincesini olusturan ana fikirlerin bu kiitlerden daha ¢ok Yahudi gelenegi
ve eskatolojisiyle ilintili oldugu goriilmektedir. Bu hususu Mesih figiiriinde, kurtulus
doktrininde, ahlaki konularinda gérmek miimkiindiir. Bu eskatolojik 6ge her ne kadar giiglii

ise de onun din anlayisinin kokeninde mistik bir yap1 yatmaktadir.

Pavlus’ta belirgin sekilde goriilen mistik unsurlarin varlig1 arastirmacilar1 onu mistik

saymalarina da itmemelidir. Zira yukarida da ifade edildigi lizere boyle yanlislar yapilmis
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ve Pavlus bir teolog ya da misyoner olarak takdim edilmistir. Wikenhauser Pavlus’ta
mistisizm konusu ile ilgili net bir goriis belirtmektedir. Ona gore Pavlus’taki mistk unsurlarin
varlig1 tartisma gerektirmeyen bir konudur. Fakat onu “teolog”’dan daha fazla “mistik”
olarak nitelendirmek biiyiik bir hata olacaktir. Pavlus’ta mistik ve teolojik unsurlar da

mevcuttur ve teolojik unsur daha baskindir.

Kurucu bir sahsiyet olarak Pavlus’ta pek ¢cok Hiristiyan akim ve diislincenin temeli
olabilecek temel fikirleri bulmak miimkiindiir. Zira hiristiyanligin temel dogmalar1 ve
fikirleri onun kiilliyat1 {izerine bina edilmistir. Bizim ag¢imizdan 6nemli olan ve bu
arastirmanin merkezini teskil eden asil soru ise Pavlus’un mektuplarinda ve diisiincesinde
mistik 6gelerin olup olmadigi konusudur. Nitekim yaptigimiz arastirmada ve ortaya konulan
delillere de Pavlus’taki mistik unsurlarin varligin1 gostermektedir. Artik gerek Tiirkiye’de
gerekse diinyanin farkli yerlerinde Pavlus’u ve erken hiristiyanligi arastiran ve aragtiracak

olan arastirmacilarin bu hususu da g6z 6niinde bulundurmalar1 gerekecektir.
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