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gayy kavramlari incelenmistir.

Tez; giris, li¢ boliim ve sonugtan olugmaktadir. Girig boliimiinde arastirmanin genel olarak
konusuna, 6nemine, amacina, yontemine ve kaynaklarina deginilmistir. Birinci boliimde “riisd”
kavramimin liigavi ve Kur’ani tahlili yapilarak bu kavramin anlam sahasi belirlenmeye
calisilmistir. Kur’anda bu kavramlarla yakin anlam tasiyan baska kavramlar verilerek “riisd”
kavranminin kapsayiciligi belirlenmistir. ikinci boliimde de aym yontemle “Sayy” kavraminin
detayl liigavi ve Kur’ani tahlili yapilmistir. Son béliimde ise “riisd” ve “gayy” kavramlarinin
diger Islami Ilimlerdeki yeri belirlenerek bu kavramlarin simrlar belirlenmeye ¢alisilmustir.
Sonug boliimiinde de riisd ve gayy kavramlarimn liigavi, Kur’ani ve diger Islam ilimlerindeki
tahlili yapilmustir.
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Allah created human as the most honorable creature and appointed him as the caliph on earth.
He endowed himself with the ability of mind, which distinguishes man from other living things
and makes him to become a superior being. In return for these blessings, he wanted them to do
their duty of worship and to obey him and turn away from the Satan and the behaviors that
please Satan. As a result of this, the fact that person sees his own interest and obeying it by
distinguishing right from wrong as a result of mind and foresight abilities is explained with the
concept of "rushd"; The way people go astray by chasing evil, stupidity and ignorance is also
explained by the concept of “gayy". In this study, the concepts of rushd and gayy are examined
in detail.

Thesis, consists of an introduction, three chapters and a conclusion. In the introduction part, the
general subject, importance, purpose, method and sources of the research are mentioned. In the
first chapter, the dictionary and Qur'an analysis of the concept of "rushd" has been made and the
meaning field of this concept has been tried to be determined. The comprehensiveness of the
concept of "rushd" has been determined by giving other concepts that have close meanings with
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ONSOZ
Yiice Allah tarafindan Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla gonderilen Kur’an-1 Kerim,
insanlar1 dogru yola iletmek ve Allah’in yarattigi delillerden hareketle Allah’1 bulmaya
yonlendirmek amaciyla indirilmis en yiice Kitap’tir. Bu kitaptan her insan kendi

seviyesine gore mesajlar c¢ikarip kendi diinya ve ahiret kurtulusu igin bir yol
arayabilmektedir.

Kur’an’da bazen insanlara ulastirilmak istenen mesaj kavramlar araciliiyla
verilebilmektedir. Arastirmaya konu olan riisd ve gayy kavramlart da Kur’an’in
kullanmis oldugu iki kavramdir. Yaptigimiz arastirmalara gore bu iki kavrami kapsayan
ayrmtili bir bilimsel ¢alisma yapilmamistir. Bu durum riisd ve gayy kavramlarini igeren
kapsamli bir aragtirma yapmamiza neden olmustur. Bu iki kavramin igermis oldugu
anlamlar ve mesajlar Kur’an biitiinligii igerisinde degerlendirildiginde Kur’an’a
muhatap olan insan i¢in biitiik bir onem arz edecektir. Bunun icin riisd ve Zayy
kavramlarinin igerdigi anlamlar, Allah’in dogru yolunun neleri igerdigi, bu yollara nasil
girilecegi, bu yollara girerken insanin karsisina ¢ikan engeller, Seytan’in aldatmalari ve
bu aldanmalardan kurtulmak i¢in gerekli olan dogru bilgi, faydali ilim ve hakikatin
bilinmesi bu iki kavramla yakindan iliskili olup biiyiik 6nem arz etmektedir.

Kur’an’in mesajlarina ve muhataplarina iletmek istedigi anlamlara ulagsmanin en giizel
ve kestirme yollarindan biri de kavram ¢alismalaridir. Bu diisiinceden hareketle incelen
kavram hakkindaki ayetler ve yorumlar birlikte incelenebilecek ve mesajin dogru
anlasilmasinin 6nii agilmis olacaktir.

Konulu tefsir niteligindeki bu calisma da giris, ii¢ boliim ve sonugtan olugmaktadir.
Girig boliimiinde arastirilmasi1 gereken temel problemden, arastirmanin yonteminden,
amacindan ve kaynaklarindan bahsedilmistir. Birinci béliimde riisd kavraminin ayrintili
analizi Kur’an’daki es anlamlilariyla birlikte yapilmustir. ikinci béliimde aym sekilde
gayy kavraminin detayl tahlili yapilmistir. Ugiincii béliimde ise diger Islami ilimlerde
risd ve gayy kavramlarinin yerine deginilmeye calisilmistir. Sonug boliimiinde ise bu
kavramlar hakkinda ortaya konulan bulgular belirtilmistir.

Yapmis oldugum bu c¢alisma siiresince farkli konularda bana yardimci olan ve
calismama katki saglayan kisilere tesekkiir etmeyi gérev bilirim. Oncelikle konunun
belirlenmesinden baslayarak c¢alisma bitene kadar tezimin her asamasinda bana
rehberlik eden, her konuda yardimci olan, anlayis gosterip karsilastigim problemlere
sabirla ¢dziim iireten damisman hocam Prof. Dr. Celil KIRAZ a tesekkiirlerimi sunarim
calismamin son halini inceleyip bazi diizeltmelerde bulunan ve c¢alismama Onemli
katkilar saglayan Prof. Dr. Remzi KAY A ve Prof. Dr. Osman KABAKCILI hocalarima
tesekkiirlerimi bildirmek isterim. Ayn1 zamanda bu siiregte destegini esirgemeyen
degerli aileme ve dostlarima da ¢ok tesekkiir ederim.

NURHAN BiNGOL

Bursa 2022

vii



ICINDEKILER

TEZ ONAY SAYFAS ...t ss s s ss s ass s ssssssesssenssnens i
YUKSEK LISANS INTIHAL YAZILIM RAPORU ........cccccoovveirersierseseesererenes iii
YEMIN METNI ..ottt iv
[0/ )t SO v
ABSTRACT ..ottt ettt vi
(0301 0 )7 /70O vii
ICINDEKILER...........coooiiiiieieees ettt sttt viii
KISALTMALAR .....ooooiieieieeeeeesestesseesissess s sess s sssss s snssnsses s ssasssnssnneas Xii
L] 123 OO 1
A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI, KAPSAMI VE AMACI........ccccovuevrrrnrenn, 1
B. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI......ccccooevvirriereieieese e, 2
BIRINCI BOLUM

RUSD KAVRAMININ LUGAV{ VE KUR’AN{ TAHLILI
I. RUSD KAVRAMININ LUGAVI TAHLILI......ovoovvieeveeeceereeceeeeee e 6
A. SOZLUKTE RUSD VE TUREVLERI .....cooovviviiieeisecce e 6
B. ISTILAHTA RUSD ..ottt eeae st enas s, 10
I1. RUSD KAVRAMININ KUR’ANT TAHLILI.cc.o.ovvvvieriiecsscsniseninnne 12
A. KUR’AN’DA RUSD VE TUREVLERI ......cooovvveiinrieieseceeeeeees s, 12
B. KUR’AN’DA RUSD VE TUREVLERININ ICERDIGi ANLAMLAR ........... 16
1. Iman ve ISIAM (TESHMIYEL) ....ovurviveeereeeerciercee ettt 16
2. Dogru Yol ve Dogru Yola Yonelis (Hidayet) ......ccoovvvvvrininnininnicie e 24
3. Dogru ve Hakiki Bilgl .....ccooiviiiiiii 54
4. TYIliK V& FAYAA ...vvcviviviciccreie st 59
5. Akillilik, Akli Kullanma Yetenegi, Isabet ve Basiret........ccoovvveveerrrerineenans 62
6. Buliig, Olgunluk, Yetkinlik, Yetiskinlik, Temyiz GUcl .......c.ccovvvrvvvriniinriennn. 71
7. Vahiy Ile Hasil Olan Kamil ihtida, Hakki Bulma Kabiliyeti, Peygamberlik . 75
III. KUR’AN’DA RUSD iLE ANLAM YAKINLIGI OLAN KAVRAMLAR ......... 79
A HIDAYET (1) e ese e s ses e ees e ees e 79

viii



B. HAKK (BR) 1ottt ssssssss s s 83

C. SIRAT-I MUSTAKIM (aiiccall Lol 12)....ooooice e, 87
D. SEVAU’s-SEBIL (Jafall £150) 1..ooooiiriviviissssessssicssssesssssssessssssssssssssssnnns 89
D SN 028 2 TV T 90
Y NI = T IO 92
G. TEVFIK (GE5) .o sesses s sessses s sssss s sesssss s e, 93
H.NECAT (3553) oottt tes st ss st st ssassassssssssss s 95
L HAYR (D52) 1ottt 97

I. EMIR bi’l-MA‘RUF NEHIY ani’l-MUNKER (Sidl oo el 5 a5 peally 5a¥1) ... 99

IKINCI BOLUM

GAYY KAVRAMININ LUGAVI ve KUR’ANf TAHLILi
I. GAYY KAVRAMININ LUGAVI TAHLILI.....ccccooviiieieceeeeeceeee e, 102
A. SOZLUKTE GAYY VE TUREVLERI ....ooovviiiiieesiseeeeeee s 102
B. ISTILAHTA GAYY .oooiieeeceteeeeese e ses s st assasss s sssas st sssssssnsees 107
II. GAYY KAVRAMININ KUR’ANI TAHLILI......coooovvnreeiereeeeeeeseeees e, 107
A. KUR’AN’DA GAYY VE TUREVLERI .....cooovvviiveeiiniseieeeeeseeses s 107
B. KUR’AN’DA GAYY VE TUREVLERININ iCERDIGI ANLAMLAR ........ 112
1. SAPMAK, AZMAK ..ot sees st 112
a. Allah’a Izafe Edilen [gva (Saptirma, Helak Etme).......ccccoevevierererninnnnn, 112
b. SEYtAN 1N IEVAST .ovucviviiicicieie e 121
c. Seytan’a Tabii Olan Insanlarm IEVASI .....c..occeveeveeeceecee e 123
2. DOGRU YOLDAN AYRILMAK (DALALET), HATAYA DUSMEK .....132
3. CEHENNEM (AZAP) ......oiieiierieeisveeeiessessiisseseissssisssessssssssssssssssss s snseans 149
III. KUR’AN’DA GAYY ILE ANLAM YAKINLIGI OLAN KAVRAMLAR.......152
A. DALALET (AB2) ..ottt sttt 152
SIS Y € =) T 154
C. TUGY AN (GU55) 1o 156
DI04 0) B0 Y ) oSS 158
E. FISK (B9) vttt ssseessesseessessses s es s sssn st esssn s snssssenssnseans 161
FLISY AN (UMEGE) 1ottt 162
G. BATIL (QL) 1ottt 164



RIS =111 I T BTN 165

L HUSRAN (G 35A01) oo 167
R0 016 AV OO 168
KL HIZLAN (GY3) 1ot s e es e s es s e s s s es e sese s 169
L. STKAK (GEE) ...t sses s sss s s sss s 169
LY 5 021 07N S () OO 170
N. CEVR (D35) mviieceeeeeteeseecesees s seessses s essss s ssssnssessssnns 171
O. “AVL (UZ2) rtreereeeesseessee s sessss s 172
(@ T @) 2510 21 S (= TR 172
L4 20 ) OO 173
12 AV ST Ol i) NP 173
S RAHAK (GR3) wovvooveoeeeseeeceees e sssss s snsssssss s 174

UCUNCU BOLUM
DiGER iSLAMI iLIMLERDE
RUSD ve GAYY KAVRAMLARI

I. HADIS ILMINDE RUSD VE GAYY KAVRAMLARI ....covevieieeeereeeeeeeeee 177
A. RUSD KAVRAMININ HADiSLERDE TASIDIGI BAZI ANLAMLAR...... 177
LD 1Y N TP 177
2. DOGRU YOL (HIDAYET)....ooiuirvereeeieseeesseseeeeses s ses s ssssesesssssssssen o 178

3. EVLENDIRME YETKIiSINE SAHIP AKLI BASINDA VELI VEYA
DEVLET BASKANI .....coovvuieieieieieseesessessessesses st sessesssssss s ssssss s sassons 183
4. ILIM VE HAK YOL OGRETEN LIDER/ALIM........ccccocovrvernrreriereseiennene, 183
5. BULUG CAGI (OLGUNLUK) .....c.vvsreereeecieieiissessessessssssesssssssssssssssssseens 184
6. SAGLAM NESEP ......coooiiiieiietieeiesteeess s esese s assassssesassas st sssse s 185
7.DOGRUYA ISABET ETTIRME .......oovvieicieieiereieeses e 185
8. DOGRU .....ouoviireeieeeseeseeteeie s tes st s sttt 186
9. REHBERLIK ....c.oovvuiieiiiiesiee st ssees s se st senseans 187
B. GAYY KAVRAMININ HADISLERDE TASIDIGI BAZI ANLAMLAR ..... 188
1. KUFRE DUSMEK ...ttt ettt en s 188
2. CAHILLIK oottt 189
3. INSANLARIN SAPMASINA YOL ACMA .....coovviivriersrneseeseeeesseesesnienan 189



4. BATILA VE ISYANKARLIGA SURUKLEYEN AZGIN KiMSE ........... 190

5. DALALET (SAPKINLIK)......ooiviiveiriseeerisseessissesssssessssssesssssssssssssesssessenseans 191

1. ISLAM HUKUKUNDA RUSD KAVRAMI ......ooiiiiiiieeeeeeeeee e 192

A BULUG ..ottt 192

ST L) 0 OO 193

1. RUSD NASIL TESBIT EDILIR? ...cooevieeieeeceeece e 195

2. RESID VEYA SEFTH OLMA ......cooooiiiiiiiieeieeeeeeeeeee s 195

11 KELAMDA RUSD VE GAYY KAVRAMLARI .......ccccoevvmrninrneseersriseeninns 197
A. MU TEZILE’NIN YAKLASIMI ...cooviiiiiiseeceeeeeee st 198

B. MATURIDIYYE NIN YAKLASIMI ...oovoiviieeeeeeeeeeeeeees e 199
C.ES*ARIYYE'NIN YAKLASIMI .....ccoivieinreeiineeesissesseissesssissessssssessssssssessennes 201

D. SELEF ULEMASININ YAKLASIMLI......coooviiininseeeessieeiseeeeesssensessessssenseenes 202

E. CEBRIYYE'NIN YAKLASIMI ...c.ocusiiiiicistieee ettt 202

IV. TASAVVUFTA RUSD KAVRAMI.......cooiiriiiceeeeee st seesss st ens s 203

A TRSAD oottt 203

B. MURSID ...ttt 205
Y011 OO 208
KAYNAKGCA ......cooooioiiieieeeeee sttt 214

Xi



a.S

bkz.
cev.
DIA
ed.
Hz.
Haz.
md.

nsr.

r.a.

Sad

Serh.

thk.
trc.
Tsh.
ty.
vb.
vd.

y.y.

KISALTMALAR
aleyhi’s-selam
bin, ibn
bakiniz
ceviren
Diyanet islam Ansiklopedisi
editor
Hazreti
Hazirlayan
madde
nesreden
Oliim tarihi
radiyallahi anh
Sadelestiren
Serheden
tahkik eden
terclime eden
tashih
yayin tarihi yok
ve benzeri
ve digerleri

yayin yil1 yok

Xii



GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMIi, KAPSAMI VE AMACI

Kur’an-1 Kerim’de 6nemli bir yer tutan ve bu arastirmanin konusunu da olusturan iKi
kavram riisd ve gayy kavramlaridir. Tezin konusunu; bu kavramlarin ligavi, Kur’ani
tahlili ve Islam’dan dnce olmak iizere giiniimiize kadar gelen siirecte gegirmis olduklari
degisimler, miifessir yorumlar1 basta olmak iizere diger alimler tarafindan

degerlendirmesi olusturmaktadir.

Konulu tefsir c¢alismalari, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi igin ortaya c¢ikmis ve
giiniimiizde de izerinde arastirmalar yapilan degerli bir ¢alisma alani olmayi
basarmistir. Bu itibarla riisd ve gayy kavramlarmin tahlilinin yapilmasinin 6nemi ortaya
cikmaktadir. Kur’an’da riisd ve gayy kavramlart farkli anlamlarda kullanilmus,
kullanildiklar yerlerde de farkli gérevler iistlenmislerdir. Ornegin riisd; Nisa 6. ayette
Islam hukukunu da ilgilendirecek sekilde yetimin mali durumu hakkindayken Enbiya
51. ayette “vahiy ile hasil olan kAmil ihtid4” anlaminda kullamlmistir. Gayy kavramu ise
Kur’an’da bazen sapmak, azmak anlaminda kullanilirken bazen de dogru yoldan
ayrilmak manasinda kullamlmstir. iste bunun gibi Kur’an-1 Kerim’de gegen biitiin riisd
ve gayy kavramlarmin incelenmesi; ayetlerin dogru sekilde yorumlanmasi,
miifessirlerin goriislerinin ayrintili ele alinmasi ve bu kavramlarmn biitlinciil ¢ergevesini
belirlemek Onem arz etmektedir. Boylece ayetlerde verilmek istenen mesajlar

muhataplara dogru bir sekilde iletilmis olacaktir.

Kur’an’da gecen riisd ve gayy kavramlarimin arastirilmasinin temel amaci ise bu
kavramlarin Islam 6ncesi dénemde, Islami dénemde ve modern donemde hangi
anlamlarda kullanildiginin tesbit edilmesi seklindedir. Riisd ve gayy kavramlarin anlam
sahasinin netlestirilmesi, liigavi, semantik, Kur’ani ve diger ilimlerdeki kullanimina
gore tahlilinin yapilmasi, bu kavramlarin dogru bir sekilde anlagilmasini saglayacak, bu

da dogrudan Kur’an’in anlagilmasina katki sunacaktir.

Kavram c¢alismasi seklinde olusturulan bu calismanin kapsami ise c¢esitli sorular
etrafinda toplanmaktadir. Riisd ve gayy kavramlar1 liigavi olarak ne gibi anlamlara
gelmektedir? Riisd ve gayy kavramlar1 Kur’an-1 Kerim’de nasil kullanilmakta ve hangi

anlamlara gelmektedir? Riisd ve gayy kavramlarimin yakin ve karsit anlamlari olan



kavramlar hangileridir? Bu kavramlar hadislerde, Islam Hukukunda, kelamda ve
tasavvufta hangi anlamlarda kullanilip nasil bir anlam sahasina sahip olmuslardir? Iste
bu sorularin cevaplanmasi ve riisd ve §ayy kavramlarinin detayl tahlili arastirmanin

kapsamini olusturmaktadir.

B. ARASTIRMANIN YONTEMIi VE KAYNAKLARI

Bu arastirma yapilirken konuya biitiinciil yaklasabilmek ve calismanin tamaminin
belirginlesmesi icin belirli bir yol izlenmistir. Bilindigi {izere arastirmanin konusunu
kavram tahlili olusturmaktadir. Kur’an’da gegen bir kavramin anlam alanini belirlemek
icin ise ilk yapilmasi gereken sey bu kavramin Arap dilindeki kullanimidir. Bundan
otiirti ilk olarak riisd ve gayy kelimelerinin kokenine inilerek bu kavramlarin 6nemli
tirevleri belirlenmis ve bu tiirevlerle bu kavramlar arasindaki anlam bagi semantik
yontem kullanilarak belirlenmistir. Bu konuda sdylenilen Arap siirleriyle kavramlarin
anlam alanini1 belirlemek i¢in siirle istishad yontemi kullanilmistir. Filolojik tahlillerin
yapildig1 ilk asamada sozliik ve terim anlamin belirlenmesi i¢in en eski kaynaklardan

giiniimiize kadar belirli liigatler ayrintili olarak incelenmistir.

Semantik, liigavi tahlilden sonra bu kavramlarin Kur’an-1 Kerim’de hangi anlamlarda
kullanildiginin tesbit edilmesi i¢in Kur’an sozliikleri, Viicih/Nezair ve Furtk kitaplar
detayli olarak incelenmis, konuyla ilgili 6nemli bilgiler siiziilerek islenmistir. Kur’an
sozliikleri incelendikten sonra ise, detayli olarak tefsirler ve miifessirlerin goriisleri
baglaminda, ayetlerde gecen bu kavramlarin her birinin biitlin tlirevleri 6nemine gore

detayli olarak ele alinmistir.

Riisd ve gayy kavramlarinin Kur’ani tahlili yapilirken de bu kavramlarla yakin anlam
alam igerisinde olan ¢ok sayida kavram ele alinmis, bu kavramlarla benzerlikler ve

farkliliklar ortaya konularak konunun sinirlar ¢izilmeye ¢alisiimistir.

Kur’ani tahlil bittikten sonra bu kavramlarin diger Islami ilimlerdeki yerinin
belirlenmesi i¢in hadis ilmi agisindan hadis kitaplari, islam hukuku alaninda temayiiz
eden onemli fikih kitaplari, mezheplerin olusumunda oncii rol oynayan Itikadi mezhep
imamlarinin bu konu hakkinda goriis belirttikleri kelam kitaplar1 ve mutasavviflarin
irsdd ve miirsid kavramlari i¢in belirledikleri sinir dogrultusunda tasavvuf kaynaklari

incelenmistir.



Aragtirmanin yontemi belirlendikten sonra bu yontemde kullanilan kaynaklarin tesbiti
de dnemli olmaktadir. Bunun i¢in terciime ve ikincil kaynaklardan ziyade kaynaklarin
asillarma bakilmaya 0©zen gosterilmis birincil kaynaklardan konu islenmeye
calisilmistir. Semantik ve liigavi tahlilin yapildig1 ilk asamada tezde kaynak olarak
kullanilan Ligatlerin bazilar1 su sekildedir: Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791)’nin
Kitdbu’l-‘Ayn’1, Tbn Faris’in (6. 395/1004) Mu’cemu Mekdyisi’l-Luga’s1, Cevheri (6.
398/1007)’nin  Tdcu’l-Luga ve Sthdhu’l-Arabiyye’si, Zemahseri (6. 538/1143)’nin
Esdsu’l-Beldga’s1, el-Himyeri (6. 573/1178)’nin Semsii’l- ‘Uliim ve Devd'ii keldami’l-
‘Arab mine’l-Kiilim 'y, 1bn Manzir (6. 711/1311)’un Lisdnu’l-Arab’1, Zebidi (&.
1205/1791)’nin Tdcii 'I-Ariis 'u vd.

Riisd ve gayy kavramlarinin, terim anlamu ve Kur’ani anlamlar1 belirlenmeye
calisilirken incelenen kaynaklar ise su sekildedir: Eba Hilal el-Askeri (6. 400/1009)’nin
el-Furiiku’l-Lugaviyye’si, Damegani (6. 478/1085)’nin Kdmiisu 'I-Kur’an’1, Ragib el-
Isfahani(6. 502/1108)’nin el-Miifreddt’1, Semin el-Halebi (6. 756/1355)’nin Umdetii’l-
Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz", FirGzabadi (6. 817/1415)’nin el-Kdmiisu'lI-Muhit i,
Tehanevi (6. 1158/1745)’nin Kessdfu Istildhati’l-Funin ve’l-Ulim’u ve M. Fuad
Abdulbaki (6. 1388/1968)’nin el-Mu'cemu’l-Mufehres i Elfazi’l-Kur’dni’[-Kerim’i.
Ayn1 zamanda Viiclih ve Nezair kaynagi olarak da Mukatil b. Stileyman’in (6. 150/767)
el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-Azim’i ve Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) Niizhetii’l

A ‘yiini’n-Nevazir’1 incelenmistir.

Arastirma yapilirken ¢ok fazla sayida tefsir kaynagina basvurulmustur. Fakat genel
anlamda belli bagli tefsirler bu arastirmada 6ncii rolii oynamistir. Arastirmada kullanilan
tefsir kaynaklari belirli basliklar altinda toplanilarak ele alindi. Bu ¢alismada ilk
incelenen tefsir kaynaklar1 dilbilimsel tefsirlerdir. Filolojik/dilbilimsel tefsir kaynaklari:
Ebl Ubeyde (6. 209/824)’nin Mecdzii’'l-Kur’'an’1, el-Ferra (6. 207/822)’nin Medni’l-
Kur’an’1, ez-Zeccac (6. 311/923)’in Mecazii’l-Kur’an’1. Dilbilimsel tefsirlerden sonra
ise rivayet tefsirleri incelenmistir: Mukatil b. Stileyman (6. 150/767)’1n et-Tefsirii’l-
Kebir’'i, et-Taberi (6. 310/922)’nin Cdmiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’dn’1, el-Begavi
(6. 516/1122)’nin Me ‘alimii 't-Tenzil’i, Tbnii’1-Cevzi (6. 597/1201) nin Zddii 'I-Mesir fi
Ilmi’'t-Tefsir'i, Ibn Kesir’in (8. 774/1372) Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘Azim’i. Rivayet
tefsirlerinin ardindan dirayet tefsirlerinden belirlenen 6nemli tefsirler incelenmistir: el-

Matiiridi (v. 333/944)’nin Te vilatii Ehli’s-Siinne’si, Zemahseri’nin (6. 538/1143) el-



Kessdf1, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)’nin Mefétihu 'I-Gayb’1, Ebt’s-Sutid Efendi (5.
982/1574)’nin Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitdbi’l Kerim Ebussuiid Tefsiri.
Ardindan farkli ekollerin farkli yaklasimlarini tesbit etmek igin isari tefsir ekoliinden el-
Kuseyri (6. 465/1072) “nin Letdifu I-Isdrat’1, el-Alasi (6. 1270/1854) nin Rihu 'I-Medni
fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni’si ve el-Bursevi (6. 1137/1725)’nin
Ruhu’l-Beydn’1 incelenmistir. Modern tefsirlerden de Muhammed Abduh (6.
1323/1905) ile M. Resid Riza (6. 1354/1935)’nin Tefsiru’l-Kur dni’l-Hakim (Tefsiru’l-
Mendr)’1, Elmalili (6. 1361/1942)’nin Hak Dini Kur’an Dili, Silleyman Ates'in Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri ve Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir eserleri incelenmistir.
Gerekli goriilen bazi yerlerde Sia Mezhebinin tutumunun belirlenmesi igin Tisi (0.
460/1067)’nin et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’'an, Tabersi (6. 548/1154 )’nin Mecma ‘u’l-
beyan fi tefsiri’l-Kur'an ve Tabatabai (6. 1904-1981)’nin de el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur dn
tefsiri incelenmistir. Ayrica burada belli bash goriislerde ortak kanaatte olduklarini dile
getiren miifessirlerin de eserleri incelenmis fakat buraya alinmasi gerekli gériilmemistir.
Bunun haricinde konuyla ilgisi az ya da ¢ok olan kitaplar, tezler, makaleler ve
ansiklopedi maddeleri de incelenmistir. Ayetlere meal verilirken Tiirkiye Diyanet Vakfi
Meali kullanilmistir. Yazim ve imlada ise Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA) imla kaideleri dikkate alinmistir. Biitiin kaynaklarm tam kiinyeleri Kaynakca

bolimiinde biitiin halinde verilecektir.
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I. RUSD KAVRAMININ LUGAVi TAHLILi

A. SOZLUKTE RUSD VE TUREVLERI

“Riisd” (232) kelimesi, Arapca’da “dogru yolu bulmak, makul davranmak, hak yolunda
kararli bir sekilde dosdogru gitmek” anlamlarina gelen “rasede (2%.)” kokiinden tiiremis
bir kelimedir. (13&)-28 3-233) ve (BLi5s -2 5355) formlarnda  kullanilir.
Kaynaklarda “riisd” kelimesinin “dogru yolu tutarak gayeye dogru yiiriimek,
olgunlasmak, ergenlik cagina ulasmak™ anlamlarina geldigi ifade edilmektedir. Buna
gore “riigd” kelimesi liigatte; dogruyu segebilme, akliselim ile davranma, akil, feraset,
biling, suur, olgunluk, erigkinlik, hidayet, dogruluk, isabetli davranma, tevfik, sevap,
cikis yolu vb. anlamlara gelir.! “Riisd” kelimesi; “sapkinlik, azginlik, cahilce davrans,
giinah, haddi asma, su¢” anlamlarma gelen “ayy” kelimesinin zit anlamlisidir.?

Riisdiin; ismet, tevfik, tesdid ve tasvib kavramlariyla aym anlama geldigi sdylenmistir.

“Riisd” kavrami hakkinda genel olarak verilen bilgilerin ardindan “ra-se-de” ve ondan
tiireyen kavramlarin hangi formlarda kullanildigi ve bunlarin ne anlama geldigi tespit
edilecektir. “Riisd” kavraminin detayli olarak tahlilinin yapilmasi, en ince ayrintilariyla

ele alinmasi, bu kavramin anlam sahasini netlestirmek bakimindan oldukga énemlidir.

Bu bakimdan Cevheri (6. 400/1009) nin es-Sthdh’1, Ragib el-Isfahani (6. 502/1108) nin
el-Miifreddt 1, Ton Manzir (8. 711/1311)un Lisdnu’l-Arab 1, Zebidi (6. 1205/1791)’nin

! Eb(i Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘Ayn, thk. Mehdi Mahzimi- Ibrahim es-
Samiri (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1423/2002) VI/242; Ebti Nasr Ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthdh Tdcii’l-Luga ve Sthdahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar (BeyrGt: Daru’l-
flm 1i'-Melayin, 1399/1979) 11/474; Ebu’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
Carullah ez-Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, thk. Muhammed Basil ‘Uyun es-Std, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1419/1998), 1/355; Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib el-
Isfahani, Miifreddtu Elfizi’l-Kur’an (el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an), thk. Safvin Adnan Davadi,
(Dimesk: Daru’l-Kalem, 1423/2002) 354-355; Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b.
Ali el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, tsh. Emin Muhammed Abdiilvehhab - Muhammed es-
Sadik el-Ubeydi (Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1419/1999) V/219-220; Mecdiiddin
Muhammed b. Ya’ktb el-Firtzabadi, el-Kdmiisu [-Muhit (Beyrit: el-Hey'etii'l-Misriyyeti'l-Amme
li'l-Kitab, 1398/1978) 1/292; Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Yasuf b. Abdiddaim es-Semin el-
Halebi, Umdetii’l-Huffdz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz, thk. Muhammed Bésil Uyinii’s-Sid (Beyrit:
Daruw’l-Kiitib’l ilmiyye, 1417/1996) 1I/ 93-94; Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtazd ez-Zebidi,
Tdcii’l-Aruis, thk. Abdissettair Ahmed Ferrac (Kuveyt: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi, 1385/1965) VIII/95-
98. Ayrica bkz. Hidayet Aydar, “Riisd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2008), XXXV/297-298.

Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Tehzibii’l-Esmd’ ve’l-Lugdt (Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi’l-llmiyye, t.y.) 1I/122; Isfahani, el-Miifieddt, 354; Halebi, Umdetii 'I-Huffdz, 11/93.
Ebii’l-Hasen Ali b. 1sa b. Ali el-Bagdadi er-Rumméni, el-Elfizii’l-miiterddifetii lI-miitekéribetii I-
ma ‘nd. nsr. Fethullah Salih Ali el-Misri (Kahire: Manstre, 1407/1987), 75.
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Tdcii’l-Aris’u ve baz1 Kur’an sozliikleri incelendiginde, “riisd” ve tiirevleriyle ilgili

olarak su bilgilere ulagilmistir:

“Riigd (&), Rased (24), Rasad (2\): “Riisd”, “Rased” ve “Rasgdd” “Rasede”
fiilinden tiiremis mastar isimlerdir. “Gayy” kavraminin isaret ettigi dalaletin ziddidur.
Hidayet, istikamet, dogruyu segebilme, isabet etme, feraset, akil, suur, olgunluk
anlamma gelmektedir.* Kelime anlami itibariyle yolun dogruluguna isaret eder.’
Kendisinde bulunan zorluga ragmen hak yolda istikamette olmaktir.® Herhangi bir kisi
isini dogru yapip amacina ulastiginda o kisinin yaptig1 dogruluk icin “riisd” kavrami
kullamlir.” Biri digerine dogru yolu gosterdiginde, ona “isini dogru yaptin, yolun
dogrusunu tuttun” denilir ve “dogru yol sana kapali olmasin ( &lal 13 a3 5 Slile 235 Y
Y 433)” seklinde dua edilir.® Oviiniilen her tiirlii seyde “riisd” kavramu kullamlirken,
yerilen her tiirlii sey icin de z1dd1 olan “gayy” kavrami kullanilir.® Raseda (sa8) ) ise
riisdden tiireyen isimdir. Arap sair Halef el-Ahmer (6. 180/796) bir siirinde bu kavrami1

sOyle kullanmustir:

(_;JMJJ/‘:_QU:'(“:D Jul 13S J i Y
(Biz nimet icinde ve dogru yolda ebedi olarak kalacagiz.) "™*°
Ibn Abbas (5. 68/687), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Siiddi (6. 127/745) ve imam Safii (6.
204/820); riisd kavramini, din ve mal konusunda istikamette olmak diye agiklarken;
Miicahid (8. 103/721), Sa’bi (6. 104/722) ve Ibn Ciireyc (6. 150/767) ise riisdii,
istikametin ne olduguna dair akil ve bilgi seklinde tanimlamiglardur.™*
Arap dil bilimcisi ve sairlerinden el-Bahili (6. 231/846) bir beytinde riisd’ii soyle

kullanmigtir:

ol 367 5 4T L & oS 54 4S5 Lo il 03 oS

*  Ferhidi, Kitabu'l-‘Ayn, V1/242; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cemii
Mekdyisi’I-Luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harin (Beyrdat: Darii'l-Fikr, 1399/1979), 1I/398; Ebd
Said Nesvan el-Yemeni el-Himyeri, Semsii’l- Uliim ve Devd’ii Keldmi’l- ‘Arab mine’l-Kiiliim, thk.
Hiiseyin b. Abdullah el-Amri (Dimesk: Darii'l-Fikr, 1420/1999), 1\VV/2503-2510; Cevheri, es-Sthdh,
11/474; bn Manzfr, Lisdnu 'I-Arab, V/219-220; Halebi, Umdetii 'I-Huffdz, 11/93.

Ibn Faris, Mekdyisi I-Luga, 11/398.

Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, V/219.

Ibn Faris, Mekdyisi I-Luga, 11/398.

Ibn Manzir, Lisanu’I-Arab, V/219; Himyeri, Semsii’I- ‘Ulim, IV/2503-2510.

Ibn Manzir, Lisdnu’I-Arab, V/220.

1 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V//219.

' Himyen, Semsii’l- Uliim, IV/2503-2510.
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“Hosnut olmadiklarmda nice dogrularla karsilasirsin ve sevip hosnut olduklarinda ise

nice yanliglarla karsilagirsin.”™

Bu kavramin baska kullanimi “Beni Rasdan” seklinde Arap kabilelerinden birinin adi
olarak ge¢mektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) “Beni Gayyan” olan bu kabilenin adim
degistirerek “Beni Rasdan” yapmustir.’* Aym zamanda bu kelime, kaynaklarda

Arabistan’da bir yerin adi olarak da gegmektedir.*

1. Rasad (24&3): Gayy’m hilafi olarak “ragdd” kavrami kullamlir.”® Dogru yolun
tutulmasi anlaminda sebilu’r-rasad tamlamasi kullanilmaktadir. Yani bu kavram kisinin
en saglam, en hakiki yolda oldugu anlamim verir.'® Bazi Araplar, “raside” kavramina
kaya manasini vermislerdir. Onlara gore el ayasini dolduran tasin adi “rasade”dir."’

2. Rasid (24): Isinde dogru yolu bulan kisi i¢in bu kavram kullamilir.'® Cogulu
Rasidin’dir. Peygamber (s.a.v) bir hadisinde sdyle buyurmaktadir:

“Benden sonra sizin tizerinize gerekli olan, benim siinnetime ve dogru yolda

A e Ty A e JA e . . 19
olan Hulefd-i Rasidin 'in siinnetine sarimanizdir.”

Rasid Araplarda kullanilan erkek isimlerinden biri de olmustur. Ayni zamanda yolcuya
da “dogru yolda ilerleyesin” anlamina gelen “Réasiden mehdiyyen” tamlamasi
kullanilmaktadir. Fareye de “Ummii Rasid” lakabi verilmistir.°

3. Rasid (a)): “Riisd” kavramindan tiireyip ¢ogulu “¢1247” olan bu kavram; gergek
inang sahibi, dogru yolu izleyen, miimeyyiz gibi manalara gelir.”* Allah’in esmasindan
olan “Rasid”; yarattiklarin1 (onlarin menfaatleri dogrultusunda) dogru yola irsad eden
anlamina gelmektedir. Yani onlara hidayet veren ve dogru yola yonlendirendir. Denilir

ki; “O higbir aract olmaksizin, hicbir isaret ve rehbere ihtiya¢c duymaksizin yol gosteren

2 [bn Manzir, Lisdnu I-Arab, V/219-220.

B Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, V/219-220; Zebidi, Tdcii 'I-Aris, VIII9T.

Y Cevhen, es-Sthdh, 111474.

5 Cevheri, es-Sihdh, 11/474; ibn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, V/219.

8 Zemahseri, Esdsii I-Beldga, 1/355.

Y 7zebidi, Tdcii'l-Ariis, VI97; el-Ferahidi, Kitdbu'l- ‘Ayn, VI1/242; Mitercim Asim Efendi, el-
Okyaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l Kamiisi’l-Muhit (Kamisu’I-Muhit Terciimesi) (Istanbul Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaylari, 2013), 11/349-350.

8 ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, V/219.

9 Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani Eba David, es-Siinen thk. Nasiruddin el-Elbani (Riyad:
Mektebetii’l-Mearif, t.y) “Stinnet”, 5; Ebl fs4 Muhammed b. Isa b. Sevra et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-
Sahih (esSiinen) thk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi
(y.y. 1397/1977) “ilim”, 16.

2 Cevher, es-Sthdh, /474, Himyer, Semsii 'I- Ulim, IV/2503-2510.

2t Asim Efendi, el-Okydniisu I-Basit fi Tercemeti’l Kamiisi’l-Muhit, 11/349-350.
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ve amaclara ulastirandir.”? Tahmininde en giizeli, en dogruyu tutturan, almis oldugu
Onlemler hedeflerine uygun diisen, bir baskasinin yol gdostermesi ve onu dogrultmasina
gerek kalmaksizin hedeflerine ulastiran dogru onlemleri alan kisiye “Rasid” denir.?®
Rasid, balig, akill1 ¢ocuk manasinda® ve miibalaga belirten ifadeler i¢in de kullanilir. 2
Riisd sahibi anlamina gelen rasid kelimesi ayet-i kerimede soyle gegmektedir:

NET SIS A& ull) [cinizde akli basinda bir adam yok mu!”®

Abbasi halifelerinden Harun’un lakabi da aym zamanda Resid’dir.?’

Yine Rasid ve
miistersid de onun lakaplarindandir.?®
4. Rigdet (334)): Risdet, dalalet anlamundaki “giyyet”in z1iddidir.” Aym zamanda
sahih nikahtan olan kisiye “risdet sahibi” denilmis ve ona her hak taninmistir. “Cocuk
zinadandir” kavlinin ziddi olarak, ¢ocugun nesebi sabit oldugunda “¢ocuk saglam
neseplidir” anlaminda rigdet kavrami kullamlir.® Risdet sahibi olmayan kisilere ise
cesitli hak mahrumiyetleri getirilmistir.®> Peygamber (s.a.v) bu konu hakkinda soyle
buyurmaktadir:
“Kim, mesru nikahdan olmayan bir ¢ocugun kendine ait oldugunu iddia
ederse, ona vdris olamaz, kendisine de varis olunamaz. 32
5. Irsad (s4&): Rasede kokiinden mastar olan “riisd” kelimesinin if'al kalibina
doniistiirilmesiyle gelistirilen “irsdd” kelimesi, Allah’in dogru yola iletmesi, hidayete
erdirmesi demektir.®® Delil gosterme, dogru yolu belirtme, hak yolunu gdsterme,
gafletten uyandirma, uyarma anlamlarina gelir.**
6. Miirsid (&): Rasede kokiinden mastar olan “riisd” kelimesinin if’al kalibinda

kullanilan “irsad” kelimesinin, ism-i fail formuna doniistiiriilmesiyle olusan “miirsid”

22 fbn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, V/219-220; Zebidi, Tdcii'I-Ariis, VI11/98.

2 Asim Efendi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l Kamiisi’I-Muhit, 11/349-350.

" Himyeri, Semsii’l- Uliim, \V/2503-2510.

% Semin el-Halebi, Umdetii 'I-Huffdz, 11/93.

% Had, 11/78.

2" Himyeri, Semsii’l- Uliim, I\V/2503-2510.

28 Zebidi, Tdcii'l-Ariis, VIN/98.

2 bn Faris, Mu cemii Mekdyisi’I-Luga, 11/398.

% Cevheri, es-Sthdh, 1/474; Himyeri, Semsii’l- Uliim, 1\V/2503-2510; Zemahseri, Esdsii’l-Beldga,
1/355.

88 fbn Manzdr, Lisdnu'I-Arab, V/220.

%2 Eba Davad, “Talak”, 30.

% Ferahidi, Kitdbu'I-‘Ayn, V1/242; Himyeri, Semsii’l- ‘Uliim, IV/2508.

% Himyeri, Semsii’l- Uliim, IV/2509.



kavrami, hak yolunda rehberlik yapan kimse, Veli,35 vaiz, rehber, kilavuz, 6nder, Hak ve
hakikate erisme yolunda miiridlerine 6rnek olup, onlari irsad ile rehberlik eden kimse
manalarini tagir. Tasavvufi 1stilahta ise miirsid kavrami; seriat ve tarikata uygun olarak,
kamil bir seyhin huzurunda siilik eden, irsad etmeye ehliyetli kisi i¢in kullanilir.*®
7. Merasid (&4,4): Merdsid, tipki “mehasin” ve “meldmih” gibi miifredi/tekili
olmayan bir kavramdir.®’ Rasede’den tiiremis mufdale babinda kullamilan isimdir.
Dogru, hak yolun gésterdigi hedef, yolun menzili, kurtulus ve amaglar anlamna gelir. ®
Usame bin Hubeyb el-Hiizeli bir beyitinde “merasid” kavramini kullanarak soyle der:

il gl i ol e 515 ) o A 55 2l G 4 U 55

“EbGi Sehm dikkat et, Allah katindan koruyucusu olmayana yol gdsterenler

dogruya isabet edemezler.”®

8. Tersid (x): Rasede kokiinden tiiremis olup hukukta yas beyanmi anlamina
gelmektedir.*°

9. lstirsad (“iu)): irsad olunmay: istemek, hiddyete ermeyi dilemektir.* Aym
zamanda “O beni dogru yola iletti, ben de dogru yola girdim” anlaminda kullanilir.*?

Herhangi bir kisi “isinde dogruyu buldu” anlaminda da kullanilir.*®

B. ISTILAHTA RUSD

“Riisd”; sapikhigin, gayy’in zit anlamlisi olup, hidayet anlamina gelir; dogruluk,
istikamet ve her tiirli isabetli karari ifade etmek icin kullamlir.** Elmalili (6.
1361/1942) bu kavrama “dogruluk, sapikliktan ayrilma, Kur’an ahkdminin artik belli

. . . . 45
olmasi, her seyin yerli yerine oturmas1” anlamini vermektedir.

% Resat Ongoren, “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),

XXXIX/50-52.

Ibn Arabi, Hakikat Yolcusuna Kilavuz ¢ev. Muhammed Bedirhan (Istanbul: Hayy Kitap Yayinlari,

2010), 64-65.

¥ Himyen, Semsii’l- Uliim, \W/2503-2510; Zebidi, Tdcii’I-Ariis, VIII/96.

% Cevherd, es-Sthdh, 11/474; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V/219; Himyeri, Semsii’l- ‘Ulim, IV/2503-
2510; Ibn Faris, Mekdyisi I-Luga, 11/398.

®  ibn Manzdr, Lisdnu I-Arab, V/219-220; Zebidi, Tdcii'I-Ards, VIII/96.

" Himyeri, Semsii I- Uliim, IV/2508.

' Himyeri, Semsii’l- Uliim, IV/2503-2510; Ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, V/219.

* Zemahseri, Esdsii’l-Beldga, 1/355.

" {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, V/219.

* Ali Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar (istanbul: Kirkambar Yayinlar1, 1998), 122-135.

** Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Yenda Yayncilik, t.y), 11,163-
165.

36
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Dinil bir terim olarak irsad; “insanlara dogru yolu gostermek, hayri anlatmak ve
mii'minleri dini gorevlerini yerine getirmeye c¢agirarak rehberlik etmek” anlamina

gelmektedir.

Riisd kavrami zamanla kendi anlam alanimi siirlandiracak derecede diger ilimlerin
kullanim alanina girmistir. Bu ilimlerin en basinda da hadis ilmi bulunmaktadir. Riisd
kavrami hem Kur’ani hem hem de Kur’an dis1 anlamlar1 barindiracak sekilde hadislerde
kullamlmustir.*® Hadislerde geldigi anlamlar ise ayri bir baslhik altinda tigiincii bolimde

degerlendirilecektir.

Riisd Islam hukuku ilminde de miistakil bir baslik altinda degerlendirilmis olup genis
bir anlam alanina sahip olmustur. Riisd kavrami 1stilahi olarak; aklin ve kudretin kemale
ererek kisinin tam eda ehliyetine sahip olmasi demektir. Kisinin mallarim1 din, akail,
mantik ve iktisat prensiplerine uygun bigimde koruyup harcamasini saglayan fikri
olgunluga sahip olmasi anlamlarini kargilamaktadir. Bu da kisinin artik hem dini hem
de hukuki sorumluluk alabilecegi, tasarruflarini kimsenin denetimine, himayesine ve yol
gostericiligine gerek duymaksizin tek bagsina yapip sorumlulugunu da yine tek basina
iistlenebilecegi anlamma gelmektedir.*’ Riisd kavramimn fikihtaki anlam sahast ile ilgili

ayrintil1 bilgi tiglincii boliimde verilecektir.

Ayn1 zamanda Keldm ilminin de temel sorunlarindan biri olan “ef’alu’l-ibad (kullarin
fiilleri)’in yaratilmasi” meselesinde riisd kavrami etkin bir rol oynamaktadir.
Irsad/hidayet ve igva/dalalet kavramlari gergevesinde Allah’in kullarn fiillerini yaratip
yaratmadig1, insanlarin se¢im haklar1 alinarak icbar altinda olup olmadiklar1 ve Allah’in
adalet sifatinin kullarin fiillerinin yaratilmasi konusunda nasil tecelli ettiginin itikadi
mezhepler tarafindan anlasilma durumu ele alinarak goriisleri verilmeye calisilacaktir.*®

Bu konu iglincii boliimde detayli incelenecektir.

Zamanla Ozellikle tasavvuf ilminde yogunlasan riisd ve miirsid kavramlar1 bu ilimde
0zel bir anlama gelecek sekilde kullanilmistir. Tasavvuf istilahinda ise; “Allah dostu,

veli, miiridleri irsdd etmek ehliyet ve liyakatina sahip kamil insan” gibi anlamlar1

% Wensinck, Arent Jean, el-Mu cemu I-Miifehres li Elfdzi’l-Hadisi'n-Nebevi (Concordance et indices

de la tradition musulmane) (Leiden: Mektebetii Biril, 1936), “rsd”, 11/261-262.

" Yunus Apaydn, Islam Hukuk Usulii, (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2016), 176-191.

8 Galip Tiircan, Kelami Paradigmanin Giigliigii: Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Kelaminda Hidayet ve
Dalalet Kavramlarmin Anlasilmasi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/15 (2012), 269-285.
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barindirsa da temelde “bir tarikata intisap ederek seyrii siilikiinii tamamlayan ve seriat,
tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye ulasan kimse” anlamma gelmektedir.*®

Riisdiin ve miirsidin tasavvuf ilmindeki konumuna iiglincii boliimde deginilecektir.

I1. RUSD KAVRAMININ KUR’ANf TAHLILi

A. KUR’AN’DA RUSD VE TUREVLERI

Kur’an-1 Kerim’de “riisd” kokiyle ve ondan tiireyen kelimelerle on dokuz yerde
karsllasmaktaylz.5o Bunlar, climlede bulunduklar1 yere ve yiiklendikleri duruma gore
farkli manalara gelmektedir.
Bu kavramin geldigi anlamlarin bazilar sunlardir: Iman ve hidayet,® iyilik, yarar ve
fayda,®” hayir,> dogru yol ve dogru yola yonelmek,>* dogru ve hakiki bilgi,> rehber,
dogru yola ulastiran, akilli kimse,”® kurtulus yolu,> isabet,”® akil, basiret muhakeme ve
temyiz giicii.>®
“Riisd” Kur’an-1 Kerim’de bazen mutlak bazen dolayli manada insana, bazen de Allah
(c.c)’a nispet edilerek kullanilmistir. Allah’in hidayete erdirme 6zelligine nispetle riisd
kavrami su sekilde kullanilmistir:

“(Magaraya sigindilar. Orada baksan) giinesin, dogdugu zaman magaralarinin

sagma vurdugunu, batarken de onlara dokunmadan sol taraftan gecip gittigini

goriirsiin. Onlar ise magaramn ortasindalar. Iste bu, Allah’n dyetlerindendir.

Allah kime hiddyet ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de hiddyetten mahrum
ederse artik onu dogruya yoneltecek bir rehber (miirsid) bulamazsin.”™
“Riisd” kavrami Kur’an-1 Kerim’de iman ve teslimiyet anlaminda da kullanilmustir.

Nitekim agagidaki verilen ayetlerde mealen soyle buyrulmaktadir:

* Siileyman Uludag, “Siilak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,

2010), 38/127-128.

Muhammed Fuadd Abdiilbaki, el-Mu cemu’I-Miifehres i Elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, (Kéhire: Daru’l-
Hadis, 1364/1945) “rsd”, 320-321.

1 Bakara 2/256.

2. Cin72/21.

%% Cin 72/10.

> Bakara 2/186; Cin 72/14; A’raf 7/146.
% Kehf 18/66.

% Kehf 18/10,24; Mii’min 40/29,38.

> Kehf 18/10.

% Hod 11/97.

% Had 11/78; Nisa 4/6; Enbiya 21/51.

0 Kehf 18/17.

50
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“Dinde zorlama yoktur. Iman (viisd) kiifiirden (Sayy) acik¢a ayrilmistir. Artik

kim sahte tanrilart reddeder de Allah’a inanwrsa kopmayan saglam bir kulpa
vapigsnugstiv. Allah her seyi isitir ve bilir.?*”

“Aramizda ildhi emirlere boyun egenler var, ama hak yoldan sapanlarumz da
var. Boyun egenler imani (vased) hedeflemislerdir. Hak yoldan sapanlar ise
cehennemin yakiti olmuslardir.”

“Riigd” kavrami Kur’an’in {i¢ yerinde yol anlamina gelen “sebil” kelimesi ile birlikte
kullanilmustir. “Sebilii’r-raséd” olarak ifade edilen bu kavram; dogru, hak yol, gergek,
istikamet, sirati miistakim manasina gelmektedir.63 Ayette insanin fitrati geregi hak
yola, hidayete meyyal oldugu fakat fitratinin tersine giderek bu hak yoldan ayrilmast,
isyaninin ve azginligmin sonucunda da hidayetten nasiplenmemesi ilahi kanunun geregi
oldugu belirtilmistir. Iste bu kisiler dogruluk yolundan (sebiliirriisd) ¢ikip kendi
Seytanlarina, nefislerine, kibirlerine uyarak inkar ederek egrilik yoluna (sebiliilgayy)

gireceklerdir.® Bu durum ayeti kerimede sdyle anlatilmistr:

“Yeryiiziinde haksiz yere bébiirlenenleri dyetlerimden mahrum edecegim.
Onlar, biitiin miicizeleri gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu gorseler
(Sebilerriisd) onu izlemezler. Fakat egrilik yolunu (sebilelgayy) goriirlerse
hemen ona saparlar.” Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalan saymalarindan ve

onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir. ™

Yine “Sebilii’r-raséd” kavrami Firavun ve miimin bir kisi arasinda gecen diyalogu
anlatan ayetlerde geg¢mektedir. Firavun’un kendisinin dogru yola g¢agiriyormus gibi
belirtmesi ve kavminin de ona tabi olmasini istemesini yine ayni kissanin anlatildigi
devamindaki ayetler inkar eder. Ciinkii asil dogru yol Firavun’a karsi gelerek o kavmi
hidayete cagiran miimin kisinin de i¢inde oldugu Allah’in rizasina ulastiracak hak
yoldur. Iste bu gercek Sebilii’r-raséd’dir.®® Ayetlerde bununla ilgili sdyle

buyrulmaktadir:

61 Bakara 2/256.

2 Cin72/14.

8 Remzi Kaya, Kurdn da Istikimet (Bursa: Emin Yaymlari, 2005), 14.
64 Karaman vd., Kur’én Yolu, 4/661-662.

8 A’raf 7/146.

% Karaman vd., Kur’én Yolu, 2/589-590.
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Ey benim kavmim! Bugiin iilkede hdkimiyeti elinde bulunduran bir toplum
olarak hiikiimranhk sizindir. Ama eger Allah’in cezasi basimiza gelirse O’na

karst bize kim yardim edebilir?” Firavun ise, “Ben sadece kendi bilip
gordiigiimii size gosteriyorum ve sizi yalmzca dogru yola (Sebilerresdd)
yonlendiriyorum” dedi.®’

“Miimin kisi sozlerine séyle devam etti: “Ey kavmim! Bana uyun, sizi dogru yola

(Sebilerresid) gotiirecegim.”™®

Riisd kavraninin ve farkli formlarinin ne anlama geldigini kisaca belirtmeye calistik.

Verilen bu genel bilgilerden sonra konunun biraz daha ayrintisina girip belirli basliklar

altinda toplamanin gerekli oldugunu diisiinmekteyiz. Kur’an-1 Kerim’de riigd kokiinii ve

tiirevlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

1.

Yersudiin (&s33): “Rasede” fiilinin  muzari sigasiyla  gekimlenmesiyle
olusmustur. Miizekker cogul kisileri belirtmek i¢in kullanilmaktadir. Bu formuyla
Kur’an-1 Kerim’in sadece bir yerinde gegmekte®® ve kisilerin hak olan dogru yolu
bulmalari, dini ve diinyevi nimetlere kavusmalart anlamina gelmektedir.

er-Riisd (¥3Y): “Rasede” fiilinin masdar ve marife formudur. Bu sekliyle Kur’an-1
Kerim’in ii¢ yerinde gecmekte’* ve hak, iman, hidayet, salah, sevap, dogruluk,
dinde istikamet ve tevhid anlamina gelmektedir. "

Riisd (2&): “Riisd” tipki er-riisd gibi rasedenin mastaridir; fakat ondan farki ise
marife degil nekre halde olmasidir. Riisd’iin bu formda kullanimi Kur’an-1 Kerim’
de iki yerde ge¢mekte’ ve dogru, hak bilgi, ergenlige ulasma, dini ve mali 1slah

etmeye yetkin olma gibi anlamlara gelmektedir.”

67
68
69
70

71
72

73
74

Mii’min 40/29.

Mii’min 40/38.

Bakara 2/186.

Ebw’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki
Gavimizi 't-Tenzil ve Uyini’l-Ekavil fi Vucithi't-Tevil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali
Muhammed Muavviz (Riyad,: Mektebetii’l-Ubeykan, 1418/1998), 1/384; Razi, Mefatihu’I-Gayb,
V/106; Ebii’l-Fidd ImAdiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed es-Selame (Riyad: Daru Taybe, 1418/1997), 1/505-506.

Bakara 2/256; A’raf 7/146; Cin 72/2.

Zemahseri, Kessdf, 1/487; Razi, Mefatihu’l-Gayb, V116, XV/3-4, XXX/187; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 1/682-684.

Nisa 4/6; Kehf 18/66.

Zemahseri, Kessdf, 111/598; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX1/156; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim,
11/216.
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Riisdehu (e2&4)): Bu kavram yukarida degindigimiz riisd kavrami gibidir. Bu
sekilde kullanimi Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerdedir.” Daha 6ncesinden Hz.
ibrahim’e verildigi sdylenen bu riisd; kiiiikliigiinden beri kendisine bahsedilen
“hakk1 bilme, kavmine karsi delil getirme, hidayet ve peygamberlik” gibi manalara
gelmektedir.”

Rased (+40): “Rasede” fiilinden tiiremis olan bir bagska mastardir. Kur’an-1 Kerim’
de bu formuyla bes yerde gegmektedir.”” iman, Hidayet, sevap, dogru bilgi, iyilik,
hayir, fayda, gibi anlamlara gelmektedir.®

er-Rasad (sWa)l): “Rasede” fiilinin riisd ve rasedden sonraki mastarlarindan biri de
rasad’dir. Kur’an-1 Kerim’de sadece iki yerde bulunmaktadir ve bu ayetlerde de
sebil kavramu ile beraber geg:mektedir.79 Sebilii’r-raséd olarak gecen bu tamlamanin
ifade ettigi anlam ise sulh, hidayet, sevap, hayr ve hayra sebep olan seylerin
bulundugu yol demektir.®

er-Rasidan (533154‘33\): “Rasede” fiilinden tiireyerek ve ism-i fail kalibina giren
rasid kavrammin ¢ogul formudur. Kur’an-1 Kerim’de tek bir yerde gegmekte® ve
hak yolda olan, hidayete eren, dogru yolda ilerleyen ve dalalet ehlinden ayr1 olarak
riisde sahip olan kimseler anlamina gelmektedir.*

Rasid (&)): “Rasede” fiilinden tiiremis ve sifati miisebbehenin fail babindan
olusmus bir kelimedir. Bu sekilde Kur’an-1 Kerim’in iki yerinde gegmekte,g?’ dogru
gorlislii, dogruyu bulan, yaptiginda isabetli olan, olgun, kendisinde hayr bulunan

kimse gibi anlamlara gelmektedir. 3

75
76

7
78

79
80

81
82

83
84

Enbiya 21/51.

Zemahseri, Kessdf, IV/150; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1I/187; Ibn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim,
VI347.

Kehf 18/10-24, Cin 72/10-14-21.

Zemahseri, Kessdf, V1/223; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XX1/86; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim,
V/139.

Mii’min 40/29-38.

Zemahserl, Kegsaf, V/349; Razi, Mefdtihu ’Z-Gayb, XXVIL, s. 71; Ibn Kesir, T efsiru’l-Kur’ani’l-
Azim, V1144,

Hucurat 49/7.

Zemahseri, Kessdf, V/568; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXVI11/126-127; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-
Azim, VII/373.

Had 11/78-97.

Zemahseri, Kessdf, 111/220; Razi, Mefitihu’l-Gayb, XVIIV/31; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim,
IV/337.
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9. er-Rasid (2&3!): Bu kavram da yukarida verilen rasid kavramimin marife halidir.
Kur’an-1 Kerim’de bu formuyla sadece bir yerde ge¢mekte® ve yine ayni rasid gibi
dogru goriislii, hidayete eren, kotiiliikten alikoyan, yaptiginda isabetli olan gibi
anlamlara gelmektedir.®

10. Miirsid (2&34): Kur’an-1 Kerim’de bu sekliyle tek bir yerde gecer® ve dogru yolu
gosteren, hidayete erdiren, kurtulusa erdiren, sikintidan kurtaran kimse olarak

gegmektedir.®
B. KUR’AN’DA RUSD VE TUREVLERININ iICERDiGi ANLAMLAR

1. iman ve Islam (Teslimiyet)

Insan, fiziksel agidan oldugu gibi ruhi ve akli agidan da hissetmeye, duyumsamaya,
diisinmeye ve bir seylere inanmaya meyilli olarak diinyaya gézlerini agmaktadir.®
Insanin en temel ihtiyaci olan imén; sdzliikte “giiven duyma, goniil huzuru ve korkusuz
olma” anlamina gelen “e-m-n (eman)” kokiinden tiireyen bir kelime olup “emniyet
duygusu icinde inanmak ve tasdik etmek” demektir.®® Terim olarak iman Allah
tarafindan gonderilen peygamberlerin tebligini kabul edip onlar1 tasdik etmek demektir.
Bu inanclar1 kabul eden kisiye mii’min, inancin geregini yerine getiren kisiye ise
miislim denilmektedir. Kur’dn-1 Kerim’de iman kavramu tiirevleriyle birlikte sekiz
yiizden fazla yerde gegmektedir.”* iman kavramimin benzerleri ve yakin anlamhlar ise
tespit edilemeyecek kadar ¢ok yerde ge¢mektedir. Bu arastirmanin konusu da iman

kavramiyla yakin bagi bulunan “riisd” kavramidir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinde gegen riisd kavraminin ne anlama geldigi detayli olarak
incelenecektir. Bu inceleme i¢in oOncelikle Kur’an-1 Kerim sozliiklerine bakmak

konunun anlagilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

% Had 11/87.

8 Zemahseri, Kessdf, 111/226; Razi, Mefitihu I-Gayb, XV111/40-4; ibn Kesir, Tefsiru I-Kur 'dni I-Azim,
IV/344.

¥ Kehf 18/17.

8 Zemahseri, Kessdf, 11I/571; RAzi, Mefdtihu’l-Gayb, XXV105; ion Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim,
V/143.

% Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1996), X111/47-48.

% Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, 640.

%' Mustafa Sinanoglu, “iman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2000) XXI1/212-214.

16



el-Hiri (6. 430/1039) ayetlerde gegen riisd kavraminin toplamda sekiz anlama geldigini
ileri siirmektedir.”> Bu anlamlar sunlardir: “Islam”®, “hak”®, “hidayet”®, “cikis
yolu”%, “mal1 1slah edip koruyabilme”97, “basarl”%, “Sevap”gg, “emir bi’l-ma‘rif nehiy
ani’l-miinker ve salah” *®, Firtizabadi (5. 817/1415) riisdiin Kur’an-1 Kerim’de gayyimn
z1dd1 olarak kullanildigimi ve hidayet anlamina geldigini ifade eder. “Riisd (&) olarak
kullanildiginda hem dini hem de diinyevi islerin basaris1 hakkinda oldugunu, “rased
(%42)” olarak kullanildiginda ise sadece uhrevi isler hakkinda oldugunu tespit

etmistir. 101

Damegani ise riisd kavraminin ayetlerde gecen durumlarina gore alt1 anlama
geldigini savunmaktadir.’® Ona gére riisdiin kazandigi anlamlar sunlardir: “Hidayet”'%,
“tevﬁk”m, “sevablOS”, “malin 1sl€1h1106”, “akll”m, “c1kis yolu”log. Semin el-Halebi’ ise
risdiin hidayet, din ve diinya islerinde dogru yolu tutmak anlamina geldigini

savunmaktadir, 1%

“Riisd” ve “rased” kavramlar1 arasinda fark olup olmadigi tartisilmis ve aralarinda fark
oldugu goriisii savunulmustur. Ragib el-isfahani’nin belirttigine gore kimileri “rased”
(233) sbzciigiiniin “riisd” (23)) sozciiginden daha 6zel bir anlama geldigini
savunmaktadirlar. Ciinkii onlara gore “riisd” (23)) hem ahiret hem de diinya isleri
hakkinda kullanilirken “raged” (240) ise sadece ahiret isleri hakkinda kullanilir. Diger
formlari ise her ikisi hakkinda da kullanilir.*® Yine “riigd” genel olarak dyetin basinda

ve ortasinda kullanilirken “rased” ise ayetin sonlarinda kullamilir. Riisd formunda

% Ebl Abdirrahman Ismail b. Ahmed b. Abdillah ed-Darir el-Hir, Viiciihii'I-Kur dn, thk. Fatima
Yusuf el-Hiyemi (Riyad: Darus’Saka,1416/1996), 159-160.

% Araf 7/146.

% Bakara 2/256.

% Bakara 2/186; Hucurat 49/7.

% Kehf 18/10.

% Nisa 4/6.
% Kehf18/17.
% Cin72/14.

0 Had 11/77.

L Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab el-Firtzabadi, Basdiru zevi't-Temyiz fi Letdifi’l-Kitdbi’l-Aziz,
thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrit: el-Mektebetii’l-ilmiyye, y.y.), I1I/75.

2 Damegani, Kamiisu I-Kur 'dn, 205-206.

183 Hucurat 49/7.

104 Kehf 18/17.

15 Kehf 18/24.

106 Nisa 4/6.

7 Hod 11/78.

18 Kehf 18/10.

9 Semin el-Halebi, Umdetii 'I-Huffaz, 11, 93-94.

10 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 354; Semin el-Halebi, Umdetii’l-Huffiz, 11/93; ibn Manziir, Lisdnu’I-
Arab, V/219.
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kullanim1 salah anlami verirken rased formunda kullanimi ise din anlaminda

kullanilmistir.***

Kur’an-1 Kerim sozliiklerinin de isaret ettigi gibi riisd kavraminin ayetlerde cesitli
anlamlara geldigi gozlemlenmektedir. “Riisd” kavraminin semantik anlami igerisinde;
hidayet, tevfik, sevap, mali 1slah etmeye yarayan meleke, akil ve suur112 kavramlarinin
bulundugu goriiliir.™® Riisd kavraminin semantik anlamindan hareketle miifessirler bu
kavrami; “hakki bulma kabiliyeti, iman, [slam,** hidayet, olgunluk,115 niibiivvet, gerek
dini gerekse diinyevi ¢esitli kurtulus yollarma ulasip onlart elde etmek,™® akli kullanma

h,117

ve delil getirme basarisi, sala vahiy ile hésil olan 6zel hidayete dayanan kamil

118

ihtida, ilahi sirlar1 kullanarak insanlar1 1slah iktidari, seklinde agiklamaktadirlar.™®

Goriildiigl iizere bu anlamlardan biri de “iman ve islam” anlamudir.

Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de ¢ogu defa insanin yaraticisina karst gorevlerini yerine
getirmesini istemekte ve kullarin hem diinya hem de ahiret menfaati i¢in kendi dinine
girmesini emretmektedir. Bazi insanlar iman edip kurtulus yoluna girerken bazisi da
Seytanin ve nefsinin igvasina kapilip kiifre diismektedir. Nitekim asagidaki ayet-i

kerimede bu durum acik bir sekilde ortaya konulmustur;

5 AL Slodind a8 Al e gl s Uﬁwujﬁgwww S50 G4 5 45181 Y
r"'/'[‘: 5“7““‘&’/} hL@—/r:l.‘a.Q i Y45 4l

" Himyerd, Semsii I- Ulim, IV/2503-2510.

Y2 Damegani, Kamiisu I-Kur 'dn, 205-206.

3 Hasan Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l Kur'ani’l-Kerim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l ilmiyye,

1430/2009), 4/148-150.

Ebu’l-Berekdt Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefl, Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil,

thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Darii'l-Kelimi't-Tayyib, 1419/1998), |, 211; Celaleddin Muhammed

b. Ahmed el-Mahalli - Celdleddin Abdurrahméan b. Ebi Bekr es-Siiyiti, Tefsiru’l-Celdleyn, thk.

Mervan es-Sevvar (Beyrat: Daru’l-Ma’rife, t.y.), 80.

Kadi Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beydavi, Envdru 't-Tenzil

ve Esrdru’t-Te vil, (Beyrit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, y.y.), I/154.

Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Al el-Kuresi et-Teymi el-Bekri er-Razi, Mefaitihu’l-

Gayb (Beyrit: Daru’l-Kiitiibii’l ilmiyye, 1441/2020), VII/16-17.

Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Enséari el-Hazreci el-Endeliisi el-Kurtubi,

el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, tsh. Hisdm Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003),

111/279-282.

Ebiissutid Efendi, Irsddii’l-Akli s-Selim ila Mezdya I-Kitabi’l-Kerim (Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-

Arabi), 1/249.

19 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyati, ed-Diirru’l-
Mensir fi't-Tefsiri bi’l-Me sir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Merkezu Hecr 1i’1-
Buhisi ve’d-Dirasati’l-Islamiyye, 1424/2003), 11//197-202.

114

115
116

117
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“Dinde zorlama yoktur. Iman (viigd) kiifiirden (Sayy) acik¢a ayrilmustir. Artik

kim sahte tanrilart reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa

vapisnugstir. Allah her seyi isitir ve bilir. 120

IslAm her zaman barisa, emniyete ve huzura énem vermis bunun saglanmasi icinde
temel kaideler belirlemistir. Fakat kendisine diismanlik edip ona zarar vermeye
calisanlar1 da cesitli yollarla durdurmaya ¢alismustir. ikrah ile Miisliiman olunmayacagi
ve kimsenin zorla dine girmemesi gerektigi, Islam tarihinde tekrar tekrar belirtilmistir.
Kur’an-1 Kerim’de de bu konuya 6nem verilmis ve dinde zorlama olmadigi agikc¢a

belirtmistir.

Bu ayetin sebeb-i niizilii i¢in birgok olay anlatilmaktadir. Bazilarma gére bu ayetin
inme nedeni, Islam Devletine cizye vererek boyun egen Ehl-i kitabin durumunu hiikme
baglamaktir. Buna gére cizye verenler igin Islam dinine girmeye zorlama yoktur. Fakat

putlara tapanlar ve Islam dininden donenler bu hiikmiin disinda tutulmustur.

Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) da bu ayetin sebeb-i niizGliiniin Hz. Muhammed
(s-a.v)’in Ehl-i kitaptan olmayanlardan da cizye almasi ve Medineli miinafiklarin ona
karg1 gelmesi olarak aktarir. Peygamber (s.a.v) cizyeyi sadece Ehl-i kitaptan aliyordu.
Miisrikler ise ya isteyerek ya da zorla islama girmekle miikelleftiler. Hz. Peygamber
Miinzir b. Sava’yr ve Hecer halkim Islim’a davet etmek icin mektup géndermis,
onlardan bazist Islam’a girmeyi kabul etmis, bazis1 reddetmistir. Yahdadiler ile
Mecusiler ise Islim’a girmeyi kabul etmeyerek cizye vermek istemislerdir. Peygamber
Efendimiz de onlarin bu teklifini kabul etmistir. Medineli miinafiklar bunu haber alinca,
Miislimanlar arasinda fitne ¢ikarmak amaciyla, akrabalarindan neden cizye alinmayip

onlardan cizye alindigini tartismuslardir. Bunun iizerine de bu ayet nazil olmustur.*?

Kimi Islam alimi bu ayetin nesh edilmis oldugunu ileri siirse de sahih olan goriise gore
ayet nesh edilmemistir. Ayetin hiilkmiiniin kaldirilip kaldirilmadigi  konusundaki
goriisleri su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Katade, Dahhak, Miicahid ve Abdullah b.
Abbas’a gore ayet-i kerime, cizye verip boyun egen Ehl-i kitap hakkinda nazil olmustur.
Mensih degildir ve hitkkmii bakidir. Zeyd b. Eslem ise bu ayet-i kerimenin, kafirlere

karst savasmayr emreden su ayetlerle “Onlart yakaladiginiz yerde oldiiriin, sizi

120 Bakara 2/256.
2L Mukatil b. Siileyméan, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhéte (Beyrit: Déru
ihyai’t-Tiirasi’l- Arabi, 1423/2002), 1/213-214.
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ctkardiklar: yerden siz de onlart ¢ikarm. Fitne éldiirmekten daha kotiidiir. Mescid-i
Hardm civarinda onlar sizinle savasmadik¢a siz de orada onlarla savasmaywmn. Sayet
sizinle savasmaya kalkisirlarsa o zaman onlart 6ldiiviin. Iste kdfirlerin cezasi
boyledir!”*** neshedildigi ileri sirmektedir. Islam’1 kabul etmeyenlerin Sldiiriilmeleri
gerektigini, fakat Ehl-i kitap olanlarin miislimanlara boyun egerek cizye vermeleri
halinde 6ldiiriilmemeleri gerektigini soylemistir.*?®

Abdullah b. Abbas, Said b. Ciibeyr, Amir es-Sa'bi ve Miicahid bu ayetin ensardan bir

kissm insanlar hakkinda nazil oldugunu aktarnuslardir.'?*

Onlarin  ¢ocuklart
yasamadiginda kadinlar; ¢ocuklar: yasadigi takdirde onu Yah(di yapacaklarina dair
adakta bulunurlardi. Ciinkii Yahtdileri -Ehl-i kitaptan olduklar1 igin- kendilerinden
istlin goriiyorlardi. Restliillah (s.a.v.) Medine’den Yahudi kabilesi Nadr Ogullarmi
uzaklastirdigit zaman bunlarin i¢inde ensarin Yahldilesmis bu gibi c¢ocuklar1 da
bulunuyordu. Ensar, ¢ocuklarin1 Yahuadilik tizere birakmak istemeyince Allahu teala:
“Dinde zorlama yoktur. Artik iman kiifiirden segilip belli olmustur.” ayetini
indirmistir.*®® Cocuklarimi zorla Yahddilikten cevirip Miisliiman yapmalarimn dogru
olmadigini, onlar1 kendi iradelerine birakmalari gerektigini ortaya koydu. Islam
gelmeden Once Yahidiligi kabul ettiklerinden dolay1 kendilerine Ehl-i kitap muamelesi

yapilacagim da beyan etti.'?°

Abdullah b. Abbéas ve Siiddi’den nakledilen diger bir goriise gore ise bu ayet Salim b.
Avf ogullarindan "Hiiseyni" adli bir kisi hakkinda nazil olmustur. Hiiseyni ismindeki bu
kisi Miisliman olmasina ragmen iki oglu islam dinine girmek istemiyordu. O da,
Restlullah’tan, bunlarin zorla Miisliiman edilmelerini istedi. Bunun iizerine dinde

zorlama olmadigini belirten bu ayetin indigi aktarimugtir. '’

Ayetin bir baska niizil sebebi ise Yahtdilere siitannelik yapmalari i¢in verilen gocuklar,

Beni Nadr kabilesi Medine’den siiriiliirken, onlarla gitmek istemesi lizerine ailelerin

122 Bakara 2/191.

23 Ebfi Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Tiirki (Kéahire: Daru Hicr, 1422/2001), IV/546-560.

14 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir fi
Ilmi’t-Tefsir, (Beyrut: EI-Mektebetii'l-islamiyye, 1404/1984), 1/304-306.

125 Eba Davad, “Cihad”, 126.

% Taberi, Cdmiu’l-Beyin, \V/546-560; Ebi Muhammed Muhyi’s-Siinne el-Hiiseyn b. Mes‘dd b.
Muhammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me ‘Glimu’t-Tenzil fi Tefsiri’I-Kur’dn, thk. Muhammed Abdullah
Nenr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1409/ 1988), I/314; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, 1/682-684.

27 Begavi, Me ‘Glimu’t-Tenzil, /314; Tbnii’l-Cevzi, Zddii’'I-Mesir, 1/301; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur ani’l-
Azim, 1/682-684.
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onlar1 men edip Islim’a girmeleri icin ¢ocuklar1 zorlamalaridir. Bunun iizerine bu ayet
inmistir. Aym sekilde ensardan bir adamin Subeyh adinda bir kélesi oldugu ve onu

islim’a girmeye zorladiginda bu ayetin indigi aktarilmistir.'?

Allah Teala bu ayette bagka bir ifadeyle “kimseyi Islim dinine girmeye zorlamayimz”
buyurmaktadir. Ciinkii gerek dinin kendisi gerek burhan ve delilleri son derece agiktir.
Hic kimsenin ona girmeye zorlanmasma ihtiyAcit yoktur. Allah'in Islim'a ilettigi,
gdgsiinii actig1 ve basiretini aydinlattigi kisiler dogal olarak Islam dinine girme egilimi
gostermektedirler. Allah'in kalplerini korelttigi, gozlerini ve kulaklarmi miihiirledigi
kisilerin ise zorlama ile bu dine girmeleri bir anlam tasimamaktadir.® ibn Enbari de
sOyle demistir: Din zorlanarak, kalbinin razi olmadigi ve vicdaninin kabul etmedigi bir

sey olmayip aksine kalbinin simsiki baglandigi en yiice bir olgudur.**®

Dinde zorlamanin olup olmadig tartismalara sebebiyet vermis islam alimleri tarafindan
bu mesele detayli olarak incelenmistir. Bu calismada ise dinde zorlama konusundan
ziyade arastirmanin konusu olan riisdiin ve gayym birbirinden ayrilmasi ve bu

kavramlarin Kur’ani tahlili izerinde durulacaktir.

Miifessirler bu ayette gegen riisdiin ve ayyin birbirinden ayrilmasina iman ve kiifriin
birbirinden ayrilmasi anlammi vermistir."** Kimi miifessir bu ayetin tefsirini yaparken
dinde zorlama olmamasin1 “Allah yolunda, gerektigi gibi cihad edin. Sizi O segti ve size

132 mealindeki dyetin anlammnin kastedilmis

din konusunda hi¢bir gii¢liik yiiklemedi
olmasini ihtimal dahiline koymaktadlrlar.133 Onlar risd ve gayyin ayrilmasina ise
“Islam dini (riisd), Allah’1 inkar telakkisi (gayy) karsisinda belirginlik kazanmistir”
anlamin1 vermekte ve kimsenin Islamiyet’i benimsemeye zorlanmamasi gerektigini

ifade etmektedirler.®*

Zemahseri de Ayetin tefsirini yaparken Iman konusuna detayli bir sekilde
deginmektedir. Ona gore Allahu Tedld bu ayette, kisinin cebr ve zorlama ile degil

bilakis kendi ihtiyar1 ve kudretiyle iman etmesi gerektigini bildirmektedir. Bu durum

18 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 1/314.

129 ibn Kesir, TefsiruI-Kur 'ani’l-Azim, 1/682-684.

B0 fbnii’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1/304-306.

Bl Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 1/314.

32 Hac 22/78.

33 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi el-Hanefi el-Matiiridi, Te vilatii
Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1426/2005), 11/239-240.

B34 Matiiridi, Te vildt, 11/240; el-Mahalli - es-Siiyati, Tefsiru I-Celdleyn, 80.

21



“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topluca iman ederdi. Hal

1713 ayetinde de

boyleyken, miimin olsunlar diye sen tutup insanlari zorlayacak misin
ifade edilmektedir. Artik riisd ve gayy birbirinden ayrilmistir. Keza iman, acik delillerle
kiifiirden ayrilmis olup dileyenin iman edecegi dileyenin ise inkar edecegi bir hakikat
olmustur. Fakat iman eden kimse artik kopmasit miimkiin olmayan saglam bir kulpa

yapismis olup bunun miikafatini gorecektir.*®

Kimi miifessir ise ayetin tefsirini ikrah konusunda cesitli goriislere yer vererek
aciklamaktadirlar.™®’ Bu gortislerden biri de el-Kaffal es-Sasi’nin (0. 365/976)'%
gorlisiidiir. Miifessirler ayetin manasini Allah’in iman konusunda kulunu cebrde
tutmadigini; imani, kisinin kendi hiir iradesine biraktigi sekilde agiklamislardir. Allah
Teala tevhidin delillerini ¢ok agik -goniillere sifa verecek ve her tiirlii mazereti sona
erdirecek- sekilde ortaya koymustur. Bu deliller izah edildikten sonra artik kafir iizerine
icbar caiz olmayip boyle bir durum olmasi halinde miikellefiyet de ortadan kalkmus
olur. Riisdiin ve gayyin ayrilmasi ise iman ve kiifriin meydana c¢ikmasi seklinde
aciklanmaktadir. O zaman da ayet “nakli delillerin kuvveti ve akli delillerin destegi ile
imana delalet eden hiiccetlerin ¢ok olmasi sebebiyle imanin kiifiirden ayrilmasi”

anlamma gelir.**

Bu ayet kendisinden once gelen ve Ayetii’l-kiirsi olarak da bilinen 255. Ayete
dayandirilarak da aciklamaktadir. Ayetin tefsiri de; Allah’in baska hicbir seyde
tasavvuru miimkiin olmayan sifatlar1 belirtildikten sonra; insanlari ebedi mutluluga
ulagtiran ve hem hidayetin hem de hakikatin ta kendisi olan iman, insan1 ebedi

mutsuzluga gotiirecek olan kiifiirden ayrilmistir seklinde olur.**

Riisd kavrami “biitiin hayirlari i¢ine alan” cami‘ bir lafiz olmasina ragmen ayette gegen

riisd kavramindan kastedilenin iman oldugu diisiiniilmektedir. Ayetteki riisd kavrami

5 Yiinus 10/99.

136 Zemahseri, Kessdf, 1/487.

37 Rézi’nin ikrah hakkindaki goriisleri icin bkz. Razi, Mefatihu I-Gayb, \/106.

38 Bkz. Cengiz Kallek “Kaffal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), XXIV/146-148.

B39 Razi, Mefatihu’l-Gayb, \/1106.

10 Ebussuud b. Muhammed el-Imadi el-Hanefi, /rsddu l-‘Akli’s-Selim ild Mezdye l-Kur dni’l-Kerim,
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-* Arabi, y.y.), 1/249.
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insan1 ebedi saadete ulastiran riisddiir. Daha 6nce din lafz1 gectigi i¢in riisd kavramina

islaim dini anlami verilmektedir.'**

Iman; dinin 6zii, temeli, esast ve kisinin kendisini Allah’a teslim etmesi seklinde
tanimlanmaktadir. Bunun ise dis etkenlerle ve zoraki bir sekilde olmasi miimkiin
degildir. Iman ancak beyan ve burhan yoluyla bilineceginden otiirii “zorlama yoktur”

ayetinin ardindan riisd ve gayyin birbirinden kesin olarak ayrildig: ifade edilmistir.**?

Gonderilen o kadar Peygamber, ilim ve amel ile alakali o kadar delil, ilahi
hiikiimranli§in muazzam tecellisinden sonra riisd ve gayyin birbirinden ayrilmasindan
su anlagilmaktadir: iman ve dinin insanlara hem bu diinyada hem de ahirette kurtulus ve
saadet sebebi, inkar (kiifiir) ve dinsizligin ise azab ve hiisran sebebi oldugu kesin bir

sekilde ortaya ¢ikmustir. Artik hak batildan, hayir ise serden ayrllmlstlr.143

Sii miifessirlerden Tuasi, Tabersi ve Tabatabai de bu ayeti imamn kiifiirden ayrilmasi
seklinde yorumlarlar ve hak din (tevhid, islam), agik bir sekilde ortadayken kimsenin

. e 144
ona girmeye zorlanmamasi gerektigini ifade ederler.

Dinin énemli iki unsuru “iman ve amel” dir. Imanin ve dindarhigin zorla olmayacag: da
ilahi bir kanundur. Allihu Teila’nin insanlara bahsettigi akil sayesinde insan, vahiy ve
peygamberlerin miicizeleri iizerinde diisiinerek hak dini (islaim), batil dinden ayirabilir
vaziyete gelmektedir.’*> Ayetler ve deliller sayesinde hakki batildan ayirmak kolay olup

ortada karisik veya zorlama ile giderilecek bir durum kalmamis olmaktadir.™*

Miifessirlerin yorumlar1 ve yapilan arastirmalar sonucunda riisdiin her ne kadar farkl
anlamlar1 olsa da ozellikle bu ayette iman, Islam ve Tevhid dini seklinde bir anlam

kazandig1 goriilmektedir. Hidayet, hak, sevap, istikamet ve dogruluk gibi manalar

Y ismail Hakki Bursevi, Riihu'l-Beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, (Dersaddet: Matbaa-i Osméniyye,

1330/1912), 1/406-407. Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmiad el-Aldsi, Rihu’l-Medni fi
Tefsiri’l-Kur dani’l-Azim ve’s-Seb’i’I-Mesdni, (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, y.y.), I11/13.
Muhammed Abduh - Muhammed Resid Riz4, Tefsiru [-Kur dni’I-Hakim (Tefsiru’l-Mendr), (Kahire:
Daru’l-Menar, 1366/1947), 111/37.

“* " Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 1/160-163.

4" Ebi Ali el-Fadl b. el-Hasan et-Tabersi Eminii'l-islam, Mecma u’I-beydn fi tefsiri’l-Kur dn, (Beyrut:
Daru’l Murtaza, 1427/2006), 11/133; EbG Ca‘fer et-Tusi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur 'dn, ngr. Ahmed
Habib Kasir el-Amili (Beyrut, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, y.y.) 1/313; Muhammed Hiiseyin et-
Tabatabal, el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Mengiratu Miiesseseti’l-A‘lemi 1i’l-Matba‘at,
1417/1971), 11/346-348.

5 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/402-407.

Y8 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar, 1988), 111/453.
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tastyan riisdiin burada iman anlaminda kullanilmasi ise herkesin iizerinde derinlemesine

diisiinmesi gereken bir durumdur.

2. Dogru Yol ve Dogru Yola Yonelis (Hidayet)

Allahu Teald insanmi ahseni takvim tizere en milkkemmel sekilde yaratmus ve onu
yeryliziindeki halifesi tayin etmistir. Onu yaratirken de fitratina inanma duygusunu
yerlestirmistir. Allah, ylice litfu ve ihsan1 geregi insan1 dogru yola iletmek igin gesit
cesit deliller, ayetler ve hikmetler yaratmistir. Bunu insanlara aktarmak i¢in de
nebilerini gorevlendirmistir. Fakat insan kendi fiillerinde hiir birakilmis cebr ve baski
altinda birakilmamistir. Bu kadar thsana ragmen Allah’a inanmayip kiiflir yolunu tutan
insanlar da tarihin her déneminde bulunmuslardir. Yiice yaratici imtihan diinyasinda
kuluna iki segcenek sunmustur; ya fitratinin meyli ilizere gidip ebedi mutluluga

kavusacak ya da onun tam tersine gidip ebedi hiisrana ugrayacaktir.

Riisd kavraminin Kur’an-1 Kerim sozliiklerinde hangi anlamlara geldigi bu boliimiin
oncesinde sodylendigi icin tekrar bu konuya deginilmeyecektir. Fakat riisd kavrami
Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde neredeyse es anlamlist mukabilindeki hidayet
anlamida kullanilmistir. Riisd kavramui hidayet, dogru yol, dogru yola yonelme
anlaminda kullanildig1 gibi dogru yola gétiirecek yollar anlaminda kullanildig: da tespit
edilmistir. Bunun igin riisd kavraminin oniine sebil lafz1 da eklenerek sebilii’r-riisd
seklinde kullanilmistir. Riisd kavraminin sebil kavrami ile Kur’an-1 Kerim’in ii¢ yerinde
gectigi goriilmektedir. Riigdiin bu sekilde gectigi ayetler incelenecek ve detayli tahlilleri
yapilmaya calisilacaktir. Bunun igin ilk olarak A‘raf 146. ayette gecen sebilurriisd tabiri

incelenecektir:
Ol Lskadd Y 251 8 L G5 00 G i a3 91 o8 G 85 il 0 S iyl
s |36 2T Gl S0 £5885 S0 it 1539 55 S £5385 ¥ 2330 i 155
“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri dyetlerimden mahrum edecegim.

Onlar, biitiin miicizeleri gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu (sebilu’r-

riisd) gorseler onu izlemezler. Fakat egrilik yolunu (Sebilii'l-gayy) goriirlerse
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hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin dyetlerimizi yalan saymalarindan ve

onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir. ™’

Bu ayetin kendisinden 6nce gelen ayetlerle baglantisin1 kurulmakta ve bunun sebebi
niiziliniin Hz. Misa ‘ya verilen levhalarin gectigi ayetlerle ilgili oldugu O6ne
sirilmektedir. Buradaki riisd yolunu izleme ifadesinin de hidayet yolunu tutma
anlamina geldigi diisiniilmektedir.'*® Rivayetlere gore bu iki ayet yiice Allah’in Hz.
Misa’ya onceki ayetlerde gegen hitabinin devami mahiyetindedir. Buna gore ilkindeki
“ayetler’den maksat Hz. Mlisa’nin seriati, “arz”’dan maksat Sam Diyari, “arzda haksiz
yere bobiirlenenler” ise bu iilkede yasayan Amalika ve diger kavimlerdir. Ayetteki
bilgiye gore zikri gegen topluluklar, sapkinlik ve aymazlik ¢ukurunda bogulmus bir
durumda Allah’in ayetlerini yalanladiklar1 i¢in higbir seye inanmaz, dogru yolu
reddederlerdi. Fakat azginlik yolunu goriince bu yolu ¢ok rahat bir sekilde kabul
ederlerdi. Bunun sonucunda da onlar fitrattan ve haktan ayrilmis bir grup haline
dontismiislerdir. Bu toplumda bdyle bir inkar, koétiiliik, tekebbiir ve aymazlik baskin
oldugu igin Allah, degismez yasalar1 geregince, onlar1 adyetlerinin dogrulugunu kavrayip
kabul edilmesinden de mahrum birakmustir. Rivayetlerin birine gore de ayet, Hz.
Misa’nin yaptiklarimin  anlatildigi  ayetler icinde, Mekke toplumuyla ilgili bir

“mu‘tariza” yani ara agiklamadir.'*

Ayette gegen riisd kavraminin okunusunda ihtilaf edilmistir; Medine ehli ve Basralilar
“raged” seklinde okurken, Kife ehli ve Mekkeliler riisd seklinde okumustur.™®® Riisd
kavramina dinde istikamet tizere olma, hidayete erme, kurtulusa ulagsma anlami verilmis

ve riisdii terkederek imandan uzaklasanlarin dalalete, kiifre diistiigi belirtilmistir.">

Dogruluk yolunu gorseler onu izlemezler demek; bunun dogru yol oldugunu bilseler
dahi liderliklerini ve rniziklarim1 kaybedecekleri korkusuyla onu izlemezler ve ona
uymazlar anlamma da gelebilmektedir. Fakat “egrilik yolunu goriirlerse hemen ona
saparlar” diger bir ifadeyle bunun egrilik yolu ve batil bir yol oldugunu bilseler dahi

hemen ona girerler. Bu durumun nedeni de onlarin ayetleri yalan saymalarindan ileri

W7 A‘raf 7/146.

M8 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/64.

19 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 11/589-590.

50 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X444,

L Ebiq Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccéc, Medni 'I-Kur'an ve I'rabuhii, thk. Abdiilcelil Abduh
Selebi, (Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 11/376; Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, 111/282; Ibnii’l-
Cevz, Zadii’I-Mesir, W/258-259; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, W/A4T5.
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152 Ayetin tefsiri benzetme yoluna basvurularak da yapilmistir. Buna gore

gelmektedir.
uzun yolculuga cikip dogru diizgiin bir yol gordiigiinde ondan yiiz ¢eviren; tehlikeli,
Oliimciil yanlis bir yol gordiigiinde ise o yola giren kimse, kelimenin tam anlamiyla

beyinsizdir. Iste bunu din konusunda yapan kimse, o kisiden de daha beyinsizdir.**?

Yedi kiraat alimlerinden biri olan Eba Amr, bu ayetin okunusunda hem “riisd”iin hem
de “rased’in kullanilmasimi miimkiin gérmekte ve bu iki okuyus arasinda mana
bakimindan bir fark oldugunu soylemektedir. O fark ise, riisdiin sadece diinyevi islerde
kullanilip rasedin hem dini bakimdan istikdmet (dogruluk) hem de diinyevi islerde
istikamet manasinda olmasidir. Kisai ise bunlarin ayn1i manaya gelen iki degisik telaffuz
oldugunu soylemektedir. "Sebili'r-riisd" kavramu “hidayet, hak dinin, tutanlarin
basariya ulasacaklar1 yol, akl-1 selim yolu ve ilim ile amelde dogruluk anlamina gelirken

"Sebilii'l-gayy" da bunun tam ziddi, dalalet, sapkinlik gibi anlamlara gelmektedir.™

Ebiissuild Efendi ise Sebiliir-riisd’tin Allah tarafindan verilen hiddyet manasina
geldigini sdylemektedir. Onlar hakka asla yonelmezler ve hak yolundan gitmezler;
clinki Seytanlik onlarin ruhunu istild etmis, tabiatlar1 sapiklik ve batil miihriini
yemistir. Aynt zamanda onlarin bu kibirleri, hi¢bir ayete iman etmeyip riisd “hidayet”
yolundan yiiz c¢evirmeleri, azginliga yonelmeleri, ayetleri yalan saymalari ve onlar
tizerinde hig tefekkiir etmemelerindendir. Eger bu yalanlamalar1 ve gafletleri olmasaydi

0 batil isleri yapmazlard:.'*®

Bu ayet Israilogullar1 kissasi ile ilgili indirilmis olabilecegi gibi, israilogullar1 kissas
arasinda zikredilmis bir ara ctimle de olabilir. “Dogru yolu gorseler, onu yol
edinmezler” demek tabiatlart sapiklik ve egrilik ilizere oldugu ve kendilerini tamamen
Seytanlik kapladigi i¢in asla Hakk’a yonelmez ve onun yoluna siilik etmezler. “Ama
azgmlik yolunu gorseler, onu yol edinirler.” Yani onu, kendileri igin siirekli takip
edecekleri bir yol olarak tercih ederler ve kendi batil arzularina uyup sehvetlerini

tatmine imkén sagladig1 igin asla ondan vazge¢mezler.'®

52 Maturidi, Te vildt, V/39.

153 Zemahserd, Kessaf, 11/509.

™4 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXVI3-4; Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, Letd ifii’l-
isdrdt, nsr. Abdullatif Hasan Abdurrahman (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1428/2007), 1/356-
357; Alisi, Rithu’I-Medni, 1X/61-62.

%5 Ebiissutid Efendi, frsddu’'l- ‘Akli ’s-Selim, N/272.

156 Bursevi, Rithu I-Beydn, 111/240.
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Muhammed Abduh da diger miifessirler gibi ayetin tefsirinde gegen riisd kavramina
hidayet ve dogru yol anlamini vermektedir. O, Allah’in haksiz yere biiyiiklenenleri
ayetlerinden uzaklastirmast baglaminda bu tekebbiirli yapan kisilerin ayn1 zamanda
sapikliga alisan, dogru yoldan sapmay1 ve fesadi giizel bulan kimselerin de sifati
oldugunu, bunlarin hidayet ve dogru yoldan kagtiklarini1 ifade eder. Bu ziimreye sahip
kimse, hak yolu apagik ve net olarak gorse bile kendi yolunun daha iistiin oldugunu
diislindiigii icin onu kendisine yol olarak se¢mez. Sapikligin bu derecesine ise herkes
cikamaz. Zira bazi kimseler vardir ki dalalet yoluna bilmeden girmislerdir. Kendi
yollarinin yanlis oldugunu gordiiklerinde o yolu birakip dogru yola girerler. Diger
kimse ise Allah’in saptirdigi, kulagini ve kalbini miihiirledigi ve goziiniin iistiine perde
cektigi kimsedir. Boyle bir kimse i¢in artik hakkin ve dogru yolun sebepleri olarak

girebilecegi higbir yol kalmamustir. ™’

Ayette bahsi gegen kimselerin riisd yolunu goriip tutmamalari ve gayy yolunu goriince
ona girmeleri, fasiklarin biitiin hislerinin ve sagduyularinin tersine donecek olmasindan
kaynaklanmaktadir.™® Ciinkii eger bdyle olmasaydi zaten hidayete gotiirecek olan ve

kendi kurtulus yolu olan yolu tutarlard.

Dogruluk yolu diye anlam verilen “sebile’r-riisd”, Kur’an’da iman ve imanin sonucunda
olusan haller basta olmak iizere, biitiin iyilik ve giizellikleri; “azginlik yolu™ (sebile’l-
gayy) ise, basta inkarcilik, putperestlik ve miinafiklik olmak iizere, biitiin sapiklik,
bozgunculuk ve kotiiliikk cesitlerini kapsamaktadlr.159 Fitratlar1 bozulmamus Kkisiler ve
toplumlar, arada yanilsalar dahi iman ve uygulamada dogru yolun ne oldugu kendilerine
gosterildiginde, kibirlenmeden, kars1 gelmeden, gosterilen deliller lizerinde akleder ve
dogru olan1 secgerek kabul ederler. Buna karsin hayvani duygulari, arzulari ve
menfaatleri basiretlerini, vicdanlarini Ortmiis olanlar koyu bir kabullenememe ve
yalanlama psikolojisiyle dogrulara ve iyilere karsi muhalefet ederler. Kendilerine agikca
gosterilen Allah’in ayetlerini ve yapip ettiklerinin karsiligim  gorecekleri  ahiret
haberlerini kabul etmezler, onlar1 reddederler. Bir onceki ayette fasiklardan haber
verilirken, bu ara ciimlede, Arap miisriklerinin dogru yolu reddedip dalalet yolunu

tercih eden kibirli ve inatg1 davranislarinin kendilerine hatirlatilmasi amacglanmustir.

7 Abduh-Riza, Tefsiru’I-Mendr, 1X/197-198.
158 Elmalili, Hak Dini Kur’én Dili, \V/181-182.
19 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, 1X/396.
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Eger kendileri de bdyle yapmaya devam ederlerse onlar da tipki bu fasiklar

toplulugunun bir parcasi olacak ve ilelebet hakka hasret yasayacaklardir.'®

Ayetten de anlasildigma gore sebilii’r-riisd biiyiiklenenlerin kendisinden uzaklastirildig
bir yoldur. Diislincesizligin, gafletin ve akilsizligin neticesi; hidayet, dogruluk yolu olan

bu yoldan mahrum olmaktir.***

Riisdiin sebil kavrami ile kullamldigi diger iki ayet Mii’min stresinde bulunmaktadir.
“Sebilii’r-raséd” kavrami Firavun ve mii’'min bir kisi arasinda gecen diyalogu anlatan
ayetlerde gegmektedir. Firavun’un kendisinin dogru yola ¢agiriyormus gibi belirtmesi
ve kavminin de ona tabi olmasini istemesini yine ayni kissada, bu ayetin devamindaki
ayetler inkar etmektedir. Ciinkii asil dogru yol Firavun’a kars1 gelerek o kavmi hidayete
¢agiran mii’min kisinin de i¢inde oldugu Allah’in rizasina ulastiracak hak yoldur. 192 By
bolimde hem Firavun’un iddia ettigi Sebilerresdd hem de kimligi tam olarak
bilinemeyen mii’min kisinin ¢agirdigi Sebile’r-resad -sebebi niiziliin ayni olmasi ve
konu baglaminda da art arda gelmesinden Gtlirii- anlam kopukluguna sebep olmamasi

icin birlikte incelenecektir. Karsimiza ¢ikan ilk ayet-i kerime ise asagida verilmistir:
L (3o 06 cUela &) i (ol G kb B 391 8 Gupplla il Gl (&1 238
S5 i Y1 2dhl a5 5 6 Y1 &
“Ey benim kavmim! Bugiin iilkede hakimiyeti elinde bulunduran bir toplum
olarak hiikiimranlik sizindir. Ama eger Allah’in cezasi bagimiza gelirse O’na
karst bize kim yardim edebilir?” Firavun ise, “Ben sadece kendi bilip

gordiiglimii size gosteriyorum ve sizi yalmzca dogru yola (Sebilerresad)

yonlendiriyorum” dedi”*®

Bu ayetlerden birkag ayet sonrasinda gelen ve “Sebilii’r-raséd” kavraminin

gectigi bir diger ayet ise su sekildedir:

383 Qi 20hT sl 2 B Gal 3 0l

10 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 1/589-590.

81 Mazin Rasad, et-Tarik ve Nezdiruhd fi’l-Kur’dn, (Gazze: Gazze Islam Universitesi yiiksek lisans
Ogrencileri i¢in hazirlanmig ders kitabi, 1426/2005), 60-61.

12 Karaman vd., Kuran Yolu, IV/661-662.

% Mii’min 40/29.
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“Miimin kisi sozlerine soyle devam etti: “Ey kavmim! Bana uyun, sizi dogru

yola (Sebilii’r-rasad) gotiirecegim.”***

Yukarida gecen ayetlerde bahsedilen kisinin Firavun kavminden tipki Firavun gibi Kipti
olan ve Firavun’un Misa'y1 6ldiirecegine dair soziinii isitinceye kadar imanini gizleyen
mii'min bir adam oldugu aktarilir. O “Siz 'Rabbim Allah 'tir' dedi diye Miisd’y1 mi
oldiireceksiniz? Hdlbuki o size Rabbinizden apagik beyyineler ile gelmistir. Eger Miisd
valanct ise yalani kendi aleyhinedir. Eger soézlerinde dogru ise ve siz de onu
yalanliyorsaniz onun size va'd ettigi gelir sizi bulur”*® demistir. Mi'min kisi
konusmasina devam ederek "Ey kavmim! Bugiin bu yerde -Misir topraklarinda-
istiinliik saglayanlar olarak -burada yasayanlar iizerinde-miilk sizindir. Eger Allah'in
azabi bize gelirse, bize kim yardim eder"® deyince Firavun kendini savunmak zorunda
kalmistir. O yiizden hem miimin kisiye hem de oradaki halka agiklama yapma geregi
hissetmistir. "Ben size ancak kendim i¢in ongordiigiim hidayeti gosteriyorum, ben sizi
dogru yoldan ve hiddyetten (Sebilii'r-raséd) baska yola da iletmiyorum.”™®" demistir.
Firavun’un onlara gosterdigi yol hidayet yolu olmayip aksine sapiklik ve dalalet
yolunun bizzat kendisi oldugunu agiklamistir.*® Mii’min kisi ise Firavun’un bu
sOzlerinin lizerine; asil kendisinin ¢agirdigi ve Allah’in rizasimin oldugu yolun
(Sebilii’r-ragéd) dogru yol oldugunu sdyleyip bu yola girmenin ilk adiminin da

Firavun’a uymamak oldugunu belirtmistir."*

Firavun’un kendi yoluna “Sebilii’r-rasad” demesi kendisi i¢in uygun ve dogru olduguna
inandigr goriisiin  kavmi i¢in de uygun oldugunu diisinmesinden dolayr da
olabilmektedir. Firavun Miusa’nin oldiirilmesini emrederek kavmini dogru yola
iletebilecegini diisiinmektedir; ¢iinkii ona gore eger 0 Miisa’y1 6ldiirmezse Miisa onlarin
dinini degistirecek ve bu da kendilerinin faydasina olmayacaktir. Firavun’un boyle

cevap vermesi miimin kisiye karsi gelmekte zorlandigini gdsterir.'’® Sebilii’r-rasad,

164 Mii’min 40/38.

165 Mii’min 40/28.

166 Mii’min 40/29.

87 Mii’min 40/29.

188 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/712.

%9 Mukatil b. Siileymén, Tefsir-i Kebir, 111/714.
0 bnii’l-Cevzl, Zadii’l-Mesir, /1334-338.
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“Allah’in, Msa ile gondermis oldugu ve tutuldugunda kisiyi kurtulusa erdiren dinin
yolu” seklinde de yapmaktadir.'"

Firavun, bu miimin kisinin daha dogru yol iizere oldugunu anladiginda kendisini
savunmaya gec¢mistir. Firavun’un “ben sizi ancak dogruya, hakka ve diizgiin yola
cagiriyorum” demesi de tamamen yalanciligindan kaynaklanmaktadir. Zira o da

Misa’nin peygamberliginin hak oldugundan kesinlikle emindi.*"

Ardindan gelen
ayetlerde miimin kisi kavmini ikna etmeye calismis ve “bana uyun sizi dogru yola
ileteyim” demistir. Firavun gibi yalan sdylememis hak olani sdylemis, dogru yola davet
etmistir.'”® Baska ayetlerden anlasildigina gore kavmi buna ragmen miimin kisiyi

dinlemeyip Firavun’a kanip onun pesinden gitmistir.*”

Maturidi, Firavun’un “kavmini dogru yola yonlendiriyorum” demesinin tamamen yalan
oldugunu onun istediginin ancak insanlar1 dalédlete, gayy yoluna siiriiklemek oldugunu
ifade eder. Devaminda gelen ayetlerde gegen “Sebilii’r-rasad” kavrami esasinda dogru
yolun ta kendisidir. Yoksa Firavun’un anladigi yol hi¢ degildir. Miimin kisinin dogru
yolun hangisi oldugunu agiklamasi; Peygamberleri inkar ettikleri ve onlardan yiiz
cevirdikleri i¢in 6nceki immetlerin baslarina gelen belalarla kavmini korkutmasi, onlara
nasihat etmesi, kendilerine dogru yolu gostermesi ve o yola gotiirmesi i¢in Misa
Aleyhisselama tabi olmaya davet etmesi seklinde anlasilabilir. Kisal: “Rasad, riisd,
raged” (& &) ,3&5) kelimelerinin ayn1 manaya gelen ii¢ sozciik oldugunu ancak

burada rasad kelimesi disinda digerlerinin kullanilamayacagm ifade eder.'”

Zemahseri Firavun’un “Kendi gordiigiimden baskasmi gdostermiyorum” demesini “size
isaret ettigim goriis, ancak onun oldiiriilmesine dair goriisiimdiir; onun dldiriilmesinden
bagka bir goriisli tasvip etmiyorum. Ama siz bunun dogru olmadigini soyliiyorsunuz”
anlamina geldigini 6ne siirer. O, Firavun’un “Sebiliirrasad”a ilettigini soylemesini de;
“ben bu goriisle “size yalnizca aklin yolunu,” yani dogru ve uygun olan yolu
(Sebiliirrasad) “gosteriyorum.” Yahut “yalnizca dogru oldugunu bildigim seyi size
bildiriyorum, icimde bu konuyla ilgili herhangi bir sey gizlemiyorum, disimdan size ne

soyliiyorsam icimden ona zit hichir sey diistinmiiyorum.” demek istedigini ifade

Y Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XX/314-331; Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil, VII/147.
Y2 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, VI/142.

3 ibn Kesir, Tefsiru’I-Kur 'dni’l-Azim, V11/145.

% Had 11/97; Taha 20/79.

5 Maturidi, Te vildt, 1X/24-31.
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etmektedir. Eger Firavun soziini ettigi hususta dilinin de kalbiyle mutabik oldugunu
anlatmak istiyorsa da yalan sdylemektedir; zira o, Hazret-i Miasa’dan siddetli bir sekilde
korkmaktadir. Boyle bir korku duymasaydi, kimseyle istisare etmez; bu mesele de fikir
aligverisine kalmazdi. Ayette gecen “rasad (sLa))” kelimesi, “rassad (:\&) (cok
dogru)” seklinde de okunmustur. Bu “ra-se-de-nin (sJ%-)” fa‘“al veznindeki
okunusudur. Yahut “ra-se-de-nin (&-cé-)”, ““abbad” gibi okunusudur ki boyle olunca
da anlam “dogruyu gosteren” seklinde olmaktadir. Kelimenin fiil koki dikkate

almmaksizin riisd kavramina nispet edilmesi de miimkiindiir.*"®

Firavun’un konusmasindan sonra miimin kisi konugmus ve asil dogru yolun kendisine
tabi olmaktan gectigini sOylemistir. Inanan zat once; “ben de sizi dogru yola
gotiireyim.” diyerek ifadeyi miicmel birakmissa da ardindan bu soziinii agiklamis ve
konusmasina diinyay1r yerip Onemsiz gostererek devam etmistir. Ciinki biitiin
kotiiliiklerin temeli ebedi kalacakmis gibi diinyaya bel baglamaktir. O, sonucu kurtulus
olan Allah’in dinine ¢agirmis ve Firavunlarin atesle sonuglanacak puta tapma c¢agrisina
kars1 gelmistir. Iste burada Sebilii’r-rasad’mn gergek anlami ortaya ¢ikmaktadir. Rasad
kelimesi “azginlik” anlamina gelen gayyin tam ziddi olduguna gore bu ifade de Firavun

ve kavminin yolunun azginlik yolu olduguna dair, agik bir isarettir.*””

Razi, Firavun’un dogru yola iletme sdylemini “ben size, onun oldiiriilmesi gerektigi
goriigiinden daha dogru ve daha uygun bir yol olmadigimi sizi ancak boyle Imandan
uzak tutmanin miimkiin oldugunu belirtiyorum” seklinde agiklanmasini uygun
gormektedir.'”® Miimin kisinin kendisine girmeye davet ettigi Sebilii’r-rasdd kavram;
miikafatin, hayrin ve bunlara ileten her seyin yolu demektir. Burada da Firavun ve
kavminin izledikleri yolun sapiklik, dalalet yolu oldugu ve riisd yolu olmadig

ortadadir.'”

Sebilii’r-rasad ¢ogu zaman “sebilullah” anlaminda kullanilmistir. Fakat burada Firavun
kavmini Allah’in yoluna degil bilakis daldlet, sapiklik, gayy yoluna ¢agirmustir.'®
Miiminin ¢agirdig1 Sebilii’r-rasad’a gelince asil gercek amaglara ulastiran, sebilullah’a

ileten ve hidayete erdiren yol iste budur. Burada ayn1 zamanda Firavun ve kavminin de

76 Zemahseri, Kessaf, V/344-345,

Y7 Zemahseri, Kessdf, VI349.

8 Razi, Mefatihu I-Gayb, XXVII/62.

Y9 Razi, Mefatihu I-Gayb, XXVIIIT1.

80 Kuseyr, Letd 'ifii I-isdardat, 11/134-136.
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gayy yolunu tuttugu anlasilmaktadir. Mudz b. Cebel burada gegen “rasad”(s\d))

kelimesini “sin” (0) harfini seddeleyerek “rassad” (3<4)) seklinde okumustur.'®!

Firavun’un Misa ile miicadelesinden vazgegmesi igin miimin kisinin Firavun’a
nasihatte bulundugunu, yaptigir nasihatten sonra halkin miimin kisiyi hakli buldugu
aktarilmistir. Bunun {izerine Firavun, fitneyi kokten kazimanin -Hz. Misa’y1
6ldiirmenin- hem kendisi hem de kavmi i¢in en dogru yol oldugunu ifade etmistir. Fakat
sdylediginin yalan oldugunu kendisi de bilmektedir.®® Mii’min kisinin dogru yola
cagirisinda kullandigr sebilii’r-rasad kavrami ise; biitiin iyi amaglara, dogru yola ve
hidayete ulastiran, din ve diinya isleri igin kisiyi basariya ulagtiran hidayeti de
barmndiran murada erdirecek dogru yoldur. Ayette miimin kisinin de Firavun gibi
Sebilii’r-rasad kavramini kullanmis olmasi, istii kapali olarak Firavun ve kavminin
tutmus olduklart yolun zuliim ve sapiklik yolu oldugunu teyit i¢indir. Miimin kisi
Misa’nin ¢agrisina uyduklari takdirde dogru yolu bulacaklarini sdylemektedir. “Dogru
yol (sebilii’r-rasad)” ahiret kurtulusuna gotiiren yoldur. Bu kurtulusa ise ilahi gercekleri

183

inkar ederek degil, inanarak ulasilabilir.”™ Ciinkii hidayet ancak Allah’a iman edenlere,

Peygamberlere tabi olanlara ve biitiin bunlari tasdik edenlere verilir.*

Sebil kelimesi “es-Sebil” (Jsal)) seklinde belirlilik takisi alarak kullanildiginda Allah’in
yolu anlamina da gelmektedir. Bazen de Allah’in yolu Sebilii’r-rasad seklinde ifade
edilmistir ki Allah inancim temsil eden tevhid ile biitiinlik ig:erisindedir.185 Riisd yolu;
dogruluk, istikamet demek olup Allah’in dininin de 6zel niteligidir. Insanlar ok cesitli
sekilde yoldan ¢ikabildigi gibi gesitli sekillerle de riisd yoluna girebilmektedirler. Fakat
risd yoluna girmek, Allah’in istedigi yolda olmak igin; kafa yormak ve diislinmek
gerekir. Allah’in yolu her tiirlii egrilikten, sapikliktan, tuzaktan miinezzehtir. 18 Bu yol
iman ehlini ve kiifiir ehlini birbirinden ayiran yoldur. Iman ehlinin amac1 Allah’1n rizasi
iken, kiifiir ehlinin tek amaci kendi arzularinin rizasidir. iste bu yiizden Kur’an-1
Kerim’de riisdiin gayydan tamamen ayrildigi farkli ayetlerde tekrar tekrar

belirtilmistir.*®’

8L Kuseyr, Letd 'ifii l-isdrat, 11/134-136.

82 Bursevi, Rithu I-Beydn, VI/179.

188 Karaman vd., Kur’an Yolu, IV/661-662.

8% Bursevi, Rithu I-Beydn, VWI/185; Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, V1/527-530.
185 Kaya, Kurdan’'da Istikdmet, 39.

88 Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 126.

187 Mazin Rasad, et-Tarik ve Nezdiruhd, 60-61.
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Riisd kavraminin sebil kelimesi ile kullaniminin hidayet anlami tasidigi daha onceki
bolimde zaten belirtilmistir. Fakat ayetlerde sebil kavrami kullanilmamasina ragmen
sadece riigd kavraminin da hidayet ve dogru yol anlaminda kullamldig
gozlemlenmektedir. Riisd kavraminin hidayet anlamina geldigini bildiren asagidaki

ayeti kerimede soyle buyrulmaktadir:
AR o sl 3l ) 1 enBiilh (25 13 £ 1305525 Lml 5 i 6 o (sl AL 135
Osid
“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakimim, bana dua

ettiginde dua edenin dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime

gelsinler ve bana iman etsinler ki dogru yolu bulabilsinler (versudiin). *®

Bu ayetin sebebi niizili olarak, sahabenin ramazan orucu tutarken yasadiklari zorluklar
seklinde aktarilir. Ashab-1 kiraim yasadiklarin1 Peygamber’e itiraf ederek bunlardan nasil
kurtulacaklarii ona sormuslar ve bu sorularinin lizerine ayet nazil olmustur. Bu
sebepledir ki ayet “Kullarim sana beni sorduklarinda” seklinde baslamaktadir. Ayette
gecen “yersudiin (Os333)” kelimesinin de “hiddyete erme” anlamina geldigi

belirtilmistir.*®

Miifessirler bu ayetin sebebi niiziliinde ihtilaf etmislerdir. Hasan-i Basri’ye gore bu
ayetin niizGl sebebi, ashabdan bazilarimin "Rabbimiz nerededir?” seklinde soru
sormalaridir. Ibn Abbas'tan rivayet edildigine gore ise Medine Yahddileri: "Ya
Muhammed, Rabbimiz duamizi nasil isitiyor, halbuki sen bizimle gogiin arasinda bes
yiiz yillik mesafe oldugunu soyliiyorsun?" demislerdir. Bunun iizerine bu ayet nazil
olmustur.*®® Bazi miifessirlere gore ise bir bedevinin, "Ey Rasiiliim, rabbimiz bize yakin
midwr? Ona gizlice yalvaralim. Yoksa uzak midir ona yiiksek sesle dua edelim?" diye
sormasi iizerine bu ayet nazil olmustur. Ata’ya gore ise ""Rabbiniz dedi ki: ""Bana dua

191 inince bir kistm insanlar: "Rabbimize ne zaman dua

edin duamzi kabul edeyim” ayeti
edelim?” demisler ve ayet-i kerime bunun {izerine inmistir. Yani "Kulum bana ne
zaman dua ederse etsin ben ona yakimimdir, duasini kabul ederim, her zaman

davetine icabet ederim.” demektir. Miicahide gore ise bu ayetin niizil sebebi: *"Bana

188 Bakara 2/186.

189 Mukatil b. Siileymén, Tefsir, 1/163-164.
9 Begavi, Me ‘dlimut-Tenzil, 1/205.

1 Miimin 40/60.
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dua edin duanmizt kabul edeyim” ayeti inince bir kisim insanlar "nerede dua edelim?"
demislerdir. Bunun iizerine: "Nereye yonelirseniz rabbinizin yiizii (rizast) oradadir”
ayeti'® inmistir. Katade’ye gore bu ayet-i kerime’nin niizll sebebi, bir kisim insanlarin
"Bana dua edin duamzi kabul edeyim' Ayetinin inmesi lizerine: "Ey Allah'in
Peygamberi, biz, rabbimize ne sekilde dua edelim?” diye sormalaridir.’® Bazilarina
gore Allah’in bu ayeti oru¢ hiikiimlerinin arasina yerlestirmesi, kullarinin ramazan
aymin bitiminde, hatta her orug¢ agtiklarinda kendisine gayret ve agkla dua etmelerine

194

tesvik etmek igindir.”" Nitekim Allah Rasuliiniin “oruglunun iftar aninda mutlaka

kabul olunan bir duasi vardir” buyurdugu rivayet edilmistir.*®

Bir kimse Allah’a iman edip O’nun buyruklarini yerine getirdigi takdirde hidayete,
dogru yola ulasabilir. Hidayete erip irsad olmanin ilk ve en 6nemli sartinin Allah’a iman
oldugu da bu kavilden anlasiimaktadir. Kisinin Allaha itaat etmesi, emirlerine boyun
egmesi ve ictenlikle yapilan duasi sonucunda Allahin bunu kabul edip o kulu irsad

etmesi kurtulusun ta kendisidir.'%

Zemahseri Allah’in kullarina icabet ettigi gibi, kulun da diinyada iken imana ve itaate
cagrildig1 zaman buna mukabil olarak en kutlu davete icabet etmesi gerektigini dile

getirir. Aym zamanda bazilarimin “yersudiin (093&3)” kelimesini “yersedtine (053 3)”
7

29 ¢

ve “yersidiine (0s33)” “sin (03)”1n fethast ve kesresiyle okundugunu séylemektedir. ™
Razi ise buna benzer olarak “yersudiin (0s3433)” lafzim, Allah’in davetine icabet edilip
kendisine iman edildigi zaman Allah’1n liitfu ile kisinin dini ve diinyevi menfaatlerinde
amaglarina ulagmak i¢in her tiirlii iyi yolu bulmasi seklinde agiklamaktadir. Resid kimse
ise bunun farkina varip dogru yolu bulan kisidir.'*®

199 Riisde ulagsmak, isabet

Kiginin dua etmesinin temel amaci riisde, hidayete ermektir.
kavrami ile de agiklanmistir. Bu kavram din ve diinya islerinde hidayet ve maslahata

nail olma anlamina gelmektedir. Buna gore resid, din islerinde hidayet diinya islerinde

192 Bakara 2/115.

108 Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 111/223-228; Begavi, Me ‘dlimu ’t-Tenzil, 1/205; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’I-Mesir,
1/196-197.

9 ibn Kesir, TefsiruI-Kur 'ani’l-Azim, 1/505-509.

1% Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-iman, thk. Ebt Hacer Muhammed Said b.
Besytni Zaglil (Beyrut, 1410/1990) “Suabu’l-Iman”, 3907.

19 Matiiridi, Te vildt, 11/48-49.

97 Zemahseri, Kessaf, V/349.

98 Raz, Mefatihu’l-Gayb, \/1106.

99 Kuseyr, Letd 'ifii I-igdrdt, 1/89-90.
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ise maslahat tizere olan kimse demektir.”?® Hz. Peygamberin’de Hz. Ali’ye ogrettigi

duada bu anlam vardir: Allah’im bana hidayet ver. Beni dogruluk ve istikamet iizere

bulundur.®*

Muhammed Abduh, “yersudiin (&$3&3%)” lafzim ayetin baglamindan hareketle “iman
ile itaati birlestirip kalplerindeki inang¢ ile emir ve yasaklara ridyet ederek dogruya
ulasma” seklinde agiklamaktadir. “Riisd (2&)” ve “rasad (4&0)”; azginhk, taskinlik,
fesat ve gayy kavramlarinin ziddidir. Burdan su anlasilir; ameller iman ruhu ile
yapilmayinca onu yapanlarin rasid ve mehdi olmalari umut edilemez. Aksine
amagsizlik, tagskinlik ve fesada yol ag¢tig1 icin kisiyi dalalete siiriikler. Amellerin faydali
olmasi i¢in 0 amelin bizzat imandan kaynaklanmasi gerekir ki 6rnegin orucun da sahih

olma sart1 tam olarak budur.?%

Allah kullarini irsad etmek i¢in onlara daima imkanlar sunmustur. Bunlarin en basinda
da orug ibadeti gelmektedir. Bundan dolay1r orucun anlatildigi bu konunun arasinda
boyle bir ayet bulunmustur. Akil ve hikmet iizere hareket etmek riisd kavraminin
karsiladig1 anlamlardan biri oldugu icin Allah bu ayette “yersudiin” (&s343) lafzimi
kullanmistir. Bundan dolayidir ki sadece, Allah’a ve O’nun hiikiimlerine iman ve itaat
edenler dogru yolu bulabilirler. Bunlar da aklini ve riisdiinii ispat ettiklerinden dolay1

irsad olunup dogru yola girebilirler.?®®

Basta ylice yaraticimizla ardindan da birlikte yasadigimiz insanlarla iliskimizde dogru
yolu bulmak (riisd) ve dogru hareket edebilmek i¢in baglantilarimizi dogru sekilde
kurmamiz gereklidir. Bunun i¢in Allah’in bizden istedigi emir ve yasaklara ridyet
etmemiz gerekmektedir. Bu ibadetler Allah’1n rizasina yaklasmak igin bir vesiledir. Iste
dua da tipki bu ibadetler gibi, Allah’in yakinhigini bilmek, dogru diisiinmek, dogru
hareket etmek esasinda dogru yasamak icin (insanin hem bu diinyada hem de ahirette
dogru yola girip menfaatlerine ulasmas: ki bu da riisddiir) en biiyiik firsattir.?®* Bu
yiizden Peygamber (s.a.v.) “Acele etmedik¢e her birinizin duasi kabul edilir.” diye

buyurmustur.?®

20 Buyrsewi, Rithu I-Beyan, 11296-297.

2L Bursewi, Riihu 'I-Beyan, 11297.

202 Abduh-Riza, Tefsiru’l-Mendr, 11/173.

283 Elmalli, Hak Dini Kurdn Dili, 1/11-12.

204 Karaman vd., Kur'an Yolu, 1/283-285.

25 Eba Abdilldh el-Asbahi el-Himyeri Malik b. Enes, el-Muvatta, trc. Abdullah Parliyan (istanbul:
Konya Kitapgilik, 2008), “Kur’an”, 29.
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Kur’an-1 Kerim ayetleri incelendiginde, riisd kavraminin; hidayet, dogru yola girme ve
0 Yyolda devamlilik anlaminda kullanildigi bagka bir ayeti kerimede soyle

buyrulmaktadir:
Sla) A8 s ) G5 sdis] i) e S 6 ik sd) el 5 a8 O ) sdR ) 5

Cosdedl 3l 28 GLLGT & liiasdl 5§ sladl] 5 5480 28301 5 585 4% 4l 6 40755

“Bilin ki Allah’in elgisi aramzdadwr. Bircok durumda o sizin dediklerinizi
yapsaydi isiniz kétiiye giderdi, fakat Allah size iman sevdirdi ve onu génliiniize
sindirdi; inkdrciligi, yoldan ¢ikmayr ve emre aykiri davranmayi da size ¢irkin
gosterdi. Allah tarafindan bahsedilmis bir lutuf, bir nimet olarak dogru yolu

bulmus olanlar iste onlardwr (er-rdsidin). Allah her seyi bilmekte, yerli yerince
15206

yapmaktadir.

Ayetin Velid bin Ukbe hakkinda indirildigi soylenmistir. Restlullah onu Mustalik
Ogullarindan zekat almasi i¢in gérevlendirmistir. Velid, cahiliye doneminde bu kabile
ve kendi kabilesi arasinda diismanlik bulundugundan onlarin yerlerine yaklastik¢a
korkmaya basladi ve onlara kendini gostermeden zekati da almadan geri dondi.
Peygambere ise “onlar zekat vermek istemediler ve beni 6ldiirmek istediler, Miisliiman
olduktan sonra kafir oldular” diye yalan beyanda bulundu. Bunun tizerine Miisliimanlar
onlarla savagmak istedilerse de Nebi (a.s) durumun iyice 6grenilmeden bdyle bir seyin
olmasini istemedi. Velid'in yanlarindan doniip gittigi haberini alan Mustalik Ogullar
durumu peygambere bildirmek icin Medine'ye gelip bizzat Peygamber’e haber
vermisglerdir. Resulullah ve sahabenin hepsi de boylece durumu 6grenmis oldular. Yiice

Allah, Velid’in fasikligini ve yalanciligi iizerine bu dyetleri indirmistir.?%’

Ayetin tamami ¢ok 6nemli mesajlar icermesine ragmen bu arastirmanin konusu geregi
ozellikle ayetin sonunda gegen “rasidin” kavramu ele alinacaktir. Ayette riisd sahibi kisi
anlaminda rasid kavramu kullanilmistir. Résid ayetten anlasildigina gére Allah’in imani
kendisine sevdirdigi, tasdiki kalplerinde va’dedip miikafat ile siisledigi; kiifrii, fasikligi,
giinahi, isyan1 ve her tiirlii masiyeti ¢irkin gosterdigi kisidir. Allah’in emrine uyup dine

uygun amellerde bulunan kimse ayn: zamanda hidayeti de bulan rasid kisidir.?®® Rasid

2% Hucurat 49/7-8. '
207 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV/93; ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, VI461.
208 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I\V/93.
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kavrami hidayet anlamma geldigi gibi®® aym zamanda isin dogrusunu bilen kisi, dogru

yol iizere karar veren gibi anlamlara da gelmektedir.?*

Hak yolda olanlar; Allah’in kendilerini hidayete erdirdigi, iman ve itaatten ayrilmayan,
kendilerine imanin sevdirilen, inkarin ve giinahin kotii gosterildigi kimselerdir
(rasidun). Rasid olan bu kimseler hak yolda yiiriiyen ve orda kalmakta israrct olanlardir.
Katade ayette 6zellikleri zikredilen bu kisilerin sahabe oldugunu ifade etmektedir. Sayet
Resulullah onlarin goriislerine gore hareket etseydi kendileri ¢ok¢a sikint1 ve zorluga
diiserlerdi. Rasulullah’in yaninda yetismis sahabelerin dahl uyarildigi goéz Oniine
alindiginda ahir zamanda yasayan siradan insanlarin Allah’in kitabina ve Rasuliin
siinnetine siddetle sarilmasi elzemdir.”** Bu nitelige sahip kisiler Allah’in kendilerine

dogru yolda yiiriimeyi nasip ettigi, dogru yolda olan rasid kimselerdir.**?

Matiiridi burada “rasidin” kavramina, “Allah’in kalplerini takvadan dolay1r imtihan
ettigi ve bu imtihandan da basarili ¢ikan ebedi mutluluga erisecek olan kimseler”
anlamini vermektedir. Mu‘tezile miifessirlerinin ¢ogunun ileri siirdiigii gibi bu olayin
Allah’in miiminlere iman1 sevdirmesi ve giinahkarlara da kiifrii sevdirmesi anlamina
gelmedigini soylemektedir. Aksine Allah va’d ve vaidi geregi insanlara, kendisine iman
etme, gilinahlardan uzak durma yolunu agik¢a gdstermistir. Bunun haricinde irsad ve
hidayet kimseye vehbi olarak verilmeyip kisinin kendi hiir iradesine birakilmistir.
Cunki rasid kisi kendi tercihi ile imana giren ve iman yolunda kalmaya israrci olan
kisidir. Yoksa kisinin tercihine birakilmaksizin dogru yola habersiz sevk edilmesi soz
konusu degildir.?®® Ehl-i Siinnet ise Mu’tezile’ye bu konuda karsi gelerek cesitli
arglimanlar sunmustur. Konuyu dagitmamak ve daha derin bir inceleme igin

mezheplerin gortisleri tiglincli bolimde ele alinacaktir.

Bazi miiminlerin Velid’in s6ziine inanmip Peygamber’i savas yapmaya zorladigi
aktarilmaktadir. Diger baz1 miiminler ise bunu yapmamis, takvalarindan dolayr bundan
geri durmuslardir.”** Boylece Allah’mn “imani sevdirip onu goniilde naksetmesi” sadece

bu miiminler igin istisnd edilmistir. Peygamber’e hitapla sdylenen “Iste, dogru

29 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, VI1/339.

20 bniv’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, VI461.

211 Taberi, Camiu’l-Beydn, XX1/355-356.

212 bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, V11/373.
23 Matiiridi, Te vildt, 1X/328-329.

21 Hucurat 49/3.
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yoldakiler de bunlardir” ifadesi istisna edilenlerin takva sahibi olan rasid kimseler

oldugunu teyit etmektedir.?

Riisdiin, sert kaya anlamina gelen resade kelimesinden geldigi de sdylenmistir. Her sert
kayaya resade denildigi aktarilmaktadir. Hak yolunda biiylik bir dikkat ve gayretle
istikamet tizere bulunanlarin da tipki sert bir kaya gibi sabit kalmalar1 bu kavramin
kullamlmasinin  uygunlugunu gostermektedir.”*® Ayet 6ncesiyle baglantili olarak
diisiintildiigiinde Peygamberin {immeti i¢in dogru yolu gosteren gercek bir miirsid
oldugu goriilecektir. Peygamber Miistalik ogullariyla savagsmama konusunda da irsadini
yapmasina ragmen sahabenin bu fikre sicak bakmamasi kendilerine bir uyari
mahiyetindedir. Ciinkii Peygamber dogru yolu gosterdikten sonra miirsid olarak baska
insanlara gerek kalmadigi asikardir. Binaenaleyh, Peygamber miiminlerin iizerine
ziyadesiyle titremis, onlari dogru yola iletmek igin biiyiik ¢aba sarf etmistir. Nitekim
ayette peygambere itaat edenlerin rasid olduguna isaret edilmektedir. Irsad olunmanim
Allah tarafindan insanlara verilen bir nimet ve fazilet oldugu da ayetin devamindan

anlagilmaktadir.”*’

Bu ayetin anlasilmasi i¢in verilen bilgilerden sonra rasid kimsenin kim olduguna dair
yorum yapilabilmektedir. Hak yolundan sarsiimadan dosdogru giden,*® iman yolunda
saglam, sabirli ve isabetli bir sekilde dosdogru devam eden kimseye rasid

219

denilmektedir.=~ Simdiki insanlar da riisd yolunu tutup hidayete ermek i¢in miicadele

ederse rasid olabilirler. Rasid olup hidayete eren insan da hem diinya hem de ahiret

hayatinda biitiin amaglarina ulagir.?®

Her ne kadar irsad etme gorevi basta peygamberler olmak iizere insanlara verilmisse de
bu sadece dolayli bir nispet olmaktadir. Zira hakiki ve mutlak anlamda tek irsad edici
varlik Allahu Teala’dir. Allah’in en yiice irsad edici oldugunu bildiren asagidaki bir
ayeti kerimede soyle buyrulmaktadir:

a5 Uil e Ul 738 5 Al 5 SN (o ) U5 /i gD ) 40 51 3)

25 Zemahserd, Kessdf, V1349,

216 Zemahserd, Kessdf, V1349,

217 RAZA, Mefatihu’I-Gayb, XXV 111/126-128.

218 Aldsi, Rithu'I-Medni, XXV1/148.

29 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, VII/178.

220 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y@suf b. Hayyan el-Endeliisi Eba Hayyan, Tefsiru I-Bahru’l-Muhit
thk. Adil Ahmed Abdulmevcid — Ali Muhammed Muavwvid (Beyrut: Darii’l Kiitiibi’l ilmiyye,
1413/1913), 1I/54.
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“O gengler magaraya siginmiglar ve “Rabbimiz! Bize katindan rahmet gonder

ve bize i¢inde bulundugumuz durumdan bir ¢ikis yolu (rased) goster!”

demislerdi.”?

Kehf stresinde gecen bu iki ayet birbirinin devaminda gelmektedir. Mekkeli miisrikler
Yahidi din adamlarina gidip Hz. Peygamber’in cevaplayamayacaginmi diisiindigi
sorular arayarak onu zor duruma diisiirmek istemislerdir. Yahtdi din adamlar1 da Hz.
Peygamber’e Ashab-1 Kehf hakkinda sorular sorulmasini, bunlari cevaplayamayacagini
soylemiglerdir. Mekke’li miisriklerde Peygamber’e gelerek kendisine Kehf Ashabi
hakkinda sorular sorunca onlara cevap mahiyetinde bu ayetler nazil olmustur. Allahu
Teala, Hz. Peygamber’e Ashab-1 Kehf’in durumu hakkinda bilgiler vererek kafirler

giiruhunun amaclarini bosa ¢ikarmustir.

Ashab-1 Kehf’in kim oldugu ve onlarin durumlari hakkinda fazla sayida caligmalar
yapilmis ve konu ayrintili bir sekilde incelenmistir.”* Bu calismada ise arastirma
konusunun dnemine binaen Ashab-1 Kehf’in anlatildig1 ayetlerde gegen riisd kavrami

incelenecektir.

Ayette Ashab-1 Kehfin duast olarak belirtilen “Rabbimiz! bize icinde bulundugumuz
durumdan bir ¢ikis yolu (raseden) goster” climlesindeki riisdiin kazandig1 anlamlarda
miifessirler ihtilaf etmislerdir. Ibn Abbas bu Aayetteki riisd kavramina “sag salim
magaradan ¢ikis yolu” anlamini vermektedir.”?® Bazi miifessirler de onun gibi
diistinmiis ve riisd kavramina “mahre¢” yani bir ¢ikisg yolu224 anlamini vermistir. Kimisi
riisde “islerin arasinda dogruyu segebilme yetenegi” ** derken kimisi islerde kolayhk

e e e v .. 226
anlamina geldigini ileri siirmiistiir.

Dinleri ugruna kavimlerinden uzaklagip magaraya sigmnan yigit gengler olarak
nitelendirilen Ashab-1 Kehf’in, magarada kaldiklar1 siire boyunca Allah’a dua edip
O’ndan rahmet ve lituf istedikleri ayetlerde belirtilmistir. Onlar dua ederken “bize
islerimizde dogru yolu goster (riisd)” seklinde dua etmislerdir. Buradaki riisdiin;

“isimizi dogru degerlendir, akibetimizi hayirla sonuglandir ve hakkimizda verdigin

2L Kehf 18/10.

222 Ashab-1 Kehf hakkinda bilgi igin bkz. ismet Ersoz, “Ashdb-1 Kehf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1991), 111/465-467.

22 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, V/155.

224 Matirddi, Te vilat, VII/141.

225 Taberi, Camiu I-Beydin, XV/162.

226 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/576; ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, IV/105-115.
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kararin bizim i¢in dogruluk olmasini sagla” anlaminda kullanilmasi da ayetin baglamina

uygun diismektedir.”?’ Nitekim Hz. Peygamber’in soyle dua ettigi de rivayet edilmistir:
iy 4tdle Jaald ¢ sliad e Wl Crnad La g

“Allah’im biitiin islerde akibetimizi iyi kil (riisden); bizi diinyada riisva

olmaktan ve ahirette azabdan uzaklastir.”?®

Ashab-1 Kehf, dinleri igin kavimlerinden ayrilmis ve onlardan uzak durmak igin bir
magaraya siginmislardir. Siginacaklari magarada ise hayatlarimi devam ettirip
ettiremeyeceklerini - bilmemekteydiler. Bundan dolayr Allahu Teala’dan yardim
istemisler ve O’ndan islerini dogruya ve hak yola iletmelerini talep etmislerdir.
‘Rabb’imiz! Bize katindan rahmet génder” medlindeki ayette yer alan “rahmet”
kavraminin “nimet ve genislik” anlamina geldigi sdylenmistir. “I¢inde bulundugumuz
durumdan bir c¢ikis yolu goster” mealindeki “min emrini raseda (X&) Ujal (w)”
ibaresinin ise “dini durumumuzu dogruya ilet” anlaminda kullanildig1 ifade edilmistir.
Buradan anlasiliyor ki Ashab-1 Kehf, kurtulusu ve salaha ermeyi hakiki dinde gérmiis
ve onu Allah’tan istemislerdir.?® Durum bdyle olunca ayeti kerime de mealen soyle
olur; “Rabbimiz, kdfirlerden ayrildigimiz bu esnada bize bir ¢ikis yolu gdster Ki bu yol

sayesinde hiddyere erelim. %%

Nitekim Ashab-1 Kehf uyandiklart zaman islerinde
muvaffak olduklarini, amaglarina ulastiklarii ve rahmet-i ilahiye kavustuklarini da

, . 231
goreceklerdir.?

Baski ve zuliimden kagan bu gengler Allah’in yardimini ve bir kurtulus yolu
gosterecegini imit ederek Allah’a dua etmis, Allah da onlarin duasini kabul ederek

onlar1 magarada uzun miiddet derin bir uykuya daldirmustir.*?

Allah’in mutlak irsad edici oldugunu vurgulayan ve kendisinin hidayetten mahrum
biraktig1 kimseye de hi¢bir miirsidin faydasinin dokunamayacagini bildiren bagka bir

ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:

b b 5 JUE S gl i 08 1305 opadll S S G 53155 Sl 13 GalEl (5355
a5 15 41 2a8 b Olid a5 Al 568 40 243 B 2 ) gl (e SIS A3 338

221 bn Kesir, Tefsiru I-Kur ani I-Azim, \//139.

228 fbn Hibban, “Ed'iye”, 949.

229 Matirddi, Te vilat, V11/148-149; Bursevi, Riihu 'I-Beydn, V[219-220.
20 zemahserd, Kessaf, |1, 567; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXI/86.

21 Elmahl, Hak Dini Kur'an Dili, VI372.

232 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 111/538-542.
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“(Magaraya sigindilar. Orada baksan) giinesin, dogdugu zaman
magaralarinin sagina vurdugunu; batarken de onlara dokunmadan sol
taraftan gegip gittigini goriirsiin. Onlar ise magaranin ortasindalar. Iste
bu, Allah’in ayetlerindendir. Allah kime hidayet ederse iste o dogruyu
bulmustur; kimi de hiddyetten mahrum ederse artik onu dogruya

yoneltecek bir rehber (miirsid) bulamazsin.”?*

Ayette gecen miirsid kavraminin anlanm tespit edilmeye ¢alisilirken miifessirlerin farkls
yaklasimlarda bulundugu gozlemlenmistir. Miirsidin ifade ettigi anlamlar1 belirlemek

arastirma konusu olan riisd kavraminin incelenmesinde biiylik 6nem tagimaktadir.

Allah mutlak manada miirsid olmasma ragmen irsad etme Ozelligini kullarma da
vermistir. Fakat Allah’mn emirlerine karsi gelerek hidayet karsiliginda daléleti satin
alanlar i¢in bir ¢ikis yolu veya kendilerini hidayete erdirecek bir veli bulmalari miimkiin
degildir. Bir miirsid bir veli bulsalar dahi hidayete eremeyeceklerdir ¢iinkii kendilerine
bulduklari veli de muhtemelen kendileri gibi dalalet ¢ukurundadir.”®* Allah’a ve onun
emirlerine uymayanlardan “miirsid” olmalari beklenemez. iman edenler de zaten
kendilerini miirsid olarak gosterenlerden irsad beklemez ve onlar1 kendilerine dost kabul

etmezler.?®

Bu ayetin Peygamber efendimize hitaben sdylenmis olmasi da miimkiindiir: “Ya
Muhammed, onlar ne kendilerine bir dost bulabilirler ne de kendilerini hak yola iletecek
bir kimseyi bulabilirler. Kafirlerin arkasini doniip gitmeleri ve hak dini yalanlamalari
seni lizmesin. Eger Allah dileseydi hepsini dogru yola (riisde), hidayete erdirirdi. Fakat
onlarin dalalette kalmasi kendi tercihleridir. Bundan sonra kendilerini hak yola koyacak
bir irsad edici de bulamayacaklardir.”®® Bunun boyle olmasimin sebebi ise basarinin

(tevfik) ve basarisizligin (hizlan) sadece Allah’mn izniyle olmasindandir.®’

2% Kehf 18/17.

24 Mukatil, Tefsir, 11/578.

25 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV/190.

26 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV/190.

27 Tevfik ve hizlan hakkinda bilgi iin bkz. Nihat Demirkol - Mustafa Karatay, “Kur'an'da ‘Hizlan’ ile
‘Tevfik> Kelimelerinin Kullanimlar1”, Igdiwr Ilahiyat Dergisi 11 (Nisan 2018), 167-179.
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Ayette gecen “Allah kime hidayet ederse” ibaresi hidayet edenin Allah oldugunu
belirtmek i¢indir.?*® “Allah kimi dalalette birakirsa” ibaresi de Allah’tan baska kimsenin

kendisini irsad edemeyecegini te’kid etmek i¢in séylenmistir. 239

Miirsid kavrami rehber ve kilavuz anlamina da gelebilmektedir. Bunun Allah’a nispet
edilmesi ise dogru yolu buldurup hidayete sevk edenin O olmasindan 6tiiriidiir. Kavmi
arasinda bu gencleri hidayete ulastiran Allah’tir.?*° Ashab-1 Kehf’in basarili olmasinin
sebebi de onlarin dogru yola girmeye g¢abalamalari ve sonrasinda Allah’tan yardim

istemeleridir. 2

Ayette gegen “Allah kimi dogru yola getirirse, dogru yola eren odur” ifadesi Ashab-1
Kehf i¢in dile getirilmis bir dvgiidiir. Ciinkii onlar Allah’a tam bir teslimiyetle teslim
olup O’nun dogru yolu ugruna miicadele etmislerdir. Allah’ta onlara litufta bulunup
onlarin taleplerine karsilik vermistir. Bu yardim sayesindedir ki Ashab-1 Kehf kimseye
nasip olmayacak olaganiistii hallere bizzat mazhar olmustur. Bu ifade de gosteriyor ki
dogru yolu ve dogru yoldan gidenleri izleyenleri takip etmek insani kurtulusa ve ebedi
saadete ulastirir. Dogru yolu takip etmeden gayy yoluna girenler ise diinyada kendi
hallerine birakilir. Allah’in onlar1 bu yiiziistii birakisinin ardindan da onlara dogru yolu
gosterecek ne bir miirsid ne bir veli ne de bir dost bulunur. 242 « Allah kimi sasirtirsa onu
irsad edecek bir veli bulamaz” ifadesi ise Ashab-1 Kehf’in kendilerinden kagtigi kavim
hakkindadir. Nitekim Ashab-1 Kehf onlari irsad etmek icin ugrasmissa da onlar bu

irsada cevap vermeyip dalalette kalmislardir.?*®

Allah’in bir kavmi irsad etmesi iki sekilde olur. ilk olarak o kavmi delillere ve
burhanlara iletir ki bu kavmin delillere ulagmasi onlarin marifetleri elde edip hidayete
erme vesilesi olur. ikinci olarak ise bir kavmi yakini kesfe ulastirir ki onlar gergek
hakikate ererek hidayet olunurlar. Ashabi kehf te bizzat hakikati tadarak bu ikinci grup
arasinda yerini almustir.”** Allah’in Ashab-1 Kehfi ve onlarin irsadim bu ayetlerde
anlatmasi1 kendilerinden sonra gelecek olan toplumlara 6rnek ve ibret olmalarini

istemesindendir. Bunu fark ederek ayetlerin sirrina ulasanlar tipki Ashab-1 Kehf gibi

28 fbnii’l-Cev, Zddii'I-Mesir, IV/115-118.
29 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, V/157.

20 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani l-Azim, \//143.
21 Matiiridi, Te vildt, VI1/148-149.

242 7emahserd, Kessdf, 111/570-571.

23 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, \V//381.

24 Kuseyrd, Letd ifii l-isarat, 11/212.
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bahtiyar olacaklardir. Fakat bu ayetlerin farkina varmayanlar hidayetten mahrum
kalacaklardir. iste onlarin da kendilerini dogru yola iletip azaptan kurtaracak bir dost
bulmalar1 miimkiin degildir. Bu dostun, miirsidin bulunmamasi bdyle bir dostun

varhginin imkansiz olusundan kaynaklanmaktadir.?*

Nitekim Allah-u Teédla’nin esmasindan biri de “Resid”dir. Allah’in bu esmasinin
insanlar i¢in kullanilmasi da caiz goriilmiistiir. Resid “rasede” fiilinden tlireyen
miibalagali ism-i faildir. Kazandigi anlam ise fiillerinde bir yanlislik, celiski ve
sacmalik bulunmayandir. Diledigi kisiyi dogru yola ileterek mutlu eden, diledigini de
yanlista birakarak mutsuz birakandir. Riisd Alldh’in zati, selbi ve ve fiili sifati
olabilmektedir. Resid isminin Hakim ismi ile ¢ok yakin bir bag iginde oldugu
sOylenmistir. Residi, Hakimden ayiran nokta ise bagkasindan once ise baslama ve nefsin

de o iste olmasina izin vermedir. Zira Hakim ismi bu anlamlari ihtiva etmez. 246

Bazi alimler, feil kalibinin miif’il anlamina gelmesi gibi resid kelimesinin de miirsid
anlamina geldigini diisinmektedirler. Allah’in ismi olarak Resid ise “kulunun kalbini
kendisini tanimaya iletmesi” seklinde kullarina has kilinan biiyilk mirasi

barindirmaktadir.?*’

Kiginin kemale ermesi i¢in kemale erdirecek Tti¢ sifatt tek biinyede tasimasi
gerekmektedir ki bu {i¢ vasif ilim, irade ve emirdir. Bu durumda olan kisi de en iist
derecede riisd ve istikAmete sahip olmus olur. Iste bundan hareketle Sadreddin Konevi
Allah’in Resid ismini “biitiin canlilarin per¢gemlerinden tutarak onlar1 sirat-1 miistakime

irsad etmesi” seklinde ag:1klar.248

Allah’1n en yiice miirsid oldugu belirtildikten sonra islam dininin temel yapi taslarindan
biri olan irsad kavramim agiklamakta da fayda vardir. Konunun anlagilmasi i¢in irsad ve
miirsid kavramlarin1 incelemek ve bunlarin tahlilinin yapilmasi gerekmektedir. Irsad
kavrami bu haliyle Kur’an-1 Kerim’de ge¢memesine ragmen islam literatiiriinde genis
bir anlam kazanmustir. Insanlara dogru yolu gdstermek, onlara hayri1 anlatmak,

Miislimanlara dini vecibelerini yerine getirmeye ¢agirmak ve dini konularda onlara

25 Bursevi, Rithu I-Beyan, V/225; Alisi, Rihu I-Medni, XV/223.

26 ibn Kesir vd., Esmaii’l-Hiisna (Alldh’m Giizel isimleri) ( Istanbul: Karinca & Polen Yayinlari,
2004), 156-159.

Abdiilkerim Kuseyri, Serh-i Esmaillahi'l-Hiisnd - O'nun Giizel Isimleri- (Istanbul: ilk Harf
Yaymevi, 2011), 203-204.

Sadreddin Konevi, Esmd-i Hiisnd Serhi, cev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yaymcilik, 2002), 242-
243.

247

248
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rehberlik yapmak anlamma gelmektedir.?* Insanlarin maddi ve manevi alandaki
yanlislarim gidererek dogru yolu bulmalarimi saglayarak onlara yol géstermek, onlara
maslahatlarin1 anlatmaktir. ®° irsadin amaci da insan1 manen aydinlatmak ve gafletten
uyandirmaktir.®! irsadin sadece Miisliimanlara degil kafirlere de yapilmasi gerektigi
sdylenmistir.?*? Fakat dzellikle miiminlere yapildigi ve onlara Allah’in emirlerini yerine

getirmenin hatirlatildig: bir faaliyettir.?®

Irsadin, bir toplumun; iman, ahlak ve ibadet hayatin1 degistirdigi ve o toplumu daha
yasanilabilir kildig1 agik oldugundan zaruri bir sey olduguna hiikmedilebilir. Herkesin
aklim1 kullanarak toplumsal diizende yasamasi gerekirken bazen bazilar1 bunu
yapmamakta ve toplumda ahlaksizlik, yozlasma ve bozukluk ortaya gikabilmektedir.
Nitekim Allah’in bir toplumu degistirmesi de yine o toplumun durumuna bagli oldugu
bir ayet-i kerimede gegmektedir.254 Iste bunun icin toplumun diizeninin bozulmamasi ve
yozlasmamasi gerekmektedir. islam dininin de kétiiliigii 6nleyici 6zelliginin oldugu ve
bunu da teblig, irsad, davet ve emir bi’l-ma‘raf nehiy ani’l-miinker ile yaptig1 ortadadir.
Bundan dolayidir ki irsad faaliyetleri Misliimanlar arasinda manevi dayanisma ve
yardimlagsmay1 saglayan temel vasitalardir. Bir Miisliiman irsad goreviyle oncelikle
kendine, sonra dindaslarina en sonunda da diger din mensuplarina karsi sorumluluk
yiiklenmelidir. Bunun en giizel 6rnegini de Peygamber Efendimizin yasantisinda
gormekteyiz. Hayber kalesi kusatilinca Hz. Ali “Hayber yahudileriyle bizim gibi
miisliiman oluncaya kadar savasmalyiz” deyince Hz. Peygamber ona cevaben “Acele
etme yd Ali! Hayber topragina siikiinetle gir, sonra onlart Islam’a davet et. Sunu bil ki
tek bir kiginin senin irsadinla miisliiman olmasi en degerli ganimet olan kizil develerin
sana verilmesinden hayirlidir”®° demesi islamda irsadin ne kadar 6nemli oldugunu

gostermektedir.

29 Bekir Topaloglu, “irsad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2020), 22/454-455.

20 Siileyman Uludag, islam'da Irsad (Istanbul: Marifet Yayinlar1, 1997), 22-23.

31 Abdurrahman Cetin, Hitabet ve Irsad (Din Hizmetlerinde lletisim ve Giizel Konusma) (Bursa: Emin
Yayinlari, 2011), 238.

%2 Topaloglu, “irsad”, 22/454-455.

23 Topaloglu, “irsad”, 22/454-455.

»4 Rad 13/11: “Kisinin éniinde ve arkasinda Allah’in emriyle onu kayit ve koruma altina alan
takipgiler vardiwr. Bir toplum kendisindekini degistirmedikce Allah onlarda bulunani degistirme:z.
Allah herhangi bir toplumun basina bir kotiiliik gelmesini diledi mi, artik onun geri cevrilmesi
miimkiin degildir. Onlarin Allah tan baska yardimcilar: da bulunmaz.”

* Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhibbuddin el-Hatib
(Kéahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1400/1980) “Cihad”, 102; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccéc b.
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Irsadin nasil yapildigi meselesi de en az irsad faaliyeti kadar énemli bir konudur.
Kur’an-1 Kerim irsadin nasil yapilacaginin dahi formiiliinii vermis ve insanlardan en
basta peygamberler olmak iizere herkesin de yapmasi gerektigi bildirilmistir. Ayeti
kerime’de irsad edilirken uyulmasi gerekenler su sekilde belirtilmektedir: “Rabbinin
yoluna hikmetle ve giizel égiitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis. Kuskusuz
senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru yolda

2" jste Islam dini her zaman oldugu gibi bu konuda da

bulunanlar: da ¢ok iyi bilir.
baris ve iyilik dini oldugunu gostermektedir. irsad yapilirken karsilasilan zorluklara
karg1 gogiis gerilmeli ve usanmadan bu faaliyeti yapmaya devam edilmelidir. Allahu
Teala bu gorevin ehemmiyetini bildiren bir ayet-i kerimede sdyle buyurmaktadir: “Siz,
insanlar icin ortaya ¢ikarilmis en haywrl iimmetsiniz. Lyiligi emredersiniz, kétiiliikten
alikoyarsiniz ve Allah’a inanwrsiniz. Ehl-i kitap da inanmus olsalard: elbette onlar igin
hayirli olurdu; iclerinden inananlar da var, fakat ¢cogu yoldan ¢ikmistir.”**® “Hayirl
timmet” olmak i¢in de insanlara bu irsad vazifesiyle iyiligin emredilmesi ve kotiiliikten
alikonulmasi gerekmektedir. Peygamber efendimiz de irsadin uhrevi 6nemine, bireye
kazandirdiklarina ve toplumu diizenlemeye faydasina dair ¢okca uyarilar, ogiitler
yapmustir. Nitekim o “Insanlarin en hayirlist Kur’an’t en ¢ok okuyan, en miittaki olan,
iyiligi en ¢ok emredip kotiiliikten en c¢ok sakimdiran ve akrabalarina en c¢ok ilgi
gosterendir.”®® buyurmustur. Insanlara irsadin 6nemi ve onlari hayra c¢agirmanin
faziletine dair de sdyle buyurmaktadir: “Insanlari dogru yola c¢agwran kimseye,
kendisine uyanlarin sevabi gibi sevap verilir. Ona uyanlarin sevaplarindan da hi¢bir
sey eksilmez. Baskalarini sapikliga ¢agiran kimseye de, kendisine uyanlarin giinahi gibi

giinah verilir. Ona uyanlarin giinahlarindan da hicbir sey eksilmez.”*®°

Hem Kur’an-1 Kerim, hem de Peygamber Efendimiz tarafindan emredilen irsad

faaliyetinin; bireyin algilarimi gelistirdigi-genislettigi, sosyal hayata uyumu sagladigi,

Mislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih bi Serhi’n Nevevi, (Kéhire: el-Matbaatii’l-Misriyye,
1347/1929) “Feza’ilii’s-sahabe”, 34.

26 Topaloglu, “Irsad”, 22/454-455.

%7 Nahl 16/125.

258 Al-i Imran 3/110.

29 Eb Abdillidh Muhammed b. Yezid ibn MAce, es-Siinen, thk. Nasiruddin el-Elbani (Riyad:
Mektebetii’l-Medrif, t.y), “Ticaret”, 1.

260 Miislim, “ilim”, 16; ibni Méce, “Mukaddime”, 14.
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toplumsal gelismenin Oniinii agtigi ve diinyevi-uhrevi hayatta iyi seyler olmasini

saglayarak zihinsel bir aydinlatma yasattig1 ortadadir.?*!

Irsadin 6nemine dair aktarilan bu bilgilerden sonra irsad etmekle gorevli olan miirsidin

kim oldugu ve 6zellikleri hakkinda bilgiler aktarilmaya caligilacaktir.

Miirsid kelimesi “ersede (2&))” fiilinden tiiretilen ism-i fiil olup birine dogru yolu
gosteren kisi, rehber, kilavuz, 6giit veren, egitici ve dnder anlamina gelmektedir. En
biiyiik miirsidler de Allah’in elgileridir. Esas gorevleri teblig ve irsad olan Peygamberler
insanlar1  Allah’in buyruklarina goére uyarmak ve onlar1 dogru yola iletmekle
miikelleftirler. Peygamberler arasinda miirsidlerin en biiyiigii de son peygamber olan
Hz. Muhammed (s.a.v)’dir. Kendi immeti de onun iistlendigi teblig ve irsad goérevini

yapmakla sorumlu tutulmuslardir.??

Miirsid kavramu  biitin  insanlar i¢in
kullanilabiliyorken zamanla bu kelime anlam daralmasina ugrayarak tasavvuf ilminde

. . 263
0zel bir anlam kazanmustir.

Tasavvufta kazandig1 anlam ile miirsid “seriat ve tarikata uygun olarak kamil bir seyhin
huzurunda siiluk eden, irsad etmeye chliyeli olduguna dair icazet alan kisi”dir.?**
Miirsidin; sozii 6zline uygun, seriate hakim, tarikate bagli, marifete ehil, hakikate
mamur, sadece Allah yolunda isler yapan kisi oldugu sdylenmektedir. Kemalata erip
bagkasim da kemale erdiremeyecek kisi miirsid olamaz.”®® Tasavvufta velayet yoluna
girip seyrii siilikunu yapmak isteyen bir kimsenin kendi basina degil bir miirside
baglanmasi1 gerekir. Ciinkii sufilere gore kul ilk basta Allah’in velileriyle Allah’a
ulagabilir. Allah’in velilerinin, miirsidlerin yardimi ve destegi sonrasinda da artik

miiridin kalbi sadece Allah ile mesgul olur.?®

Dogru yol, hidayet anlamima gelen riisdiin insanlara gosterilme faaliyeti olan irsad
faaliyeti ve bunu yapan miirsid hakkinda c¢esitli bilgiler verilmeye ¢alisildi. Konunun

asil arastirma alanin1 dagitmamak ic¢in bu boliimde bu bilgilerle yetinilecektir. Ancak

%1 Esra Hacimiiftiioglu, Kur’dn-i Kerim'in Irsad Uslubu (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 8.
262 Cetin, Hitabet ve Irsad, 239.
%63 Hacimiiftiioglu, Kur 'dn-1 Kerim'in Irsad Uslubu, 2.
%4 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii (Istanbul: Agac Kitabevi Yaynlari,
2009), 587.
Muhammet Coskun, Seyrii Siilitk Cergevesinde Miirid ve Miirsid Kimligi (Bursa: Bursa Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 104.
2% Coskun, Miirid ve Miirsid Kimligi, 108.
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riisd kavraminin diger islami ilimlerdeki yerinin arastirilacag liciincii boliimde tasavvuf

bahsinin altinda bu konuya ayrintili olarak deginilecektir.

Kur’an-1 Kerim’de dogru yola iletmek, dogru yolun bulunmasi ve hiddyet anlamina
gelen riigd kavrami sadece insanlar hakkinda degil cinler hakkinda da kullanilmistir.
Kuran’m yetmis ikinci stiresi olan cin stiresinde riisd kavrami, cinlerin de hidayete
irsada tabii olduklarini gostermektedir. Fakat cinlerin hidayete ve irsada nasil tabi
olduklari, riisd kavraminin onlar nezdindeki anlami, dogru yolun kendilerine gdsterilip
gosterilmedigi gibi konular ayrintili incelenip bunun sonucunda da ortaya bir sonug
koymay1 gerektirmektedir. Cin stresinde riisd kavrami dort yerde gegcmekte ve bu
yerlerde de cinlerle baglantili olarak ele alinmaktadir. Bu slrede riisd kavraminin

gectigi ilk ayeti kerimede mealen soyle buyrulmaktadir:
(e L8 Gt U508 Gl e 358 gl 401 0 51 8
2 s iy 1 i G5 o Lald 0530 ) 5285

“Biz, dogru yolu (riisd) gosteren harika bir okuma dinledik ve ona iman ettik.

Artik kesinlikle rabbimize kimseyi ortak kosmayacagiz.”*’

Ayetin sebebi niizilii olarak Seytanlar ve cinler arasinda gegen bir diyalogdan
bahsedilir. Dahhak’tan rivayet edildigine gére Hz. Isa’dan sonra gokyiizii korumasiz
kalmis ve Seytanlar orada rahat¢a hareket etmislerdir. Fakat Hz. Muhammed (s.a.v)
Peygamber olarak yeryiiziine gonderildikten sonra gokylizii korunmaya alinmis ve
Seytanlara alevli atesler atilmaya baslanmistir. Bunun tizerine Seytanlar bir araya geldi
ve onlarin bast Iblis yeryiiziinde yeni ve énemli bir olayin oldugunu ve bunun haberinin
kendisine getirilmesini istedi. Seytanlar grup halinde bu olayin ne oldugunu bulmak igin
yerytiziine indiler. Yemen cinlerinden dokuz kisilik bir kafile ( bazilarina gore bu cinler
“Zevbea” adinda bir gruptur) Tihame topraklarina geldiler ve Batn-1 Nahle’ye kadar
ilerlediler. Orada Peygamber (s.a.v)’in ashabina sabah namazi kildirdigimi gordiiler.
Nebinin namazda okudugu Kur’an’t dinlediler ve bundan ¢ok etkilendiler. Daha sonra
kavimlerine déniip bunu Kkavimlerine anlattilar.®® ibn Abbas’in naklettigine gore

Peygamber Efendimiz cinleri ne gormiis ne hissetmis ne de onlara bilerek Kur’an

%7 Cin 72/2.
%8 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV/285; Taberi, Camiu I-Beydn, IN//461.
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okumustur. Kendisine bu bilgiler vahiy yoluyla iletilmis ve dylece haberi olmustur.?®®

Nitekim bir bagka ayeti kerime’de s6yle buyrulmustur:

“Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu, Kur’an’i dinlemek iizere
sana dogru yénlendirmistik. Yanina geldiklerinde “Susup dinleyin!”
dediler, okuma sona erince de uyaricilar olarak kendi topluluklarina
dondiiler. “Ey halkimiz! dediler, “Biz Miisd’dan sonra indirilmis,
kendinden oncekileri onaylayan, gergegi ve dosdogru yolu gosteren bir
kitap dinledik. Ey halkimiz! Allah in davetgisine uyun ve ona iman edin

ki, Allah giinahlarinizi bagislasin ve sizi acili azaptan korusun. »210

Ahkaf stresinde gegen bu ayetler, Cin siiresinde gecen ayetlerin tamamlayicisi olarak
goriilmiis ve sare tefsir edilirken cinler hakkinda detayl bilgi aktarilmistir. Calismanin
kapsamindan ayrilmamak ve amacindan sapmamak icin burada cinlerden detayl1 olarak
bahsedilmeyecektir.?’* Fakat sdrenin devamindaki Aayetlerde gecen riisd kavrami
tizerinde, ayrintili olarak durulacaktir. Cinlerin kavimlerine anlattig1 olay ayette sdyle
gecmektedir: Biz, dogru yolu gosteren harika bir okuma dinledik ve ona iman ettik "™
Bu ayette gegen riisd kavramina miifessirler farkli anlamlar vermis olsalar da temelde
dogru yol, hidayet manasinin iizerinde durduklar1 gériilmektedir.

Ayette gecen “riisde hidayet etme (233 ) ¢33)” tabiri “hidayete davet etme”,*”® hakka

274 5

davet etme, dogru yolu gosterme,?’® iman ve tevhidi iceren dogru yola iletme?’

seklinde tefsir edilmektedir.

Matiiridi dogru yolu gosterme anlamin1 vermekte ve Ahkaf siresinde gegen “gercege ve
dogru yola kilavuzluk eden bir kitap dinledik” ayet mealinin de bununla baglantili
oldugunu ifade etmektedir. Anlasilan buradaki riisd de dogru yolu gosteren kilavuz yani

276

hak olan gergek, sirati miistakimdir.”” Zemahseri ise ayetin tefsirini yaparken riisd

kavramina sevap ve dogruluk anlamini verse de ayn1 zamanda dogrudan kastedilenin de

29 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI11/310.

270 Ahkaf 46/29-31.

2L Cinler hakkinda bilgi igin bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993), V111/8-10.

2. Cin 72/2.

283 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV/461.

2% Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI11/310.

75 Begavi, Me ‘Glimu’t-Tenzil, VI237; ibni’'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, VI376-377; Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, V111/238.

278 Matiirddi, Te vilat, X/242.
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iman ve tevhit olabilecegini belirtmektedir.?’”” Razi de ayette gegen riisd kavramimin
dogruluk anlamina gelebilecegi gibi Tevhid, Kur’an ve Kur’an’daki dogruluk anlamina

gelebilecegini de ifade etmektedir.?”

Riisde; hakka, dogruya, din ve diinya islerinde salaha iletme, hak, sevap, tevhid, iman
ve dogruluk yolu gibi anlamlar verilmistir.””® Peygamber Efendimiz de “bana riisdiimii
ilham et”*® diye dua etmistir. Buradan da anlasiliyor ki riisd, din ve diinya agisindan
maslahatlarin ve c¢ikarlarin gosterilmesi -ki buna iman ve tevhid kavramlari da
girmektedir- seklinde tefsir edilmelidir. Riisdiin hakikati ise Allah’a vasil olmak O’na

erismektir.zs1

Surenin sebebi niiziliinden de anlasilacagi lizere cinlerden bir grup, Hz. Peygamber’den
Kur’an dinledikten sonra geri doniip; irsad eden, dogru yolu gosteren, hakka davet eden
ve ustiin nitelikleri sebebiyle kendilerini hayran birakan Kur’an’a inandiklarini, artik
Rablerine higbir seyi ortak kosmayacaklarini kendi topluluklarina agiklayarak, onlar1 da
buna uymaya davet etmisler ve getin bir azaba karsi onlar1 uyarmaya ¢alismiglardir. Hz.
Peygamber Kur’dn dinleyen cinleri gérmemis, hissetmemis ve o esnada onlarin
varligindan haberi olmamuistir. Onlarin Kur’an dinledikleri ise kendisine vahiy ile
bildirilmistir. Ancak bu olaylardan sonra cinleri gérdiigii ve onlara tebligde bulundugu
ayetlerden ve rivayetlerden anlasilmaktadir.?®? Cinlerin Kur’an’1 dinlediklerinin haber
verilmesi Hz. Peygamber’den defaatle Kur’an dinlemelerine ragmen iman etmemekte

direnen miisriklerin cinlerden ibret almalarim saglamak i¢indir.?®

Sarenin devaminda gelen ayeti kerimede tekrar riisd kavrami kullanilmistir. Fakat bu
riisdiin mahiyetinin ne olduguna dair miifessirler ihtilaf etmislerdir. Mevzu bahis riisd

kavraminin gectigi ayeti kerimede mealen sdyle buyrulmaktadir:

1035 2415 dgr AT L 5Y) S S 3 )f 53 555 Y Ul

27T Zemahserd, Kessdf, VI1/223.

28 RAZA, Mefdtihu’I-Gayb, XXX/157.

21 Alasi, Rithu'l-Medni, XX1X/83; Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, V111/288.
20 Tirmizi, “Deavat”, 69.

8L Bursevi, Rithu I-Beyan, X/189.

%82 Ahkaf 46/29.

8 Karaman vd., Kur’'an Yolu, \V/I472-474.
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“Bilmiyoruz, yeryiiziindekiler hakkinda bir kotiiliik mii murat edildi yoksa

Rableri onlar igin bir iyilik (rased) mi diledi? 7%

Cinlerin konugmalarinda gegen rased kavramu iyilik, fayda anlaminda kullanilmigsa da
bu iyilik ve faydanin ne olduguna dair ¢esitli goriisler zikredilmistir. Bu iyilik; iman

5

etme ve hidayet bulma® olabilecegi gibi Allah’m; dogru yola ileten, irsad eden ve

hatalar1 diizelten bir peygamber géndermesi®® de olabilir.

Matiiridi bu ayetin iki sekilde anlasilabilecegini ifade eder. ilk olarak anlasilabilecek
ifade gogiin haberlerinin yeryiiziindekilerin bilmesinin Oniine ge¢cmek igin alev
toplariyla engellenmesinin yeryiiziindekiler i¢in bir iyilik yani rahmet mi yoksa onlar
igin bir kétiilik yani azap mm oldugunu bilememeleridir. Ikinci olarak ise gdgiin
haberlerinin kendilerine verilmeme sebebini, Peygamberin gonderilmesi oldugunu
anlamis olmalarina ragmen bunun kendileri i¢in iyilik mi ya da kétiiliik mii oldugunu
bilememeleridir. Ciinkii cinler, gonderilen Peygambere iman edip ondan hidayet ve
irsad isteyenlerin dogru yolda olduklarini, onu hafife alan ve alay edenlerin de dalalet
yolunda olduklarini biliyorlardi. Peygamberi yalanlamak mi yoksa tasdik etmek mi
gerektigini bilememislerdir. Bu da onlarin fiilerinin kendi akibetleri oldugunu ve
hikmete gore hareket eden kimsenin de akibetini diisiinerek o fiili yaptigini gosterir.
Mu’tezilenin Allah’in kullar1 i¢in sadece aslah olani yaratmasi goriisiine kars1 gelen
Matiiridi bu ayet ile onlara delil getirmektedir. Zira Allah cinlerden k&tiliigii isteyenlere
kotiligi murad ederken iyilik isteyenlere de iyilik murad etmektedir. Bu da Allah’1in

kullari i¢in hem hayr1 hem de serri dileyebilecegini gésterir.?’

Zemahseri de alev toplariyla taslamalar baslayip gok haberlerinin dinlenmesi
engellenince cinlerin olayin kiinhiinii anlamada zorlandiklarini, bunun iyi mi kot mii
oldugunu anlamadiklarini ifade eder. Bu ayette gecen riisd kavramina da hayir, rahmet

ve hizlanin zitt1 olan tevfik anlamim vermektedir,?®®

Burada gegen riisd kavrami nimetin ikmaline ve rahatin bolluguna ileten dogru ve hak

yolda istikamette olmak anlami da verilmistir.®®® Bursevi de serrin degil de hayrin

284 Cin 72/10.

285 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, IV/463.

286 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI11/329.

287 Matiiridi, Te vildt, X/250; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXX/161; Altsi, Rihu I-Medani, XXIX/88.
288 Zemahseri, Kegsdf, V11227.

%9 RKuseyri, Letd 'ifii l-isarat, 1/357.
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Allahu Teala’ya nispet edilmesinin Kur’an’a has ¢ok degerli bir edepten 6tiirii oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Bursevi cinlerin Rablerine karsi edebini soyle aciklamaktadir:
Cinlerin inanglarina gore hidayet ve daldlet tiimiiyle Cendb-1 Hakk in yaratmasiyladir.
Onlar “yoksa Rableri onlara haywr mi diledi?” diyerek hayri ve iyiligi Allah Tedld’ya
nispet ederek, “yeryiiziindekilere kotiiliik mii murdd edildi” seklinde soyleyerek
kotiiliigiin failini gizli tutarak biiyiik bir terbiye, edep ornegi sergilediler. Boylece onlar

kendi sahislarinda inancla edebi, terbiyeyi birlestirmis oldular. 290

Hz. Peygamber (s.a.v) goklere, getirdigi ayet ve micizeler de alev toplarina
benzetilmistir, Kur’an-1 Kerim karsisinda insan ve cin Seytanlarinin 6dleri kopmus,
dilleri tutulmus ve artik eskisi gibi gaybdan haber veremeyeceklerini anlamiglardir.
Cinler oncesinde yaptiklar1 gibi yapmayip gaybi bilmeye kalkismadan acizliklerini itiraf
etmislerdir. Durum bdyle olmasa cinler tekrardan gaybi bildiklerini iddia ederek
yeryiiziindekiler i¢in ya hayirdir ya da serdir gibi kesin ifadeler kullanirlardi. Burada
anlam gokyliziiniin korunmasi ve alev atesiyle kusatilmasinin ardindan insanlar ve
cinler iman edip korunurlar mi yoksa korunmayip yanarak zarar mui goriirler diye
kafalarinda soru olmasindandir. Bunu da sadece Allah’in bildigini itiraf

etmektedirler.?®*

Yapilan arastirmalar ve miifessirlerin goriisiine gore burada kotiililk diye anlam
verdigimiz serrin, gonderilen peygambere isyan edip ona karst gelerek helaka
ugramalariyken, iyilik ve fayda diye anlam verdigimiz riisdiin ise gonderilen
Peygambere itaat edip dogru yolu bulmalaridir. Buradan da anlasiliyor ki Allah disinda
kimse gaybi bilemez. Bazilarmin iddia ettigi gibi cinler ve cinler sayesinde gayba
ulasacaklarini sanan kahinlerin ve biiyiiciilerin de amaclarinin bosa ¢iktigina, Allah’in
dilemesi disinda gaybi bilgilere kimsenin ulasamayacagina ve onlara ulagsmaya calisan

Seytani gii¢lerin de alevli atesle karsilasacagina isaret edilmektedir. 292

Strenin devaminda cinler kendileri arasinda da imani agidan ayrismaya gittiklerini,
dogru yol (riisd) ve egri yol (gayy) bulundugunu, fakat iman edenlerin daha avantajli

oldugunu ifade etmektedirler. Bu durum ayeti kerimede soyle gegmektedir:

a5 13555 Gl 308 2T 3ad 2 & sl g & saliaal) o Ui

2% Bursevi, Rithu I-Beyin, X/193-194.
2 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, VI11/292.
2% Karaman vd., Kur'dn Yolu,VIAT5-476.
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“Aramizda ilahl emirlere boyun egenler var, ama hak yoldan sapanlarimiz da

var. Boyun egenler dogru yolu (rased) hedeflemislerdir.”**

Bu ayette cinlerin kullandig: riisd kavrami; dogrulugun getirdigi ihlas®** dinde dogru
yolun tutulmasi,®® dogru ve hak yolda olmay: hedeflemek, onun i¢in cabalamak,?®
dogru yolu arastirip bulmak, onu izlemek,?’ kendileri icin kurtulus yolunu istemek,”*®

gibi anlamlara gelmektedir.

Riisd yani dogru yol, islamla miimkiin olmaktadir.?® Bazi kimseler cinlerin Miisliman
olanlarina bir sey va’dedilmemis goriisiinde olsa da bazi miifessirler bu goriise karsi
gelir ve cinlerden de dogru yolu arayanlarina sevap verileceginin kanit1 olarak bu ayeti
ileri siirerler. Zira riisdii yani dogru yolu hedefleyenlere verilecek sevabin gerekgesi bu

ayette zikredilmistir. 3%

Cinler insanlar i¢in hayir mi ser mi murad edildigini bilemediklerini beyan etmislerse de
stirenin devaminda bdyle bir ayetin gelmesi gosteriyor ki gogiin korunmasi ve Resuliin
biseti ile onlar i¢in hayir murad edilmistir.*** inancini dogru tutup yasayisini diizgiin

yapanlarin nimetlere ve miikafatlara ulasacag: belli olmus olur.%

Bu stirede gegen son riisd kavrami ise Hz. Peygamber hakkinda kullanilmaktadir. Hz.
Peygamberin (s.a.v) sadece bir insan oldugu ve olaganiistii 6zelliklerinin olmadigina

dikkat ¢ceken ayet-i kerimede sdyle buyrulmaktadir:
a5 Y5 oin 38T AT Y 31 B

“De ki: “Dogrusu ben size ne zarar verme ne de istikametinizi diizeltme

giiciine (rased) sahibim.”%%

Burada istikameti diizeltme giicli olarak ¢evrilen riisd kavrami, hayr1 murad etme,304

hayra sevk etme, hiddyet ve fayda anlamimda kullanilmistir. %

2% Cin 72114.

24 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV/464.

2% Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI11/334.

2% Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, VII[241.

27 bnir’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VIII/381.

28 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, VIIV242; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX/163; Alisi, Rihu’l-
Medini, XX1X/89.

29 Matirddi, Te vilat, X/254.

300 Zemahser, Kessdf, V1/230; Bursevi, Riihu’l-Beydn, X/195-196.

L Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, V111/293.

%02 Karaman vd., Kur’dn YoluVI4T7-479.

%03 Cin 72/21.
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AAAAA

geldigini fakat dyetin devaminda gecen rased kavrami sayesinde ozellikle dine zarar
verme anlamina geldigini ifade eder. Ciinkii Matiiridi rasedin din konusunda ortaya
konulan bir kavram oldugunu belirtir. Ayetin manasini ise soyle vermektedir: “Ben sizi
ne saptirma giiciine ve ne de dogrunun ol¢iitiinii zihninize yerlestirme (rased) giictine
sahibim! Biitiin bunlar Allah Tedla’ya aittir.” Matiirldi, Mutezile’nin; Allah’in higbir
kulu ne hidayete erdirme ne de saptirma giiciine malik olmadigini ancak Restilullah’in
(s.a.v) buna malik oldugunu savunduklarini iddia eder. Ciinkii Mu’tezilenin
Peygamberlerin davet ve irsad gorevi geregi kisiyi hidayete erdirme 6zelligi oldugunu
diisiinmektedirler. “hidayet’ten maksat, davet ve beyan olsaydi Restlullah onlari
hidayete erdirirdi. Clinkii o hem davetgidir hem de beyan edicidir. Fakat bu ayette
Resullerin kendilerinin kimseyi hidayete erdiremeyecegini beyan etmeleri ve sadece
Allah’in buna malik oldugunu sdylemeleri Mu‘tezile’nin bu goriisiinii ¢lriittiigliniin

delili olarak gosterilir.>*

Ubeyy b. Ka’b dyeti “gayyen ve la raseden (124 Y5 U€)” seklinde okumustur. Bu da su
anlama gelir; sizi ne zorla azdirmaya ne de zorla dogru yola getirmeye giicim yeter
clinkii fayda ve zarar veren, dogru yola ileten (Miirsidin) ve dogru yoldan ayirip saptiran
(mugviyyin) Allah’tir, mahlukattan hi¢ kimsenin buna giicii yetemez. Buna gii¢
yettirecek tek kisi Allah’tir. %’

Ayetin tefsiri; “zarar veren, fayda veren, dogru yola ileten ve sapikliga sevkeden sidece
Allah’tir” seklinde yapilmaktadir. Bu ayet-i kerimede “zarar- fayda, egrilik yolu-dogru
yol” kavramlarindan ilk gruptan “zarar” ikinci gruptan ise “dogru yol” zikredilerek
diger ikisi yani fayda ve gayy zikredilmemistir bunun da sebebi, birisi zikredildiginde
kendi ziddim1 c¢agristirtyor olmast ve mana bakimindan herhangi bir kaybin
bulunmamasi1 seklinde aciklanmaktadir. Boyle bir anlatim da belagatta “ihtibak”
seklinde isimlendirilmektedir. Yani mukabili kendisine delalet eden lafizlar hazfedilerek

kendilerinin de idrak etmesine imkén veren sanat seklinde tarif etmek miimkiindiir.>®

304 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I\V/465.

305 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XXIII/348; Begavi, Me ‘dlimu’t-Tenzil, VIII/243; Ibni’1-Cevz, Zddii'l-
Mesir, VIIT/384; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, V1111245,

%06 Matiiridi, Te vilat, X/261.

%07 Zemahseri, Kessdf, V1/233; Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXX/167-168; Kuseyr, Leta ifii’l-isdrat,
111/357; Aldsi, Rihu’I-Medni, XXIX/104.

%08 Bursevi, Rithu I-Beydn, X/199; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VIII/297.
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Mekkeli miisrikler, Hz. Peygamber’e, teblig ettigi tevhid dini yiiziinden insanlarin
diismanligin1 kazandigini, bu tebligten vazge¢mesi karsiliginda kendisini diismanlarina
karst koruyacaklarini iddia etmislerdir. Bu ayetler onlara cevap mahiyetinde inmis ve
Hz. Peygamber’in Allah’tan baskasina kulluk etmesinin mevzu bahis olamayacagi,
onun teblig etme gorevini yerine getirmekten baska amacinin bulunmadigi teyit
edilmistir. Zira peygamber onlara ne bir darr ne de bir rased, yani ne bir zarar, idlal,
sapitma verebilir ne de dogru yola iletme, fayda, irsad verebilir. Bunu yapacak tek kisi

Allah’tir.3%®

Netice olarak riisd kavraminin Ku’an-1 Kerimde dogru yol, dogru yolu gdstermek,
hidayet ve istikamet anlamlarina geldigi goriilmektedir. Hidayet ve irsad zaten anlam
yoniiyle birbirlerinin miiteradifidir. Kur’an-1 Kerim’de, Kafirin kiifriiniin 1srar1 bilindigi
icin onlar hakkinda igva ve idlal; miiminlerin de tevbe edip kotiiliikkten vazgegecegi de
bilindigi i¢in onlar hakkinda irsad ve hidayet kavramlar1 kullamilmistir. Fakat hidayet ve
irsad arasinda farkliliklar oldugu soylenmistir. Hidayetin kiifiirden Islama dogru gelisen
bir siireg, irsadin da bu siirecin kemal noktasi oldugu belirtilmistir.>*® Bu da daha ¢ok
miiminin irsdda ihtiya¢ duydugunu gostermektedir. Nitekim yukarida da hidayetten
mahrum olan kimsenin kendisini irsdd edecek bir dost bulamayacag: belirtilmistir.
Boylece Kur’an semantiginde riisd kavraminin hidayet karsiliginda kullanildigi sabit

olmus olur.

3. Dogru ve Hakiki Bilgi

Allahu Teala kullarmin dogru yola girip ahiret yurdunda saadet iginde yasamalar1 igin
Kur’an’t Kerim’de cesitli ayetler zikretmektedir. Dogru yola girmelerini saglayan
yegane gii¢ ise akillarim1 kullanmalaridir. insam diger canlilardan ayiran ve onun biitiin
yaratilanlarin en istiinii olmasini saglayan melekeye akil denmistir. Fakat her insan ayni
dercede aklini kullanamayip bazilar1 yanlis yola da girebilmektedir. Bu yiizdendir ki
Allah kullarim1 kendi akillariyla bir basina birakmamis ve dogruyu, hakikati bulmalari
icin onlara thsanda bulunmustur. Bu ihsan sayesindedir ki Peygamberleri, kullara
tebligde bulunup dogruya iletmek icin vazifelendirmistir. Insan1 hidayete, irsada

gotlirecek olan yol da hakiki bilgiden gecmektedir. Dogru bilgiye ulastiktan sonra

9 Karaman vd., Kur’dn Yolu, VI480. .
310 Ramazan Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Daldlet (istanbul: Piar Yayinlari, 2003), 67.
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hakikat bilinir ve dogru yola girilebilir. Hakikat ve dogru bilgi Kur’an’1 Kerim’de ¢esitli
kavramlarla ifade edilmistir. Kur’dn’da bu kavramui karsilayan kelimelerden biri de
riisddiir. Riigdiin dogru ve hakiki bilgi anlaminda kullanildig1 ayetlerden biri mealen su

sekildedir:
2 I3 Jeld 3 gcliad 558 Y 5
145 198 (e GORY (35 cndd O e 083 Canns 13) 55 5835 40 225 31 )

“Allah izin verirse” demeden hicbir sey i¢in, “Su isi yarin yapacagim” deme!
Unuttugun takdirde rabbini an ve “Umarim rabbim bana, dogru bilgiye bundan

daha yakin yolu gosterir” de.”*"

Ashab-1 Kehf ve onlar hakkinda ayetlerin niiziliine dair bilgiler bir dnceki baslikta
zikredildigi i¢in burada tekrar ele alinmayacaktir. Fakat bu ayetin sebebi niizili baska
bir olay oldugu icin kisaca deginilecektir. Ehl-i Kitaptan ya da miisriklerden bir grup
insan (Mukatil bunlarin Ebd Cehil ve yandaslari oldugunu belirtir)*? Peygamber
(s.a.v)’in yanmna gelip onun bilemeyecegini diisiindiikleri ve kendisini zor duruma
koymak istedikleri birkag mesele hakkinda soru sormuslardir. O sorulardan biri de
Ashab-1 Kehf hakkindadir. Restilullah onlara bana sorduklariniza yarin cevap verecegim
deyip onlar1 gondermisse de yaklasik on bes giin kendisine bu konularla ilgili vahiy
gelmemistir. Miisrikler de Restlullah hakkinda dedikodular ¢ikarmaya baglamislardir.
On bes giin sonra Allahu Teala bu konular hakkinda bilgi veren ayetleri indirmis ve

Restlullah’a da “eger Allah izin verirse ben bu isi yapacagim” demesini emretmistir.>"

Hasan-1 Basri ayete “Rabbim bana dogru ve isabetli bilgiyi gosterdi” seklinde kesinlik
bildiren bir anlam vermistir.>** Mukatil’e gore Restlullah size cevabi yarin verecegim

deyip ve vahiy ona nazil olmayinca, Allah ona “Sen onlara, 'Umulur ki Rabbim beni, bu

315 Miifessirler de ayetin

6

vakitten daha c¢abuk bir rasede irsad eder, de" buyurmustur.
tefsirini istisnanin yapilmasiun istenmesi seklinde oldugunu diisiinmektedirler.

Insallah kavrami ve Allah’in Reslliine uyarisi, baska kaynaklarda detaylica

1L Kehf 18/23-24.

312 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/581.
33 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV/[223-228.
4 Matirddi, Te vilat, V1/159.

15 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/581.
318 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, V/162-164.
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anlatilmigtir. Nitekim bu hadiselerden ziyade, ayette gegen riisd kavraminin kapsami

tizerinde durulmaya calisilacaktir.

Ayetin tefsiri yapilirken genelde iki goriisiin iizerinde durulmustur. Bunlardan ilki
Resiliin Allah’tan dogruyu gosterme konusunda Ashab-1 Kehf kissasindan bile daha

agik ayetler ve deliller istemesidir.*’

Diger goriis ise Restlullah’in sorulan sorulara tespit ettigi vakitten daha erken bir
sirede Allah’tan kendisini dogru bilgiye ulastirmasini istemesidir.*® Bu ayetten
cikarilmasi gereken ise kisiye bilmedigi bir sey soruldugunda; o konuda dogru bilginin
Allah’tan istenmesi, Allah’in dogru bilgiye, gercege ulastirmasi igin dua etmesi

gerektigidir.319

Miifessirler, ayette Peygamberin, kendi risaletine dair en agik ve en ikna edici beyanlar
istedigini belirtmekte ve riisd kavramimin da kalpleri ikna eden en agik bilgi anlamina
geldigini ifade etmektedirler.®®® Ayet, “Hz. Peygamberin Allah’tan gercek bir
peygamber olduguna delil olarak Ashab-1 Kehf kissasindan daha giiclii, daha biiyiik,
daha dogru, dogruya en yakin bilgi ve etkili kanitlar bahsetmesini dilemesi,” seklinde de
agiklanmaktadir. Burdan da anlasilacag iizere riisd; faziletli, hayirli, hakiki bilgi,***
peygamberlige delalet eden ayet ve delillerden dogruya en yakn asikar bilgi,*?? hidayete

gotiiren bilgi,*”® daha yakm bir basari®** anlamima gelmis olur.

Riisdiin dogru ve hakiki bilgi anlaminda kullanildigi bir bagka ayeti kerime Hz. Musa
(@.s)’min Hizir (a.s) ile olan yolculugunun anlatildigi kissada geg¢mektedir. Ayet-i

kerimede mealen soyle buyrulmaktadir:
Jult) Cuall e aled T e ST b i o T N5

“Misa ona, “Senin 6grendigin dogruya ulastiran bilgiden (riisd) bana da

ogretmen icin sana tabi olayim mi?” dedi.”**

7 ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, VV/124-126.

38 ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, VV/124-126.

9 bn Kesir, Tefsiru'l-Kur dni I-Azim, \//150.

20 Matiiridi, Te vildt, V1, 159.

21 Zemahserd, Kegsaf, I11/579; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXI/116.
%22 Bursevi, Rithu I-Beyan, V[234-235.

28 Aldsi, Rithu'l-Medni, XV/251.

%% Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, \//385.

%25 Kehf 18/66.
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Ayetin sebebi niizilii olarak Hz. Masd ve Hizir (a.s.) arasinda gecen yolculuk
zikredilmektedir. Rivayete goére Hz. Misa, Hizir’t goriip tanmiyinca Hizir’da olan
ilimden, hikmetten ve dogru bilgiden kendisine de o&gretmesi i¢in ona tabii olmak
istemistir.>® Hz. Msa ve Hizir hakkinda fazla sayida c¢alismalar yapilmis ve kissa
detayli bir sekilde islenmistir.’*” Bu calismada ise Hz. Masa’mn Hizir’da oldugunu
sOyledigi dogruya ulastiran bilgi anlaminda kullanilan riisd kavrami ve ayette kazandigi

manalar tizerinde durulacaktir.

Miifessirler bu ayette riisdden kastedilenin dogru bilgi yani ilim oldugunu
savunmaktadirlar.’® Bu ayetin iki sekilde anlagilabilmesi miimkiindiir. Kimisi buradaki
riisd kavramina “dogru yolu gosteren bilgi” anlamin1 verirken kimisi de “ilimde hayirh
olan kisim” anlamim vermektedir.**® Riigdiin hem “raged” (+&3) hem de “riigd” (24

seklinde okundugu da rivayet edilmistir. Boylece riisd; dogru bilgi, hakikat, gercek,
dogru yola ileten ilim,** faydali bilgi, dogru yolu ararken takip edilecek olan hakikat,
dogru dgretilen ve faydali ilim,**? yol gosteren hakiki bilgi, dini konularda hidayete
erdiren ilim,*** dogruyu bulmaya yardim eden bilgi, hayra isabet etme gibi anlamlara

gelmis olur.®® Ayetin anlami da “sana ogretilen bilgiyi bana gdster, sana Ogretilen

dogruya ulastiran bilgiden ve dogrudan bana da gret” seklinde tefsir edilmistir.3®

Bu kissanin ayni zamanda ilim 6grenmek igin yolculuk etmenin 6nemi ve faziletli
seyler Ogrenmek icin astin Uste tabi olmasi gerektigine dair mesajlar igerdigi
sé')ylenmektedir‘336 Hz.Misa’ nin talebine Hizir’in ilk basta ilim olarak Tevrat yeter, is

olarak da Beni israil yeter dedigi rivayet edilmektedir.>*’

325 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV/308-320.

%27 Hz. Misa ve Hizir (a.s.) hakkinda calisma 6rmegi igin bkz. Mehmet Necmeddin Bardake1, Hakikatin
Kesfi - Hz.Musa ve Hizir (istanbul: Ragbet Yaynlari, 2016).

28 Mukatil, Tefsir, 11/594.

29 Taberi, Camiu’l-Beydin, XV/333.

80 Begavi, Me ‘dlimu’t-Tenzil, V/189; Ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir, V/162-163; Ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, V/181.

3L bn Kesir, Tefsiru l-Kur ani l-Azim, \//181.

32 Razl, Mefatihu I-Gayb, XX1/155-157.

3 Zemahserd, Kessaf, 111/598-599.

34 Bursevi, Rahu’l-Beyén, V/274-275; Aldsi, Rithu’l-Medni, XV/331; Elmalil, Hak Dini Kur'dn Dili,
V/401.

35 Matiirddi, Te vildt, V1/195.

36 fbnii’l-Cevz, Zdadii'l-Mesir, \V/1162-163; Ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, V/181.

37 Mukatil, Tefsir, 11/594.
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Hz. Miisa’nin kendi doneminde yasayan baska birinden ilim almasi bu kisinin Hz. Misa
degil de Misa’min oglu Misé oldugu sorularim akla getirmistir.**® Ibn Abbds’a Ka‘bu’l-
Ahbar’in karisinin oglu Nevf, Hizir’'in Masa (a.s) ile birlikte yolculuk yapmadigini,
ayette gecen M{isd’mn, Misd oglu Misi oldugu iddia ediyor denilince ibn Abbas’in
“Allah’mn diismani yalan soylityor” dedigi rivayet edilmistir.**® Bir Peygamberin kendi
zamaninda en bilgili ve onder kisi olmasi, dini konularda kendisine danisilan merci
olmasi gerekmektedir. Bir Peygamberin kendisi gibi baska bir Peygamberden ilim
6grenmesinde bir sakinca bulunmadig1 fakat kendisinden asagi mertebede birinden ilim
almasinin uygun olmadigr belirtilmektedir. Dolayisiyla Hz. Misa’nin da Hizir’dan

hakiki bilgileri yani riisdii 6grenmesi normal bir durumdur.®*

Ayetin “sen bana, sana Ggretilenden 6gret ve beni irsad et” anlamma geldigi ve Hz.
Misa’nin “sana Ogretilen ilimden” demesinin de bu ilmin Allah tarafindan verildigine
dair bir isaret oldugu diisiiniilmekteedir. Hz. Misa’min “dogru ve faydali ilim” sozi
ondan dogruyu ve hidayeti talep etmesi anlamina gelmis olur. Dogrunun yerine
getirilmedigi zamanlarda dogrunun Yyerini gayy, azginlik ve sapikligin aldig1 da herkes

tarafindan bilinen bir gergektir.>**

Miifessirler, “Riisden” (134) kavramina riisde dayanan ilim anlami1 da vermistirler. Hz.
Miisa’nin riisdii 6grenmek istemesi ise irsad talebinde bulunmasi demektir. Ciinkii eger
o ilim olmasaydi gayya, dalalate diiserdi. Baz1 miifessirler bundan hareketle riisdii soyle
tarif etmektedir: riisd; Cebrail, indirilmis bir kitab ve Allah’la konugma gibi vasitalar
olmadan Allah’tan irsad isteme anlamina gelmektedir. Clink{i bu vasitalara zaten Msa
(a.s) ulagmustir. Bu mertebeler her ne kadar iistiin mertebeler olsa da bununda {istiinde
mertebeler vardir. Zira Cebrail’in gelisi vasitayi, kitabin indirilmesi uzakligi, karsilikli
konusma ise ikilikten haber verir. Kul i¢in hakiki ve ger¢ek riisd Allah’in onu vasitasiz
olarak nfirunun feyzini almaya elverisli kilmasidir.** Bu da Misa’nin Allah’1 gérme
istegini belirttigi ayette su sekilde gegmektedir: “Miisd, tayin ettigimiz vakitte (Tir’a)
gelip de rabbi onunla konustugunda o, “Rabbim! Bana goriin; sana bakayim” dedi.

Rabbi, “Sen beni asla goremezsin. Fakat su daga bak; eger o yerinde durabilirse sen de

338 Zemahser, Kessaf, 111/598-599.

%9 Buhar,“Ehadisii’l-enbiya”, 37.

40 Zemahser, Kessaf, 111/598-599.

¥ Razi, Mefatihu’l-Gayb, XX1/155-157.
%2 Bursevi, Rithu lI-Beydn, V[274-275.
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beni gorebilirsin” buyurdu. Rabbi o daga tecelli edince onu paramparca etti; Miisa da
bayhp diistii. Kendine gelince dedi ki: “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana
tovbe ettim; ben inananlarin ilkiyim. 343 iste burada hicbir vasitanin olmadig vahdet

sdz konusudur ki bu da riisdiin ta kendisidir.***

Miifessirlerin goriislerinden hareketle riisd kavramina ¢esitli anlamlar verildigi yukarida
acik bir sekilde goriilmektedir. Biitliin bunlardan hareketle riisdiin; dogru bilgi, hakikat,
gergek, dogru yola ileten ilim, faydali bilgi, dogru yolu ararken takip edilecek olan
hakikat, dogru ogretilen ve faydali ilim, yol gosteren hakiki bilgi, dinl konularda
hidayete erdiren ilim, dogruyu bulmaya yardim eden bilgi, hayra isabet etme gibi

anlamlarda kullanildig tesbit edilmistir.

4. yilik ve Fayda

Allahu Teala yarattig1 kullarina, onlarin menfaati dogrultusunda yol géstermis, kullarin
faydalarina olacak seylere ulasmas icin de ayetlerini apagik gdstermistir. Imtihana tabi
tutulan insanlar ve cinler bazen dogru yolu goriip, orada ilerlemek i¢in faydalara olani
yaparak ahiret yurdundaki miikafat i¢in ¢abalamislardir. Bazen de kendi iyiliklerine,
faydalarina olan amelleri bosa harcayip egrilik yolunu tutmus ve ahiret yurdunda ebedi
kalacaklar1 azaba miistehak olmuslardir. Kur’an’t kerim’in de pek ¢ok ayetinde insanlar
icin, menfaatler, iyilikler ve faydalar gesitli kavramlarla ifade edilmistir. Birgok anlama
sahip olan riisd kavrami da ayetlerde iyilik, menfaat ve yarar anlaminda kullanilmustir.
Kur’an-1 Kerim’de riisdiin, iyilik ve fayda anlaminda kullanildig1 bir ayeti kerime de

mealen so0yle buyrulmaktadir:
1035 2415 dgr S 3T L 5Y) S Sl 3 )f 53 555 Y Ul

Bilmiyoruz, yeryiiziindekiler haklanda bir kotiliik mii murat edildi yoksa
Rableri onlar icin bir iyilik (rased) mi diledi?**

Cinlerin konugmalarinda gegen rased kavramu iyilik, fayda anlaminda kullanilmigsa da
bu iyilik ve faydanin ne olduguna dair net bir goriis zikredilmemistir. Bu iyilik “iman

etme ve hidayet bulma” seklinde tefsir edilmis**® bunun da Allah’in; dogru yola ileten,

3 A’raf 7/143.

%4 Bursevi, Rithu I-Beyain, VI274-275.
%% Cin 72/10.

% Mukatil, Tefsir, IV/463.
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irsad eden ve hatalar1 diizelten bir peygamber gondermesi seklinde oldugu

belirtilmistir. >’

Matiiridi de Aayette gegen risdiin anlaminin  “iyilik, fayda, rahmet ve ihsan”
olabilecegini diisiinmektedir. Ayetin tefsiri ise “cinlerin, Peygamberi yalanlamak m1
yoksa tasdik etmek mi gerektigini bilememeleri” seklinde yapilmis olur. Bu da onlarin
fiilerinin kendi akibetlerini belirledigi ve hikmete goére hareket eden kimsenin de
akibetini diisiinerek o fiili yaptigim gosterir. Mu‘tezilenin Allah’in kullar i¢in sadece
“aslah” olam yaratmasi goriisiine karst gelen Matiiridi, bu ayet ile onlara delil
getirmektedir. Zira Allah, cinlerden kotiiliigii isteyenlere kotiliigii murad ederken iyilik
isteyenlere de iyilik murad etmektedir. Bu da Allah’in kullar1 i¢in hem hayr1 hem de
serri dileyebilecegini gosterir.**®

Miifessirlerden Kimisi riisd kavramina; hayr, rahmet ve hizlanin zitti olan tevﬁk;349

kimisi fayda, salah, iyilik ve hayir;**® kimisi de kisinin faydasina olan nimetlerin ikmali

ve rahatin bollugu anlamini vermistir.**

Ayette serrin degil de hayrin Allah Teala’ya nispet edilmesi, Kur’an’a has ¢ok degerli
bir edepten otiirii oldugu diisiiniilmektedir. Cinlerin inanglarma gore hidayet ve dalalet
timiiyle Cenab-1 Hakk’in yaratmasiyladir. Onlar “yoksa Rableri onlara haywr mi
diledi?” diyerek hayr1 ve iyiligi Allah Teala’ya nispet ederek, “yeryiiziindekilere
kotiiliik mii murdd edildi” seklinde sdyleyerek kotiiliiglin failini gizli tutarak biiyiik bir

terbiye, edep 6rnegi sergilemislerdir. >

Elmalili, Hz. Peygamberin risaletiyle goklerin, cin ve Seytanlardan korundugunu ifade
etmektedir. Bu ayette cinlerin boyle sdylemesinin nedeni de gokyiiziiniin korunmasi ve
alev atesiyle kusatilmasinin ardindan insanlar ve cinler iman edip korunurlar m1 yoksa
korunmayip yanarak zarar mi goriirler seklinde kafalarinda soru isareti olmasindandir.

Bunu da sadece Allah’in bidigini itiraf etmektedirler.

%47 Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI11/329.

48 Matiiridi, Te vildt, X/250.

9 Zemahserd, Kegsaf, V1/227.

30 RaA, Mefdtihu’l-Gayb, XXX/161; Bursevi, Rihu’l-Beyan, X/193-194; Aldsi, Rihu’l-Medni,
XXIX/88.

Kuseyri, Letd 'ifii I-isarat, 1/357.

%52 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, X/193-194.

%2 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, VI11/292.
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Kur’an-1 Kerim’de riisdiin iyilik ve fayda anlaminda kullanildig1 bir diger ayeti kerime

de ise mealen soyle buyrulmaktadir:
g5 ¥ /Jmf,ﬂa[u/y@//bb
“Dogrusu ben size ne zarar verme ne de fayda verme giiciine sahibim.**

Burada fayda verme olarak gevrilen riisd kavramina miifessirler; hayri murad etme>>

t°*° hayra iletme anlaminda iyilik*’ hayra davet, teblig®® ve

9

hayra sevk etme, hidaye
fayda ki o fayda da dogru yola girmektir->** anlamlarim vermislerdir.**® Matiiridi
ayette gecen “darren (13<)” kavraminin, dine, cana veya mala zarar verme anlamina
geldigini fakat ayetin devaminda gecen “raseden (1343)” kavramu nedeniyle dine zarar
verme anlamina geldigini ifade eder. Ciinkii Matiiridi “rased ()32)”in din konusunda

ortaya c¢ikan fayda ile ilgili bir kavram oldugunu diisiinmektedir.**

Razi ise riisdii, fayda ve menfaat olarak anlamis ve ayetin tefsirini de "Ben sizin i¢in ne
bir sapiklik ne de bir fayda getirmek kudretine malik degilim" seklinde yapmustir.
Ubeyy b. Ka‘b’in da kiraatini yani “gayyen ve raseden (% -133)” seklinde okuyusunu
da buna delil getirir. Bu ayetten ¢ikarilacak mesaj da; “fayda ve zarar veren, dogru yola
ileten (miirsidin (C2%434)) ve dogru yoldan ayirip saptiran  (mug@viyyin (&sts))
Allah’tir, mahlukattan hi¢ kimsenin buna giicii yetemez.” seklinde olur.>*?

’

“Zarar veren, fayda veren, dogru yola ileten ve sapikliga sevkeden sddece O’dur.’
seklinde mana verilmesi de miimkiindiir.*®® Ayet, Peygamber Efendimize verilmek
istenen bir mesaj olarak da algilanmistir. O zaman da Restlullah’in miisriklere hitaben
sOyle seslenmis olmast muhtemel olmus olur: “ben size ne bir zarar verebilirim ne de
bir fayda verebilirim. Ustelik sizi dalalete, igviya da sevk etmem miimkiin degildir. Tek

basima irsad da edemem. Bu ancak Allah’in izin vermesi ve indyetiyle olabilecek bir

%4 Cin 72/21.

%5 Mukatil, Tefsir, IV/465.

%6 Taberi, Cémiu’l-Beyan, XXI11/348; Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, VIII/243; Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-
Mesir, VIII384; Ton Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani l-Azim, V1/245.

Kuseyn, Letd ifii l-isarat, 11/357.

%8 Aldsi, Rithu 'I-Medni, XX1X/104.

%9 Zemahseri, Kegsdf, V1/283.

%0 Siileyman Ates, Yiice Kur’'an’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar, 1988), I/256.
61 Matiiridi, Te vildt, X/261.

%02 Raz, Mefitihu I-Gayb, XXX/357.

%3 Bursevi, Rithu 'I-Beydn, X/199.
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istir. Eger bunun igin etrafimda toplaniyorsaniz ben bunlart yapmaya malik degilim.

, 1,364
Allah ’tan korkun ve ne umacaksaniz ondan umun.

Yukarida verilen bilgilerin ardindan riisdiin; hayr1 murad etme, hayra sevk etme,
hidayet, hayra iletme anlaminda iyilik, hayra davet, teblig ve fayda gibi anlamlara

geldigi belirlenmistir.

5. Akilhilik, Akl Kullanma Yetenegi, Isabet ve Basiret

Allahu Teala insam en giizel sekilde yaratmis ve onu yeryiiziindeki halifesi tayin
etmistir. Bu yiizden insanin faydalanmasi i¢in; daglari, denizleri, topragi, suyu, nebatati
ve hayvanlar1 onun emrine vermistir. Allah’in bu kadar ihsanina ve fazlina muhatap
olan insan Rabbini en giizel sekilde tanimali ve O’na karst sorumluluklarini yerine
getirmelidir. Bu sorumluluk sadece Rabbiyle olan iliskisiyle de kalmamali ayni
zamanda diger insanlarla, ¢evresiyle ve yasadigi diinyayla da devam etmelidir. Bunu
yapmanin yolu da Allah’in kendisine vermis oldugu akil melekesini en giizel bigimde
kullanmaktir. O aklin1 kullanarak fitratina uygun davraniglar sergileyecek ve bdylece
hem diinya hem de ahiret saadetine erebilecektir. Fakat insan bazen bunun tam tersini
yapmig fitratinin tersine giderek yanlis yollara sapmustir. Tarihte bunun 6rnegi ¢okca
mevcuttur. Fitratinin ziddina giderek yanlis yola girip helak olan bir kavim de Lt
kavmidir. Lt kavminin kissasina Kur’an-1 Kerim’de yer verilmis ve insanlarin onlardan

ibret alinmasi istenmistir.

Insamin kendi maslahatlarina uygun davramslar sergileyerek aklin1 kullanmasi, isabetli
kararlar alip bunu uygulamasi anlamina gelen riisd kavrami Lit kissasinda da yerini
almistir. Hz. Lat’un kavmine serzeniste bulunarak onlardan akillarmi kullanmasini

istedigi ayet-i kerime de sdyle buyrulmaktadir:
A& ekl BA G eV 5h o581 O sl G laag ) S8 (8 (e 4l 8 5ih e 8155
35 U35 sl Galll 5 im0 588 Y5 )

“Lat’'un kavmi kosarak ona geldi. Daha oOnce de o ¢irkin isleri

yapiyorlardi. Lit, “Ey kavmim! Sunlar kizlarim; sizin i¢in en nezih olani

%4 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, VI1/297.
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onlarla evlenmektir. Allah’tan korkun ve misafirlerimin Oniinde beni rezil

etmeyin! I¢inizde akli basinda bir adam yok mu!” dedi.”®

LGt kavmi kadinlari birakip erkeklere meyleden bir kavimdi. Cevrelerine gelen
erkeklere de sarkintilik yapmaktaydilar. Allah’in elgileri olan melekler, erkek sekline
biirlinlip Hz. Lat’a misafir geldiklerinde Hz. LGt bundan hi¢ hoslanmamig, kavminin
misafirlerine sarkintilik yapacaklar1 endisesine kapilip “gercekten zor bir giin” demistir.
Kendine gelen misafirlerin kavminin helakinin haberini getiren melekler oldugunu
bilmemektedir. Hz. Lt un kavmi, gelen misafirleri 6grenince onlara sarkintilik yapmak
icin LOt’un evine kostular. Hz. Lit onlar1 bu isten alikoymak i¢in onlart mesru yollarla
kizlarla nikahlama teklifinde bulundu. Bu isin kendileri i¢in daha temiz ve Allah’tan
korkma adina daha uygun oldugunu belirtti. Hayasizlik yapip misafirlerine karsi
kendisini rezil etmemelerini onlardan istedi. Iclerinde onlar1 durduracak dogruyu
yanlistan ayiran akli baginda olan, irsad olunmus, rasid birilerini aradi. Kavmi ise bunu
kabul etmeyip istedikleri seyde diretince, Hz. LGt da kendilerine karst giic
yettirebilmeyi veya siginabilecek bir yeri olmasini talep etmistir. Bunun {izerine
melekler kavmini azaba ugratmak icin geldiklerini kendisine bildirmis ve onlar1 ¢etin
bir azaba ugratarak iizerlerine kizgin taslari saganak halinde yagdirmuslardir.®

Ayette gecen “resid (34)” kavramina gelince, salih, sedid, isabetli, basiretli kisi

%7 fkrime, burada gegen “resid kimseyi” Kelime-

anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir.
i Tevhidi sdyleyen kisi olarak tammlamaktadir. ibn Abbas ve Ibn Ishak ise iyiligi
emredip kotiiliikten sakindiran kisi olarak tanimlamaktadir. %8 Resid kisi ile miiminin
kastedildigi de rivayet edilmistir. Ibnii’l-Enbari ise “resid” kavramimin “miirsid”
anlamina gelebilecegini soylemektedir. “Miirsid (254)” olarak kullanildiginda ise hem
ismi fail olarak yani “iginizde size égiit verecek ve yaptiginiz seyin ¢irkin oldugunu

’

soyleyecek bir yol gosterici” anlaminda hem de ism-i mefl olarak yani “i¢inizde
Allah’in dogru yola iletip kendisine aklint kullanma yetenegi verdigi sizi bu utangtan

cevirecek kimse yok mu” anlaminda olmasim muhtemel gérmektedir.®® “Resid”

%5 Had 11/78.

%6 Mukatil b. Siilleyman, Tefsir, 11/292; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XI1/499-507; Begavi, Me ‘alimu’t-
Tenzil, IV/191-192; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, IV/139-140; Tbn Kesir, Tefsiru l-Kur dni’l-Azim,
V1/336-338.

%7 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, IV/192.

%8 Begavi, Me ‘dlimu t-Tenzil, IV/192; ibnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, IV/139-140.

%9 ibnii’|-Cevzi, Zadii I-Mesir, IV/139-140.
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kavrami “kendisine emredileni kabul eden ve kendisine yasaklanilani terk eden,

kendisinde haywr bulunan bir adam yok mu aranizda” seklinde de agiklanmaktadir.®™

Resid kimse ile kizlarindan biriyle evlenip digerlerinin de bu kotiiliigii yapmaktan men
etmesini saglayacak bir kisinin kastedildigi de soylenmistir. Hz. LGt’un “aranizda akli
basginda bir adam yok mu” demesi ise soru ciimlesi olabilecegi gibi olumsuz ciimle de
olabilir. O zaman da ciimle, “iginizde akli basinda biri yok ki sizi bu isten alikoysun”™

anlamma gelir.?"*

Razi buradaki “resid” kavraminin iki sekilde anlasilabilecegini savunmaktadir. Tlk
olarak “miirsid” kavraminin da igerdigi “akli basinda kisi, hakki sdyleyip bu adi kavmi
misafirlerden uzaklastiracak kimse” anlamina gelebilecegini sdylemistir. ikinci olarak
ise “miirsed” formunda “Allah’in salaha ve dogruluga ilettigi, hakki ve gergegi sdyleyip
bu ¢irkin ise mani olacak kimse” anlamina gelebilecegini ki bunun daha uygun

oldugunu ifade etmektedir.>"

Miifessirler, Hz. Lit’un o toplulukta aradig1 “resid” kimse ile; “akli basinda, kendi
akliyla hareket edebilen, 6giit kabul edip yol gosterecek ve nasihat edecek,®”® akli
basinda olup dogru yolu bulan ve kétii islerden el cekip iyi davranacak,®’* aralarinda
korku ve utanma, edep elbisesini giyen, Allah’in hakkini beseri ilisklilerde yerine

37° onlar1 bu isten

getiren, misafirin hakkini gézeten ve Allah’a isyandan uzak duran,
vazgecirecek ve gercege iletecek,>”® dogru ve apacik olan hakka iletecek ve ¢irkin olan

batildan alikoyacak™ "’ bir kisinin kastedildigini diisiinmektedirler.

Hz. Lit, kavminin azgiliginmi ve yola gelmeyeceklerini bildigi halde son bir iimit ile
teblig vazifesini yerine getirerek onlari bu isten alikoymaya calismistir. Misafirlerini
korumak igin ¢abalamis ve misafirlerinin 6niinde kendisini rezil etmemeleri i¢in onlara
dil dokmiistiir. Allahtan korkup bu sapikliklarina dur diyecek tek bir kisi bulmaya
calismustir. Nasihat dinleyip dogruca Allah’a yonelip azaptan kurtaracak bir kisi de mi

yok? Ciinkii akli baginda hak tizere olan bir kisi tek basma bir toplum ve bir mucize

30 bn Kesir, Tefsiru 'l-Kur ani’l-Azim, V1/337.
¥ Matiiridi, Te vildt, VI/162.

%72 RaZA, Mefitihu’l-Gayb, XXV 11/31-32.

3 Matiiridi, Te’vilat, V1/162.

74 Zemahserd, Kessaf, 111/220.

5 RKuseyrd, Letd 'ifii l-isarat, 1/52.

% Bursevi, Rithu 'I-Beydn, IV/167-168.

377 Alasi, Rihu 'I-Medni, X11/107.
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gibidir.3”® Fakat kavmi o kadar dalalete sapmus ve sehvetlerine yenik diismiistiir ki kendi
Peygamberlerini dahi hige saymuslardir.*” Nitekim Allah’in hak yolundan sapip aklim
fikrini kullanmayarak arzularina kolelik yapan bu kavim kacginilmaz heldka martiz

kalarak yeryiiziinden boyle silinmistir.*®

Peygamberine karsi gelerek, Allah’in hakkina ridyet etmeyip akilsizlik yapan bagka bir
kavim de Hz. Suayb’in kavmi olan Medyen halkidir. Medyen kavmi Ol¢ii tartida
adaletsizlik yapip toplumda fesdda yol agmalariyla bilinen bir kavimdi. Kendilerine
Peygamber olarak gonderilen Hz. Suayb, onlar1 bu isten vazgecirmek i¢in biiyiik ¢abalar
sarf etmistir. O kavmine daima Allah’tan korkmalar1 gerektigini, bdyle devam ederlerse
getin bir azaba mariz kalacaklarini bildirmistir. Kavmi ise Suayb’1 ciddiye almayarak
onunla dalga ge¢me yoluna basvurmuslardir.® Onlar Hz. Suayb’in ¢ok namaz kilip

Rabbine ibadet ettigini bildikleri i¢in bunu alaya alarak sdyle demislerdir:

GV Gl 1L s 53T 8 Jadi T 51 U0 diay s 53 5T 81 3al5 Gl bial Cuials G 1,18

L gels
“Kavmi ise, “Ey Suayb! Atalarimizin taptigi seylerden yahut mallarimiz
hususunda diledigimizi yapmaktan vazge¢memizi sana namazin (dinin)

mi emrediyor? Oysa sen uyumlu ve akilli birisin!” dediler. »382

Ibn Abbas ve Katdde Medyen kavminin ayette gegen “resid” kavramini Hz. Suayb’a
sOylemeleriyle aslinda onun “sefih” ve “gayya dalmig” oldugunu kast ettiklerini
sOylerler. Ciinkii Araplar bir kavrami o kavramin zidduyla niteliyorlardi. Hz. Suayb’1
da kotiilemek ve onun tebligini reddetmek i¢in istihza yoluyla boyle sOylemislerdir.
Ayn1 zamanda ayetin “ey Suayb sana kavminin lizerinde bulundugu dine veya orfe karsi
gelmek yakisi kalmaz” anlamimna gelmesi de muhtemeldir.®® Arap dilbilimcileri Ferra
ve Zeccac basta olmak lizere ¢ogu miifessir de onlarin “resid” demesinin alay yollu

oldugunu savunmaktadirlar. Kavmi kinaye yolu ile “sen beyinsiz ve cahilsin” demek

8 Bursevi, Rithu I-Beyan, IV/167-168.

39 A‘raf 7/82.

%0 Karaman vd., Kur’'én Yolu, 111/187-188.

L Mukatil b. Siilleymén, Tefsir, 11/292; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XI1/544-548; Begavi, Me ‘alimu’t-
Tenzil, TV/195; Tbniv’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1\//139-140; Ibn Kesir, Tefsiru’l Kur’dni’l-Azim,
VI1/343-344.

%2 Hod 11/87.

%3 Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil, IV/195.
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istemistir.®* Yani Suayb’a “sen babalarimin taptig1 putlara tapmamakla ve onlar1 inkar
etmekle akilsizik yapip sapitmugsin” demek istemislerdir.®® Kimi miifessir ise
kavminin ona “akilsiz ve sapik” diyerek kiifrettigini, Allah’in ise “hayir ey Suayb sen
halim ve akli basinda birisin onlarin sana dedigi gibi degilsin” buyurarak onlarin
iddialarin1 bosa ¢ikardigini diisinmektedirler. Kimi miifessirin goriisiine gore ise kavmi
onun ger¢ekten akilli ve yumusak huylu oldugunu bildikleri i¢in ona “halim” ve “resid”

demislerdir.*®

Ayetin olumsuzluk anlaminda “sen halim (uyumlu) ve resid (akilli) biri degilsin”
seklinde anlasilmasi da miimkiinse de bazi miifessirler bu fikre karsi gelmekte ve
kavminin Hz. Suayb’in “halim ve resid” biri oldugunu hakiki anlamda sdylemis
olmasim1 Kastettiklerini diisiinmektedirler. Cilinkii kavmi Hz. Suayb’in ne yalan
sOyledigine ne aksiligine ne de akilsizligina hi¢ sahit olmamistir. Onlar bunu sdylerken
tipki Hz. Salih’in kavminin kendisine dedigi “Ey Sdlih! Sen bundan once aramizda
kendinden iyi seyler beklenen biriydin. Simdi babalarumizin taptigi seylere tapmaktan
bizi engellemeye mi kalkisiyorsun? Dogrusu bizi ¢agirdigin din konusunda siiphelerimiz

/;;387

var ayetinde de oldugu gibi “ne oldu da sen bu hale geldin” demis olmalar1 daha

muhtemeldir. 38

Hz. Suayb’in, kavmini putlara tapmaktan vazgecirmeye c¢alismasi kavmini
sinirlendirmis ve onlar da kendisine “senin bu yaptigin ne dogru bir yol ne akil iiriinii ne
de zeka isidir, aksine bu batilin, vesvesenin ve Seytanin isidir” demek istemislerdir. Hz.
Suayb ¢ok namaz kildig1 i¢in namazini One atarak kendisiyle dalga gegmisler ve “bunu
sana namazin mi emrediyor” demislerdir. Ciinkii onlara gére namaz cinlenmis ve
meftun kimselerin yaptig bir isti. Hz. Suayb’a “sen halim ve resid birisin” derken “halk
arasinda boyle goriinsen de bunlar ne ma‘raf ne de meshur gergeklige uymaktadir, sen
sapitmis, gayya dismiis ve akilsizlik yapmaktasin” demelerinin anlagilmasi da

. . .. 389
mumkuindur.

384 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/294; Taberi, Cdmiu I-Beydn, X11/548.
%85 Matiiridi, Te vildt, VI/170-171.

%86 fbnii’l-Cev, Zddii'I-Mesir, IV/148-149.

%7 Hod 11/62.

%8 Matiridi, Te vilat, VI/170-171.

9 Zemahser, Kegsdf, 111/226.
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Razi biitin bu gorisleri degerlendirerek ayetin tefsirinin ii¢ sekilde yapilmasinin
miimkiin olabilecegini soyler. Birincisi, Hz. Suayb onlara bu isin bir akilsizlik ve bir
sapma oldugunu sdyleyince onlar da “asil cahil ve akilsiz sensin” anlaminda ona kinaye
yapmuslardir. ikincisi Hz. Suayb’a “sen taraftarlarinca halim ve resid kabul edilmekte ve
dyle nitelenmektesin” diyerek mevcut durumu ortaya koymuslardir. Ugiinciisii ise “sen
gergekten halim ve resid bir insansin sana ne oluyor da simdi bizim {izerinde oldugumuz
seyi inkar ediyorsun?” anlaminda kullanilmasidir. Razi igiincii segenegin akla ve

mantiga en uygun olan segenek oldugunu diisinmektedir. >

Isari tefsir ekoliiniin ve dzellikle de Kuseyri’nin goriisiine gore, kavminin Hz. Suayb’a
“halim ve resid” kinayesi yapmalari, o kavmin cehalet merkebine boyun egmelerinden,
taklid igecegini igmelerinden, Kkalplerinin diisinmekten ve akillarinin kapaliligindan
kaynaklidir. Bu yiizden onlar peygamberin tebligine uymamis ve bdylece riisd yoluna

girme basiretleri de kapali kimseler durumuna diismiislerdir.***

Hz. Suayb’in kavmi hem Allah’a ibadet konusunda hem de ticaret ahlaki konusunda
bozuk bir toplum idi. Hz. Suayb onlara tebligde bulunmus ve onlar1 bu bozuk
davraniglarindan vazgegirmeye c¢alismistir. Onun kavmine uyarist hem insan fitratina
ugun hem de hiirriyeti gelistiren tlirdendi. Fakat insanlar1 kandirarak haksiz iktisabi
savunan, yolsuzlukla diizeni bozan, insanlar1 somiirmeye ¢alisan bu bozuk kavim,
bunun kendi 6zgiirliiklerinin 6niinde bir engel oldugunu diigiinmiislerdir. Hz. Suayb’in
da bu uyarilarini agik¢a reddederek yolsuzluk yapma hiirriyeti istemislerdir. Bu yiizden
ilk olarak Hz. Suayb’in ibadeti ile dalga ge¢misler ve onun tebligini etkisiz hale
getirmeye caligmiglardir. Ciinki namazin ulviyetini anlamayanlar igin bu ibadet
beyhide ve faydasiz gelmektedir. Onun tebligini inkar etmek i¢in namazini One
sirmiisler ve onun aklina riisdiine taarruz ederek peygamberligiyle dalga gecmeye
calismuslardir.’® Bunu yaparken de kendilerinin 6zgiirlik hakkini kullandiklarini
diistinmiislerdir. Onlara gore toplumun benimsedigi ve kabul gordiigii degerlere -ki bu
degerler tamamen dine, akla, fitrata ve ahlaka aykir1 da olsa- kars1 gelmek uyumlu ve
akilli birinin yapabilecegi bir sey degildir. O yiizden onlar Hz. Suayb’1 garip bulmuslar

ve onun aklindan sliphe etmislerdir. Halbuki gergek anlamda akilli, basiretli ve ferasetli

30 RazA, Mefitihu’l-Gayb, XXV 1/40-41. A
L Kuseyrd, Letd ifii l-isdrat, //54; Bursevi, Rihu’l-Beydn, IV/174; Alusi, Rihu’I-Medni, X11/114-117.
%2 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, V/I35.
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bir kimse yanlisa her zaman her yerde ve her durumda karsi gelmelidir. Toplum ne
kadar bu yanlisa goziinii kapatsa da o kisinin 1srarla onlari bu yanlistan dondiirmesi
gerekmektedir. Nitekim yiice Allah’in vazifelendirdigi ahlak timsali peygamber de
boyle yapmistir. Bu teblige cevap vermeyen fesdd kavim de helaka ugrayarak

yeryiiziinden silinmistir.>*

Hz. Suayb gibi diger peygamberler de gonderildikleri kavimlerin zihinlerine
Allah inancinmi yerlestirmeye ve sosyal adaleti yerine getirmeye ¢alismiglardir. Onlar her
zaman donemlerinin en segkinleri ve en akillilar1 olmuslardir. Kendilerine tabi olanlara
hidayet yolunu gostermisler ve onlarin ebedi mutluluga ulasmalarini saglamigslardir.
Fakat bu hidayetten ve irsaddan herkes nasiplenememis bazilari bile isteye yanlis yola
girmeye calismuslardir. iste yanlis yola girip helaka ugramak isteyen kavimlerden biri de
Hz. Masa’nin gonderildigi kavimdir. Onlar Hz. M{isa’nin risaletinin apacik delillerini
gormelerine ragmen Hz. Miisd’ya degil bizzat akilsizligin, basiretsizligin, cahilligin ve
sapikligin timsali olan Firavun’a tabi olmuslardir. Akillarin1 kullanmayan bdylelikle de

amaglarina ulasamayacak olan bu kavmin durumu ayeti kerime de soyle anlatilmaktadir:
i QB 5 s 4 Uil 57 5475
aul 0 6 8 Gl a5 G de 3 54l 15418 4i30a 5 5 e 5d )
“Gergekten Miisa’yr da miicizelerimizle ve apagik bir delille Firavun’a

ve onun adamlarina gonderdik; fakat onlar (Miisd’ya degil) Firavun'un

emrine uydular; oysa Firavun'un emri isabetli (rasid) degildi.”**

Hz. Misa’ya; asa, denizin yarilmasi, tastan su fiskirmasi, gokten yemek indirilmesi gibi
cesitli mucizeler verilmistir. O apagik ayetler ve sarsilmaz bir gii¢cle Firavuna ve onun
kavmine gonderilmistir. Fakat kavmi; apagik ayetlere, mucizelere ve delillere ragmen
Hz. Misay1 yalanlayip Firavun’a tabi olmuslardir. Halbuki ne Firavun’da ne de onun
yaptig1 islerde bir riisd bir isabet vardi. Ne haktan bir pay ne de kendilerine uyanlari
dogru yola iletecek bir isaret vardi. Tam aksine, yanlisligin, akilsizligin, helakin ve

cehennem azabinin bizzat kendisi vard.>®

Bu ayetin Firavun’un dogru yolda olmadiginin kasdedildigi “Ey benim kavmim! Bugiin

tilkede hakimiyeti elinde bulunduran bir toplum olarak hiikiimranlik sizindir. Ama eger

83 Karaman vd., Kur’'én Yolu, 111/193-194.
¥4 Hod 11/96-97.
%% Taberi, CamiuI-Beydn, XI1/561.
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Allah’in cezasi basimiza gelirse O’na karsit bize kim yardim edebilir?” Firavun ise,
“Ben sadece kendi bilip gordiigiimii size gosteriyorum ve sizi yalnizca dogru yola
vonlendiriyorum” dedi.” ayet ile baglantili olmasi da miimkiindiir. Ciinkii bu ayette
Firavun’un ben sizi dogru yola iletiyorum yalani agik¢a ortaya konulmus ve Firavun’un
akillilikla, dogrulukla bir isinin olmadig: belirtilmistir.>*® Firavunun kavmine emrettigi
sey de “kendisine tapilmasini ve ilah kabul edilmesi” seklinde tespit edilmistir. Boyle
bir emirde de, ne hayri gosteren herhangi bir isaret ne de hidayete isabet ettirecek bir

gosterge vardir.>’

Firavun’un kavmi ise Firavun’un isinde irsad edici ve hidayete
ulastirict bir sey gormemelerine ragmen akillarin1 kullanmadan ona tabii olmuslardir.
Firavun’un yolu azginhik ve sapiklik olmasina ragmen onu énder kabul etmislerdir.*®®
Kiyamet giiniinde de hepsi azaba maruz kalacak ve onderleri de tipki diinyada oldugu

gibi Firavun olacaktir.>*

Matiiridi, normalde o kavmin Hz. Misa’ya tabi olacaklarin1 fakat Firavun’un onlara
“ben size sadece dogruyu gosteriyorum” demesi iizerine kavminin aklini ¢eldigini ve
onlarin da onun emirlerine tabi olduklarimi diisiinmektedir. Yoksa Firavun’un yaptigi
isler, ne bir basiret ne bir isabet ne de bir akil kér1 idi. Onun emri sapiklikligin, gayyimn
bizzat kendisiydi. O boyle yaparak dogru yoldan ayrilmis ve kavminin de dogru yola

girmesine engel olmustur. **

Miifessirler Firavun’un kavmine karsi alenen siddet, zuliim ve kotiiliik yaptigini
aktarmaktadirlar. Firavun zat ve sifat bakimindan tanr1 olmaktan ¢ok uzak olmasina
ragmen tanrilik iddiasinda bulunmustur. Onun yaptiginda akilsizlik olmasina ragmen
kavminin ona tabi olmasi kavminin daha biiyiilk bir cehalet icinde oldugunu
gostermektedir. Zira akli basinda olan herhangi kimse kendisi gibi birini tanr1 kabul
ederek onun emirlerine itaat etmez. Firavun’un emrinde de riisd olmadigina gore riisdiin
tam zidd1 olan azginlik ve sapiklik (gayy) bulunuyordur. Akilli insan kendisini dogru
yola iletecek ve hidayete erdirecek birine tabi olur, kendisini sapitan igva eden ve
azdiran kimsenin yoluna da girmez. Anlagilan Misirhlar Hz. Misd’nin apagik

mucizelerini ve kanitlarmi1 goérmesine ragmen onun Yerine kendilerini tamamen

3% Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/297.

%7 ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 11/149.

3% el-Mahalli - es-Siiyti, Tefsiru I-Celdleyn, 323.

%9 Mukatil b. Sileymén, Tefsir, 11/297; Begavi, Me ‘dlimu’t-Tenzil, IV/198; bn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, V1/348.

400 Matiiridi, Te vildt, VI/178.
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saptiracak Firavun’a uymuslardir. Ayette gecen “Firavunun emri resid degildi” demek
“onun akibeti iyi degildi” anlamina da gelebilir. Ciinkii ayetin devaminda kiyamette
firavunun kavmine oOnciiliik edecegi bildirilmektedir. Akibeti bdyle olan firavunun
isinin akla uygun, isabetli ve dogru olmasi da beklenemez. Gayy kavrami kinamlan ve
kizilan seylerde kullanildig: gibi riisd de begenilen, 6viilen ve razi olan seyler hakkinda
kullanilir. O zaman da ayetin manast “firavunun akibeti ne Oviiniilecek ne de razi
olunacak bir akibettir” seklinde olmus olur.*** Aklim kullanmayip Allah’1 inkdr eden
herkes riisdden uzaklasir ve gayya diigar olur.“”” Firavun’un emrinin resid olmamasina
ragmen kavminin ona tabii olmasi, onlarin hem bu diinyada hem de ahirette islerinin
salahta olmamasina (resid olmamasina) neden olmus, hem kendisinin hem de kavminin

sonunu getirmistir.403

Firavun ve kavminin durumu da tipki kendinden dncekilerin durumuna benzemektedir.
Onlar da Allah’a iman etmemis, Peygamber’in emrine karst gelmis ve inkarda
diretmislerdir. Hz. Misa, Firavun ve kavmini dogru yola koymak i¢in onlarm akillarini
baslarina getirtecek apacik deliller, mucizeler ve ayetler getirmistir. Her sey ayan beyan
ortadayken Firavun buna ragmen en biiyiik tanri oldugunu iddia etmistir.*** Hz. Masa
ise her insanin esit oldugunu Allah’in kimseye bir ayricalik yapmadigini ve Firavun’un
yalanlarini ortaya koymustur. Firavunun emri, sevaba ve hakka muvafik olmayip kendi
sahsi arzularina ve tevehhiimiine bagliydi. O kendi heva ve hevesine uyarak hem
kendini hem de kendisine tabii olanlari yakmustir.*® Ayetin devamindan da
anlasildigina gore hepsi cehennem azabina maruz kalacaklardir. Halbuki Allah
kendisine isyan konusunda anne ve babalar dahil kimseye itaat edilmemesi gerektigini
ilk asirlardan itibaren vahiy yoluyla bildirmistir. Toplumlar ve insanlar kendileri igin
illa bir 6nder sececeklerse, akillarini, basiretlerini kullanarak dikkatli ve bilingli bir
sekilde se¢meleri gerekmektedir. Hal bdyle olunca insanin kendi aklim1 kullanmadan,
isin dogrulugunu arastirmadan bir kimseye, bir diisiinceye, bir ideolojiye ve bir duruma

korii koriine baglanmasi, basiretini Srtmesi dinen yasaklanan bir durumdur. %

01 7Zemahserd, Kessdf, 111/233.

02 RAaz, Mefatihu’l-Gayb, XXV 11/48-49.

3 Kuseyr, Letd 'ifii l-isarat, W/57; Bursevi, Rithu l-Beyan, IV/183; Alasi, Rihu I-Medni, XI1/133.
04 Naziat 79/24.

5 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI41.

6 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 11/197.

70



6. Bulig, Olgunluk, Yetkinlik, Yetiskinlik, Temyiz Giicii

Islam kisinin maslahatlarina gore yasamasi icin cesitli miieyyideler getirmis ve bu
diinyada imtihana tabi tutulan insanlara gesitli miikellefiyetler yiiklemistir. Imtihana tabi
olmanin sarti ise miikellefin akilli ve yetiskin olmasidir. Sorumluluklarin yerine
getirilmesi i¢in kiside gozlemlenme sarti bulunan akla ve olgunluga da “riisd”
denilmistir. Ticari iliskilerde ve diger durumlarda kisinin riisdiiniin olmasi1 gerektigini
bildiren ayeti kerimede meélen s6yle buyrulmaktadir:

6 K0 5 2l 5T agill 146305 o5 xgde il S8 ZISH 1G4E 13 s et 15k 5

308 iy mally CROE Ty IS Ga 5 Caiaindli e SIS Sa5 215508 O Dl G150

Lo bl 5 Al 54 28 58151 3l

“Eviilik ¢agina gelinceye kadar yetimleri deneyin; eger onlarm yeterli fikri
olgunluk diizeyine (riisd) eristiklerini tespit ederseniz hemen mallarim
kendilerine verin, biiyiiyecekler de mallarint alacaklar diye o mallart israf'ile ve
tez elden yiyip tiiketmeyin. Zengin olan (veli) yetim malma tenezziil etmesin,

Yoksul olan da kararinca yesin. Mallarimi kendilerine verdiginiz zaman

yanlarinda sahit bulundurun; hesap sorucu olarak da Allah yeter. '

Ayetin sebebi niiziliiniin Rifi’a adinda bir kisinin durumu hakkinda oldugu
sOylenmektedir. Rifd’a o6ldiikten sonra geriye Sabit adinda bir oglu kalmis ve onun
vasiligi de amcasma kalmistir. Amcasi yegenine bakmakla miikellef olunca nasil
yapacagini bilmediginden kafasinda c¢esitli sorular olugsmustur. O da Peygamber
Efendimize gitmis ve yegeninin malindan kendisine neyin helal oldugunu ve mallarim
kendisine ne zaman verecegini sormustur. Bunun {izerine onun sorularini cevaplayan bu

At Srrii ot 408
ayet inmistir.

Ayette yetimlerin evlilik ¢agina gelinceye kadar denenip bunun sonucunda kendilerinde
yeterli fikri olgunluk diizeyinin olup olmamas1 “riisd kavrami™ ile ifade edilmektedir.

Riisd kavraminin bu ayette ne anlama geldigine dair farkli goriisler zikredilmistir.

Riisdiin duruma gore, her konuda kullanilabilen bir kavram olmasi islam hukukgularmin

407 - A
Nisa 4/6.

%8 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/358; Taberi, Camiu’l-Beydn, V1/405-407; Begavi, Me ‘alimu 't-Tenzil,
1/165; Tbnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1/14-17; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 11/215; Eba
Hayyan, Tefsiru’[-Bahri’l-Muhit; 111/179.
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ihtilafimin sebebinin de kaynagim olusturmaktadir.*® Katade ve Siiddi’ye gore riisd
“aklin idrak etmesi ve kisinin dinde salah kabiliyetinin olmasi”dir. Abdullah b. Abbas
ve Hasan-1 Basri’ye gore riisd “kisinin dininde salih olmasi ve malin1 giizelce idare ve
sevk edebilme, malin1 muhafaza etme kabiliyetinde olmasi”dir. Nehai, Miicahid ve
Sa‘bi’ye gore ise “kisinin aklinin idrak edebiliyor olmasi”dir. ibn Zeyd’e gore de
“kisinin salih bir kimse olmasi ve kendisine neyin faydali olup neyin faydasiz oldugunu
bilmesi”dir.**® Kisinin riigde sahip olup olmadig1; onun akli yeteneklerinin, mallarimn
sevk ve idaresinin, dini sorumluluklar1 yerine getirmesinin sinanmasiyla anlasilabilecek
bir durumdur.** Allahu Tedld bir yetimden kisithhigin kaldinlmasim iki sarta
baglamistir ki bu iki sart biilug ve riisddiir. Kisinin biiluga erip ermedigi ¢esitli fiziki
ozelliklerle anlasilabilmektedir. Erkek i¢in; ihtilam olma, belirli bir yasa gelme (yasin
ka¢ oldugu konusunda ihtilaf bulunmaktadir) ve killarinin olmasidir. Kizlar i¢in ise
hayiz ve gebelik gibi fiziksel sartlarin olusmasidir. Evlilige elverisli olma ve g¢ocuk
sahibi olup neslin devamini talep etme de buldg ile miimkiin olabilmektedir.*** Fakat
riisd icin fiziksel 6zelliklerden ziyade akli melekelerin gelisme sart1 s6z konusudur. Bu
da ancak onlarin hal ve hareketlerinin, akillarmin imtihana tabi tutulmasiyla
anlagilabilecek bir durumdur.*® Buradan da anlagildigina gore yetimin malmimn
kendisine verilmesi igin ergenlik tek bagina yeterli olmayip riisde, yani olgunluga
ermesi de sarttir.** Resid kisinin de aklmin yerinde olduguna ve gériisiiniin saglikh

olduguna dair genel bir goriis mevcuttur.**®

Riisd; akilli olmak, malin1 korumak, malini iyi kullanmak ve mallar1 hakkinda giizel bir
yonetim sahibi olmak, ondan faydali olan1 bilme anlamina gelmekle birlikte igerisinde
ilim, akil ve vakar1 da barindirir.**® Said bin Ciibeyr, Miicahid ve Sabi; kiside riisd
hissedilmedigi siirece -ihtiyar olsa dahi- malinin kendisine teslim edilmemesi goriisiinii
savunmaktadirlar. Kisinin dininde salih olmasi ise malin1 harcamasinda hesapl

olmasidir. Dinde salihlik, kisiden adaletli olma vasfin1 zedeleyen giinahlardan

99 Muhammed Abduh, Tefsiru’I-Mendr, IV/386-387.

M9 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, V/405-407; ibnii’l-Cevzi, Zddii'l-Mesir, 1/14-17; ibn Kesir, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, 11/216.

1 Taberi, Camiu I-Beyin, VI/405-407.

M2 7emahserd, Kessdf, 11/22.

413 ibnii’1-Cevzi, Zddii’I-Mesir, 1/14-17; el-Mahalli - es-Suyati, Tefsiru’l-Celdleyn, 122.

4 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur ani 'I-Azim, 11/216.

M5 Muhammed Abduh, Tefsiru I-Mendr, IV/386-387.

8 Ebd Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferra, Medni’l Kur’dn, (Beyrit: Alemii’l-
Kiitiib, 1403/1983), 1/257; Matiiridi, Te vilat, 111/22-23.
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sakinmasidir. Mali harcamadaki hesaplilik ise israf etmemektir. Boylece bir ¢ocuk
ergenlige ulastiginda, dininde ve mali harcamasinda salih degilse, kisitliligi devam eder.
Kendisine mal verilmedigi gibi yaptig1 aligverisler de gecersiz sayilir. Fasik kisinin,
olgun (resid) olmadigi goriisiinii savunanlar da bulunmaktadir. Yirmi bes yasina ulastigi
halde malin1 iyi harcamasini bilmeyen kimse, ittifakla olgun degildir. Buna gore, bu
yasa ulasmadan 6nce kisiye malinin teslim edilmemesi gerektigi gibi, bu yasa ulasmis
olsa da heniiz olgunlagsmamis (resid olmayan) kimseye de malin teslim edilmemesi

gerekmektedir.**’

Imam Malik ve imam Safii riisdii “dini agidan salih olmak” seklinde tanimladiklari icin
fasik olan birinin resid olmadigimi ve bu yiizden malinin da kendisine verilmemesi
gerektigini diisinmektedirler. Fakat EbG Hanife eger biilug ¢agina kadar kiside riisd
gbzlemlenmezse 25 yasina gelmesi beklenir. Bu kisi 25 yasina geldiginde kendisinde
ister riisd goriilmiis olsun ister goriilmemis olsun malinin kendisine teslim edilmesi
gerekir. Fakat Eba Hanife’nin 6grencileri ve imam Safii bu konuda kendisinden farkli
disinmekte ve “kiside riisd yoksa kendisine mali teslim edilmez” goriisiinii

savunmaktadirlar.*'8

Ayette gegen riisd kavramimin “riisden (133)” (herhangi bir riisd)” seklinde belirsizlik
kazanmasi riisdiin iki anlama gelmesini muhtemel kilmaktadir. Riisde sahip olmanin ilk
anlam1 “mal1 idare etme ve ticaret kabiliyetine sahip olma” seklindedir. Ikinci anlami
ise “tam kemale erme ve mal1 dort dortliik tasarruf ehliyetine sahip olmaksizin riisdden

herhangi bir isaret, bir parca goriildiigii anda malin kendisine verilmesi” seklindedir.**°

Razi, riigdiin sadece malin islahi anlamina gelmedigini “kisinin malimin kiymetini
bilmesi, israf etmemesi ve baskasinin kendisini aldatmayacagini bilmesi” seklinde
aciklanmas1 gerektigini diisiinmektedir. Razi de tipki imam Safii gibi diisiinmekte ve
rigdin hem diinya hem de ahiretle ilgili bir kavram oldugunu belirtmektedir. O,
diisiincesine delil olarak ii¢ gerekce sunmaktadir. Ilk delil dil bilimcilerin riisd
kavramina “hayri elde etme” anlamini vermesidir. Madem ki riisd hayr1 bulma anlamina
gelmektedir o halde dinde miifsid olan biri hayri nasil elde edebilir. Miifsid hayri elde

edemeyecegine gore resid de olamaz. ikinci delil riisd kavramimin gayy kavraminin

T Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 11/165.
M8 Zemahserd, Kessdf, 11/23.
M9 Zemahserd, Kessdf, 11/22-23.
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z1dd1 olmasidir. Gayy ise dalalet, sapiklik ve fesat anlamina gelmektedir. Bir ayette

nd20

gayy kavramu "Adem, Rabbine kars: geldi ve sasip kaldi (sapty) seklinde

ge¢mektedir. Bu ayet riisdiin acak dinde salih olmakla gergeklesecegine delalet eder.

™21 ayeti kerimesidir. Firavun’un isinin

Ucgiincii delil ise "Firavun'un isi resid degildi
resid olmamasi da sadece diinya ile ilgili degil bilakis din ile ilgilidir. Durum boyle

olunca riigdiin hem din hem de diinya islerinde salahi kapsadig1 anlasiimis olur.*?

Tasavvifi tefsirlerde de bu ayette gegen riisd; dine karsi duyarli olmak, iffetli
davranmak, comert olmak, mali muhafaza etmek, hayri elde etmek i¢in hirsli olmak ve
dinin emrettiklerini yerine getirmek iizere ibadetlerini yapmak, dini biitiinliik ve malim
acze diismeden, sagip savurmadan tasarrufta bulunma kabiliyeti seklinde tarif
edilmektedir. Resid kisi de, bir ihtiyact olunca baskasindan bunu gidermesini

beklemeyerek kendi kuvveti ve iradesiyle ihtiyacim gideren kisidir.**®

Elmalil1 da riisdii “aklin ve dini terbiyenin tam olmasi ve kisinin kendi kendini giizel bir
sekilde idare edebilmesi” seklinde tanimlar. Riisdiin tam karsisina da “sefih” kavramini
koymaktadir. Sefih kelimesini ise “aklin veya dinin noksan olmasi, akla veya dine
aykirt hareketlerde bulunmak, ahmak veya giinahkar” seklinde agiklamaktadir. Biitiin
bu anlamlarin birbirinden ayr1 seyler olmadigini; glinahkara malin verilmesinin
ahmaklik oldugu gibi ancak ahmak olanin Allah’a kars1 gelerek gilinahkar oldugunu
diistinmektedir. Elmalil1 bu ayette, biilug ¢agina ermis olsa bile kisinin riisdii yoksa
kendisine kisitlanma getirilmesine dair bir isaret oldugunu belirtmektedir.*** O riisd
kavramini yetim kelimesiyle bagdastirarak yetimin zayiflikla 6zellikle akil zayiflig1 ve
fikir noksanligiyla baglantili oldugunu ifade eder. Bundan o&tiirtidiir ki bulugdan sonra
bile riigdiinii bulamayanlar igin kalici bir sekilde -hem liigatlerde hem de orfte- yetim

kelimesi kullanilmaktadir.*?®

Riisd kavram ile yakin iliskisi bulunan bir kavram da “esiiddeh (Sﬁi)” kavramidir. Bu

kavram ayette s0yle gegmektedir:

20 Taha 20/121.

21 Had 11/97.

%22 Raz, Mefitihu’l-Gayb, 1X/181.

423 Kuseyrd, Letd ifii l-isarat, 1/196; Bursevi, Rithu l-Beydn, 11/166.
4 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11/501-502.

2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111492.
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“Riisdiine (estiddeh) erisinceye kadar yetimin malina, onun iyiligine olmadikca
el siirmeyin. Olgii ve tartiy1 adaletle yapin. Biz herkese ancak giiciiniin yettigi
kadarim yiikleriz. S6z sdylediginiz zaman, yakinlarimiz hakkinda bile olsa,

adaletli olun. Allah’a verdiginiz sozii eksiksiz yerine getirin. Iste diisiiniip 6giit

alasiniz diye Allah size bunlan emretti.”**°

Miifessirler burada gecen esiiddeh kavramina da; riisd, yetiskinlik, erginlik, olgunluk ve
akillilik anlami vermislerdir. Hatta bu kavramui riisd kavrami ile aciklamakta ayni

anlama geldigini savunmaktadirlar,*’

Islam dini, canin ve aklin korunmasina énem verdigi gibi malin da korunmasina dnem
vermistir. Hem toplumsal diizen hem de diinya-ahiret dengesi i¢gin kaideler koymustur.
Mal sahibine malinin teslimini de o kisinin mali akillica kullanma yetenegine bagl
kilmistir. Riisd cagi gelince yani arttk hem diinya hem de ahiret salahin1 kavrayacak
zamana gelince mal teslimini yapmak o toplumda yasayan herkesin maslahatina uygun
olan bir davramstir. Fakat islam hukukcular1 yas konusu basta olmak {izere riisdiin
isleyisi hakkinda ihtilaf etmislerdir. Bu ¢alismanin bu bdliimiinde konu uzatilmayacak
fakat riisdiin diger islami ilimlerinde kullaniminin ele alinacag {i¢lincii boliimde detayli

bir sekilde ele alinacaktir. *?®

7. Vahiy le Hasil Olan Kamil Thtida, Hakki Bulma Kabiliyeti, Peygamberlik

Riisd kavraminin kazandigi kavramlara bakildiginda miifessirlerin genel olarak ihtilafa
diistiigii goriilecektir. Ozellikle baz1 Ayetlerde miifessirler, 0 4yette gecen riisde farkls

anlamlar vermislerdir. Bu ayetlerden biri de Enbiya sliresinde gegen su ayet-i kerimedir:
Cnalle 45 U5 (8 (e 33385 aum il L8l 3405

“Biz daha once Ibrahim’e dogru diisiinme yetenegi (riisd) vermistik. Biz onu
biliyorduk.”**

6 En‘am 6/152.

#27 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1/597.
428 Karaman vd., Kur’an Yolu, 11/19.

9 Enbiya 21/51.
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Ayette gecen ve dogru diisiinme yetenegi olarak méana verilen Hz. ibrahim’e daha
oncesinden verildigi belirtilen riisdiin ne anlama geldigi miifessirlerin goriisleri
cercevesinde belirlenmeye calisilacaktir. Hasan-1 Basri Hz. Ibrahim’e riisdiin
verilmesini, din ve hidayet verilmesi olarak yorumlamaktadir. Miicahid, Katide ve Ibn
Ciireyc ayette gegen riisdiin hidayet oldugunu, bunun da kendisine ¢ocuklugunda
verildigini aktarmaktadirlar. Bazi miifessirler ise bunun niiblivvet oldugunu ifade
etmektedirler.** Riisd kavramina hidayet, ayetin “Gnceden verdik” kismina ise “Miisa
ve Harun’dan 6nce” ya da “daha kiiciikken” anlami verilmistir. “Biz onu biliyorduk”

ibaresi de “onun itaat eden ve itaat edecek biri oldugunu biliyorduk™ demek olur.**

Taberi riisdiin “hakki bulma kabiliyeti” ve “Hz. Ibrahim’in kavminin arasinda putlara
tapmaktan alikonulmas1” anlamina geldigini ifade eder. Ayrica Taberi Hz. Ibrahim’e

riisd verildigi gibi Hz. Muhammed’e de verildigini diisinmektedir.**

Begavi ise riisdiin salah anlamina geldigini diisiinmekle beraber diger miifessirlerin
hidayet anlamimi da verdigini belirtir. Fakat o esasinda riisdiin niibiivvet anlamina
gelecegini de belirtmektedir. Riisdiin Hz. Ibrahim’e bulugdan 6nce heniiz ¢ocukken
verildigini sdylemektedir. Riisdiin Hz. Ibrahim’e tipki Hz. Yahya’ya verildigi gibi
cocukken verildigini bildiren bu ayeti buna delil getirmektedir*: “Ey Yahyd! Kitaba
var giiciinle saril!” dedik ve ona heniiz ¢ocukken hikmeti verdik.”.*** Hz. Yahya’ya
verilen hikmetin de tipk1 Hz. Ibrahim’e verilen riisd gibi ilim, akil ve peygamberlik

anlamlarina geldigi de soylenmistir.**°

Ibn Kesir Allah’in Hz. Ibrahim’e verdigi riisdiin “kiigiikliigiinden beri dogru yolu bulma
kabiletine sahip olma, gercegi bilme ve kavmine karsi delil getirme maharetinin
vahyedilmesi” oldugunu diisinmektedir. Bunun zaten baska bir ayette gectigini ifade
eder®®®: “ste bunlar, kavmine karsi Ibrdhim’e verdigimiz delillerimizdir. Biz diledigimiz
kimselerin derecelerini yiikseltiriz. Stiphesiz ki senin rabbin hikmet sahibidir, her seyi

bilmektedir.”*" Ayette gecen hiiccetin de Hz. Ibrahim’in gozlemleri ve akli

0 Taberd, Cdmiu I-Beydn, XV1/290-291.

1 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 111/83; Ton Kesir, Tefsiru I-Kur 'dni’l-Azim, 11/215.
2 Taberi, Camiu I-Beyan, XV1/290.

433 Begavi, Me ‘alimu’t-Tenzil, \/1322.

#4 Meryem 19/12.

%5 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 111/591-592.

4% ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Azim, V[347-348.

“7 En‘am 6/83.

76



istidlalleriyle ulastigi kesin sonuglarla ortaya koydugu deliller oldugunu, bunlara da
ilahi bir litufla eristigini diisiinmektedir.**® Hz. ibrahim’in “babasina ve kavmine, “Su
kendilerine tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor? Dogrusu siz de atalariniz da
acik bir sapkinlik icindesiniz”™° demesi yani kiiciikliigiinden beri Allah’tan baska
herhangi bir varligi ilah kabul etmeyip kavmini de bundan alikoymak istemesi ona

. .. . . 440
verilen rlisd sayesindedir.

Matiiridi de Hz. Ibrahim’e verilen riigdiin yani delil getirme yeteneginin ve burhanin,
kimseden degil bizzat Allah’tan olduguna dair bu ayette bir isaret olduguna dikkat
cekmektedir. Eger riisd ve hidayet beyandan sanilirsa yanlis olur. Boyle yapilirsa
firavun, kafirler ve Hz. ibrahim aym konumdaymis gibi algilamir. Zira onlar da kendi
hakliliklarini isbat etmek icin delil getirmelerine ragmen onlarin yaptiklar1 bu davranis
dogru bir sey olarak degerlendirilmemistir. Burada gegen riisdiin, sadece hidayet degil
hidayete erenlere fazladan verilen bir lituf oldugu asikardir. Bu liitufun mahiyeti tam
belli olmasa da ismet ve tevfikle ilgili olmasi miimkiindiir. Riisdiin peygamberlik olmasi
da bu yiizden olagan olmaktadir. Biitiin din mensuplar1 kendilerini Hz. Ibrahim’e

dayandirmus olsa da 0, sadece tevhid iizeredir ve hak dinin temsiliyetini yapmaktadir.**

Riisd “her tiirlii salah ve ve ehliyete yol bulmak” anlamina gelmektedir. Kur’an-1
Kerim’de gegen diger riisd kelimeleri dikkate alindiginda Hz. Ibrahim’e riisd izafesinin
yapilmasi sadece bir akillilik, olgunluk degil bilakis herkesinkinden daha ¢ok olgun ve
kamil bir riisd olduguna isaret edilmesi igindir. Ayetlerin devaminda da Hz. Ibrahim’e

verilen riigdiin drneklerini bulmak miimkiindiir.**?

Razi ayette gegen riisdiin Ui anlama hamledilebilecegini sdylemektedir. Bunlardan
birincisi niibivvettir ki bunun delili de devaminda gelen “biz onu biliyorduk”
climlesidir. Ciinkii Allahu Teald peygamberligi, ancak onun hakkini verecek, tebligin
gerektirdigini yapabilecek ve tebligde kavmini nefret ettirecek seylerden uzak tutacak
olanlara ihsan eder. Ikinci anlamin da gerek dini gerekse de diinyevi kurtulus yollarina
ulasip onlar1 elde etmek oldugunu ifade eder. Ugiincii anlam ise basta hidayet olmakla

birlikte niibiivveti de kapsayan goriistiir. Ciinkii bir peygamber 6nce kendini hidayete

#8  Karaman vd., Kur'dn Yolu, 11/434.

9 Enbiya 21/52-54.

0 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kurani’l-Azim, VI347-348.
M Matiiridi, Te vildt, VII/352.

M2 Zemahseri, Kegsdf, IV/150.
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erdirir ardindan da tebligin geregi olarak kavmini dogru yola iletmeye ¢alisir. Bu
yiizden Hz. Ibrahim &nce kendisi hidiyete ermis peygamber olmustur ardindan da

peygamberlik vazifesi geregince kavmini hidayete iletmeye calismustir.*?

Bazi miifessirlere gére buradaki riigdden kasit Hz. ibrahim’in 6grenmeye calistigt
hidayet yoludur. Bundan sebeptir ki Hz. Ibrahim batan ve yok olan seyleri kendisine
ilah kabul etmemistir. Eger Allah Hz. Ibrahim’e en basindan beri bu marifet dzelligini
vermeseydi onun kendi basina bu sonuca varmasi miimkiin olmazdi. Bu da gosteriyor ki
Allah Teala Hz. Ibrahim’e “tevhid nuru” vermistir. O, yaratilanlara bakarak, Allah ve
mahlukatin1 birbirinden ayiran fikir yiiriitmeye tevhid nuru sayesinde ulasmistir. Riisd
kavrami “Allah’in Hz. Ibrahim’in ruhunu yoktan var etmeden 6nce ona hakikatin

tecellisiyle kesif yaptirmasi” seklinde de anlagilmugtir.***

Bursevi riisdiin gayym zit anlamlist oldugunu aktarmaktadir. Riisd kavraminin da ““din
ve diinyanin maslahatlarindan dogru olanlara ulasmak™ anlamina geldigini ileri siirer.
Riisdiin kemal noktasina ise niibiivvet ile ulasilmaktadir. Peygamberlere, 6zellikle de
Hz. ibrahim’e layik olduklar1 bu riisd verilmistir. “Biz onu biliyorduk” ciimlesi de “onun
riisde ve risalete layik olacagmi biliyorduk” anlamina gelmektedir.** Aldsi ise riisdii
biiylik peygamberlere verilen kamil bir ihtida olarak tanimlamaktadir. Bu irsad ve ihtida
ile dini ve diinyevi islerde salaha ¢ikmislar ve daima dogruya isabet etmislerdir. Hz.
Ibrahim’e verilen riisd kiiciikliigiinden beri basarili olmasi anlamma geldigi gibi

kendisine sahife ya da hikmet verilmesi anlanina da gelebilmektedir.*

Biitiin bu bilgiler degerlendirildiginde Hz. Ibrahim’e verilen riisdiin “dogru diisiinme,
dogru davranma, peygamberlik, peygamber olmadan once de sahip oldugu fikri
olgunluk, sagduyu, akil, zihni kapasite ve fitri basar1” olmasi miimkiindiir. Nitekim
biitiin semavi dinler kendilerini bir sekilde Hz. Ibrahim’e baglamis ve biitiin dinler ona

derin bir saygi duymustur.

3 Raz, Mefitihu’l-Gayb, XX11/187-188.
4 Kuseyrd, Letd ifii l-isarat, 11/295.

“5 - Bursewi, Riihu’l-Beyan, V, 490.

M8 Alasi, Rithu I-Medni, XVII, 58.
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I11. KUR’AN’DA RUSD iLE ANLAM YAKINLIGI OLAN KAVRAMLAR

A. HIDAYET (i)

“Dogru yola girmek, dogru yolu gdstermek”*’ anlamina gelen ve “hedd (s%)”
fiilinden tiireyen hidayet (heda, yehdi, hidayet (3-,'\49-@-\6-) -¢®) kavrami; “dogru yol,
kilavuzluk, lituf, rehberlik, amaca ulastiracak yolun gosterilmesi, bir seye ulasabilme
imkan1” gibi anlamlara gelmektedir.**® Kur’an-1 Kerimde “hedd” fiili, ¢ekimleriyle
birlikte yaklasik ii¢ yiiz elli yerde gegmektedir.**® Hidayet kavrami, dalalet kavrammin
z1dd1 olup “dogru yolu bulma ve agiklama” anlamina gelmektedir.450 Kur’a-1 Kerim’de
ise temelde, “istenilen seye vardiracak yola rehberlik etmek” veya “istenilen seye

iletecek yolu gostermek” anlamina gelmektedir. ***

Kur’an-1 kerim’de hidayet kavrami kendi anlaminda kullanildigi gibi bazen farkli
anlamlarda da kullanilmistir. Mukatil, hidayet kavraminin igerdigi anlamlarin genis
oldugunu belirtmis ve temelde su anlamlara geldigini aktarmistir: “beyan, islam dini,
iman, davet¢i, marifet, Kitaplar, resuller, dogruluk, dogru yolu bulmak, Kur’an, Tevrat,

k.”*? Hidayetin Kur’andaki temel anlamlari

hiiccet, tevhid, siinnet, 1slah ve tevbe etme
ozetle su sekilde olmus olur: “Beyan, Islam dini, iman, davetci, yol isaretleri, ilahi

kitaplar ve resuller, imamet ve irsad.”**®

Allah Teala kainatin hepsini yarattiktan sonra, kullariin -kendisine itaat etme ve yalniz
kendisine kulluk etme talebiyle- dogru yola girip amaglarina varmalar1 i¢in onlara
hidayeti beyan ederek bu yola nasil gireceklerini gostermistir. Beyan ve hidayet

kavraminin yakinlig1 asagidaki ayet-i kerime’de agik bir sekilde goriilmektedir:

O 28 L5 365 o 534 (Ao LT3

7 isfahani, el-Miifreddt, 835-839.

“8 " Eba Hilal el-Askerd, el-Furiku 'I-Lugaviyye ( Kahire: Daru'l-ilm ve's-Sekafe, y.y.), 209.

9 Abdiilbaki, “hdy”, 731-736.

0 fsfahani, el-Miifredadt, 835-839

451 Altintas, Kur'dn'da Hiddyet ve Daldlet, 71.

2 Mukatil b. Siileyméan, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir, el-Viiciih ve'n-Nezdir fi’l-
Kur’ani’l Azim, thk. Hatim Salih ed-Damin (Irak: Merkezu Cuma’el-Macid li’s-Sekafetu ve’t-
Turas, 1427/2006), 20-25.

% yusuf Sevki Yawuz, “Hidayet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1998), 17/473-477.
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“Rableri tarafindan gosterilen dogru yol iizerinde olanlar (hiiden) ancak

2,454
onlardir ve kurtulusa erenler de yalnizca onlardir.

Bu ayette, “onlar hidayet iizereler” kavlinin, “apagik bir beyan iizereler” seklinde
oldugu aktarilmistir.*® Bazen de hidayet, Ku’an’da “hakkin aciklanmasi” anlamina
gelecek sekilde kullanilmistir. Nitekim asagidaki ayetlerde Hz. Muhammed’e hitaben
sOylenmis ciimleler ve onun hakkin agiklayicist oldugunu bildiren beyanda da hidayet

kavrami kullanilmistir:
[)sf diha SSi5 Sla¥l Vs QST L )5 B L 204 Ge (s g 5 il Ui 57 SIS

5481 Sl () YT s 5 o L5 ) 542 5 s AT g i ) o) e

“Iste boylece sana da kendi buyrugumuzla bir ruh (Kur’an) vahyettik. Sen kitap
nedir, iman nedir bilmiyordun, ama simdi onu, diledigimiz kullarimizi
sayesinde dogruya eristivdigimiz bir 51k kildik. Hi¢ siiphe yok ki sen dogru

yolu, goklerin ve yerin yegdane sahibi olan Allah’in yolunu géstermektesin. Iyi

bilinmeli ki biitiin isler doniip dolaswr Allah’a varwr.”"**®

Buradan da anlagiliyor ki hidayetin Peygamberlere ve hakki ¢agiranlara nispet edilmesi
dogrudur. Peygamberler yukaridaki ayetlerde de belirtildigi gibi, kullar1 Yiice Allah’in
yoluna sevketme ve yanlistan ayirma gorevini yiiklenmektedirler. Hidayet, “hakkin
aciklanmas1” disinda, “insanlara ilahi yardim, cennet yoluna iletme ve insanin

hidayetine hiikmetme” gibi anlamlara da sahiptir.

Baska ayetlerde de hidayetin yukarida sayilan anlamlara geldigine dair 6rnek ¢okca
mevcuttur. Konunun amacinda ¢ikmamak ve fazla ayrinti vermemek igin her anlam
tizerinde durulmayacaktir. Fakat yukarida da zikredilen ve aragtirma konusu olan riisd
kavramina yakinligi nedeniyle hidayetin “irsad” anlami iizerinde detaylica durmak

konunun anlasilmasi i¢in 6nem arz etmektedir.

4 Bakara 2/5.
5 Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Dalalet, 61.
% Sura /52-53.
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Irsadin “dogru yolu gosterme, uyarma, Alldhin yolunu gosterme” anlamlarinda
kullanildig1 bu boliimiin oncesinde belirtilmisti. Resid kavrami, hidayet edici anlamina

geldigi gibi miirsid ve hadi de miiteradif kavramlar olarak kullamlmustir. *’

Allahu Teala Kur’an-1 Kerim’de kéafirin kiifriinde 1srarli oldugunu bildigi i¢in onlar
hakkinda igva ve idlal lafizlarini kullanirken, miiminlerin kétiilikkten vazgecip tevbe

edeceklerini bildigi icin de onlar hakkinda irsad ve hidayet lafizlarini kullanmistir.**®

Hidayetin Kur’an-1 Kerim’de irsad anlaminda kullamldigi goriillmektedir. Nitekim

asagidaki ayette bu durum agik bir sekilde goriilmektedir:
b A e el 51 Gl Lo &l JTRTT 50 Gl 31 ke a0 15615 Y

“Hani o bir ates goérmiis ve ailesine s0yle demisti: Siz bekleyin, (su uzakta) bir ates

bulundugunu farkettim; belki ondan size bir kor pargasi getiririm veya atesin baginda bir

kilavuz (hiida) bulurum.”**

Ayetin mealinden de anlasildigs iizere burdaki hidayet “dogru yolu gosterecek bir

miirsid” anlamina gelmektedir.

Fatiha stresinde gecen ve Allah Teala’nin, dua edilirken sdylenmesini istedigi sozlerin

gectigi ayette de hidayet kavramu riisd anlaminda kullanilmistir:

Aiiadl] B 3ial) Uad)

“Bizi dosdogru yola ilet (irsad et) **°

ibn Abbas’in fatiha siresinde gegen “agiall Ll j2all Gad) ayetini “ersidna (Had3f)” “bizi
sirat1 miistakime irsad et” diye okudugu rivayet edilmistir.*®* Bu ayetten de irsadin ve

hidayetin birbirleriyle yakin iliskisini gérmek miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim insanlar1 hidayete cagirirken salt bir hidayetten bahsetmez. Aksine
icinde bilginin, ilmin, tefekkiiriin, akletmenin, riisdiin oldugu bir hidayetten bahseder.
Bunun i¢in de ilk dnce bilgiyi yaratan Yiice Allah’in bilinmesi gerekir. Ciinkii eger o
hakkiyla bilinmezse O’nun giicii ve kuvveti, ¢agirdigi dinin Ozellikleri, vadettikleri

seyler bilinemez. Nitekim bunu Hz. Misa ve Firavun kissasinda net bir sekilde gormek

457 Altintas, Kur'dn'da Hiddyet ve Daldlet, 67.

8 Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Daldlet, 67; Yavuz, “Hidayet”, 17/473.
49 Ta-Ha /10.

%0 Fatiha 1/6.

1 Matiiridi, Te vilat, 1/366.
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miimkiindiir. Firavun Allah’1t ve sifatlarii tanimayip cahil oldugu i¢in “ben sizin en
ylice rabbinizim deyince Allah’ta kendisini O’na tanitmak, onu ve c¢evresini bu
cehaletten kurtarmak igin kendilerine Hz. Miusa’yr davet¢i, irsad edici olarak
gondermistir. Allahu Tedlda Hz.Muasa’yr Firavun’a gondermis ve ona soyle demesini
emretmistir:

“Ona de ki: “Armmmayr ve seni Rabbinin yoluna iletmemi (ehdiyeke) ister

. . 462
misin? Boylece O 'na saygili davranirsin.’

Bu ayette hidayetten kastin irsad oldugu goriilmektedir. Hz. Miisa, Firavun’a dogru yolu
gostermek igin deliller, burhanlar sunmussa da Firavun Hz. M{sa’nin irsadina olumlu
cevap vermemis ve bu iddiasim1 devam ettirerek kendisini helaka siiriiklemistir. Iste bu
ve bunun gibi pek ¢ok ayette hidayetin irsadla baglantisi bulunmakta ve onlarin

neredeyse es anlamli olduklar1 goriilmektedir.

Hidayet ve irsad c¢ok yakin anlamli kavramlar olmasina ragmen aralarinda farklar
oldugu da goriilmektedir. Hidayetin kiifiirden islam’a dogru gelisen bir siireg, irsadin da
bu siirecin kemal noktasi oldugu sdylenmistir. Bu yiizden de irsada daha ¢ok miiminin
ihtiya¢ duydugu belirtilmektedir.*®® Nitekim Hz. Masi ve Hizir (a.s.) kissas
anlatilirken, Hz. Mlisd miimin oldugu halde Hizir (a.s.)’dan bilgi 6grenmek isterken

irsad kavramimi kullanmugtir.**

Hidayetin irsadla olan baglantisinin anlatildig1 agik orneklerden biri de asagidaki ayeti

kerimede goriilmektedir:

A 385 Skl S5 34l i i 135 pail] o3 36448 G 5155 Gialh L3 Gudl) 5 545
o 34 L5 47 3 5B Meaf G 5 S5l 38 400 g G bl il o S e 5554

“(Magaraya sigindilar. Orada baksan) giinesin, dogdugu zaman magaralarmin
sagma vurdugunu, batarken de onlara dokunmadan sol tavaftan gecip gittigini
goriirsiin. Onlar ise magaramn ortasindalar. Iste bu, Allah’in dyetlerindendir.
Allah kime hidayet ederse iste o dogruyu bulmustur; kimi de hiddyetten mahrum

ederse artik onu dogruya yoneltecek bir rehber bulamazsin.”*®

42 Naziat 18-19.

463 Altintas, Kur'dn'da Hiddyet ve Daldlet, 68.
44 Kehf 18/66.

45 Kehf 18/17.
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Irsadin daha ¢ok miiminler hakkinda kullanildig1, hidayetten mahrum olan kimseye
irsad edecek bir miirsidin olmamasi, ayetin igeriginden anlasilmaktadir. Burdan da
irsadin yerine gore hidayet anlaminda kullanilmasina ragmen daha ziyade miiminler

hakkinda oldugu aciktir.

Bir seye irsad etmek “ona giden yolu gostermek™ iken hidayet etmek “o seye erisebilme
imkan1” demektir. Hidayet liigat anlami agisindan “yola iletmek” anlamina geldigi igin
bu kavram; hem iyiye, hayra hem de kotiye, serre iletmek manasinda
kullanilabilmektedir. “Heda” fiilinden tiireyen “hedy” kavram da “delalet, kilavuz”
anlamina gelmektedir. Eger bu delalet ve kilavuzluk iy1 bir seye ise bu, dogruya yonelik
bir kilavuzluk olur. Nitekim ayeti kerimede de “Biz her iimmet i¢in uyacaklari dini
kurallar koymusuzdur. Bosuna bu konuda seninle tartismasinlar ve sen Rabbinin yoluna
cagrida bulunmaya devam et! Sen hakka gotiren dogru bir yol iizerindesin.”*®
buyrularak burada gegen delaletin, dogruya iletmek (hidayet) anlaminda kullanildigi
goriilmektedir. Eger delalet ve kilavuzluk kotii bir seye ise o zaman da yine hidayet lafzi
kullanilir, fakat bu kilavuzluk, kotiiye, yanlisa rehberlik etmek anlamina gelir. Bunun
oregi de “(Allah, gorevlilere buyurur:) “Toplayin o zalimleri, onlarin yoldaglarini ve

1% ayeti kerimesinde

Allah’in disinda taptiklarini! Hepsini cehennemin yoluna stirtin
gérmek miimkiindiir. Irsad kavramu icin bdyle bir kullanim s6z konusu degildir. Zira
irsad sadece “sevilen seyler” hakkinda kullanilir. Bir kimse kotiiye irsad edilemez,

ancak hayra, sevaba, dogruya irsad edebilir.*®®

Netice itibariyle riisdiin ve hidayetin neredeyse es anlamli denecek kadar yakin, fakat
aralarindaki kiigiik farklar sebebiyle de birbirinden ayrildigi goriilmektedir. Genel
kabule gore riisd ve hidayetin birbirlerinin yerine kullanilabilecegi gibi karsitlar1 olan

gayy ve dalalet de birbirlerinin yerine kullanilabilir.

B. HAKK ((3a)

Sozliikte “gercek, sabit, dogru, varligi kesin olan, gerekli, bir seye yakinen muttali

47 . o . 471
olmak”" anlamina gelen hak kavramu “sabit olmayan, gecici, gereksiz, yalan”

6 Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Dalalet, 69.

7 Hacc 22/67

8 Saffat 37/22-23

9 Askend, el- Furiiku'l-Lugaviyye, 209-210.
470 sfahani, el-Miifreddt, 246-247.

4 Jsfahani, el-Miifiredadt, 129-130.
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anlamma gelen “batil” kavraminin zit anlamlisidir. Hak kavramu “h-kK-k” (G&G-¢)
kokiinden tiiremis mastardir. Kur’an-1 Kerim’de bu kok tiirevleriyle birlikte {i¢ ylizden

42 Hak kavramumn Kur’an-1 Kerim’de kazandigi anlamlar

fazla yerde ge¢mektedir.
arasinda “tayin, tespit, gercek, kararli ve sabit olma, vakiaya/gercege uygun séz, dogru
haber, dogru yol, aslina uygun bilgi, inang, yakin, delil, bir olayin i¢ yiizii, adalet, gorev,
6dev, hiikiim” bulunmaktadir.*”® Biitiin bunlardan da anlasilacag: iizere hak kavramu
varligi inkar edilemeyecek, reddedilemeyecek ve muhakkak kabul edilmeyi gerekli
kilan bir kavramdur.*"*

Mukatil, hak kavraminin kazandigi anlamlar1 soyle agiklamaktadir: “Allah, Kur’an,

[slam, adalet, tevhid, dogru, gercek, vacib olmak, batil olmayan, borg, evla ve pay.”*"

Ragib’a gore hak kavrami dort durum i¢in kullanilabilmektedir. Bir seyin varliga
gelmesini saglayan, onu yoktan var eden Allah i¢in Hakk kavrami kullanilabilecegi gibi
onun yarattigi ve varligindan siiphe edilemeyecek her seye de hak denilebilir. Ayrica
hak “bir seye en uygun bi¢imde inanmak” anlamina da gelebilir. Son olarak hakkin

gelebilecegi anlam ise “kisinin yerli yerinde uygun bir sekilde sdyledigi soz”diir.*"®

Sozlere ve nass olan bildirilere mutabakat eden, herhangi bir tendkuz barmdirmayan,
kaynagini ilahi vahiyden alan, kendi basina varligim1 devam ettiren, uygun yer ve

zamanda gergeklesecek olan, Allah’in belirledigi nizdma hak denilmistir.*"”

Hak kavraminin Kur’an-1 Kerim’de ifade ettigi anlamlar ¢ok fazla bulunmaktadir.
Neredeyse her sirede bulunan bu kavramin anlam sahasi oldukca genistir.*”® Fakat
arastirma konusunu ilgilendiren ve onu besleyen kavramlari ilgilendiren hak kavramimin

icerdigi anlamlara yer vermek, konunun sthhati i¢in gerekli goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de ¢ogu defa, hakkin artik yerine geldigi, batilin da gegersiz olduguna
dair ayetler bulunmaktadir. Ornegin, Enfal stiresinin 6-8 ayeti kerimelerinde hak; dogru

olanim apacik ortaya ¢ikmasi seklinde kullanilmistir. Ayetlerde sdyle buyrulmaktadir.

42 Abdiilbaki, “hkk”, 208-212.

43 Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, 78.

" Mustafa Cagrici, “Hak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
1997), 15/137-139.

7 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 182-185.

476 Jsfahani, el-Miifreddt, 246-247.

" Saliha Yasaroglu, Kur'dn'da Hak Kavrami (Erzurum: Atatiick Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisti, Yilksek Lisans Tezi, 2009) 17-20.

Suna Seker, Kur’'an-i Kerim'de Hakk Kavrami (Elaz1ig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler

Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 5-13.
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“Dogru olan apagik ortaya ¢iktiktan sonra, sanki gozleri gore gore dliime
stirtikleniyorlarmis gibi bu konuda seninle tartisiyorlardi. Hatirlaymn, Allah size
“iki topluluktan biri sizindir” diye vaad ediyordu, siz gii¢siiz olamin sizin
olmaswni istiyordunuz, Allah ise iradesi ve sozleriyle hakki hakim kilmayr ve
inkar edenlerin kokiinii kesmeyi murat ediyordu ki, boylece giinah yolunu

tutanlarin hoslarina gitmese de hakki hikim, banl gecersiz kilsin! ™"

Bu ayetten de anlasildigina gore ilahi vaad ile bilgi yanyana gelince ihtimaller teke iner
ve o sey muhakkak gergeklesir.480 Hakkin gelip batili ortadan kaldirdigina dair baska

ayeti kerimelerde de soyle buyrulmaktadir:
Bod j OIS oLl 51 5 Uil G4 s Gl 15

1481

“De ki: “Hak geldi batil yikilp gitti! Zaten bdtil yikilmaya mahkiimdur.

Oralas 15018 L Jbi5 G20 ad 5
“Boylece gercek ortaya c¢ikti ve onlarin yaptiklarmin asisiz  oldugu
anlagildi.

duaf Loy JBLT i a5 G0 212 O

“De ki: “Hak gelmigtir, batil ne yeni bir sey var edebilir, ne de eskiyi geri
getirebilir. %
Bu verilen ayetler ve daha birgok ayette hakkin, batilin {izerindeki hakimiyeti ve giicii

59484

net bir sekilde goriilmektedir. “Hakk’a, dogruya ve hayra isabet etme anlamina

gelen riisd kavrami da anlamindan da anlasilacagi iizere hak kavramiyla yakin bir iliski

47 Enfal 8/6-8.

0 Cagricl, “Hak™, 137.

81 jsra 17/81.

482 Araf 7/118.

48 Sebe 34/49.

4 sfahani, el-Miifredadt, 246-247.
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icerisindedir.*® Riisdiin icerdigi anlamlarda da; “tamhk, dogruluk ve sapikliktan

uzaklik” manalari vardir. Bu anlamlar da hak kavraminin anlam sahasina girmektedir.

Allah’1n belirledigi hak yolu birakip, batil olanlara meyledenlerin karsilasacagi cezalar
anlatilirken, Allah’a iman edip hakk: iistiin tutanlarin da dogru yola girip miikafatlar
alacaklar1 belirtilmistir. Bu baglamda Ku’an1 Kerim’de riisd kavraminin hak anlaminda

kullanildigi ayet-i kerime’de s6yle buyrulmaktadir:

5 34 Lt sl G5 LI 3 i S0 G 8530 5 5 0 a1 81 Y
Aule gals Al 5 2lg] sliadl] Yo aidll

“Dinde zorlama yoktur. Hak(riigd) batildan(gayy) acik¢a ayrilmistir. Artik kim
sahte tanrilan reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa

yapismustir. Allah her seyi isitir ve bilir. *®

Bir insana zorla bilgi verilebilecegi fakat zorla inandirilamayacagi genel bir kabuldiir.
Clinkdi iman kalbin tasdikidir, bunun dogru olduguna insanin icten kanaat getirmesi ve
inanmasi sarttir. Inanma ise ancak serbest irade ile olur ve insamn kendi tercihine
birakilir. Dinde zorlama olmayacagi ¢iinkii riisdiin gayydan kesin bir sekilde ayrildigi
ayet-i Kerime’de vurgulanmistir. Gergege uyan inang, diisiince, bilgi ve hiikiimleri ifade
etmek {lizere kullanilan “hak” kavrami, bu ayette riisdiin igerdigi anlamlarin arasina
girmektedir. Higbir bozulmaya ugramadan asli durumunu koruyan ilahi dine de “hak
din” denilmistir. Bozulan, tahrif olan, degistirilen ve aslimi kaybeden dinlere de batil
anlam1 verilmistir. Hakkin gelip batili ortadan kaldirdigi, artik hakkin batildan yani
risdiin gayydan ayrildigi apagik ortadayken bu hak dine girmeyip batilin pesinden

kosanlara verilecek azap da elbetteki getin olacaktir. *’

Netice olarak gercege uymayan inang, hiikiim ve diisiinceler, gercegin karsisinda
duramayarak yok olduguna gére batila kanmak akilsizlik olur. Iste riisdiin hak, gayym

da batil anlaminda kullanilmasinin ve birbirleriyle iliskisinin 6nemi ortaya konmus olur.

485 Yasaroglu, Kur’dn’da Hak Kavrami, 29-30.
% Bakara 2/256.
487 Karaman vd., Kur’'an Yolu, 41443.
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C. SIRAT-I MUSTAKIM (piical) b )

1”488

Liigatte “dogru ve apacgik yo anlamma gelen “sirat (&13<)” ve “diiz, dogru bir

¢izgi”*® anlamina gelen “miistakim (a884)” kavramlarinin birlesmesiyle olusan “sirat-1
miistakim” terkibi “kendisinde hi¢ egrilik bulunmayan, apagik, hak ve dogru yol”*®
anlamma gelmektedir. Aym zamanda “hedefe gotliren en kisa yol” anlaminda
kullaniimaktadir.*** Bu terkib, Kur’an’1 Kerim’in otuz ii¢ yerinde ge¢gmektedir.*? sirat-1
miistakim ile ne kastedildigine dair gesitli goriisler zikredilmistir. Miifessirlerin bu
kavrama verdikleri anlamlar su sekildedir: “Egriligi bulunmayan agik bir yol,*

Allah’in kitabi, Islam dini, Resulullah,*** Hak yol**® ve agiriliga kagmayan dogru

yOI 59496

Hem dini hem de diinyevi islerin hepsi i¢in kullanilan “riisd” kavrami*’ ve “sebil”
kavraminin bir araya gelmesi ile olusan “sebili“r-riisd (sebili’r-resad)” terkibi de tipki
sirat-1 miistakim gibi “hidayet, dogru ve hak yol, kisiyi hayra gotiiren yol”*®® anlaminda
kullanilmigtir. Sebili“r-riisd kavrami ile yakindan alakasi bulunan sirdt-1 miistakim,
mii’min bir kimsenin birakmamasi gereken ve bu ugurda miicadele edecegi bir yoldur.
Nitekim Miisliimanlar her namazda defaatle Allah’in kendilerini bu yola iletmesi igin
dua etmektedirler. Miisliimanlarin kendilerini ulastirmasi i¢in dua ettikleri sirat-1

miistakimin ne oldugu Kur’an-1 Kerim’de sdyle tanitilmaktadir:
i) B 3ial) Lsd)
CullZall V5 seile o piniall jii file Guindl il B um

“Bizi dosdogru yola ilet; nimetine erdirdiklerinin yoluna. Gazaba ugramislarin

yoluna da, daldlete sapmislarin yoluna da degil! ™%

8 Jsfahani, el-Miifreddt, 483.

89 Jsfahani, el-Miifieddt, 692-693.

0 sfahani, el-Miifieddt, 483.

49 Hiilya Alper, “Sirat-1 Miistakim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/119-120.

92 Abdiilbaki, “stt”, 407.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, /172.

9% Zemahseri, Kessdf, 1129.

5 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 1/259.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, /172.

#7 " Jsfahani, el-Miifreddt, 354.

% Ibrahim Yildiz, Kur’dn’'da Sebiliillah Kavrami (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 79-82.

% Fatiha 1/6-7.
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Fatiha stresinin 6neminin anlatildig1 bir kudsi hadiste, kul Allah’a boyle dua edince
Allah’in da “Iste bu, yalnizca kuluma aittir ve kuluma istedigi verilecektir” seklinde
buyurdugu aktariimaktadir.’® Bu dua, Allah’in kullari igin yaptigi bir irsid ve uyar
icermektedir. Kulun da iizerine diisen, Allah’in bu irsddina cevap vermek, insani bilgi
ve deneyimlerini bu irsad dogrultusunda yerine getirmektir. Sirit-1 miistakimin Islam

1,501

anlamma gelmesi  “emrolundugun gibi dosdogru ol ayeti ile birlikte

degerlendirilince, Islamin insan igin koydugu kurallar1 yerine getirme onemi acikca

ortada olmus olur.*®

ibn Abbas’in fatiha siiresinde gegen “asiiadll Ll iall Vs ayetini “ersidnd (bizi sirati
miistakime irsad et)” diye okudugu “hidayet” kavrami aciklanirken belirtilmisti.>®® Bu

da riisd kavraminin sirat-1 miistakimle ne kadar ilgili olduguna dair agik bir beyandir.

Bu yola girmemiz igin dua etmemizi buyuran Allah’u Teala, Kur’an-1 Kerimde bu
dosdogru yolda kimin olduguna dair de bizlere bilgiler vermistir. Sirdtt miistakime

girerek, Allahin nimetlendirdigi kimseler, ayet-i Kerime’de soyle tanitilmaktadir:
e ipllly Guiialls Gl G pedle ) sal Gudll ga UG Jsl 35 A ki s

Loy L3/ 5t 5 Gumllzall;

“Kim Allah’a ve peygambere itaat ederse iste onlar, Allah’in kendilerine

lituflarda  bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve sdlih kisilerle

beraberdirler; bunlar ne giizel arkadaslardir! 504

Bir Miisliiman; Allah’a, Resuliine ve cennete ulagmak istiyorsa bunun en kestirme yolu
olan sirati mistakimi ve sebilu-r’risd’i takip etmelidir. Bu yol da; ilk insan ve
peygamberden son peygambere kadar olan resullerin, salihlerin, sehitlerin ve her iyi

miiminin yoludur.’®

Peygamber Efendimiz de siratt miistakime girme niyazinda bulunmus ve immetinin de
bu yolu tutmasini istemistir.”® islam 4limlerinden imam Gazali de “kurtulusa ermek

icin siratt miistakime yakimligin yettigini Kur’an-1 Kerim ayetlerinden ¢ikarmaktadir.®®’

50 Miislim, “Salat”, 38.

1 Had 11/112.

502 Yildiz, Kur’dn’da Sebiliillah Kavrami, 87-89.
508 Matiiridi, Te vildt, |, 366.

504 Nisa 4/609.

505 Yildiz, Kur’dn’da Sebiliillah Kavrami, 87-89.
506 Miislim, “Miisafirin”, 200.
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Netice itibariyle “aklin ve dinin rehberligiyle hak yolda yiirimek, Allah’tan baska her
seyden yliz ¢evirerek biitin duygu ve diislincelerle O’na yonelmek, resullerin
getirdigine ittiba etmek ve islam yolunda sikintilara sabretmek” anlamina gelen sirat-1

miistakim tipk1 sebilii’r-riigd gibi miiminlerin takip etmesi gereken bir yoldur.>®

D. SEVAU’s-SEBIL (dad) #134)

“Dogru, orta, muadil ve denk™®® gibi anlamlari tagiyan “seva” kelimesi, “yol” anlamma
gelen “sebil” kavramu ile birleserek “orta yol, dogru yol, yolun dosdogru olam”
anlaminda kullamlmustir.*™® Sevéii“s-sebil bu haliyle Kur’an-1 Kerimin alt1 yerinde
gec;mektedir.511 Mukatil de bu kavramin “adalet, vasat, apacik is, dogru ve matedil yol”

anlamma geldigini bildirmektedir.>*?

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Misd@’nin duasinda kullanilan bu kavram ayette soyle

gecmektedir:
lall 2155 i O 75 el T Gika 6 1dl 43 55 Ll

“Miisa Medyen’e dogru yodneldiginde, “Umarim Rabbim bana dogru yolu

(sevdii’s-sebil) buldurur” dedi. "

Kur’an-1 Kerim’in diger ayetlerinde de sevaii’s-sebil: “hak yol, orta yol, dosdogru yol,
apacik yol, yolun ortasi” anlamlarina gelmektedir.”™* Miifessirler de bu terkibe; “hidayet
yolunun ortasi, seridt olarak gonderilen dosdogru yol, itidalli yol” anlamini

vermislerdir.™

Allah, kullarinin dogru yola girmesi i¢in her tiirli nimet ve fazileti onlarmn emrine
sunmustur. Ancak insan i¢in iki yolun da miimkiin oldugu muhakkaktir. Yollardan biri
Seytana boyun egen ve nefsinin arzularina uyarak helak olunan yol iken digeri
“Allah’in, kullarimin girmesini istedigi, her tiirli egrilikten, sapikliktan ve engelden

59516

uzak, dlizgiin ve piiriissiiz bir yoldur. Bu dogru ve apacik yolu birakip Seytanin

07 Alper, “Sirat-1 Miistakim”, 3/119-120.

508 Yildiz, Kur’dn’da Sebiliillah Kavrami, 79-82.

509 fsfahani, el-Miifreddt, 439.

510 jsfahani, el-Miifreddt, 439.

3 Abdiilbaki, “srt”, 341-344.

512 Mukatil b. Siileyman, el-Viicih ve 'n-Nezdir,, 121-122.
3 Kasas, 28/22.

514 Yildiz, Kur’dn’da Sebiliillah Kavrami, 82.

15 Matiiridi, Te vildt, 1, 534.

%18 jsfahani, el-Miifieddt, 395-396.
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yolunu tutmak ise tamamen Kisinin bilgisizliginden, cahilliginden ve kétiliigiinden
kaynaklanmaktadir. Riigsd sahibi insan ise kendisine neyin faydali olup neyin faydasiz
oldugunu bilir ve kendi menfaatleri dogrultusunda hareket eder. Allah’in dogru yol
olarak isimlendirdigi Sevaii“s-sebil kavrami da tipki sebilii“r-riigd gibi insanin irsad ve

ihtida olmasina aracilik yapar.

“Seva” kelimesinin orta anlamina gelmesinden &tlirti her kim ilahi buyruklara uyup
glizel amellerde bulunursa kendisini cennetin ortasinda, kim de bunlarin tersini yapip

hak yoldan ayrilirsa kendisini cehennemin ortasinda bulur.>*’

Netice olarak Sevaili“s-sebil kavraminin da; sebilurriisd, sirati miistakim, hakk ve
hidayetle ayn1 anlama geldigi, bu yolu tutanlarin hem bu diinyada hem de ahirette
odillendirilecegi bu yoldan sapanlarin da hem bu diinyada hem de ahirette ¢etin bir

azaba maruz kalacaklar1 naslarla sabit olmustur.

E. BASIRET (3,

Basiret kelimesinin kokii olan “b-s-r (»ue-<)”, sozliikte; “gormek, bilmek, sezmek,
gérme duyusu ve goz, sahit, delil, ibret, anlayis, fetanet" demektir.®*® Kur'an-1 Kerim'in
yiiz kirk sekiz yerinde gegmektedir. Basiret kavrami ise “Gorme, idrak etme, bir seyin i¢
yiiziine vakif olma, sezgi” gibi anlamlara gelmektedir.>'® Kur'an-1 Kerim'in yedi yerinde
bu haliyle gegmektedir. Allahu Tedld’nmin “basar” sifatinin bir tecellisi olarak kulda
mevcud bulunan bu kavram sayesinde kul hakikati kesfeder, dogru yolu tanir, gergegi
yanlistan ayirabilir.>?° Basiret, kalbin gozii oldugu i¢in sahibine dogru yolu gésterir, onu
yanlistan alikoyar.®** Buna sahip olmayan kiside ise manevi kérliik, dalalet ve igva
ortaya ¢ikar.’”? Ayetlerde hakikati gérenin (basir) hakikati gérmeyenle (a'mi) bir
olmadig1 vurgulanmakta ve basiretli kisinin daima daha avantajli oldugu

belirtilmektedir:

O ST La SLlE 24 ] ¥ 5 clalliall | slac 5 1 sbal Cyill 5 a5 A2 Y 5 5807 L 5

St Yildiz, Kur’dn’da Sebiliillah Kavrami, 82.

518 fsfahani, el-Miifreddt, 127-128.

19 Siileyman Uludag, “Basiret”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/103.

520 Uludag, “Basiret”, 5/103.

2L Unal, Kur’dn’da Temel Kavramlar, 232.

522 Uludag, “Basiret”, 5/103.
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“Gorenle gérmeyen bir olmaz, iman edip diinya ve dhiret i¢in yararl isler

yapan ile kétiiliik yapan da bir degildir. Ne kadar kit diigiiniiyorsunuz! %

- A T T Y N, s LEF 4 A WF opd
A G Y &l ) Al ) 2T T Y 5 it 22T Y5 ) i1 K sie 48T T Y
s S8 T 3 juail] 5 42 51 5 507 I T 2 )

“De ki: “Ben size, Allah’in hazineleri benim yamimdadir, demiyorum. Ben
gaybr da bilmem. Size, ben melegim de demiyorum. Ben sadece bana
vahyolunana uyarim.” De ki: “Hi¢ kér ile goren bir olur mu? Siz hi¢ diigiinmez

... 35524
misiniz?

Hz. Muhammed’in Mekkeli miisriklerle olan tevhid miicadelesi ve islami yaymadaki
gayreti, aralarindan basiretli olanlara etki etmis, onlar da Islami se¢mistir. Nitekim Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e ve onun da iimmetine kadar yasamis ve yasayan
insanlarin, basiretli ve riisd sahibi olanlar1 kurtulusa ulagsmak i¢in miicadele etmis ve

kendi maslahatlarina olan davranislarda bulunmuslardir.®®

Zihni ve gonlii hakikate agik, onyargilardan uzak, ruhu temiz, kalbi biitiin kotii ve kirli
duygulardan ayrilmis herhangi bir kimse,®® Allah’tan vahiy alarak cesitli delillerle
teblig yapan peygamberleri, onlarin getirdigi ve adeta bir 151k gibi yol gosteren kitaplari,
bu kitaplarda kendi kurtulus formiillerinin oldugu ayetleri reddetmesi ve onlar1 inkar
etmesi miimkiin degildir. Zira basiretli insan bu kadar agik beyanlara, hiiccetlere,
delillere ve ayetlere goziinii kapatamaz. Bunlara goziinii kapatanin ise feyizden

nasiplenmemis ve basiretsiz olduguna siiphe yoktur.>*’

“Dogruyu secebilme, akliselim ile davranma, akil, feraset, biling, suur, olgunluk,
eriskinlik, hidayet, dogruluk, isabetli davranma” gibi anlamlara gelen riisd kavrami
iizerine disliniildiigiinde, basiretin riisd 1ile olan iliskisi acik bir sekilde
goriilebilmektedir. Zira riisd sahibi insan ayn1 zamanda basiret sahibi oldugu gibi
basiretli insanda da riisd oldugu kesindir. Bu nedenledir ki Kur’an-1 Kerim hakikati
gorenin (basir) hakikati gérmeyenle (a'md) bir olmadigin1i buyurmus ve riisdiin de

gayydan tamamen ayrildigini belirtmistir.

%23 Mii’min 40/58.

524 En‘4m 6/50.

%25 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 2/407.

526 Biigra Acaroglu, Kur'an'da "Basiret" Kavrami (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 254-256.

521 Karaman vd., Kur’an Yolu, 2/1407.
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Netice olarak; aklini ferasetini, kalp ve akil géziinii kullanarak hareket eden kisinin
gdzleri agilir, dogru yolu gériir, imanim saglam tutarak islama faydali olur. Fakat bunun
tam tersini yaparak sefih davranan kimsenin ise basireti kapanarak a’ma olur, dogruyu

yanligtan ayiramaz ve gayya, dalalete giden yola girerek en sonunda helak olur.

F. SALAH (z3)

Sozlitkte “dogru, iyi, yararh ve uygun olmak, dogruluk, diiriistlik”>?® gibi anlamlara
gelen salah kavrami, amm bir lafiz olup iyi olan her seyi igine almaktadir.’”
“Bozuklugun diizeltilip iyilestirilmesi, her tiirlii yanhshktan ve kotiiliikten arinilmis
olmak” manasinda kullanilmaktadir.>®® Sayesinde hayir elde edilen ya da kétiiliikten
kurtarma amaci olan her sey i¢in salah kavrami kullanilmustir. Salahin “hikmetin davet
ettigi seye istikamet” anlamina geldigi de sOylenmistir. O halde salah “halin istikamete
dogru degismesi” salih ise “hali istikdmete dogru degisen kimse”dir. Bundan otiirii de

Allah icin salih kavrami kullamlamaz.>*

Kur'an-1 Kerim’de salah; takva, affetme, tovbe, hidayet ve irsad gibi kelimelerle birlikte
gecen ve onlarla anlam yakinlig1 iginde bulunan bir kavram olarak bulunmaktadir. Salah
kavrami “kiifiir, zuliim, fesat, seyyie” kavramlarinin tam karsisinda olmus ve onlarin

ifade ettigi biitiin kotiiliikklerin ziddi olmustur.

Mukatil, salah kavramimn “Iman, konumun istiinliigii, yumusaklik, yaratilis itibariyle
diizgiinliik, ihsan, itaat ve emanet ile ilgili hususlar” anlamlarina geldigini tesbit

etmistir.

Kur'an-1 Kerim’de iyi-hayirli is, dini ve ahlaki bakimindan iyi islerde bulunmak
anlamlarina gelmektedir. Bir¢ok ayeti kerimede ise salith kavrami amel kelimesiyle
birlikte kullanilmistir. Nitekim salih kavramiyla bitisen her kavram anlam olarak temiz

olmaya, diizgiin ve icerisinde uygunluk bulunmaya isaret eder.>*

Nitekim saldha ermek i¢in salih amellerin yapilmasinin elzem oldugunun belirtildigi bir

ayeti kerimede soyle buyrulmaktadir:

528 fsfahani, el-Miifreddt, 489.

2 Omer Dumlu, “Salah Kavrami Uzerine Bir inceleme”, Izmir Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 147-158.

50 Mustafa Cagrici, “Salih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2009), 36/31-32.

B Askerd, el-Furiku'l-Lugaviyye, 209-211.

%32 Cagrict, “Salih”, 36/31-32.
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“Iman edip diinya ve dhirete yararl isler yapanlara gelince, onlari (katimizda)

. < 533
mutlaka iyiler arasina alacagiz.”

Kur'an-1 Kerim’in birgok hedefi bulunmaktadir. Bu hedeflerin en basinda da toplumun
ve ferdin durumunu iyilestirerek herkesin baris i¢inde yasamasini saglamaktir. Iste salah
kavrami da tam olarak ferdin ve toplumun iyilestirilmesi i¢in kullanilan bir

4
kavramdir.>®

Riigdiin de “insanlarin hem diinya hem de ahiret islerinde kurtulusa ermek, aklin
kullanilarak dogru yola girilmesi” anlaminin oldugu bu ¢alismada daha 6nce defalarca

belirtilmistir.>®

Boylelikle kurtulusa eren kisilerin resid doldugu gibi salih olduklar1 da
ortaya ¢ikmis olur. Cilinkii aklin1 kullanan ve bu sayede Allah’in rizasin1 kazanmak igin
cabalayan kimsenin kurtulusa eren iyi bir kimse oldugu kesindir. Iste bu riisd sayesinde
kisi 6nce kendini diizeltir sonra da ¢evresine irsaddda bulunur. Bu irsddin neticesinde de

1slah olunmus ve huzur i¢inde yasayan bir toplumun tohumlar1 atilmis olur.

Biitiin bunlarin sonunda riisdiinii yani aklini, basiretini kullanarak, iman edip hayirh
isler yapan kimselerin erdemli kimseler anlamina gelen salihlerin arasina katilacagi
Allah’u Tedlanin va’didir.>® Hem resid hem silih bir kimse din ve diinya islerini

layikiyla yerine getirince bunun sonucunda da diinya ve ahiret mutluluguna erisecektir.

G. TEVFIK (3£5)

“V-f-k (&<i-9)” kokiinden tiireyen tevfik kavrami; “istege veya duruma gore uygun
olmak, iki sey arasinda anlasma olmasi, her seyin bir seyde ittifak etmesi” gibi
anlamlara gelmektedir.®” Kur'an-1 Kerim’de farkli kaliplarda toplamda dért yerde
gecmektedir.®® Terim olarak ise “Allah'n kullarimin faydasma olan seyleri dileyip

kendisinin razi olacag seyleri sevdirmesidir.”>*® Bu kékten tiireyen “ittifak” kavrami

53 Ankebit 29/9.

%% Dumlu, “Salah Kavrami”, 147-158.

5% Bkz. sayfa 1-10.

5% Karaman vd., Kur'an Yolu, I\V/257-258.

537 fsfahani, el-Miifreddt, 877-878.

5% Abdiilbaki, “vik”, 756.

% Hiilya Alper, “Tevfik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 2012),
41/8-9.
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hem basarili hem de basarisiz isler icin kullaniliyorken “Tevfik ((&25)” kavranm sadece

1yi seylerdeki basari i¢in kullanilmaktadir.

Tevfik kavrami, Allah’in yardimi anlamina gelen; “indyet, nusret ve lutf” kavramlarinin
yakin anlamlisi, “Allah’in isyankar kullarindan yardimini kesmesi” anlamina gelen
“hizlan” kavraminin ise zit anlamlisidir. Kur'an-1 Kerim’de Hz. Suayb’in kavmine
tebligde bulunurken basarinin yalnizca Allah’in vermesiyle olusacagina dair beyant,

ayeti kerimede soyle gecmektedir:
G 51 S a5 5Lt (55 o (35555 5 G 4G5 e B8 ) 25151 0 515, 018

il 45 G 5T 4l il Y] 57 Las s bind s 2 LaY) VI & f ) S 44T

“Suayb de soyle dedi: “Ey kavmim! Bir de soyle diisiiniin: Ya benim, rabbimden
actk bir delilim varsa ve O bana tarafindan giizel bir nasip vermisse! Size
vasakladigimi kendim yapmak niyetinde degilim. Ben sadece giiciimiin yettigi

kadar 1slah etmek istiyorum. Fakat basarmam Allah’in yardimina baglidir.

Yalniz O na dayaniyor ve O na yoneliyorum. >*°

Hz. Suayb, basarmanin Allah’in iradesinin de aynmi yonde tecelli etmesine baglh
oldugunu bildiginden 6tiiri kavmine de bunu sdylemis ve kendisinin de Allah’a dayanip
O’na giivendigini belirtmistir.>** insan elinden geleni yaptiktan sonra basarinin ancak

Allah’1n izniyle oldugunu bilmeli ve buna riza gostermelidir.

Kulunun amellerine uygun karsilik vermesi, basariya ulastirmasi ve istedigi neticeyi
vermesi, Allah’u Tedlanin izni ve indyeti sayesindedir. Fakat Allah’u Teala da insanin
basarili olabilmesi i¢in kendisine ¢esitli imkanlar vermistir. Riisdiinii, aklin1 ve idrak
giicinii kullanan kimse, kendisine neyin daha hayirli olacagini bildiginden 6tiirii ona
gore amellerde bulunur. Bu ameller de Allah’in razi oldugu ameller olursa Allah
kulunun c¢abasini, istegini goriir ve ona olan sevgisinden Otiiri onu amaglarina
ulagtirarak basarili olmasina yardimei olur.>* Yani kisacasi tevfik “Allah’in insanlarda

hayirli amelle onu yapabilme giiciinii bir araya getirmesidir”.>*

Kelam alimleri tevfik kavramimin hidayet ve kader konulariyla iliskili oldugunu

bunlarin da ilahi ilim, kudret ve irade sifatlarinin kapsaminda oldugunu

0 Hod 11/88.

L Alper, “Tevfik”, 41/8-9.

2 Demirkol - Karatay, “Kur'an'da ‘Hizlan’ ile ‘Tevfik”, 174-175.
3 isfahani, el-Miifreddt, 877-878.
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aciklamaktadirlar. Bununla birlikte kulun sorumlulugunu temellendirmeye ve onun iradi
fiillerdeki roliiniin sinirtyla ilgili yaklagimlar ortaya koymaya calismuslardir.>* Fakat
Islam alimleri kulun diinyada ve ahirette basarili olabilmesi icin Allah’in litfunun,
indyetinin ve tevfikinin olmasimi sart koymuslardir. Insana diisen gérev ise dogru yolda
ilerlemeye gayret gdstermesi ve hayirh sonucun gelmesini Allah’tan beklemesidir.>*
Peygamber Efendimiz’in de bu kavrami dualarinda “basari sadece Allah’tandir”,

“basary saglayan Allah’ur” gibi ifadelerle kullandig: da rivayet edilmektedir.>*°

Netice olarak kul, Allah’in kendisine yapmasimi emrettigi buyruklari yerine getirir,
giinahlardan sakinip salih ameller yapmak i¢in ugrasir ve Allah’in yol olarak kendisine
sectigi Islam dinini benimseyip bunun igin miicadele ederse, Allah’u Teald tamamen
kendisinin elinde olan tevfiki o kuluna nasip eder. Burada anlasilmasi gereken ise
sebilli’r-riigdiin sonunda; hem saldhin hem inayet ve litfun hem de tevfikin oldugunun

bilinmesidir.
H. NECAT (65

“N-c-v (sg-0)” kokiinden tiireyen necat kavrami “kagis, kurtulus, kurtulma, giinahtan

99547

kurtulma, selamet, emniyet ve glivende olma anlamlarina gelmektedir. Isfahani bu

kavramin “kurtarmak ve bir seyden ayrilmak” anlamina geldigini soylemektedir.>*®

Bu kavram Kur'an-1 Kerim’de “cezadan kurtulma, heldk olmaktan selamete ¢ikma ve

®  Miiminlerin inkarcilardan, onlarin

tevhid” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.*
eziyetlerinden ve kurduklar tuzaklardan kurtarildigimi bildiren ayetlerde necat

kavraminin kullanildig g('jriilmek‘[edir.550

Hz. Masa’nin ve ona inananlarin Firavun’a karst miicadelesi ve Firavun’un onlara
N s

yaptig1 iskenceler Kur'an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde ge¢mektedir. Hz. Misd’nin ve

miiminlerin Firavun’dan kacarken Allah’in onlara olan liitfu sayesinde kurtarilmalarini

>4 Alper, “Tevfik”, 41/8-9.

> Alper, “Tevfik”, 41/8.

%% Ebd Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Sahihu Siineni’'n-Nesdi (Riyad: Mektebetu’l-
Ma’arif 1i’1-Nesri ve’t Tevzi’, 1998), “Esribe”, 25.

7 Askerd, el-Furiiku'l-Lugaviyye, 210-211.

8 fsfahani, el-Miifreddt, 792-793.

9 Askerd, el-Furiku'l-Lugaviyye, 210-211.

%0 Adil Bebek, “Felah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12/300-301.
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anlatan ayetlerde de bu kavram kullanmilmistir. “Neca” fiilinin gegtigi bir ayeti kerimede
sOyle buyrulmaktadir:
(A5 Sl 5 aiRi s aSalE <Y il 6 5h 1id sl 56 3 Jl G SSLEST 5
“Hatirlaymm ki sizi Firavun'un adamlarmdan kurtardik. Onlar size igkencenin
en kotiisiinii reva gériiyorlar, erkek ¢ocuklarimizi bogazliyorlar, kizlarinizi sag

birakiyorlardr. Bu size reva goriilenlerde rabbinizden biiyiik bir imtihan vardi.

Bir zamanlar biz sizin igin denizi yardik, sizi kurtardik; Firavun’un adamlarin

v e e e e e . - »551
da goziiniiziin oniinde denizde bogduk.

Ayetlerin muhtevasindan da anlasildigina gére, Hz. Masa ve Firavun miicadelesinde,
Firavun’un dalaletinden otiirii heldka ugradigi goriilmektedir. Firavun’u ve kavmini
sebilii’r-riisde ¢agirmak i¢in ugrasan Hz. Mlsa ve miimin bir kimsenin ugraslar1 bu
boliimiin 6ncesinde zaten detayli olarak anlatilmistir. Fakat Firavun sebilii’r-riisde, hak
yola, hidayete girmemis bilakis kendisinin dalalet, ayy ve sapiklik yolunu sebilii’r-riisd
olarak tamitmistir. Bagka ayetlerde ise Allah’u Tedlanin Firavun’un yolunun riisd yolu
olmadig1, onun isinde ve durumunda ise kesinlikle riisd olmadig1 belirtilmistir. Buna
ragmen kavmi ona inanmig ve ona korii koriine tabil olmustur. Nasil ki riisd kavranm
hem diinyada hem de ahirette islerin salahta olmasi ise, gayy kavrami da hem diinyada
hem de ahirette islerin sarpasarmasi ve hiisranda olmaktir. Iste bu yiizden Aayet-i
kerimede Firavun ve takipgilerinin bogularak helaka ugradigi; Hz. Musa ve ona tabii
olanlarin ise necata kavustugu, hem bu diinyada hemde ahirette kurtarildig:

belirtilmistir.

Hz. Masa ve kavmi arasinda gegen olaylarin anlatildigi baska bir ayet-i kerimede Hz.

Miisa’nin kavmini uyarirken soyle soyledigi belirtilmektedir:
D 556555550 53 T 5

“Ey kavmim! Nedir bu hal? Ben sizi kurtulusa cagiriyorum, siz ise beni atese

< 552
cagiryyorsunuz!’

%1 Bakara 2/49-50.
%2 Mii’min 40/85.
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Ayetlerin muhtevalarindan anlasildigina goére Hz. Miisd’nin ve biitiin peygamberlerin
cagirdigi, Allah’in raz1 oldugu, hakikatin ta kendisi olan yol; kurtulus anlamina gelen
“necat” i¢inde barindirarak miiminlerin hem bu diinya hem de ahirette menfaatlerine

ulagmasina vesile olur.

Kehf stresinde gecen ve Ashabi kehfin anlatildigr kissada kullanilan riisd kavrami da

“necat” anlaminda kullanilmustir. Ayet-i kerimede s6yle buyrulmaktadir:
o5 Ul oo T it 5 a5 G Gn L3 L5 1l i) ) 4] 5 51 3

“O gencgler magaraya siginmislar ve “Rabbimiz! Bize katindan rahmet génder

ve bize i¢inde bulundugumuz durumdan bir ¢iks yolu goster!” demislerdi. >

Allah’in varligina ve birligine inanan Ashab-1 Kehf gengleri, Allah inanglarini dile
getirmis ve putperestlige karsi ¢ikmislardir. Onlarin zuliim ve baskilarindan korunmak
icin de bir magaraya siginmislardir. Allah’in kendilerine necat vermesini, bir ¢ikis yolu
gostermesini, dinlerini ve diinyalarim1 kurtarmasimi talep etmislerdir. Onlarin bu

miicadelesine de Allah giizel bir karsilik vermis ve onlar1 felaha kavusturmustur.>>*

Netice olarak riisd kavraminin necatla iliskisi baglaminda diisiintildiigiinde birbirlerine
yakin anlamlarda kullamldigit ve anlam olarak birbirlerini tamamladiklar

goriilmektedir.

I. HAYR ()

Sozliikte “iyi olmak, iyilik etmek, iistiin olmak™>> gibi anlamlara gelen hayr kavrami
“h-y-r (»¢-¢)” kokiinden tiiremis masdar-isimdir. “Hayr (u3)” kavram, tiirevleriyle
birlikte Kur’an-1 Kerim’in yiiz doksan yerinde gegmektedir.®® Bu kavram Kur’an’da
hem maddi hem de manevi anlamlarda kullanilmistir. Maddi kullanimlarda mal ve para
anlaminda kullanilmis méanevi anlamda da “vahiy, Kur’an, Islam ve namaz” anlaminda
kullanilmistir. Diinya hayatindaki saadet ve refah da hayr kavraminin igerisine dahil
olmaktadir. Kisacast hayir kavrami biitiin salih amelleri igerisinde barindiran bir

kavramdir.>®’

%3 Kehf 10.

% Karaman vd., Kurdn Yolu, kehf 10.

% fsfahani, el-Miifreddt, 300-301.

556 Abdiilbaki, “hyr”, 249-251.

%" Mustafa Cagrici, “Hayi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/43-46.
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Insanin bazen kendisi igin iyi olarak degerlendirdigi durumlar tam aksine zararma;
zararina olarak degerlendirdigi sey ise iyiligine olabilmektedir. Bu yilizden kisinin,
gorliniise bakarak degerlendirme yapip, hosuna giden seylere “hayir” demesi dogru
olmaz.>® Hayir, mutluluk ve iyilik anlanuna geldigi icin iyi olmayan bir seyde elde
edilen faydaya ilave olarak zarar da oldugu igin o sey hakkinda “hayir” kavrami
kullamlmaz. Ornegin giinahlar, giinahkar kisiye zevk ve eglence verse dahi bu giinahlar

hakkinda “hayir” lafz1 kullanilamaz. >

Raagib, hayrin; “akil, adalet, fazilet ve faydali nesne” gibi anlamlarmin oldugunu
1”561

gibi

belirtir.>®° Damegani ise “iman, islam, fazilet, afiyet, ecr, nimet, zafer, ma

anlamlara geldigini soylemektedir.

Bir ayet-i kerimede Allah’m hikmeti diledigine verdigi ve bu hikmeti verdigine birgok

hayrin ulastigia dikkat ¢ekilmektedir:
115 ) 85 L TS iR il 3 el 20 G 2L S ekl 5

“O, diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bir¢ok hayra nail

olmus demektir. Bunu ise ancak derin kavrayis sahibi olanlar diisiiniip

11562
anlarlar.”™®

Bu ayette, biitlin iyi seylerde oldugu gibi hikmetin de hayrin i¢ine girdigine dair delil

vardir. Salih amel, hasene ve maruf olan her sey de hayrin kapsamina girmektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de pek¢ok hadisinde “sizin en haywlniz” buyurarak bu

kavramin anlam sahasinin genisligine isaret etmistir.”®® Nitekim 0 sizin en hayirliniz

“lyiligi  beklenen, kotiiliik etmesinden korkulmayan”564, “Kur'an1 0Ogrenen ve

s5 565 »» 566 »» 567

Ogreten”, “selmt  yayan”, “komsusuyla iyi geginen”, “eslerine en iyi

%8 Havva Yildinm, Kur’an’da “Hiisn” Kavramu (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Yiksek Lisans Tezi, 2007), 163-164.
%9 Askerd, el-Furiku'l-Lugaviyye, 209-210.
%60 jsfahani, el-Miifieddt, 300-301.
S Damegani, Kamiisu I-Kur'dn, 299.
%62 Bakara 2/269.
%63 Cagrict, “Hayir”, 17/43-46.
%4 Tirmizi, “Fiten”, 76.
55 Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 21.
%6 Miislim, “Iman”, 63.
567 Buhari, “iman”, 16-29.
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1,568 2,569

davranan ve “ahlaki en giizel olan seklinde buyurarak hayrin anlam alaninin ne

kadar genis oldugunu anlatmaya ¢alismaktadir.>”

Riisd kavraminin, “hayr1 murad etme, hayra isabet etme ve dogru yol” gibi anlamlara
geldigi bu boliimiin dncesinde belirtilmisti. Riisd ile yakin anlam bagina sahip olan bu
kavram riisgdden bagimsiz olarak diisiinilememektedir. Zira hayra murad etme
anlaminda kullanilan riisdiin anlagilmasi icin, hayrin ne olduguyla da ilgilenmek

onemlidir.

i. EMIR bi’l- MA‘RUF NEHIY ani’l-MUNKER (_Siall ¢ 4305 i g malls sa¥1)

. v e 571 ~ . .
“Bilmek, tanmimak, diisiinerek kavramak” '~ anlamina gelen ma’raf ve “Bir seyi

»572 gibi anlamlara gelen miinkerin, emir ve

bilmemek, bir seyin zor ve sikintili olmasi
nehiy ile birlesmesinden ortaya ¢ikan “emir bi’l-ma‘rGf nehiy ani’l-miinker” iyiligi

emretmek ve kotiiliikten sakindirmak anlamina gelmektedir.®”

Mukatil b. Siileyman, “emir bi’l-ma‘raf’un; tevhidi emretmek, tevhid ile emretmek,
Nebi’ye ittiba etmek ve onu tasdik etmek; “nehiy ani’l-miinker” in de sirkten ve nebiyi

yalanlamaktan uzak durmak anlamina geldigini ifade eder.”"

Bu kavram, Kur'an-1 Kerim’in dokuz yerinde “marufu emretme ve miinkeri nehyetme”
kalibinda kullamlmistir.>”® Bu kavramin islam dininde, vacibe yakin bir mendub olmasi
bunu yapmanin énemini ortaya koymaktadir. Bir toplumun ahlaken geligsmesi ve huzur
icinde yasayabilmeleri icin, iyi seyler yapmanin emredilmesi gerektigi gibi kotii seylerin
de Oniine gecilmesi, bunu yapanlara engel olunmasi gerekmektedir. Saglikli bir
toplumun insast i¢in bu zorunlu bir gorevdir.””® Kur’an-1 Kerim’de bunu yerine getiren

toplumun en hayirli immet oldugu su sekilde belirtilmektedir:
8T Gl 35l G sl 15 I e (55 g jaall s S0 o] s ST Adf i A

sl 28 5T 5 5 ol 3l ke 22T 1435 GIST il

%8 Tirmizi, “Rada”, 11.

%9 Eba Davad, “Siinnet”, 15.

S0 Cagrict, “Hayir”, 17/43-46.

1 fsfahani, el-Miifreddt, 560-561.

572 fsfahani, el-Miifreddt, 823.

5% fsfahani, el-Miifredat,

™ Mukatil b. Stileymén, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, T4-75.

5 Abdiilbaki, “a‘rf”, 458-459.

5% Hacimiiftiioglu, Kur dn-1 Kerim'in Irsad Uslubu, 27-30.
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“Siz, insanlar icin ortaya ¢ikarilmig en haywl iimmetsiniz. kyiligi emredersiniz,
kotiiliikten alikoyarsimiz ve Allah’a inamrsimiz. Ehl-i kitap da inanmis olsalard

elbette onlar igin hayirli olurdu, iglerinden inananlar da var, fakat ¢cogu yoldan

ctkmugtir. "

Bu ayetten de anlasildigina gore bir miiminin iyilik yolunda 6nder ve 6rnek olmasi
gerekmektedir. Hz. Peygamber nasil ki giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderilmisse

onun iimmeti de Peygamberini 6rnek alarak ona gore davranmak zorundadir."™

“Emir bi’l-ma‘rif nehiy ani’l-miinker”in genel olarak insani iyiye yonlendirip onlari
kotiiliikkten alikoymak anlamina geldigi diisliniiliirse bunun da irsadin temel gayesi ve

nihi noktastyla birebir uyumlu oldugu gériilecektir.”"

Boylelikle hem irsadin hem de
emir bi’l-ma‘rQf nehiy ani’l-miinkerin birbirleriyle olan anlam yakinlig tesbit edilmis

olur.

Riisd ile anlam yakinlig1 olan bu kavramlar ve daha fazlasi Kur’an-1 Kerim’de yer
almaktadir. Fakat calisma konusunun amacina uygun olarak en ¢ok anlam bagi olan
kavramlarin buraya alinmasi uygun gorilmiistiir. Verilen kavramlar disinda riisd ile
anlam yakinlig1 olan kavramlar soyle siralanabilir: esiiddeh, kist, birr, felah, sedid, niiha

ve mirrah.

°" Al-i Imran 3/110.

*"8  Karaman vd., Kuran Yolu, 1/651-652.

*®  Hacimiiftiioglu, Kuran-1 Kerim'in Irsad Uslubu, 27-30; Bekir Topaloglu, “Irsad”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2020), 22/454-455.
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I. GAYY KAVRAMININ LUGAVI TAHLILi

A. SOZLUKTE GAYY VE TUREVLERI

“Gayy” (&2) kelimesi, Arapca’da “dogru yoldan ¢ikmak, haddi asmak, giinah, sug,
sapkinlik i¢ine girmek anlamina gelen “gaveye (ss£)” kokiinden tiiremis bir kelimedir
ve (& - s 52) formunda kullamlir. Kaynaklarda “gayy” kelimesinin “yalan arzularla
yoldan ¢ikmak, dalalete diismek, sapitmak™ anlamlarina geldigi ifade edilmektedir.
Buna gore “gayy” kelimesi liigatte; bozuk bir inangtan kaynaklanan cahilce davranis, isi
bulandirma, fesat ¢ikarma, cehalet, bir seyi bilememek, ahmaklasmak, batilda diretmek,
amaca ulastirmayan yolda yiirlimek, hata yapmak, yolu kaybetmek, sapkinlik, azginlik,

0 “Gayy” kelimesi;

cahilce davranig, glinah, haddi asma, su¢ vb. anlamlarina gelir.58
“dogru bilgi, dogruluk, hidayet, akil, feraset, tevfik, sevap” anlamlarina gelen “riisd”
kelimesinin zit anlamhsidir. ***

“Gayy” kavrami hakkinda genel olarak verilen bilgilerin devaminda “ga-ve-ye” ve
ondan tiireyen kavramlarin hangi formlarda kullanildigi, tiirevlerinin kazandiklar
anlamlar tespit edilecektir. “Gayy” kavramiin anlam alanini netlestirmek igin bu
kavramin tahlili yapilmaya, ince ayritilariyla ele alinmaya ¢alisilacaktir. Bu bakimdan,
Cevheri’nin es-Sthdh1, Ragib el-Isfahani’nin el-Miifieddr’s, Ibn Manzirun Lisdnu’l-
Arab’i, Zebidi’nin Tdcii’l- ‘Ariis™n ve bazi Kur’an sozliikleri incelendiginde, “gayy” ve
tiirevleriyle ilgili olarak su bilgilere ulasilmistir:

1. Gayyen (%), Gavayet (39‘3}'), Givayet (ie‘f): “Gayyen (4&)”, “gavayet
(L)32)” ve “Zivayet (&) ) kelimeleri “gava (s 3)” fiilinin mastarlaridir. Sozliik anlami
itibariyle “sapitmak, yanlisa yonelmek, dikkatin baska yere dagilmasi, saskinlik, hata
yapmak ve batil yolda olmak™ gibi anlamlara gelrnektedir.582 Dalalet, basarisizlik,

hiisran gibi anlamlara da gelmektedir.?®

Hedefe ulastirmayan yolda yiiriimek anlamina
gelen “gayy (£)” kavramu hidayetin ve riisdiin zit anlamlisi olup dalalet ile de aym
anlami tagimaktadir. Araplar; hedefine ulasmak i¢in ¢abalamayan, herhangi bir yola da

girmeyen ve bunun sonucunda hem hedefi hem de o hedefe gotiiren yollar1 kaybetmis

%0 ibn Faris, Mu’cemu Mekayisi’l-Luga, IV/399-400; el-Cevheri, es-Sthdh, V1/2450; Ragib el-isfahani,
el-Miifredadt, 620; ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, X/149; Zebidi, Tacii’l-Ariis, XXXIX/197-198; Asim
Efendi, el-Okydniisu’I-Basit fi Tercemeti’l Kamiisi’I-Muhit, 11/349-350.

%81 {bn Manzdr, Lisdnu I-Arab, V/219.

%82 Zemahserd, Esdsii I-Beldga, I716-717.

%83 Cevherd, es-Sthdh, IV/2450.
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kisi i¢in bu kavramu kullanmaktadirlar.>® Gayy kavranunin kokiiniin temelde iki anlama
geldigi goriisii Arap dilbilimcileri tarafindan kabul edilmektedir. Bunlardan birincisi
risdiin zidd1 olan “iglerinde yanlis yolu tutmak, cahil olmak, batilda diretmek ve
dalalet” anlamu iken ikincisi “herhangi bir seyde fesddin, bozuklugun ve ciiriikliigiin

olmas1” anlamidir. Bu ilk anlam1 destekleyecek su beyit buna 6rnek olarak verilebilir;

L Gall e 2085 Y A3 e s 8340 Gl 2225 T3 (Blioad
Kim hayirl bir ig yaparsa insanlar onun yaptigina miitegekkir olur

Kim de kotii bir sey yaparsa kendisini kinayacak olanlart goz ardi etmesin®®®

Diireyd b. Stmme (6. 8/630) de bir beyitinde gayy kavraminin ilk anlamini su sekilde
kullanmaktadir:
w5l 4 35500 Sise / e O) A ge Y/ U s

Ben Gaziyye kabilesindenim, eger kabilem saparsa ben de saparim, eger onlar

dogru yola girerlerse ben de dogru yola girerim.”®

“Gaviye (&s£)” ve “gayyen (%2)” fiilleri benzer anlamda kullanilmis ve ikisine de
yakin anlamlar verilmistir. “Gayy (;£)” kavramimin kendisinden geldigi diisiiniilen
“gayyen (L&) fiilinden tiireyen “Gayayet (442)”, anlam olarak “karanlk, ortiilmiis, toz
toprak altinda kalmig” demektir. Bu karanlik o kadar fazladir ki hak yol artik kapanmais,
goriilemeyecek derecede ortiilii ve gizli kalmistir.®

Gayyin kazandig ikinci anlam olan bozulma ise “buzagmin siitten kesilip a¢ kalmas,
buzaginin siitli ¢ok i¢ip midesinin bozulmasi” anlamina gelen “gaviye’l-fasil ( ¢
Jaaidll)” sziinden alinmugtur. >

Araplar nesebi sahih olmayan c¢ocugu belirtmek i¢in de “giyyet” lafzim

kullanmuslardir.*®® Gayy, ayni zamanda cehennemdeki bir vadinin, nehrin ya da cukurun

%84 et-Tehanevi, Muhammed b. Ali, Mevsiiatii Kessdfi Istilahati’l-Fiinin ve’l-Uliim, thk. AIi Dahric,
(Beyrit: Mektebetii Liibnan), 11/1255.

585 bn Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, IV/399; Cevheri, es-Sihdh, 11/2450.

%8¢ {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, X/149-150.

587 bn Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, IV/399.

%88 bn Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, IV/400; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 620.

%9 fbn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, X/149-150.
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da adidir.®® Binaenaleyh gayymn azap anlamma geldigi de miifessirlerin
goriislerindendir.>*
2. Gavin ($%): Cogulu “guvat (313¢)” ya da “gaviin (Uss<)” olan bu kavram “gaviye
(s2)” fiilinin ismi failidir. “Kiskirtici, ayartici, akil gelen” gibi anlamlara gelmektedir.
Araplar mecazi olarak kafa karisikligini ifade etmek icin de “re’sun gavin (s )
tamlamasii kullanmaktadirlar.®® Bazilarina gére ise “gavin ( s£)” gaviye kokiinden
degil “gava (s3¢)” fiilinden tiiremis ismi fail kalibidir.>%
3. Gayyan (358): Gayyan kavrami yanhs yola girmis, sapitmuis kisiler igin
kullaniimaktadir.”®* Ayni zamanda cahiliyede bir Arap kabilesinin adi olarak verilen
“Beni Gayyan” Islam ile birlikte Peygamber (s.a.v) tarafindan “Beni Resdan” seklinde
degistirilmistir.>%
4. Gava (s3): Bu kavram; yoldan ¢ikmus, dogru yolu kaybetmis, saskin kisiler icin
kullanilir.*®® Bir beyitte bu kavram su sekilde gecmektedir:
50 Al e St (5360 512 aule am dala (e s TGS
Ilim 6grendikten sonra nice cahil olant goriirsiin ki hevasi ve arzulart onu hak

yoldan alikoyar ve ardindan o kisi dalalet ehlinden olur >

“Gava (s32)” kavrami “bir kimsenin hayal kirikligina ugramasi, beklediginin olmamasi,
yasamunin  ve rahatimin  bozulmasi” gibi  anlamlari  kapsayacak  sekilde
kullanlmaktadir.>® Buzagimn siitten kesilip a¢ kalmasi, anasiin siitiine doymamasi ve
bunun sonunda ciliz olmasindan kaynakli 6limiinii ifade eden “Juadll s5&” s6zii bu
kavramin kokenine isaret eder. Aymi sekilde buzaginin siitii ¢ok igtiginden dolayi
midesini bozmasi ve bunun sonucunda da siitten igrenmesi de yine bu kavramla ifade
edilir.>®

5. Ugviyye (3\-33“-‘) Cogulu “egavi (& ;Léi)” olan bu kavram tuzak, kumpas ve komplo

gibi anlamlara gelmektedir. “Basa bela gelmesi, derde diismek ve 6nlerini géremeyecek

50 7ebidi, Tdcii'I-Ariis, VI1/199.

%1 Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, 620.

%92 zemahseri, Esdsii I-Beldga, 1716.

%% {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, X/149-150.

%% Cevheri, es-Sthdh, 1112450, Ibn Manziir, Lisdnu 'I-Arab.

% {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, V/219-220; Zebidi, Tdcii'I-Aras, VIII/197.
% 7ebidi, Tdcii'I-Ariis, VII1/198.

%7 {bn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, X/149-150.

%% fbn Manzdr, Lisdnu 'I-Arab, X/149-150.

%9 Cevherd, es-Sthdh, IV/2450.
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derecede yolu kaybedip ¢ikist bulamamak™ demektir.®® Ugviyye (33541) kelimesi: kurdu
avlamak i¢in kazilan ¢ukurdan adim1 almistir. Ciinkii kurt i¢in bir ¢ukur kazilip i¢ine de
bir tane oglak atilir ardindan da kurt onu yemek i¢in ¢ukura diiser ve bu sekilde de
kendisi avlanir.*®® Sarkinin etkisini gostermek i¢in de bu kavram kullanilmis ve “sark1
dinleyen kisi tuzaga diser” anlaminda “(4se) &85 8 4l el )" ibaresi
kullanilmistir.®%?

6. Igva’ (s)s£)): “Egva (szf"—i)” fiillinin mastaridir. “Kiskirtmak, yoldan ¢ikartmak,
sasirtmak, azdirip dogru yoldan uzaklastirmak, helak etmek, batili siisleyip hak gibi
gostermek, yanlis inanclar1 benimsemek” gibi anlamlara gelmektedir. **

7. Gavga’(s\e #&): Cekirge siiriisiinden adim alan bu kavram i¢ ice karismus kalabalik
insan gruplarmi ifade etmek igin l<ullan11nnst1r.604 Gavga kelimesi ¢ekirgelerin ugmaya
calisirken ki kanat c¢irpmalarindan meydana gelen kalabalik anlamina gelmektedir.
Insanlarin kalabalig1 da tipki gekirgelerin bu hallerine benzetilmis ve onlar igin de
kullamlmustir.®®® Yiiksek bagris cagris sesine de kavga denir.®®

8. Mugavvat (3ls4): “Mugavvat (3)5=)” avcinin avlanmak i¢in kazdigi ¢ukur
demektir.®”” Kendisinde olan ¢ukurdan dolay: kabir ve biitiin kuyulara da “mugavvat
() 532)” denilmistir.°® Kendi kazdigi kuyuya kendi diismek anlaminda “( a5 3 5 jia (s
L8)” tabiri kullamilir. Her tehlikeli isi nitelemek i¢in de kullanilmustir.®®

9. Tegava (s343): Bu kelime ise genelde kus siiriisiiniin bir seyin etrafinda
toplanmasini ifade etmek i¢in kullanilir.®* Toplanmak, ser iizerinde yardimlasmak,
hayirsiz bir is i¢in birlesmek ve birbirine yardim ederek bir kimsenin {izerine iisiisiip
oldirmek gibi anlamlara gelmektedir.611 Bu birlesme dogruda, hidayet tizere bir
birlesme degil tam tersine yanlista, daldlet iizere olan bir birlesmedir.®** Dalalette

birlesen bu kisiler baskalarinin canina kast edecek kadar sapkin kisilerdir. %13 By kavram

%00 {bn Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, IV/400; Cevheri, es-Sihdh, 11/2451.
801 7ebidi, Tdcii'l-Aris, VII/198.

802 zemahserd, Esdsii I-Beldga, 1716.

802 {bn Manzdr, Lisdnu I-Arab, X/219.

804 {bn Manzdr, Lisdnu I-Arab, X/219.

805 Cevherd, es-Sihdh, 1112450; ibn Manzor, Lisdnu 'I-Arab, X/149.

806 7ebidi, Tdcii 'I-Ariis, VII/200.

897 bn Faris, Mu 'cemu Mekdyisi’I-Luga, IV/400; Cevheri, es-Sihdh, 11/2451.
808 {bn Manzdr, Lisdnu I-Arab, X/219.

809 Cevherd, es-Sihdh, 11/2451; Tbn Manzir, Lisdnu I-Arab, X/150.

810 Zemahserd, Esdsii I-Beldga, 1716.

811 Zemahserd, Esdsii I-Beldga, 1716.

%12 fbn Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, 1\V/400.

813 Zemahserd, Esdsii I-Beldga, 1716.
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kok itibariyle dalalet anlamindaki gayy’dan gelebildigi gibi aynt zamanda karanlik,
gizlilik anlaminda gayabetten de gelmis olabilir. Hz. Osman’in sehit edilmesinin
ardindan onu sehit edenler hakkinda “onun aleyhine ser iizere birlesip canina kast
ettiler” ifadesi kullanilmustir.”™* Miinzir bin Omer el-Ensari’nin Bi’ri Matne’de sehit
edilmesinden sonra kiz kardesi bu durumdan yakiarak bir yakarisinda bu kavrami su
sekilde kullanmustir:

Hra sy Ly s jlaad) lid aile < gled

Hicaz kurtlari; Beni Biihset ve Beni Cafer kabileleri onun aleyhine birlestiler **®

10.  Gayayet (a-'..l:c) Gayayet (4—’149) kuyunun dibi, insan {izerine golge eden bulut,
giines 1sinlarinin aydmligi demektir. Bu kavram dogruluktan, isabetli goriisten uzak
olma, dalaletten kaynakli endise anlamina da gelmektedir. Bir kisi iizerine bir

toplulugun kiliglariyla {isiismesi sonucunda o kisiyi golgede birakma haline de gayayet

(4362 denilmistir.®*®

11.  Gayet (&): “Gayet (4¢)” kavrami; hedef, maksat, nihayet, bir seyin vardig
son nokta, ugursuzluk, dogru diisiinceden uzaklik, netice ve bayrak gibi anlamlara
gelmektedir.®*’ Bayragin bir yere yerlestirilmesi, sancagin dikilmesi bu kavram ile ifade
edilmektedir.®*® Sancak denilmesinin sebebi de savas meydamnda her kabilenin kendi
sancagmin etrafinda birlesmesi ve aym bayragin altinda toplanmasidir.®*® Amag
anlamina da gelen gayet kavrami Araplarin dualarinda da yer almistir. Nitekim asagida

verilen dua 6rneginde bu kavram ge¢mektedir:

e cund wainl g il Mo (pll £ gy B 5 ool Jardl s alell 6 30 B

“Allah seni ilim ve amel amacglarina ulastirsin, hesap giiniinde o iki amacin

golgesinde golgelendirsin ve o amaclarmn altinda tutsun.**°

814 Cevheri, es-Sihdah, 11/2450.

615 Zemahserd, Esdsii 'I-Beldga, 1716.

616 Zemahserd, Esdsii I-Beldga, 1/718.

817 Cevheri, es-Sihdh, 11/2451.

618 Cevheri, es-Sihdh, 12451; Zebidi, Tacii’l-Aris, VI11/201.
819 fbn Faris, Mekdyisi I-Luga, I\/400.

620 Zemahserd, Esdsii I-Beldga, 1719.
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B. ISTILAHTA GAYY

“Gayy”; hidayetin, riisdiin zit anlamlist olup, dalalet, sapiklik, bozuk inang ve her tiirlii
yanlis karar1 ifade etmek icin kullanilmaktadir.®”* Elmahli bu kavrama “sefahet, serr,
batil, imandan, islamdan ve istikimet yolundan ayrilip tuzaga diismek, dogru yoldan

cevrilip sapitmak, sasirmak, helak olmak” anlamim vermektedir.®?

Gayy kavramu tipki riisd kavrami gibi genis anlam alanma sahip olmakta ve farkli
manalar1 kendi altinda toplayabilmektedir. Bu nedenle hem hadislerde, hem kelamda
hem de diger ilimlerde kendine yer bulabilmis ve o ilimlerin altinda islenebilmistir.
Gayyin 1stilahi olarak kazandigi anlamlar tezin iigiincii boliimii olan diger islami

ilimlerde bu kavramlarin incelenmesi baslig altinda ele alinacaktir.

1. GAYY KAVRAMININ KUR’ANi TAHLILi

A. KUR’AN’DA GAYY VE TUREVLERI

Kur’an-1 Kerim’de “gayy” kavraminin da kendisinden tiiremis oldugu “gava (s s¢)” fiili
ve tiirevleri toplamda yirmi iki yerde gecmektedir.’” Bunlar gectikleri yere ve
iistlendikleri goéreve gore farkli anlamlara gelmektedir. “Gayy” kavramm Kur’an-1
Kerim’de genellikle sasirmak hedefe wulastiracak yoldan ayrilmak anlaminda
kullamlmustir.®** Hz. Peygamber’in insanlari vahiyle hak yola davet etmesini istemeyip
ona; saskin, deli, mecnun diyenlere bir cevap niteliginde olan asagidaki ayet; Hz.
Peygamber hakkindaki asilsiz isnatlar1 kesin bir dille reddetmekte, onun yolunu sasirmis
bir insan olmadig gibi hevasiyla da hareket etmedigini, vahyin ve aklin

gerektirdiklerinden sapmadigini belirtmektedir: %

“Battigr swrada yildiza andolsun ki bu arkadasiniz ne sapitmig ne de egri yola

gitmistir.

Gayy kavraminin bu anlamda kullamldig1 bir diger yer Hz. Adem’in ve Hz. Havva’nin

Seytanin  hilelerine aldamip Yyasak meyveden yemesi sonucunda cennetten

62 bn Faris, Mu cemu Mekdyisi’I-Luga, IV/399, Cevheri, es-Sthdh, 11/2450.
822 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, IV//69.

623 Abdiilbaki, “gvy” 506.

824 Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 1//163-165.

825 Karaman vd., Kur'an Yolu, V/157-158.

626 Necm 53/2.
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kovulmalarinin anlatildig1 ayettir. Seytanin kiskirtmas: sonucu Hz. Adem’in Rabbinin

emrine kars1 gelmesi ve yolunu sasirmasi asagidaki ayette su sekilde gegmektedir:®?’

“Nihdyet ikisi de o agactan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine goriindii,

iistlerini cennet yapragiyla értmeye ¢alistilar. Boylece Adem rabbine karsi gelmis ve

yolunu sagirmisti 628

Gayy kavranm azginliklarin cezasi ve haddi asanlarin karsilasacagi azap anlaminda da
kullanilmistir. Namaz ibadeti kulun Allah’a en ¢ok yaklastigi ibadettir. Peygamberler
her ne kadar bunu eksiksiz yerine getirmis olsa da kendilerinden sonraki nesiller bunu
ihmal etmis ve Allah ile kul arasindaki bu bag1 zedelemistir. iste bu yaptiklarmmn da

karsiliksiz kalmayacagi, muhakkak bunun cezasini ¢cekecekleri “gayy” kelimesi ile ayet-

i kerimede soyle belirtilmektedir: °%°

Sonra bunlarin ardindan artik namazi kilmayan ve nefsani arzulara uyan bir

nesil geldi. Bunlar elbette azginliklarinin cezasini bulacaklardir.

Gayy kelimesi Kur’an’da sebil kelimesi ile de gegmektedir. Insanin bu sekilde fitratinin
tersine giderek hak yoldan ¢ikip isyana, azginliga yanlis yollara siiriiklenmesi

anlamida kullanilmistir. Asagidaki ayet de bu gercege isaret etmektedir:®®

“Yeryiiziinde haksiz yere bobiirlenenleri dyetlerimden mahrum edecegim.
Onlar, biitiin miicizeleri gérseler de iman etmezler, dogruluk yolunu gérseler
onu izlemezler. Fakat egrilik yolunu goriirlerse hemen ona saparlar. Bu durum,
onlarin dyetlerimizi yalan saymalarindan ve onlardan gafil olmalarindan ileri

gelmektedir. **

Gayy kavrami bazen “yolunu sasirtip saptirmak, helak etmek” anlaminda Allah’a
izafe edilmis bazen de “batili siisleyip hak gibi gosterme” manasinda Seytana ve Allahin
disinda kendilerine sefaat edeceklerini diisiindiikleri putlara nispet edilmistir. %%

Asagidaki ayetlerde de bu durum net bir sekilde goriillmektedir:

821 Karaman vd., Kur’'én Yolu, 111/657-658.
628 Taha 20/121.

629 Karaman vd., Kur’an Yolu, 111/609.

8% Karaman vd., Kur'én Yolu, 11/589-590.
831 A'raf 7/146.

%32 Biger, “igva”, XXI/525.
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“Eger Allah sizi azgmhgmizin icinde birakmayr dilemisse, ben size 6giit vermek
istesem de Ogidiim size fayda vermez. O sizin rabbinizdir ve O’na

v g e . . 633
dondiiriileceksiniz.’

“Kendileriyle ilgili azap hiikmii kesinlesmis olanlar, “Rabbimiz! Sunlar
azdirdigimiz  kimselerdir. Kendimiz azdigimiz gibi onlart da azdirdik.
Sorumluluklarim yiiklenmiyor, onlarn senin hiikmiine birakiyoruz. Onlar zaten

bize tapmiyorlard:” derler.”*

“Bizim, sizin tizerinizde hi¢bir etkili baskimiz olmanusti; bildkis siz azgin bir
topluluktunuz. Sonucta rabbimizin hiikmiinii hepimiz hak ettik;, artik (gerekli
cezayi) mutlaka tadacagiz. Evet, sizi saptirdik, ¢iinkii biz kendimiz

sapmustik.**

Gayy kavrami Kur’an’da daha c¢ok Seytanla iliskili olarak bulunmaktadir. Hz.
Adem’in yaratihst kissasinda gerceklesen olaylarda Seytanin ona secde etmemesi
sonucunda dalalete diisiip cennetten kovulmasi ve kendi sapmasina neden oldugunu
diistindiigii insan1 da aymi sekilde saptiracagina dair so6z vermesi diyaloglarinin gegtigi

ayetlerde bu durumla karsilagilmaktadir:

“Iblis, “Rabbim! Benim sapmama imkdn verdigin icin yemin olsun ki ben de
yeryiiziinde onlara (giinahlary) sirin gosterecegim ve -aralarmmdan senin samimi
kullarin harig- onlarm topunu kesinlikle yoldan ¢ikaracagim. Allah da buyurdu
ki: “Iste bana varan dogru yol budur (hélis kullarin yolu). Siiphesiz,
sapmislardan sana uyacak isyankdrlar disinda kullarim iizerinde senin

hakimiyetin olmayacaktir.”**

“Iblis, “Senin kudretine andolsun ki rabbim, iclerinden samimi kullarin haric,

insanlarin topunu kesinlikle yoldan ¢ikaracagim” dedi”®®

Gayy kavramnin ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de kazandiklar1 anlamlarin belirli bir
kismina bu boliimde yer verilmistir. Fakat bu kokiin ve tlirevlerinin bulunduklari yer ve
kazandiklar1 anlam daha yakindan incelenecek, konunun daha ayrintili tespiti yapilmaya
calisilacaktir. Kur’an-1 Kerim’de gayy kokiinii ve tlirevlerini su sekilde siralamak

mumkindir:

83 Had 11/34.

63 Kasas 28/63.

8% gaffat 37/32-34.
8% Hicr 15/ 39-42.
837 gad 38/82-83.
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Gava (¢$): Bu kelime siilasi miicerred bir fiil olup mazi sig ile ¢ekimlenmistir.

Bu sekilde Kur’dn-1 Kerim’in iki yerinde ge¢mekte®*®

ve “Rabbin emirlerine karsi
gelmek, konulan yasak smnirini asmak,®®® dalalete sapmak, sasirmak, % isyan etmek,
iizerine diiseni yapmamak®* gibi anlamlara gelmektedir.

Gaveyna (%3): Gava fiilinin mazi sigasiyla ¢ekimlenerek bu forma aktarilip
miitekellim ¢ogul kisileri ifade etmek ic¢in kullanilmistir. Bu sekliyle Kur’an-1
Kerim’in sadece bir yerinde gegmekte olup®? “kendi heva ve heveslerine gore
hareket etmek, kendi istekleriyle dogru yoldan ¢ikmak, dalalete diismek™®* gibi
anlamlara gelmektedir.

el-Gayy (&A): Kur’an-1 Kerim’in ii¢ yerinde gecen®* bu kelime “gava” fiilinin
marife formundaki mastaridir. “Batil, hak sinir1 gecip daldlete diismek, yanlislik,
sapiklik, isyan, giinahkarlik”®*® gibi anlamlara gelmektedir.

Gayyen (4): Bu kelime de yukarida gecen kelimenin nekra halidir. Kur’an-1
Kerim’in sadece bir yerinde ge¢mektedir.®*® “Yaptiklarmin cezasini gérmek, heva
ve heveslerine uymanin karsiligini almak, sapitmanin ve dogru yoldan ¢ikmanin

hesabini vermek ve cehennemde bir vadi”®"’

gibi anlamlara gelmektedir.

el-Gaviin (osssd), Gavin (&es), el-Gavin (crsad)): Bu kelimeler “gava” fiilinin
ismi faillerinin cemileridir. Kur’an-1 Kerim’in alt: yerinde gegerler®® ve “sapmuslar,
dogru yoldan ¢ikmus kimseler, daldlet ehli, azgm topluluk”®® gibi anlamlara
gelmektedirler.

Gaviyyun (ss£): Gaviye fiilinin mastar1 olan bu kelime Kur’an-1 Kerim’in sadece

650

bir yerinde gecmekte™" ve “sapkin, azgin, serseri, dalalet ehli kimse, sonunu

diisiinmeden hareket eden sorumsuz kisi®® gibi anlamlara gelmektedir.

638
639
640
641
642
643
644
645
646
647
648
649
650
651

Taha 20/121; Necm 53/2.

Taberi, Camiu’[-Beydn, XV1/190.

Zemahgeri, Kessdf, V/636.

RAZ1, Mefatihu’I-Gayb, XX11/134.

Kasas 28/63.

Taberi, Camiu’l-Beydn, XVI11/295-296; Zemahseri, Kessdf, IV/519; Razi, Mefatihu 'I-Gayb, XXVI/8.
Bakara 2/256; A'raf 7/146-202.

Taberi, Camiu’[-Beydn, IVI555; Zemahseri, Kessdf, IV/519.

Meryem 19/509.

Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVI573; Zemahseri, Kessdf, IV/33; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX1/243.
A'raf 7/175; Hicr 15/42; Suara 26/91-94-224; Saffat 37/32.

Taberi, Cdamiu’l-Beydn, XVI573; Zemahseri, KessaflIV/33; Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX1/243.
Kasas 28/18.

Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII1/193; Zemahseri, Kessdf, IV/489; Razi, Mefatihu I-Gayb, XXIV/235.
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10.

11.

12.

Agveyteni (317): Rubai mezid formda olan agva fiilinden tiiremis miitekellim
sigali bu kelime Kur’an-1 Kerim’in iki yerinde ge¢mektedir.?®* Allah (c.c) ve iblis
arasinda gegen diyalogta bulunan bu kelime, Seytanin daldlete diismesine imkan
verdigi i¢in Allah’t sugladigi boliimde gecmektedir. “Heldk etmek, dalélete
diisiirmek, bastan c¢ikarmak, azaba ugratmak, sapmaya sebep olacak imkani
olusturmak™®** gibi anlamlara gelmektedir.

Agveyna (1-&,99‘) Bu kelime de tipki yukaridaki kelime gibi olup sadece cemi
miitekellim formuna doniismiis halidir. Bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’in bir yerinde

gecmekte®*

ve “helak etmek, dalalete diisiirmek, bastan ¢ikarmak, azaba ugratmak,
sapmaya sebep olacak imkani olusturmak™®° gibi anlamlara gelmektedir.
Feegveynakum (eSL\gf-u) Bu kelime de agva fiilinin mazi sigasiyla ¢ekimlenerek
bu forma girmistir. Kur’an-1 Kerim’in sadece bir yerinde gegmekte olup®™®
yukaridaki kelimelerle ayn1 anlami tagimaktadir.

Egveynahum (MU:UF—\) Yukarida gecen son ii¢ kelime ile aym kalipta olan bu
kelime Kur’dn-1 Kerim’in sadece bir yerinde gecmektedir.®®’ Yukarida gecen
kelimelerle ayn1 anlama gelmektedir.

Leugviyennehum (ae-\;ug‘i) Agva fiillinin  miizari miitekellim sigasiyla
¢ekimlenmesiyle bu forma girmistir. Bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’in iki yerinde

658

gecmekte™" ve “giinah islemeyi siislendirip sevdirmek, saptirtmak, azdirmak, dogru

k”659

yoldan ¢ikarttirma anlamlarina gelmektedir.

Yugviyekum (asay-g) Agva fiilinin miizari sigasiyla ¢ekimlenmesiyle olusmustur.

60 «Azapla

Bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’in sadece bir yerinde gecmektedir.
cezalandirmak, azgmhgm icinde birakmak, dalalet iizere terketmek”®®’ gibi

anlamlara gelmektedir.

652
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655
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659
660
661

A'raf 7/16; Hicr 15/39.

Taberi, Camiu’l-Beydn, X/92; Zemahseri, Kessdf, 11/427.
Kasas 28/63.

Taberi, Camiu’[-Beydn, IVI555; Zemahseri, Kessdf, IV/519.
Saffat 37/32.

Kasas 28/63.

Hicr 15/39; Sad 38/82.

Taberi, Camiu’l-Beydn, XI1/389; Zemahseri, Kessdf, 111/196.
Had 11/34.

Taberi, Camiu’l-Beydn, XI1/389; Zemahseri, Kessdf, 111/196.
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B. KUR’AN’DA GAYY VE TUREVLERININ iCERDiGi ANLAMLAR
1. SAPMAK, AZMAK

a. Allah’a izafe Edilen igva (Saptirma, Helak Etme)

Insamin aklm kullanarak dogruya, gergege ve hakka meyletmesi kendisinin hem bu
diinyada hem de ahirette amaclarina ulagmasin1 saglar. Bunu yapma yolu ise Allah’in
kendisine verdigi akli kullanma ve Allah’in peygamberler aracihigiyla gonderdigi;
deliller, ayetler ve burhanlar {izerine diisiinmektir. Bunu yapmayan insan ise
bagkalarinin aklina mahkim olarak sefil bir sekilde yasamaya mecbur kalir. Allah-u
Tealda da kulunun maslahatina olan seyleri yapmasini ve aklim1 kullanarak amaglaria
ulagmasini ister. Bu ise “riisd” diye isimlendirilen akil, basiret ve olgunluk ile olur.
Bunun tersi ise cehalet, sapiklik ve beyinsizlik anlamlara gelen “gayy” kavram ile
ifade edilir. Gayy kavrami Kur’an-1 Kerim’de cesitli anlamlara gelecek sekilde

kullanilmustir.

Ragib el-Isfahani’ye goére gayy kavramu bozuk bir inangtan kaynaklanan cahilce
davrams anlamina gelmektedir. Insanin cahilce davranmasi da ya herhangi bir inanca
sahip olmamasindan ya da bozuk inanca sahip olmasindan dolay1 meydana gelir. %

Gayy kavraminin azap anlamma geldigi de soylenmektedir. Gayyin azap diye

% Bunun benzeri,

isimlendirilmesi bizzat azabin sebebi olmasindan kaynaklidir.®®
yagmurun sebebi oldugu icin bitkiye de yagmur anlaminda ‘“nedad” isminin
verilmesidir.®® “Cahilce davranarak zarara ugramak, hedeften sasip hayal kirkligina
ugramak ve hayatin bozulmasr” gibi durumlar da gayy kavrami ile ifade edilmistir.®®°
Kisinin dogru yolda ilerlerken; saptirici etkenler, yoldan ¢ikarici insanlar yiiziinden hak

666

yoldan ¢ikmasi, sapitmast bu kavramla biitiinlesmistir.” Kisi dalalete kendini o kadar

kaptirmistir ki artik hicbir sey o yanlis yoldan kendisini vazge¢irememektedir. 667

“Gayy” kavrami kullanildig1 anlam sahasi igerisinde; “dalalet, cehalet, hayal kirikligina

ugramak, hayatin bozulmasi, hiisrana ugramak helak olmak, azaba ugramak, ve bozuk

862 Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, 620.
663 Semin el-Halebi, Umdetii 'I-Huffdz, 111/184.
864 Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, 620.
865 Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, 620.
666 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 620.
%7 Semin el-Halebi, Umdetii I-Huffdz, 111/184.
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inangtan dolay1 olusan cehalet, cehaletin en siddetli hali” gibi anlamlar1 igerdigi tesbit
edilmistir. Gayy kavramimin semantik anlanmindan hareketle de miifessirler bu kavramu;
“emre kars1 gelip konulan yasak simrmi asmak,®® azaba ugramak, Seytanla isbirligi
yapmak, dalalete dl'jsmek,669 serr, umdugunu bulamamak, helak olmak, cehennemde bir
vadi,®” kiifiir, arzu ve isteklerine kulluk etmek, sehvetlerinin esiri olmak,®* azgmlik,

99 672

tagkinlik, haddini agmak, isyan, imanin yok olmasi seklinde a(;1klamaktad1rlar.673

Gayy kavraminin Kur’an-1 Kerim’de geldigi anlamlardan biri de sapkimlik ve
azgmliktir. “Geva” fiilinin if’al babindan olusan “igva” ise; sapmak/saptirmak,
azmak/azdirmak, bastan ¢ikarmak, dogru yola girilmesine engel olmak, helak etmek
gibi anlamlara gelmektedir. Biitiin bu kétii fiiler kisinin kendi hiir iradesinin sonucunda
yaptig1 fiillerdir. Burada tipk1 hidayet ve dalalet gibi Allah’in net bir dahli olmamakta
ve kul fiili yapip yapmamada serbest birakilmaktadir. Fakat Allah’in bu koétii fiilleri
yapanlari kendi yaptiklarinda serbest birakip onlara miidahale etmemesi mecazi
anlamda Allah’in kulu saptirmasi seklinde anlasilabilmektedir. Iste Kur’an-1 Kerim’de
de boyle bir durum s6z konusu olmakta ve saptirma fiili bazen Allah’a izafe edilerek
kullanilmaktadir. Allah’a izafe edilerek kullanilan “igva”nin gegtigi bir ayet-i kerimede

mealen soyle buyrulmaktadir:
Goaa i adll3 2805 5h 538 T 1 a0 H8 &) (ST il O &1 ) Akal 3885 Y

“Eger Allah sizi azgimhigimzin (yugviyekum) icinde birakmayi dilemisse, ben

size 6giit vermek istesem de 6glidiim size fayda vermez. O sizin Rabbinizdir ve

O’na dondiiriileceksiniz”®™

Bu ayet Hz. Nih (a.s) kissasisinin anlatildigi ayetler arasinda ge¢mektedir. Allah’u
Teald azginlikta ileri giden bir toplulugu hidayet ve irsad etmesi i¢in Peygamberini
onlara teblig edici olarak gondermistir. Kavminin sapkinliklarini gérdiikten sonra onlara

“Allah’tan baskasina tapmayin!” diye size génderilmis agik bir uyarictyim. Dogrusu

%68 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV1/190.

669 Raz, Mefatihu I-Gayb, XXIV/154,176.

670 Eba Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Ensari el-Hazreci el-Endelasi el-Kurtubi,
el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, tsh. Hisdm Semir el-Buhari (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003),
XI/125.

671 Zemahseri, Kegsaf, IV/519.

672 Aldsi, Rithu 'I-Medni, XX111/82-83.

73 Mustafavi, et-Tahkik fi Kelimdti’l Kur’ani’l-Kerim, V11/349-352.

74 Hod 11/34.
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ben, basiniza gelecek can yakici bir giiniin azabindan korkuyorum” demigse de kavmi
kendisinin bir yalanci oldugunu ve ona asla tabi olmayacaklarini dile getirmistir. NGh
(a.s) onlara yanlig olduklarini tekrar hatirlatmis bunun karsiliginda herhangi bir sey
talep etmedigini de bildirmistir. Onlar1 bilgisizlik igerisinde gordiiglinii ve bunlardan
vazgecmeleri gerektigini defaatle sylemesine ragmen onun kavmi “Ey Niih! Gergekten
bizimle tartistin ve bizimle ¢ok fazla miicadele ettin. Eger dogrulardan isen, bizi tehdit
ettigini basimiza getir!” diyerek kendi helaklarini temenni etmislerdir. Nah (a.s) da
onlara “Onu size ancak dilerse Allah getirir. Siz (O 'nu) dciz birakamazsiniz. Eger Allah
sizi azginlhiginizin i¢inde birakmayt dilemigse, ben size 0giit vermek istesem de ogiidiim
size fayda vermez. O sizin rabbinizdir ve O’na déndiiriileceksiniz. ” demistir ki en
sonunda kendi helaklarin1 getirecek olan tifin kopmus ve suda bogularak tarihten

silinmislerdir.®”

Nih (as) kissasina kisaca degindikten sonra arastirma konusu olan ve bu kissadaki
ayette de gecen “gayy” kavraminin incelenmesi yapilacaktir. ibn Abbas “Allah’in igva

etmesi” anlamina gelen “*5% s (yugviyekum)” tabirinin burada “sizi azdirmak isterse”

anlaminda oldugunu belirtmistir. Hasan-1 Basri ise “helak etmek isterse” seklinde anlam
vermistir. [bnii’l-Enbari, “sizi helak etmek isterse” anlaminda da kullanildigin1 fakat
bunun kabul edilemez bir goériis oldugunu ifade etmistir. Zeccac da bu tabirin “azdirip

helak etme” anlanuna geldigini sdylemistir.®”

oo

Ayette gecen “5&33 (yugviyekum)” anlamma gelen “Allah’in igva etmesi” tabiri

“Allah’in hidayetten uzaklastirip dalalete diisiirmesi, Allah’in azdirip azabiyla helak

etmesi, hastalik, bozukluk ve éldiirmek” gibi anlamlara gelebilmektedir. ®'

Bazi miifessirler bu ayetin tefsirinde ihtilafin oldugunu ve ayete miifessirler tarafindan
farkl1 anlamlar verildigini belirtmislerdir. Gayy kavraminin “azgilik, sapkinlik, azap,
cehennem cezas1” anlamlar1 barindirdigr g6z Oniine alinarak ayete; “eger Allah sizi
azgmliginizin i¢inde birakmay1 dilemisse”, “eger sizin azginlardan olmaniz Allah’in
hiikmii ise”, ve “eger Allah size cehennem atesinde azap etmeyi dilemisse” seklinde

anlamlar verilmistir.

675 Had 11/25-48; Taberi, Camiu I-Beydn, X11/378-400.

76 ibnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 11/99.

7 Mukatil b. Siileymén, Tefsir-i Kebir, 11/280-281; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XII/389; Begavi,
Me ‘alimu’t-Tenzil, \W/I172; Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, I\V/318.
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Allah’in, azginligi ve sapikligi segecegini bildigi kimseyi azginlik i¢inde birakmay1
irade ettigi diistinilmektedir. Burada da Nah’un (a.s) kavminin dalaleti ve azginlig
sececegini bildigi i¢in Allahu Teala, o kavim hakkinda hidayeti murad etmez. Ayette
azgmhigin Allah’a izafe edilmesi de iki nedenden otiirii olabilmektedir. ilk neden
Allah’1n bu fiili onlarda azginlik ve sapkinlik olarak yaratmasidir ¢ilinkii onlarin fiilleri
azgmlik ve sapkinlik fiilleriydi. Ikinci anlam ise Allah’mn onlari rezil etmesi, basari
vermemesi, hatalar1 ve yanlislar1 iizerinde onlar1 terk ederek dogru yolu onlara

gostermemesi seklindedir.®’®

Zemahseri ise bu konuda esasen Mu’tezile’nin de sistemini ortaya koyacak bir sekilde
ayeti tefsir etmektedir. Allah’in kafirin kiifriinde 1srarli oldugunu bilip onu kendi haline
birakarak iman etmeye zorlamamasi hakkinda Zemahseri, “igva (azdirma) ve idlal
(saptirma)” kavramlarmi kullanmaktadir. Allah’in, kulunun tevbe edip cehaletinden
donecegi zamam bilerek ona lutfedip dogru yolu goéstermesi de “irsad ve hidayet”
kavramlar1 ile tanmimlanmaktadir. Aslinda ifade edilen bu climleler tam anlamiyla
Mu’tezile kelaminin temel noktasidir. Zira kula, hiir bir sekilde se¢im yapip tercihlerini
se¢mesi i¢in 6zgiir irade verilmeden kendisine keyfi olarak irsad ve igvanin verilmesi
Allah’in adaletine ters diiseceginden, Mu’tezile agisindan boyle bir sey miimkiin
degildir. Zemahsgeri bu kavramin helak anlamina gelmesinin de miimkiin oldugunu
sOyleyerek anlamin “eger siz kiiflirde 1srar konumunda olup Allah’n Lituflar size fayda

etmeyecek bir durumda iseniz” seklinde olacagim séylemektedir.®”

Razi, Mu’tezile’ye Ehl-i Siinnet ger¢evesinden cesitli deliller sunarak Allah’in istedigi
kisiyi saptirip istedigi kisiyi irsad edebilecegini ifade eder. Ayrica Mu’tezile mezhebine
bagli bazilarinin “gavaye (s3)” kavramina “istegine ulasamamak, ahiret hayirlarini
elde edememek” anlamumi verdigini de aktarmaktadir.®® Fakat bu delillerin ve
tartismalarin, arastirma konusu olan kavramlarin Kur’ani tahlil boliimiinde degil de

ficiincii boliimde diger islami ilimlerdeki yerlerinde islenmesi uygun goriilmektedir.

678 Matiiridi, Te vildt, V1/126-127.
°% " Zemahserd, Kegsaf, 111/195-196.
880 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XV11/200-202.
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Allah’in bir kimse hakkinda azginlik dilemesi; Peygamberin davet ve 6giidiiniin o kisiye
hidayet vesilesi olmasim engellemesi ve onu dalalet halinde birakmasidir. Irsad,

hidayet, igva ve idlal yalmzca Allah’n izniyledir.®®

Netice itibariyle gayy kavraminin “azginlik i¢inde birakmak, helak etmek, dogru yoldan
saptirmak, ayartmak, bastan ¢ikartmak, saptirmak ve azdirmak™ gibi anlamlara geldigi
tesbit edilmistir. Fakat igva kavrami Allah’a izafe edilerek kullanildiginda Allah’in
kullarmi tabi tuttugu imtihan geregince kulunu seciminde Ozgiir birakip sapmak
isteyene imkan vermesi seklinde anlagilmistir. Tipki Ndh (a.s)’in kavminin azginlikta
ileri giderek helak olmayi dilemesine miisaade edip artik Peygamberlerinin 6giidii ve
davetinin onlar1 bu azginliktan kurtaramayacagi kesin oldugu bu kissa ornegindeki
gibidir.®%

Gayy kavraminin gegtigi bir diger kissa ise Hz. Adem’in (a.s) yaratilis kissasidir. Hz.
Adem’in (a.s) yaratiligi, iblis’in tekebbiir ederek secdeden kaginmasi ve neticede
cennetten kovulmasi hem Islamm hem de diger semavi dinlerin baslica meselesi olarak
ele alinmis ve giiniimiize kadar da tartisilagelmeyi basarabilmistir. Fakat bu kissanin
teferruatina girmek, kissayla ilgili derin ¢ikarimlar yapmak, c¢alisma konusunun
alanindan ¢ikmak demek olur ve arastirma konusunu uzatarak verilmek istenen mesaji
geride birakir. Bunun icin kissaya kisaca deginilecek ve konuyla ilgili olan sinirl

bilgiler verilecektir.

Insanligm ilk atasi olan Hz. Adem (a.s) yaratilinca, semada cesitli tartismalar meydana
gelmistir. Allahu Teala biitiin meleklere Adem (a.s)’e secde etmelerini emretmis ve
biitiin melekler de ona secde etmistir. Fakat iblis bunu yapmams ve kendisi atesten
yaratildig1 i¢in topraktan yaratilan birine secde etmeyi gururuna yedirememistir. O,
Allah’in secde emrine isyan ederek cennetteki konumundan kovulmus ve dmrii boyunca
zelil yasamaya mahkim edilmistir. Nitekim bu isyanindan sonra da “Seytan” olarak
isimlendirilmistir. O da, bu asagilanmanin ardindan kendisinin cennetten kovulmasina
sebep olarak gordiigli insanlar1 yeniden diriltme giiniine kadar saptirtmak ve boylece
insanliktan intikam almak i¢in Allah’tan miihlet istemis, Allahu Teala da ona bu miihleti

vermistir. Seytan da, insanlarin 6niinden, arkasindan, sagindan ve solundan yaklasarak

%1 Kuseyri, Letd 'ifii l-isdrat, 1/43; Bursevi, Rithu’l-Beyan, IV/120-121; Alisi, Rihu’l-Medni, X11/46-
47.

682 Karaman vd., Kur’én Yolu, 111/167-168.

116



onlart dogru yoldan c¢evirmek, saptirmak ve isyana tesvik etmek igin and i¢mis,
insanlarin ¢ogunun da kendisine uyacagini iddia etmistir. Allah da hem kendisini hem
de kendisine tabii olanlari cechenneme atip onlara cetin azap verecegini vadetmistir.®®®
Bu kissa Kur’an-1 Kerim’in gesitli ayetlerinde defalarca gec;mektedir.684 Fakat burada
arastirma konusu olan gayy kavraminin gectigi iki 4yet ele alinacaktir. Gayy kavramimin

gectigi ayet-i kerimelerde soyle buyrulmaktadir:
Al Aol s agd G0V 52T Lad O

“Iblis dedi ki: “Bundan bdyle benim sapmama (egveyteni) izin vermene

karsilik, ant icerim ki, ben de onlar saptirmak i¢in senin dogru yolunun iistiine

oturacagim.”*®

Cnadl 2 295 0 Y (b 3 G5 52T ey oy U6
“Iblis, “Rabbim! Benim sapmama (egveyteni) imkan verdigin igin yemin olsun

ki ben de yeryiiziinde onlara (gilinahlar1) sirin gdsterecegim ve onlarn topunu

kesinlikle yoldan ¢ikaracagim (leugviyennehum).”®®

Ayetlerde gegen ve “azmama hiikmettin” diye cevrilen “L;‘ﬁééé" (agveyteni)” kelimesi
cesitli sekillerde tefsir edilmistir. Abdullah b. Abbas ve ibn Zeyd’in bu kavrami “beni
saptirdigin i¢in” seklinde tefsir ettikleri aktarilmistir. Bunun haricinde “beni perisan
ettigin icin, beni cezalandirdigin i¢in” anlamlarina geldigi de aktarilmistir. Bu kelimenin
yemin sebebiyle sdylenip “senin beni azdirmana yemin olsun ki” seklinde oldugunu
iddia edenler de bulunmaktadir. “Gayy” kavraminin buzagmin siit sebebiyle 6lmesinden
kaynaklanmasi1 sonucu kullamldigi ve bazi kabilelerde bir kisinin “§avi (ss)”
olmasinin hasta olmasi anlamina geldigi de belirtilmis yine baska bir anlaminin da “bir
adamin bagska bir adami kandirmak sebebiyle bir seyi siisleyerek onun giizel olduguna
inandirmasi” seklinde oldugu aktarilmistir. Gayy kavranu da ayette, “dalalete diisiirmek,
helak etmek, iimitlerini bosa ¢ikarmak, merhametinden mahrum birakmak™ gibi

anlamlarda kullanilmistir. 087

Kaderiyye’nin “Allah, iman etme ve inkar etme sebeplerini insanlara birakmuistir.

Insanlar bu sebeplere basvurarak ya iman eder veya inkar ederler. Insanlann iman

683 A'raf 7/16-18.

68 Bakara 2/30-35; A'raf 7/11-30; Ta-Ha 20/116-121.
68 A'raf 7/16.

88 Hicr 15/39.

%87 Begavi, Me ‘Glimu t-Tenzil, 111/218; I\V/381.
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etmelerine araci olacak sebeplerle inkar etmelerine vasita olacak sebepler aymidir”
goriisii savunduklart Ehl-i Siinnet’in de onlarin goriislerini bu ayetlerle ciiriitmeye
calistig1 goriilmektedir. Zira Ehl-i Siinnete gore eger iman ve inkar sebepleri aym
olsaydi Seytan “beni diizelttigin, 1slah ettigin i¢in” demis olurdu. Halbuki bdyle bir sey
miimkiin degildir. O, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi (5. 108/726)°®® de “Allah kaderi
inkar edenleri kahretsin. Iblis, Allahn onlardan daha iyi biliyor” dedigi

aktariimaktadir.%®

Ayetlerde gecen “agveyteni” kavrami; “beni niye dalalete
diisiirdiin,®® beni niye saptirdin, sapmama niye izin verdin?” seklinde tefsir edildigi
goriilmektedir. Ibnii’l-Cevzi, ayetin yeminle baslamasin (beni helak etmene yemin
ederim Ki) miimkiin oldugu gibi sebep bildirmek igin (beni azdirdigin ve cezalandirdigin
icin) de boyle gelmesinin miimkiin oldugunu diisiinmektedir. “Agveyteni” kelimesi de,
Allah i¢in kullanildiginda “yoldan ¢ikarmak ve heldk etmek” anlamunda olmus olur. %
fon Abbas’in Ayetteki “bima (L)”  kelimesini “kema (WS)” seklinde okudugu
aktarilmistir. O zaman da anlam “beni azginliga mahkim ettigin gibi ben de onlar
azdiracagim” seklinde olmus olur.®® Gériildiigii gibi Seytamn kalbinde gayydan az bir
miktar bulunmasi dahi onu semavatin yiiceliklerinden en asagiya diismesine sebep

olmustur.

Matiiridi ayetin tefsirini kelami bir zemine oturtarak yapmaktadir. O, Hasan-1 Basri’nin
“igva” kavramina lanetleme anlami verdigini sdylemekte ve Hasan-1 Basri’nin bu
goriisline karst gelmektedir. Matiiridi, onun Mu’tezile’nin iddialarindan kacinmak ig¢in
boyle bir anlam verdigini ileri siirmektedir. Halbuki igva ve idlal aynm anlamda olup ki -
idlalin neticesi lanetlenmedir- igva i¢in olusan problem lanet i¢in de gegerli olmus olur.
Ebi Bekir el-Esam (5. 200/816)’m®® “igva, Allah’a izafe edildiginde sdvme anlamina
gelir” goriisii de muteber olmayip Allah i¢in kot bir fiil olan sévmenin yakistirilmasi
caiz olmaz. Eba Bekir el-Esam’in iddia ettigi “igva'y1r yani saptirmayi1 kendine nispet
etmesi sebebin kendisine dayanmasindandir ¢iinkii Adem'e secde etmeyi ve kendisi i¢in
ona boyun egmeyi Allah emretmisti” goriisii de sebebin Allah’a dayandigi durumlarda o

fiilli Allah’a nisbet etmek dogru olmadigindan o6tiirti kabul edilemez bir diistincedir.

688 Miifessir tabii.

689 Taberi, Camiu’l-Beydn, X/91-93; XIV/68.

6% Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, /31; 11/429.

1 ibnii’l-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, 1/175-176; IV/400-401.

%92 bn Kesir, Tefsiru I-Kur dni I-Azim, 11/393-394; 1\V//535.
%93 Basra Mu‘tezilesi’ne bagl tefsir, kelam ve fikih alimi.
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Ayni sekilde Mu’tezile’nin igvayr Allah’a nisbet etmemek icin iddia ettigi Seytan’in
Allah hakkinda yalan sdyledigi goriisii de dogru degildir. Ciinkii bagka bir ayette Nih
(a.s)’da igvayr Allah’a nispet etmektedir. Biitlin bu gorlisler kabul edilemeyecekse
igvanin Allah’a nispeti ancak Allah’in sapiklik ve azginlik fiilini yani igvay
yaratmasindan Otlirii olmus olur. “agveyteni” kelimesine “beni niye terk ettin” anlami
verenler de bulunmaktadir. O zaman da anlam igva ve dalaleti yaratan Allah’in bu
fiilleri isleyenlere yardim etmemesi ve onlart kendi sapikliklari i¢inde birakmasi
(hizlan) seklinde olur. Mu’tezile’nin Allah’in hickimseyi saptirmayacagi ve kisinin
kendi miidahalesi olmadan kimseye nimet/liituf tahsis etmeyecegi goriisiinden Otiirii
Matiiridi onlara karsi c¢ikarak bu konuda Iblis’in Mu’tezile’den daha cok Allah’t

tamdigim soylemektedir.®*

Zemahseri gayym aslinin da fesat, bozgunluk, bozukluk ve rahatsizlik oldugunu
sdylemektedir. Zemahseri “381 & ayetindeki “ba(<)” harf-i ceri, kasem anlamina
gelir demekte ve kasemin cevabmin da “onlara cazip gosterecegim” seklinde oldugunu
soylemektedir. Anlam ise “azmama sebep olmus olmana yemin ederim ki ben de onlara
cazip gosterecegim” seklinde olur. Allah’in Seytan1 azdirmasinin anlami Allah’in secde
etme emridir ki bu da sebebin yaraticisi olmasindan otiiriidiir. Yoksa baska tiirlii
diisiiniilemez, Allah Seytant saptirmaktan, bunu irade etmekten ve buna riza
gostermekten miinezzehtir. Sayet burada yemin yoksa o zaman da takdiri bir yemin
ilave edilir. Zemahseri, Cebriyye ve onun gibi diisiinen herkesi sert bir sekilde
elestirmekte ve boyle kimselerin ¢irkin fiileri kendilerini helak edercesine Allah’a izafe

ederek yalan sdylediklerini ifade etmektedir.®®

Razi, Allah’a izafe edilen igvay1 aciklarken Iblis’in kendisinden yola ¢ikmaktadir. O
Iblisin ilk basta “senin beni azdirmana mukabil” demesi igvay1 Allah’a izafe ettigini
gosterir ki bu da Seytan’in Cebriyye goriisinde oldugunu gosterir. Fakat daha
sonrasinda gelen “ben de onlar1 azdiracagim” beyani kullar1 azdirip bastan ¢ikarmayi
kendi nefsine nispet ettigini gosterir ki bu da Kaderiyye goriisiinde oldugunu gosterir.
Bu da Iblis’in ya bir saskinlik i¢inde oldugunu ve ne dedigini bilmedigini ya da igvanin
olmasi i¢in ancak igva ettirecek birinin olmasi gerektigini diisiindiigiinden boyle

yaptigim gosterir. Fakat Iblis bu celiskiden kurtulmak igin en nihayetinde kendi

9% Matiiridi, Te vildt, IN/371-372; VI/440-442.
8% Zemahseri, Kessdf, 11/427-429; 111/406-407.
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azmasin1 Allah’a izafe etmistir. Raz1 gayy kavramina yanlis inang anlamin1 vermekte ve
Ehl-i Siinnet’in tanimina gore igvanin “kalbe gayy1 sokmak™ oldugunu ifade etmektedir.
O gayym helak etme anlamimna da geldigini fakat igvanin tam taniminin “azdirma,
saptirma” oldugunu diisiinmektedir. Mu’tezile’nin “beni azdirmana mukabil” ibaresini
"beni rahmetinden uzaklastirmana mukabil, cennet yolunda sasirtmana mukabil” gibi
anlamlar vermesinin yanlis oldugunu, zira ibarenin methimundan bdyle bir anlamin
cikarilamayacagini, biitiin bu manalarin uzak ihtimaller oldugunu diisiinmektedir. Razi,
bu saptirma ve azdirma fiilinin akli ve nakli deliller neticesinde Allah’a izafe edilmesi
gerektigini soylemektedir. Her hareket edenin bir hareket ettiricisi olduguna gore her
sapitan kisinin de bir saptiricisi olmasi lazim gelir. Seytanin kendi saptiricisi olmasi

muhél oldugundan 6tiirii igvanin Allah’a nispet edilmesi sarttir.*%

Isari tefsir gelenegi de Seytan’in bu beyamnin hakikate acikca bir karst ¢ikis oldugunu
diisiinmektedir. Onlara gore, “Adem (a.s.) yaptigi hatanin farkina varip Allah’a tevbe
etti, Iblis ise azdirmay1 Allah’a isnad ederek kendi helakini kendisi getirdi. Ciinkii bu
azgilik, Iblis’in ilahi ilimdeki varliginda ve gaybi durumunda zaten vardi ve bu
azgmligin da ortaya ¢ikmasi gerekiyordu. Allahu Teala da onu ortaya ¢ikardi ki nitekim

Allah’1n sabit ve belirli olmayan bir seyi ortaya ¢ikarmasi da zaten muhaldir.®®’

Iblis Allah’tan yeniden diriltme giiniine kadar miihlet isteyip ve bu miihletin kendisine
verilmesi firsatin1 degerlendirememis, kendisini affettirmesi gerektigi halde tam tersi
isler yapip kotii amellerde bulunmustur. O kendisine miihlet verildikten sonra “beni
azdirdigin gibi ben de kullarini1 azdiracagim” yani sebep olarak “camurdan yaratilani
kiiciimseyip secde etmedigimden oOtiiri benim azgin asi olduguma hiikmetmenden

dolay1” diyerek kétii sonu kendisine layik gormiistiir.*®

Allah’in igva etmesi, saptirmasi, dalalete diisiirmesi veya helak etmesi seklinde
anlagilan ayetler incelendiginde miifessirlerin genel anlamda kendi mezheplerine gore
bir tutum sergiledikleri ve mezhepleri ¢ercevesinde ayetleri tefsir ettikleri
goriilmektedir. Ehl-i Siinnet kelami genel olarak net bir kanida bulunmayip Allah’in
saptirabilecegi, helak edebilecegini diisinmektedir. Mu’tezile Allah’in hi¢ kimseyi cebr

ve zorlama altina almayacagindan ayetin igvaya ugrayacak sebepleri yaratmasi seklinde

6% Raz, Mefitihu’I-Gayb, X111/34-35; XIX/172-174.

%7 Kuseyri, Letd 'ifii l-igdrdt, 11/138; Bursevi, Rithu'l-Beydn, |11/142; IV/466-468. Alisi, Rihu 'I-Medni,
VII1/45; XIV/49-50.

8% Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, IV/68-71; \/[234-237.
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anlagilmasini uygun gormektedirler. Cebriyye ise tamamen cebri savundugundan 6tiirti
Allah’in diledigi kisiyi saptiracagim ve diledigi kisiye de hidayet verebilecegini
diistinmektedir. Bu konunun ayrintisi ise ancak kelami bir bashk altinda

incelenebileceginden iigiincii boliimde ele alinmasi gerekmektedir. °*

b. Seytan’in igvasi

Allahu Teala kullarin1 daima iyiye giizele davet etmis ve onlarin kotii isler yapmamast
icin ¢esitli uyaricilar gondermistir. Allah’in emrine uymayarak isyan eden ve cennetten
kovulan Seytan ise insanlar1 dogru yoldan ayirmak, onlari azginlastirmak igin her yola
basvuracagina and i¢mistir. Seytanin bu yemini ve insanlar1 azginlagtiracagini soyledigi

beyani ayetlerde soyle gegmektedir:
Cnadl 2 295 0 Y (b 3 G5 (5T ey oy U6

“Iblis, “Rabbim! Benim sapmama (egveyteni) imkan verdigin igin yemin olsun

ki ben de yeryiiziinde onlara (giinahlari) sirin gosterecegim ve onlarn topunu

kesinlikle yoldan ¢ikaracagim (leugviyennehum).”’®

Gradl 2482 ¥ dlihed 06

“Iblis, “Senin kudretine andolsun ki Rabbim, insanlarin topunu kesinlikle

yoldan ¢ikaracagim (leugviyennehum)” dedi.”™

Seytanin Allah’in kendisine miihlet vermesinden sonra kendisinin saptig1 ve azdigi gibi
sapmasinin ve azmasinin sebebi olarak gordiigii Ademoglunu da saptirmaya yemin
ettigi bir onceki bashk altinda sdylenmisti. Seytanin i1gvasi olarak kullanilan bu tabir
hakkinda miifessirlerin ne diisiindiigii ve yukarida verilen iki ayeti nasil tefSir ettikleri
incelenecektir. Seytan’in “insanlar1 saptirmasi” soziiniin ashinda “insanlar1 dalalete
diisiirmesi, onlarin hiddyete ermesine engel olmasi,'® giinahlar1 yeryiiziinde yaymas,
glinah islemeyi insanlara siislii géstermesi, giinahi1 sevdirmesi, onlar1 azdiracak fiilleri

arttirmasi, isyanlarini, hatalarin1 kendilerine giizel géstermesi bunun sonucunda onlarin

%9 Konuyla ilgili bir ¢alisma igin bkz. Mehmet Kadri Demir, Kur’dn’da Allah’a Izafe Edilen igva

Baglaminda Miifessirlerin - Yorumlari: Taberi, Zemahseri ve Razi Tefsirleri Ornekliginde
Mukayeseli Bir inceleme, Batman Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 5/2 (2021), 455-486.
700 ;
Hicr 15/39.
o' Sad 38/82.
92 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/429; 111/654.

121



5703

risd yolundan alikonulup dogru yoldan sapip azmalari gibi anlamlar1 icerdigi

diisiiniilmektedir. "

Onlart azdirmasinin sebebi de tipki kendisi gibi Allah’a ibadet etmelerine ve O’nu
birlemelerine engel olarak ayni hatayr yapmalarim istemesidir. Bu ugurda insanlar
giinah islemeye tesvik, tahrik ve taciz edecektir. Allah Teala Seytanin bu azginligini ve
hadsizligini isyanini, inadin1 da kullarinin menfaatine olsun da Seytanin oyunlarina
gelinmesin diye haber vermektedir.”® Ayrica bu beyanm dil ile séylenmeyip Seytanin
igindeki bir niyet veya kasit olmasi da muhtemeldir. Allah’m da Iblis'in kasit ve
azimlerinden haber vererek kullarini haberdar etmesi kullarinin faydasina olup imkan

dahilindedir.”®®

Bu ayette iblis, ifsidina devam edecegini ve bundan bir an olsun vazgegmeyecegini
beyan etmistir. Iblis'in ifsidina devam etmesi ise araliksiz vesvese vermesidir. Seytan
aslinda sdyle demek istemistir: “Azmama sebebiyet veren seyin aynisini1 ben de kullara
yapacagim, helak olmalarina sebebiyet veren seyleri yapmalari i¢in onlara vesvese
verecegim. Onlarin babalarim1 semadda kandirabilmigssem kendilerini yeryiiziinde her
tiirlii kandirabilirim”.” Ayrica bu 4yet, iblis'in hak dini ve dosdogru yolu ¢ok iyi
bildigini gosterir. Hem dosdogru yolu biliyor hem de iizerinde oldugu inang ve yolun,
sirf sapiklik ve azginlik oldugunu biliyor. Eger bilmiyor olsaydi sapkinligin nasil

yapildigini da bilmezdi.”®

Seytan’in “ben de yoldan ¢ikaracagim” diye belirtmesi kendi akilsizligindandir zira eger
sapitmaya gilicii olsaydi aym sekilde kendini de hidayet etmeye gii¢ yettirirdi
denilmektedir.”® Yol kesicilerin, yolcularin yolunu kesmek igin yaptigi gibi onlerine
dikilecek yani cennete ulastiran yolda insanlarin 6niine gececek ki bu yol da Islam
dinidir. insanlarin kendilerini tamamen diinyaya kaptirmalar1 i¢in yeryiiziinde kalmay1

sisleyecek boylelikle insanlart azginlik ve sapkinlhiga siiriikleyecektir. Fakat ayetin

3 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XIV/I68; XX/147-148; Begavi, Me ‘limu t-Tenzil, IV/381; VI11/103; bnii’l-
Cevzi, Zadii’'I-Mesir, IV/400-401; V11/154-155.

04 ez-Zecchc, Medni 'I-Kur dn ve I'rabuhi, 111/179-180.

% bn Kesir, Tefsiru I-Kur ani I-Azim, 11/393-394; \V/11/81-82.

05 Matiirddi, Te vildt, VII440-442; Kuseyri, Leta ifii l-isdrdt, 11/138.

"7 Zemahserd, Kessaf, 111/406-407.

8 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 19/172-174.

" Ruseyni, Letd 'ifii I-isdrat, 11/138.
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devaminda da belirtildigi gibi Seytana ve onun igvasina aldanmak samimi kullar

iizerinde etkili olmay1p sadece kendisi gibi azgin olanlar iizerinde etkili olacaktir.*

Seytan, ¢amurdan ve topraktan daha iistlin oldugunu diisiindiigii i¢in insanlara da
maddelerini bahane ederek o kuru ¢camuru, kokan balgigi, onlar igin siisleyip insanligin
esas Yiikselmesine vesile olan ruhtan daha hos, daha siislenmis, daha kiymetli

. . c g o . ..o 111
gostererek insanlarin manevi diinyadan uzaklagsmasini saglamaya and i¢gmistir.

Yukarida verilen miifessirlerin goriisleri dikkate alindiginda Seytan ve onun igvasi
hakkinda genel bir goriis belirtmek miimkiin olmaktadir. Seytan kendisinin rahmetten
kovulmasina, azmasina sebep olarak insam1 gosterse de, samimi kullara zarar
veremeyecegini belirtmesi kendisinin de samimi ve halis biri olmadiginin kanitidir.
Clinkii eger kendisi samimi olsaydi, zaten o da baska bir sebep gostererek sapitmazdi.
Azmasmin asil sebebi, kendi kiistahligi ve isyamidir. O, bu nedenden Otiirii insani
kiskandi, nefret etti ve intikam almak istedi. Allahu Teala da samimi kullarinin zaten
etkilenmeyecegini bildigi ve insanlara da bir imtihan olmasim istedigi i¢in Seytanin
igvd etme talebini geri cevirmemistir. Insanlara da Seytan’in haberlerini vererek
kendilerini korumasini, onun aldatmacalarina gelmemelerini istemistir. Eger bu igvaya
kanilip riisd yolundan ¢ikilirsa da Seytan’la birlikte ebedi azaba mahkim edilecekleri
insanlara bildirilmistir.”*? Seytanin igvas1, kandirmalari, aldatma araglar ve insanla olan

miinasebeti detayli olarak bagka caligsmalarda incelenmistir. "

c. Seytan’a Tabii Olan Insanlarin igvasi

Seytanin, Allahu Teala’ya “Benim sapmama imkén verdigin i¢in yemin olsun ki ben de
yeryliziinde onlara (giinahlar1) sirin gosterecegim ve onlarin topunu kesinlikle yoldan
cikaracagim.” demesinin ardindan Allah-u Tedla da, kendisine ancak kendisi gibi azgin
olanlarin disinda uymayacagini belirtmistir. Nitekim bu durum ayet-i kerimede sdyle

gegmektedir:

G gadl e Bl (2 W) (alls 2gile G salie &)

"0 Bursevi, Rithu I-Beyan, INV1466-468; Alisi, Rihu'l-Medni, XIV/49-50.

" Elmalil, Hak Dini Kur’dn Dili, VI233-237; V1/488-490.

™2 Karaman vd., Kur’an Yolu, 111/352-353.

™ Hamdullah Demir, Kur'dn-i Kerim Perspektifinden Aldatma ve Kandwma, (Sanlwrfa:
Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016) 123-131.
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“Siiphesiz, sapmislardan (gavin) sana uyacak isyankarlar digsinda kullarim

iizerinde senin hakimiyetin olmayacaktir.”™

Miifessirlerin geneli de Seytanin azginligr gibi cinlerden ve insanlardan da onun
yolunda giden ve tipki onun gibi azgin olanlarin var oldugunu belirtirler. Allah’in ihlash
kullarina Seytanin bir etkisi de olmayacag: ayetlerle sabittir. Miifessirler burada gecen
ve Seytan gibi azginlia meyleden anlamina gelen “gavin” kavraminin “dalalete diigsen
kimse,”™ heva ve hevesine uyarak azan,’* sapitarak dogru yoldan cikan,”*’ azgm
kisi,”*® sapik sahsiyetli,”*® delil ve burhanlar olmadan akilsizca Seytana tabi olan,’®
diinyay1 ahirete tercih ederek ahireti unutan,’* azip saparak Seytana tabi olan,’? tevhidi

inkar ederek baskasmnin akliyla hareket eden,'®

72455

diinyanin siisiine aldanarak
azgmlasan, <™ gibi anlamlara geldigini belirtmektedirler. Fakat insan Seytana tam tabi
olmasa da bazen onun te’sirinde kalabilmektedir. Boyle anlar da genellikle insanin
ofkeli oldugu ve heva hevesine kapildigi zamanlardir.”” Bundan otiirii Allahu Teala
Seytanin vesvesesinden kendimizi muhafaza etmemizi ve onun oyunlarina gelmememiz
gerektigini belirtmektedir. Bunun icin de “Eger Seytandan bir fitleme seni diirtiiklerse
hemen Allah’a sigin! Allah her seyi isitir, her seyi bilir” buyurmaktadir.””® Allahu Teala
ithlash ve takvali kullarin Seytanin oyunlarmi goérdiiglinii ve Seytanin onlarin akillarina
koymaya calistiklar1 saptirict fikirleri hissettiklerini  haber vermektedir: “Takvd
sahipleri, i¢lerine Seytandan gelen bir saptirict fikir dogdugunda O 'nu diisiintip hemen

. o e 727
gercegi goriirler”.

Fakat Allah’t ve ahireti diislinmeyerek Seytan’a tabi olan
“inkarcilar, riisdleri ve basiretleri kapali oldugundan &tiiri Seytanin kolesi olarak ayni
azginlig1 yapmaya devam ederler. Nitekim bu durum “gayy” kavraminin da kullanildig1

bir ayet-i kerime de soyle gegmektedir:

M Hicr 15/42.

5 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/430.

18 Taberi, Camiu’l-Beydin, XIV/IT1-72.

T Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil, IV/382.

"8 ibnii’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, IV/400-401.
™ bn Kesir, Tefsirul-Kur'dni’l-Azim, \V/535-536.
20 Matirddi, Te vildt, VI/443.

2L Zemahseri, Kessdf, 111/406-407.

22 RAZA, Mefitihu I-Gayb, XIX/176-177.
8 Ruseyr, Letd 'ifii l-isdrat, 11/138.

24 Bursevi, Rithu I-Beyan, IV/466-468.

% Taberi, Camiu’l-Beydn, XIV/IT1-72.

26 A'raf 7/200.

2T A'raf 7/201.
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“(Seytanlarin dostlan olan inkarcilara gelince,) dostlar1 onlar1 azginliga (gayy)

siiriikler. Onlar da azgimliktan hig geri durmazlar.”"®

Ayette “ihvan” olarak gecen kavrama “Mekke kéfirlerinin kardesi olan Seytanlar”,
onlar1 siiriikledikleri belirtilen “gayy” kavramina da “sirk, dalalet ve masiyet” anlamlari
verimistir.729 Burada iman ve kiifiir ehlinin bir drnegi bulunmaktadir. iman ehli olanlar,
daima Allah’in riisd yolunda isler yapmaya ve Allah’m kendilerinden razi olmasini
saglayacak hayirlar yapmaya calisirlar. Fakat arada hem Seytanin diirtmesi hem de bir
anlik gaflet aninda Seytana uysalarda kendilerini Rablerine affettirtmek i¢in tevbe eder,
cabalar ve bir daha da o giinah1 yapmamak {izere kendileriyle muhasebe ederler. Fakat
kiifiir ve inkar ehli olanlar giinah islediklerinde bu giinahlar kendilerine zevk verir ve
kendi kiifiirlerine kiifiir katacak hareketler yapmaya devam ederler. Onlar gibi pislik
icinde yasayan dostlar1 kendilerini azginliga cagirdiklarinda hemen hazir vaziyette
bulunur higbir yanlistan geri durmazlar. Gayy kavrammin da burada “cahillikten
kaynaklanan aptallik, mésiyet, haddi asma, sirk”*® dalalet, kétiiliik ve giinahi gérememe

732

basiretsizligi’®* sefahet ve cehalet sitk ve giinah’® gibi anlamlara geldigi

aktarilmustir.

Kuseyri ise bu ayette Seytanin dostlar1 diye bahsedilen kisilerin giybet edenler
oldugunu belirtmekte ve bu kisilerin tam bir gaflet icerisinde olup hakikati gérmekten
aciz olduklarini diistinmektedir. Onlar1 azginliga siiriiklerler yani onlar1 tamamen gaflete
diisiirmiis, magrur etmis ve giybet yapmalarina davet ederek hakikati gdérmekten
alikoymuslardir ki hem kendileri hem de dostlar1 Allah’a yakinlik makamindan
uzaklastirilarak huzurdan tamamen reddedilmiglerdir.734 Bursevi de Seytanin dostlarinin
azgmliga saplanip nefislerini zararli seyler yapmaktan yiiz ¢eviren kimseler olduklarini

ve kendilerini gibi arkadaslarini da azginliga daldlete siiriiklediklerini diisiinmektedir.

28 A'raf 7/202.

™ Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/82-83.

30 Taberi, Camiu’l-Beydn, X/650-654.

B Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 111/318.

32 bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni I-Azim, 11/534-535.
33 Matiiridi, Te vilat, VI124.

34 Kuseyri, Letd 'ifii l-isarat, 1/376.
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Onlarn gayya siiriiklemeleri de azgimlikta ileri gitmelerini saglamak, azginliklar1 ve

sapikliklarini giizel gostererek onu yapmaya tesvik etmeleridir. ”*

Sonu¢ olarak Allah’in, igvasindan/azginligindan dolay1 cennetten kovdugu Seytanin,
azdirmak i¢in yemin ettigi insanlari, kendine uymalarini saglayarak iglerindeki azginlig
ortaya ¢ikan azgin kimseler; Seytan dostlariyla kotiiliik ve azginlik tizere yardimlasirlar.
Herhangi bir giinah islediklerinde Seytanlar onlar iizerinde egemen olarak onlarin
gayyim yani bozgunculuk, azginlik ve giinahkarlik meyillerini giliglendirir ve onlar da
Seytanin kuklalar1 haline gelir. Onlarin hevd ve hevesleri riisdlerine, akillarina ve
basiretlerine galip gelerek onlari tamamen cehalete, sefahete ve bunlarin sonucunda da

azap gorecekleri cehenneme siiriikler.”®

Seytan azginlik yaparak konumundan diiserek lanetlendi ve kendisi gibi olan diger
azgn insanlarin da lanetlenmeleri igin ugrasacagmi belirtti. Ayetlerde de belirtildigi
tizere Allah’in samimi ve ihlasli kullarina bir sey yapamayacagi Seytana ve insanlara
kullanmay1 bilmeyen, basiretsiz, riisdden bihaber, akil ve mantigini kullanamayip
fitratinin tersine hareket eden azgin insanlar da kiyametin sonuna kadar var olacaklardir.
Onlarin 6rnegi giiniimiizde mevcut oldugu gibi asirlar oncesinde de var olmus ve
Kur’an da bunu bize haber vermistir. Nitekim boyle birinin anlatildigi bir ayet-i

kerimede soyle buyrulmaktadir:
O g1 G S8 () A5l o LS Ustal oL (301 8 e 0815

“Kendisine kanitlarinmzi verdigimiz, fakat onlar1 bir kenara atan, bu ylizden
Seytanin pesine taktigi, nihayet azginlardan (§avin) olan kisinin haberini onlara

anlat.’ 5737

Ayette bahsedilen bu kisinin kim oldugunda ihtilafa diisiilmiis ve kimligi hakkinda
cesitli bilgiler verilmistir. Abdullah b. Mes‘tid’a gore bu kisi Israilogullarindan Bel’am
b. Ebir adinda bir kisidir. Abdullah b. Abbas, Miicahid ve Ikrime ise bu kisinin
Israilogullarindan biri oldugu fakat adinin Bel’am b. Bafira oldugu aktarilmustir. Ali b.

[3

Ebi Talha ise bu kimsenin “zorbalar” olarak bilinen Kenéanilerden biri oldugu

aktarilmistir. Abdullah b. Amr ve Kelbi’'nin ise bu kisinin miisriklerden Umeyye b.

5 Bursevi, Rithu I-Beyan, IV/466-468.
™ Karaman vd., Kur'an Yolu, 11/651-642.
B AYaf 7/175.
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Ebi’s-Salt oldugunu diisiindiikleri aktarilmistir. Ibn Abbas’tan bu kisinin Mescid-i Dirar
rahibi EbGi Amr olduguna dair de bir goriis mevcuttur. Hasan-1 Basri’de bu kisinin bir
miinafik olduguna dair bir rivayet vardir. Cogunluk olarak miifessirler bu kisinin
Bel‘am adinda bir Israilli oldugunu diisinmektedirler. Rivayete gore Bel‘am Hz.
Musa’nin hak Peygamber oldugunu bilen ve Allah tarafindan da kendisine Ism-i A‘zam
duas1 verilen biriydi. Kavmi ve kavminin krali bu kisinin dini bir sahsiyeti oldugunu
bildikleri icin Hz. Musa’nin onlar {izerinde egemenlik kurmamalari i¢in ondan yardim
beklemigler ve Hz. Musa’ya beddua etmesini istemislerdir. Fakat o, Hz. Musa’nin
Peygamber ve din mensubu oldugunu bildigi i¢in bunu yapmaktan kaginmis ve boyle
yaparsa Allah’in kendisini ebediyen helak edecegini bildirmistir. Fakat kavmi onu ve
karisini gesitli hediyeler ve vaadlerle kandirmis o da Hz. Musa’ya Ism-i A’zam duast ile
beddua etmistir. Bu bedduanin tutmadigi ve Hz. Musa’nin basina bir sey gelmedigi
Ogrenilince de bu sefer kavmine farkli bir yol 6gretmistir. Bu yol da bazi kadinlar1 Hz.
Musa’ya inananlarin arasina gondererek onlarin zina etmesine neden olmalarini
saglamakti. Nitekim bazilar1 bu oyuna kanarak kadinlarla zina yapmislardir. Rivayetlere
gére bunun ardindan da Hz. Musa’nin kavmi arasina da veba illeti yayilmistir. Fakat
Hz. Musa Allah’tan o kiginin elinden Ism-i Azam duasinin ve bilginin alinmasim
istemis neticede o kisi de Seytana tabi olarak azginlarin arasina girmistir. Ebedi olarak
girecegi cehennem azabina ek olarak ta bu diinyada da dili disarda soluyan kopege
benzetilmistir.”*® Gavin “Cx ?Lﬁ\ (azgmlar)” kavraminin da dalélete diisenler, sapitanlar,
Seytanin emrine uyarak Allah’in emrine kargt gelenler, helak ehlinden olan kisiler

hakkinda kullamldig tesbit edilmistir.”*®

Bu kisinin, Allah kendisine deliller verdikten sonra hidayete erip daha sonra bu delilleri
birakarak dalalete girmeyi tercih ettigi sdylenmistir. O, delilleri bir kenara birakinca bu
sefer de Seytan onun pesine takilmis ve onun azgin kisiligine azginlik katmak igin
miicadele etmis nitekim miicadelesinde de basarili olmustur. Bu kisi ayetlerden siyrilip
c¢ikinca yani “8avi” olunca Allah’in kimseyi de kulun kendi dahli olmadan

saptirmayacagl da asikar olmustur. Zira sapma ve azma isi bu kisinin tercihi olmustur

ve bu ise meyletmistir. Bu is ise Seytandan olduguna gore elbetteki o da Seytan gibi

8 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 11/75; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X/566-576; Begavi, Me ‘dlimu t-Tenzil,
[11/300-303; ibn Kesir, Tefsiru l-Kur ani 'I-Azim, 1/517-518.

™ Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/75; Taberi, Camiu’l-Beydn, X/576; Begavi, Me ‘dlimu t-Tenzil,
111/300-303; Ibnii’l-Cevzi, Zddii I-Mesir, 111/295.
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azgmlardan, dalélet ehlinden olmus olacaktir.”*® Bu kissanin amaci ise hiddyet iizere
iken, hidayetten ¢ikarak dalalete, nefsinin isteklerine ve korliige giren; diinyaya
meylederek Seytanin oyuncagi haline gelen kimselerin azginlar giiruhuna girerek hem
diinya hem de ahirette hiisrana ugrayacagini anlatmak ve insanlari bu azginlardan

olmamak i¢in uyarmaktir.”**

Allah’1n, diismanlari, dostluk giysisi, giizellik kisvesi altinda gosterdigi fakat daha sonra
onlar1 bu halden gevirerek layik olduklari zelilligi ortaya ¢ikardigi belirtilmektedir.
Bel’am’in once kiymetli biri olup daha sonra da dili disarda soluyan kdpege
benzetilerek azginlardan olmasi, dikkate alinmasi gerekenin o anda ortada olan
durumun degil insanin sonunun ne olduguna dair olan durumudur.”* Bu kisinin imin ve
taat konusunda 6nde biri oldugu, Seytanin onu sapitmak i¢in ¢ok ugrasmasina ragmen
beceremedigi ve takibinde kaldig1 biri oldugu sdylenmektedir. Sonra bu kisi kendilerine
verilen ayetlerden siyrilip ¢ikinca nihdyet Seytan onun pesine takilarak ona yetismistir.
Bu kisi hidayette iken ayetleri terk etmesi yiliziinden derin bir sapikliga ve azginliga
mahkim olmustur. Mutasavviflar bu hikdyeden ders alinarak salikin asla kendisinden

emin olmamasi gerektigini diisinmektedirler.”*

Neticede bu kisinin kim oldugu ve kendisine neler verilip ne yaptigindan ziyade bunun
bize olan faydasinin ne oldugu tizerinde diisinmek gerekmektedir. Allah’in bizim igin
secip kendisine girmemizi istedigi iman yolu, iyilik, ahlak ve giizellik yolu varken
fitratin tersine giderek Seytanin bizi igine ¢ekmeye calistigi pislik, yalan, azginlik,
sapkinlik ve helak yoluna girmek elbetteki hem bu diinyada hem de ahirette azaba
ugratacak bir yol oldugundan &tiirii asla meyletmememiz gereken bir secenektir.
Yukarida 6rnegi de verilen ve 6nce hidayet ehlindenken daha sonra yaptigi ayetlerden
styrilma hatasiyla azginlardan olan kisinin de 6rnegini diistur edinerek Seytanin hile ve

oyunlarindan uzak durmak gerekmektedir.

Seytan hile ve tuzaklarini insam agina diisiirmek i¢in diizenler ve bunun igin de hem
cinlerden hem de insanlardan yardimcilar belirler. Aklin1 kullanmayarak Seytanin ve
dostlarinin yoluna girenlerse bu oyunun farkina vardiklarinda artik onlar igin ¢ok geg

olmustur. “Biz sapitmak istememistik, azgin kisiler bizi saptirdi” diyerek azaptan

0 Matiiridi, Te vilat, V/89-90.

" Razi, Mefitihu’l-Gayb, XV/48.

™2 Ruseyri, Letd 'ifii l-isdrat, /368; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, INV/223-224.
™3 Bursevi, Rithu I-Beydn, |11/277-278.
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kurtulmaya c¢alisirlar. Halbuki sefihligin, cehaletin ve Allah’in verdigi akh
kullanmamanin da bunun sonucunda azginlarla bir olmanin da elbetteki cezasi tipki
azginlara verilen ceza gibidir. Nitekim durumun bdyle oldugu cesitli ayetlerde
bildirilmis ve bunun bir mazeret olmadig1 defalarca belirtilmistir. Bu durumu anlatan ve
arastirma konusunu olan gayyin da gectigi su iki ayet-i kerime bu durumu agik¢a ortaya
koymaktadir:

L 18 Ll U158 58 S bl 5o L sa T Gl o V58 5 58 eile G il 08

O

r

“Kendileriyle ilgili azap hiikkmii kesinlesmis olanlar, “Rabbimiz! Sunlar
azdirdigimz (egveynd) kimselerdir. Kendimiz azdigimiz (§eveynd) gibi onlar

da azdirdik (egveyndhum). Sorumluluklarini yiiklenmiyor, onlart senin

hiikmiine birakiyoruz. Onlar zaten bize tapmiyorlards” derler.”"

Gege WU A2

“Evet, sizi saptirdik (feegveynakum), ¢iinkii biz kendimiz sapmustik (gavin).”™*

Allah’a ortaklar kosarak O’na kulluk gorevini yerine getirmeyip basta Seytan olmak
lizere ardindan Seytanin dostlarina, kiifiirde basi ¢eken onderlerine uyan azginlar ve
onlar1 azdiranlar arasindaki bu diyaloglar ahiret ahvalinin bir prototipini
olusturmaktadir. Diinyada azginlik yaptiktan sonra Allah’a dondiiriilen ve azaba
miistehak olacaklarim1 6grenen ve artik gergegi ayan beyan goren azginlar ahirette
birbirlerine diisiip birbirlerini suglayacaktirlar. Yaptiklarinin bedelini 6dememek i¢in
sugu kendi lUzerlerinden atmaya ¢alisacaklardir. Allah’in dinine uymayarak inkarda
bulunup azginlardan olanlar hesaba ¢ekilince Allah-u Teala onlara “Benim ortaklarim
oldugunu iddia ettiginiz tanrilar simdi nerede” buyuracak onlarda sucu kendilerini
azginlastirdiklarmi iddia ettikleri kisilere atacaklardir. Kendilerini azginlastirdiklarini
iddia edenlerin Seytana tabii olan inkarcilar oldugu ve sugladiklari kisilerin de 6nderleri
kabul ettikleri azgimlar, cinler veya Seytanlar oldugu rivayet edilmistir. Onlarin azgin
onderleri kendi halkina yanlis diiciince ve inanglari empoze etmis kendileri nasil
baskalarinin telkin ve tahrikleriyle azmiglarsa halklarim1 da aymi sekilde onlardan

devraldiklar1 diisiincelerle yoldan ¢ikarmaya hakikati goérmelerine engel olmuslardir.

™4 Kasas 28/63.
™5 gaffat 37/32.
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Elbetteki onlar1 da tipki kendileri gibi azgin olup beynini kullanmaktan aciz olanlar
takip etmistir. Iste ahirette akillar1 baslarma gelip azaba ugrayacaklarmni anlaymnca sucu
bu oOnderlere kendilerini azgimlastirdiklarin1  diisiindiikleri varliklara atmislardir.
Onderleri/onlar1 azdiranlar ise Allah’a, onlar1 kendilerinin saptirmadigim aksine onlarin
iclerindeki azginliktan ve kendi heva/heveslerine uymalarindan 6tiirii dogru yoldan
ayrildiklarin1 bunda herhangi bir etkileri olmadigim sdylerler. Fakat kendi telkinleri ve
ugraslar1 sayesinde toplumlarimi azginlastirdiklarin1 bilen Allah, hem onlara hem de
onlara uyarak azginlasan beyinsiz topluma azabim1 gdsterecegini bundan

kacamayacaklarini onlara hatirlatmistir. 746

Allah’in huzurunda konusan azginlarin Mekke kafirleri olduklari ve “kendimiz
azdigimiz gibi onlar1 da azdirdik” ayetindeki “onlar1 da azdirdik” anlaminin onlar1 da
“kiifre disiirdiik, saptirdik, hidayetten uzaklastirip dalalete diisiirdiik” anlaminda oldugu
belirtilmektedir.”" Ayet: “kendi irademizle azgmlastigimiz gibi onlar da bizim
vesvesemiz nedeniyle kendi iradeleriyle azmiglardir. Onlar aslinda bize tapmayip kendi
heva ve heveslerine gore hareket ediyorlardi” seklinde tefsir edilmistir. Onlarin ayni
zamanda kendilerini takip edenlere “Allah’in birligini itiraf etmeyip putlara
taptyordunuz. Bizim sizin iizerinizde bir giiciimiiziin olmadigin sizin kendinizin zaten
azgin oldugunuzu bu yiizden de Allah’a isyanda bulundugunuzu siz de biliyorsunuz,
ondan dolay1 azap bize oldugu gibi sizin de iizerinize hak oldu” diyecekleri
belirtilmistir. Ayette gecen gayy kavramimin da, Allah’m yolundan, imandan sapitmak,
dogru yoldan ¢ikmak, azginlik, baskasinin haklarinda haddi asmak, Seytana icabet edip
Peygamberin getirdigi hakikatlere karsi deliller ve sebepler uydurarak karsi gelmek,

gercegi terk ederek hakka muhalefet etmek” anlamlarma geldigi belirtilmistir.”*

“Sizi saptirdik” beyaninin “siz sapkinlhigi tercih ettikten sonra sizin tercihinizle sizi
saptirdik” ya da “bizim yanlis yolda ve sapkinlik i¢inde oldugumuzu biliyorken iistelik
size de dogruya dair herhangi bir delil géstermemisken bize tabii oldunuz o zaman biz
de sizi saptirdik” anlaminda olmasi muhtemeldir.”*® Bunlar ahirette sorumlulugu

tizerlerinden atarak tipki Seytanin ahirette kéfirlere sdyledigi su sozii sdylemis gibi

™ es-Suyati, ed-Diirru 'I-Mensiir fi 't-Tefsiri bi'I-Me siir, X1/499.

™7 Mukatil b. Stileymén, Tefsir, 111/605.

™8 Taberi, Cdmiu’l-Beydan, XVIII/295-296; XIX/527; Begavi, Me ‘Glimu’t-Tenzil, VI217; VII/39;
Ibnii’1-Cevzi, Zadii 'I-Mesir, VII/55; V/209; Tbn Kesir, Tefsiru 'I-Kur 'ani’l-Azim, V1/250; VII/11.

™ Matiiridi, Te vildt, V111/186-187; V111/557-558.
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olurlar: “Allah’in hiikmii yerine getirilince Seytan soyle der: “Siiphesiz Allah size
gergek bir vaadde bulunmustu, ben de size bir séz verdim ama yalanci ¢iktim. Aslinda
benim sizi zorlayacak giiciim yoktu; benim yaptigim size ¢cagrida bulunmaktan ibaretti;
siz de benim ¢agrima uydunuz. O halde beni kinamayn, kendinizi kinayin. Ne ben sizi
kurtarabilirim ne de siz beni kurtarabilirsiniz. Ben daha once, beni Allah’a ortak
kosmanizt kabul etmemistim.” Dogrusu zalimler icin elem verici bir azap vardur. »1%0
Ayet, “sizi azgmlastirdik, ciinkii sizin de bizim gibi azgmn olmamz ve dogru yoldan
cikarak bizimle ayni cezay1 almanizi istedik fakat siz de zaten azgin olmayzi istiyordunuz
biz de size istediginizi verdik. Bu bir cebr ve zorlama ile degildi, belki size inkar1 giizel
gosterdik fakat bizim karsimizda da Peygamberlerin getirdigi hakiki deliller ve ayetler

vardi onlari da tercih edebilirdiniz.” seklinde de tefsir edilmistir.”*

Inang ve se¢me hiirriyetine dayanarak azginlasanlarin, Kimseyi degil kendilerini
suglamalar1 gerekmektedir. Azmis olanlarin 6nderlerini suglamalari, dnderlerin de “biz
sizi saptirdiysak bizim de sapmamizi saglayan birileri olmasi gerekir” diye diisiinmeleri
sonucunu dogurur. Bu da bir teselsiilii meydana getirir ve her azan bir azdiric1 aramak
zorunda kalir. O halde bu azma isi bizim haricimizdeki bir giictiir ki bu da Allah-u
Tealanin izniyle olan bir seydir. Bunu tercih eden ve sapan kisi de yine kul ve kendi

tercihleridir.”™

Belirtilen biitiin bu diisiincelerden sonra genel bir ¢ikarim yapmak miimkiin olmaktadir.
Azgm Onderler ve azginlasan topluluklar ahirette hesap 6demeye gelince yaptiklarinin
farkina vararak bedel 6dememek i¢in birbirlerini suclayip duracaklardir. Azgin 6nderler
kendilerinin bir sey yapmadigini ve gercek deliller dururken azgin toplumun kendi
istekleriyle yanlis yola girdiklerini ve bu yilizden de mesuliyet kabul etmediklerini
sOylerler. Azgin toplum ise akilsizliginin, cehaletinin ve basiretsizliginin farkina varinca

sucu kendi lizerlerinden atmaya calisirlar fakat bu nafile bir ugras olacaktir.

Bu anlatilanlardan da ¢ikarmamiz gereken temel uyarilar bulunmaktadir. Hem y6neten
hem de yonetilen kisilerin ¢ok dikkatli olmalar1 gerekmektedir. Yonetenler bu
suclamalara ve azaba miistehak olmamak i¢in toplumu adilce ve ahlakli bir sekilde

yonetmeli kimseyi bile bile yanlisa yonlendirmemelidirler. Ayni sekilde yonetilenlerin

0 brahim 14/22.
! Zemahseri, Kegsaf, IV/518-519; V/207.
™2 RAZ, Mefitihu I-Gayb, XXVI8-9; XXVI/142; el-Mahalli - es-Siiyati, Tefsiru I-Celdleyn, 510.
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de baska kimsenin boyundurugu altinda kalmayarak, baskasi tarafindan
giidiimlenmeden, izzetli bir tutum sergileyip kendi aklim1 kullanmasi ve bu tiir
kiskirtmalara kulak asmamasi gerekmektedir. Ahirette Allah’in huzuruna ¢ikarken
yaratictya karst mahcup olmamak ve cehennem azabina ebedi bir sekilde atilmamak i¢in
kendi 6zgiir ve hiir iradeleriyle bilingli se¢imler yapmali1 ve biitiin sorumlulugu alacak
davranislarda bulunulmalidir. Nitekim Allah-u Teala azanlarin, azdiranlarin ve Seytanin
dostlarinin hepsine cehennemin acik bir sekilde gosterilecegini, onlarin tepetaklak bir
sekilde cehenneme atilacaklarini su ayet-i kerimelerde agik bir sekilde belirtmektedir:
w‘*ﬂ sl i3

“Cehennem de kiifre sapmus olanlara (gavin) acikca gosterilir.”"

!;1“/°; . g0 T
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“Artik onlar, o sapkinlar (§aviin) ve Iblis’in yandaslari toptan tepetaklak

cehenneme atilirlar.”™

Bu ayetlerden de anlasildig1 tizere azginlik yapmanin, gayya ve dalalete diismenin
elbetteki bir karsilif1 olacaktir. Bundan o6tiirii kisi; hangi tarafta durmasim istedigini
tespit etmeli ona gore amellerde bulunmalidir. Cennet muttakilere acgikca gosterilirken
cehennem de gavinlere agik bir sekilde gosterilir. Hal boyle olunca da gavinler, kiifre
sapanlar, azgmlar, sapiklar ve dalalet ehli, artik asla kurtulamayacaklart cehenneme
atilirlar.” Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v) de ashabini Seytan’in ve insanlarin

igvasindan korumaya c¢alismis onlar1 bu konuda uyarmstir:

“Hakkimizda endise ettigim hususlardan biri, yeme i¢gme ve cinsi arzularnizi

tatmin etmede azginhk gostermenizdir; bir digeri de beseri duygularimizin

mesrd sinirlar asmasidir.”"®

2. DOGRU YOLDAN AYRILMAK (DALALET), HATAYA DUSMEK

Allah’in dosdogru yolu, hidayet ve riisd yolu kulun hem diinya hem de ahiretini
kurtarmasi i¢in girmesi gereken bir yoldur. Bu yollardan sapmak kisiyi hiisrana

ugratacak ve yikimima sebep olacaktir. Bu daladlet yolu ise gayy kavramu ile ifade

™3 Suaré 26/91.

> Suara 26/94.

™ ez-Zeccic, Medni'l-Kur an ve I'rabuhii, IV/94.

™% Eba Abdillah Ibn Muhammed es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisned, sth. Ahmed Muhammed Sakir
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), 4/420.
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edilmektedir. Gayym ¢esitli anlamlara geldigi 6nceki boliimlerde belirtilmisti. Gayyin
geldigi anlamlardan biri de dogru yoldan ayrilmak, dalalete diismektir. Gayy

kavraminin bu anlamda kullanildig1 bir ayet-i kerimede $6yle buyrulmaktadir:
G 1Y wi 0I5 e ey islia Oia s

“Battigi sirada yildiza andolsun ki bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola

gitmistir (gava).”"™’

Bu surenin Hz. Muhammed’in (s.a.v) Mekke’de agiktan okudugu ilk siire oldugu
bildirilmistir. O, bu streyi okuduktan sonra onun etrafinda bulunan miimin insanlar ve
cinler, agacglar hatta biitiin canlilar secde etmeye baslamiglardir. Cilinkii bu stirede
Islam’mn, Kur’an’in ve bunu herkese duyuran Peygamberin hak oldugu, miisriklerin
iddia ettigi gibi uydurma bir kitap olmadigi Kur’dn’a yemin edilerek belirtilmistir.”*®
Sare Resulullaha gelen vahyin siiphe olmaksizin ger¢ek oldugunu, vahyin, Resuliin
kendi heva ve hevesi sonucunda olmadigini bilakis ilahi buyruk sonucu oldugunu
pekistirmek iizere indirilmistir.”® Ayette gecen, “arkadasimz (Hz. Muhammed (s.a.v))
gavi olmad1” ibaresi de Peygamberin batil bir sey sOylemedigi seklinde
agiklanmaktadir.®® Geva fiilinin “siitten bikkinlik geldigi zaman tadinin bozulmas:”
anlamindan geldigi 6ne siriilmiis ve Hz. Muhammed’in (s.a.v) gavi olmamasi ise
“haktan ayrilmamasi, dogru yolda olmasi, mutedilligini koruyarak egrilik yoluna asla
girmemesi” seklinde aciklanmaktadir. O, gavi degil aksine resid ve sedid olarak
istikamet tizeredir.”® “Bu arkadasimniz ne sapitmis ne de egri yola girmistir” ciimlesinin
“battigi swada yildiza andolsun ki” ciimlesindeki yemininin cevabr oldugu da
belirtilmis ve “geva” fiilinin anlaminin “hidayet yolundan ayrilip batil bir halde kisinin
kendi hevasindan bir seyler uydurmasi” oldugu aktarilmistir. Oysa vahyi teblig eden,

ilahi kelam aciklayan Peygamber bu bahsedilen kétii hasletlerden miinezzehtir.”®

“Bu arkadasiniz ne sapitmis ne de egri yola girmistir” Aayetinin iki sekilde

anlasilabilecegi one siiriilmiistiir. ilk anlam, Kur’an’in kendisine indirilmesinde ve

7 Necm 53/1-2.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV/159.

™ el-Ferra, Medni 'I-Kurén, 111/95.

780 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, IV/159.

S Taberi, Camiu’l-Beydn, XXI1/5-8.

702 Begavi, Me ‘Glimu t-Tenzil, VI/400; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur dni’l-Azim, VI1442-443; ibnii’l-Cevzi,
Zadii’l-Mesir, VI11/62-63.
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yaptig1 islerde bir yanligligin olmadigi seklindedir.”® Ikinci anlam ise miisriklerin iddia
ettigi gibi onun sdir ve sihirbaz olmadiginin delillendirilmesidir. Zira 0 ne sihirle
sapitmis ne de siirle yanlis yola girmistir. Nitekim islam karsit1 sdirlerin dogru yoldan
sapmis olduklari baska bir ayette gecmektedir.”** Hz. Muhammed (s.a.v) ise hidayet,

istikamet ve dogru yol iizere génderilmis ve ona gére yasamistir. '

Miifessirlerin bazisinin dalal ve gayya ayni anlami verdigi bazisinin da ikisine farkl
anlamlar yiikledigi goériilmektedir. Fakat genel kam, dalal’in gayy’dan daha genis bir
anlam alanina sahip oldugu hakkindadir. Dalél, kisinin amaglarina gétiiren herhangi bir
yolun olmamas: iken gayy kisinin amagclarina ulastiran dogru bir yolun olmamasidir.
Nitekim bunun delili de, dogru yol {izere olmayan bir miimin hakkinda dalalet lafzinin
kullanilamamasidir. Béyle bir miimin i¢in ya “sefih” ya da “resid” degildir ibareleri ise
kullanilabilmektedir. Buna gore dalalette olan kisi kafiri temsil ediyorken gayyda olan
kisi fasiki temsil etmis olur. Baska bir ifadeyle daldlet tam bir yok olus iken gayy ise
bozuk bir var olus gibidir. O halde ayetin anlami da “Hz. Muhammed (s.a.v) ne kafirdir
ne de bundan azi olan dogru yoldan ¢ikmis bir kisidir tam tersine dogrulugun ve

hidayetin en giizel 6rnegi resid bir kimsedir” seklinde olur.”®®

Hz. Muhammed’in (S.a.v) gavi olmamasi, onun goz agip kapaymcaya kadar gecen
kisacik bir siirede bile gaflete diismemesi, Tevhid’den ayrilmamasi seklinde
agiklanmaktadir.”®” Gayyin koyu bir cehalet oldugu agiktir. Dalalet umum bir kavram
olup biitiin yanhshklar i¢in kullanilirken gayy sadece itikddi yanlighiklar igin
kullanilmaktadir. Yani miisriklere hitaben soylenerek “Resulullah sizin iddia ettiginiz
gibi yanlis bir inanca girmemis o, riisde ve hidayete kemal bir sekilde sahip olmustur”
denilmek istenmistir. Allah-u Tedla bu iddialara bizatihi cevap vererek Resuliiniin {istiin

serefine isaret etmistir.768

Biitiin bu goriisler degerlendirildiginde bu ayetin; Resulii ve ilahi vahyi koruyan bir

kalkan mahiyetinde oldugu anlasilmaktadir. Hem Peygamber (s.a.v) hem de Kur’an

8% el-Ferra, Medni I-Kur 'an, IV/163.

64 Suard 26/224.

5 Matiirddi, Te vildt, IX/417; Zemahseri, Kessdf, V/636.

785 Raz, Mefitihu I-Gayb, XXV 111/290-291.

°7 " Kuseyni, Letd 'ifii 'l-isarat, 1/247.

%8 Bursevi, Rithu I-Beydn, 1X/210; Alasi, Rihu'l-Medni, XV, 45.
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hakkinda iddia ettikleri asilsiz sozler reddedilerek onun yolunu kaybetmedigi, vahyin ve

aklin gereklerinden sapmadig1 kesin bir ifadeyle belirtilmistir."*®

Hz. Muhammed’in (s.a.v) ilahi vahiy ile gavi olmadigi belirtildikten sonra ilk
Peygamber olan Hz. Adem’in (a.s) §avi, yolunu kaybetmis olarak nitelendirilmesi
meselesi ele alinacaktir. Hz. Adem’in (a.s) Allah’in emrine uymayarak yolunu

kaybetmesi vakiasi dyette soyle gegmektedir:
50 405 40 ae AT (355 Ga Laglle a5 Laghl 50 Lagl &id Lghe 5K G

“Nihayet ikisi de o agactan yediler. Bunun iizerine mahrem yerleri kendilerine

goriindi, iistlerini cennet yapragiyla 6rtmeye ¢alistilar. Bdylece Adem rabbine

kars1 gelmis ve yolunu sasirmustt.”’ "

Allah’in Hz. Aden’i (a.s) yaratmasi ve iblis’in Allah’a kars1 gelerek Peygambere secde
etmeyi reddetmesi sonucu cennetten kovulmasi kissast Kur’dan-1 Kerim’in birgok
yerinde ge¢cmekte ve bu konuyla ilgili de fazlaca calisma bulunmaktadir.””* Hz. Adem
ve Hz. Havva’nmin yaratilip cennete konulduktan sonra kendilerine yasak agaca
yaklasmamalar1 gerektigi bildirilmis olmasina ragmen Seytanin kiskirtmasi sonucu ilahi
buyruga aykir1 davranarak yasak agactan yedikleri ve bundan 6tiirii Rabbin emrine karsi
geldikleri ayette bildirilmistir. Onlar Rabbin emrine karsi gelince mahrem yerleri
gorlinmeye baslamis bunun iizerine onlar da kendilerini 6rtmek igin cennet yapraklarini
kullanmislardir. Burdan da anlasildig: iizere Adem (a.s) yolundan sapmus ve Rabbine
itaati yerine tam getirmemistir.””> Adem (a.s)’m yolundan sapmasmin nedeni de
kendisine konan yasak siirin1 asmasindandir. Taberi Hz. Adem’in peygamber olmadan
once Seytanin vesvesesine kapilarak Rabbine verdigi so6zii unuttugunu bunun

neticesinde ceza olarak diinyaya gonderildigini ancak sonrasinda Hz. Adem’in

"% Karaman vd., Kur’dn Yolu, VI157-158.

" Ta-Ha 20/121.

™ Hz. Ademin yaratilmasi ve Seytanim asiligi ile ilgili bkz. Muhammet Sacit Kurt, Peygamberlerin
Giinahsizlif1 ve “nesiye gevA ve asa” Kelimelerinin Etimolojik Incelemesi Isifinda Kur’an’daki
Adem Kissasma Yeni Bir Yaklasim, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/24 (2013), 189-
221; Ferruh Kahraman, Bir Tefsir-Keldim Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklagmast,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/27 (2013); Refika Soyal Arslantiirk, Kur’dn-1
Kerim’de Iradenin Ozgiinliigii Baglaminda “Seytan” Kavrami, (istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018) 123-131; Telat Geng, Kur'dn’a Gére Seytan,
(Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016);
Ibrahim Hilmi Karsl, Kur'an’a gore Seytan ve Insanla Olan Iligkisi, (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1993).

2 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, I11/44.
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giinahinda 1srarc1 olmayarak tevbe ettigini ve Allah’in da kendisini Peygamber olarak

sectigini ayetlerden ¢ikarmaktadir.”"

A

Hz. Adem’in “geva” fiiliyle nitelenmesi normalde yapmamas: ve yapmayacagi bir isi
yapmasi sebebiyledir. O, dliimsiizlik istegiyle yasak agactan yiyerek cennet yolunda
hata yapmis ve emre karsi gelmesine ragmen muradina da erememistir. Ibn Arabi,
ayette gegen “geva” fiiline, Hz. Adem’in izzetten zillete, rahattan zahmete degisecek
sekilde yasamini bozmasi seklinde anlam vermistir. ibn Kuteybe’'nin de “Hz. Adem
Rabbine isyan etti denilebilse de Hz. Adem’in 4si oldugu sdylenemez zira birine asi
denilmesi i¢in o kisinin isyaninda israrct ve devamli olmasi gerekir Adem (a.s) ise

A

bundan uzaktir” dedigi aktariimaktadir. Dolayisiyla Hz. Adem  “geva” fiiliyle

[1P- S~ b

nitelenmis olsa da onun “gavi” oldugu sdylenemez zira o tevbe etmistir ve Rabbi de onu

affetmistir.”™

Ibnii’l-Cevzi “gavd (dogru yoldan c¢ikma)” fiilinden bu Aayette iki sekilde
anlasilabilecegini ifade eder. ilk anlasilan durum “&liimsiizliik yolunu sasirmasi”
seklinde olur, ¢iinkii dliimsiizliige giinah isleyerek ulasmaya calismustir. ikinci olarak
anlasilan durum ise “gecimini bozdu” seklindedir. Ciinkii gayy “bozulma” anlamina
gelmektedir. Baz1 miifessirlerin “gava” fiilinin siitiin ¢ok i¢ildiginden dolayr hayvan
yavrusunun tiksinerek neredeyse olecek duruma gelmesi anlamina geldiginden otiirii
Hz. Adem’in de yasakli agactan ¢ok yedigi icin “gavi” oldugunu one siirmiislerdir.
Fakat bu diisiince iki agidan dogru degildir; ilk olarak “gava (s3%), yegvi (¢ fiili
tiksinme anlaminda kullanilmaz onun yerine kullanilan ise “Baviye (&s£), yegva
(‘533.;)” fiilidir. Ikinci olarak ise bagka bir Ayette gecen “afacin meyvesini

tattiklarinda”’ "

ibaresi gecmekte yani ¢ok yemeye gelmeden sadece tattiklarindan otiirii
cezaya tabi tutulduklar belirtilmektedir.”’® Neticede Hz. Adem’in, Rabbin emrini yerine
tam getirmedigi, yasakli agagtan yiyerek dogru yoldan ¢iktig1 bdylece de yolunu

sasirdigi anlagilmaktadir.””’

Hz. Adem’in yolunu sasirmasi Allah’a karsi gelen herkesin aym zamanda yolunu

kaybedip sasirdigi sonucunu dogurmaktadir. Aym1 zamanda isyan (<) ve dogru

3 Taberi, Camiu’l-Beydn, XV1/190.

™ Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil, VI400.

™ Araf 7/22.

7% fbonii’l-Cevz, Zddii'l-Mesir, V[329-331; Zemahseri, Kessdf, IV/116.
""" bn Kesir, Tefsiru I-Kur dni’l-Azim, \/[321-322.
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yoldan ayrilma (Zebﬁ) kavramlarinin aym anlama geldigi belirtilmektedir.””® ibn
Abbas’in soyle soyledigi aktarilmistir: Hz. Adem emre uymamuis ve itaati yerine tam
olarak getirmemistir. itaatin disina ¢ikmak ise isyanin bizatihi kendisidir. Adem (a.s) da
isyan ettiginde bu davranis riisd ve isabetin tam tersi olan gayy (saskinlik) olmustur Ki
gayy da riisdiin tam tersidir. Allah’in bdyle kesin ve agir ifadeleri Peygamberi igin
kullanmasi, miikelleflere kars1 liitfundan kaynaklanmaktadir. Zira Allah’in sevgili ve
masum Peygamberi boyle kiiclik bir hatada dahi bdyle agir elestiriliyorsa kullar degil
biiyiik giinahlar1 kiiciik gilinahlar1 bile kesin sekilde hayatlarindan ¢ikarmalar

gerekmektedir.”"

Razi, riisdiin; bir sey vasitasiyla amaca ulasilan seye ulasmak, onu elde etmek anlamina
geldigini ifade eder. Fakat amaca ulagsmak isteyip te amacmin tam tersine bir sonuca
ulagilirsa bu da gayy kavramu ile ifade edilir. Ayrica Razi Kur’an’in zahirinin her ne
kadar Hz. Adem’in isyan edip sastigma delalet etse de kimsenin ona asi ve gavi
diyemecegini soyler ve bu diisiincesine delil olarak ta birka¢ neden one siirer. Nasil ki
elbisesini bicip dikene terzi denilmiyorsa ancak bu isi meslek edinene terzi deniliyorsa
Hz. Adem igin de asi ve §avi kelimeleri kullanilamaz. Ayrica bu hadise, kendisi
Peygamber olmadan cereyan ettigi icin niibiivvetten sonra kendisi hakkinda bu
kelimelerin kullanilmasi caiz olmaz. Bu da tipki kafir birinin iman ettikten sonra
kendisine kafir demenin caiz olmadig1 drnegindeki gibidir. Eger kendisi igin asi ve gavi
kavramlar1 kullanilirsa sanki birgok hadisede onun boyle yaptigina dair bir vehm olmus
olur halbuki isyan ve gava fiili Hz. Adem i¢in sadece bu hadise ile smirli olup mutlak
degildir. Allah-u Teala’nin, baska kimsenin Peygamberi hakkinda sdyleyemeyecegi
seyleri sdylemesi miimkiindiir. Fakat baska herhangi bir kimse bdyle bir yetkiye sahip

olmadi1 icin iistiin bir Peygamber hakkinda bu ifadeleri kullanamaz.”®°

Kuseyri Hz. Adem’in sadece tek bir sey yedigini fakat onun bu yaptiginin anlatildig
kissanin ise kiyamate kadar ¢ocuklarina anlatildigim sdylemektedir. Hz. Adem’in
yaptigmin bilyiik bir sey olarak gosterilmesi Hz. Adem’in sahsinin kétiiliigiine dair

degil Allah’in emrine karst gelmenin ne kadar biiyiik bir glinah olduguna dair bir

8 Matiiridi, Te vildt, VII/316.
™" Zemahserd, Kegsdf, IV/116.
80 Razi, Mefatihu’I-Gayb, XX11/134-136.
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delildir.”®®  Bursevi ve Alusi de geva fiilinin bu 4ayette ii¢ anlama geldigini
diisiinmektedirler. Birinci anlam “amacgladigi O6liimsiiz olmaktan ayrildi”, ikincisi
“Rabbinin buyurdugu agactan uzak durma emrinden ayrildi” ve tiglinciisii de “diigsmanin

soziine uyarak riisdden, dogru yoldan ayrildi”. "

Allah-u Teald insani yaratirken onu fiillerinde hiir tutmus ve onu secgecegi yollarda
serbest birakmustir. Insanda ise hem iyi hem de kétii hasletler bulunmaktadir. Insan
Rabbinin emrine uyarak fitratina uygun davranislarda bulundugunda Rabbi de kendisine
asla kimsenin veremeyecegi essiz milkafatlar verir. Fakat fitratinin tersine hareket
ederek Rabbinin emirlerine karst gelirse bu sefer de dogru yoldan ayrilmis, sasip kalmis
ve egri yolu tutmus olur. Bunun karsiligi da sliphesiz ebedi kalacagi cehennem
yurdudur. Fakat insan, her ne kadar hem nisyan hem de hata yapma potansiyeline sahip
olsa da Allah giinahlar1 affeden ve kullarinin tevbesini ¢cok¢a kabul edendir. Nitekim
kulu Hz. Adem her ne kadar bir hata yapmissa da yanlisimn farkina varmis ve samimi
bir tevbe etmistir. Rabbi de onu affetmis ve yiice bir gorev olan peygamberligi
kendisine bahsetmistir.’®® Fakat diger insanlar icin normal gériinen basit bir hata bile
konumlarindan otiirii peygamberler hakkinda olunca agir yaptirimlar1 gerektirmektedir.
Nitekim Hz. Adem isledigi boyle bir hata neticesinde bulundugu her seye sahip oldugu
cennetten ¢ikarilmustir.”®* Gayy kokiinden tiireyen bir kelimenin bir peygamber ya da
miimin hakkinda kullanildig: tek ayeti kerime de budur. Bunun haricinde herhangi bir

yerde miiminlerin durumu i¢in gayy kavrami kullanilmamustir.

Kur’an-1 Kerim’de nefsinin heva ve hevesine uyarak fitratinin tersine gidip dogru
yoldan ayrilan, egrilik yolunda debelenen ve dogru yoldan ayrilmislara tabi olanlar
(gavin) seklinde bahsedilen bir baska grupta yanlis yola yonlendiren sairlerdir. Nitekim

sairlerin azginlik yaptigina dair ayeti kerime’de soyle buyrulmaktadir:
TONAY s Eosqso P ,“\% s - . e PP ,39”“1.{ NPT LT
O3l aéa &1 538l 5740 shagn 315 IS (B 26l D allgslasy Y e O o) g 2305

“Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar. Onlarin her vadide saskin
saskin dolasgtiklarim1 ve gercekte yapmadiklart seyleri sdylediklerini gérmez

misin?”"®

8L Ruseyr, Letd 'ifii I-isdrat, 11/280.

82 Bursevi, Rithu I-Beyan, VI437-438; Alisi, Rithu’l-Medni, XV, 274.
8 Karaman vd., Kur’'én Yolu, 111/657-658.

8 A'raf 7/24-25.

8 SQuara 26/224-226.
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Abdullah b. Abbas ayette gegen sairlerin miisrik sairler oldugunu rivayet etmektedir.
Ayette gecen “gaviin” kavramina Ibn Abbas “insanlarin beyinsizi, insan ve cinlerin
sapiklar1” anlamini verirken, [krime “cinlerin isyankar olanlar1 ve siirleri tefsir eden
kimseler” anlamin1 vermis Miicahid ve Katade ise gavin’in “Seytanlar” manasina
geldigini bildirmislerdir. Dahhak §avinin beyinsizler anlamina geldigini diisiiniirken Ibn

Zeyd bu kavrami miisrikler anlamuna geldigini ifade etmektedir."®®

Mukatil bu sairlerin kim olduguna dair ¢esitli isimler vermektedir (Abdullah b. ez-
Ziba’ri es-Sehmi, Ebii Siifyan b. Abdu'l-Muttalib, Humeyre b. Ebi Vehb el-Mahziimi,
Miisafi b. 'Abdi Menaf, Umeyr el-Cumahi). Bunlar batil ve yalan beyanda bulunarak
Hz. Muhammed’in (s.a.v) sOyledig vahyi kendilerinin de sOyleyebileceklerini iddia
edince miisrikler de onlar1 dinlemek i¢in etraflarinda toplanmuslar ve onlarin hiciv
iceren siirlerini dinleyip bunu herkese yaymiglardir. Bunun iizerine Miisliiman sairler de
onlara ayni sekilde siirle karsilik vermek istemiglerdir (Abdullah b. Revaha, Hassan b.
Sabit, Ka'b b. Malik). Peygamber (s.a.v) de onlara izin vermistir. Onlar da en giizel
sekilde Nebi’yi ve Kur’an’1t 6vmiisler ve miisrikleri yermislerdir. Bindenaleyh Allahu
Teald’da “Sairlere gelince, onlara da yoldan sapanlar uyar” ayetinin ardindan Miisliiman
sairleri istisna ederek “Ancak iman edip diinya ve dhiret icin yararl isler yapanlar,
Allah’t ¢ok¢a ananlar ve haksizhiga ugratildiktan sonra kendilerini savunanlar

baskadir” ayet-i kerimesini indirmistir.”®

Ka’db b. Malik'ten rivayet edildigine gore sairler hakkinda bu ayet inince kendisi
Resulullah’a siir hakkinda ne diisiindiigiinii sormus Allah Resulii de: “mii’min hem
kiliciyla hem de lisanmiyla cihad eder” buyurmustur.788

Bazi miifessirler, sairlerin cinlerin asileri olduklarini diigiinmekte’®

ve bu goriislerine
de su ayet-i kerime’yi delil olarak getirmektedirler: “Bdylece biz, her peygambere insan
ve cin Seytanlarmi diisman kildik. Bunlar, aldatmak igin birbirlerine yaldizli sézler

fistldarlar. Rabbin dileseydi bunu yapamazlardi. Artik onlart uydurduklar: seylerle bas

786 Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, VI1/150; Taberi, Cdmiu ‘I-Beydn, XVI1/676-677; Begavi, Me ‘Glimu t-
Tenzil, VI135; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur dni’l-Azim, VI/173-174.

87 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, [11/282; Begavi, Me ‘Glimu t-Tenzil, \V//136.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111/ 456.

8 Matiiridi, Te vila, VII1/91-94.
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basa birak da dhirete inanmayanlarin kalpleri ona (o yaldizli sozlere) kansin, ondan

hoslansinlar ve isledikleri kétiiliigii bundan béyle de islemeye devam etsinler.””

Zemahseri ise ayetin anlamini acik¢a anlasilacak bir sekilde tefsir ederck soyle
sOylemistir: “uyduran, yalan sdyleyen, bos konusan, haksiz yere hicveden, kisilerin
haysiyetiyle oynayan, nesepleri koétiileyen, kadinlarla ilgili siir sdyleyen, cilvelesen,
caka satan, Oviilmeyi hak etmeyen kimseleri oven sairlere sadece bu konuda onlar
onaylayan, onlarin soziiyle cosan azginlar, aptallar ve ahlaksizlar uyar”. Burada
Zemahseri’nin gavin kavramina hem bu diinyada hem de ahirette azaba miistehak olan
kisiler1 katarak “dogru yoldan sapmis, azgin, aptal ve ahlaksiz” anlami verdigi

goriilmektedir. "

Bu ayet, kéfirlerin “Muhammed bir sairdir onun sdyledigi de siirden baska bir sey
degildir” gibi asilsiz iddialarina cevap verereck Hz. Muhammed (s.a.v) ve sairlerin
arasindaki farki gostermektedir. Oyle ki sairlere ancak dogru yoldan ayrilanlar, sapiklar
tabii olurken Hz. Muhammed’e (S.a.v) biitiin iyi hasletleri biinyelerinde bulunduran
erdemli ve ahlakli kimseler uymaktadir. Ustelik sairler her alana dalmakta ve vadiden
vadiye dolagmaktadir. Bu da onlarin menfaatlerinin kendi istikametlerine baskin
geldigini, bir gilin bir seyi diger giin onun tam tersi seyi ovdiiklerini veya yerdiklerini
ortaya c¢ikarmaktadir. Peygamber efendimiz (s.a.v) ise bunun tam tersine hep ayni
istikamette ve emin adimlarla yolunu yiirlimiis higbir ¢eliskiyi kendi karakterinde
barindirmamistir. Sairler yapmadiklarini sdyleyip soylemediklerini de yaparlar bu ise
Kur’an’in  “Nigin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz? Yapmayacaginiz gseyleri

2,792

soylemeniz Allah katinda ¢ok ¢irkin bir davranigtir ayeti baglammda Islam

diisturuna aykiridir ve Peygamber de bundan miinezzehtir. %

Sairler ve onlara uyanlarin batili vehmetmekte, insanlar1 kandirmakta, istikamet
yolundan ¢ikip baskalarin1 da ¢ikarmakta, inanmadiklar1 seyleri sdylemekte ve tamamen
yalancilik yolunu kendilerine yol edinmektedirler.” Bursevi de “sairlere gavinler uyar”
ayetini “sairlere ancak dalalette olanlar ve sefih olanlar uyar” seklinde agiklamaktadir.

Onlara dogru yol iizerinde olanlar, vakur insanlar, kamil ve olgun (resid) kimseler

0 En'am 6/112.

L Zemahserd, Kessdf, IV/427.

92 saf 61/2-3.

8 RaZ, Mefatihu I-Gayb, XXIV/175-177.

% RKuseyri, Letd 'ifii l-isdrat, W407-408; Alisi, Rihu’I-Medni, XIX, 145-146.
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uymazlar. Onlar ancak Allah’in onlar i¢in hazirladigi miikkafatlarin verilecegi istikamet
yolundan ilerlerler. Hakkin yolundan sapan ve onlarla birlikte olanlar kafir sairlere,
istikamet {lizere olup riisd sahibi olanlar da Resule ve onun c¢agrisina tabii olurlar.
Ustelik miisrikler kutsal daveti yalanlamak i¢in Hz. Muhammed’e (s.a.V) sair ve vahye
de siir diyerek aslinda sairlerin yalanci ve siirin de yalandan miitesekkil oldugunu itiraf
etmis olmaktadirlar. Yoksa eger onlarin yaptigi iyi ve dogru bir sey olsaydi diismani

olarak gérdiikleri Peygambere bunu yakistirmazlardi.”®®

Elmalil1 gavin kavraminin ““ hak ve gercek pesinde degil sadece kendi heva ve hevesleri,
istekleri dogrultusunda hareket eden, daima zevk ve eglence arayan, yolunu sasirmislar
ve azginlar” anlamina geldigini ifade etmektedir. Sairler i¢in bir had yoktur; iyi, kotii,
dogru, yanlis, ahlakli ve ahlaksiz her tiirlii konuya girer hi¢bir seyi soylemekten

¢ekinmezler.

Islam insanin daima maslahatina uygun seyler yapip karakterli bir yasam sunmasi igin
miicadele etmistir. Fakat tarihin her doneminde yanlis yollara sapan, kendi arzu ve
isteklerine dalan, batil sézler uyduran, yalan sdyleyen, haddi asan, daldlet ¢ukuruna
gomiilen, yolunu sasirip saskin olan, herhangi bir deger algisi olmayan insan gruplari
bulunmustur. Bu ayette de bu kot hasletleri kendilerinde toplayan miisrik sairlere
deginilmistir. Onlarin bir sdyledikleri digerini tutmaz, Allah’a ve Resuliine kin kusarak
onlar1 hicveder ve yolun dogrusunu gorseler bile isteye isteye yanlis yola girerler.
Sozlerinde daima Miislimanlarin aleyhinde siirler sdyler ve miiminlerle alay ederek
onlar1 kiigiik diisiirmeye ¢alisirlar. iste bu tiir sairler ve siirler yerilmis bunlar1 ciddiye
alarak dinleyenlerin de aym sekilde dogru yoldan ayrilmis, sapik ve azgin kimseler
olduklar1 belirtilmistir. Yoksa giizel hasletlerle donatilmis ve Allah’a onun resuliine ve
vahye derin bir sevgiyle bagl olan sairler ve onlarin siirleri kesinlikle yerilmemis ve
diger sair ve siirlerinden istisna edilmislerdir. Miisrik sairler islama saldirinca miimin
sairler de Resul’den izin almislar ve “Su halde kim size saldirirsa, onun saldirisinin
dengiyle siz de ona saldwrin. Allah’in hiikmiine saygul olun ve bilin ki Allah kendisine

1,796

saygili olanlarin yanindadir. ayetinin Onerdigi kural geregince kendi haklarimi

korumaya calismislardir. Hatta Nebi (a.s), Hassan b. Sabit’e “Miisrikleri (siirlerinle)

% Bursevi, Rithu I-Beydn, V1/315-317.
6 Bakara 2/194.
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hicvet, bil ki Cebrail de seninle beraberdir”’®’ buyurarak giizel siirin énemine dikkat
cekmistir.”® Ustelik Lebid b. Rabia’nin “Bilinmelidir ki Allah’tan baska her sey
batildir” misrasint Hz. Peygamber dvmiis ve “sairler tarafindan séylenmis en dogru

soz” seklinde iltifatta bulunmustur. "*°

Gayy kavraminin dogru yoldan ¢ikmuslik, dalalet ve saskinlik anlaminda kullanildig: bir
baska ayet-i kerimede mealen sdyle buyrulmaktadir:

G sad &) Lo sh &1 08 544 Hiaitg (ua¥l 6 Hratid a1 138 & 5 Tk daal) b acals

|

“Sehirde korku iginde etrafi gozetleyerek sabahladi. Bir de ne gorsiin, diin

kendisinden yardim isteyen adam bagirarak ondan yine yardim istiyor! Miisa

ona, “Acikcasi sen diipediiz serserinin birisin” dedi.”*®

Hz. Musa’nin (a.s) kissas1 Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli ayetlerinde detayli olarak
geemektedir. Bu ayette ise kissanin bir boliimiine yer verilmistir. Hz. Musa (a.s)
Peygamber olmadan 6nce kendi ahalisinin farkedemeyecegi bir anda bir sehre girmis ve
orada biri Israilogullarindan digeri Kiptilerden olan iki kisinin kavga ettigini gdrmiistiir.
Bunun iizerine Israilogullarindan olan kisi Firavun’un taraftar1 olan kiptiye karst Musa
(a.s)’dan yardim isteyince Hz. Musa da hakli ve gii¢siiz gordiigli adama yardim etmek
icin kipti’ye bir yumruk vurmus ve istemeden onun Oliimiine sebep olmustur. Adam
Oliince Hz. Musa yaptig1 bu fiilden 6tiirii pismanlik duymus ve Rabbinden af dilemistir.
Bir daha boyle bir is yapmayacagina dair soz vermistir. Hz. Musa (a.s) adami
oldiirdiikten sonra tedirgin olmus ve ertesi giin bu konuyla ilgili herhangi bir haber
almak icin sehirde dolanmaya baslamistir. Fakat yine ayn1 adamin bu sefer baska bir
kipti ile kavga ettigini gérmiis ve Israilogullarindan olan adam tekrar Hz. Musa’dan
yardim istemistir. Hz. Musa’da bu adamin artik kotii niyetli, yoldan ¢ikmuis, serseri ve
azgm biri oldugunu anlamis ve bunu ona da sdylemistir. Kissanin devaminda Hz.
Musa’nin basindan gecen olaylar devam etmekte olay oOrgilisii anlatilmaktadir. Fakat
calisma konusunun kapsamindan ¢ikmamak ve konuyla ilgili olmayan ayrintilara

girmemek i¢in kissayla ilgili verilen bu bilgilerle yetinilecektir. Arastirma konusu olan

™ Buhari, “Bed i I-halk”, 6; Miislim, “Fezdilii’'s-sahdbe”, 153.
%8 Karaman vd., Kur'an Yolu, IV/179-180.

™ Buhari, “Mendkibii 'l-ensar”, 26.

800 Kasas 28/18.
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ve bu kissamn ayetlerinden birinde gecen gayy (Saviyyun (zs£)) kelimesi ve onun

anlam sahasi incelenmeye caligilacaktir.

“Gaviyyun (s£)” kavramma “dogru yoldan ayiran, dalalete diisiiren, sapkin,®” gayya,
aldatmaya, dogru yoldan ¢ikarma ozelligine sahip kisi, birinin oldiiriilmesine sebep
olmasina ragmen tekrar ayni hatayr yapan bir ayartict,® apacik daldlete diismiis, cok
1,804

gibi

kotii, serri kendinde barindiran,®®  sapikhig ve zulmii asikar olan kimse

anlamlar verilmistir.

(194

ibnii’l-Cevz “aviyyun (&$£)” kavraminn iki anlama gelebilecegini diisiinmektedir.
[Ik anlam “gaviyun” kavraminin “gavi (s&)” anlaminda “sen kendin yoldan g¢ikmus,
igva olunmus, sapitmissin” anlamina gelir. ikinci anlam ise “gaviyyun” kavraminin
“mugviy ($4)” manasina gelen “sen beni bu isi tekrar yapmaya ¢agirarak dogru yoldan
ayiran, saptirmaya calisan, kotii bir is yapmaya cagiran, dalalete diistirmek isteyen

birisin” seklindedir.®®

Hz. Musa’nin o kisiye “sen gaviy birisin” demesinin sebebini bazi miifessirler, o kiginin
zayif biri olup kendi basina kimseye karsilik veremeyecegine ve gii¢siiz olmasina
ragmen baskalariyla miicadele etmeye calisiyor, onlarla tartisiyor olmasinda
aramiglardir. O, daha diin birisinin 6liimiine sebep olmasina ragmen bugiin tekrar bagka
biriyle doviismektedir.®® O kisinin bunu yapmasinin sebebi de bizzat kétii olusundan
stiiriidiir.*”’

Ce A

“Gaviy” kavrami hem “gavi” hem de “mugvi” olarak anlagilmayr miimkiin kilacak
sekilde kullanilmistir. Baz1 kimseler Hz. Musa’nin kendisinden yardim isteyen ve ayni
zamanda kendi taraftar1 olan birine “sen daldlete diismiis, azgin ve serseri birisin”
demesinin Peygamberlerin masumluk sifatina aykir1 olduklarim soyleyerek Hz.
Musa’nin masum olmadigini ileri siirerler. Halbuki Hz. Musa’nin ona “gaviy”
demesinin sebebi Hz. Musa’nmin kavminin kaba, sert, cahil ve sinirli kKimseler

olmasindan Otiiriidiir.  Nitekim bir ayeti kerime’de sdyle buyrulmaktadir:

801 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 111/340.

802 Taberi, Camiu’l-Beydn, XVIII/193; Begavi, Me ‘alimu t-Tenzil, V1/198.

83 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, \[225. Kuseyri, Letd ifii’l-isardt, 1/432; Bursevi, Rihu’l-
Beydn, V1/392; Alusi, Rihu I-Medni, XX/57.

804 Ruseyri, Letd 'ifii l-isarat, /432; Bursevi, Rithu I-Beydn, V1/392; Alasi, Rithu’l-Medni, XXI57.

85 bnii’l-Cevzi, Zddii 'I-Mesir, V1/209-211.

806 Zemahseri, Kegsdf, IV/489.

807 Matiiridi, Te vildt, VII1/157-158.
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“Isrdilogullari’ni denizden gecirdik; derken kendilerine mahsus birtakim putlara tapan
bir kavimle karsilastilar. Bunun iizerine, “Ey Musa! Onlara ait tanrilar gibi, sen de
bizim igin bir tanri yap” dediler. Misa dedi ki: “Gergekten siz cahil bir
toplumsunuz!” 8® Ustelik gii¢ yettiremeyecegi halde baskasina karsi gelmek, ¢okca
kimselere diismanlik edip onlar1 kendi iistiine ¢cekmek riisd yolu olmayip gayy yolunun

bizzat kendisidir.8%®

Sonug olarak kendisi giigsiiz ve zayif oldugu icin yardim isteyen, yardimina olumlu
karsilik verilerek yardim edilen bunun neticesinde birinin éliimiine yol agan bir kisinin
aklin1 basina almasi ve boyle islere bir daha bulagmamasi gerekir. Riisd sahibi insan bu
olaylardan ders ¢ikarir, akil ve mantifa uygun hareket ederek basini belaya sokmaz.
Fakat gayy sahibi olan “gaviy” biri, ne yaptiklarindan ders alir, ne vicdan azabi duyar,
ne de akil ve mantiga gore hareket eder. O kisi, diin birinin Sliimiine sebep olmasina
ragmen yine ayni piskinlikte ayn1 hatay1 yapmaya devam eder. Bunu géren Peygamber

de ona “sen dogruluk yolundan ayrilmis, saskin, cahil ve azginin birisin” diyerek

durumu ortaya koymus olur.

Gayy yoluna dalmis olanlar akl-1 selim, hidayet ve dogruluk yolunu yani riisdii gérseler
dahi onu tercih etmezler ve gider yine batilin, yalanin ve sapikligin yolu olan gayy
yoluna devam ederler. Nitekim bagka bir ayet-i kerimede mealen s6yle buyrulmaktadir:
O3 e 1she i Y &1 3801558 815 Gall iy ad¥) (B 65058 Gl U (e iyl
| g _ P | < PR e o g 3 @ P P
LH0L 1 0S 200 S 2300 65035 (3l Jads 1300 O3 Dt 55335 Y 23350 Jal 1320
Slile Lgle 15085
“Yeryiizinde haksiz yere bobiirlenenleri ayetlerimden mahrum edecegim.
Onlar, biitin micizeleri gorseler de iman etmezler; dogruluk yolunu (sebilu’r-

riigd) gorseler onu izlemezler. Fakat egrilik yolunu (Sebilii'l-gayy) goriirlerse

hemen ona saparlar. Bu durum, onlarin ayetlerimizi yalan saymalarindan ve

onlardan gafil olmalarindan ileri gelmektedir.”®"

Bu ayeti kerimenin sebeb-i niizilii, ayette kimlerin kastedildigi ve kendinden 6nceki ve
sonraki ayetlerle baglantisi birinci boliimde ayni ayette gecen riisd kavrami islenirken

ele alinmisti. Burada ayni seyleri sdyleyerek tekrara diismemek ve gereksiz ayrintilara

6 Araf7/139.
Razi, Mefdtihu’'I-Gayb, XXIV/236.
810 A'raf 7/146.
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girerek metni genisletmemek admna ele alinmayacaktir. Fakat sebilii’r-riisd kavramina
verilen anlamlar iglendigi gibi miifessirlerin sebilii'l-gayy hakkinda ne diisiindiiklerinin
arastirilip metne alinmasi arastirma konusu igin biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

Mukatil sebilii'l-gayy kavramina “daldlet yolu, dogru yoldan ayrilma” anlamin

vermektedir. 8!

Taberi ise bu yolun sapiklik, daldlet ve bozgunculuk yolu anlamina
geldigini ve bu yolu tutanlarin da ancak kibirlenip kibrinden dogru yolu géremeyenler
oldugunu bu kisilerin de ayetlerden, dogruluktan uzak durdurulacaklarimi ifade

etmektedir.5'?

Begavi riisd kavramina dinde istikamet {izere olmak, hidayete ermek
anlamin verirken riisdii terkederek imandan uzaklasanlarin Sayya yani dalalete, kiifre
diistigiinii ifade etmektedir.®*® bnii’1-Cevzi de buradaki sebilii’r-riisd kavramini hidayet
olarak agiklamis ve bu yolu birakarak imani terk eden kimsenin gafillerin durumuna
diisecegini sebilulgayyda debeleneceklerini belirtmektedir.®** ibn Kesir ise dyetin
mealinin “Kendilerine kurtulus yolu gosterilse (riisd), yine de dogru yolu tutmaz gider

de dalalet yoluna (8ayy) girerler” seklinde oldugunu diisiinmektedir.®

Matiiridi sebilii’r-riisd’tin dogruluk yolu oldugunu diisiinmektedir. Dogruluk yolunu
gorseler onu izlemezler demek; bunun dogru yol oldugunu bilseler dahi liderliklerini ve
riziklarin1  kaybedecekleri korkusuyla onu izlemezler ve ona uymazlar anlamina
gelmektedir. Fakat “egrilik yolunu goriirlerse hemen ona saparlar”, diger bir ifadeyle
bunun egrilik yolu ve batil bir yol oldugunu bilseler dahi hemen ona girerler. Bu

durumun nedeni de onlarin dyetleri yalan saymalarindan ileri gelmektedir.®™°

Zemahseri ayetin tefsirini benzetme yoluna bagvurarak yapmaktadir. Ona gore uzun
yolculuga ¢ikip dogru diizgiin bir yol goérdiigiinde ondan yiiz ¢eviren; tehlikeli, 6limciil
yanlis bir yol gordiigiinde ise o yola giren kimse kelimenin tam anlamiyla beyinsizdir.
Iste bunu din konusunda yapan kimse o kisiden de daha beyinsizdir. Sebilulgayy1

tutanlarin durumu iste tam olarak boyledir.®"’

811 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/64.

812 Taberi, Camiu’l-Beydn, X/444.

83 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 111/282.

814 ibnii’l-Cevzi, Zadii I-Mesir, 11/258-259.

85 bn Kesir, Tefsiru I-Kur ani l-Azim, W/4T5.
816 Maturidi, Te vildt, V/I39.

817 Zemahserd, Kessaf, 11/509.
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Razi de sebilii'l-gayyin “dalalet, batil dinin yolu ve ilim ile amelde yanliglik”
anlamlarina geldigini ve ancak bunlardan uzak duruldugu zaman sebilii’r-riisde

girmenin miimkiin olabilecegini diisinmektedir.®®

Kuseyri ve Alusi de gayyin dalalet, batil, yanlislik, egrilik ve biitiin serleri kendisinde
barmdiran hasletler oldugunu belirtmektedir.®*® Bursevi gayy yoluna girenlerin tabiatlar:
sapiklik ve egrilik lizere oldugu ve kendilerini tamamen Seytanlik kapladigi icin asla
Hakk’a yonelmeyecegini ve onun yoluna siilik etmeyeceklerini sdylemektedir. “Ama
azgmlik yolunu gorseler, onu yol edinirler.” Yani onu, kendileri i¢in siirekli takip
edecekleri bir yol olarak tercih ederler ve kendi batil arzularina uyup sehvetlerini

tatmine imkén sagladig1 i¢in asla ondan vazgegmezler.®?

Ebussuud Efendi Sayym dalalet ve dogru yoldan ayrilma anlamlarina geldigini
diisinmekte ve bu yola girenler hakkinda soyle demektedir: Onlar hakka asla
yonelmezler ve hak yolundan gitmezler; ¢linkii Seytanlik onlarin ruhunu istila etmis,
tabiatlar1 sapiklik ve batil miihriinii yemistir. Ayn1 zamanda onlarin bu kibirleri, hi¢bir
ayete iman etmeyip riisd “hidayet” yolundan yiiz ¢evirmeleri, azginlifa yonelmeleri,
ayetleri yalan saymalar1 ve onlar iizerinde hi¢ tefekkiir etmemelerindendir. Eger bu

yalanlamalar1 ve gafletleri olmasaydi o batil isleri yapmazlard:.®*

Muhammed Abduh, Allah’in haksiz yere biiyiiklenenleri ayetlerinden uzaklastirmasi
baglaminda bu tekebbiirli yapan kisilerin ayn1 zamanda sapikliga alisan, dogru yoldan
sapmay1 ve fesadi giizel bulan kimselerin de sifati oldugunu, bunlarin hidayet ve dogru
yoldan kagtiklarini ifade eder. Bu ziimreye sahip kimse, hak yolu apagik ve net olarak
gorse bile kendi yolunun daha iistiin oldugunu diisiindiigii i¢cin onu kendisine yol olarak
segmez. Sapikligin bu derecesine ise herkes ¢ikamaz. Zira bazi kimseler vardir ki dalalet
yoluna bilmeden girmislerdir. Kendi yollarinin yanlis oldugunu gordiiklerinde o yolu
birakip dogru yola girerler. Diger kimse ise Allah’in saptirdigi, kulagin1 ve kalbini
miihiirledigi ve goziiniin istliine perde cektigi kimsedir. Boyle bir kimse ig¢in artik

hakkin ve dogru yolun sebepleri olarak girebilecegi hicbir yol kalmamustir. %22

818 RAZA, Mefaitihu I-Gayb, XXV/3-4.

89 Ruseyr, Letd 'ifii l-isdrat, 1/356-357; Aldsi, Rihu’l-Medni, 1X/61-62.
820 Bursevi, Rihu I-Beyan, 111/240.

82! Ebussutd Efendi, Irsddu - ‘Akli’s-Selim, 11/272.

822 Abduh-Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1X/197-198.
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“Dalalet yolu” (sebile’l-gayy) basta inkarcilik, putperestlik ve miinafiklik olmak iizere,
biitiin sapiklik, bozgunculuk ve kétiiliik ¢esitlerini kapsamaktadir. Hayvani duygulari,
arzular1 ve menfaatleri basiretlerini, vicdanlarim Ortmiis olanlar koyu bir
kabullenememe ve yalanlama psikolojisiyle dogrulara ve iyilere kars1 muhalefet ederler.
Gergekleri kendilerine acik¢a gosterilen Allah’in ayetlerini ve yapip ettiklerinin
karsiligim gorecekleri dhiret haberlerini kabul etmezler ve onlari reddederler.®® Bu
yolun temel 6zelligi ise Allah’a dayanmamasi ve bu yolda gidenlerin diinya ve ahirette
sikinttya diigsmeleridir. Yanlis yol da igerisinde inkari, kibri ve cehaleti barindirir. 824

Boylelikle gayy kavraminin biitiin kotii davranislart iginde barindirdigi ayrintili bir

sekilde verilmeye ¢alisildi.

Biitiin giizel davraniglar riisd kavramu ile agiklanirken biitiin kotii davraniglar da gayy
kavrami ile agiklanmaktadir. Ustelik bunlari birbirinden ayirt etmek igin herhangi bir

giic sarfetmeye gerek olmayip ayan beyan bir sekilde goz oOnilindedirler. Nitekim

Kur’an-1 Kerim’in bir ayet-i kerimesinde mealen sdyle buyrulmaktadir:

5 5 3ally Ll o8 Al ey sl 585 e Al G A5 GEE 8 ) a0 80 Y
Rle fas 2 5 21 Aliaddl Y 555

“Dinde zorlama yoktur. Hidayet (riisd) dalaletten (gayy) acikca ayrilmustir.

Artik kim sahte tanrilar1 reddeder de Allah’a inamrsa kopmayan saglam bir

kulpa yapismustir. Allah her seyi isitir ve bilir.”®*

Bu ayetin riisd kavrami agisindan tahlili birinci boliimde yapilmis ve riisd kavrami
orada ayrintili bir sekilde incelenmistir. Riisdiin ve gayyin birbirinden tamamen
ayrildigin1 belirten bu ayette riisd kavrami incelendigi gibi gayy kavraminin da
incelenmesi 6nem arz etmektedir. Bu ylizden gayy kavramini incelerken birinci boliimle
tekrara diismemek ve arastirma konusunu gereksiz uzatmamak igin bu ayetin tefsiri 6zet
mahiyetinde ele alinmaya calisilacaktir. Bu ayetin sebeb-i niizilii ve anlam sahasi

birinci boliimde ele alinmustir.

Ragib el-Isfahani: “Gayy’in cehalet gibi itikdda ve amele taalluk eden iki yonii vardir.

[limle cehaletin zeval buldugu gibi, riisd ile de gayy kaybolur gider” demistir.

¥ Eb Hayyan, Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit, I\V/388 ; Karaman vd., Kur dn Yolu, 11/589-590.
824 Kaya, Kur’dn’da Istikdmet, 161-162.
825 Bakara 2/256.
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Miifessirler ayette gecen gayy kavramma su anlamlar vermektedirler: dalalet®®,

batil®’, yanhsszs, kitfir®®, batil din®°, serr®?, inkar telakkisi®®?, dogru ve miistakim
olmayan bir yolda siiluk etmek®*, sapiklik®*, bozgunculuk®® ve kétiiliige dair akla
gelebilecek her 6zellik.5*

Ebusssuud Efendi riisdiin gayydan ayrilmasini insan1 ebedi mutluluga gétiiren hidayetin
insan1 ebedi mutsuzluga gotiirecek olan kiifirden ayrilmasi olarak tefsir etmektedir.®’
Bursevi riisdiin biitlin iyilikleri ve hayirlar1 ihtivd eden cam‘i bir lafiz oldugu gibi
gayyin da bunun tam tersi biitiin kotiiliikkleri i¢ine alan bir kavram oldugunu
diisiinmektedir. Burada “riisd”den kasit, ebedi saddete kavusturan iman iken gayy,

sonsuz bedbahtliga siirikleyen kiifir manasinda kullanilmustir.®*®

Elmalili bu ayette
gecen gayy kavramimi agiklarken sdyle demektedir: Gonderilen o kadar Peygamber,
ilim ve amel ile alakali o kadar delil, ilahi hiikiimranligin muazzam tecellisinden sonra
riisd ve gayyin birbirinden ayrilmasindan su anlasilmaktadir: iman ve dinin insanlara
hem bu diinyada hem de ahirette kurtulus ve saadet sebebi, dalalet, inkar (kiifiir) ve
dinsizligin ise azab ve hiisran sebebi oldugu kesin bir sekilde ortaya ¢ikmustir. Artik hak

batildan, hayir ise serden ayrilmustir.®*

Netice itibariyle gayymn biitiin kotli kavramlari i¢ine alan ¢ok anlamli bir kavram
olmasinin yaninda yukarida verilen ayetler baglaminda dogru yoldan ayrilma, dalalet,
batil ve yanhslik anlamima geldigi goriilmektedir. Gayym kazandigi dalalet anlanm
elbetteki ¢cok daha fazla ve ayrintilidir. Fakat bu anlam iizerinde verilen bu bilgiler ile

yetinilecektir.?*°

826 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 1/213-214.

827 Taberi, Camiu’l-Beydn, I\V/546-560.

828 Begavi, Me ‘Glimu 't-Tenzil, 1314,

9 bnir’l-Cevzi, Zddii’l-Mesir, 1/304-306.

830 bn Kesir, Tefsiru I-Kur dni I-Azim, 1/682-684.

8L Matirddi, Te vilat, 11/240.

832 R4z, Mefaitihu I-Gayb, VI106.

833 Zemahseri, Kegsdf, 1/487.

84 Aldsi, Rithu'l-Meani, 111/13.

85 Raz, Mefatihu I-Gayb, VI106.

836 Zemahseri, Kessdf, 1/487.

87 Ebiissutd Efendi, Irsdadu l- ‘Akli s-Selim, 1/249.

88 Bursevi, Rithu I-Beyan, 1/406-407.

89 Elmalil, Hak Dini Kur'én Dili, 1/160-164.

80 Dalalet kavrammi ayrintili incelemek icin bkz. Ramazan Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Daldlet
(Istanbul: Pinar Yayinlari, 2003).
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3. CEHENNEM (AZAP)

Gayy kavramm her ne kadar azgmlik, taskinlik, sapiklik ve dalalet gibi anlamlara
geliyorsa da Kur’an-1 Kerim’de bu kotii faaliyetlerin cezasi olarak ta kullanilmaktadir.

Nitekim bir ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:
Lo osabi cagnd o sl 1 a5 8 teal 1 gl il 2005 0 i

“Sonra bunlarin ardindan artitk namazi kilmayan ve nefsani arzulara uyan bir

nesil geldi. Bunlar elbette azgmliklarimn cezasini bulacaklardir.”®*

Bu ayetin oncesinde bircok Peygamberin ve Hz. Meryem’in ihlash olduklari, giizel
hasletlerinden bahsedilmis fakat onlar gibi serefli insanlarin ardindan da bu sefer heva
ve hevesine tabi olup namaz terk eden kot bir toplulugun gelecegi bildirilmistir.
Allah’in nimet verdigi zikredilen Peygamberlerden sonra gelen kotii nesillerin kimler
olduguna dair ¢esitli goriisler bulunmaktadir. Dahhdk’in ibn Abbas’tan aktardigi
rivayete gore, onlar Yahtidilerdir. Stiddi ise onlarin hem Yahudiler hem de Hristiyanlar
olduklarini belirtmektedir. Miicahid ve Katade ise kotii neslin bu iimmet oldugunu Hz.
Muhammed’in (S.a.v) iyi immeti gittikten sonra gelip, biitiin kotii hasletlerle birlikte
sehvetlerine uyan kimseler olduklarini diisiinmektedirler. “Gayya ile karsilasacaklar”
tabiri ise sadece karsilasmak olmay1p bizzat ona diisecekler anlamindadir. Ayette gegen
gayy kavrami hakkinda da ihtilaf edilmis pek ¢ok anlama gelebilecegi diisliniilmiistiir.
Ibn Abbas’in Resulullahtan rivayet ettigine ve Ka‘b’a gore gayy “cehennemde bir dere”,
Ibn Mes’ad “cehennemde bir nehir’, Ibn Ebi Talha “hiisran ve ziyan etme”, Miicahid
“azap”, ‘Ata “cehennemde kan ve irin akan bir vadi”, ibn Zeyd “Ser/kétiiliik” ve Zeccac
ise gayyin “glinah” anlamina geldigini diisinmektedirler. “Giinahla karsilasirlar” demek
ise giinahlarin cezasiyla karsilacaklar anlamindadir ki bunun 6rnegi Furkan suresinde de

842 sekline gegmektedir.?*® Mukatil ayette

“21&133 éie (giinahin karsihigiyla karsilasirlar)
gecen bunlarin ardindan gelen neslin peygamberlerden sonra gelen Yahtdiler, oldugunu
ifade eder. Bunlarin namazi terk etmesi ise vaktini ertelemeleri, sehvetlerine uymalari
da, haram olan kisilerle evlenmeleridir. Bunlarin da ahirette ceza goérecekleri gayyin

cehennemdeki bir vadi oldugunu sdylemektedir.®** Taberi ise peygamberden sonra

841 Meryem 19/59.

82 Furkan 25/68.

843 Taberi, Cdmiu’l-Beyin, XV/570-574; Begavi, Me ‘dlimu’t-Tenzil, /241, Ibni’l-Cevzi, Zadii’l-
Mesir, IV/130-131.

844 Mukatil b. Siileyman, Tefsir, 11/537.
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gelenleri onlardan sonra gelen nesiller olarak yorumlamakta onlarin da namaz terk
etmeleri ya namazi tamamen birakmalaridir ya da vaktini ertelemeleridir seklinde
diisiinmektedir. Gayy kavrammmn taskinlik, zarara/hiisrana ugramak ve kotiiliik (ser)
anlamlarina geldigi gibi cehennemde kan ve irinlerin aktig1 bir vadi, tad1 ¢cok kotii olan
bir nehir, sehvetlerine uyanlara azap edilen bir nehir ya da cehennemde bir kuyu
oldugunu da aktarmistir.®*® Namaz: terkedenlerin namaz disindaki biitiin ibadetleri de
terkedecegi aciktir. Ciinkii namaz dinin diregi ve amellerin en hayirlisidir. Namaz
terkedildikten sonra ise sehvetlerine ve diinya hayatina dalinacak, diinyayla mutmain
olunmaya c¢alisilacaktir. Diinya hayati da elbetteki azgimliklari, taskinliklar1 ve
sapkinliklar1 de beraberinde geirecektir. Sonu¢ olarak da onlar kurtulamayacaklari
cehennem azabina, Sayya vadisine atilacaklardir.®*® Nitekim Peygamber Efendimiz

(s.a.v) bir hadisinde s6yle buyurmaktadir:

“On yiiklii deve agirliginda bir tas Cehennemin agzindan atilsa, "Gayy u
esam" denilen mevkiye yetmis senede kavusmazdi. Denildi ki: "Gayy u
esam" nedir? Buyurdu ki: "Cehennemde iki kuyudur ki, oraya Cehennem

ehlinin cerahatleri birikir. %%

Bazi miifessirler, gayy kelimesinin cehennemde bir vadi oldugunu sdyleyenlerin yanlis
yaptiklarini zira Hz. Muhammed’den (s.a.v) bu konuda bir haber gelmedigi siirece boyle
soylemelerinin dogru olmadigini diisiinmektedirler. Ayrica onlarin diinyada isledikleri
glinahlarin cezas1 “gayyen” seklinde isimlendirilmesinin nedeni de onlarin giinahlarinin
saptirict olma ozelliginden dolayr oldugunu soylerler. Bir cezaya sebebinin adinin
verilmesinin de miimkiin olmasi nedeniyle saptirict fiillerden Otlirii  Sayy

848

denilmektedir.”™™ Araplar, her kotiliigi “gayy” her iyiligi de “rasad” kelimesi ile ifade

etmektedirler. Nitekim Sair el-Murakkis’ta bir beytinde soyle demektedir:
LY il e 3347 Y i s § 540 Gl 2635 145 (5L
Kim hayrli bir is yaparsa insanlar onun yaptigina miitesekkir olur

Kim de kotii bir sey yaparsa kendisini kinayacak olanlar g6z ardi etmesin

85 Taberi, Camiu’l-Beyin, XV/570-574.

84 bn Kesir, Tefsiru 'lI-Kur dni’l-Azim, \/[245-246.
%7 Kaynag bulunamanustir.

88 Matiiridi, Te vilat, VIII247.
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Gayy kavramimin ayn1 zamanda “azgmligmin karsiligini goriir” ya da “cennet yolundan
sapmis olur” anlaminda kullanilmasi da mimkiindiir. Ayni zamanda gayymn diger
cehennem vadilerinin kendisinden Allah’a sigindig1 bir cehennem vadisi oldugu da

sdylenmistir.2*

Isari tefsirler, §ayya atilmayi gerektiren ve cehennem ehlinin yaptiklarini soyle ifade
etmektedirler: onlar haddi asar, seriatin gerceklerini kaybeder, emredildigi seyleri
yapmaz, riisd yolunan sapar ve kendi heva hevesine gore hareket eder. iste bu fiiller
insanmn azgihigindan 6tiirii girecegl gayyanin azabini tatmaya neden olur.®® Gayyin
cehennemde bir vadi oldugunu sdyleyenlere bu vadide namaz kilmayanlar, zina edenler,
sarap igenler, faiz yiyenler, yalanci sahitlikte bulunanlar ve anne-babasina kotiilikk

yapanlar olacaktir.®®*

Gayy kavraminmn geldigi anlamlar tespit edildikten sonra Ayet hakkinda genel bir
¢ikarimin yapilmasi miimkiindiir. Meryem suresinin basindan bu ayete kadar on bir
seckin sahis anlatilmistir. Bunlarin hepsi de Allah’in hidayet liitfuna erismis, samimi ve
seckin kullardir. Bunlar sadece gerekli ibadetlerle yetinmeyip Allah’a kalben bagli olan
ve O’nun adi gegtiginde bile secdeye kapanan kimselerdir. Ayetin devaminda ise
onlarin ardindan gelenlerin onlar gibi olmay1p ibadetlerin en 6nemlisi olan namaz1 dahi
kilmayan ve nefsani arzulariyla hareket eden kotli bir nesil oldukalar1 bildirimistir.
Biitiin peygamberlere ve iimmetlerine farz kilinan namaz, kulu Yaraticisina en ¢ok
yaklastiran, miikemmel bir irtibat saglayan ve insani biitiin kotiiliiklerden alikoyan bir
ibadettir. Biitlin peygamberler bu ibadeti eksiksiz bir sekilde yerine getirmis ve
gonderildikleri immetlere de buna c¢ok dikkat etmeleri gerektigini tembihlemislerdir.
Fakat kendilerinden sonra gelenler ya bu ibadeti hakkiyla yerine getirememis veya terk
etmislerdir. Allah ile olan bu bag koparildiktan sonra ise artik kisinin kendi arzularinin
esiri olmasi1 kaginilmaz olmustur. Allah’in emirleri yerine Seytanin kendisine telkin
ettiklerini ve sehvetlerinin arzuladiklarini yaparak azginlasmislardir.®? Elbette ki biitiin
bu yaptiklarinin da bir karsilig1 olacaktir. Bu karsilik da cehennemdeki diger vadilerin

bile kendisinden kagindigy, en dipte, ¢ok ¢irkin ve korkutucu olan gayy vadisidir. %

849 Zemahserd, Kessdf, IV/32-33; Razi, Mefatihu I-Gayb, XX1/242-243.

80 Ruseyr, Letd 'ifii I-isdrat, 11/245.

81 Bursevi, Rithu I-Beydn, V/345; Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, V/438-439.
82 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdasg Tefsiri, XV1/389.

83 Karaman vd., Kur’dn Yolu, 111/609.
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I1l. KUR’AN’DA GAYY iLE ANLAM YAKINLIGI OLAN KAVRAMLAR

A. DALALET (i)

Yolunu sasirmak, dogru yoldan sapmak, kaybolmak ve azmak gibi anlamlara gelen
“Ji&” fiilinden tiireyen “dalalet” dogru yoldan bilerek ya da bilmeyerek az ya da ¢ok
c¢ikmak anlamina gelir ve hidayetle irsadin zit anlamlisidir.® Aym1 zamanda gaflet,
hayret ve helak anlamlarina da gelmektedir. Gergek anlaminda kullanildiginda her ne
kadar maddi bir yoldan ayrilmak anlaminda olsa da esasinda din ve akil bakimindan
dogru yoldan ¢ikma anlamini tasimaktadir.®®® Terim anlamu ise Haktan yiiz ¢evirip

856

batila yonelme, ildhi buyruklara aykir1 davranmadir.™” Miistaklariyla birlikte Kur’an-1

Kerim’in 218 yerinde ge¢mekte olup kiifiir ile inkdri1 kapsayan bir anlam sahasi

857

bulunmaktadir.™" Kur’an-1 Kerim’de kazandigi anlamlar ise “saptirmak, sasirmak,

yanilmak, sapkinlik, helak, iptal, azap, hiikmetmek ve hiisran seklindedir. 88

Kur’an-1 Kerim’de dalalet kavrami kendi anlamiyla kullanildigi gibi bazen de baska
kavramlar kapsayacak bir sekilde kullanilmistir. Miifessirler dalalet kavraminin anlam
sahasini belirlerken ihtilafa diigmiislerdir. Hem kapsayict hem de toparlayici olmasi
acisindan Mukatil’in dalalet kavramina verdikleri anlamlar {iizerinde durulacaktir.
Mukatil dalalet kavraminin geldigi anlamlar1 soyle belirtmektedir: kiifiir, gayy, bir sey
hakkinda yanlisa sevk etmek, hiisran, sikayet, sikinti, batil, hata, cehalet ve

unutkanhk.®°

Daléletin Kur’an-1 Kerim’deki anlamlarin1 ise genel olarak sdyle siralamak
miimkiindiir: kiifiir ve inkar kapsayan sapiklik, haktan uzaklagsmak veya ayr1 diismek,
azgmlik yapmak, yamilmak, unutmak, bilgisiz olmak, hiisrina ve zillete ugramak,
bedbaht olmak, heldk olmak, hakkin disinda kalan her sey, Allah’i, meleklerini,
kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret gliniinii inkar etmek, Allah’tan baska ilahlar kabul

edip O’na es kosmak, Hz. Peygamber’in cagrisina uymamak, onu alaya almak,

84 fsfahani, el-Miifreddt, 509-511.

85 Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Dalalet, 150-300.

86 Cihat Tung, “Dalalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1993),
8/428-429.

87 Abdiilbaki, “dll”, 421-424.

88 Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Dalalet, 150-300.

89 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 126-128.
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Kur’an’mn ilahi bir kitap oldugunu inkdr edip ondaki bilgilerden uzak kalmak,
kiyametin kopacagindan siiphe edip bu konuda yersiz tartigmalara girismek, ahiret
hayatina inanmamak, Allah’imn ve peygamberlerinin emirlerine isyan etmek vb.®®
Dalalet kavraminin anlam sahasi oldukg¢a genis oldugu icin biitiin kullanim alanlar1

verilmeyecek ve yukarida verilenlerle yetinilecektir.

Insan, Allah’in kendisine vermis oldugu akli ve mantig1 kullanarak kendi maslahatina
olani, fitratina uygun olani, hidayet vesilesi olacak amelleri, kurtulus yolunu ve giizel
ahlaki se¢gmeyi bilmeli, bunun tersi olan durumlardan da kaginmalidir. Allah’1n virajsiz,
diizgiin ve direkt amaca ulastiran yolu gesitli ayetlerde gegmis ve o yola girme tavsiye
edilmistir. Fakat insan hem Seytan’in diirtmeleri, hem kendi i¢indeki fenaligi, heva ve
hevesine aldanmasi, nefsinin ayartmasi sonucunda dogru yolu birakip ona
girmeyebilmektedir. Dogru yoldan her ayrilis ise daldlet kavramina Kkarsilik

gelmektedir.

Biitiin kot 6zellikleri biinyesinde toplayan gayy kavrami, biitiin yanlis sapmalari ifade
eden dalalet kavramu ile yakin bir iligki i¢indedir. Dalaletin igva anlaminda kullanildig:
ayetler incelendiginde bu yakinlik ¢ok net bir sekilde goriilecektir. Seytanin insani
igvasi iizerinde onceki basliklarda durulmustu. Seytan insani dogru yoldan ¢ikarmak,
saptirmak ve azdirmak icin elinden geleni ardina koymayacagini defalarca kez
tekrarlamistir. Seytanin insani dogru yoldan ¢ikaracgim bildiren asagidaki ayet-i

kerimede dalalet igva anlaminda kullanilmigtir:
335 Gag odo Gl G5B 2808V eV o GREE ainaY s aiials 2l
B L5 5l 368 40 003 e Ll (i

“Allah Seytam lanetlemistir, o da “Kullarindan belli bir pay alacagim, onlart
mutlaka saptiracagim, onlar bos kuruntulara kaptiracagim, kesinlikle onlara
emredecegim de hayvanlarnn kulaklarm yaracaklar, emredecegim de Allah’in
yarattigin1 degistirecekler” demistir. Allah’1t birakip da Seytani dost edinen

kimse elbette apagik bir ziyana diismiis olur.”**"

80 Tung, “Dalalet”, 8/428-429.
861 Nisa 4/119.
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Ayette gecen idlal kavrammin igvd manasina geldigi miifessirlerin ortak goriisiidiir.
Seytanin insan1 igvas1 baglaminda dalalet kavraminin §ayy anlaminda kullanildig1 baska

bir ayet-i kerimede sdyle buyrulmaktadur:
ol 1548 1 5158 S e Bl 38

“Nitekim o Seytan sizden nice nesilleri saptirdi. Hi¢ aklinizi kullanmiyor

muydunuz!”%*

Burada da aslinda Seytanin bir¢ok kisiyi kandirip, gayy yoluna siiriikkledigi bdylece
onlarin da kiifiir ehli olduklar1 ifade edilmistir. Gerek Seytanin gerekse de kendi
iclerindeki azginlhiktan Otiirii insanlarin dogru yoldan c¢ikarak, dalédlete, yanlisa
stiriiklendiklerinin belirtildigi ve dalaletin de yine gayy anlaminda kullanildig1 goriilen

bir ayet-i kerimede de soyle buyrulmaktadir.

Gl S 4418 Jn 55

“Onlardan énce de ge¢mistekilerin ¢cogu yollarini sapitmusti”*®

Insan, Peygamberlerin getirdikleri agik deliller ve ayetler iizerine diisiinmedikce inkara
ve kiifre dogru kapilip gider. inkar ve kiifriin ardindan da bu sapitmalar yiiziinden bir
stirii felaket ve azap gelir. Bunun i¢in temkinli olup kimsenin oyununa gelmemek
gerekir. Neredeyse es anlamli olacak kadar yakin bir iligki i¢cinde olduklar1 goriilen
dalalet ve gayy kavramlari igerlerine biitiin sapmalar1 ve yanlighklari almaktadirlar.
Fakat aralarinda ince farkliliklarin oldugu da bir gercektir. Daldlet gercege ulastiran
yoldan yiiz ¢cevirmek veya bu yolun disinda kalmak anlamina gelirken gayy riisdiin zit
anlamlis1 olup suursuz ve saskin bir sekilde yagamak anlamina gelmektedir.864 Elbetteki
dalalet ve gayyin iliskisi cok kapsamli ve ¢ok ayrintilidir fakat arastirma konusundan

sapmamak i¢in verilen bu bilgilerle yetinilecektir.

B. BAGY (%)

“Haktan ayrilmak, zulmetmek, haddi asmak” gibi anlamlara gelen bagy kavrami; “bir
yeri kazmak, kanal agmak, oncii olmak, on sirada yer almak, bir seyi Tma etmek, koti

yolda olmak” anlanmindaki “A” fiilinden tiiremis mastardir.?®® “Yanlig davranmak, bir

82 yasin 36/62.

863 gaffat 37/71.

84 Tung, “Dalalet”, 8/428-429.

85 isfahani, el-Miifreddt, 136-137.
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sey istemek, haksizlik etmek, zulmetmek, zina etmek, cariye” gibi anlamlar1 da igeren
“bagy” kotii fiileri igerisine alan genis kapsaml1 bir kavramdir.®®® Ayrica dini ve hukuki
anlamda isyan etme anlaminda kullanilan islam hukuku terimlerinden biridir. Isyan

eden kisiye ise “bagi (E%)” veya “4si (wa)” denilmektedir.®®’

Bagy kavrami
tiirevleriyle birlikte Kur’an’mn 84 yerinde ge¢mektedir.’® Fakat her ne kadar kotii
seyleri i¢ine alan bir kavramsa da Kur’an-1 Kerim’de olumlu anlamda kullanildig: yerler
de bulunmaktadir.’® Kur'an’m ¢ogu yerinde zulim anlaminda kullanilan bagy;
diismanlik ve haksizlik yoluyla haram yemek, haddi asmak, dldiirmek, azginlik yapmak
ve bunlara yol acan cesitli kotii davranislarin timii seklinde tarif edilebilir.?™

Mukatil bu kavramin; zuliim, masiyet, hased ve zina gibi anlamlara geldigini

diisiinmektedir.®

Bu kavramin anlam sahasi tesbit edildikten sonra arastirma konusu olan gayyla yakin
baglantis1 goriilmektedir. Kur’an’it Kerim’de agik bir sekilde riisdiin ve gayyin
birbirinden ayrildigi buyrulmaktadir. Gayy ise biitiin olumsuzluklar1 igine alan bir
kavramdir. Soylem ve anlam yakinligi bulunan bagy ve gayy kavramlar1 Allah’in
yasakladigi, uzak durulmasini tembihledigi kotii davraniglardandir. Nitekim bu koti

davranislardan uzak durulmasi gerektigi bir ayet-i kerimede soyle gecmektedir:
by iy galy olnadl o 4ty Ol G G5 gadyls gl b @ ¢
RIS FNA
“Muhakkak ki Allah adaleti, ihsani, akrabaya karsi comert olmayr emreder;

hayasizhig, kotiiliigii ve zorbalig1 yasaklar. Iste Allah, aklinizi basiniza alasiniz

diye size boyle 6giit veriyor.”®

Bu ayet-i kerime aslinda hem bu diinyanin hem de ahiretin kurtulus anahtar roliinde yer
alir. Zira kisi, Allah’in yasakladiklarim1 yapmaz ve emrettigi isleri de yaparsa

karsiliginda giizel miikafatlar alir. Fakat aksini yaparsa iste o zaman da karsiligi

86 Abdurrahim Kaplan, Kur'an'da "Bagy" Kavramumn Anlam Alani, Pamukkale Universitesi llahiyat

Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 1790-1810.

87 Ali Safak, “Bagy”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
4/451-452.

868 Abdiilbaki, “bgy”, 131-133.

89 Fatih Bayar, Kur'dn’'da Fesdd Kavrami, (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002).

870 Kaplan, Kur'dn'da "Bagy", 1790-1810.

871 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 144.

872 Nahl 16/90.
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cehennem azabi olur. Gayy kavrammmn tahlili yapilirken onun hayasizlik, kétiiliik,
zorbalik, fisk, zuliim ve bu gibi biitiin kotii davraniglart igine alan bir kavram oldugu
belirtilmistir. Aymt sekilde bu ayette de Allah’in istikamet yoluna, riisde, akla ve
mantiga uygun hareketler yaparak gayy, bagy ve tiirevleri gibi kotii davranmiglardan da
uzak durulursa o zaman hem denge saglanmis olur hem de kisinin ger¢eklestirmek

istedigi amaglar yerine gelebilir.

Bagy ayn1 zamanda azginlik anlaminda da Kur’an-1 Kerim’de kullanilmistir. Diinyaya
aldanarak onun gecici heveslerine kanmak kisiyi asil amactan saptiracagi i¢in onun
azgmlasmasina da yol agar. Ustelik zenginligin, miilkiin ve giiciin de Allah’tan oldugu
bilinmeli ve ona gore hareket edilmeli. Yoksa Allah’in verdikleriyle Allah’a karsi
gelmek tipk1 Karhin prototipinde oldugu gibi helaki getirmektedir. Nitekim bu durumun
anlatildig bir ayet-1 kerimede soyle buyrulmaktadir:
3l Al | daslin ) W 5580 G S5 a0l (8 (hash o B Ge S 058 0

Gm il sl Y 0 () 585 Y 443843 06 35 34
“Karin Miasa’mn  kavmindendi. O, giiciine dayanarak onlara haksizlik

etmekteydi. Biz ona Oyle hazineler vermistik ki sadece anahtarlarim giiclii

kuvvetli bir ekip bile zor tagirdi. Halki ona sdyle demisti: “Sakin sitmarma! Bil

ki Allah simariklar sevmez.”®"

Bu ayette de tipki onceki boliimlerde de anlatilan ve Allah’in kendisine verdigi ilmi,
ayetleri unutup azgmlar topluluguna katilan KéarGn 6rnegi yer almaktadir. O Rabbinin
kendisine verdigi mali, miilki, giicii ve kuvveti kendisinden sanarak simarmis ve bunun

sonucunda o da azgnlar topluluguna girmistir.*™*

C. TUGYAN (ohid)

Sozliikte “azmak, sapmak, tasmak” gibi anlamlara gelen tugyan kavrami “ k> fiilinden
tiiremis mastardir.’”® Kur’an-1 Kerim’de “suyun kabarip tasmasi, goziin yoneldigi
istikametten veya hedeften bagka tarafa kaymasi, terazinin dengesinden saptirildig: i¢in

eksik tartmas;, Ad ve Semid kavimlerini isyanlar1 yiiziinden heldk eden siddetli yer

87 Kasas 28/76.
874 Kaplan, Kur'dn'da "Bagy", 1790-1810.
875 isfahani, el-Miifreddt, 520.
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sarsintisi, biiyiik deprem” gibi anlamlarda kullanilan®”® tugyan kavrami toplamda 39
yerde gecmektedir.!”” Tugyan, gercek bilinmesine ragmen bile bile yanlisa yonelmektir.
Dini ve ahlaki olarak da biitiin hayasizliklari, ahlaksizliklar1 ve azginliklar1 da iginde
barmdirir.®”® Tagut ise tugyani yapan kisidir. “Allah’tan bagka tapinilan ve hak yoldan

saptiran her varlik, put, seytan, kihin ve sihirbaz” tagut olarak isimlendirilmistir.®"

Tugyan, isyanda sinir tanimamak, biiyilk bir olglide haddi asmak, kendi kendine
yetecegini sanarak kendini miistagni gérmek anlamlarma gelmektedir.?® Mukatil de
tugyanin; dalalet, sapitma, azginlasma, isyan, taskinlik ve zuliim anlamlarina geldigini

belirtmektedir.®8

Allah’in dogru yolu, O’nun gdnderdigi nebiler, nebilerle birlikte gonderilen biitiin
deliller, ayetler ve burhanlar azginlarin, gavinlerin ve tagutlarin isyanini, azginligini ve
kinini daha da ¢ok arttirmakta onlar1 ¢ileden ¢ikartmaktadir. Azginlik, sapiklik anlamina
gelen gayy da benzer anlamlara gelen tugyan kavramu ile yakin bir iliski igerisindedir.
Nitekim azginlarin ve sapiklarin, isyanlarinin ve azgmliklarmin daima arttigini belirten

bir ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:
54U AR (5 Yk phda 81 3 T8 Wy 1 sal 5 gl e o314 5 ) i
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“Yahadiler “Allah’in eli baglanmis!” dediler. Asil kendi elleri baglanmistir ve
soyledikleri yiiziinden lanetlenmislerdir. Aksine O’nun iki eli de agiktir, diledigi
gibi verir. Rabbinden sana indirilen, onlardan birgogunun azginligimi ve
inkarciligim kuskusuz arttiracaktir. Onlarin arasina kiyamete kadar siirecek
diismanlig1 ve kini saldik. Ne zaman savas atesini tutusturmuslarsa Allah onu
sondiirmiistiir. Onlar yeryiiziinde bozgunculuk icin c¢aba harcarlar; Allah ise

bozgunculari sevmez.”**

876 Metin Yurdagiir, “Tugyan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,

2019), ek-2/611.
877 Abdiilbaki, “tgy”, 426-427.
878 Yurdagiir, “Tugyan”, 611.
9 Yurdagiir, “Tugyan”, 611.
880 Bayar, Kur’'dn'da Fesad, 102-106.
8l Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 214.
882 Maide 5/64.
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Ayetten de anlasilacag tizere onlar ne kadar azginlik icin ugrasip bozgunculuk,
sapiklik  yapmaya c¢alismiglarsa da Allah onlarin cezasini  vererek emellerine
ulagmalarima engel olmustur. Aklini, riisdiinii kullanarak diinyay1 anlamaya calisip
ahiret i¢in ugrasan kimsenin anlayisi artar, basiret sahibi olur. Bunun tersini yaparak
sadece azgmlik pesinden kosanlar ise adeta kor bir Kimse gibi meydanda dolasarak
higbir seyin farkina varmaz. Nitekim gayya ve tugyana dalanlarda da basiretsizlik ve
korliik baglar. Bu iki kavram da birbirine ¢ok yakin olup bazen ayni anlamlarda da
kullanilmiglardir. Tugyanin gayy/daldlet anlaminda kullanildig: ayetleri s6yle siralamak
miimkiindir:

Osbais b 3 AR5 20 (G it B

“Asil onlarla alay eden ve azip saparak dolasmalarina izin veren Allah’tir.”*®

AU O 5 Y Gl 38 22l 2l ol i agilaast 50 A A 5ad 35
O kel pgilials
“Eger insanlar iyi olami ¢arcabuk istedikleri gibi kotii olan1 da Allah onlar i¢in

hemen gerceklestirseydi derhal sonlart gelirdi. Bize kavusacaklarina

inanmayanlari, azginliklar1 iginde bocalaylp durmak tizere kendi hallerine

4
birakiriz.”®

3 Pl 8 S (5 Al a5 4 5 06

“Yandas1 (Seytan), “Rabbim! Onu ben azdirmadim, o kendisi apagik bir

sapkinlik iginde idi” der.”®®

Yukarida verilen ayetlerden de anlasildig: lizere hem dalélet, hem gayy hem de tugyan
birbirlerinin de yerine kullanilabilen, Seytanin ve yandaslarinin, azginlarin hepsinin

yaptig1 kotii davraniglari karsilayan yakin anlamli kelimelerdir.

D. ZULUM (3 sik)

“all” fiilinden tiiremis mastar isim olan zuliim kavramu liigatte; bir seyi kendi yerinden
baska bir yere koymak, bir seyi eksiltmek, bir seyi arttirmak, zaman veya mekandan

saptirmak, karatmak, karanlik yapmak, haddi asmak, dogru yoldan sapmak, haktan

83 Bakara 2/15.
8% Yinus 10/11.
8 Kafs50/27.
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uzaklagmak, engellemek, haksizlik etmek, inkar etmek, eziyet etmek, insafsizlik etmek,
haksizlik ve hedeften sapmak gibi anlamlara gelmektedir.®® Zulmiin zidd: ise 151k ve
nurdur. Zulmedene zalim, zulmedilene de mazlim denilmektedir.®®” Kur’an’da 20 yerde
zuliim seklinde, 269 yerde de tiirevleriyle birlikte gegmektedir.®® islami bir terim olarak
ise zuliim; Allah’in insan i¢in ¢izdigi ilahi sinirlar1 agmak, yapmas: gereken gorevi
yapmayarak yaratilma gayesine ters diismek, ilahi emirleri terk etmek gibi anlamlara
gelmektedir. Bundan otiiri inkar, kiifur, sirk, nifak, fisk ve isyan kavramlari zuliim
olarak degerlendirildigi gibi, kendisine ya da baskasina hakkini vermemek te zuliim

olarak degerlendirilmistir.®®

Miifessirler ise zuliim kavramina cevr, hakki menetmek, bir seyi kendi yerinden baska
bir yere koymak, dogru yoldan sapmak, haddi asmak, batila meyletmek, hak ehline

kars1 ¢ikmak ve insafsizlik gibi anlamlar vermislerdir. 890

Mukatil, bu kavramuin; sirk, kulun kendisine zarar vermesi, insanlara haksizlik yapmak

ve eksiltmek anlamlarma geldigini ifade eder.®"

Ragib, zulmiin ii¢ ¢esidi oldugunu diisiinmektedir. ilk gesit zuliim, insan ile Allah
arasinda olan zuliimdiir ki bunun da en biiylik ¢esitleri, sirk, kiifiir ve miinafikliktir.

Nitekim bu durum ayetlerde soyle ifade edilmektedir:
gake BT Q550 0 fly 8,5 (3 G Adsay 58 54y Gl 0635

“Lokman ogluna 6giit verirken ona sdyle dedi: “Sevgili oglum! Allah’a ortak
99892

kosma; ¢linkii O’na ortak kosmak kesinlikle ¢ok biiylik bir haksizliktir.
Ol V5 SV U5 2635 (o Oslitd AT LS A e 581 s el o
el e AT YT 535 e 155

“Allah hakkinda yalan yanlis seyler uydurandan daha zalim kim vardir! Onlar

(kiyamet giiniinde) rablerinin huzuruna cikarilacaklar, sahitler de “iste bunlar

886 fsfahani, el-Miifieddt, 537-538.

87 |sfahani, el-Miifieddt, 537-538.

888 Abdiilbaki, “zlm”, 434-439.

89 fsmail Karagdz, Kur'dn-1 Kerim'de Zuliim Kavrami, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994).

Mustafa Cagric, “Zuliim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 44/507-500.

Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 81-82.

82 Lokman 31/13.

890

891
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rablerine asilsiz geyler isnat edenlerdir” diyecekler. Bilin ki, Allah’in laneti

zalimlerin iizerine olacaktir!”®®

Lol Uiie agi 3 Galliall 5 saiad 5 a4 (ia Ja

“Allah diledigini rahmetine dahil eder. Zalimlere gelince onlar icin elem verici

bir azap hazirlanugtir.”®

Ikinci cesit zuliim, kisinin kendisi ve diger insanlarla arasinda olusan zuliimdiir. Bunun

ornegi de su ayet-i kerimede mevcuttur:
&l e 4T ST Al i 5 (8 0 s el Al il e e LD

“Kinama ve cezalandirma ancak insanlara zulmeden ve yeryiiziinde haksiz yere

saldirida bulunanlara yoneliktir. Onlar igin elem verici bir azap da vardir.”®®

Ucgiincii ¢esit zulum ise kisinin kendisi ve nefsi arasinda ortaya ¢ikan zuliimdiir. Bu gesit

zulmiin Srnegi ise ayette soyle gegmektedir:
Gl 2iles St agle; Sdl Ak i Uilie G Gihial ol clish Wy &
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! - - - b

“Sonra biz kullarimizdan segtiklerimizi o kitaba mirasgi kildik. Onlardan kimi

kendine kotiiliik eder, kimi orta bir durumdadir, kimi de Allah’in izniyle hayir
9896

islerinde yansir; iste biiylik lituf budur.

Riisd kavramu biitlin hayirlar1 igerisine alan cam‘i bir kavram oldugu gibi gayy kavrami
da biitiin serleri i¢ine alan bir kavramdir. O yilizden gayy kavrami zuliim kavraminin
anlam alani igerisinde yer alirken zuliim kavrami da gayy kavraminin anlam igerisine
girebilmistir. Gayy kavramu ile ifade edilen her fiil dogru yoldan sapmak, azgmlasmak,
haddi asmak anlamindadir. Biitlin bu kavramlar aym1 zamanda zulmiin de tanimim

olusturmaktadir.®®’

83 Had 11/18.

8% fnsan 76/31.

85 Stira 42/42.

89 Fatr 35/32.

87 jsmail Karagoz, Kur’an-1 Kerim'de Zuliim, 275-277.
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E. FISK ((5é)

“&&” fiilinden tiireyen mastar isim olan “fisk (&«8)” kavrami sozliikte “bir seyden
¢ikmak” anlaminda kullamlmaktadir.®® Taze hurma dalindan ¢ikinca ya da fare
deliginden ¢ikinca, bu kavram ile ifade edilir.?® Fiskin dini anlami ise; dogru yoldan
ayrilmak, istikdmetten sapmak, Alldh’in emrinden ¢ikmak, isyan etmek, hak yoldan
cikmak, imandan ¢ikmak, giinah islemek ve dinden ¢ikmaktir. %00 Kur’an-1 Kerim’de kok
halinde 7, miistaklar1 ise 47 yerde ge¢mektedir.*®® Fasik ise fisk yaparak -biiyiik giinah
isleyerek- Allah’in emrinden c¢ikan, istikametten, imandan ve itaaten ayrilan kisi

demektir. %%

Mukatil de fiskin ii¢ anlama geldigini diisiinmektedir. Bunlar da; kiifre neden olan
masiyet, tevhidi terkederek sirke gétiiren masiyet ve kiifiir ve sirk olmaksizin var olan

masiyettir.*®

Kur’an-1 Kerim’de imanmin karsiti olarak, dinden ¢ikma, dinin emirlerinden ve itaatten
kagmak gibi anlamlara geldigi i¢in hidayet ve dalalet, riisd ve gayy ile yakin bir anlam
iliskisi icinde olmaktadir. Bazen de fisk kavrami Miislimanlari muhatap alarak
kullamlmistir. Bunun ayrintist ise Islam hukukunun konusudur. Borg iliskilerinde karsi
tarafi zarara ugratmak, fal oklariyla kismet aramaya ¢aligmak, Peygamber’e itaatsizlik
etmek, miiminlerle dalga gecmek ve onlara kotii lakap takmak gibi biitiin koti
ozlellikler de fisk kavrami ile ifade edilmistir. Dinin emir ve yasaklarina aykir

davranislar oldugu i¢in bunu yapan miimin olursa biiyiik giinah isledigi kabul edilir.***

Kur’an-1 Kerim’de miinafiklar da fasik seklinde nitelendirilmektedir. Onlarin giinahta
haddi agmalari, Allah’a ve resuliine itaat ediyor gibi goriinerek iglerinde kiifre diismeleri
ve masiyetleri onlarin fasik olarak nitelenmesine neden olmustur. Nitekim bir ayet-i

kerimede soyle buyrulmaktadir:

- »
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898 jsfahani, el-Miifreddt, 636.

89 Ali Safak, “Fisk”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1996),
13/37-38.

%0 jsmail Karagdz, Kur'an-1 Kerim'de Zuliim, 275-277.

%1 Abdiilbaki, “fsk”, 519-520.

%02 gafak, “Fisk”, 37-38.

%3 Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 208.

%4 gafak, “Fisk™, 37-38.
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“Erkegiyle kadiniyla miinafiklar birbirine benzer; kotiiliigii 6zendirip iyiligi
engellerler, hayir icin harcamaya elleri varmaz. Onlar Allah’1 umursamadilar, O

da onlar1 rahmetinden mahrum birakti. Ger¢ek su ki miinafiklar fasiklarin ta

kendileridir.”®®

Yukaridaki ayetten de anlasildigi lizere biitiin gilinahlar, kotii 6zellikler, hepsi fisk
kavramiyla ifade edilir. Nitekim riisde erenlerin kim oldugu belirtilen huctrat suresinde
gecen ayet-1 kerimede riisde ermeyen dolayisiyla gayya batmus, kiifiir, fisk ve isyan ehli

kimseler belirlenerek soyle buyrulmustur:
Sl B s d G815 Al a1 e IS b A0k SIS Ol 6K 3 1SR
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“Bilin ki Allah’in elgisi aranizdadir. Birgok durumda o sizin dediklerinizi
yapsaydi isiniz kotiiye giderdi, fakat Allah size imani sevdirdi ve onu gonliiniize
sindirdi; inkarciligi, yoldan ¢ikmay1 (fisk) ve emre aykin davranmayi (isyan) da
size ¢irkin gosterdi. Dogru yolu bulmus olanlar iste onlardir (bu vasiflara sahip

olan sizlersiniz).”%®

F.iISYAN (gbee)

“<=” fiilinden tiireyen isyan ve masiyet kavramlari bu fiilin mastarlar1 olup emre
itatatsizlik etmek, emre muhalefet etmek, itaatten ¢ikmak, cekinmek ve azmak gibi

%7 By kavramlar Kur’an’m 32 yerinde gec;mektedir.908 Isyan

anlamlara gelmektedir.
itaatsziligin zidd1 olup isyan edene de asi denilmektedir. Zelle, hata, masiye, seyyie,

- . 909
cliriim, fisk ve giinah bu kavramin es anlamlilaridir.

Dini anlamda isyan iki kisma ayrilmaktadir. Birinci kisim Allah’in emir ve yasaklarini
reddetmek ve kabul etmemektir. Bu ise imandan ¢ikip inkar ederek sapmak oldugu i¢in
kiifiirdiir. Tkinci ksum ise iman edilmesi gereken seylere iman etmekle birlikte emir ve

yasaklari ihlal edip itaatsizlik etmektir. Bu da kiifir olmayip fisk ve hata kategorisinde

%5 Tevbe 9/67.

%6 Hucurat 49/7.

%7 fsfahani, el-Miifreddt, 570.

%8 Abdiilbaki, “asy”, 463-464.

%9 jsmail Karagoz, Kur'an-1 Kerim'de Zuliim, 277-278.
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degerlendirilir. Bundan 6tiirii isyanin bazisi kisiyi dinden ¢ikarirken bazisi ise kisiyi

giinahkar yapmaktadur,®'

Isyan mutlak anlamda kullanildiginda Allah’a yonelik kabul edilir fakat mutlak manada
kullanilmayinca mefhuma gore karar verilir. Kur’an’t Kerim’de Allah’a, Resule ve anne
babaya ydnelik isyandan bahsedilmektedir. islam kisinin Allah ile baglantisinda dikkat
edilecek onemli hususlar verirken aymi zamanda saglam, adaletli ve giivenilir bir
toplumun insast i¢in kisinin devletle de dengeli bir bag kurmasini istemistir. Bu yilizden
de devlet bagkanina itaat Allah’a itaat ¢izgisinde yer almis ve kamu diizeninin 6nemi
vurgulanmaya calisilmistir. Devlet baskanina karsi gelip emrinden ¢ikan kisiye de bu

yiizden asi denilmektedir.**

Kur’an-1 Kerim’de riisde erenlerin kalbinde imanin sevdirildigi, kiifriin, fiskin ve
isyanin da nefret ettirildigi buyrularak bu tiir davranislardan uzak durulmasi gerektigi

belirtilmistir:
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“Bilin ki Allah’in elgisi aranizdadir. Birgok durumda o sizin dediklerinizi
yapsaydi isiniz kotliye giderdi, fakat Allah size iman1 sevdirdi ve onu gonliiniize
sindirdi; inkarcilig1, yoldan ¢ikmay1 (fisk) ve emre aykirt davranmayi (isyan) da
size ¢irkin gosterdi. Dogru yolu bulmus olanlar iste onlardir (bu vasiflara sahip

olan sizlersiniz).”"?

Baska bir ayet-i kerimede ise peygamberi yalanlamanin, onun emrine uymamanin, inkar
etmenin ve peygamberleri 6ldiirmelerinin nedeni olarak onlarin isyani1 ve haddi agmalar1
sebep gosterilmistir:

G g ) G by 105 QI o iS5 ) e iy W1 i e (1 T8 gl 5l
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0 jsmail Karagdz, Kur'an-1 Kerim'de Zuliim, 277-278.

11 Bekir Topaloglu, “Masiyet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28/77.

%2 Hucurat 49/7.
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“Allah’tan bir ipe ve insanlardan bir ipe tutunmadikca, nerede bulunurlarsa
bulunsunlar, onlara algaklik damgasi vurulmus; Allah’in gazabina ugramislar ve
asagilanmaya mahkim olmuglardir. Bu, onlann Allah’in ayetlerini inkar

etmeleri ve haksiz yere peygamberleri 6ldiirmeleri yiiziindendir. Bu (ciiretleri

de) onlarin isyan etmis ve haddi asmus bulunmalaridandir.”**®

Isyan kavranu da gayy kavraminin anlam alam igerisine girmektedir. Zira kisinin isyan,
emre itaatsizligi onu kendi heva ve hevesine gore hareket etmeye yonlendirir. Kisi kendi

arzularinin esiri olduktan sonra da artik onun gayy yolunu tutmasi da kaginilmaz olur.

G. BATIL (Jkb)

“Sabit olmayan, gegcici, gereksiz, yalan” anlamlarina gelen “batil (Jbb)” kavram “dbs”
fiilinden tiiremis olup “gergek, sabit, dogru, varlig1 kesin olan, gerekli, bir seye yakinen
muttali olmak” gibi anlamlara gelen hakk kavraminin zit anlamlisidir.™™ Kur’an-1
Kerim’de bu kavram tiirevleriyle birlikte 36 defa ge¢mektedir.”™ Kur’an-1 Kerim’de
kazandig1 anlamlar ise su sekildedir: yalan, bosa ¢ikan amel, faydasiz ve gereksiz is,

Allah’in disinda tapinilan seyler, gercege dayanmayan bilgi, hakk: drten perde. ¥

Batil kavraminin geldigi anlamlar oldukga genistir. Fakat arastirma konusu olan gayy
kavramiyla iliskisi bakimindan anlamint belirtmek daha ¢ok dnem tasimaktadir. Kur’an-
1 Kerim’de riisdiin ve gayyin birbirinden tamamen ayrildigi su Aayet-ii kerimede

bildirilmektedir:

5 3l Ll 8 il ety st thlly 565 (b SR G A3 G5 8 ) 9180 Y
R e U s aliadil Y s 3l

“Dinde zorlama yoktur. Dogru (hakk) egriden (batil) acikga ayrilmistir. Artik
kim sahte tanrilan reddeder de Allah’a inanmirsa kopmayan saglam bir kulpa

yapismustir. Allah her seyi isitir ve bilir.”*"

Onceki béliimlerde bu Ayetin tefsiri yapilirken riisd ve §ayy kavramlari iizerinde

detaylica durulmustur. Riisdiin ve §ayyimn ne olduguna dair gesitli yorumlar verilmistir.

93 Al-i Imran 3/112.

94 fsfahani, el-Miifreddt, 129-130.

%5 Abdiilbaki, “btl”, 123-124.

%16 Fahrettin Olguner, “Batil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 5/147-148.

7 Bakara 2/256.
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O yorumlardan biri de riigdiin hakk anlamina, Sayymn da batil anlamina geldigidir.
Allah’1in insanlara verdigi akil ve gonderdigi ayetler, deliller sayesinde onlar lizerine
diistiniiliip hak din ve batil birbirinden kolayca ayirt edilebilir. Ortada karistirilacak ya
da zorlanacak bir durum da yoktur. Zira hakkin kendisi yalanlanamayacak derecede
acikken ve batilin da her iizerine diisiinenin rahat¢a gordiigii ve algilayabildigi derecede

yanlis oldugu ortadadir.™*®

Riisd varken nasil ki gayy yok olmaya mahktm ise hakk geldiginde de batilin var olma
gibi bir sansi yoktur. Nitekim Kur’an’in pek ¢ok ayetinde hakkin batili ortadan
kaldiracagi agikca belirtilmektedir:

Tsh 5 G Okl &) bl 3a 55 Ball s1x Jis

99919

“De ki: “Hak geldi batil yikilip gitti! Zaten batil yikilmaya mahk{imdur.

g;s’ 2 2 //f/’d“,° % %
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“Boylece gercek ortaya ¢ikt1 ve onlarin yaptiklarinin asilsiz oldugu anlagildi.”*®

Snd Ly LU (oo Lag Al 212 08

“De ki: “Hak gelmistir; batil ne yeni bir sey var edebilir, ne de eskiyi geri

getirebilir.”**

“Eksiklik, yanhislik ve sapiklik” gibi anlamlara gelen gayy kavrami, “sabit olmayan,
gecici ve gereksiz” anlamlarina gelen batil kavramiyla yakin iliski i¢inde olup
birbirlerinin yerine de kullanilmistir. Netice itibariyle gergege uymayan inang, hiikiim
ve disiinceler, gercegin karsisinda duramayarak yok olduguna gore, batila kanmak
akilsizlik olur. Bu akilsizligin ve ger¢ege uymamanin bedeli de elbetteki isyankarlarin,

inkarcilarin ve 1gva yapanlarin yurdu olan cehennemdir.

H. SEFEH (&)

“a&u” fiilinden tiireyen mastar isim olan “sefeh (4&w)”; taskin, hafif, cahil, hakki
tanimama, idraki zayif olma, akli hafif, ahlaki diisiik ve eksik tasarruf ehliyetine sahip

olma anlamina gelir. Agirbaslhlik, tam akillilik anlamlarina gelen riisd ve hilmin de zit

%8 Karaman vd., Kur’én Yolu, 1/402-407.
% fera 17/81.
920 A'vaf7/118.
%21 Qebe‘ 34/49.
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anlamlisidir. Bu kavram aslinda kisinin aklinin eksik olmasindan kaynaklanmakta ve

kisiyi budalahga kadar gotiirmektedir.®”? Kur’an-1 Kerim’de 11 defa gegmektedir.*®

Mal: yerli yerinde kullanamayan kimselere (mal1 yerli yerinde harcamadigi i¢in gocuga
da) “sefeh” denilmis ve onlarin bazi yetki alanlar1 sinirlandirilmistir. Mallarim kendi
Ozgiir irade ve akliyla kullanabilene resid, bunu yapamayana da sefih denilmistir.
Sefihlerinde yetkileri ellerinden alinarak mallarina hacr konulmustur. Yani sefeh;
“ergenlik cagina yetismis temyiz giicline sahip kisinin kisith sayilmasini gerektirecek

derecede 6lgiisiiz harcamalar yapmasi durumu” olarak tanimlanabilmektedir.®**

Kur’an-1 Kerim’de ise bu kavram daha kapsamli bir sekilde yer almis ve “miinafiklar,
kafirler, miisrikler, Hz. Ibrahim’in dininden yiiz ¢eviren kimse ve ¢ocuklar” hakkinda
kullanilmistir. Anlam olarak ise “akli noksan ve muhakemesi zayif olmak, mali sagip
savurmak,*®® kisinin kendisine zarar vermesi,”® cahillik,”*" puta tapmak ve olmayacak

. 928
seyi istemek”

seklinde geg¢mektedir. Her sefih olan kisinin ayni zamanda cahil
oldugu sdylenmistir.”® Sefih olan insan ise kendisini ziyana ve helake siiriiklemistir.
Ustelik sefihler akillarindaki kitliktan &tiirii dinin hikmetlerini anlamakta zorlanir ve
daima “bu neden bdyle oldu” diye sorup dururlar. Bu durumun ifade edildigi bir ayet-i

kerimede sdyle buyrulmaktadir:
G 5l 5 (5 Al b (8 algile ) S ) Aeilile adls le Gl G sl 5
P Ll om ) 2L

“Insanlardan bir kisim sefihler, “Onlar1 simdiye kadar yoneldikleri kibleden

vazgegciren sebep nedir?” diyeceklerdir. De ki: “Dogu da bati da Allah’indir. O,

99930

diledigini dosdogru yola iletir.

Ser’i olarak dinin ve aklin hilafina hareket eden, fikrinde ve diisincesinde heva ve
hevesine uyan, akli yerine, zevklerine gore hareket eden kisi hakkinda sefih kavrami

kullanilmistir. “Cahil, ahmak, kaba, saldirgan, akli ve bilgisi kit, beyinsiz, dar kafali,

%22 isfahani, el-Miifreddt, 414.

%3 Abdiilbaki, “sth”, 352.

924 Saffet Kose, “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2008),
35/298-300.

%5 Bakara, 2/282.

%6 Bakara, 2/130.

%7 Bakara, 2/142.

%8 Ep’am, 6/140.

%9 {smail Karag6z, Kur’'an-1 Kerim'de Zuliim, 289-290.

%0 Bakara, 2/142.
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barbar” gibi tanimlarda yapllmlstlr.931 Tanimdan da anlasilacagi lizere bu hareketlerin
kisiyi azginliga yoneltecegi kagimilmazdir. Boylelikle sefehin, azginlik anlamina gelen

ve kisiyi helaka siiriikleyen gayy ile iliskisi anlagilmis olur.

I. HUSRAN (&) i)

“Sermayeyi kaybedip zarar etmek, ziyanda olmak, malin eksilmesi” gibi anlamlara
gelen “hiisran (f;b-@i:“)” kavrami “3=&” fiilinden tiremis mastar isimdir.”*? Terim
olarak ise diinya ve ahiret saadetinden mahrum kalip ziyana ugramak demektir.%®
Kur’an-1 Kerim’in 65 yerinde tiirevleriyle birlikte bulunmaktadir.%* Ragib, hiisranin
kisinin hem kendisine hem de fiillerine nispet edilebilecegini sdylemektedir. Kur’an-1
Kerim’de hiisran kavrami mal, miilk ve mevki gibi maddi seyleri kaybetmek anlaminda
kullanildig1 gibi iman, akil, saglik ve manevi seyleri kaybetmeyle ilgili de

kullanilabilmektedir. %

Kur’an’da hiisran kavrammin kazandigi anlamlar ise sOyledir: eksik yapmak, aciz

olmak, sapmak, cezaya ugramak ve azmak.**

Allah-u Teala Seytanin hilelerine kanmamak, onun azgmligina ortak olup azmamak igin
kullarin1 defaatle uyarmis onlar1 bunu yapmaktan men etmistir. Fakat bazi insanlar
Seytanin igvasina kapilarak gayy yolunu tercih etmislerdir. Bunlarin da helaka ugrayip

biiylik bir kayipta olacaklar1 dyet-i kerimede soyle ifade edilmektedir:

M ey odl GIA SR 2V s JaiW o R s 5 Al s ailal
Tt G5l 50 38 40 ()53 e L5 il

“ (Seytan) onlarn mutlaka saptiracagim, onlart bos kuruntulara kaptiracagim,
kesinlikle onlara emredecegim de hayvanlarin kulaklarim yaracaklar,
emredecegim de Allah’in yarattifini degistirecekler” demistir. Allah’t birakip

da Seytani dost edinen kimse elbette apacik bir hiisrana diismiis olur.”%"

%L Karaman vd., Kur’dn Yolu, 11227-228.

%2 fsfahani, el-Miifreddt, 281-282.

%3 Mustafa Sinanoglu, “Hiisran”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1999), 19/35-36.

%4 Abdiilbaki, “hsr”, 231-232.

%5 fsfahani, el-Miifreddt, 281-282.

%6 jsmail Karagoz, Kur’an-1 Kerim'de Zuliim, 213-214.

%7 Nisa4/119.
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i GULUV ()

“3e” fiilinin mastar1 olan guliiv; haddi asmak, azmak, ifrat etmek, Olgliniin disina
cikmak, taskinlik ve ileri gitmek anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise “Kur’an ve
siinnetin belirledigi genel islam anlayisinin sinirlarim asmak™ demektir.”*® Bu kavram
s0zde, davranista ve her seyde Ol¢iliyli kagirmak, makul sinirin 6tesine gegmek ve haddi
asmak anlaminda kullanmilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de iki yerde bu kavram

gecmektedir.**®

Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli azginliklar “guliiv’ kavrami ile ifade edilmektedir.
Yahudilerin azginligi, Hz. Meryem’e zina sugunu atmak Hristiyanlarin azginligi ise
Allah’in kulu olan Hz. isa’yr Rab kabul etmeleridir. Kur’an-1 Kerim’de her tiirlii
azgiliktan, taskinhiktan ve sapikliktan kagmilmas: ve Islama gore hareket edilmesi
gerektigi defalarca belirtilmistir. Guliiv kavramuyla ifade edilen azginhik Kur’an-i

Kerim’in bir ayetinde soyle gegmektedir:
2i5a il e o) L 2Ga0 W) A e 15 Y5 i a1 5lE Y G JaT G
X IR EEE R P A __-o _ ; :J'°’§3,’, X Sroa
ALl )5 Al | sala Ae £ a ) Ul A5 40 sl

“Ey Ehl-i kitap! Dininizde asir1 gitmeyin ve Allah hakkinda, ger¢ek olandan
baskasii sdylemeyin. Meryem oglu Isd Mesih ancak Allah’in elgisidir, Allah’mn
Meryem’e ulastirdigi kelimesidir ve O’ndan bir ruhtur. Su halde Allah’a ve

peygamberlerine iman edin”*®

Dalaletin, gayyin ve guliiv kavraminin dogrulugun, hakliligin ve Allah’in yolunun tam
zidd1 oldugu bildirilen su ayet-i kerime de konunun anlagilmasi ig¢in Onem arz

etmektedir:

. s oo S eE e 13T EEENFL woll -0n ol RN BRI R R
skl 5 (38 Cpe Vsl 38 o 38 20300 155 Y 5 Gl i x€in o 5088 Y s il G 8
el o150 (b 18

“De ki: “Ey Ehl-i kitap! Hakkin sinirlarin1 asarak dininizde asiriliga gitmeyin.

Daha once kendileri saptig1 gibi bir¢oklarini da saptiran ve yolun dogrusundan

uzaklasan bir toplulugun keyfi istek ve arzularina uymaym.”**

98 fsfahani, el-Miifreddt, 613.
%39 Abdiilbaki, “glv”, 504.

%0 Nisa 4/171.

1 Maide 5/77.
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K. HIZLAN (c¥33)

“Yardimim kesmek, kendi haline birakmak”®* anlamlarina gelen hizlan kavrami terim
olarak “Cendb-1 Hakk’in itaatsiz kullarim1 kendi haline terketmesi” seklinde tarif
edilmekte ve tevfik, nusret ve lutuf kavramlarinin zit anlamlis1 olarak gec;mektc—:-dir.943
Kur’an-1 Kerim’in {i¢ yerinde gec;mektedilr.944 Ik Ayet Uhud Savasimn ardindan
miiminlerin ellerinden geleni yapip tevekkiil etmeleri gerektigi, Allah’in destekledigi
toplulugun zafere ulastigi, kendi haline birakip desteklemedigi, yardimini cektigi

toplulugun bedbaht olacag haber veren ayettir.*°

Seytanin insan1 igva etmek istedigi, kendisi azdig1 gibi baskalarin1 da azdirmak istedigi
bunun Oncesindeki boliimlerde detayli olarak anlatilmistir. Seytanin insanlari gesitli
vaaadlerle kandirip onu basariya ulastiracagini dile getirmesi tamamen yalan ve hayal
trliniidiir. Zira azginlikta birlesen ve sapitan bir topluluga basarinin gelmesi miimkiin
degildir. Seytanin igvasindan bahsedilen ve hizlan kavraminin gectigi bir ayet-i

kerimede bu durum ortaya konulmustur:

Y8 il A &5 2 aela N &N e il

“Eger bana uyarict mesaj geldikten sonra, o dost bildigim kisi bu mesajdan beni
2,946

1>°

saptirmus!” Iste Seytan insan1 (bdyle) caresizlik i¢inde yapayalniz birakir.

L. SIKAK (34s)
“& fiilinden tiireyen sikk kavrami; dalalet i¢inde olmak, yamlmak, ihtilafa diigsmek,

isyan, parcalara boliinmek, ayrilmak gibi anlamlara gelmektedir.947 Mukatil de sikak

kavraminin; dalalet, adavet ve muhalefet anlamina geldigini diistiinmektedir. 948

Kur’an-1 Kerim’de kisinin daima diistinmesi, akletmesi ve Allah’in ayetleri {izerinde
tefekkiir etmesi gerekliligi vurgulanmistir. Diisiinmemek, kafa yormamak veya sirf
azginlik, yanlislik ve ayriklik olsun diye diisiiniiyormus gibi yapmak ¢ok sert bir sekilde

elestirilmistir. Taassup, inat¢ilik, gibi ahlaka aykir1 sebeplerle ayetler iizerinde gergege

%2 fsfahani, el-Miifreddt, 277.

%3 lyas Celebi, “Hizlan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1998),
17/419-420.

%4 fsfahani, el-Miifreddt, 277.

%5 Al-i imran 3/156-159.

%6 Furkan 25/29.

%7 isfahani, el-Miifreddt, 459-460.

%8 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 49-50.
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aykir1 yorumlar yapip onlar1 bile bile gercek anlam ve amacindan saptirmaya yonelik
davranislar Kur’an perspektifinde kinanmugtir. Boyle kisilerin azginasarak derin bir

aykiriliga catismaya diistiigli de bildirilmistir:
ol 35 il S 3 AR A (5 Gl Sl O 5 i B el

“Bu azabin sebebi, Allah’in, kitabi hak olarak indirmis olmasi ve kitap hakkinda

aykin  goriislere  sapanlarin  derin  bir  ayrilik¢ilik  icine  diismiis

bulunmalaridir.”**®

23 BAS B 5h (e Ol (a4 S5 & 4 dle B IS /2151 U8

“De ki: “Hig diisiindiiniiz mii, ya bu (Kur’an) Allah katindan gelmis, siz de onu

inkar etmigseniz? Bu durumda bdylesine kesin bir catisma i¢ine diisenden daha

sapkin kim olabilir!”*"

Bu derin aykiriliga diiserek ayetlere karsi gelenlerden daha sapkin, azgin ve yoldan
cikmis kimsenin de bulunmadigi bildirilmistir. Bu azginliklar da kisinin gayyda
oldugunu gosterir. Bu yiizden gayy ve sikak kavraminin yakin bir anlam baglantisi

oldugu gorilmiis olur.
M. HELAK (&)

“d” fiilinden tiireyen “helak (£38)” kavramu; yok olmak, ¢ikmak, 6lmek, perisanlik,
kiyamet, bozulmak, mahvolmak, tehlikeye girmek, cehennem, heba/telef olmak ve azap

952

gibi anlamlara gelmektedir.”™ Helak kavramu tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de 68

defa geg:mektedir.g‘r’3 Mukatil bu kavramin dort anlama geldigini diisiinmektedir. Bunlar

da; 6ldiirmek, saptirmak, fesad ¢ikarmak ve azaptir.**

Gayy kavramu islenirken pekc¢ok anlami kendiside barindiran ciAmi® bir kavram oldugu
belirtilmistir. Gayy kavraminin delalet ettigi ve yakin anlamlisi olan bir baska kavram
da gorildigi tizere heldk kavramudir. Birgok ayette gayyin helak etme, azapla
karsilagsma gibi anlamlara geldigi sdylenmistir. Iste helak kavrami da gayy kavraminin

icerdigi anlamlarin bir kismini igererek gayyla yakin bir bag kurmustur.

%9 Karaman vd., Kur’én Yolu, 11262; IV/723.

%0 Bakara 2/176.

%1 Fyssilet /52.

%2 fsfahani, el-Miifreddt, 843-844.

%3 Abdiilbaki, “hlk”, 737-738.

%4 Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve 'n-Nezdir, 86-87.
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Azgmlarin, sapanlarin, dogrunun karsisinda duran herkesin cehenneme atilip azaba
ugrayacaklar1 Kur’an-1 Kerim’de defalarca belirtilmistir. Bu azap ise c¢esitli sekillerde
isimlendirilmistir. Bunlardan biri de “heldk olma” tabiridir. Nitekim pekcok ayette de
Allah’a, ahiret giinline, peygambere, ayetlere, delillere ve Miisliimanlara karsi
gelenlerin tarihten silinecegi, diinyadan yok olacaklar1 ve cetin bir azaba ugrayacaklari
helak kavrami ile ifade edilmistir:
sedle sLaZd) UGl ols &0 B3R Al L (V) 8 AR ()38 Ge gl (pe LRIAT 28 1555 4
G A B8 aaang (e UL 2 % SRR 227850 (5 35 i Wia 5 15100
“Gormediler mi ki, onlardan 6nce yeryiiziinde size vermedigimiz onca imkam
kendilerine verdigimiz, gokten iizerlerine bol bol yagmur indirip (evlerinin)

altlarindan 1rmaklar akittigimiz nice nesilleri helak ettik. Biz onlan giinahlar

sebebiyle helak ettik ve onlarin ardindan baska nesiller meydana getirdik.”®

(5 380 QS 1 g3l ) A8 Ly cntally agdisy agfeln s T alle U 2418 (800 LRIRT 260
G il 2 A

“Sizden onceki nice nesilleri, haksizlik ve kotiilik yoluna saptiklarinda yok

ettik; halbuki peygamberleri onlara apagik deliller getirmislerdi, ama onlarin

iman edecekleri yoktu. Giinah yolunu segen topluluklann iste boyle

cezalandiririz.”®

N. CEVR (353)

“Sapmak, yoldan ¢ikmak ve meyletmek” anlamina gelen “cevr” zuliimle es anlamli
oldugu gibi adalet ve dogruluk kavramlarimin da zit anlamlisidir.®® Zulim kok
bakimindan 6zellikle insan iliskilerindeki haksizliklar ifade ettigi igin cevr kavramina
nispeten daha dar anlamlidir. Fakat genel kabul zuliimle es anlamli oldugudur. Cevr;
dogru yoldan sapma, haktan sapma, verdigi hiikiimde haddi agsma ve zulmetme gibi

anlamlarda kullanilmustir.

Gayy kavraminin igerdigi anlamlar1 igermesi bakimindan birbirleriyle yakin bir iliskileri
bulunmaktadir. Nasil ki sebilii’r-riisd igin “Allah’in yolu, dosdogru yol” anlamlari

verilmigse Zayy i¢in de tam tersi; “yanlishik yolu, virajli ve egri yol” anlamlar

%5 En'am 6/6.
%6 Ynus 10/13.
%7 isfahani, el-Miifreddt, 297.
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verilmistir. Iste cevr kavramm da tam olarak gayyin igerdigi virajlilig, egriligi, sapiklig

temsil etmektedir. Nitekim bir ayet-i kerimede $6yle buyrulmaktadir:
bl BN els 315 5 34 Leday Jaild) B2l 0 e

“Dogru yol Allah’a aittir. Yolun egrisi (cair) de vardir. Allah dileseydi hepinizi

dogru yola iletirdi.”*®

Ayette de goriildiigii iizere insan hayat1 bir ikililik iizere kuruludur. Ciinkii bu isin orta
noktasi olamaz. Bir kisi ya iman iizeredir ya da inkar, ya dogru yoldadir ya egri yolda,
ya riigd sahibidir ya da gayy, ya cennetliklerdendir ya da cehennemliktir. Bundan 6tiirti
secimler yapilirken iyice disiiniilmeli akibetin giizel olmasi i¢in iyi ameller

yapilmalidir.

0. ‘AVL (J3#)

“Hiikiimde meyletmek, haktan sapmak, ol¢iliyii kagirmak”™ anlamina gelen ‘avl kavrami
da cevr ile ayni anlamlidir.™ Kur’an-1 Kerim’de sadece 1 ayette gecen ‘avl kavrami
haddi asmak ve sapmak anlaminda adaletin zit anlamhsidir.’® <Avl kavramimn
kullanildig: ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:
VI s (a5 &y L (e &1 Gl s /ol D 3 1 SR 85T s )5
2 58 A5 T AT s 5 & ERLa s 51 Baa 5 ) sl

“Yetimlerin hakkina ridyet edemeyeceginizden korkarsaniz, begendiginiz
kadinlardan ikiser, {iger, dorder nikahlayin. Haksizlik etmekten korkarsaniz tek
kadin veya miilkiyetinizde bulunan cariye ile yetinin; bu, adaletten

ayrilmamaniz i¢in en uygun olanidir™®®

O. CENEF (<ii3)

Cenef kavrami; “hak yoldan sapmak, haktan ve adaletten ayrilmak, haddi asmak,

kotiilige meyletmek ve giinah islemek” anlamlarina gelmektedir.*®* Kur’an-1 Kerim’in

%8 Nahl 16/9.

%9 fsfahani, el-Miifreddt, 597.
%0 Abdiilbaki, “avl”, 494.

%1 Nisa 4/3.

%2 jsfahani, el-Miifredat, 207.
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iki yerinde ge¢mektedir.”®® Gayy kavramuna anlam agisindan yakin bir kavramdr.

Nitekim asagidaki ayet-i kerimede de bu durum goriilebilmektedir:
dan) St al O sadle 2 2gin Alal L) TS (a4 (e Gl Bad

“Her kim, bir vasiyette bulunacak kimsenin hakki ¢ignemesinden (cenef) veya

giinaha girmesinden korkar da (ilgililerin) aralanni diizeltirse ona bir gilinah
99964

yoktur. Allah elbette bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir.

P.ZEYG (&)

“Bir tarafa egilmek, egri olmak, meyletmek, yoldan sapmak, dogru yoldan ¢ikmak, sek
ve siipheye dalip haktan ayrilmak”®® anlamlarina gelen zeyg kavrami fiskla irtibath
olarak kotii amelleri belirtmek tizere kullanilan bir kavramdir. Nitekim bu durum

hakkinda bir ayet-i kerimede soyle buyrulmaktadir:
RS 155 G S O I sl 5 LT85 A 0B G el ek O Y
Senlall 2 380 oga Y A5 2 a0 5l

“Hani Musa kavmine soyle demisti: “Ey kavmim! Size Allah tarafindan
gonderilmis el¢i oldugumu gayet iyi bildiginiz halde ne diye beni
iiziiyorsunuz?” Onlar egrilik yapinca Allah da kalplerini egriltti. Allah glinaha

saplananlar dogruya eristirmez.”*®

Bu toplumun inatg¢ilig1, vefasizligi ve had bilmezligi “zeyg” kavrami ile ifade edilmistir.
Allah’in onlarin kalbini sapitmasi ve onlara hidayet vermemesinin sebebi onlarin fasik
ve haktan ayrilmis, egrilik yolunu, gayyr tercih eden bir topluluk olmasindan

e e e 100 967
otuaradur.

R.IVEC (z3)

Sozliikte “egrilmek, egri olmak™ anlamina gelen ivec kavrami Kur’an-1 Kerim’de “fikir,
basiret ve gozle diisiinememek, algilamamak, yanlisa dalmak, dinde, s6zde ve amelde

istikametten sapmak” anlamlarinda kullanilmaktadir.*®® Allah’in yolunun diizgiinliigii,

%3 Abdiilbaki, “cnf”, 179.

%4 Bakara 2/182.

%5 fsfahani, el-Miifreddt, 387.

%6 saf 61/5.

%7 Karaman vd., Kur’an Yolu, \//339-340.
%8 isfahani, el-Miifreddt, 592-593.
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amaca ulastirmasi ve hakikati; ehli kitabin, kafirlerin ve zalimlerin o yolu egriltmek
istemelerine neden olmustur. Fakat onlarin emelleri bosa gidecek ve Allah’in yolu,
sebilii’r-riisd ve istikamet ¢izgisi ebediyen gercekligini ve hakliligim1 koruyacaktir.
Kendisinde bulunan egrilik ve sapikliktan 6tlirii gayy ile anlam yakinligi olan ivec bir

ayet-i kerimede soyle gegmektedir:
Jilay W o0 205 Lase isal Gl Ja ) Jas Be G5l o) sl QAT G 8
C) !,a; in:

“De ki: “Ey Ehl-i kitap! (Gergegi) goriip bildiginiz halde ni¢in Allah’in yolunu

egri  gostermeye yeltenerek miiminleri Allah  yolundan ¢evirmeye
99969

kalkistyorsunuz? Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.

S. RAHAK ()

Rahak kavrami; “ahmak, cahil ve sefih olmak, akli gitmek, sagsmak, zulim ve gilinaha
dalmak, azmak sug ve kétiilik” gibi anlamlara gelmektedir.®”® “irhak (&))" seklinde
if’al babinda kullanimu ise; ahirette kotii isler yapanlarin yiizlerinin zilletle kaplanmasi,
kiifre ve azginhiga siiriiklenmesi anlamina gelmektedir. Rahak kavrami ve tiirevleri
Kur’an-1 Kerim’in 10 yerinde gegmektedir.””* Gayy kavramu gibi rahak kavrami da
taskinlik, azginlik ve haksizhk anlaminda kullanilmistir. Gayy kavraminin igerdigi
anlamlar1 da igeren bu kavramin azgmlik anlaminda kullanildigi ayetlerden biri de

asagidaki ayet-i kerimedir:
() 2 53138 Caldl (e Ja Ly O 9580 oY) G Ol (IS 415

[nsanlardan bazi kimseler cinlerden bazi kimselere siginirlardi, onlar da
“Insanlardan baz1 k 1 lerden bazi k 1 lard lar d

bunlar daha sapkin hale getirirlerdi.”*”

Gayy kavramiyla anlam yakmnligi olan kavramlar yukarida agiklamasiyla birlikte
verilmistir. Fakat gayy kavrami cami’ bir kavram oldugundan 6tiirii verilen kavramlarin
disinda bagka kavramlarla da yakin iliski i¢indedir. Kavramlarin hepsi agiklamasiyla

verilemeyeceginden buraya tamami alinamamuistir. Verilen kavramlar disinda gayy ile

%9 Al-i imréan 3/99.

970 fsfahani, el-Miifreddt, 360.
9 Abdiilbaki, “rhk”, 325.

%2 Cin 72/6.
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anlam yakinlig1 olan baz1 kavramlar sdyle siralanabilir: hayf, sagy, ilhad, zir, ciinah,

satat, ‘adiiv, fuhs, utiiv, fitne, fesad, seyyie, ism, zenb, vizr vd...
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|. HADIS iLMINDE RUSD VE GAYY KAVRAMLARI

Kur’an-1 Kerim’de gectigi gibi, riisd ve gayy kavramlari hadislerde de cokca gegmekte
ve bu kavramlar birbirlerini tamamlayici olarak kullamlmaktadir.’”® Riisdiin gayy

kavraminin zit anlamlisi olarak kullanildigi hadislerde de tesbit edilmistir.

“Riigd” ve “gayy” kavramlarmi ve onlarin koklerinden tiireyen diger formlarinin
icerdigi anlamlar1 belirlemenin en dogru yollardan biri de Kur’an’1 ve Islam’1 teblig
etmekle goérevli olan Resul’iin, siinnetine ve hadislerine bagvurmaktir. Ilk miifessir
konumunda olan Hz. Muhammed’in siinnetini anlamaya ¢alismak, O’nun bu konudaki
hadislerini tesbit etmek riisd ve gayy kavramlarinin, hem Kur’ani hem de 1stilahi
anlamin belirlemek i¢in elzemdir. Fakat bu kavramlarin gectigi hadislerin tamaminin
burada ele alinmasi, ¢alisma konusunun asil amacindan ¢ikmak demek olup konunun
dagilmasina sebebiyet verecek derecede zorlama bir kapsayicilik olacaktir. Bu nedenle
belirlenen sinirli sayida hadislere yer verilerek konunun anlagilmasini saglayacak bir
0zet mahiyetinde ele alinmasi uygun goriilmektedir. Hadisler verilirken de konunun
Oonemi ve baglantis1 belirgin olsun diye Arapca metinlerle birlikte verilmesine 6zen

gosterilmistir.
A. RUSD KAVRAMININ HADISLERDE TASIDIGI BAZI ANLAMLAR

1. iIMAN

Riisd kavramm hadislerde bazen Iman (Islam) anlaminda kullanilmis ve riisde ermenin
Allah’a ve Rasiil’iine imandan gectigi belirtilmistir. Nitekim Kelime-i Sehadet’i de
iceren ve iman esaslarini bildiren hakiki bir imanmi elde etmek i¢in ne yapilmasi
gerektigine dair formiil sunan bir hadiste soyle buyrulmaktadir:

S8 (s a5 A0 (im0 20 0363 (ot U] ) 355 iy 5855 4 5885005 5 A o 2l

Gt 1305 10 Al ALl A g5 s Tass 505 A0 ) ) Y Bl s Al ool

Ui ) 5 95 408 ) ) 3 A6 a5 255 288 A1 g2 5 ) ol (12 A\l (o

93 Wensinck, Arent Jean, el-Mu cemu’I-Miifehres li Elfdzi’l-Hadisi 'n-Nebevi (Concordance et indices

Qe la tradition musulmane) (Leiden: Mektebetii Biril, 1936), “rsd”, 11/261-262; “gvy” V/25-26;
Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi: Kiitiib-i Sitte (Ankara: Akgag Yaymevi, t.y.), 1/229-252.
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“Ibn Mes’id, Hz. Peygamber'in (s.a.v) (hutbeye ¢ikip) sehadet kelimelerini
soylediginde sdyle buyurdugunu rivayet etmistir: Hamd, Allah'adir. Ondan
yardim diler, ondan bagislanma talep ederiz. Nefislerimizin serrinden Allah'a
sigiiriz. Allah'in hidayet ettigini saptiracak; onun saptirdigina hidayet edecek
yoktur. Allah'tan bagka ilah olmadigina sahitlik ederim. (Yine) sahitlik ederim
ki Muhammed, onun kulu ve Rasuliidiir. Onu Kiyamet heniiz kopmadan hak ile,
uyarict ve mijdeleyici olarak gondermistir. Allah'a ve onun rasuliine itaat eden
Imam (riisdii) bulmustur. Onlara isyan eden ise sadece kendine zarar verir,

Allah'a higbir zarar veremez.”*"

Riisd kavraminin imanla es anlamli olarak kullanildigi ve Miisliiman olmaya irsad

olunma anlamu verildigi gortilen bir baska hadiste de s0yle buyrulmaktadir:

adde il o ) Oy 3 a2 Y1 o sRa gl Gl b (G55 e ) Ol Ale e
slakie (e 085 alus aile dl Lo ) gkl Mo 5 3054 J50) G Oski Jasd ol
Lo s 38 sty AV Gl 05 e Jm il ol aile ) Lo d 05 asd 008,50

RSB NS B T R |
“Aise (r.a)’dan riviyete gore, soyle demistir: Abese siresi, A’ma ibn Ummi
Mektiim hakkinda inmistir. A’ma, Ras@lullah (s.a.v.)’e gelmis ve sdyle demeye
baglamustir: “Ey Allah’in Rasali! Beni irsad et (bana dini anlat).” Rasalullah
(s.a.v.)’in yaninda ise miisriklerin kodamanlarindan biri vardi. Rastlullah
(s.a.v.), A’madan yliz g¢eviriyor ve Otekine yonelerek soyle diyordu:

“Soylediklerimde her hangi bir sakinca goériiyor musun?” O da: “Hayir”
99975

diyordu. Iste bu stire bu hadise hakkinda indirildi.

Goriildiigh tizere riisd kavrami Kur’’an-1 Kerim’de iman anlaminda kullanilmasinin
yani sira hadislerde de bu anlam sahasi i¢inde kullanilmistir. Bu da iman ve riisdiin

birbiriyle yakin iliskisini ortaya koymaktadir.

2. DOGRU YOL (HIiDAYET)

Riisd kavrami kendine ait olan; dogru yol, dogru yola iletme ve hidayet anlaminda hem
Kur’an-1 Kerim’de hem de hadislerde defalarca ge¢gmektedir. Peygamber Efendimiz
(s.a.v) dogru yolu ve hidayeti karsilayan riisd kavramini ¢esitli durumlarda kullanmis ve

immetine de buna ermek i¢cin dua etmeleri gerektigini buyurmustur. Nitekim

9% Eba Davad, “Salar”, 230 /255.
o7 Tirmizi, “Tefsiru'l-Kur'an”, 80.
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sahabelerden “Husayn” adli bir kimsenin Miisliman olurken Peygamber’den istedigi ve
peygamberin de kendisine verdigi “dogru yol” duasi bir hadis-i Serif’te soyle
gecmektedir:
ol 33 G ity salt ingll gl 8
“Imran b. Husayn (r.a.)’dan gelen bir rivayete gore: Peygamber (s.a.v), babama:
“Ey Husayn! Bugiin kag¢ tanrtya ibadet ediyorsun?” buyurdu. Babam su cevabi
verdi: “Altis yerde biri gokte yedi tanriya.” Rastlullah (s.a.v.): “Istek, arzu ve
korkularin bunlardan hangisinedir?”” buyurdu. Babam: “Goktekine” diye cevap
verdi. Rastlullah (s.a.v.): “Ey Husayn! Miisliiman olmus olsaydin seni dogru
yolda tutacak iki kelime Ogretirdim...” Husayn, Miisliman olunca: “Ey
Allah’in Rasilii! bana vaad ettigin iki kelimeyi 6gret” dedi. Rastlullah (s.a.v.)
sOoyle buyurdu: “Soyle dua et: Allah’im beni dogru yola iletecek faydal olan

seyleri (riisd) ilham et ve beni benligimin serrinden de koru.”*"

Peygamberin ogrettigi ve kisiyi kurtaracak bu dua insanin hem diinyas1 hem de ahireti
icin ¢cok onemlidir. Peygamber Efendimizin (s.a.v), Allah’in; riisdii ve fikhi, hakkinda
hayir diledigi kuluna verdigini belirttigi bir hadiste de sdyle buyurmaktadir:

385 Aaglly ol (8 488 1 58 sl A S IY OB ¢ et i i e

“Ubeyd b. Amr’dan rivayet edildigine gore Resuliillah soyle buyurmustur:
Allah Teala bir kul hakkinda hayir murad ettigi zaman onu dinde anlayish

(fakih) kilar ve ona dogru yolda durma maharetini (riisd) ilham eder.”*"’

Nitekim Allah Resuliiniin gozde sahabeleri ve kendisinden sonraki dort halife “Hulefa-i
Rasidin” olarak isimlendirilmis, Peygamber Efendimiz (s.a.v) de hem kendisine hem de
onlara tabii olup siinnetlerine simsiki sarilmamizi istemistir. Bu durumu anlatan

hadislerde soyle buyrulmaktadir:

USEL) (5 5b sahs 2Kl (had (o 406 Viis tie )3 dethally a5 A 5k s
3015 2215 Lile | sl 5 Ly 1AL (ad) ) Gingall $WIAT) A5 3y 2GS 158

P dey K ey dads B oY) clias;
“Size Allah'tan korkmay1 (takvay1) ve basimizdaki idareci Habesli bir kole de
olsa itaat etmenizi tavsiye ve vasiyyet ediyorum. Benden sonra hayatta

976 ST p
Tirmizi, “Daavat”, 69.

%" ibn Ebi Seybe, “Ferdiz”, 31695.
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Cahiliyye doneminde dogru yol ve egri yol birbirine karismis, kimin hak yolda olup
kimin olmadig: farkli telakki edilmistir. Fakat Islam geldiginde hakk: (riisd) ve batili
(gayy) birbirinden kesin olarak ayirmis, kendilerini hidayette géren miisriklerin aslinda
derin bir dalélet i¢inde olduklarini, dalalet i¢cinde olduklar1 iddia edenlerin ise Allah’a
iman etmeyle birlikte hidayet ehlinden olduklar1 haber verilmistir. Nitekim Peygamber
(s.a.v) bu gibi kotii durumlar1 bertaraf edip yerine giizel seyler koymak igin daima
miicadele etmistir. Allah Resuliiniin bu gibi kot seyleri tersine c¢evirdigi, Bend

Mugviye (sapmislar) ismini BenG Risde (hidayete ermisler) ismiyle degistirdigi

kalanlarimiz birgok ihtilaflar gérecek. O zaman benim Siinnetime ve hidayet
iizere olan Rasid halifelerin (Hulefa-i Rasidin'in) Siinnetine sarilin. Aman ha bu
esaslara siki sikiya, iyice yapisin. Dinde asli esasi olmayan sonradan ¢ikma
islerden sakinin! Bu sekilde sonradan ortaya atilan her sey bid'attir. Her bid'at

ise sapikliktir.”*"

)52 50 388 a5 &5 Gl Gl ol Y

“Eger insanlar Ebiibekir ve Omer’e itaat ederlerse muhakkak ki dogru yolu

bulup hidayete ererler.”"

bildirilen bir hadiste s6yle buyrulmaktadir:

Islam her ne kadar bireyin kendisi ve Allah arasindaki iliski zemininde gériilse de bu

dinin bir cemaat dini oldugu agiktir. Bu cemaatin basinda olan, onlara yol gosteren,

“Said b. el-Miiseyyeb, babasi Miiseyyeb'in soyle anlattigini rivayet etti:
Rasulullah (sav) Said'in dedesine "Adin1 sordu." O da adinin Hazn oldugunu
sOyledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (sav): "Senin adin Sehl olsun." buyurdu.
Hazn, 'Hayir olmaz. Sehl (diiz arazi manasindadir) ayaklar altinda ¢ignenir ve
hakir goriiliir.' cevabini verdi. Eba David, Hz. Peygamber'in (sav) el-As, Aziz,
Atale, Seytan, Gurab, Hubab isimlerini degistirdigini; Sihab ismini Hisam ile,
Harb ismini Selm ile, el-Muttaci' ismini el-Miinbais ile degistirdigini; Afira (bir
sey bitmeyen arazi) ismini Hadira (yemyesil arazi) ismiyle, Siabu'd-dalale
(dalalet yolu) ismini, Siabu'l-hiida (hidayet yolu) ismiyle, Benii'z-zinye ismini
Benii'r-rigde ismiyle, Beni mugviye (sapmuslar) ismini Benil risde (hidayete

ermisler) ismiyle degistirdigini nakletmistir.”*®

978
979
980

Eba David, “Siinnet”, 6.
Sahth-i Ibn Hibban, “Hz. Peygamber'in Kadin-Erkek Sahabilerinin isimleri”, 6901, 15/327.
Ebl David, “Edeb”, 62.
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dogru yolda olmalarini saglayip namazda da onlar1 yonlendiren bir bas yani imam
bulunmaktadir. Kendisine tabii olan cemaati dogru yolda tutmakla gorevli olan
imamlarin da dogru yolda olmalar1 gerekmektedir. En ufak bir hata bile yapmamalari ve
dogru yolda sebat etmeleri i¢in Peygamber Efendimiz (s.a.v) imamlara ve onlarin

destekcileri olan miiezzinlere de dua etmistir:
Gdsall 5421 5 351 285 24l G54 335 Galim Y

“fmam, ¢oban; miiezzin ise emin kimsedir. Allahim, imamlar1 dogru yola ilet

(riisd), miiezzinleri de bagsla.”**"

Dogru yolda olma (riisd) her ne kadar 6zel anlam icerisinde Islam’a hidayete giden yol
anlaminda kullanilmigsa da bazen de gercek anlamiyla gidilecek yolun bulunmasi
anlaminda da kullamlmistir. Peygamber (s.a.v) bir kimseyi irsad etmenin her ne kadar
¢ok biiyiik bir sevaba karsilik olacagini buyurmussa da gergek anlamda yolda kalana yol
tarifinin, gozii gérmeyeni yoluna iletmenin, yolunu kaybedene dogru yola géstermenin

de biiyiik bir karsilig1 oldugunu belirtmistir.

Irsiddin bu ilk anlamda kullanildigs (hiddyet) ve ne kadar ©6nemli oldugu
Peygamberimizin (s.a.v) Hz. Ali’ye Hayber kusatmasi oncesi buyurdugu bir hadis-i
serifte soyle belirtilmektedir:

“Acele etme ya Ali! Hayber topragina siikiinetle gir, sonra onlar1 Islim’a davet
et. Sunu bil ki tek bir kisinin senin irsddinla Miisliman olmasi en degerli

ganimet olan kizi1l develerin sana verilmesinden hayirlidir.”*

Irsadin ikinci anlamda birilerine yol gostermek olarak kullanildigi hadislerde de sdyle

buyrulmaktadir:

A Qshan 1508 ol e sl g &0 06 als e B a i) G s il G
5255 Hiadll 1 sind 5 aNE) 1505 O Lgda L ) sllE Leda 1,48 08 Gadlas e WX Y
AN G 136005 g Saally 15540 5 Q)

“Ebl Said’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmustur:
“Yol iizerinde oturmaktan sakinin.” Bunun iizerine ashéb-1 kiramdan bazilar
soyle dediler: “Ey Allah’in resulii, oturup konugmayi nasil birakalim”. Hz.

Peygamber “Oyleyse oturmamn hakkini verin” buyurdu. Onlar “Onun hakki

%l Ebi Davad, “Salat”, 32.
%2 Buhari, “Cihad” 102; Miislim, “Fezailii's-Sahdbe” 34.
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nedir?” diye sordular. Hz. Peygamber: “Selami alin, gozlerinizi (haram

bakislardan) sakinin, yol soranlara yol gosterin (irsad), iyiligi emredin ve

kotiiliikten alikoyun™®®

KA e 1565, i aalls 55405 ) a2 Y1185 ) a3 1585 sl | st

“QGozlerinizi haramdan sakinin, selami alin, gozii gdrmeyene yolunu gosterin

(irsad) iyiligi emredip kotiilikten sakindirin’*®*

A8aia ol il 445 3 AL s e i loa ) 0505 08106 3 ol Gl e
Maa Al POl (=3l b JA5N Ay diva S e Qg daally Al
Al gl e akall; 485505 Hasl) ctilla); Baia ol jeadl cadl JASN & hias

Aaa dldal s e i e 82153 5 B
“Ebl Zer el-Gifari (ra) rivayet ettigine gére Rasulullah (sav) soyle buyurmustur:
"Kardesinin yiiziine giiliimsemen sadakadir. lyiligi emretmen, kétiiliikten
alikoyman, yolunu kaybetmis bir kisiye yol gostermen (irsad), gozii gormeyen
birine yardimci olman, yoldan tasi, dikeni ve kemigi kaldirman ve kovandaki

sudan kardesinin kovasina bosaltman; iste bunlarin hepsi senin igin

sadakadir."”®

Islam {immetinin ilimde ¢ok gelistigi ve bu ilmin de insan1 dogru yola (riisd) hidayete
iletmeye gerekli ve yeterli oldugu muhakkaktir. Nitekim Muaviye b. Kurre’den

aktarilan bir hadiste bu durum sdyle ge¢mektedir:
28 s sl ades a1 e Al inal e aab1 o8 S O 51, 08858 s e

“Muaviye b. Kurre'den (naklen) haber verdi (ki Muaviye) soyle dedi: Sayet bu

immetin ilim bakimindan en disiigiiniin ilmini, immetlerden (herhangi bir

immet alsa, (elde etse), o iimmet muhakkakki dogru yolu bulur (rased).”*®

Yukarida verilen hadislerden de anlasilmaktadir ki riisd kavrami ¢ogu zaman dogru yol,
dogru yola iletme ve hidayet anlamlarinda kullanilmistir. Bu da Kur’ani ve Nebevi

biitlinliigii gdstermeye yeterlidir.

%3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/62.

%4 Ibn Ebi Seybe, “Edeb”, 27081.

985 Tirmizi, “Birr ve Sila”, 36.

%% Ebt Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Miisnedu I-Cami’ (Beyrut: Déru’l-
Besairi’l-islamiyye, 2013) “Mukaddime”, 34.
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3. EVLENDIRME YETKIiSINE SAHIP AKLI BASINDA VELI VEYA DEVLET
BASKANI

Dogru yola ileten, hidayete erdiren, saglam ve isabetli goriis sahibi, riisde ulasip kendisi

riisde ulastiran anlamlarina gelen “riisd” kavramindan tiireyen “miirsid” kavrami da bu

haliyle hadislerde ¢okg¢a gegmektedir. Miirsid kavraminin gectigi farkli tariklerle gelen

bir hadiste ise nikah akdinin gecerli olmasi i¢in sart kosulan veli izninden bahsedilirken

o velinin veya devlet baskasinin akli basinda olma (riisd sahibi) sart1 bildirilmektedir:
Je csalis 285 (5 ) FLGY

“Miirsid (akh basinda) bir veli ve adil sahitler olmadan nikah kiyilamaz.”*"

25 gl 5l dn Y F& Y

“Nikah ancak bir velinin veya miirsid devlet baskaninin izniyle sahih olur.”*®

4. iLIM VE HAK YOL OGRETEN LiDER/ALIM

Insanlarin dogru (hak) yolu bulmalari, o yola girip onda sebat etmeleri her ne kadar
kendi baslarina yapabilecekleri bir is olsa da bazen insanda basiret kapanmasi veya akil
duraksamasi yasanabilmektedir. Bu durumda insanlar yanlis yollara meyletmekte ve
bunun sonucunda insanlarin tek basina hak yolu bulmalari kimi zaman mimkiin
olmamaktadir. Bunun i¢in de akli basinda, ilim tahsili olan, Allah yolunda kararlilikla
ilerleyen kisilerin yardimina ihtiyag duyulmaktadir. Insanlarin bu tiir kisilere itaat edip
onlara uymalar1 gerekirken kendilerini batila ¢agiran azginlara da tibii olmamalari
gerekmektedir. Fakat durum bazen bunun tersine islemektedir. Miirsid kimseye isyan,
mugvi olana ise itaat edildigi gibi yanlis davramglar goriilmektedir. Nitekim Eba
Hureyre (a.s)’1n da bdyle bir seyin olmasindan Allah’a sigindig1 aktarilan bir rivayette

sOyle buyrulmaktadir:
G JU cleandl g laall 55l (e deah 3 e U Curen n JB Gl (e
glayy ala V1 adai o) JU8 @l 451 Loy 0 (Y JU A8l gl diia (0 5088 laass
Al pall pary 5 (5 rall

“Said ibni Sem'an dedi ki: Cocuklarin ve sefihlerin basa ¢ikmasindan (onlarin

kumandan olmasindan), Eba Hureyre'nin Allah'a sigindigii isittim. Said ibni

%7 Beyhaki, “Ma rifetu’s- Sunen ve’l- Asdr”, V/237.
%8 ibn Ebi Seybe, “Nikah”, 16171.
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Sem'an yine soyle dedi: ibni Hasene el-Ciiheni, Ebii Hiireyre'ye sunu sordugunu
bana anlatti: Bunun (¢ocuklarin ve sefihlerin basa ¢ikmasinin) alameti nedir?
Eba Hureyre cevab verdi: (Bunun alametleri), sila-i rahimlerin terk edilmesi,
azgina itaat edilir olmast ve miirside (ilim ve hak yol Ogretene) isyankar

olunmasidir.”®®

5. BULUG CAGI (OLGUNLUK)

Riisd; hem diinyevi hem de uhrevi menfaatleri kazanma, dogruluk, dogru yol, hidayet
ve akillilik anlamlarina gelmekte hem de ¢ocugun sefih olmamasi, tam eda ehliyetine
sahip olma, tasarruf kabiliyetine gii¢ yettirebilme, olgunluk, biilug ¢agina ulagsma gibi
anlamlar1 da karsilayan islam hukuku terimi olarak da hadislerde gecmektedir.*® Yetim
¢ocugun malinin biilug ¢agina erince kendisine verilmesine dair hadislerde riisd kavrami
kullanilarak s6yle buyrulmustur:
Aia sl & 13 B8N Ga il Dl b s e a2 Ok G AT ¢ 3 5aka o) 0
A als Bl a8 el H « Alela il
“Ibn Mes’id’tan aktarildigina gére soyle demistir: Yetimin malmm zekatini

hesapla (tut) o biiluga erince ve kendisinde bir olgunluk(riisd) goriince bunu ona

. . .
haber ver. Isterse onu ona ver istemezse verme.””

P

)
“Necde b. Amir el-Hartri, Ibn Abbas'a (mektup) yazip ona yetimlerin yetimlik
caginin ne zaman bitecegine dair soru sordu. Ibn Abbas ise soyle yamtlad::
Yetimin yetimlik ¢aginin ne zaman bitecegini bana sorup yazmissin. Gergek su
ki, bulug ¢agina erene ve kendisinde olgunluk (riisd) goriilene dek yetimlik cag

son bulmaz.”**

Baska bir hadis tarikinde ise ibn Abbas’in “evlilik ¢agma ulastiginda, kendisinde
olgunluk (riisd) hissedildiginde ve mali kendisine verildiginde yetimlik ¢agi bitmis

demektir.” Seklinde cevap verdigi nakledilir.**®

%9 Buhan, “Edebii'l-Miifred”, 32.

%% brahim Canan, Hadis Ansiklopedisi, 1/395.
%L bn Ebi Seybe, “Zekar”, 10221.

%92 Miislim, “Cihdd ve's-Siyer”, 4686 /777.

93 Miislim, “Cihdd ve's-Siyer”, 4686 /777.
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Riisd kavrami bu anlaminda Kur’an-1 Kerim’de yer almug istelik 1stilahl bir anlam
kazanarak islam hukuku terimi haline de gelmistir. Hem peygamberin hem de sahabenin

rlisdii bu anlamda kullandig1 da anlagilmaktadir.

6. SAGLAM NESEP

Riisd kavrami her ne kadar hidayet, dogru yol, hem diinyevi hem de uhrevi menfaatlerin
elde edilmesi anlamlarina gelse de ¢ogu zaman Cabhiliyye Araplarmin da ¢ok dikkat
ettigi ve Onem atfettigi bir ibare olan “saglam nesep” anlaminda da kullanilmustir.
Cocugun zinadan olmadig: ve sahih bir nikah sonucu diinyaya geldigini bildirmek {izere
“rigdet” kavrami, aksine g¢ocugun saglam bir nesebinin olmadigi ve zina sonucu

diinyaya geldigini bildirmek i¢in de “zinet” kavrami kullanilmistir:

b Bl (5 S 85elid ¥ gy alusade ) Lo B ) 06 JB 45 e o) e

EosnVsd i dasak, e G 185 20 (a5 diilas Gal 358 Ll
“Abdullah b. Abbas (r.a), Rasulullah’in (sav) soyle buyurdugunu rivayet etti:
Islam'da zina(ya izin) yoktur. Cahiliyye déneminde bir kimse zina ettiyse, (bu
zinadan dogan ¢ocuk zina eden erkegin) asabesine katilirdl. (Fakat Islamiyyet
geldikten sonra) kim, zina sonucu diinyaya gelen bir ¢cocugu(n kendisine ait

oldugunu) iddia ederse (o kimse bu ¢ocuga) varis olamaz, kendisine de (o ¢ocuk

tarafindan) varis olunamaz.”®*

7.DOGRUYA ISABET ETTiRME

Peygamber efendimiz (s.a.v) daima iimmetine hayirli seyleri istemelerini, basiretli
olmalarin1 ve yaptiklar islerde isabetli olmay1 6gretmis onlardan da bunu yapmalarini
istemistir. Peygamber (s.a.v) dua ederken de bunu belirterek dogruya isabet ettirme
anlaminda riigdii soylemlerinde kullanmistir:

e (Rl diaas K dlflul w25 allud; LW e ey allid 3 26

Lo 5 G oy 325 Al e i (e il 5 2085 L a5 Bl U 5 e Ul il 5

“Allah'im, ben senden bir iste sebat isterim, riisdde (dogruya isabet ettirmede)

kararlilik isterim, nimetine siikretme ve ibadeti giizel yapma (giicii) isterim,

selim bir kalp ve sadik bir dil isterim. Senin bildigin (hatalanm) i¢in affim

%% Eba David, “Talak”, 29.
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dilerim. Bildigin hayirli her seyi senden isterim ve bildigin serli her seyden de

sana sigirim”?®

8. DOGRU

Hadislerde riisd kavrami kendi esas anlamlarindan biri olan “dogruluk” manasinda ¢ok
defa kullanilmistir. Hz. Muhammed (s.a.v) dogrunun ve yanlisin aralarinin iyice
acilmasi gerektigini tembihlemis, dogruyu se¢menin de bir akil isi oldugunu, kisinin
dogruyu sectiginde aslinda zekasinin inceligini de gosterdigini belirtmistir. Peygamber
efendimiz (s.a.v) ayn1 zamanda dogruyu (riisd) bilmelerine ragmen bagkalarina yanlis
anlatan, onlar1 yanlisa sevk eden kisinin kardesine karsi bir ihanet i¢inde oldugunu
bildirmistir:
Cro ka8 Al O G Al alle 0 e 0 3505 B 05535 i Ce

SE (a e 44)

“Kim benim sOylemedigim s6zii bana isnad ederse ateste oturacagi yere
hazirlansin! Dogrunun (riisd) baska bir yerde oldugunu bildigi halde kardesine

[yanlig olani] gOsteren [kardesine] ihanet etmistir ve Kime ilimsizce fetva

verilirse giinahi o fetvay1 verenin tizerinedir”**

Dogruyu bilip bunu hayatinda tatbik ederek hayra isabet etmenin de zeka isi oldugunu
sOyleyen Resulullah sahabelerden Ammar (r.a)’min islerinde daima dogru olanm sectigini
bildirmis, onu takdir ederek soyle buyurmustur:

"laghe 15 Y1 SR Y oloal alle (i 2 e jLase

“ Ammar, kendisine arzolunan iki seyden daima en dogrusunu segmistir”*’

Hz. Muhammed (s.a.v) vefat ettikten sonra dinden donenlerle, zekat vermemekte
direnip Allah'in’emrine karsi gelenlerle savasan Hz. Ebubekir (a.s) kendisine onlarla
savasilmamasi gerektigini diisiinenlere bu yaptiginda riisd (dogru) oldugunu belirttigi

bir hadiste so0yle buyurmaktadir:

“Ebu Hureyre soyle rivayet etmistir: Hz. Peygamber (sav), "Allah'tan baska ilah

olmadigini soylemelerine dek insanlar karsi savasmakla emrolundum. Onu dediklerinde

%5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, I\V/125.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/320.
%7 fbn Mace, “Siinner”, 11.
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kanlarini ve mallarini benden korurlar. Allah'in hakk: ise harictir. Hesaplar: Allah'a
kalmistr”  buyurdu. Ridde hadisesi meydana geldiginde Omer, Ebi Bekir'e
"Rasulullaht soyle soyle buyurdugunu isitmisken nasil olur da onlara karsi
savaswrsin?" dedi. (Ebu Bekir), "Vallahi! Namazla zekdatin arasint ayirmam! Arasini
ayiranlara karsi da muhakkak savasirim” dedi. Onunla beraber (dinden donenlere

karsi) savastik da onun dogru (riisd) oldugunu benimsedik. "

Sahabeler arasinda c¢esitli ictihad farkliliklar1 olsa da onlar daima en dogru olani bulmak
icin ugrasmis ve igtihadlar arasinda bazen tercihlerde bulunmuslardir. Nitekim dedenin
mirastan pay almasi hakkinda goriis belirten ashabin onciileri olan Hz. Ebubekir ve Hz.
Omer’in bu konuda fakli diisiindiiklerini Hz. Osman’in da Hz. Ebubekir’in gériisiinii
daha dogru kabul ettigini anlatan bir hadiste soyle buyrulmaktadir:
L5380 B il 8 s 08 ek ) glie & B ) 08 0 e o (30 Ce
IS G ol i (5 o 3 408 )y o &) ¢ e 08 86 s O AT (8
Uddaas & 0 61850 08,08 lon 5 i
“Mervan soyle dedi: Hz. Osman b. Affin bana dedi ki, Hz. Omer bana soyle
demisti: "Sliphe yok ki, ben dede(nin mirastaki pay1) hakkinda bir goriise
vardim. Sayet siz ona uymay1 uygun goriirseniz, ona uyunuz." Hz. Osman sdyle
karsilik verdi: "Eger biz senin goriisiine uyarsak, siiphesiz o dogrudur (riisd).
Eger senden Onceki iistadim (yani Hz. Ebi Bekr'in) goriisiine uyarsak, O ne
giizel goriisli biri idi!" (Humeyd) dedi ki, Hz. Ebli Bekr ona (yani dedeye,

mirasta) baba (hiikmii) verirdi.”*®

9. REHBERLIK

Peygamber Efendimiz (s.a.v) biitiin aylarin en hayirlis1 olan Ramazan ayimi ve onun
Ooneminin sembolil olan “hilal”1 goriince hep mutlu olur ve bu hilal sayesinde bereketli,
hayirli ve yol gosterici bir aya kavustugunu belirtirdi. Nitekim bunu bildiren bir hadiste
de riisd kavrami kullanilarak soyle buyrulmustur:

sl o5 SO v Slila ol Sal 2255 i3 JBls 305 8 OBls 855 54 (S

IS et elas I8 it Cd oal) o aasy v

9908 An .
Nesai, “Muhdrebe”, 1.

%9 Dérimi, “Mukaddime”, 52.
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“Hz. Peygamber'in (sav) hilali gordigii vakit iic kez soyle dedigi rivayet
edilmistir: "Hayir ve rehberlik (riisd) igeren bir hilal! Hayir ve rehberlik igeren
bir hilal! Hayir ve rehberlik iceren bir hilal! Seni yaratana iman ettim." ardindan

da soyle demistir "Hamd, falan ay1 gotiriip filan ayr getiren Allah'a

mahsustur.”®

Bu hadisten de hilalin dogruya ulastiran bir rehber ve bir kilavuz konumunda oldugunu
bunun da kisinin menfaatine oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Ayrica bu hadiste riisdiin

rehberlik ve kilavuzluk anlamlarinda kullanildig1 da tesbit edilmis olunmaktadir.

Yine baska bir hadiste “miirsid” kavrami kullanilarak rehber, kilavuz ve dogru yolu
gosteren yol gosterici anlaminda kullanilmigtir. Hadiste bu kavram soyle gegmektedir:
A A clad 13 G ¢ TaE O Dal B8 1540 gl Y ¢ B G Ay a3 G il 08
e (5

“Ey oglum, kendisiyle istisare ettiginde sana dogruyu gosterecek kisiyle

(miirsid) istisare etmeden bir is konusunda kesin karar verme. Boyle yaparsan

hi¢ pisman olmazsin.”**"

B. GAYY KAVRAMININ HADISLERDE TASIDIGI BAZI ANLAMLAR

1. KUFRE DUSMEK

Gayy kavrami bazi hadislerde Kur’an-1 Kerim’de kullamildigi gibi kiifre diismek
anlaminda kullanilmis ve itaatin, imanin olmadig1 yerde azgmnligin, igvanin yani kiifriin
meydana gelmesi halini ortaya koymustur. Nitekim Allah’a ve Resuliine itaat ederek
dinin geregini yerine getirenler bizzat imani1 hedeflemis olurken onlara karsi gelerek
isyan edenlerse kiifiir batakligina diismiis olurlar. Bu durum asagidaki hadiste agik bir
sekilde goriilmektedir.
Lagams (a5 35 8 4123 a1 3 B 08 iy adle 2 e o e Gl N4 G
5003 A i o5 08 Gkl Gy gl adle 20 a0 015005 08 32 6
“Bir adam Peygamberin yaninda hitabette bulunarak: kim Allah ve Resulii'ne

itaat ederse dogru yolu bulmustur (rased), kim de o ikisine isyan ederse dogru

1000 Eba David, “Edeb”, 101.
191 jbn Ebi Seybe, “Edeb”, 26797.
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yoldan sapmustir (gava). Bunun iizerine Peygamber: sen ne kotii bir hatipsin

oyle degil soyle soyle: Kim Allah ve Resuliine isyan ederse %

Burada Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in Allah’in yiiceliginden otiirii kimseyle es
tutulmayip her zaman once Allah lafzinin gelmesi gerektigini hitabet eden o kisiye
bildirmistir. Fakat konu agisindan asil 6nemli olan ise Allah ve Resuliine isyan eden

kisilerin muhakkak azginlasarak imandan uzaklasip kiifre diisecek olmasidir.

2. CAHILLIiK

Biitiin kotii fiilleri, islert ve durumlar1 kendi biinyesinde barindiran gayy kavramu,
her giizel isin, dogrunun, aklin ve basiretin yani riisdiin zit anlamlisidir. Gayy kavram
hadislerde de aklin, ferasetin ve ilmin zit anlamlist1 olarak cahillik anlaminda
kullanilmistir. Nitekim Hz. Lokman'in (a.s.)’in ogluna yaptig1 tavsiyelerin gectigi bir

hadiste de gayy kavrami cahillik anlaminda kullanilmastir:

Llle (45 ) Slld « pnn Galal il (5580 L i 1305« e e pdlaall i 3
3iaa dlall il agile alls 3 i Jalj o e QN

“Yavrum! Meclisleri titizlikle se¢! Allah1 zikretmekte olan bir topluluk
gordiiglin zaman hemen onlarin yanina otur. Zira sayet sen alim isen ilmin sana,
(onlara bir seyler ogretip sevap kazanmak suretiyle) fayda verir. Cahil isen
onlar sana dgretir. (Ayrica) belki Allah onlara rahmet nazariyla bakar, bundan,
onlarla beraber sana da isabet eder. Allah'n zikretmemekte olan bir topluluk
gordiigiin zaman ise onlarin yanina oturma! Ciinkii sen, sayet alim isen (bu
durumda) ilmin sana fayda vermez. Cahil isen onlar senin cahilligini —
beyinsizligini- artirirlar. (Ayrica) belki Allah onlara azap nazanyla bakar da,

(bundan), onlarla beraber sana da isabet eder.”**®

3. INSANLARIN SAPMASINA YOL ACMA

Kur’an-1 Kerim’de gayy kavraminin igerdigi anlamlar tesbit edilirken bu kavramin
genel olarak Hz. Adem (a.s)’in yaratilma kissasi, Seytan’m tutumu ve Hz. Adem’in

cennetten cikarilmasina sebebiyet veren hatasi baglaminda kullanildigi gortilmiistiir.

1002 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IN/254.
1003 Darimi, “Mukaddime”, 34 1/379.

189



Hadislerde de bu kavram bu anlamda kullamlmistir. Nitekim Hz. Adem (a.s) igin bu
kavramin “igva” anlaminda kullanilamayacagi, onun i¢in kullanilan Sayymn sadece
kiiglik bir hatay1 kapsadigi, Allah’in kendisini affederek bundan kurtardig: bildirilen bir
hadiste soyle buyrulmaktadir:
AT 06 sh 23 528 (gds 230 2185 06 alu g adde ) Lo ) O505 O 55356 o (e
A sl sall aasa il a3 A3 O 2ad) fe 28880405 Sl sl il ol el s
O OB le 4yl e B 06 s 08 adliy ) e slilial s o 08 Ao
Gl

“Ebl Hureyre'nin (ra.) rivayet ettigine gore Rasilullah (sav.) soyle buyurdu:
"Adem ile Musa tartisti ve Adem, Musa'ya iistiin geldi. Musa Adem'e; ‘Sen
insanlar sapitmasina yol agan, onlari cennetten ¢ikaran Adem misin?" dedi.
Adem de ona; ‘Sen de Cenab-1 Hakk’in kendisine her seyin ilmini verdigi ve
peygamber yaparak insanlar arasinda seckin kildigi Musa misin?’ dedi. Musa;

"Evet" deyince, Adem; ‘Heniiz yaratilmadan 6nce benim igin takdir edilen bir

seyden dolay1 m1 beni ayiphyorsun?” dedi.”*

4. BATILA VE iISYANKARLIGA SURUKLEYEN AZGIN KiMSE

Tarihin her déneminde dogru yolda olup insanlar1 da buna sevk eden alim kimseler
oldugu gibi bunun zidd1 olarak hem kendisi yanlis yolda olup hem de insanlar1 bu yanlig
yola siiriikleyecek, onlar1 hakktan ayirarak batila, isyankarliga sevk edecek azgin
kimseler (mugvi) bulunmaktadir. Kisinin kendi menfaatini gozeterek miirsid olana itaat
edip mugvi olanm reddetmesi gerekir. Bunun aksini yapmak ise kisiyi helaka gotiirecek
bir sey olup bundan sakinilmasi gereken bir durumdur. Nitekim seckin sahabilerden biri
olan Ebl Hureyre (r.a)’nin de bundan istiaze ettigi bildirilen asagida verilen su hadis
rivayet edilmistir:
Olrans (G pmas JU88 elghuall 5 ol 3 5e) (30 3 pniy 5 058 Wl Cans : JU8 Glrass (0 dms
6 siall g Uay g ala Y1 oo (o JU8 I3 231 La sy 50 (oY JU a8l gl dia 0 5 5ald
2 pall (pany
“Said 1bni Sem'an dedi ki: Cocuklarin ve sefihlerin basa ¢ikmasindan (onlarin

kumandan olmasindan), Ebai Hureyre'nin Allah'a sigindigini isittim. Said Ibni

Sem'an yine soyle dedi: ibni Hasene el-Ciiheni, Ebii Hiireyre'ye sunu sordugunu

1004 imam Malik, Muvatta' (Kader), 1626, 1/354.
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bana anlatti: Bunun (¢ocuklarin ve sefihlerin basa ¢ikmasinin) alameti nedir?
Ebl Hiireyre cevab verdi: (Bunun alametleri), sila-i rahimlerin terk edilmesi,

azgina itaat edilir olmasi ve miirside (ilim ve hak yol Ogretene) isyankar

olunmasidir.” 1

5. DALALET (SAPKINLIK)

Gayy kavraminin esas anlamlarindan biri olan, onunla neredeyse es anlamli olan
kavram dalalet kavramidir. 1gva ve idlal ¢ogu zaman birbirlerinin yerine kullanilmis
anlam olarak birbirlerinden ayrilmamislardir. Hadislerde de gayy kavrami ¢ogu zaman
dalalet/azginlik anlaminda kullanilmistir. Nitekim gayyin bu anlamda gectigi hadislerde
sOyle buyrulmaktadir:
ol aile 0 im0 05 il b5 lSay gl Ul i 06 401 10 e (e G
alle B0 o 1 0555 R0 gl (e 1K B8 53 81 0 G B G Ok
Gl it 15 ST ) S I8 fle a5 4 Glise AT T shs de B0 s
gelasls Ll
“Ebii Leheb’i Ukaz Panayirninda gérdiim, Peygamberin pesinden giderek soyle
diyordu: Ey insanlar bu Muhammed var ya kesinlikte sapitti (Sava), sizi de

. 1006
atalarinizin ilahlart konusunda yoldan ¢itkarmasin”™

pee JE ¢ Gles samia 3l pal O see &l JB Giled l Bola e alie o Gl 0
aiand 45ls ¢ Lgadatd 3l sl e e WU ¢ Gand Caediad L Jilll (e s Lal
Lebiane (Aad ¢ o) g Iy

“Hz. Omer’e, ¢ok¢a ibadet eden bir kadimin hamile oldugu haberi gelmistir.
Omer: kadimn geceleyin namaz kilmak iizere kalkip husulu bir sekilde secdeye
giderken azginlardan bir azgin gelerek kadina sarkintilik yapyp onu hamile
biraktigint soylemistir. Bundan sonra kadm kendisine gelerek durumu aynen
boyle anlatt. Hz. Omer de ona hid cezasi uygulamayarak onun masum

. e 1007
olduguna karar vermistir.

ade d) Ao ol Al JU | A gy b puaslh s alus agle dl e all JB s

1095 Buhard, “Edebii'l-Miifred”, 32.
1006 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/492.
1007 Abdiirrezzak, Talak, 13664, 7/409.
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“Bir adam Nebi (a.s) ‘a gelerek “bana nasihatte bulun Ya Resulullah” demis hz.

Peygamber (s.a.v) de: Isini diisiinerek yap! Eger akibetinde hayir goriirsen

devam et, eger bir azginliktan korkarsan elini o isten ¢ek! buyurmustur. ™

Biitlin bu verilen hadisler neticesinde riisd ve gayy kavramlarinin nebevi baglami belirlenmeye,
bu kavramlarin hadis ilmindeki konumu tesbit edilmeye calisilmustir. Nitekim hem yukarida
verilen drnekler hem de verilemeyen diger hadislerden de bu kavramlarin bu ilimdeki 6nemi

gorilmiistiir.

I1. iISLAM HUKUKUNDA RUSD KAVRAMI

Riisd kavraminin yakin iliski i¢inde oldugu bir diger ilim ise islam Hukukudur. Nitekim
bu kavram bu ilimde Oyle ¢ok kullanilmistir ki bu kavramin neredeyse bu alana ait
oldugu bile diisiinilmiistir. Bundan dolay1 riisdiin fikih ilmindeki yerinin tespiti

kavramin anlasilmasi igin biiyiik 6nem tagimaktadir.

Kiginin kendi fiiliyle haklar ve borglar meydana getirebilmeye chil sayilmasi “eda
ehliyeti” tabirine karsilik gelmektedir. Akil ve temyiz giliclinliin gelisip kisinin eda
ehliyetine sahip olmasi ise ii¢ evrede gerceklesmektedir (cenin doneminde herhangi bir
eda ehliyeti olmadigi igin bu dénemler arasina alinmamustir). ilk evre temyiz &ncesi
donem, ikincisi temyiz donemi ve {iglinciisii de biilug ile riisd evresidir. Temyiz oncesi
donemde tam ehliyetsizlik, temyiz doneminde eksik eda ehliyeti, biilug ve riisd

déneminde ise tam eda ehliyeti gerceklesmis olmaktadir.**®

A. BULUG

Bulag ligatte “yetismek, ulasmak™ anlamina gelmektedir. Terim anlamu ise “cocugun

cinsi ve bilinyevi olarak ergenlige girmesidir” bulGga eren kisiye ise balig

1010

denilmektedir. Buliig esasinda kiside gergeklesen biyolojik gelisim ile artik

cocukluktan ¢ikilmasi, cinsi olgunlukla beraber miikellefiyetin baslamasi demektir. 1%
Buligun 6n sarti olan yasin alt simirina ulasilmast durumunda artik ¢ocugun

cocukluktan ¢ikilmasi durumu s6z konusu olabilmektedir. Alt yas siir1 ise kizlarda 9,

1008 Abdurrezzak, “Cami”, 20212, 11/165.

99 yunus Apaydin, islam Hukuk Usulii, (Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2016), 176-191.

1010 Alj Bardakoglu, “Buliig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1992), 6/413-414.

el-Mevsii ‘atii’I-Fikhiyye, (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, 1404/1983), “bulig”,
8/186-205.

1011
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erkeklerde 12 olarak belirlenmistir.'**? Bu yas sinirint dolduran kisinin balig olmasi i¢in
aynt zamanda bulig emarelerini de gostermesi gerckmektedir. Kisinin bultga erip
ermedigi ise ¢esitli emarelerle bilinmektedir. Bul(lg emarelerinin neler oldugu
mezhepler tarafindan farklilik gostermekte ise de temelde erkek i¢in; ihtilam olma, meni
akmasi, sert killarin olusmasi ve baba olabilme sart1 aranirken, kiz i¢in; hayiz gérme ve

gebelik (anne olabilme) sart: aranmaktadir.'%*®

Kisi 9/12 yasin1 gecmesine ragmen hala biilug emareleri gdstermiyorsa onun emareleri
gostermiyor olmasina bakilmaksizin bir {ist sinir konularak hiikmen balig olduguna
karar verilir. Ebli Hanife bu iist sinirin kizlarda 17 erkeklerde 18 oldugunu diisiiniirken
Ebi Yésuf, Imam Muhammed, imam Safii ve diger mezheplerde bu iist sinirin hem

kizlarda hem de erkeklerde 15 oldugunu diisiinmektedirler.'®

Kisi bulig emarelerini
gosteriyor ya da yast Ust smmira gelmisse o kisi artik balig olup dinen miikellef
sayllmaktadir. Bundan 6tiirli o kisiden biitlin ser’i emir ve yasaklar1 yerine getirmesi,
imanin alt1 sartina iman edip islamin bes sartin1 da tatbik etmesi beklenir. Diinyevi/mali
haklar1 ve sorumluluklarina gelince durum degismekte ve kisinin balig olmasinin

yaninda resid olmasi da beklenmektedir.'*®

Riigdiin balig olmakla birlikte
gerceklesmesi beklense de bazen durum bdyle olmamaktadir. insanin eda ehliyetinin
son sathasi olan riisd, kisinin mali tasarruflarda bulunmasi i¢in gerekli ve onemli bir

donemdir.

B. RUSD

Riisd medeni hukukta: “ergin, onsekiz yasmi dolduran veya onsekiz yasini
doldurmamasina ragmen evlenen veya yasal olarak erginligine karar verilen kiside
bulunmasi gereken melekedir”. Medeni haklar1 kullanma yeteneginin kosullarindan biri

olan riisd, resid olan kimsenin hukuki durumu demektir. 1016

Liigavi anlam olarak “dogru yolu bulmak, médkul davranmak” demek olan riisd'®

zamanla farkl ilimlerin anlam sahasina katilarak 1stilahi bir anlam kazanmustir. Islam

1012 Bardakoglu, “Buliig”, 413-414.

W03 Abdurrahman Ceziri, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi, gev. Mehmet Keskin (Istanbul: Cagri
yaylar1, 1991), 4/1551-1555.

1% Taberi, Camiu’l-Beydn, V1/405-407.

015 Vehbe Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuhii, (Dimesk, Darii'l-Fikr, 1405/1985), 4/129-132.

1 Ejder Yilmaz, Hukuk Sézligii, (Ankara: Doruk Kitap ve Yayimevi, 1976), 269-270.

W7 Kose, “Riisd”, 35/298-300; Bardakoglu, “Buliig”, 6/413-414.
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hukuku alanina da giren riisd kavrami 1stilahi olarak; aklin ve kudretin kemale ererek
kisinin tam eda ehliyetine sahip olmasi demektir. Islam hukukunda terim haline de
gelebilen bu kavram: kisinin mallarint din, akil, mantik ve iktisat prensiplerine uygun
bicimde koruyup harcamasini saglayan fikri olgunluga sahip olmasi anlamlarmi
kargilamaktadir.’*® Bu da kisinin artik hem dini hem de hukuki sorumluluk alabilecegi,
tasarruflarin1 kimsenin denetimine, himayesine ve yol gostericiligine gerek duymaksizin
tek basia yapip sorumlulugunu da yine tek basina iistlenmesi anlamma gelmektedir.*°
Ayn1 zamanda: “aklin olgunlasmasi, akillilik, dinde iyi hallilik, mali koruma ve ondan
faydali olan1 bilme” gibi anlamlar1 da kapsamaktadir. imam Safii riisdii “dini acidan

1020

salih olmak, dinde ve ahlakta adaletli olmak” seklinde tarif eder. Bu ozellikleri

tastyana “resid” denirken bu 6zelliklerden mahrum olana ise “sefih” denilmektedir.

Sefeh mali 6lciisiizce harcayip sagip savurma anlamlarma gelmektedir.’%% Sefehlik
durumu kisinin ehliyet agisindan kusurlu olmasini gerektirmeyip seri hiikiimlerin yerine
getirilmesine de engel teskil etmez. Kisi lehine ve aleyhine olan seri hiikiimlerin

1022

hepsinden sorumludur. Onun kisitlandig1 alan ise mali tasarruflardir.”“ Bu yiizden Ebl

Hanife hari¢ diger mezhep biiyiikleri sefih kisinin mallarin1 hacr altinda turtulmasi

gerektigini diistiniir.**%

Riisdiin ve biilugun fikih ilmi acisindan 6nemli olmasinin dayanagi hem Kur’an-1 Kerim
hem de hadislerdir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmaktadir: “Evlilik ¢cagina gelinceye
kadar yetimleri deneyin; eger onlarin yeterli fikri olgunluk diizeyine (riigd) eristiklerini
tespit ederseniz hemen mallarim kendilerine verin”.'® Ibn Abbas’tan aktarilan bir
rivayete gore de yetimin yetim olma siiresi “bulug ¢agina ererek ve kendisinde olgunluk
(riisd) goriilerek son bulabilir’.**® Bu ayetten ve hadisten de anlagilacag: lizere yetime
malinin verilmesi riisde erismeleriyle miimkiin olmaktadir. Bundan 6tiirti fikih ilminde

riisdiin tesbiti baz1 hak ve sorumluluklar i¢in elzem olmaktadir.

018 Mevsi ‘atii’l-Fikhiyye, “risd”, 22/212-218.

1099 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 176-191.

1020 Muhammed b. idris es-Safii, el-Um, nsr. Rif‘'at Fevzi Abdiilmuttalib (Kahire: Dariil-Vefa’,
1422/2001), 4/451-462.

021 Ksse, “Riisd”, 35/298-300.

1022 zekiyiddin Sa’ban, Isldm Hukuk IIminin Esaslari (Usili’l-Fikh), trc. fbrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar1, 2011), 296-300.

1023 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 176-191.

1024 Nisa 4/6.

025 Miislim, “Cihdd ve's-Siyer”, 4686 /777.
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1. RUSD NASIL TESBIT EDILiR?

Riisd bazen bultigdan 6nce, bazen bulgla birlikte ve ¢ogunlukla da bulGigdan sonra
kiside goriilmektedir.’®”® Bundan &tiirii kisi, bulig i¢in azami siire olan {ist yas smirina
ulaginca kendisinde riisdiin olup olmadiginin tespit edilip kendisine bir an Once
tasarruflarinda hak sahibi olma yolunun agilmasi gerekmektedir. Riisdiin nasil tesbit
edilecegine dair fikih alimleri; normalde bir beldede kalan kisinin o yerdeki kisilerin
ugrastiklar1 meslek, egitim, ziraat, icaret ve diger ugraslarla ilgilenmesi i¢in sinanmasi
gereken cocuga o islerle ilgili gorevler ve harcamalar verilerek birka¢ kez sinanip
residlik durumu kontrol edilerek kendilerinde riisd olup olmadiklarma karar

verilebilecegini diisiinmektedirler. %%

Hanefi, Safil ve Hanbeli mezhebine gore
¢ocuklarin sinanmasi buliigdan 6nce olmalidir. Ciinkii denemeye tabi olacak kisiler
“yetim” seklinde nitelenmektedirler, yetimlik ise buliigdan 6nce olan bir durumdur. Bu
sinamaya tabi olacak cocuk ise temyiz giiciine sahip olmali1 ve bedeni olarak buliiga
yaklasmis olmalidir. Safii ve Hanbeli mezhebinden bazi kimseler ile Malikilere gore
deneme bulGigdan sonra yapilir; ¢iinkii riisde ancak buligdan sonra erisilebilmektedir.
Islam Hukukuna az da olsa uymaya calisan iilkelerin medeni hukuklarinda, bu
belirsizligi ortadan kaldirmak ig¢in bir yas st koyarak ihtilafi ¢ézme yoluna

gidilmistir. Bu yas simr1 da 18-21 araliginda degisim gostermektedir.'*%

2. RESiD VEYA SEFiH OLMA

Residlik ve sefihlik durumu kisinin mali tasarruflarinda etkili oldugu icin kisi biitlin
ser’l miikellefiyetlerin muhatab1 sayildigindan riisd olmadan da o kisinin biitiin

sozlesmeleri ve diger hukuki tasarruflar1 gegerli olmaktadir.'*?

Kiginin resid oldugu cesitli sinamalarla tespit edildikten sonra mali kendisine verilerek
tasarruflarinda serbest birakilir. Fakat eger kisinin resid degil de sefih olduguna karar
verilirse o zaman da kisinin mallar1 hacredilerek mali kendisine verilmez. Fakat hacr,
sefehlik ve resid olarak buliiga girip sonrasinda sefeh olma konulart mezhepler arasinda
goriis farkliligina yol agmustir. Mezheplerin ¢ogunlugu riisd i¢in mali tasarruflarinda

akilli olma, mal1 harcamadaki hesaplilik, israf etmeme gibi tanimlar yaptigindan 6tiirii

026 7uhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuhii, 4/129-132.
1027 Apaydin, Islam Hukuk Usulii, 176-191.

1028 Kose, “Riisd”, 35/298-300.

1029 Sa’ban, Isldm Hukuk [Iminin Esaslart, 296-300.
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bulGiga erdikten sonra kiside bu 0Ozellikler goriiliirse bu kisinin resid oldugunu ve

malimn kendisine verilmesini gerektigini diisiinmektedirler.

Safiiler ise kisinin mali
tasarruflarda ehil olmasini riisd i¢in yeterli gormeyip kisinin hem malinda diizgiin bir
sekilde tasarruf yapabilmesini hem de fasik olmamasi sartini birlikte ararlar. Ciinkii eger

kisi fastksa onun mali muhafaza edecegine giivenilmez ve kisinin malllar1 hacredilir. '

Buliga sefih olarak giren kisinin sefihligi devam etmesi durumunda zaten mali
kendisine verilmedigi icin hacr edilmesine gerek olmayip tasarruflari velisine birakilir.
Kisinin sefih oldugu her ne kadar etrafindaki kisiler tarafindan tesbit edilebilse de onun
menfaatleri ve zararlar1 sz konusu oldugu i¢in hakim kararina gore karar verilmesi

gerekmektedir. %2

Ebu Hanife disindaki ¢ogunluk fikih alimleri sefehlik durumu devam
ettikce kisinin yast ne kadar ilerlerse ilerlesin o kisi resid olana kadar mallar1 hacr
altinda tutularak velisinin tasarrufuna birakilmasi gerektigini diisiinmektedirler. Ebu
Hanife’ye gore eger biilug ¢agina kadar kiside riisd gézlemlenmezse 25 yasina gelmesi
beklenir. Bu yasa gelinceye kadar malinin kendisine verilmemesi yeterlidir. Eger o kisi
topluma zarar verecek bir davranista bulunmuyor ve akli dengeleri de tam ise 25 yasina
geldiginde kendisinde ister riisd goriilmiis olsun ister goriillmemis olsun malinin teslim
edilmesi gerekir.'® Béyle yapilmadigi takdirde kisinin hiirriyeti zedelenir ki bunun da

dinde yeri yoktur.1%%*

Resid olduktan sonra ortaya c¢ikan sefeh hali ¢ogunluk fukaha tarafindan hacir sebebi
sayilirken Ibrahim en-Nehai, Ibn Sirin, Eb(i Hanife ve Ziifer aksi yonde goriis belirterek
hacrin olmayacagim belirtmislerdir. imam Safii’nin fiski riisde engel saydig1 igin kisinin
bulGiga boyle girdigi takdirde resid kabul edilmeyecegi ve o kisinin mallarinin hacr
edilmesi gerektigi seklinde diisiindiigli yukarida belirtilmisti. Kisinin resid oldugu tespit
edildikten sonra fasik olmasini ise sadece fiskina bakarak degil fasik olmasinin yaninda
malinda savurgan olup olmamasini bakilarak hacr kararmin verilebilecegini

diisiinmektedir. Hem fasik hem savurgan ise o zaman o kisi hacredilir.

1030 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuhii, 4/129-132.

1081 Safif, el-Um, 4/451-462.

1032 Kose, “Riisd”, 35/298-300.

1033 Zuhayli, el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuhii, 41129-132; Cezii, Dért Mezhebe Gére Islam Fikhi,
4/1551-1555; Kose, “Riisd”, 35/298-300.

Fahrettin Atar, Fikih Usulii (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari,
2002), 156.
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Boylelikle riisd kavraminin Islam hukuku ilmindeki yeri tesbit edilmeye calisilarak bu
kavramin 6nemi belirlenmeye c¢alisildi. Kisinin en azindan ticari islerde soz sahibi
olmasi i¢in kesinlikle riisde sahip olmasi gerektigi anlasilip bu kavramin hukuksal

gerekliligi goriilmektedir.

I11. KELAMDA RUSD VE GAYY KAVRAMLARI

Riisd ve gayy kavramlarimin hidayet ve dalalet kavramlar ile ¢ok yakin bir anlamda
oldugu 6nceki bdliimlerde belirtilmisti. Irsad cogu zaman hidayetin es anlamlis1 olarak
kullanilirken igvé da dalaletle ¢ogu zaman ayn1 anlamda kullanilmaktadir. Bu kavramlar
diger islami ilimlerin alanina her ne kadar giriyor olsa da temelde bu kelam ilminin

problem konular1 arasinda yer almaktadir.

Mezheplerin ortaya c¢ikmasindan bile Once insanlar arasinda tartismaya yol agan
irsad/hidayet ve igva/dalalet mezheplerin ortaya ¢ikmaya baslamasi ile tam bir problem
olarak tesekkiil etmis, mezheplerin birbirinden ayrildiklar1 noktalarin basinda yer
almigtir. Bu kavramlar mezhepler arasinda “ef’alu’l-ibad (kullarin fiilleri)’in
yaratilmasi” konusuna dahil olmaktadir. Bu kavramlarin ef’alu’l-ibad alanina
girmesinin sebebi de nasslarda gegen “sapma/saptirma, dogru yola girme/dogru yola
girdirme” anlamlarimin verilmesidir.’®® Zird kullarm fiillerinin yaraticisinin  Allah
oldugunu diisiinen Ehl-i Stinnet dogal olarak irsadi Allah’in dogru yola iletmesi,
hidayete erdirmesi olarak kabul ederken igvayr da Allahin kullar1 saptirmasi, onlar
dalalate diistirmesi seklinde yorumlamislardir. Mu'tezile ise Allah’in ef’alu’l-ibad’
yaratmasiin caiz olmadigr goriisiinde oldugu igin irsadi, kulun dogru yola girmesi,

igvay1 da kulun kendi iradesiyle sapitmasi olarak degerlendirmistir.1036

Irsad/hidayet ve igva/dalalet kavramlari gergevesinde Allah’in kullarn fiillerini yaratip
yaratmadigi, insanlarin se¢im haklar1 alinarak icbar altinda olup olmadiklar1 ve Allah’in
adalet sifatinin kullarin fiillerinin yaratilmasi konusunda nasil tecelli ettiginin itikadi
mezhepler tarafindan anlasilma durumu ele alinarak goriisleri verilmeye c¢aligilacaktir.

Fakat ondan 6nce bu meselenin Peygamber Efandimiz (S.a.v) zamaninda bile oldugunu

1035 Galip Tiircan, Kelami Paradigmanin Giigligii: Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Kelaminda Hidayet ve
Dalilet Kavramlarinin Anlasilmasi, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/15 (2012), 269-285.

Emrullah Yiiksel, Kur'dn-1 Kerim'de Hiddyet ve Daldlet Anlayisi, Erzurum Atatiirk Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1986), 87-107.
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sahabelerin de bu konu hakkinda konusarak Allah’in kimseyi icbar altinda tutmadigin

belirttikleri rivayetlerin oldugu bilinmelidir.'**

Emeviler, kendi donemlerinde insanlara yaptigi baski, zorbalik ve adaletsizligi cebr
gorlistine dayandirarak Allah’in boyle takdir ettigini ileri siirmiistiir. Onlarin bu
tutumunu kabul etmeyen ve Allah’in kimseyi cebr altinda tutmadigini, kaderin kul igin
bir engel olusturmadigim diisiinen Kaderiyye, cebr goriisiiniin tam karsisinda
durmustur. Onlarin karsisinda durarak cebr goriisiinii reddeden ve Ehl-i Siinnet
goriiglerinin de disina ¢ikmadan Allah’in kullarina hidayet ve dalalet vermesini onlari o
yola yonlendirme seklinde anlasilacagini dile getiren alimlerden ilkinin de Hasan Basri

oldugu anlasilmaktadir.*®®

Hasan Basri Allah’in hidayet etmesini O’nun rehberligi, dogru yola yoneltmesi olarak
anlagilmasi1 gerektigini, Allah’in dalalete diistirmesini de Allah’in sapmak isteyene
sapma izni vermesi seklinde anlasilmasi gerektigini diistinmektedir. Zird mecburiyet
mesuliyeti ortadan kaldirarak imtihanin amacim yok ettiginden otiirti Allah kimseyi
sebepsiz yere hidayet/daldlet ederek onlardan bu imtihani kaldirmaz.'®® Daha
sonrasinda Mu’tezile Hasan-1 Basri’nin bu konudaki fikirlerini ilerleterek kendi inang

esaslarini olusturmustur.

A. MU’TEZILE’NiN YAKLASIMI

Islam mezhepleri arasinda neredeyse ilk ortaya ¢ikan ve ¢iktigi zamandan itibaren
halkin nazarinda kabul goren seyleri degistirerek kendi akidesini olusturan Mu’tezile
mezhebi, gercekten de Kelam ilminin vazgegilmez kaynaklarindan biridir. Biitiin diger
mezhebi konularda oldugu gibi “ef’alu’l-ibad” konusunda da kendi sistematigini
kurarak goriislerini onun {izerinden insa eden Mu’tezile bu konuda ¢ok fazla tartismaya
girmis ve kendi goriisiinii destekleyecek arglimanlar 6ne siirmiistiir. Mu’tezile Allah’in

kulunu cebr altinda tutmadigni, onu yaratirken nefsine Ozgiir irade koydugunu,

1037 Buhardi, “Tevhid”, 54; Miislim, “/madn”, 1.

1038 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1996), 13/59-64.

1039 el-Hasen el-Basri, “Riséle fi’l-Kader”, thk. Muhammed Amméra, Resdilu’l-Adl ve't-Tevhid (Kahire:
Daru’s-Surlk, 1408/1988), 1/111-122.
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diledikleri fiilleri gergeklestirmesi icin ona gii¢ verdigini bunun da tabii sonucu olarak

da kullarin kendi fiillerinin yaraticis1 olmasi gerektigini diisiinmektedir.'**

Mu’tezile’ye gore Irsid/hidayet, Allah’in yaratmasi s6z konusu olmaksizin, kulun kendi
yarattigl bir fiildir. Allah insanlara sadece dogru yolu beyan ederek onlara yol
gostericilik yapmaktadir. Allah’in kafirlere hidayeti/irsadi da bulunmaktadir ki bu
onlara itaat etme giicii vermesi, onlar1 1slah etmesi ve onlar1 yanlis yoldan vazgegirip
dogru yola cagiracak davet, cagri ve deliller gdstermesidir.’®" Allah’in mii’minlere
hidayeti ise onlarin imanini arttirmasi, onlara liitufta bulunmasi ve onlart muvaffak
kilmasi olabilecegi gibi onlara sevap ve necat (tevfik) vermesi anlaminda olmasi da

. v e 1042
mumkuindur.

Yani Mu’tezile hidayeti hakiki manasinda kullanmayarak; dogru yolu
gostermek, beyan etmek ve irsad etmek anlaminda kullanilmasinin yeterli ve gerekli
oldugu goriislinii savunmaktadir. Yine bu mezhebe gore igva ve idlal de Allah’in kulu
sebepsizce saptirmast anlamina gelmeyip kulun kendisinde sapikligi yaratmasi bunun
sonucunda o kisinin sapik diye isimlendirmesi Allah’in onun sapikligina hiikmetmesi

seklinde anlagilmalidir.'**

Mu’tezile irsad ve igva kavramini yonlendirme ve latuf kavramlariyla birlikte
degerlendirmistir. Buna gore Allah’1n irsad etmesi ona lutfederek imanindan 6tiiri onu
basarili kilmasi (tevfik), Allah’in igvas1 ve idlali de o kisiyi kendi haline birakarak
fiillerinde onu serbest birakmasi ki bu fiillerin de onu basarisizliktan bagka bir seye

iletmemesidir (hizlan).'%*

B. MATURIDIYYE’NIN YAKLASIMI

Ne kat1 bir cebr ne de ug bir Kaderiyye inancina sahip olan ve Ehl-i Siinnet ¢atisinda yer
alan Maturidi Mezhebi, Mu’tezile’nin iddia ettigi ef’alu’l-ibad goriislerine karsi gelmis
ve kendi sistematigini oturtmaya calismistir. Bunu yaparken de temelde “kudret”

kavramui {izerine bir anlay1s gelistirmistir.

1040 g|-Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usili’d-Din”, thk. Muhammed Ammara, Resdilu’l-Adl ve't-
Tevhid (Kahire: Daru’s-Surtk, 1408/1988), 1/229-231.

Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Es’ari, Makaldatu’I-Islamiyyin, Thk: Hellmut Ritter, Franz Steiner
Verlag Gmbh (Wiesbaden: 1980), 259.

1042 K 4di Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usili’d-Din”, || 238-245.

043 Eg’ari, Makdlatu I-Islamiyyin, 259-280.

1044 Kadi Abdulcebbar, “el-Muhtasar fi Usiili 'd-Din”, 1/238-245.

1041
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Matiiridi’ye gore insanda iki cesit kudret mevcuttur. Ik cesit kudret kulun fiili
islemeden 6nce sahip oldugu kudrettir ki bu da insamin aklinda, o fiili meydana
getirmeye engel bulunmamasi, eksik olmamasi, zihni ve fikrl olarak kulun hazir
olmasidrr. ikinci tiir kudret ise kulun istedigi fiili meydana getirmesini saglayan
kudrettir ki bu da fiilin gerceklestigi anda o kudretin bulunmasidir.’®*® Matiiridi’ye gore
fiillerin ashi Allah’m kudretiyle, fiillerin vasiflar1 ise insanlarin kudretiyle
gergeklesmektedir. Insanin yaptig1 is insana nisbet edilir ki insan igin kati bir cebr
anlayisiin diisiinilmesi miimkiin degildir. Hidayet/irsad ve igva/dalalet kavramlar1 da
bu konunun en 6nemli arglimanlar1 olmaktadir. Buna gore Hidayet/riisd Allah’in kulu
icin dogru yolu bulma fiilini yaratmasi iken ihtida/irsad ise kulun dogru yola girmesidir.
Ayni sekilde gayy/dalalet Allah’in sapiklik fiilini yaratmasi anlamina gelirken 1gva/idlal

kulun dogru yoldan ayrilip sapkinlik yoluna girmesi demektir.*%®

Maturidi dogru yola girmenin Allah’in kullari i¢in zorunlu tuttugu bir durum olmadigini
zira eger dileseydi zaten biitiin kullarmin hepsinin iman edeceginin ayetlerle sabit

1047

oldugunu ifade eder. Dalalet de kulun kalbinde dalaletin yaratilmasidir ki bu da

hidayetin olusmasina engeldir. Onlarin kalplerinde idlalin yaratilmasi da kendi

segimleriyle olmaktadir.***®

Maturidi ayn1 zamanda irsad ve hidayet kavramlarinin tevfik, rahmet, nimet, minnet
seklinde anlasilmasi gerektigini diisliniirken igva ve idlal kavramlarmin da hizlan,

hiisran ve muvaffakiyetsizlik seklinde anlasilacagini ifade etmektedir.***°

Buna gore bir fiil ayn1 zamanda hem Allah’a hem de baska kimseye bir arada nisbet
edilemez. Hidayetin/irsadin ve igvanin/idlalin Allah’a nisbeti yaratma iken kula nisbet
edilmesi de tercihte bulunma (ihtiyar) kabiliyetinin olmasidir.’®° Mu’tezile’nin Allah’1
devre dis1 birakarak biitiin fiilleri insanin yarattigim1 iddia ederek kulu kendi yegéane
sorumlusu tutan goriislerine karst gelinmistir. Fakat kulun sanki higbir etkisi yokmus
gibi de riizgarin Oniindeki yaprak gibi savrulup durmasi goriisiinii benimseyen cebr

anlayisina da karsi gelerek orta bir yol tutmaya galismistir.

1045 Yazicioglu, “Fiil”, 13/59-64.

1046 Matiiridi, Te vilat, VI/126-127.

1047 Yunus 10/99; Secde 32/13.

1098 yazicioglu, “Fiil”, 13/59-64.

1099 Matiiddi, Te vilar, IV/399.

1050 Altintas, Kur'an'da Hiddyet ve Daldlet, 253-261, 387-391.
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C.ES‘ARIYYE’NIN YAKLASIMI

Es’arlyye Mu’tezilenin kullarin tamamen kendi fiillerinin yaraticisi olma goriisiine karsi
gelmistir. Aym sekilde tam bir cebr anlayisini da benimsemeyen Es’ariyye mezhebi
kendi igerisinde sistematigini kurarak “ef’alu’l-ibad” konusuna farkli bir perspektifle
yaklasmistir. Buna gére Allah, kullarin fiillerinin bizzat yaraticisidir. insan ise o fiilin
kendi tizerinde gergeklesmesine binden fiilin gergeklesmesine aracilik yapmaktadir ki
buda “kesb” kavramu ile agiklanmaktadir.'®! Bundan 6tiirii insan fiilin yaraticist degil
kasibi olmus olur. Zira mutlak ve gergek fail yaraticidir ve insanin bir fiilin yaraticisi
olmasi miimkiin degildir. Insan igin etkili olan bir iride varsa da bu irAdenin yaraticisi
da yine Allaht Teala’dir.'®? Eg’ari insanin hiir gibi gériinmesine ragmen ashinda bir
tercth mecburiyetinde oldugunu insandaki irdde ve kudretin yaraticisi da Allah
oldugundan otiirii kisinin biraz pasif bir rol aldigim diisiinmektedir."®® Bu konu

irsad/hidayet ve 1gva/idlal ornegi lizerinden agiklanmaya galisilacaktir.

Eg’arilere gore Allah’in kuluna hidayeti/irsad iki sekildedir. Ilki “hakki agiklamak, ona
davet etmek ve onunla ilgili deliller meydana getirmek” seklinde iken ikincisi de
“Allah’in hidayeti kalpte yaratip kullarin da hidayeti bulmasidir”. Buradan hareketle ilk
anlamiyla insanlar1 hidayete/irsada hem peygamberler hem de Allah’in dinine ¢agiran
uyaricilar iletebilmektedir. Onlarin amaci zaten insanlara dogru yolu gostererek
rehberlik etmektir. Nitekim bir ayette de “Siphesiz ki sen dogru bir yolu

1054 {kinci anlamiyla hiddyete ise Allah’tan baska kimse

gostermektesin” buyrulmaktadir.
gii¢ yettiremez. Nitekim bir ayette soyle buyrulmaktadir “Allah kimi dogru yola iletmek
isterse onun kalbini Islim’a acar; kimi de saptirmak isterse, goge cikiyormus gibi

kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlari igte béyle cezalandirr 1%

Buradan hareketle sdyle soylenebilir; Allah’in hidayet etmesi, ilk anlamiyla biitiin
kullarina 6zgii olup Allah yolunda olan herkes insanlari buna cagirabilirken ikinci
anlamda hidayet sadece Allah’in iletebildigi ve ilettigi kimselerin de iman1 se¢en kullara
has oldugu belirtilmistir. Mu’tezile’nin iddia ettigi gibi kafirleri saptirmasi hizlaniyla

olmadig1 gibi miiminlere hidayeti de tevfik ve litfuyla degildir. Bilakis Allah sadece

W51 Esard, Makdldtu I-Islamiyyin, 291.

1052 Yazicioglu, “Fiil”, 13/59-64.

1053 Esari, Makdldatu'I-Islamiyyin, 259-280.
1054 Siira 43/52.

1055 En’am 6/125.
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miiminlere degil kafirlere de litufta bulunmustur. Kéafir dilerse iman ederek Allah’in
miiminlere has kildig1 hidayete ulasabilir. Nitekim Allah Teala Hz. Peygamber’e
hitaben soyle buyurmustur: “Kuskusuz sen istedigini hidayete erdiremezsin. Ama Allah

diledigini hiddyete erdirir ve hidyete erecek olanlart en iyi O bilir.”**®

Sonug olarak Es’ariyye, hidayet/irsad ve igva/idlali, Allah’in kulun kalbinde bu fiilleri
yaratmasi seklinde yorumlamaktadir. Her ne kadar bu mezhepte bir cebr anlayis1 var
gbziikse de bu mezhebin kurucular1 sayilan ¢ogu alim tarafindan bu kabul edilmemekte
ve insanin imtihana tabi olmasi i¢in ciizi de olsa bir irade ve kudrete sahip olmasi
gerektigini, va’d ve va’idlerin muhatab1 olmasi i¢in insanin fiillerinde hiir olmasi

gerektigini diisiinmiislerdir.'®’

D. SELEF ULEMASP’NIN YAKLASIMI

Selef alimleri kulun yaptig1 fiilerde cebr altinda olmadigini insanin sorumluluk sahibi
bir insan olmasi ve imtihana tabi tutulacagi ic¢in kendi fiilerinden kendisinin sorumlu
oldugu gériisiinii kabul etmektedirler. insana ait fiillere gelince bu fiillerin Allah
tarafindan yaratildigi ise en dogru kabul olarak nitelenmektedir. “Fiil meydana
geldiginde insan bu fiili yapma giiciine sahip olsa da o fiilin gercek yaraticist muhakkak

ki Allah Teala’dir” seklinde diisiinmektedirler.'%®

E. CEBRIYYE’NIN YAKLASIMI

Cebriyye mezhebi ise biitiin mezhepler arasinda “ef’alu’l-ibad” tabirine bambagka bir
sekilde bakan bir mezheptir. Zira o insan hiirriyetini, mesuliyeti ve imtiham1 ortadan
kaldiracak gortisler sarf ederek insam1 mutlak etkisiz bir gii¢ olarak kabul etmektedir.
Insan gercek anlamda higbir fiilin yaraticist olmamakla beraber biitiin fiillerin Allah
tarafindan yaratildigi, bundan oOtiirii kulun mutlak bir icbar altinda oldugu
diisiintilmektedir. Kul icbar altinda oldugu i¢in de insan i¢in irade ve kudretten s6z
edilemez. Kul sadece fiilin kendi {izerinde gergeklestigi bir aracidir ve fiilin kendisine
nisbeti de tamamen mecaz anlamindadir. Buna 6rnek olarak da su ayet one stirilmiistiir:
“Savasta onlar siz oldiirmediniz, onlart Allah 6ldiirdii; (oku) attiginda da sen atmadin,

Allah atti; bunu da miiminlere kendinden giizel bir liitufta bulunmus olmak igin yapt.

10%  Kasas 28/56.
" Yazicioglu, “Fiil”, 13/60.
%8 yazicioglu, “Fiil”, 13/60.
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Allah her seyi isitmekte, her seyi bilmektedir.”**® Bundan 6tiirii kulun amelinin de pek
bir 6nemi kalmamakta, cennet ve cehennem tamamiyle Allah’in rizasina bagh kisilerle
doldurulacaktir. Cennete girmek ve kurtulmak da kisinin kendi eliyle olamayacag: igin
Allah bazi kisililere ayricalik tanimistir ki ilahl lituf olmadan da insan kurtulusa
eremez. Amel gergek ve etkili bir deger tasgimamakta hatta kainattaki her sey -insanin

fiilleri de- Allah tarafindan yaratilmistir.®°

Goriildiigh tizere irsad ve igva Kelam ilminin temel konularindan biri olan “ef’alu’l-
ibad” baslig: altinda ¢okga tartismaya konu olmusg ve her mezhebin kendi goriisiine gore

farkli sekillenmistir.

IV. TASAVVUFTA RUSD KAVRAMI

Riisd kavrami hem Kur’an’da hem de hadislerde farkli anlamlarda kullanilmis, gegtigi
yere gore bir anlam ¢ercevesine sahip olmustur. Fakat zamanla bu kavramin tiirevleri
kendi anlam sahasini genisletip diger ilimlerin de 1stilahina katilarak terim anlam
kazanmay1 basarmuslardir. Riisd ve gayy kavramlari hadis 1stilahina, Islam Hukuku
alanina ve kelam ilminin kapsamina girmistir. Fakat liigat anlamiyla paralel bir anlam
tasiyarak ve biraz daha 6zel bir anlam sahasi olusturarak terimsellestigi bir diger ilim de
Tasavvuftur. Nitekim riisd kavram tasavvuf ilminde o kadar ¢ok yer almistir ki bu
kavramin sadece bu ilimle baglantili oldugu zanni bile olusmustur. Irsad faaliyeti,
Miirsid kimligi ve insanlarin seyru siiliikte yiiriimesi konulariyla yakin bir iliskisi olan
bu kavramin tasavvuf ilmindeki konumunun belirlenmesi gerekmektedir. Bunun igin de
irsadin ne anlama geldigi ve miirsidin kim olup hangi vasiflar1 tasidiginin belirlenmesi

gerekmektedir.

A. IRSAD

Liigatte dogru yolu bulmak, dogru yol, hakiki bilgi, akil, olgunluk ve iyilik gibi
anlamlara gelen riisd kavramindan tiireyen irsad kavrami, temelde hidayet kavram ile
ayn1 anlama gelmektedir. Riisd i¢in verilen biitiin bu anlamlar irsddin da biinyesinde yer
alan irsad, Islam dini i¢in vazgecilmez unsur olmustur. irsdd kavrami eski asirdan
giinlimiize kadar giincelligini koruyan bir kavram olmay1 basarmistir. Nitekim dini bir

anlam cercevesine sahip olan bu kavram; “insanlara dogru yolu gdstermek, hayri

1999 Enfal 8/17.
190 yazicioglu, “Fiil”, 13/60.
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anlatmak ve mii'minleri dini gorevlerini yerine getirmeye cagirarak rehberlik etmek”
gibi anlamlara gelmektedir.'®! Temelde insanlar1 Isldm dinine ¢agirmak gibi bir anlami
olsa da 6zelde Miislimanlar1 dini gorevlerini yerine getirmeye ¢alisarak mii’minlerin

manevi hayatini huzurla yasayip kamil kul olmalarmi saglamaktir, %%

[rsddin kaynagi ise bizzat Kur’an-1 Kerim ve hadislerdir. Kur’an-1 Kerim’de “irsad”
kavrami direkt kullanilmamis olsa da kendisinden tiiredigi riisd kavrami ¢ogu yerde

gecmektedir. Hadislerde de irsddin 6nemi ve insanlara yapilmasi gerektigi bildirilmistir.

Insan kendi basina Allah’in kendisine verdigi fitrat, akil ve delillerle dogru yolu gériip
ona girmeye meyilli olarak yaratilmistir. O, Allah’in kendisine gonderdigi peygambere
itaat eder, Allah’1n ayetleri lizerine tefekkiir eder ve hakki tanimak icin ¢abalarsa; dogru
yola girmeye, o yolda sebat etmeye ve bunun sonucunda miikafatlar almaya ehil olmus
olur. Hatta bazi alimlere gore Peygamber gonderilmeksizin dahi insan kendi akliyla
dogruyu bulup ona girebilir, Allah’a iman edebilir. Fakat her insanda bazen basiret
kapanmasi, akil tutuklulugu ve bir anlik gaflet gibi durumlar s6z konusu olabilmektedir.
Bu kisi merkezli bir bozukluk olabilecegi gibi kisilerin toplami olan toplumda da ortaya
cikabilir. iste bu gibi bozukluklarin, yanlisliklarin 6niinii kesmek, bunlara miidahale

edip ilerlemesini engellemek icin Islam “irsidd” kavrami iizerine yogunlasmustir.

Her Miisliiman kendisinden sorumlu oldugu gibi din kardesinden de sorumludur. Bu
yiizden “emir bi’l-ma‘rQf nehiy ani’l-miinker (iyiligi emredip kétiiliikten sakindirma)”
irsddin  vazgegilmez unsuru olmaktadir. Nitekim bir ayette de “Bir toplum
kendisindekini degistirmedik¢e Allah onlarda bulunani degi§tirmez”1063 buyrularak
toplumun 1slahinin ne kadar 6nemli oldugu belirtilmistir. Béyle yapilmadig takdirde
toplumda bozulmalar, fitne ve fesad ortaya ¢ikacak ki bu da sadece o bozuk kisileri
degil toplumdaki her bireyi etkileyecektir. Bundan dolay1 irsad faaliyeti hep dnemini
korumus ve Miisliimanlar arasindaki manevi birlik ve dayanismanin sembolii haline

gelmistir.

Irsadin nasil yapilacagina dair Kur’dn-1 Kerim’de bir ayette sdyle buyrulmaktadr:

“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel 6giitle davet et; onlarla en giizel yontemle tartis.

1081 Cetin, Hitdbet ve Irsad, 58.

1062 Bekir Topaloglu, “irsad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2020), 22/454-455.

193 Ra’d 13/11.
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Kuskusuz senin rabbin, yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O, dogru
yolda bulunanlar: da ¢ok iyi bilir.”**®* Buradan hareketle irsadin; hikmetle, giizellikle,
nasihatle ve samimiyetle olmasi gerektigi aciktir. Nitekim Islam dininin bu kadar kisa
stirede biiylik bir cografyaya yayilmasi da basta Peygamber Efendimiz (s.a.v) olmak
lizere samimi Miislimanlarin glizel ornekligi, en giizel sekilde irsadlar1 sayesinde
olmustur. Irsad vazifesinin en biiyiik {istlenicisi Peygamber olsa da biitiin mii’minlerin
bundan sorumlu oldugu aciktir. Fakat tasavvufta bu bir miiessese halini alarak belirli

kisilerin sorumluluguna verilmistir. Bu kimselere de “miirsid” denilmektedir.

B. MURSID

“Miirsid” kavrami, liigatte; hak yolunda rehberlik yapan kimse, veli, vaiz, rehber,
kilavuz, onder, hak ve hakikate erisme yolunda miiridlerine 6rnek olup onlari irsad ile
rehberlik eden kimse gibi anlamlara gelmektedir.'®® Kur’an-1 Kerim’de de “dogru yolu
gosteren rehber” anlaminda kullanilmustir. 1066 Miirsid kelimesi ilk donemlerden itibaren
az da olsa kullanmilmistir. Bu kavram zamanla anlam daralmasina ugrayarak ozellikle
tasavvuf ilminin bir pargasi haline gelmistir. Tasavvuf istilahinda ise; “Allah dostu, veli,

551067

miiridleri irsdd etmek ehliyet ve liydkatina sahip kamil insan gibi anlamlar1

barindirsa da temelde “bir tarikata intisap ederek seyrii siilikiinii tamamlayan ve seriat,

tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye ulasan kimse” anlamina gelmektedir, %%

Miirsid kavrami her ne kadar sozlilk anlamindan hareketle bir miiderris gibi telakki
edilse de miirsidin miiderristen farkli oldugu aciktir. Zira miiderris talebesinin sadece
ta’limi az da olsa terbiyesiyle ugrasiyorken miirsid miiridini rdhi/manevi acgidan

iyilestirmeye gayret etmektedir.'%®°

Miirsid her miiridi ile ayr1 ayr1 bir yola girerek
miiridinin kalbindeki hastalig1 bulup onu yok etmeye calisir. Tasavvuf ilminde miirsidin

miiridin biitlin hallerini bildigi kabul edilmektedir. Buna goére de miirsidin edinmisg

194 Nahl 16/125.

1085 Ongoren, “Seyh”, 39/50-52.

1% Kehf 18/17.

197 Haris b. Muhasibi, el-4kl ve Fehmii’l-Kuran, ¢ev: Hiiseyin Kuvvetli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1971),
178.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Agac Yayinlari, 2009), 253.

Ismail Kasim, Tasavvufta Irsdd ve Miirside Teslimivet, (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 31-40.

1068
1069
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oldugu Allah Teala tarafindan kendisine verilen feyiz ve ilham kendi kanaliyla

miiridinin kalbine akar.'°°

Tasavvufta miirsidler/seyhler gruplara ayrilmakta ve her miirsidin ayr1 bir gorevi
olmaktadir. Fakat “Seyh-i Irsad” adi da verilen miirsid miiridini tipk1 bir anne/babanin
egittigi bir sekilde terbiye ederek onu yetistirir. Onlara hem rihani olarak hem de

diinyevi alanda rehberlikte bulunur.'®”* Bu iliski de tipk1 bir usta-cirak iliskisi gibidir.

Miirsid ve miirid arasindaki bu 6nemli, samimi ve ruhani yolculuk miiridin {izerinde
biiylik bir etki biraktigi1 i¢in halkin gercek “miirsidin” kim oldugunu bilmesi ve yanlis
beyanlarda bulunanlara giivenmemesi gerekmektedir. BoOylece miirsidin hakikatte
miirsid olup olmadiginin bilinmesi i¢in bazi sartlar1 tasimasi sart kosulmustur. Miirsid
tarikat yolunun en yiice mertebesinde kabul edildiginden o6tiiri kendisine kotii higbir

hasletin ari1z olmamasi, sart kosulan biitiin iyi 6zellikleri de tasimasi gerekmektedir. 1072

Sufiler ve tasavvuf alimleri miirsidde bulunmasi gereken 6zellikleri kendi kaynaklarinda
detayli olarak anlatmislardir. Fakat burada onlar1 ve onlarin sartlarinin tamamini
islemek miimkiin olmadigindan &tiirii belli basli bazi sartlar verilerek yetinilecektir.

Miirsidde aranan 6zellikler sunlardir:

- Miirsid ilk etapta miridinin seyru siilukunda’®” kendisinden tevbe
etmesini ister ve fenaliklardan uzak duracagina dair; Allah, Resili ve yolunun
piri adina s6z alir (miirsid-miirid arasinda taahhiit)."*"

- Tam bir imana sahip, kitap ve siinnet konusunda iyi bir alim olmalidir.
Hz. Peygambere tabii olmalidir.’*"

- Miiridini bir evlat gibi gorerek ona karsi; miisfik, sefkatli, merhametli,
nasihat edici, kibirsiz ve glizel muamele ile yaklasmalidir.

- Herhangi bir ticret, tesekkiir talebi beklemeden sirf Allah rizasi i¢in bunu
yapmalidir.

- Ozel bir halvet ve zikir yeri edinmelidir.'°"®

W70 y1imaz H. Kamil, “Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar”, Altimoluk Dergisi 129 (1996), 30.

Y Uludag, Tasavvufi Terimler Sozliigii, 496-497.

1072 Kasim, Tasavvufta Irsdad ve Miirside T eslimiyet, 31-40.

W73 Siileyman Uludag, “Siltk™, Tirkive Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2010), 38/127-128.

Omer Faruk Altiparmak, Islam Diisiincesi Baglanunda Tasavvufun Yeri Uzerine Bir Derkenar,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2005), 47.

075 Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand Yayinlar1, 2004), 103.
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- Miiridinin kotii ahlakimi direkt sdylemeyip ona ima ve tariz yoluyla
bildirip onu bu hasletlerden uzak tutmaya ¢alismalidir. 1077

- [lmiyle amil olmalidir; &rnek alinmasi igin ornekligi olmasi, edep
ogretirken edepli olmasi yani kisacasi emrettigi seyi once kendisi yapmalidir.

- Bir miirsid nezaretinde seyrii siilikunu tamamlamis (“silsile” ve “icazet”

sahibi) olmalidir.**"®

Miirsid olacak olan kisinin kendisine Allah tarafindan ihsan edilen yliksek manevi
halleri tecriibe etmis olmasi gerekir. Bu tecriibeden sonra da beseri seviyeye geri

dénmesi gerekmektedir. Ancak fenafillaha'®"

ulasip diinyaya geri donerse o kisi miirsid
olabilir. Bu miirsid diger siradan insanlar gibi yasar, onlar gibi seriate tabi olup onun
emirlerine uyar ve hatta dini emir ve yasaklarda basta olmak tizere hem diinyevi hem de
uhrevi her konuda diger kimselere érneklik olustururlar.'®®® Miirsitlik invanim alan kisi
de artik “insan-1 kamil” seviyesine gelerek Hz. Peygamber’in nurundan nurlanma

Ozelligine sahip olurlar.

Riisd ve gayy kavramlar farkli formlara girerek cogu baska ilimde kullanilmis, o
ilimlerde de kendine genis bir yer tutmustur. Yukarida verilen bilgilerden hareketle;
hadislerde, Islam hukukunda, kelamda, tasavvufta ve buraya alinmayan diger ilimlerde
bu kavramlar kullanildigindan 6tiiri bu kavramlarin genis anlam sahasina sahip

olduklar1 belirlenmis olmaktadir.

W76 Siihreverdi, Avarifii I-Madrif, 103.

Y77 Ebi Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi el-Gazali, fhyd i ‘uliimi’d-din,
(Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, t.y.), 172-182.

Y78 Y1maz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, 320-322.

1079 Kulun kendi fiil ve davranislarini gormekten fani olup gergek kul olma noktasina ulagmasi, Allah’in

disinda higbir seyle ugragsmamasi anlaminda tasavvufi terim.

Ebd Nasr Serrac Tusi, el-Lumd, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz (istanbul: Altinoluk Yaymlari, 1996),

209.
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SONUC

Yiice Allah kullarini biitiin varliklardan iistiin yaratarak onu “esref-i mahlikat” vasfina
sahip kilmistir. Kullarin bu vasiflara sahip olabilmesi i¢in onlara ¢esitli yetiler vermistir.
Bu verilen melekelerin en onemlisi de muhakkak ki akildir. Insan akil sayesinde
diisiiniir, tefekkiir eder, ayetleri ve mucizeleri anlamaya calisir, dogruyu yanlistan ayirir
ve nitekim bunun sonucunda da yaraticisinin, O’nun essiz kudretinin farkina vararak
Rabbine layik kul olmaya ¢alisir. Yaraticinin kuluna verdigi nimetlerin sonsuz olmasi
nedeniyle kulunun dogru yola girmesine yardimci olacak birgok vasitay1 da kendisine
yollamistir. Allah’in Ayetleri, Peygamberler ve Peygamberlerle birlikte gonderilen
kutsal kitaplar bunlardan sadece bazilaridir. Fakat insan hem kendisine verilen akil
nimetinin hem de dogru yola iletmeye yardimci olan bu vasitalarin tersine giderek
bunlar1 reddettiginde artik onun Oniinii goriip kendisine fayda verecek bir yolda

[3

ilerlemesi miimkiin olmamaktadir. Bu durumda “esref-i mahlikat” olarak yaratilan
insan “esfeli safilin” konumuna diiser ve hem bu diinyada hem de ahirette kurtulus
yolunu ebediyen kaybeder. Bundan dolay insan se¢imini dogru bir sekilde yapip kendi
yaratilis mevkisinden diismemek ic¢in c¢abalamali, dogruyu yanlistan ayirmasini
saglayacak seslere kulak vermelidir. Iste bu calismada da insanin sadece birini
sececebilecegi iki zit yol olan “rlisd” ve “gayy” kavramlar1 ele alinmistir. Hem Yiice
Yaraticimiz olan Allah’in hem de kuluna hitab1 olan Kur’an-1 Kerim’in dogru bir
sekilde anlasilmasi, verilmek istenen mesajin dogru yorumlanmasi i¢in elzem bir

caligma tiiri olan kavram calismalarinin 6nemi bilindiginden Otlirii bu arastirma

konusunu da Kur’an’in bu iki 6nemli kavrami1 olusturmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de riisd ve gayy kavramlarimin detayli bir sekilde anlasilmasi, bu
kavramlarin hem Arap dilinde hem de diger Islami ilimlerde konumunun net bir sekilde
goriilmesi i¢in ¢alismamiz giris, ti¢ ana boliim ve sonugtan olusacak sekilde yapilmustir.
Ik boliimde riisd kavraminin detayli bir semantik, liigavi/filolojik tahlili, Arap dilindeki
yeri, Kur’an’daki konumu ve bu kavramin yakin oldugu diger Kur’an kavramlar1 ele
alimmustir. Ikinci béliimde ise gayy kavramm igin aym arastirmalar yapilmistir.
Aragtirmanin son bdliimii olan iigiincii boliimde ise bu kavramlarin hadislerde tasidigi
anlamlar, islam hukukundaki konum, kelami tartismalardaki rolii ve tasavvuf ilmindeki

onemi dikkate alinarak bu ilimlerle baglantilar1 ortaya ¢ikarimistir.
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Birinci boliimii olusturan riisd kavramimnin liigavi ve Kur’ani tahlili ayrintili bir sekilde

yapildiktan sonra su sonuglara varilmistir:

1-) “Rasede (2&)” fiilinden tiireyen riisd kavrami liigatlarde; “dogru yolu bulmak,
makul davranmak, hak yolunda kararl1 bir sekilde dosdogru gitmek, dogruyu secebilme,
akliselim ile davranma, akil, feraset, biling, suur, olgunluk, erigkinlik, hidayet, dogruluk,

isabetli davranma, bir iste basarili olma ve Gviiniilen her is” gibi anlamlara gelmektedir.

2-) Bu kavram Arap oOrfiinde, onlarin siirlerinde ve onlarin giindelik hayatlarinda
kullandiklar1 bir kavramdir. Nitekim Araplarin “dogru yol sana kapal olmasin ( == ¥
2l e ) diyerek dua ettikleri kaynaklarda mevcuttur. Bu kavram bir siirde (% &y oS
ologs 9 4l Lad & aS 5 4r S5 Led 4381” Hosnut olmadiklarinda nice olgunlukla
karsilasirsin ve sevip hosnut olduklarinda da nice daliletle karsilasirsin) seklinde
kullanilirken kabileciligin dneminin anlatildig1 baska bir siirde “( &3¢ &) 3—))“ e ¥ Uilag
IRy 3—)& &5 Oy Case / ) Ben Gaziyye kabilesindenim, eger kabilem saparsa ben de
saparim, eger onlar dogru yola girerlerse ben de dogru yola girerim” seklinde

kullanilmastir.

3-) Oviiniilen her is i¢in riisd kavraminin kullamldig1 kendisinde gériilen bir siirin
beytinde de (“la¥ cAN o a%3 Y i ey 6341 Gl 2235 1,38 5 5wé” Kim hayirh bir is
yaparsa insanlar onun yaptigina miitesekkir olur; Kim de kotii bir sey yaparsa
kendisini kinayacak olanlar1 goz ardi etmesin) riisd ve gayy kavramlar birlikte

kullanilmustir.

4-) Tirevleriyle birlikte 19 yerde ge¢mekte olan riisd kavraminin Kur’an-1 Kerim
sozliiklerinde ise “Iman, Islam, hidayet, iyilik, hak, yarar, hayir, sevap, dogru yol,
dogru yola yonelmek, dogru ve hakiki bilgi, rehber, dogru yola ulastma, emir bi’l-
ma‘raf nehiy ani’l-miinker, akil, akillilik, kurtulus yolu, saldh isabet, basari, basiret,
muhakeme ve temyiz giicii, mal1 1slah edip koruyabilme™ gibi anlamlara geldigi tesbit

edilmistir.

5-) Miifessirler riisdiin sahip oldugu anlamlar1 da dikate alarak Kur’an’da Iman, islam
ve teslimiyet gibi anlamlarda da kullanildigint bunun en 6nemli 6rneginin de Bakara
156’da gegen “;.,-;j‘ & 285 (8 N (riigd ve gayy birbirinden belirgin sekilde ayrilmistir)”
ayetidir. Cogunluk miifessire gore burada kullanilan riisd her ne kadar hak, hidayet

anlamlarina gelse de temelde imana isaret etmektedir.
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6-) Riisd kavrami Kur’an’in ii¢ yerinde yol anlamma gelen “sebil” kavramui ile
kullanilmistir. A’raf 146°da kibirlenenlerin kendisinden uzak tutulacagina dair bilgi
verilen sebilii’r-riigd, Allah’in ayetlerinden mahrum edilenlerin tercih etmedigi, saglam
inang sahiplerinin girebilecegi bir yol olarak tanimlanir. Riisdiin bu sekilde sebil
kavrami ile kullanildigr diger iki ayet Hz. Musa (a.s) ile Firavun kissasinda
gecmektedir. Mii’min 29. ayette Firavun’un kendisinin sebile’r-resad’a cagirdig ifade
edilir. Fakat Firavun’un bu iddiast Miimin 38. ayette yalanlanir ve esas hakiki yolun

Mii’min kulun kendisine ¢agirdig1 yol oldugu bildirilir.

7-) Sebile’r-riisd “iman ve imanin sonucunda olusan haller basta olmak iizere, biitiin
iyilik ve giizellikleri kendisinde barindiran yol, hidayet yolu, hak ve dogruluk yolu”

seklinde tanimlanabilmektedir.

8-) Allah’in, kullarina bir firsat olarak sundugu orug¢ ibadeti anlatilirken igerisinde
duanin Oneminin ve giizelliginin anlatildigt Bakara 186. ayette riisd kavrami
kullanilarak kullarin dogru yola, hidayete ulagsmak icin bu firsati degerlendirmeleri
kendilerinden istenmistir. Yine Huctrat siresi 7. ayette de hak yolda olanlarin, riisde
erenlerin; Allah’in kendilerini hidayete erdirdigi, Iman ve itaatten ayrilmayan,
kendilerine iman sevdirilen, inkarin ve giinahin kotii gosterildigi kimseler oldugu

aktarilmistir.

9-) Kehf shresinde de Ashab-1 Kehf kissas1 detaylica anlatilirken o genglerin Allah’a
dua ederek Allah’tan, islerinde dogruluk olmasi i¢in riisd istedikleri bildirilir. SGrenin
devaminda ise Allah’in tipki bu genclere hidayette irsddda bulundugu gibi diledigi
kuluna bunu nasip edecegi, diledigini de bundan mahrum edecegini, irsdiddan hidayetten
mahrum biraktigi kimseye de hicbir miirsidin faydasinin dokunmayacagi, Allah’in

mutlak manada hidayet ettirici miirsid oldugu belirtilmistir.

10-) Cinlerin Hz. Peygamber’e itaat edip Islam’a girdiklerinin anlatildig1 Cin stresinde
riisd kavrami dort defa kullanilmis ve hidayet, dogru yol, fayda, iyilik, din ve diinya

islerinde salaha erme, sevap gibi anlamlara geldigi tesbit edilmistir.

11-) Riisd kavraminin “hayra isabet ettirecek bilgi, hayr1 ve dogruyu bulma bilgisi”
anlamina geldigi de Ashab-1 Kehf kissas1 ve Hz. Miisa ve Hizir (a.s) kissasinda net bir

sekilde goriilmektedir.
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12-) Hz. Lt (a.s), Hz. Suayb (a.s) ve Hz. Miisa (as) kissalarinin anlatildig: stirelerde de
risd kavrami kullanilmis ve kullanildigi bu yerlerde akillilik, akli kullanma yetenegi,

isabet ve basiret manalarina geldigi tesbit edilmistir.

13-) Yetimin malinin kendisine verilmesi hakkinda inen Nisa 6. Ayette de riisd kavrami
kullanilmakta ve su anlamlara gelmektedir: akillilik, dinde iyi hallilik, mali koruma ve
ondan faydali olani bilme, olgunluk, kisinin kendine yetebilmesi, aklin ve dinin noksan

olmamasi.

14-) Riisdiin verilen biitiin bu anlamlarin disinda 6zel bir anlama geldigi de c¢ogu
miifessirin goriisiidiir. Enbiya 51. ayette Hz. ibrahim’e verildigi sdylenen riisdiin
“vahiy ile hasil olan kamil ihtida, peygamberlik, hakk: bulma kabiliyeti, hikmet ve 6zel

bir hidayet” gibi anlamlara sahip oldugu diistiniilmektedir.

15-) Kur’an-1 Kerim’de riisd ile anlam yakinligi olan kavramlarin tamami bu
arastirmada belirtilemeyecek kadar ¢ok fazladir. Fakat riisd kavrami ile ¢ok yakin
baginin bulundugu tesbit edilen bazi kavramlar soyle siralanabilir; hidayet (neredeyse es
anlamli olacak kadar ¢ok yakindir), hakk, sirat-1 miistakim, sevau’s-sebil, basiret, salah,

tevfik, necat, hayr ve emir bi’l- ma’rif nehiy ani’l-miinker.

Ikinci béliimii olusturan gayy kavraminin liigavi ve Kur’ani tahlili ayrintili bir sekilde

yapildiktan sonra ise su sonuglara varilmigtir:

1-) “Gava (ws32)” fiilinden tiireyen gayy kavrami Arapga’da “dogru yoldan ¢ikmak,
haddi agmak, gilinah, sug, sapkinlik i¢ine girmek, bozuk bir inancgtan kaynaklanan
cahilce davranig, isi bulandirma, fesat c¢ikarma, cehalet, bir seyi bilememek,
ahmaklagmak, batilda diretmek, amaca ulagtirmayan yolda yiiriimek, hata yapmak, yolu
kaybetmek, sapkinlik, azginlik, cahilce davranis, glinah, haddi agma, su¢ vb. anlamlara

gelmektedir.

2-) Gayy kavramimn ve diger formlarinin Arap dilinde kullamim yaygin ve belirgindir.
Siirlerinde bolca kullandiklar1 bu kavram iki anlama gelecek sekilde anlasilmustir. ilk
anlam buzaginin siitten kesilmesini ifade eden bozulma iken ikinci anlam cahillikten
kaynaklanan yanlis davrams anlamindadir. Ornegin bir siirin bir beytinde bu kavram
soyle kullamlmistir: (ss5@ GA ¢ Sgd 38 818 Aale sy JAls (e o3 (HSy) dlim
ogrendikten sonra nice cahil olam goriirsiin ki hevasi ve arzular1 onu hak yoldan

ahkoyar ve ardindan o Kisi dalalet ehlinden olur. Yine bagka bir beyitte Sayy
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kavrami «( 53 &3 g Gls i/ &3 () L¥ oe W) U Ly ) Ben Gaziyye
kabilesindenim, eger kabilem saparsa ben de saparim, eger onlar dogru yola
girerlerse ben de dogru yola girerim” seklinde kullanilmistir. Bununla birlikte nasil ki
her Gviiniilen sey i¢in riisd kavrami kullaniliyorsa yerilen, kotii olan her kavram igin de

gayy kavrami kullanilmistir.

3-) Kur’an-1 Kerim’de “gayy” kavramu ve tiirevleri 22 yerde gecmekte ve “dalalet,
cehalet, hayal kirikligina ugramak, hayatin bozulmasi, hiisrana ugramak helak olmak,
azaba ugramak, bozuk inangtan dolayi olusan cehalet, cehaletin en siddetli hali ve

cehennem” gibi anlamlara karsilik gelmektedir.

4-) Gayy kavrami bazen Allah’a nisbet edilerek bazen Seytan’a bazen de diger canlilara
nisbet edilerek kullanilmistir. Cogunlukla Hz. Adem (a.s) kissast ve Seytan’in asiliginin
anlatildig1 kissada gegmekte ve Allah’in Seytan’1 azdirmasi, Seytan’in kullar1 sapitmaya
calismast ve kullarin  kendileri saptigi gibi bagkalarini da azmaya/sapmaya

yonlendirmesi baglaminda kullanilmistir.

5-) Gayyn “dogru yoldan ayrilmak” anlamina geldigini 6ne siiren miifessirler Hz.
Muhammed (s.a.v)’in miisriklerin iddia ettigi gibi sapitmadigimin, Hz. Adem (a.s)’1n
ufak bir hatasi olsa da affedildiginin, sairlerin esasinda dogruluk yolundan ayrildiginin,
Hz. Musa (a.s)’nin birinin 6limiine sebebiyet vermesine neden olan Kiptinin serseri
oldugunun, kibirlenenlerin Allah’1in ayetlerinden uzaklastirildiginin ve riisdiin gayydan
kesin bir sekilde ayrildigimin bildirildigi ayetlerde bu anlamda kullanildigin

diistinmektedirler.

6-) Gayy kavrami Meryem stresi 59. ayette azginligin cezasi olarak kullanilmistir ki bu

cezanin da cehennem oldugu diisiiniilmektedir.

7-) Gayy biitiin kétii kavramlari iginde barindiran cAmi’ lafiz oldugundan 6tiirii Kur’an-1
Kerim’de buna yakin ¢okg¢a kavram mevcut olmaktadir. Biitiin bu kavramlarin burda
incelenmesi miimkiin olmadigindan otiirii gayy kavramu ile baglantisi en ¢ok olan
kavramlar belirtilmistir. “Dalalet, bagy, tugyan, zuliim, fisk,isyan, batil, sefeh, hiisran

gibi kavramlar bunlardan sadece birkacidir.

Riisd ve gayy kavramlar: diger Islami ilimlerde de ¢ok dnemli bir yere sahip olup o
ilimlerin de birer pargasi olmay1 basarmislardir. Bu ¢alismanin tiglincii boliimii de diger

Islami ilimlerde riisd ve gayy kavramlarinin incelenmesini igermektedir. Hadislerde
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riisd; iman, hidayet, dogru yol, akli basinda veli, ilim dgreten alim, biilug ¢agi, saglam
nesep, dogruya isabet ettirme ve rehberlik gibi anlamlarda kullanilirken gayy kavrami
da; kiifre diismek, cahillik, insanlarin sapmasina yol agna ve dalalet gibi anlamlarda
kullanilmistir. Islam hukukunda ise riisd kavrami yetimin malimn kendisine
verilmesinin sartt olmakta ve fikih ilmi agisindan biiyilk 6neme sahip olmaktadir.
Kelamda “ef’alu’l-ibad (kullarin fiilleri)’in yaratilmasi” baslig1 altinda incelenen irsad
ve igva kavramlar itikadi mezheplerin ayristigt konularin basinda gelmektedir.
Tasavvufta riisd kavrami irsdd ve miirsid baghigi altinda sistematize edilmis ve
tasavvufun lideri olan “seyh” ve “miirid” arasinda gecen yolculukta koprii gorevi

almustir.

Netice olarak Kur’an’in daha iyi anlasilmasi gayretlerinin bir parcasi olmasi iimidiyle
calisilan riisd ve gayy kavramlarinin 6nemi, belirtilen biitiin bu agiklamalardan sonra net

bir sekilde goriilmektedir.

213



KAYNAKCA

Abduh, Muhammed (6.1323/1905) - Riza, Resid (6.1354/1935). Tefsiru’l-Kur'ani’l-
Hakim (Tefsiru’l-Mendr). 12 Cilt. Kahire: Daru’l-Menar, 2. Basim,
1366/1947.

Abdulbaki, Muhammed Fuad (6. 1882/1968). el-Mu 'cemu’l-Miifehres [i Elfdzi’l-
Kur’ani’l-Kerim. Kahire: Daru’l-Hadis, 1364/1945.

Acaroglu, Biisra. Kur'dn'da "Basiret" Kavrami. Bursa: Bursa Uludag Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Ahmed b. Hanbel, Eb Abdillih Ibn Muhammed es-Seybani. Miisned. serh: Ahmed
Muhammed Sakir. 20 Cilt. Kahire: Daru’l-Hadis, 1. Basim, 1416/1995.

el-Alasi, Sehabeddin Mahmid (6. 1270/1854). Rithu’l-Me ‘ani fi Tefsiri’l Kur’dni’l-
‘Azim ve’s-Seb i ’I-Mesani. 30 Cilt. Beyrat: Daru Thyai’t-Tiirasi’1-Arabi, t.y.
Alper, Hiilya. “Sirdt-1 Miistakim ”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/119-

120. Istanbul: TDV Yayinlar1, 20009.

Alper, Hiilya. “Tevfik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 41/8-9. istanbul:
TDV Yayinlari, 2012.

Altintas, Ramazan. Kur'an'da Hiddyet ve Daldlet. 1. Basim, Istanbul: Pmar Yaynlar,

2003.

Altiparmak, Omer Faruk. isldm Diisiincesi Baglaminda Tasavvufun Yeri Uzerine Bir

Derkenar. Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14 (2005), 47.
Apaydin, Yunus. Islam Hukuk Usulii. Kayseri: Kimlik Yaymlari, 2. Basim, 2016.

Arslantiirk, Refika Soyal. Kur’dn-i Kerim’de Iradenin Ozgiinliigii Baglaminda
“Seytan” Kavrami. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstittist, Yiksek Lisans Tezi, 2018.

Asim Efendi, Miitercim (6. 1235/1819 Asim Efendi, Miitercim (6. 1235/1819). el-
Okyaniisu’l-Basit  fi ~ Tercemeti’l  Kamiisi’l-Muhit  (Kamiisu’l-Muhit
Terciimesi). Editdr. Mustafa Kog, 6 Cilt. Istanbul Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 1. Basim, 2013.

214



el-Askeri, Eba Hilal (6. 400/1009). el-Furiku'l-Lugaviyye. Kahire: Daru'l-Ilm ve's-
Sekafe, t.y.

Atar, Fahrettin. Fikih Usulii. istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yayinlari, 5. Basim, 2002.

Ates, Siileyman. Yiice Kur’anin Cagdas Tefsiri. 12 Cilt. Istanbul: Yeni Ufuklar, 1988.

Aydar, Hidayet. “Riisd”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 35/297-298.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2008.

Bardak¢1, Mehmet Necmeddin. Hakikatin Kesfi - Hz. Musa ve Hizir. istanbul: Ragbet
Yayinlari, 1. Basim, 2016.

Bardakoglu, Ali. “Buliig”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 6/413-414.
Istanbul: TDV Yayinlari, 1992.

Bayar, Fatih. Kur’'dn’'da Fesdd Kavrami. Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002.

Bebek, Adil. “Feldh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 12/300-301.
Istanbul: TDV Yaynlar1, 1995.

el-Begavi, Ebi Muhammed Muhyi’s-Siinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-
Ferra’ (6. 516/1122). Me ‘alimu 't-Tenczil fi Tefsiri’l-Kur 'an. thk. Muhammed
Abdullah Nemr vd. 8 Cilt. Riyad: Daru Taybe, 1. Basim, 1409/1988.

el-Beydavi, Kadi Nasiruddin Ebdi Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi (.
685/1286). Envdru 't-Tenzil ve Esrdru’t-Te’vil. 5 Cilt. Beyrat: Daru Thyai’t-
Tirasi’l-Arabi, y.y.

el-Beyhaki, Ebli Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali (6. 458/1066). Su ‘abii’l-imdn. thk. Ebl
Hacer Muhammed Said b. Besylni Zaglil. Beyrut, 1410/1990.

Biger, Ramazan. “Igvd ”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 21/520. Istanbul:
TDV Yayinlari, 2000.

Buhari, Ebi AbdilliAh Muhammed b. Ismail (6. 256/870). el-Camiu’s-Sahih, thk.
Muhibbuddin el-Hatib. 4 Cilt. Kahire: el-Matbaatii’s-Selefiyye, 1.Basim,
1400/1980.

215



Bursevi, Ismail Hakki (6. 1137/1725). Rithu’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'an. 10 Cilt.
Dersaadet: Matbaa-i Osmaniyye, 1330/1912.

Canan, ibrahim. Hadis Ansiklopedisi: Kiitiib-i Sitte. 18 Cilt. Ankara: Ak¢ag Yayinevi,
ty.

el-Cevheri, Ebli Nasr ismail b. Hammad (6. 400/1009). es-Sihdh Tdcii’l-Luga ve

Sthahu’I-Arabiyye. thk. Ahmed Abdiilgafir Attar. 7 Cilt. Beyrit: Daru’l-Ilm
li'l-Melayin, 2. Basim, 1399/1979.

Ceziri, Abdurrahman. Dort Mezhebe Gére Islam Fikhi. ¢ev. Mehmet Keskin. 8 Cilt.
Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 3. Basim, 1991.

Cebecioglu, Ethem. Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii. Istanbul: Agac Kitabevi
Yayinlari, 5. Basim, 2009.

Coskun, Muhammet. Seyrii Siiliitk Cer¢evesinde Miirid ve Miirsid Kimligi. Bursa: Bursa
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Cagrici, Mustafa. “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 15/137-139.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997.

Cagrici, Mustafa. “Salih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 36/31-32.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009.

Cagrici, Mustafa. “Haywr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. 17/43-46.
[stanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Cagrici, Mustafa. “Zuliim”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 44/507-509.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Celebi, ilyas. “Hizldn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 17/419-420.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998.

Cetin, Abdurrahman. Hitabet ve Irsad (Din Hizmetlerinde Iletisim ve Giizel Konusma).
Bursa: Emin Yayinlari, 3. Basim, 2011.

Ebt David, Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani (8. 275/889). es-Siinen. thk.
Nasiruddin el-Elbani, Riyad: Mektebetii’l-Mearif, t.y.

ed-Damegani, Hiiseyin b. Muhammed (6. 478/1085). Kdamiisu I-Kur’dn. Beyrat: Daru’l-
[lm 1i'1-Melayin, 1985.

216



ed-Darimi, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl (6. 255/869).
Miisnedu’I-Cami’. Beyrut: Daru’l- Besairi’l-islamiyye, 2. Basim, 2013.

Demirkol, Nihat. — Karatay, Mustafa. “Kur'an'da ‘Hizlan’ ile ‘Tevfik’ Kelimelerinin
Kullamimlar1”. Igdir Ilahiyat Dergisi 11 (Nisan 2018), 167-179.

Dumlu, Omer. “Salah Kavrami Uzerine Bir Inceleme”. 1zmir Dokuz Eyliil Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1992), 147-158.

Demir, Mehmet Kadri. Kur’an’da Allah’a Izafe Edilen Igva Baglaminda Miifessirlerin
Yorumlart: Taberi, Zemahseri ve Razi Tefsirleri Ornekliginde Mukayeseli
Bir Inceleme. Batman Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 5/2

(2021), 455-486.

Demir, Hamdullah. Kur’dn-1 Kerim Perspektifinden Aldatma ve Kandirma. Sanlrfa:

Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Ebl Hayyan, Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yasufb. Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344).
Tefsiru’l-Bahru’l-Muhit. thk. Adil Ahmed Abdulmevcid . 10 Cilt. Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-IImiyye, 1. Bas, 1999.

Ebiissud Efendi (6. 982/1574). Irsddii’l-Akli’s-Selim ild Mezdya’l-Kitabi’l-Kerim. 9
Cilt. Beyriit: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi.

Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir (6. 1878/1942). Hak Dini Kur’dn Dili. 10 Cilt.
Istanbul: Yenda Yayncilik, t.y.

Ersoz, Ismet. “Ashdb-1 Kehf”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. Istanbul:
TDV Yayinlari, 1991.

el-Hasen el-Basri (6. 110/728). “Risale fi’l-Kader”. Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid. thk.
Muhammed Ammara, Kahire: Daru’s-Surik, 1408/1988.

el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail (6. 324/935-36). Makaldtu’l-Islamiyyin. thk:
Hellmut Ritter. Wiesbaden: Franz Steiner Verlag Gmbh, 1382/1963.

El-Ferra, Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi (6. 370/980). Medni’l
Kur’dn. 3 Cilt. Beyrat: Alemii’l-Kiitiib, 3. Basim, 1403/1983.

217



el-Ferahidi, Ebli Abdurrahman Halil b. Ahmed (6. 175/791). Kitdbu'l- ‘Ayn. thk. Mehdi
Mahzimi- Ibrahim es-Samiri. 8 Cilt. Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal,
1423/2002.

el-Firtzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kiab (6. 817/1415). Basdiru zevi't-Temyiz
fi Letdifi’l-Kitdbi’'l-Aziz. thk. Muhammed Ali en-Neccar. Beyrit: el-
Mektebetii’l-[lmiyye, y.y.,

el-Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’ktb (6. 817/1415). el-Kdmiisu’I-Muhit. 4
Cilt. Beyrt: el-Hey'etii'l-Misriyyeti'l-Amme li'l-Kitab, 1398/1978.

el-Gazali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tasi (6.
505/1111). fhya i ‘uliimi’d-din. 4 Cilt. Darii Thyai’l-Kiitiibi’1-Arabiyye. t.y.

Geng, Telat. Kur'dn’a Gore Seytan. Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016.

Hacimiiftiioglu, Esra. Kur’dn-1 Kerim'in Irsad Uslubu. Erzurum: Atatiirk Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2010.

el-Himyeri, Ebt Said Nesvan el-Yemeni (6. 573/1178). Semsii’l- ‘Uliim ve Deva i
keldmi’l- ‘Arab mine’l-Kiiliim. thk. Hiiseyin b. Abdullah el-Amri. 12 Cilt.
Dimesk: Darii'l-Fikr, 1. Basim, 1420/1999.

el-Hiri, Ebli Abdirrahman ismail b. Ahmed b. Abdillah ed-Darir (6. 430/1039°dan
sonra). Viiciihii’l-Kur’an. thk. Fatima Yusuf el-Hiyemi. Riyad: Darus’Saka.
1416/1996.

Hokelekli, Hayati. “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi isliam Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yayinlar1,1996.

Ibn Arabi (6. 341/952). Hakikat Yolcusuna Kilavuz. ¢ev. Muhammed Bedirhan.
Istanbul: Hayy kitap Yayinlari, 1. Basim, 2010.

Ibnii’1-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi (6.
597/1200). Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir. 9 Cilt. Beyrit: el-Mektebetii'l-
Islamiyye, 3.Basim, 1404/1984.

Ibn Faris, Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Zekeriyya (6. 395/1004). Mu ‘cemii Mekdyisi’l-Luga.
thk. Abdiisselam Muhammed Hardn. 5 Cilt. Beyrat: Darii'l-Fikr, 1399/1979.

218



Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer (6. 774/1373). Tefsiru’l-Kur dni’l-
Azim. thk. Sami b. Muhammed es-Selame. 8 Cilt. Riyad: Daru Taybe,
1.Basim, 1418/1997.

Ibn Kesir (8. 774/1373) vd., Esmaii’l-Hiisnd (Alldh’in Giizel Isimleri). Istanbul: Karinca
& Polen Yayinlari, 1.Basim, 2004,

Ibn Manzir, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari (.
711/1311). Lisdnu’l-Arab. tsh. Emin Muhammed Abdiilvehhab -
Muhammed es-Sadik el-Ubeydi. 18 Cilt. Beyrat: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-
Arabi, 3. Basim, 1419/1999.

el-isfahani, Ebii’l-Kastm Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib (6. 322/934).
Miifreddtu Elfazi’l-Kur’an (el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn). thk. Safvan
Adnan Davadi. Dimesk: Daru’l-Kalem, 3 Basim, 1423/2002.

el-Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025). “el-Muhtasar fi Usili’d-Din”. Resailu’l-Adl ve’t-
Tevhid. thk. Muhammed Ammara. Kahire: Daru’s-Surik, 1408/1988.

Kahraman, Ferruh. Bir Tefsir-Keldm Problemi: Hz. Adem’in Yasak Agaca Yaklasmasi.
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/27 (2013).

Karagdz, Ismail. Kur’an-i Kerim'de Zuliim Kavrami. Ankara: Ankara Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994.

Karaman, Hayreddin vd. (ed.). Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir. 6 Cilt. Ankara: DIB
Yaymlari, 2006.Karsli, Ibrahim Hilmi. Kur’'an’a gére Seytan ve Insanla

Olan [liskisi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1993

Kallek, Cengiz. “Kaffal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. XXIV/146-148.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001.

Kamil, Yilmaz H. “Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar”, Altinoluk Dergisi 129
(1996), 30.

Kaplan, Abdurrahim. Kur'an'da "Bagy" Kavraminmin Anlam Alani. Pamukkale
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 1790-1810.

219



Kasim, Ismail. Tasavvufta irsdd ve Miirside Teslimiyet. Isparta: Siileyman Demirel

Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019.
Kaya, Remzi. Kur’an’da IstikAmet. Bursa: Emin Yayinlari, 1. Basim, 2005.

Kilavuz, Ahmet Saim. “Cin”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. VIII/8-10.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993.

Konevi, Sadreddin (6. 673/1274). Esmd-i Hiisnd Serhi. ¢ev. Ekrem Demirli. Istanbul:
Iz Yaymeilik, 2002.

Kose, Saffet. “Riisd”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 35/298-300. istanbul:
TDV Yayinlari, 2008.

el-Kafi, Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi (6. 235/849).
el-Musannef. ngr. Kemal Yusuf el-Hut. 7 Cilt. Beyrut: y.y., 1409/1989.

Kurt, Muhammet Sacit. Peygamberlerin Giinahsizigi ve “nesiye geva ve
asa”’Kelimelerinin Etimolojik Incelemesi Isiginda Kur’an’daki Adem

Kissasina Yeni Bir Yaklasim. Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
12/24 (2013), 189-221.

el-Kurtubi, Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Ensari el-
Hazreci el-Endeltsi (6. 671/1273). el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’dn. tsh. Hisam
Semir el-Buhari. 21 Cilt. Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003.

el-Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik (6. 465/1072). Letd ifii I-isdrat. nsr.
Abdullatif Hasan Abdurrahman. 3 Cilt. Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 2.
Basim, 1428/2007.

Kuseyri, Abdiilkerim (6. 465/1072). Serh-i Esmdillahi'l-Hiisnd - O'nun Giizel Isimleri- .
[stanbul: 11k Harf Yayinevi, 1.Basim, 2011.

Ibn Mace, Ebii AbdillaAh Muhammed b. Yezid (8. 273/887). es-Siinen. thk. Nasiruddin
el-Elbani, Riyad: Mektebetii’l-Mearif, t.y.

el-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed (6. 864/1459). - es-Siiylti, Celaleddin
Abdurrahméan b. Ebi Bekr (6. 911/1505). Tefsiru’l-Celaleyn. thk. Mervan

es-Sevvar, Beyrat: Daru’l-Ma’rife, t.y.

220



Malik b. Enes, EbG Abdillah el-Asbahi el-Himyeri (6. 179/795). el-Muvatta (Muvatta
Tercemesi). haz. Abdullah Parliyan, Istanbul: Konya Kitapcilik, 2008.

el-Maturidi, Ebd Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-Semerkandi el-
Hanefl (6. 333/944). Te'vilatii Ehli’s-Siinne. thk. Mecdi Basellim. 10 Cilt.
Beyrit: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1. Basim, 1426/2005.

el-Mevsi ‘atii’l-Fikhiyye. Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1404/1983.

el-Muhasibi, Haris (6. 243/857). Akl ve Fehmii’l-Kuran. ¢ev: Hiiseyin Kuvvetli. Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1971.

Mukatil b. Siileymén, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi(6.
150/767). el-Viiciih ve’n-Nezdir fi’l-Kur’'ani’l Azim. thk. Hatim Salih ed-
Damin. Irak: Merkezu Cuma’el-Macid 1i’s-Sekafeti ve’t-Turas, 1427/2006.

Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi (6.

150/767). Tefsiru Mukatil b. Siileyman. thk. Abdullah Mahmad Sehhate. 5
Cilt. Beyrut/Liibnan: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1.Basim, 1423/2002.

Mustafavi, Hasan. et-Tahkik fi Kelimati’l Kur’dni’l-Kerim. 14 Cilt. Beyrat: Daru’l-
Kiitiibi Ilmiyye, 3.Basim, 1430/2009.

Miislim b. Haccic, Ebu’l-Hiiseyn (6. 261/875). el-Cdamiu 's-Sahih bi Serhi’n Nevevi. 18
Cilt. Kahire: el-Matbaatii’l-Misriyye, 1. Basim, 1347/1929.

en-Nesai, EbG Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali (6. 303/915). Sahihu Siineni’n-
Nesai. 3 Cilt. Riyad: Mektebetu’l-Ma’arif li’1-Nesri ve’t Tevzi’, 1998.

en-Nesefl, Ebu’l-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahmud (6. 710/1310). Medariku 't-
Tenzil ve Hakdiku't-Te vil. thk. Yusuf Ali Biideyvi. 3 Cilt. Beyrut: Darii'l-
Kelimi't-Tayyib, 1. Basim, 1419/1998.

en-Nevevi, Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri (6. 676/1277). Tehzibii’l-Esma’ ve’l-
Lugat. 4 Cilt. Beyrat: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye. t.y.

Olguner, Fahrettin. “Batil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. 5/147-148.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992.

Ongoren, Resat. “Seyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. XXXIX/50-52.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.

221



Rasad, Mazin. et-Tarik ve Nezdiruhd fi’l-Kur’dn. Gazze: Gazze Islam Universitesi

yiiksek lisans 6grencileri i¢in hazirlanmis ders kitabi, 1426/2005.

er-Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Ali el-Kuresi et-Teymi el-Bekri
(6. 606/1210). Mefatihu’l-Gayb. 32 Cilt. Beyrat: Daru’l-Kiitiibi IImiyye, 5.
Basim, 1441/2020.

er-Rummani, Ebii’l-Hasen Ali b. Isd b. Ali el-Bagdadi (6. 384/994). el-Elfizii’l-
Miiteradifetii’I-Miitekaribetii’I-Ma ‘na. nsr. Fethullah Salih Al el-Misri.
Kahire: Mansire, 1. Baski, 1407/1987.

es-San’ani, Abdurrezzak b. Hemmam (6. 211/827). Musannef. thk. Habiburrahman el-
A’zami. 11Cilt. Beyrtt: y.y., 1392/1972.

es-Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Yasuf b. Abdiddaim (6.
756/1355). Umdetii'I-Huffdz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfdz. thk. Muhammed Basil
Uylnii’s-Std. 4 Cilt. BeyrtGt: Daru’l-Kiitiibii’l ilmiyye. 1. Basim,
1417/1996.

Sinanoglu, Mustafa. “Hiisran”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. 19/35-
36.Istanbul: TDV Yayinlar1, 1999.

Sinanoglu, Mustafa. “Iman ”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 22/212-214.
Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

es-Suyiti, Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
(6. 911/1505). ed-Diirru’l-Mensur fi't-Tefsiri bi’l-Me sur. thk. Abdullah b.
Abdulmuhsin et-Turki, Kahire: Merkezu Hecr 1i’1-Buhisi ve’d-Dirasati’l-
Islamiyye, 1.Basim, 1424/2003.

es-Siihreverdi, Ebli Hafs Omer b. Muhammed b. Abdillih b. Ammiye el-Kuresi el-
Bekri Sihabiddin (6. 632/1234). Avarifii’lI-Ma’arif. ¢ev. Dilaver Selvi.
Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2004.

Safak, Ali. “Fisk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. Istanbul: TDV
Yaynlari, 1996.

Safak, Ali. “Bagy”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. 4/451-452. Istanbul:
TDV Yaymlari, 1991.

222



es-Safii, Muhammed b. Idris (6. 204/820). el-Um. nsr. Rif‘at Fevzi Abdiilmuttalib. 11
Cilt. Kahire: Darii'l-Vefa’, 1 Basim, 1422/2001.

Sa’ban, Zekiyiiddin. Isldm Hukuk [lminin Esaslari (Usilii’l-Fikh). trc. Ibrahim Kafi
Doénmez. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 14. Basim, 2011.

Seker, Suna. Kur’'dn-1 Kerim’de Hakk Kavrami. Elazig: Firat Universitesi, Sosyal

Bilimler Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

et-Tabatabai, Muhammed Hiiseyin (6. 1401/1981). el-Mizdn fi Tefsiri’l-Kur’dn. 22 Cilt.
Beyrut: Menstratu Miiesseseti’1-A‘lemi li’l-Matbia‘at, 1. Basim, 1417/1971.

et-Taberi, Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir (6. 310/922). Cdmiu’l-Beyin an Te vili Ayi’l-
Kur’dn. thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiurki. 26 Cilt. Kahire: Daru Hicr,
1.Basim, 1422/2001.

et-Tabersi, Ebu Ali el-Fadl b. el-Hasan Eminii'l-Islam (6. 548/1154). Mecma ‘u’l-beydn
fi tefsiri’l-Kur an. 10 Cilt. Beyrut: Daru’l Murtaza, 1.Basim, 1427/2006.

et-Tehanevi, Muhammed b. Ali (6. 1158/1745). Mevsiatii Kessdfi Istilahati’l-Fiintin
ve 'l-Uliim. thk. Ali Dahric. 2 Cilt. Beyrit: Mektebetii Liibnan, 1. Basim,
ty.

et-Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. Isd b. Sevra (6. 279/892). el-Cdmiu’s-Sahih

(esSiinen). 5 Cilt. thk. Ahmed Muhammed Sakir, Mektebetii Mustafa el-
Babi el-Halebi ve Evladihi, y.y., 2. Basim, 1397/1977.

Topaloglu, Bekir. “Mdsiyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 28/77.
Ankara: TDV Yayinlari, 2003.

Topaloglu, Bekir. “Irsad”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 22/454-455,
Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Tung, Cihat. “Daldlet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 8/428-429.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1993.

et-Tusi, EbG Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali. et-Tibyan fi tefsiri’l-Kur 'dn. nsr.
Ahmed Habib Kasir el-Amili. 10 Cilt. Beyrut, Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi,
y.y.

223



et-Thsi, Ebl Nasr es-Serrac (6. 460/1067). el-Luma’. ¢ev. Hasan Kéamil Yilmaz.
Istanbul: Altinoluk Yayinlari, 1996.

Tiircan, Galip. Kelami Paradigmanin Giigliigii: Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet Kelaminda
Hidayet ve Dalalet Kavramlarinin Anlasilmasi. Siileyman Demirel

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/15 (2012), 269-285.

Uludag, Siileyman. “Siiliik”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Isliam Ansiklopedisi. 38/127-128.
[stanbul: TDV Yayinlari, 2010.

Uludag, Siileyman. “Basiret”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi. 5/103.
Istanbul: TDV Yayinlar1, 1992.

Uludag, Siileyman. Islam'da Irsad. Istanbul: Marifet Yaynlari, 6. Basim, 1997,
Unal, Ali. Kur’an’da Temel Kavramlar. Istanbul: Kirkambar Yayinlari, Baski, 1998.

Wensinck, Arent Jean. el-Mu’cemu’l-Miifehres  li  Elfdzi’l-Hadisi n-Nebevi
(Concordance et indices de la tradition musulmane). Leiden: Mektebetii
Biril, 1936.

Yasaroglu, Saliha. Kur’dn’da Hak Kavrami. Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Hiddyet”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi. 17/473-
477. Istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

Yazicioglu, Mustafa Said. “Fiil”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi. 13/59-
64. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1996.

Yildirim, Havva. Kur’dn’da “Hiisn” Kavrami. Bursa: Bursa Uludag Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2007.

Yildiz, Ibrahim. Kur’dn’da Sebiliillah Kavrami. Bursa: Bursa Uludag Universitesi,

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014.
Yilmaz, Ejder. Hukuk Sozliigii. Ankara: Doruk Kitap ve Yayimevi, 1. Basim, 1976.

Yurdagiir, Metin. “Tugydn”. Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi. ek-2/611.
Ankara: TDV Yayinlari, 2019.

224



Yiiksel, Emrullah. Kur’an-1 Kerim’de Hidayet ve Daldlet Anlayisi. Erzurum Atatiirk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (1986), 87-107.

ez-Zeccic, Ebli Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl (6. 311/923). Medni’l-Kur’dn ve
I’rabuhii. thk. Abdiilcelil Abduh Selebi. 5 Cilt. Beyrit: Alemii’1-Kiitiib, 1.
Basim, 1408/1988.

ez-Zebidi, Ebi’l-Feyz Muhammed el-Murtaza (6. 1205/1791). Tdacii'l-Aris. thk.
Abdiissettair Ahmed Ferrac. 40 Cilt. Kuveyt: Daru’t-Tiirasi’l-Arabi.
1385/1965.

ez-Zemahseri, Ebu’l-Kastm Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Carullah (6.
538/1143). Esdsu’l-Beldga. thk. Muhammed Basil ‘Uyun es-Std. 2 Cilt.
Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1. Basim, 1419/1998.

ez-Zemahseri, Ebu’l-KAsim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Carullah(s.
538/1143). el-Kessdaf an Hakdiki Gavdmizi't-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi
Vuciihi’'t-Te 'vil. thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz.
6 Cilt. Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan. 1. Basim, 1418/1998.

Zuhayli, Vehbe. el-Fikhii'l-Islami ve Edilletuh. Dimesk, Darii'l-Fikr, 1. Basim,
1405/1985.

225



