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ONSOZ

Hukuk, insanlik tarihi kadar eski bir miuessesedir. Bu kadar eski bir milessesenin
digerlerinden etkilenmemesi miimkiin degildir. Ciinkii hukuka konu olan temel amil
insandir ve o, yiizyillar gegse de hemen hemen ayni ihtiyaglara sahiptir. islam hukuku da
insanlarin ihtiyaglarina cevap vermesi, aralarini sulh etmesi ve onlarin birbirleriyle olan
iliskileri diizenlemesi bakimindan digerleriyle benzerlikler gosterir. Bununla beraber
beser menseli hukuk sistemleriyle, semavi olanlar arasinda birtakim farkliliklar bulunur.
Zira beser mengeli hukuklar diinya hedeflerini gergeklestirmeye yonelik iken; semavi
kaynakli olanlar hem diinyevi hem de uhrevi maksadlar1 ger¢eklestirmeye yoneliktir. Bu
yiizden bu ikisi arasinda belli bir gaye farkliligi bulunmaktadir. Ayrica ilahi hukuk
sistemlerinin (seriatlarin) dayanagi Tanr1 iken; digerlerininki beserdir ki bu da istinad

bakimindan bu iki sistemin birbirinden ayristigini géstermektedir.

Bilindigi iizere -Islim inancina gore- Hz. Adem’den Hz. Muammed’e kadar bircok
peygamber gelmis, gelen bu peygamberler de timmetlerine Allah’in buyruklarini teblig
etmislerdir. Ancak bunlarin hepsi miistakil bir seriat ile gelmemis olup, bazilar1 6nceki
peygamberlerin seriati lizere amel etmeye memur edilmislerdir. Hz. Peygamber’den 6nce
gelen seriatlar, belli bir ziimreye veya bdlgeye hasredilmis iken Islam, biitiin insanliga
gonderilmistir. Dolayisiyla onun ahkdmi da biitiin insanliga samil olmaktadir. Onun
ahkaminin biitiin insanliga samil olusu, 6nceki dinlerden/seriatlardan hig¢ etkilenmedigi
anlamma gelmez. Zira semavi dinlerin kaynagi birdir ve bunlar insanlari ayni ortak
paydaya ¢agirmaktadir. Oyleyse bunlarin birbirinden tamamen farkli olmasi

diistiniilemez.

Bu tez, beser menseli hukuk sistemleri ile semavi olanlar arasindaki farkliliklar1
incelemekten Ote, semavi olanlarinin birbirleri arasindaki iliskiyi, hatta daha dogru bir
ifadeyle diger semavi hukuk sistemlerinin, Islam hukukuna olan tesirlerini
incelemektedir. Kisaca bu galisma, 6nceki seriatlar ile Islam hukuku arasindaki benzerlik

ve farkliliklara temas ederek bunlarin birbirleriyle etkilesimlerini ele almaktadir.

Konunun genis bir yelpazeye yayilmasi nedeniyle gerek Kitab-1 Mukaddes’ten gerekse
de Kur’an ve siinnetten yararlanilmais, ayrica ustl-i fikih literatiirii basta olmak tizere diger

Islami literatiirden de istifade edilmistir.
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GIRIS

Din, akil sahiplerini kendi hiir iradelerini kullanarak, diinyada ve ahirette, huzura ve
mutluluga ulastiran ilahi bir nizam (vaz’-1ilah) seklinde tarif edilir!. Ister ilahi kaynakl
ister beser menseli olsun, her din, miintesiplerine belli bagl teklifler yiikler. Bu tekliflerin
kimi itikadi konularla alakali iken; kimisi ise ameli meselelere miinhasirdir. Yani dinler,
ebedi huzuru temin etmek icin miintesiplerinden belli basli miikellefiyetler bekler. islam

hukuku, bunun daha ¢ok ameli kisimlartyla, yani ahkam tarafiyla ilgilidir.

Hz. Peygamber’in bi’set 6ncesi ve sonrasindaki tutum ve davranislari, alimler tarafindan
incelenmis, onlardan kimi 6nceki seriatlarm Islam hukukunda da hiiccet vasfi tasidigima
kail olmus; kimi bunu reddetmis; kimi ise bu meselede tevakkuf etmek gerektigini
bildirmistir.

Bu tez, dnceki seriatlar ile Islim hukuku arasindaki bagi inceleyip aralarinda ne gibi
benzerlikler ve farkliliklar oldugunu ele almaktadir. Ayrica dnceki seriatlar, Islam hukuku
bakimindan hiiccet vasfi tasir m1? Tasirsa bunun 6lgiisii ve smir1 nedir? Onceki

seriatlardan gelen hangi hiikkiimler neshedilmis; hangisi baki kalmistir? vb. sorulara cevap

arayacaktir.

[lk boliimde, seriat kavraminin liigavi ve terim anlamu iizerinde durulmustur. Daha sonra
onceki seriatlar kavrami inceleme konusu yapilmis olup, bunlar da sistemli bir sekilde
giinimiize ulasip ulagsmamasina gore iki kategoride incelenmistir. Bundan sonra ise
onceki seriatlarin kaynak degeri sorgulanarak fukahanin bu meseledeki goriislerine yer

verilmistir.

Ikinci boliimde, onceki seriatlarin kaynak degeri sorgulanmis ve fukahanm bunlar

hakkindaki goriisleri ele alinmustir.

Ucgiincii béliimde, onceki seriatlarm fiir-1 fikha olan yansimalari ele alinip ortaya

konmaya ¢alisilmstir.

Sonug boliimiinde ise tezin degerlendirmesi yapilmis ve ulasilan sonuglara yer verilmistir.

LEbii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircani el-Hanefi, et-Ta ‘vifds (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1403/1983), 105.



. ARASTIRMANIN ONEMIi VE AMACI

Bilindigi iizere Islam hukuku agisindan onceki seriatlar, kaynagim1 Allah’tan alsa da
kismen veya ¢ogunlukla tahrife ugramislar, boylece safliklarini/orijinlerini kaybetmistir.
Ancak bu durum, onceki seriatlarin biitiiniiyle tahrif edildigi ve Isldm hukukuyla

benzerliklerinin olmadig1 anlamina gelmez.

Kur’an’da ve Hz. Peygamber’in siinnetinde 6nceki seriatlara vurgu yapilmistir. Alimler
buradan yola ¢ikarak onceki seriatlarla Islam hukuku arasinda bir bag/benzerlik
kurmuslardir. Nitekim -baz1 alimlere gére- Islam hukukunda bulunan bazi meselelerin
cevabi, Onceki seriatlardan yola ¢ikilarak verilmistir. Hatta kimi alimlere gore onceki
seriatlar, IslAm hukukunun fer‘i kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Oyleyse konunun

arastirilmasi bu bakimdan da azimsanamayacak derecede bir 6nem arz etmektedir.

Arastirmanin amaci, onceki seriatlarin Islam hukukuyla olan benzerlik ve farkliliklarini
ortaya koyarak bunlardan hangilerinin Islam tarafindan da kabul goérdiigiinii ortaya

cikarmaktir.

Ote yandan “Onceki Seriatlar” kavramiyla ilk akla gelen, Yahudilik ve Hiristiyanlik olsa
da usul kitaplarina bakildigi zaman onceki seriatlarin bunlarla siirli olmadig goriiliir.
Nitekim usul-i fikih kitaplarinda Haniflik, Sabililik, Samirilik gibi dinler de belli
kistaslara gore ehl-i kitaptan sayilmig, miisliimanlarin bunlarla yapmis olduklar
muamelerde bu kritere gore hareket edilmistir. Dolayisiyla Onceki Seriatlar kavram,
sadece Yahudilik ve Hiristiyanlik’1 degil, ayn1 zamanda isimleri sayilan ve ileride de izah
edilecek olan bu dinleri/gelenekleri de kapsamaktadir. Bu tezin bir amaci da bunu agiga

cikarmaktir.

Onceki seriatlarin haddizatinda énemli bir konuyu haiz olmasi ve genis bir sahaya
yayilmasi, meselenin arastirilmasi ihtiyacini hissettirmis, bunun da akademik cesitlilige

katki saglayacag: diigiiniilmiistiir.

1. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE SINIRLIKLARI

Aragtirmanin  kaynaklar1 hem Islim hukukunu hem de &nceki seriatlar1 kapsamasi

sebebiyle genis bir alana yayilmakta olan ¢aligmada hem Islam hukukunun kaynaklari



hem de Onceki seriatlarin kaynaklar1 kullanilacaktir. Ayrica liigavi ve 1stilah kavramlari

ifade edebilmek icin Arapga liigat kitaplarindan da yeri geldik¢e yararlanilmigtir.

1.

Islam hukukuyla olan benzerligini ve/veya farkliligini ortaya koyabilmek icin 6nceki
seriatlara temel teskil edecek kitap, biiyiik oranda Kitab-1 Mukaddes olmustur ki buna
https://www.kutsalkitap.org/ (Erisim 20 Aralik 2021) web sitesinden erisim

saglanmis ve ilgili alintilar oradan yapilmustir.

Yahudilik hakkinda genel olarak Omer Faruk Harman, Saime Leyla Giirkan ve Kiirsat
Demirci’nin DIA “Yahudilik” maddesinden; Hiristiyanlik i¢in ise Mehmet Aydin ve
yine Kiirsat Demirci’nin DIA “Huristiyanlik” maddesinden istifade edilmistir.

Ustl-i fikha dair olan hususlar, ¢cogunlukla asagidaki eserlerden istifade edilerek
ortaya konmaya calisilmistir. Bunlar;

Ebii’l-Hasen Takiyyiiddin Ali b. Abdilkaft b. Ali b. Temmam es-Siibki, el-Ibhdc fi
serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1404/1984),

Ebii’l-Feth Alaliddin Muhammed b. Abdilhamid b. Hiiseyn el-Usmendi es-
Semerkandi, Bezlii 'n-nazar fi 'l-usil (Kahire: Mektebetii’t-Tiiras, 1412/1992),

Ebli Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani es-San‘ani el-Yemeni,
Irsadii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil (Dimagk: Daru’l-Kiitiibi’l- Arabi,
1419/1999),

Ebii’l-Hattab Mahfiz b. Ahmed b. el-Hasen el-Kelvezani el-Bagdadi, et-Temhid fi
usuli’l-fikh (b.y.: Daru’l-Medent li’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1405/1985),

Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tirki el-Maisri el-
Minhaci ez-Zerkesi es-Safii, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh (b.y.: Daru’l-Kiitiibi,
1414/1994),

Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-
Cemmaili el-Makdisi, Raviatii'n-ndzir ve ciinnetii’[-miindzir fi usuli’l-fikh ‘ala
mezhebi’l-Imam Ahmed (b.y.: Miiessesetii’r-Reyyan, 1422/2002),
Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Ydsuf el-
Ciiveyni et-Tal en-Nisaburi, et-Telhis fi usuli’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, t.y.).

Ozellikle Ugiincii Boliim’deki basliklar, biiyiik oranda daha énce bu konuda doktora
yapan Abdurrahman Dervis’in eg-Serd’i ‘u’s-sabitka ve meda hiicciyyetiha fi’s-

seri ‘ati’l-Islamiyye (Riyad: Imam Muhammed b. Suud Universitesi Seriat Fakiiltesi,



1989) isimli tezinden istifade edilerek hazirlanmigtir. Ancak onun eksik biraktig
noktalar tespit edilerek tezin ilgili yerlerine eklenmis, mesele bu sekilde agiklanmaya
calisilmustir.

Ayrica Ekrem Bugra Ekinci’nin Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler isimli kitabiyla
Ibrahim Kafi Dénmez’in “Ser‘u Men Kablena” isimli DIA maddesinden yeri geldikge

istifade edilmistir.

Bununla beraber tezimiz bagka arastirmacilar tarafindan da ¢alisilmis ve 6nceki seriatlarin

Islam hukuku iizerindeki etkileri ortaya konmaya ¢alisilmistir. Bu calismalar soyledir:

1.

9.

Omer Faruk Altintas, Ge¢mis Seriatlarin Islam Hukukunda Kaynak Degeri (Yiiksek
Lisans Tezi), Samsun Ondokuz Mayis Universitesi Temel islam Bilimleri Anabilim
Dali Islam Hukuku Bilim Dali, 1994,

Ramazan Kara, Islam Hukukunun Kaynaklarindan Oncekilerin Seriatlar: (Yiiksek
Lisans Tezi), Bursa Uludag Universitesi Temel Islim Bilimleri Anabilim Dali islam
Hukuku Bilim Dali, 1996.

Yusuf Oztas, Islam Hukuk Usuliinde Ser'u Men Kablena (Yiiksek Lisans Tezi), Fatih
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, 2015.
Hatice Oztiirk, Ilk Bes Asir Fikah Usalii Literatiiriinde Ser‘u Men Kablend Delili,
(Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul 29 May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
[slam Bilimleri Ana Bilim Dal1 islam Hukuku Bilim Dali, 2015.

Siileyman Taskin, “Gazzali ve Ilk Dénem Hanefi Usulciileri Baglaminda Ser’u Men
Kablena’nin Delillik Degerine Dair Bir Inceleme ”, Bingél, B.U.LF.D., S.11, (2018).
Mehmet Selim Aslan, “Safii Mezhebinde Ser‘u Men Kablenanin Hiiccet Degeri
Uzerine Bir Degerlendirme” isimli makale, Sivas, C.U.LF.D., S.2, (2018).

Osman Giiner, “Ibrahimi Dinlerdeki Miisterek Dini Pratiklerin Yorumlanmasi

Sorunu” isimli makale, Samsun, O.M.U.IF.D., S.12-13, (2001).

. Muhammed Hamidullah, “Islim Hukukunun Kaynaklar1 Agisindan Kitab-1

Mukaddes” isimli makale (trc. Ibrahim Canan), Erzurum, A.U.LF.D., S.3, 1979.
Selahattin Kiyic1, Islam hukukunda Orf ve Adet, Ekev Yayinlari, 2002.

Biitlin bu kaynaklar1 inceledikten sonra hem anlatilmayan hususlarina temas etmek hem

de Islam hukukuna olan yansimalarini etraflica ortaya koymak igin “Onceki Seriatlarm

Islam Hukukuna Yansimalar1” isimli bu tezin hazirlamasina karar verilmistir.



Tezi hazirlarken yukarida zikredilenler disinda ilmi ve akademik kriterlere gore
hazirlanmis olan ve konuya katki saglayacak diger kitap, tez, makale, ansiklopedi
maddesi vb. kaynaklardan da istifade edildi. Bir kismin1 kiitiiphanelerden elde ederken;
bir kismina ise e-kaynaklar vasitastyla ulasildi. Akademik kriterlerden taviz vermemeye

de azami derecede gayret gosterildi.

Aragtirma yapilirken sadece bu kaynaklarla sinirli kalinmamais, dipnotlarda da goriilecegi
tizere hem yerli hem de yabanci kaynaklar taranarak mesele agik bir sekilde ortaya

konmaya calisilmistir.

Bu arada sunu ifade edebilirim ki; hem pratikligi hem de kullanim kolayligi agisindan
“el-Mektebetii’s-Samile” programindan azami derecede istifade edilmis, kaynaklarin

Oonemli bir kismina oradan ulagilmistir.



BIiRINCIi BOLUM

SERIAT KAVRAMININ KAVRAMSAL CERCEVESI VE
ONCEKI SERIATLAR HAKKINDA GENEL BIiLGILER

I. SERIAT KAVRAMININ KAVRAMSAL CERCEVESI

A. Liigavi ve Istilahi Manasi

Seriat kelimesi liigatte, “su kaynagi, sirat-1 miistakim, stinnet, Kur’an ve Siinnet’le varid
olan sey, esik, su kaynagma gotliren yol, insanlarin ve hayvanlarin su i¢tigi menba’,

akarsu ve kanun koymak’? gibi anlamlara gelir.
y

Kur’an-1 Kerim’de dort farkli surede, bes farkli yerde su sekilde gegmektedir. “Sizin her
biriniz icin bir seriat, bir yol ta'yin ettik.”®, “Cumartesi tatili yaptiklar: giin baliklar,

254

yvanlarina akin akin geliyorlardi.”, “Allah Nuh'a tavsiye ettigi seyleri size de din olarak

% “Yoksa, Allah'in dinde izin vermedigi bir seyi onlara mesru kilacak

buyurmustur.’
ortaklart mi vardir? ’® ve “Sonra da seni din konusunda bir seriat sahibi kildik.”” Bu
meallerde zikredilen kelimeler sirasiyla, “sir’aten (yol, kanun), surra’an (akin akin),
sera’a (din buyurmak, din kilmak), sera’d (mesru kilan) ve seri’atin (kanun, seriat)”

lafizlariyla gelmis olup parantez i¢inde gosterilen manalara delalet etmektedir.

Seriat kelimesine Hz. Peygamber’in sozlerinde de siklikla rastlamak miimkiindiir.
Bunlardan kimisi din ve inang gibi akidevi hususlara miiteallik iken, bazilar1 ise emir ve
yasaklar gibi ameli meselelere miinhasirdir. Mesela “Isldm, ii¢ yiiz on ii¢ seriat iizere
gelmistir. Hi¢bir seriat yoktur ki Allah -bunlardan biri vasitasiyla- sahibini cennete

koymus olmasin.”® ve “Ehl-i kitaptan oyleleri vardir ki Isa 'nin getirdigi hak seriata inanir

2 Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni
ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘aris min cevahiri’l-Kamiis (b.y.: Daru’l-Hidaye, t.y.), 21/209-10; Ebii’l-Kasim Hiiseyn
b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’I-Kur én (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1411/1991), 450.

3 el-Maide, 5/48.

4 el-A‘raf, 7/163.

5 es-Stira, 42/13.

6 es-Stira, 42/21.

" el-Casiye, 45/18.

8 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy{ib et-Taberani, el-Mu ‘cemii’I-evsat (Kahire:
Daru’l-Haremeyn, t.y.), 8/305; a.mlf., el-Mu ‘cemii’l-kebir (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1415/1994),
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ve onunla son bulurlar. Ne zaman ki Allah Muhammed’i [son peygamber olarak]
gonderirse, onu tasdik edip, ona iman eder ve Allah’tan hak olarak getirdigini kabul
ederler. Isittiklerini kabul etmelerinden dolayr Allah onlart Gvmiistiiv.” seklindeki

hadisler, seriatin din manasinda kullanildigina delalet eden lafizlardir.

Tefsir kitaplarinda ise “seriat” kavrami soyle izah edilmistir. Mesela Beydavi’nin

Tefsiri’'nde “suya gotiiren yol” manasinda kullanildig1 ifade edilmistirt®.

Kurtubi Tefsiri’nde, “kendisiyle kurtulusa ulasilan tarik” ve “Allah’in dinde kullar1 igin
koydugu kanunlar, siinnet” seklinde ifade edilmistir. Sir’at ise “yay kirisi” manasinda

kullanilmistir.!?

Ibn Kuteybe, sir’at ile seriat kelimelerinin bir manaya kullanildigin1 sdylemistir. Katade
ise bunun Hz. Musa, Hz. Isa ve Hz. Muhammed iimmetine vazedilmis bir hitap oldugunu
beyan etmistir. Nitekim hem Tevrat hem Incil ve hem de Kur’an igin bir seriat vardur.
Allah -kullarin1 sinamak i¢in- bununla diledigini helal eder, diledigini de haram eder,

demistir'?,

Abd b. Humeyd, Said b. Mensiir, Firyani, Ibn Cerir, ibn Ebi Hatim, Ebu’s-Seyh ve ibn
Merdeveyh, ibn Abbas’tan -farkli tariklerden- gelen rivayetlere gore, bunun “sebil” ve

“siinnet” yerine geldigini tahric etmislerdir'®,

Ebiissutid Efendi, tefsirinde, su an mevcut olan biitiin insanlarin seriatinin Kur’an-1 Kerim
oldugunu ve ancak ona iman edip, onun hiikiimleriyle amel etmeleri gerektigini beyan
ettikten sonra soyle demistir: “Seriat, suya giden yol demektir; din ise bu yola

benzetilmistir. Ciinkii su fani hayatin sebebi oldugu gibi; seriat da ebedi hayatin

12/237; Ebii’l-Hasen Niriiddin Ali b. Ebi Bekr b. Siileyméan el-Heysemi, Mecma ‘u ’z-zeva 'id ve menba ‘u’[-
feva'id (Kahire: Mektebetii'l-Kudsi, 1414/1994), 1/36.

9 Eb( Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Maisri et-Tahavi, Serhu Me ‘Gni’l-dsdar
(b.y.: ‘Alemii'l-Kiitiib, 1414/1994), 4/161; amlf., Serhu miiskili’l-dsdr (b.y.: Miiessesetii't-Risale,
1414/1994), 12/261; Ebl Bekr Muhammed b. Hiiseyn b. Abdillah el-Acurri el-Bagdadi, Kitabii's-Seri‘a
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1420/1999), 3/1459.

10 Nasiriiddin Ebf Said (Ebd Muhammed) Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii t-tenzil ve
esrarii t-te 'vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1417/1997), 2/129.

1 Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi’I-Kur 'dn (Kahire,
Daru’1-Kiitiibi’l1-Misriyye, 1383/1964), 6/211.

12 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Zddii’I-mesir fi ‘ilmi t-tefsir
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1421/2001), 1/555.

13 Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati es-Safii, ed-
Diirrii’l-mensir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1431/2010), 3/96.
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sebebidir... Biz 6ncekilerin seriatlarindan baki kalan hiikiimlerle amel etmekteyiz. Ancak
bizim onlarin seriatlariyla amel etmemiz, bu hiikiimlerin onlara ait olmasindan degil,

bunlarin bizim seriatimiz olmasindandur...”**

Rézi Tefsiri’nde seriatin, “yol” manasina geldigi ifade edildikten sonra bununla “din”
manasinin kastedildigi beyan edilmistir. Devaminda ise, “seriat, mutlak manada yol;
tarikat ise bu yolun giizellikleridir. Seriat yolun basi, tarikat ise sonudur.”*® denilerek bu

kelimenin bir nevi isari tefsiri yapilmustir.

Bu kavram, usil kitaplarinda da gokga ele alinmis olup, daha ziyade 6nceki seriatlarin
Islam hukuku bakimindan delalet vasfi tasiylp tasimadigi iizerinde durulmustur.
Meselenin bu tarafi tezin ikinci bolimiinde etraflica ele alinacagindan burada sadece

seriatin fikihta neye delalet ettigini izah etmeye ¢alisacagiz.

Nitekim Tdrihu 't-Tesri ‘i’I-Islami’de bunun etrafl bir tarifi yapilarak sdyle denilmistir:
Islam Seriat, 1stilahta, akaid, ahlak, muamelat ve hayat nizami1 gibi konularda Allah’in
kullart i¢in koymus oldugu ve insanlarin hem Rabbiyle hem de birbirleri arasindaki
miinasebetlerini diizenleyen ve onlar1 diinyada ve ahirette saadete gotiiren kanunlar;
insanligin dogru yoldan inhiraf etmesine mani olup, onlar1 nefsi arzulardan koruyan hak
yol; dertleri dindiren, nefisleri yasatan ve kisileri suya kandiran tatli kaynaktir. Gayesi ise
insan1 ana caddede bulundurarak diinyanin izzetine ve ahiretin saadetlerine kavusmasina
vesile olmaktir. Seriatullah ile kastedilen, Allah’tan gelen ve Resilii tarafindan bildirilen
buyruklardir ki “sari‘-i evvel”i Allah’tir. Hiikiimlerine ser’ denir. Beser mahsulii olan

kanunlar1 bu isimle sdylemek caiz degildir...°

DIA’da ise genel anlamda “Allah tarafindan insanlar igin din olarak dngériilen hiikiimler
biitiinii”’; dar anlamda ise “yalniz degisime konu olabilen hiikiimler, yani her peygambere
ve onun teblig donemine gore farklilasabilen hiikiimlerin yan1 sira Kur’an ve Siinnet’teki

neshe acik hiikiimlerle ictihadi hiikiimler” olarak tanimlanmistirt’.

14 Ebiissutid Efendi, Irsddii - ‘akli’s-selim (Beyrut: Daru Thyait’-Tiirasi’l-Arabi, t.y.), 3/45.

15 Ebli Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi et-Taberistani, Mefdtihu I-
gayb (Beyrut: Daru fhya-i Tiirasi’l-* Arabi, 1419/1999), 12/373.

16 Menna*“ Halil Kattan, Tarihu 't-tesri i’I-Islami (b.y.: Mektebetii Vehbe, 1421/2001), 13.

7 Talip Tiircan, “Seriat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019),
38/572.



Demek oluyor ki seriat, -1stilahta- umumi olarak iki manada kullanilmistir. Bunlardan ilki
yukarida da zikredildigi iizere peygamberlerin getirmis oldugu dine; ikincisi ise dinin
emir ve yasaklar1 gibi ameli hiikiimlerine verilen isimdir ki seriat denilince daha ziyade

ikincisi anlasilmaktadir.

B. Din, Millet ve Seriat Miinasebeti

Din, akil sahiplerini kendi hiir iradelerini kullanarak, diinyada ve ahirette, huzura ve
mutluluga gotiiren ilahi bir nizam olarak tarif edilmisti'®. Bu bakimdan din, seriatin ilk

tanimiyla ayn1 manaya gelmektedir®®.

Bununla beraber fukaha, din terimini, bazen hem ustl-i dini hem de ameli meseleleri i¢ine
alacak sekilde kullanmistir ki boyle oldugu takdirde din, seriattan daha sumiilli

olmaktadir.

Millet kelimesine gelince, “imla” kokiinden tiiremis bir terimdir. Dini literatiirde daha
ziyade din manasinda kullanilir. Mesela “millet-i [brahim, millet-i Hanif, millet-i Yehtd,
millet-i Nasara ve millet-i Muhammed” gibi tabirler, hep din manasin ifade etmeye
yoneliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de gecen: “Sen onlarin milletine uymadik¢a ne
Yahudiler ve ne de Hiristivanlar senden razi olurlar.” mealindeki ayet?® bunun din

manasinda kullanildigini gosterir.

DIA’da milletin tanim1 “Allah’in kullart igin kitaplarinda ve peygamberlerinin diliyle
koydugu esaslar” seklinde yer almis, ayrica bu kavramin Allah’a ve insanlara dogrudan
nispet edilemeyecegi, bilakis peygamberlere nispet edilebilecegi (6rnegin millet-i
Ibrahim gibi) ifade edilmis, 6te yandan seriattan farkli olarak millet ve din adinin fiirt

hiikiimlerine degil tevhid, adl ve ihlas gibi temel unsurlara (usul) verildigi belirtilmistir?..

Dolayisiyla din, millet ve seriat kavramlarini umumi olarak miiteradif kabul etmek
gerektir. Bununla beraber ilahi prensipler biitiiniine Allah’in koydugu kurallar olmasi

bakimindan millet ve seriat, kullarin itaati ve yerine getirmesi bakimindan din denildigi,

18 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta rifat, 105.

19 Nitekim Eb0 Hanife’ye gore de Allah katinda din tekdir ve degismez, seriatlar ise degisebilir. Bkz. Ebd
Hanife Nu‘man b. Sabit b. Z{td b. Mah, el- ‘Alim ve’l-miite ‘allim, thk. Muhammed Zahid el-Kevseri
(Kahire, Matba‘atu’l-Envar, 1368/1949), 11-12.

20 gl-Bakara 2/120. Bunun din manasinda kullamldig1 diger ayetler i¢in ayrica bkz. el-Bakara 2/130, 135;
Al-i imran 3/95; en-Nisa 4/125; el-En‘am 6/161; el-A‘raf 7/88, 89; Yasuf 12/37, 38; ibrahim 14/13; en-
Nahl 16/123; el-Kehf 18/20; el-Hac 22/78 ve Sad 38/7.

21 Recep Sentiirk, “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 30/64-65.
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ayrica peygamberlere ve zamana gore degismeyen temel prensipler i¢in din ve millet,

degisebilen ciiz’1 hiikiimler icin seriat kelimesinin kullanildig1 anlasilmaktadir??,

C. Seriatin Neshi Meselesi

Nesh (nesih), “bir seyin eserini gideren, yok eden” manasina gelir. Nitekim Araplar kendi
liigatlarinda “riizgar, beldenin eserini yok etti veya yagmur oranin Asirini giderdi”?
ifadelerini beyan etmek tizere bu kelimeyi kullanmislardir. Ayrica bir kitabin bir yerden

baska bir yere nakledilmesini ifade etmek iizere de bu terim kullanilmistir?*,

Istilahi olarak usulciiler bunu iki vecih iizere tarif etmislerdir. Ilki, dnceki hitapla sabit
olan hiikmiin, sonraki hitapla ortadan kalkmasidir. Ikincisi ise, nceki amelin miiddetinin,
sonraki hiikmiin hitabiyla beyan edilmesidir?. Bunlardan ser‘i hiikmii ortadan kaldirana

nasih, ortadan kaldirilana ise mensth denilmistir?®.

Kur’an-1 Kerim’de bulunan su ayetler neshin varligina delalet etmektedir. “Biz, bir dyetin
hiikmiinii neshettigimiz veya unutturdugumuz zaman elbette daha iyisini veya benzerini

getiririz.”*"; “Biz bir dyetin yerine baska bir dyeti getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi

indirecegini cok iyi bilir- ‘Sen ancak bir iftiracisin!’ dediler. %

Hz. Peygamber’in su sozleri de neshe delalet etmektedir. “Daha once size kabir ziyaretini
vasaklamigtim; bundan sonra ziyaret edebilirsiniz. Daha 6nce kurban etlerini ii¢ giinden
fazla elinizde tutmanizi size yasaklamistim; artik uygun goérdiigiiniiz kadarint elinizde
tutabilirsiniz. Daha dénce tulumdan baska herhangi bir kaptan gserbet i¢cmenizi
vasaklamigtim; artik biitiin kaplardan icebilirsiniz, fakat sarhos edici olanmindan

icmeyin.”?®

22 3 mlf., “Millet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 30/64-65.

23 Abdiinnebi Ahmednagari, Diistiiru’l- ‘ulemd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1420/2000), 3/247.

4 Ebli Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-miitefakkih (b.y.: Daru Ibn Cevziyye,
1420/2000), 1/244.

% Muhammed Sidki b. Ahmed b. Muhammed el-Bevernli, Mevsii ‘atii’l-kava ‘idi’I-fikhiyye (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1423/2003), 11/1190.

% Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi’l-Feth el-Ba‘li, el-Matla“ ‘ald elfdzi'l-Mukni‘ (b.y.:
Mektebetii’s-Sevadi 1i’t-Tevzi‘, 1423/2003), 480.

27 g|-Bakara 2/106.

2 en-Nahl 16/101.

29 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, el-Céami ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Matba‘atu Isa el-Babi el-Halebi ve Siirekahu, 1374/1955), “Edahi”, 37.
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Usul alimlerinin kahir ekseriyeti neshin varligini kabul etmekle birlikte nasih ile menstih
arasinda tecaniis (cins birligi) olmasi gerektigini sart kosmuslardir. Ayni zamanda nasih,
mensth kuvvetinde olmali, hatta ondan daha kuvvetli olmali demislerdir. Dolayisiyla

zayif delille, kuvvetlinin neshi caiz goriillmemistir®.

Bazi alimler icma‘ ile neshe cevaz vermis ve bunun nas gibi yakin bildiren bir ilim
oldugunu ileri siirmiislerdir. Delil olarak da bunun, meshur haberden daha kuvvetli bir
hiiccet oldugunu, meshur haberle nesh caiz ise, icma* ile neshin ondan daha evla oldugunu
iddia etmislerdir. Ancak alimlerin ¢ogunlugu tarafindan bu goriis muteber sayllmamaistir.
Ciinkii icma“, haddi zatinda goriislerin toplanmasindan ibarettir ki bu onu nesh i¢in yeterli

bir hiiccet yapmaz®!.

Alimlerin cumhuruna gore, kitap veya siinnetin kiyasla neshi de caiz degildir. Ancak
Safiiler’den Ibn Siireyc®? buna cevaz vermistir. Enmati®® ise, -sebeh kiyasi ile degil de-
asillardan [yani kitap ve siinnetten] ¢ikarilmis olan kiyasla (mana kiyasi ile) yapilirsa
bunun caiz olacagmi sdylemistir. Fakat kiyasin her bir tiirliniin neticede kitap veya
stinnetten ¢ikarilmig olan bir delil olmas1 ve bununla neshin batil olacaginda sahabenin
ittifakinin bulunmasi sebebiyle, fer’in asli neshetmesi, ulema tarafindan kayda deger
goriilmemistir®*. Ayrica nesh, Hz. Peygamber’in hal-i hayatiyla mukayyed tutulmugtur®®

ki bu da icma*‘ ve kiyasin neshe mevzu olamayacaginin bagka bir delilidir.

Ulema, neshi dort farkli sekilde ele almislardir. Bunlar; Kur’an’in Kur’an ile neshi,
Kur’an’in Siinnet ile neshi, Siinnet’in Kur’an ile neshi ve Siinnet’in Siinnet ile neshidir®.
Bununla beraber bizim konumuz daha c¢ok Onceki seriatlarin neshedilen kisimlarini

ilgilendirdigi i¢in bu dortlii taksimi detayli olarak burada zikretmeye liizum yoktur.

% Bevernl, Mevsi ‘atii ’I-kava ‘idi’I-fikhiyye, 11/1190.

31 Ebfi Bekr Semsii’l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-
Ma'‘rife, t.y.), 2/66.

% Tbn Siireyc, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Siireyc el-Bagdadi (6. 306/918). Safii Alimidir.

33 Enmati, Ebii’l-Kasim Osman b. Said b. Bessar el-Ahvel el-Enmati (6. 288/901). Safii fakihidir.

34 a.mlf., Usilii’s-Serahsi, 2/66.

%5 Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Buhari, Kesfii I-esrdr fi serhi Usiili’l-Pezdevi (b.y.:
Daru’1-Kitabi’l-islami, t.y.), 3/176.

3% Ebii Zeyd Abdillah b. Muhammed b. Omer b. Is4 ed-Debisi, Takvimii l-edille fi'l-usil (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1421/2001), 239.

11



Islam, giiniimiizde bulunan Tevrat ve Incil niishalarinin prensip itibariyle neshedildigini
kabul eder®”. Bununla beraber bu husus, geneli itibariyledir. Toptan bir sekilde degildir.
Nitekim Hz. Peygamber’in bu hususla ilgili tatbikatindan yola ¢ikarak, bazi alimler,
onceki seriatlarin neshedilmeyen kisimlarinin bizim i¢in de seriat kabul edilmesi
gerektigini beyan etmislerdir. Bazi alimler ise buna kars1 ¢ikar. Bir kisim alimler ise bu
meselede tevakkuf edilmesi gerektigini bildirmislerdir ki tezin ikinci Béliimii'nde bu

hususa detaylica deginilecektir.

II. ONCEKIi SERIATLAR HAKKINDA GENEL BiLGILER

Onceki Seriatlar, bizden evvelki peygamberlerin dini hiikiimlerini ifade etmek iizere
kullanilan bir tabirdir. Fikih kitaplarinda bu ifadenin “Ser‘u men kablena”, “es-Seriatii’s-
salife, es-Seraiu’s-salife, es-Seriatii’s-sabika veya es-Seraiu’s-sabika” seklinde
isimlendiriliyor olusu®, Islam hukukuna olan tesir(ler)ini anlamak/gérmek bakimindan
miihimdir. Nitekim bazi fakihlere gére Onceki Seriatlar fer‘i deliller/kaynaklar arasinda

yer almaktadir®,

Onceki Seriatlar, her ne kadar -bazi fakihlere gore- fer‘i kaynaklar arasinda yer almakta
ise de bir kisim alimler, bunlarin kaynaklik vasfi tagimayacagi goriisiindedir. Ciinkii

bunlar hem tahrife ugramis hem de yiiriirliik zamanlar1 sona ermistir®.

Burada su tespiti yapmak onem arz etmektedir. Giinlimiize sistemli bir sekilde ulasmayan
seriatlar hakkinda bilgimiz son derece sinirlidir. Ciink{i miintesipleri ya hi¢ kalmamis ya
da yok denecek kadar azalmistir. Bu sebeple konu hakkinda imkan dahilinde malumat

verilmeye ¢aligilacaktir.

3" Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, el-Muhalld bi’l-dsdr (Beyrut:
Daru’l-Fikr, t.y.), 6/144; Ebii’l-Mehasin Fahriilislam Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed er-Riyani et-Taberd,
Bahrii’l-mezheb fi fiirii 1 mezhebi’l-Imdam es-Safi T (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1430/2009), 9/216;
Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahirl, Mugni’l-mubtdc ild ma rifeti me ‘dni
elfazi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1414/1994), 6/63.

3 Tbrahim Kafi Dénmez, “Ser‘u Men Kablena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 39/15-19.

39 Zekiyyitiddin Sa’ban, Isldm Hukuk Ilminin Esaslari, gev. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari,
2016), 208-11.

40 Kelvezani, et-Temhid fi usiili’I-fikh, 2/417; Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-
Vazih ff usili’l-fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1419/1999), 4/185; Amidi, el-fhkdm fi usili’lI-ahkam,
4/148.
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Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi giiniimiize sistemli bir sekilde ulasan seriatlar da vardir.
Bunlar her ne kadar sistemli bir sekilde giiniimiize ulasabilmis olsa da ve miktari kesin
olarak bilinmese de biiyiikk oranda tahrife ugramislardir. Biz bu g¢alismamizda her
cesidiyle onceki seriatlarin Islam hukuku ile ortiisen kisimlarmi imkan nispetinde

incelemeye calisacagiz.

A. Giiniimiize Sistemli Bir Sekilde Ulasmayanlar
1. Haniflik

Hanif kelimesi liigatta, “serden hayra meyleden” ve “dosdogru yolda bulunan” vb.
anlamlara gelir*!. Bununla beraber topal olanlarm iyilesmesini temenni etmek iizere de
bu kelime kullanilmistir*?, Haniflik kelimesinin “Hz. Ibrahim’in dini {izere olan, Kabe’yi
tavaf eden, siinnet olan, Allah’in dinine meyleden, misrik olmayan, istikamet iizere
bulunan, putlardan uzaklasan, clinilipliikten gusleden, sirkten yiiz g¢eviren, azalari

giinahtan armmis olan” gibi manalara geldigi Lisdnii’I-Arab’da yer almaktadir®,

Bu kelime Kur’an-1 Kerim’de on yerde “hanif” seklinde miifred (tekil); iki yerde ise
“hunefd” seklinde cemi (¢ogul) sigasiyla gelmistir. Umumiyetle, “miisriklikten farkli
olma” ve “miigrikligin karsiti olan” manalarin1 ihtiva eder. Ayni zamanda Hz. ibrahim’in
imanin1 ifade etmek iizere de kullanilmistir**. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bulunan su
ayetlerle bu mealdeki diger ayetler*® bu manay1 ifade etmektedir. “Yahudi ya da
hiristivan olun ki, dogru yolu bulasiniz, dediler. De ki: Hayiwr! Biz, hanif olan Ibrahim'in
dinine uyariz. O, miisriklerden degildi”*®, “Ibrahim, yahudi de hiristivan da degildi,
bilakis hanif bir miislimdi; ortak kosanlardan degildi.”*', “Ben hanif olarak, yiiziimii

gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben miisriklerden degilim.”*®

4t Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemii ’I-liigati I- ‘arabiyyeti’I-mu ‘dsira (Kahire: *Alemii’]-Kiitiib, 1428/2008),
1/576.

42 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 4/70.

4 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnu 'I- ‘Arab
(Beyrut: Daru Sadr, 1413/1993), 9/57-58.

4 Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 16/33-39.

4 Bkz. Yanus 10/105; en-Nahl 16/120, 123; el-Hac 22/31.
46 g|-Bakara 2/135.

47 Al-i imran 3/67.

48 e|-En‘am 6/79.
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Hz. Peygamber’in hadislerinde ise hanif kelimesi sdyle gegmektedir. Hz. Peygamber’e,
“Allah’in en ¢ok hosnut oldugu din hangisidir?” diye soruldugunda o, “Kolay olan

Haniflik dinidir.”*® seklinde cevap vermistir.

Yine Ubey b. Ka‘b’dan nakledildigine gore, Restlullah ona sdyle sdylemistir. “Allah
katinda gercek din, Yahudilik ya da Hiristiyanlik degil, Haniflik esasina dayanan
Miisliimanliktir. Kim iyi bir davramsta bulunursa bu yaptigi asla bosa gitmeyecektir.”™
Hz. Peygamber’in bu ifadesinde haniflik, biitiin batil inanislardan uzaklagarak hak dine

yonelmek yerine kullanilmistir.

Hasan-1 Basri, Atiyye, Miicahid, Dehhak ve Abdullah b. Abbas’tan nakledildigine gére
hanif kelimesi “hacceden” yerine kullanilmaktadir. Ciinkii onlara gore hacceden ilk insan
Hz. ibrahim oldugu icin onun dini de haniflik “haccedenlerin dini” olarak

isimlendirilmistir!,

Miicahid’den gelen baska bir rivayete gore bu kelime Hz. Ibrahim’in dinine tabi olanlara
verilen bir isimdir®2, Bazilar1 buna “siinnet olanlarin dini” manasini vermislerdir. Nitekim
Hz. Ibrahim ilk siinnet olan kisidir®®. Siiddi’ye goére ise hanif, “ihlash” manasina

gelmektedir®,

Zemabhseri’ye gore, slinnet olan ve Kébe’yi tavaf eden herkese hanif denilse de Taberi bu
iki sart1 yeterli gormez. Ciinkii Cahiliye devrinde siinnet olan bazi miisrikler de Kéabe’yi
tavaf ediyorlardi. O yiizden Taberi’ye gore hanif olmanin ilk sarti tevhid ehlinden

olmaktir®®.

49 Ebli Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Abdiilbaki (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2901), “Iman”, 30; Eb Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Adil Miirsid (b.y.: Miessesetii'r-Risale, 1421/2001), 4/17;
Taberani, el-Mu ‘cemii’[-kebir, 11/227.

% Eba fsa Muhgmmed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Bessar Avvad (Beyrut:
Daru’l-Garbr’l-Islami, 1416/1996), “Menakib”, 42.

51 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-
Kur’dn (Mekke: Daru’t-Terbiye ve’t-Tiiras, t.y.), 3/104.

52 Siiyhti, ed-Diirrii I-mensiir, 6/46.

53 Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, 3/107.

St a.mlf., Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur'dn, 3/107.

%5 Kuzgun, “Hanif’, 16/33-39; Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 3/105.
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Zadi’l-Mesir tefsirinde, “hacceden, kurban kesen, siinnet olan ve Kabe’ye yonelen
kimseler’e hanif denildigi yer almaktadir®®. Razi tefsirinde ise, miifessirlerin hanifligi,
“Kabe’yi hacceden, hakka tabi olan, seriatte Hz. Ibrahim’e uyan ve amelde ihlasl olan™®’
seklinde beyan ettigi ifade edilmistir ki yukarida sdylenenleri hiilasa etmesi bakimindan

yerinde bir ifadedir.

Bu aciklamalardan anlasilmaktadir ki, haniflik, umumi olarak iki manada kullanilmistir.
[1ki, tevhid akidesini kabul etmek; ikincisi ise Hz. Ibrahim’in seriatini benimsemektir.
Nitekim siyer kitaplarinda Hz. Peygamber’in bisetten Once putlara tapmadigi, zina
etmedigi, icki igmedigi; bilakis tevhid inancini benimsedigi, namaz kildig, sila-i rahim
yaptig1, ciiniipliikten guslettigi ve haccettigi ifade edilmistir. Hatta Varaka b. Nevfel, Kus
b. Saide, Ziibeyir b. Selma, Ubeydullah b. Cahs, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Osman b.
Huveyris gibi kimselerin de bu itikad iizere oldugu kaynaklarda beyan edilmistir®®.

2. Sabiilik

Sabii (subba, subbi) ve sabiilik terimleri, Giiney Mezopotamya’da yasayan bir topluluk
ve onlarin dinleri i¢in kullanilmaktadir®®. Bu kelime liigat itibariyle “giinesin dogmast,
cocugun dislerinin ¢ikmasi” gibi anlamlara gelse de “dinden ¢ikmak” ve “baska bir dine
girmek” yerine de kullamlmistir.?® Nitekim Hz. Omer miisliman oldugu zaman
Mekkeliler ona “Sabea Omer” yani “Omer dinden dondii [miisliiman oldu]”

demislerdir®?.

Tarihgiler, Sabiiler’in iki gruba ayrildiklarini soylemektedirler. Buna gére bir kismi Hanif
Sabiiler; bir kism1 ise Miisrik Sabiiler olarak bilinir. Bunlardan miisrik olanlar1 daha

fazladir. Yine bazi aragtirmacilara gore bunlar Mendai ve Harrani Sébiileri olarak iki

5 [bnii’l-Cevzi, Zddii I-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 1/116.

5" Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-gayb, 3/535-40.

58 Mesela bkz. Sabri Hizmetli, Isldm Tarihi (Baslangictan Ilk Dort Halife Devri Sonuna Kadar) (Ankara:
A.ULF.Y., 1991), 64-74; Ebd Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyytb el-Himyeri el-
Meafiri el-Basti el-Misti, es-Siretii n-nebeviyye, cev. Izzet Hasan - Neset Cagatay (Ankara: A.U.LF.Y.,
1971), 21/141-47.

5 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 35/341.

80 Cagfer Karadas, “Sabiiler Meselesi”, Bolu, A./.B.U.LF.D., 1/1 (2013), 1.

61 Buhari, “Fedailu’s-Sahabe”, 64; Abdiirrezzak es-San‘ani, el-Musannef, 5/321; Eb Bekr Ahmed b. el-
Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenti’[-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
“TImiyye, 1424/2003), 6/336.
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kisma ayrilirlar®. Mendailerin esasinda hanif olduklari, daha sonra sirke meylettikleri

sOylenir®®, Harraniler ise miisrik ve felsefeciler diye iki gruba ayrilmaktadir.

Mendailerin tek bir tanriya inaniyor oluslari, onlarin en eski semavi dinlerden birine sahip
olduklarina yonelik bir karinedir. Bu yiizden tabiilerine “kitabi” denilir. Bunlarin Hz.
Yahya’nin {immeti olduklar1 da sdylenir®. Zamanla yildizlar1 ve gezegenleri tazim ve
takdis etmeye bagslamiglardir. Kuzey kutup yildizina dogru ydnelmeye ehemmiyet
verirler. Akici suda vaftiz olmalar (yikanmalari), dinlerinin bir alamet-i farikasi olmasi
sebebiyle, fukahanin ¢ogunlugu, onlar1 -Yahudi ve Hiristiyanlar gibi- kitabilerden
saymistir. Sahih goriise gdre Mendailer, Hz. Ibrahim’den evvel Yemen’de

yasamislardir®.

Bunlarin miisrik olanlari, yildizlart tazim ederler. Giiniimiizde Mendai Sabiileri’nden
baska bir Sabii toplulugu kalmamstir Ki bunlarn bir kismi Iran, ekseriyeti ise Irak
havalisinde yasamaktadirlar. Irak’ta yasayanlar1 “el-Bataih” (bataklik Sabiiler’i) olarak

bilinir. Bunlar yildizlara tapan Harraniler’den etkilenerek miisrik olmuslardir®®.

Ebl Hanife’ye gore bir kitaba inandiklarindan, Zebur’u okuduklarindan, yildizlara ibadet
etmeyip Miisliimanlarin Ka’be’yi ta’zim ettikleri gibi saygi gosterdiklerinden Sabiiler
ehl-i kitap olarak kabul edilir ve kendileriyle evlilik yapilabilir. Imameyn ise Sabiilerin
yildizlara olan ta’zimini ibadet olarak gérmesinden dolay: ehl-i kitap olamayacaklarini
dolayisiyla onlarla evlenilemeyecegini sdylemektedir®”. EbGi Hanife’nin Sabiileri ehl-i
kitap hiikmiinde gdérmesinin baska bir sebebi ise bunlarin yildizlar hakkinda asil
diigiincelerini/inanglarini disa vurmamalaridir. Bu yiizden Ebu Hanife o zahire goére

hiikiim vermeyi tercih etmistir®®.

AAAAA

olundu. Bir goriise gore Sabiiler, Nasara’dan; Samiriler ise Yahudiler’dendir. Bagka bir

62 Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, el-Istigdse fi'r-
red ‘ale’l-Bekri, (Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhac, 1425/2005), 670.

8 Tbn Hazm, el-Fasl fi'I-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal, (Kahire: Mektebetii’l-Hancy, t.y.), 1/37.

8 en-Nedvetii’l-‘Alemiyye 1i’s-Sebabi’l-islami, el-Mevsii ‘atii'l-miiyessere fi'l-edydn ve'l-mezahib ve'l-
ahzdbi'l-mu ‘dsira (b.y., Daru’n-Nedveti’l-*Alemiyye, 1420/1999), 2/714.

8 a.mlf., el-Mevsii ‘atii'l-miiyessere fi'l-edyan ve'l-mezahib ve'l-ahzabi'l-mu ‘dsira, 2/714.

% Tbn Teymiyye, el-Istigase fi 'r-red ‘ale’l-Bekri, 670.

87 Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1413/1993), 4/211.

8 Eb(i Muhammed Fahruddin Osmén b. Ali b. Mihcen b. Ytinus es-Sifi el-Barii ez-Zeylai, Tebyinii’l-
haka’ik (Kahire: el-Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1430/2009), 6/110.
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goriis ise bunun tam aksi istikametindedirler. Ilki esas alinirsa bunlarin kadinlariyla
nikahlanmak caizdir, aksi takdirde degildir...®®” Bu goriis, Imam Malik ve Ibnii’l-

Kasim’dan gelen meshur bir rivayettir®,

Imam Safii, kendilerini ehl-i kitap kabul ettiginden Sabii ve Samiriler’den cizye

alinacagina kaildir’t. Bununla birlikte puta tapanlari, bu hiikmiin disinda kabul edilmistir.

Ahmed b. Hanbel’den Sabiiler hakkinda iki goriis varid olmustur. ilkine gore bunlar,
Nasara’nin bir koludur. ikinci gériise gore ise bunlar1 Yahudiler’den saymak iktiza eder.

Ciinkii bunlar Cumartesi (Sebt, Sabat) yasagina uyarlar.

Miifessirlerden Miicahid, Sabiileri Yahudi ve Hiristiyanlar arasinda bir topluluk olarak

goriir. Siiddi ve Rebi‘ b. Enes’e gore de bunlar ehl-i kitaptandir’2.

Yukaridaki bilgilerden hareketle her ne kadar Sabiiler’den giiniimiize sistemli bir seriat
gelmese de -6zellikle hanif olanlarinin- Allah Teala’y1 bir olarak tanimalari, O’na serik
ihdas etmemeleri, miisterek Islami emirleri ibadet telakki etmeleri -ki adalet ve sadakat
gibi hususlar1 vacip bilip; fuhsiyyat ve zulmii kendilerine haram kilmalar1 buna
misaldir’®- ve akici suda yikanmalari sebebiyle, bunlari gegmiste bir peygamberin

seriatine muhatap olduklar1 sdylenebilir.

Gilinlimiizde sayilar1 80.000-100.000 arasinda oldugu tahmin edilen bu topluluk, Giiney
Irak’ta, Firat ve Dicle nehirlerinin birlestigi bataklik bolgelerinde ve Iran’daki Kariin
nehri boyunca uzanan yerlerde yasamaktadir. Ayrica Isveg, Danimarka gibi Avrupa
sehirleri basta olmak lizere Amerika, Avurtralya, Kanada ve diger bati lilkelerinde de

cesitli Sabii cemaatlerine rastlamak miimkiindiir’.

3. Samirilik

69 Ziyaiiddin Ebii’l-Mevedde (Ebii’s-Safa, Ebii’z-Ziy4) Halil b. Ishak b. Msa el-Ciindi, et-Tavzih (Kahire:
Merkezii Necibeveyh 1i’l-Mahtatat ve Hidmeti’t-Tiiras, 1428/2008), 4/75.

0 a.mlf., et-Tavzih, 4/75.

"I Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, el-Hdvi I-kebir (Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-
‘Tlmiyye, 1419/1999), 14/294.

2 Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudiame el-Cemmaili el-Makdisi,
el-Mugni, (Riyad: Daru ‘Alemi’l-Kiitiib li’t-T1ba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 1417/1997), 13/203.

3 en-Nedve, el-Mevsi ‘atii'l-miiyessere fi'l-edydn ve'l-mezahib ve'l-ahzabi'l-mu ‘dsira, 2/714.

™ Giindiiz, “Sabiilik”, 35/344.
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Samiriler’in kokeninin nereden geldigi tartigmalidir. Bununla beraber onlar hakkinda
yapilan ¢ogu ¢alismada, tarihgilerin kendi dinlerinin tesirlerini gérmek de miimkiindiir.
Bir goriise gore bunlar Israil’in kuzeyinde yasayan kabilelerden biriydi. Bu goriise gore
Asurlular, M.O. VIII. yiizyilin sonlarinda fetihlere baslayinca, bu kabilelerden sadece
kiigiik bir kismini siirgiine yollamis, burada kalanlar ise kendilerini “Musa’nin seriatini
»75

koruyan gercek Israilliler (The true Israilites who are the keepers of the Mosaic law)

diye adlandirmislardir.

Diger bir goriise gore Asurlular; Babil, Cuthah, Avva, Hama ve Sepharvaim gibi
sehirlerden bunlar1 kéle olarak getirerek Israil’in kuzeyine yerlestirerek buradaki
poplilasyonu cesitlendirmek istemistir. Bunun bir neticesi olarak buraya yerlesen
Samiriler, Israil Tanrisi’mt ilah olarak taniyrp ona ibadet etmeye basladilar. Ne var ki
kendi memleketlerinde bulunan pagan adetlerini de buraya getirerek senkritistik bir ibadet

seklini ortaya ¢ikarmis oldular’®.

Ugiincii goriis ise, ilk ikisini telif edecek mahiyettedir. Nitekim Asurlular bu mintikay1
isgal edince Yahudiler’in biiyikk bir kismimi buradan siirdiiler, fakat ayni zamanda
getirdigi kabileleri de buraya yerlestirdiler. Bu ¢esitli popiilasyonlar birbirlerine karisarak
beraber yasamaya basladilar ve daha sonra kendilerini Sadmiri (Samaritan, Cuthean)

olarak adlandirdilar’’.

Yahudi ve Incil kaynaklarina gére Samiriler, Asurlular’m M.O. VIII. yiizyilda yabanci
halklardan toplayarak Israil’in kuzeyine yerlestirdigi bir topluluktur. Yahudiler V.
yiizyilda Babil’deki siirgiinden donmeye baslayinca Samiriler’le aralarinda dini ihtilaf
¢ikmaya bagladi. Nitekim Samiriler, Yahudiler’in getirdigi yeni metinleri kabul
etmeyerek muhafazakar bir tutum sergilediler. Bu yiizden kendilerine ibranice
“Shomeronim”, yani “koruyucular” demeye basladilar. Yahudiler tarafindan Yahudi
Tapinagi’nin yeniden ingasina dahil olmaktan menedilen Samiriler, M.O. 1V. yiizyilda
Gerizim Dagi’nin Nablus’a bakan tarafinda kendi tapinaklarini insa ettiler. Bu tapinak
M.O. 128°de yikildi. Yerine yenisi yapildi. Bu yeni tapmak da M.S. 486°da yikildi. O

> Alan D. Crown, The Samaritans (Tiibingen: Mohr, 1989), 1.
6 a.mlf., The Samaritans, 1.
7 a.mlf., The Samaritans, 2.
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zamandan bu giine Gerizim Dag1, Samaritan hacilarinin mukaddes mekani olarak kabul

edilmistir’®.

Roma Imparatorlugu doneminde cesitli zorluklara maruz kalan Samiriler, Commodus
(180-192) zamaninda en karanlik giinlerini yasamislardir. Nitekim onun zamaninda
Tevrat okumalart ve c¢ocuklarmma dinlerini o6gretmeleri yasaklanmig, sinagoglari
kapatilmis ve birgok Samiri ufak-tefek suglar yiiziinden ¢armiha gerilmisti. Bunun sebebi
Afrodisiasli Iskender’le, Levi adindaki bir SAmiri arasinda ¢ikan felsefi bir tartisma idi.
Nitekim bu tartigma imparatorun onlara kars1 6fkelenmesine ve Samiriler’in siddetli bir
baski altina alinmasina sebebiyet vermisti. Commodus’un saltanatinin sonunda Sekem
(Nablus) havalisinde yagayan Samiriler’in sayisinin yaklagik 300.000 kadar oldugu
rivayet edilmektedir’®. Bunlar Imparator II. Teodosius’un (408-450) uzun saltanati
zamaninda bir¢ok hak kaybina ugradilar ve hem Yahudiler hem de Samiriler ikinci sinif
vatandasliga tenzil edildiler. Hele hele Zeno (474-491) doneminde korkung katliamlara
maruz kaldilar. M.S. 634°ten sonra miisliimanlarin Yermiik’te zafer kazanmasiyla doguya
kagmaya baglayan Samiriler’in Nablus’la olan temaslar1 XIII. yiizyila kadar zaman zaman
kopma noktasina gelmistir. Miisliiman ve Samiri tarih¢ilerin bu zaman araliginda, onlar
hakkinda pek bir tarihi malumat vermemeleri, Hiristiyanlar’la yasadiklar ihtilafin bir
benzerini miisliimanlarla yagsamadiklarini diistindiirmektedir. Memliikler zamaninda ise

onlara ciddi bir baski yapildig1 kaynaklarda zikredilmektedir®.

Yavuz Sultan Selim’in, 1516’da Mercidabik Seferi’yle Suriye, Liilbnan ve Filistin’i,
1517°de ise Ridaniye Seferi’yle tiim Misir’t almasinin ardindan Samiriler, bu tarihten
itibaren 1V asir siirecek Osmanli hakimiyetine girmis oldular. Zaman zaman
Memliikliiler’i desteklemeleri sebebiyle hapis cezasi alan ¢ogu Misir’li Samiri, daha
sonra ihtida ederek Islam’a donmiislerdir. Miisliimanligi tercih etmeyen kiigiik bir SAmird
toplulugu ise Sekem’de (Nablus) bulunan diger Samiriler’e katilmislardir. Boylece
Samiriler, XVI1II. yiizy1l basina kadar siklikla Misir ve Sekem’de mevcut iken, bu tarihten

itibaren sadece Sekem’de varliklarin1 devam ettirmislerdir. XIX. yiizyilina gelindiginde

8 Daha fazla bilgi icin bkz. John Macdonald, “Samaritans”, Encyclopaedia Judaica (Jerusalem: Keter
Publishing House, 2007), 17/718-26.

" a.mlf,, “Samaritans”, 17/723.

80 a.mlf,, “Samaritans”, 17/724.
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kiigiik bir Samiri toplulugu kaldi. Oyle ki 1842°de Araplarla olan ihtilaflarindan dolay1

yok olmanin esigine dahi gelmislerdi®.

1948°de Israil Devleti’nin kurulmasindan itibaren ise Samiriler iki merkeze ayrildilar.
Bunlari ilki Urdiin Hasimi Krallig: hiikiimeti altinda Sekem’de; ikincisi ise Yafes b.
Ibrahim Tsedaka liderliginde Israil’de varligim1 devam ettirmistir. 1954’te Israil
Devleti’ne dagilmis olan tiim Samiriler, Holon’da iskan edildiler ve onlar i¢in bir Samiri

merkezi tesekkiil ettirildi. 1963°te ise Israil’de ilk defa Samiri hahami atandi®.

Lisan olarak Samiri Ibranicesi ve Arapgasi’ni benimseyen Samiriler, ibadet dili olarak
Samirl Aramicesi’ni devam ettirmektedir. Kendi soylarinin baba yoluyla devam ettigini
kabul etmekte olup, giiniimiizde kadin niifuslarinin azlig1 sebebiyle Yahudi bir kadinla
evlilige miisaade etmisler, sart olarak da Samiri geleneklerine bagli kalmay:r ileri

stirmiislerdir.

Samiriler, Yahudiler’in elinde bulunandan baska bir Tevrat’1 kendilerine mukaddes kitap
edinmiglerdir. Bunlar sair Yahudiler gibi Beyt-i Mukaddes’in hiirmetini gézetmezler. Hz.
Musa’dan sonra gelen Sem’in, Davud, Siileyman, Esiya (Isaya), Elyesa’, ilyas, Amus
(Amos), Hbakkuk (Habkum), Zekeriya ve Ermiya (Yeremya) gibi peygamberlerin
niibiivvetini tekzip ederler. Sam’dan ¢ikmay1 kendilerine helal gérmez ve 6ldiikten sonra
dirilmeyi de kesin bir dille inkar ederler®. Bu inanglarindan dolay1 diger Yahudi
mezheplerinden farkli miitalaa olunmuslardir®. Bununla beraber bunlar1 Yahudi

mezhebilerinden sayanlar da bulunmaktadir.
Samiri inanci su dort esasa gore sekil alir:

1. Tek Tanri: Israil Tanris1 (Sema),

2. Tek Peygamber: Musa b. Amram (Hz. Musa),
3. Tek Kutsal Kitap: Pentateuch (Samiri Tevrat’1),
4. Tek Kutsal Mekan: Gerizm Dagi.

Ote yandan Tevrat’ta zikredilen Fisth (Mayasiz Ekmek Bayrami), Haftalar Bayrami
(Shavuot), Yedinci Ayin Ilk Giinii, Kefaret giinii (Yom Kippur) vb. bayramlari kutlarlar.

81 a.mlf., “Samaritans”, 17/725.

8 a.mlf,, “Samaritans”, 17/726.

8 1bn Hazm, el-Fas! fi’I-milel ve’l-ehvd’ ve n-nihal, 1/82.
8 a.mlf., el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehvd’ ve 'n-nihal, 1/86.
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Sabat (Sebt, Cumartesi) giiniinii tazim ederler. Cocuklarin1 sekiz gilinliikkken siinnet
ettirirler. Kadimnlar adet zamanlarinda yedi giin boyunca ailesinden ayri1 kalmak
mecburiyetindedirler. Bu zaman zarfinda evdeki herhangi bir esyaya dokunamazlar.
Uzerine bastiklar1 her sey suyla yikanir. Yedinci giin suda yikanarak giin batiminda

temizlenirler®,

Samiriler’in ehl-i kitaptan sayilmas1 hususunda Islam Hukukgcular arasinda pek bir ihtilaf
yoktur. Ciinkii yukarida da zikredildigi tizere samiriler tek bir Tanri’ya inanmakta ve
muharref de olsa bir kitaplar1 bulunmaktadir. Hatta Hz. Omer’den nakledilen rivayete
gore de bunlari ehl-i kitaptan saymak iktiza eder. Ciinkii bunlar her ne kadar ahirete

inanmasalar da Yahudiler’den bir ziimredir®.

Hanef1 fakihlerine gére Samiriler, kendilerinden cizye alinacak siniftandir. Fiiruat’ta bazi
farkliliklar1 olsa da Hz. Musa’nin dinine inanirlar®’. Nitekim Malikiler®, Safiiler®® ve

Hanbeliler®® de Samirilerin ehl-i kitaptan olduklarmi kabul etmislerdir.

Biitiin bunlardan ¢ikan neticeye gore Samiriler’i geriat sahibi bir peygambere nispet
etmekte bir beis olmasa gerek. Ciinkii bunlar hem tek bir Tanri’ya inanirlar hem de
dinlerinin kaynagini, -seriat sahibi bir peygamber olan- Hz. Musa’dan alirlar. Ayrica
ameli meselelerde semavi kaynakli dinlerle benzerlik gosterirler. iste bu cihetleri

sebebiyle, biz de onlar1 6nceki seriatlar ziimresine dahil etmeyi uygun gordiik.

Samiriler’in gliniimiizde ne kadar bir niifusa sahip olduklar1 kesin olarak bilinmemekle
beraber 2000°1i yillarin baginda yapilan niifus sayimina gore diinyada yaklasik 600 Samiri

oldugu tahmin edilmektedir®.

8 Macdonald, “Samaritans”, 17/729-30.

8 Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Said er-Recrici, Menahicii 't-tahsil ve netdicu letdifi’t-te vil fi serhi’l-Miidevvene
ve halli miiskilatihd (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1427/2007), 3/ 240.

87 Abdiilgani b. Talib b. Hammade el-Meydani el-Guneymi ed-Dimaski, el-Liibdb fi serhi’l-Kitab (Beyrut:
el-Mektebetii’l-[lmiyye, t.y.), 4/144.

8 Ebu Muhammed Celaleddin Abdullah b. Necm b. Sas b. Nizar el-Ciizzami es-Sa’di el-Maliki, Ikdii 'I-
Cevdhiri’s-semine fi mezhebi ‘Glimi’l-Medine (Beyrut: Daru’l-Garbr’l-Islami, 1423/2003), 2/389; Ebi Faris
(Ebi Muhammed) Abdiilaziz b. ibrahim b. Ahmed b. Bezize et-Teymi et-Ttinisi, Ravdatii I-miistebin fi
serhi Kitabi 't-Telkin (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1431/2010), 1/700.

8 Ebii’l-Mehasin Fahriilislim Abdiilvahid b. Ismail b. Ahmed er-Riiyani et-Taberi, Bahrii’l-mezheb fi

fiirit 1 mezhebi’l-Imam es-Sdfi ‘i (Beyrut, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1430/2009), 13/344.

% Ebii’l-Hasen Alaiiddin Ali b. Silleyman b. Ahmed el-Merdavi, el-fnsdf fi ma ‘vifeti’r-racih mine’l-hildf
‘ald mezhebi’l-Imami’l-miibeccel Ahmed b. Hanbel (Kahire: Hicr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve’t-Tevzi® ve’l-
[“lan, 1415/1995), 10/402.

%1 Mahmut Salihoglu, “Samiriler”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 36/80.
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B. Giiniimiize Sistemli Bir Sekilde Ulasanlar

Yahudilik ve Hiristiyanlik, kendi kutsal kitaplart olan ve giiniimiize degin sistemli bir
sekilde gelen Ibrani dinlerindendir. Bunlarin kaynag1 vahye dayandigindan ve diger din
ve geleneklere gore daha sistemli oldugundan, bu ikisine ayr1 bir nem atfetmek yerinde
olsa gerektir. Tarihi siralama bakimindan Yahudilik, Hiristiyanlik’a gore daha once

geldiginden, burada konuya evvela onunla baglanilacaktir.
1. Yahudilik
a. Yahudilik ve Yahudiler’in Kokeni

Y ahudilik, diinyanin en eski semavi dinlerinden biridir. Esasinda bu tabir, glinimiizde bir
din olmanin yani sira, bir hayat tarzi ve etnisiteyi ifade etmek tizere de kullanilmaktadir.
Nitekim Yahudi toplulugunun din ve gelenekleri birbiriyle i¢ i¢ce ge¢mis, dindarindan
sekiilerine, muhafazakarindan liberaline ayni adla isimlendirilir olmuslardir. Hatta dyle
ki kendilerini agnostik veya ateist bir tavirla ifade eden Ortodoks Yahudi cemaatlerinde
bile Yahudi anne-babadan geliyor olmak veya az-¢ok Tevrat’la iliskili bulunmak, kisiyi

bu tanimin smirlarma dahil etmeye yeterli bir sebep olarak goriilmiistiir®.

Ibraniler olarak da bilinen bu topluluk, soylarinin Hz. Ibrahim’den geldigine inanur.
Ciinkii onlara gore Hz. Ibrahim, Hz. Nuh’un ii¢ oglundan biri olan S&m’in soyundan
gelmistir®®. Hatta Sam’1n soyundan gelen Eber (Ever), Hz. brahim’in biiyiik atasidir. Bu
yiizden onlara Ivrim (Ibraniler) denilmektedir®. Ayrica Hz. ibrahim Kenan iline (Filistin)
yerlesince, M.O. 2300 yilindan itibaren kavmi de buraya yerlesti. Oranin sakinleri, Urdiin
nehrinin kars: tarafindan buraya geldikleri igin bunlara Hebruni (Ibrani) denmistir Ki
Ibrani diye isimlendirilmelerinin sebebi buna da baglanmistir. Hebru, onlarm dilinde

“kars1 taraf” demektir®.

Ote yandan Sam’a nispetle bunlara simi de denilmistir. Ancak bu adlandirma sadece
onlara has degildir. Nitekim Hz. Ibrahim’in iki oglundan biri de Ismail’dir ki Hz.
Peygamber’in atasi kabul edilir. Dolayisiyla Hz. Ibrahim, gerek ehl-i kitap tarafindan,

gerekse de miisliimanlar tarafindan kabul edilen ortak degerdir. Ancak onun ortak deger

%2 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Istanbul: Isam Yaynlari, 2012), 20-21.

% a.mlf., Yahudilik, 25-26.

% Ali Erbas vd., Yasayan Diinya Dinleri (Eskisehir: Anadolu Universitesi AOF Yayinlar1, 2015), 130.
% Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 39.

22



olusu, sadece soy bakimindan degil; ayn1 zamanda monoteizmi (haniflik) de temsil etmesi

bakimindandir.

Hz. ibrahim’in diger oglu Ishak tir. Ishak’in oglu ise Yakub’dur. Bunlar da baba/dedeleri
gibi peygamberdir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de yer alan “Iste béylece Rabbin seni
sececek, sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha énce iki atan
Ibrahim ve Ishak'a nimetini tamamladigi gibi sana ve Ya'kub soyuna da nimetini

’

tamamlayacaktir. Ciinkii Rabbin ok iyi bilendir, hikmet sahibidir.” ayetinde®® buna
isaret vardir. Yakub’un lakabina gelince, Israil’dir®. iste bu sebeple onun neslinden
gelenlere “Beni Israil” (Israilogullar1) denilir. Israil (Yisrael), Isra (Yisra) ve El (Allah,
Tanr1) kelimelerinin birlesiminden olusur. Halk etimolojisinde bu “Tanr1’ya kars1 gii¢lii
olan, onunla giiresen” gibi anlamlara gelse de dilbilimciler bunun “Tanr1 giigliidiir”
manasini tasidigini ifade etmislerdir®. Bununla beraber bu kelimeye, “Allah’m kulu, gece

yiiriiyen, gece ibadeti yapan” anlamlar1 da verilmistir®®.
b. Yahudilik in Kutsal Metinleri

Yahudilik, Yahudiler’in Tanah ismini verdikleri kutsal metinlerden olusur. Buna Eski
Ahit (Ahd-i Atik, Old Testament) de denir. Tanah; Tora (Tevrat), Neviim (Peygamberler)
ve Ketuvim (Yazilar) olmak iizere ii¢ boliimden olusur. Tora bes kitaptan miitesekkildir.
Bunlar; Beresit (Tekvin=Yaratilis), Semot (Huru¢=Misir’dan Cikis), Vayikra (Levililer),
Bemidbar (Sayilar) ve Devarim (Tesniye)’dir. Neviim ilk ve sonraki nebiler olmak tizere
iki kisimdir. Ketuvim ise, ilahl ve miinacatlar, ask siirleri, hikmetler ve tarihler gibi

yazilardan tesekkiil etmektedir'®,

Tanah’in yaninda bir de sozlii Tevrat nesiller boyunca sifahi olarak aktarilmigtir ki buna
Misna ve onun agiklamasi mahiyetinde olana ise Talmud denilmistir. Talmud, biri
Filistin; digeri de Babil’de hazirlanan iki farkli niishadan olusmaktadir. Rivayete gore Hz.

Musa Allah’tan aldig1 sozlii 6gretiyi Yesu’ya; o da Israil’in ileri gelen ilk dénem Yahudi

% Yisuf 12/6.

9 Nitekim Hz. Yakub’un lakabinin Israil oldugu bir¢ok tefsirde gegmektedir. Mesela bkz. Ebii’l-Hasen Ali
b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri, et-Tefsiru’I-basit (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-‘Ilmi, 1428/2008),
7/234; Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Asur et-Tanusi, et-Takrir ve t-tenvir (Tunus: Daru’t-
Thnusiyye li’n-Nesr, 1392/1973), 7/311.

% Erbas vd., Yasayan Diinya Dinleri, 130.

9 Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 40.

100 Gmer Faruk Harman, “Yahudilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 43/197-98.
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din alimlerine 6gretmistir. Bunlara “tannaim” denilir. Daha sonra gelen ve kendilerine
“amoraim” denilen ikinci nesil din alimleri ise Misna’nin yorumunu yapmis (Gemara),
bu yorumlar ise daha sonra hem Misna hem de de Talmud’u icine alacak sekilde

hazirlanmigtir'®®,

Misna alti kistmdan olusur. Bunlar; Zerdim (Tohumlar), Moed (Bayramlar), Nasim
(Kadinlar, aile hukuku), Nezikin (Zararlar), Kedosim (Mukaddes seyler) ve Tehera
(Taharet, temizlik) diye isimlendirilir. Bunlar da “masehtot” ad1 verilen altmus ti¢ risaleye,

risaleler ise ciimlelere ayrilmistir ki iki hahamin karsilikli miinazaralar seklindedir'®?,

c. Yahudi Mezhepleri

Yahudi mezheplerini iki ana baslik altinda ele almak miimkiindiir. Bunlardan ilki M.O.
I1. yiizyilda mevcut olan Perusim (Ferisiler), Sadukim (Sadukiler) ve Isiyim (Esseniler)
mezhepleridir. Ikincisi ise M.S. VIIL vyiizyildan itibaren -ve o6zellikle doguda
Miisliimanlar arasinda- varhigm siirdiiren Iseviye, Yudganiye, Ananiye ve Kardim
mezhepleridir. Bunlara ilave olarak Orta ¢ag sonrasinda ortaya ¢ikan, 6zellikle de XIX.
yiizyilda Dogu Avrupa ve Rus Yahudileri arasinda zuhur eden Hasid{it hareketini

(Hasidizm) 6rnek olarak vermek miimkiindiir®®,

Ferisiler, kendilerine Haverim (kardesler) diyen bir firkadir. Onlara gore Tora, yazili
vahiy kabul edildigi gibi, sifahi Tora’y1 da vahiy kabul etmek gerektir. Bunlarin rakipleri,
mabet idaresini ellerinde tutan aristokratlardi ki bunlara Sadukiler denir. Ferisi mezhebine
gore, Tanr1 her yerdedir ve -Sadukim’in aksine- mabetler disinda da ibadet etmek
miimkiindiir. Ferisiler, kaderi ve ahiret hayatin1 inkar eden Sadukiler ile tamamen kaderci
anlayis1 kabul eden Esseniler arasinda orta bir yol tutmuslardir. Bu itibarla Ferisiler’i,
Mutezile ve Cebriye arasinda bir yol tutan Ehl-i siinnete benzetebilmek miimkiindiir.
Bunlara gore insanin ruhu 6liimsiizdiir. Bununla beraber ahirette sadece 1yi insanlarin
ruhlan diriltilecek; kotiilerinki ise ebedi cezaya miistahak olacaktir. Bunlar Tanri

tarafindan Hz. Musa’ya yazili ve sozlii olmak {izere bir seriat verdigine ve dinde ehliyet

101 Erbas vd., Yasayan Diinya Dinleri, 148-49.
192 Ekinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 50.
103 yasar Kutluay, Islam ve Yahudi Mezhepleri (Istanbul: Anka Yayinlari, 2001), 212.
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sahibi kimselerin zaman ve zemine gore bunlarda degisiklik yapabileceklerine

inanmaktadirlart®,

Sadukiler, inang ve amelde Ferisiler’e karsitligiyla bilinirler. Temel goriis ve prensipleri

sOyledir:

1. Asalet, kudret ve servetin miimessilleri olarak faaliyetlerini siyasi hayatta
merkezilestirmislerdir.

Ferisiler’in benimsedigi yeniden dirilmeyi kabul etmemislerdir.

Ferisiler’in aksine sadece yazili Tora’y1 kabul etmislerdir.

Melekler’in ve kétii ruhlarin mevcudiyetini reddetmislerdir.

o M DN

Tevrat’ta zikredilmis olan kanunlarin zahirl manalarmin tatbikini istemislerdir.
Kisasa kisas emri bunun misalidir.
6. Ferisiler’in aksine, kdlenin, esegin veya oOkiiziin isledigi sugtan dolayi sahiplerini

mesul tutarlari®,

Esseniler, Tora’nin Levililer kitabinin ortaya koymus oldugu esaslara son derece
baghdirlar. Sosyal yap1 i¢inde komiinist bir anlayis1 tercih etmisler, kendilerini dine ve
calismaya vermislerdir. Bedeni hazlardan ve evlilikten son derece uzak durarak miinzevi
bir hayat benimsemisler, boylelikle goklerin sirlarina vakif olmaya ve Mesih’in ne zaman
gelecegini 6grenmeye yonelmislerdir. Ayrica bunlar Sabat yasagina uymaya da asiri

ihtimam gdsteren bir mezhep olarak bilinmektedirler®.

Ikinci grup Yahudi mezheplerine gelince, bunlarin ilki iseviye mezhebi olarak bilinir. Bu
mezhep, Ebi Isa Ishak b. Yakub’a nispet edildiginden dolay: iseviye adimi almistir. Ebf
Isa, son Emevi Halifesi II. Mervan zamaninda (744-750) yasamistir. Islamiyet’in
zuhurundan sonra ortaya ¢ikan ilk mezhep oldugu kabul edilir. EbQi Isa’min Yahudi
geleneginde olmayan birtakim farkliliklar getirdigi bilinmektedir. Mesela giinde ii¢ vakit
ibadet varken bunu yediye ¢ikarmis, Kudiis disinda hayvan eti ve sarap icilmesini
yasaklamis, bosanmaya da hicbir surette izin vermemistir. Bununla beraber Hz. isa ve

Hz. Muhammed’in peygamberligini kabul eden Ebf Isa, bunlarin sadece kendi

104 Harman, “Yahudilik”, 43/212-13.
105 Kutluay, Isiam ve Yahudi Mezhepleri, 232-33.
106 . mlf., Islam ve Yahudi Mezhepleri, 236-37.
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topluluklarina gonderildigini iddia etmistir. Hatta Yahudilik i¢in bunu bir tehlike

gdérmemis, bilakis bunun Musa seriatin1 korudugunu/koruyacagimi ifade etmistir'®’.

Ebi Isa’nin éliimiinden sonra onun yerine Yudgan ge¢mis ve ona nispetle bu mezhebe
Yudganiye ismi verilmistir. Yudgan, Tevrat’in hem zahiri/hakiki hem de batini/mecazi
anlami oldugunu iddia etmis, cennet-cehennemle alakali inancglari tevil etmistir. Ebi
Isa’nin koydugu et, sarap ve yedi vakit ibadet usuliinii almis, Allah’1n sifatlar1 konusunda
Mutezile’ye yakin goriis benimsemis, insana ait sifatlarin Allah’a nispet edilemeyecegini
savunmustur. Yine Sabat ve diger dini giinlerde yapilan dini ritiiellerin Filistin ve Kudiis

icin gegerli olacagini savunmusturt®®,

Anéniye mezhebi, adin1 M.S. VIIIL. yiizyilda Irak’ta yagamis olan Anan ben David’den
alir. Rabbani Yahudilige (Yehadut Rabanit, Rabbinic Judaism) -ki Tevrat’in sozlii
kismimin da bulundugunu kabul eden Yahudi toplulugudur- olan muhalefetiyle bilinir.
Ebl Hanife’nin gerektiginde Kur’an ayetlerinin mutlak kismini birakip da teviline
yonelmesi gorlisiinden etkilenen Anan, bunu Yahudilige tatbik etmistir. Ayrica kiyas1 da
asir1 derecede kullanmistir. Hatta 6yle ki sadece ciimlelerde degil, kelime ve harflerde
bile kiyasa gitmistir. Cok sert kurallar ve asir1 yasaklar ihtiva eden Anan’in mezhebi ¢ok

fazla etkili olamamis, M.S. X. yiizyildan itibaren kendine taraftar bulamamistir'®,

Karaim (Karailik), “kara” (okumak) kelimesinden tiiremis bir isimdir. Bu hareketin
baslangict Anan ben David’e dayanir. Ahd-1 Atik’1 (Tanah) ¢cok okumalarindan dolay1
boyle isimlendirilmislerdir. Ananiye’de oldugu gibi Rabinik Literatiir’e karsi ¢ikarlar. Bir
nevi Ananiye’nin devami sayilirlar. Bu ismi ilk defa kullanan M.S. IX. yiizyi1lda yasamis
olan Benjamin en-Nihavendi ve onun talebesi Daniel el-Kumisi olmustur. Anan
tarafindan mezhebin esaslar1 belirlenen Sefer ha-Mitsvot kitabi giiniimiize ulasmamustir.
Ancak Anan’in “Dogrudan dogruya Tanah’a bagvurun, benim fikirlerime korii koriine
baglanmayin” sozii, bu mezhebin temel esasmni yansitmasi bakimindan énemlidir. Ote
yandan bu mezhebin Sadukiler ve Esseniler’den de bazi dini hiikiimler aldig: ifade

edilmektedir®,

107 Halil ibrahim Bulut, “Iseviyye Mezhebi ve Hz. Muhammed’in Risaletinin Evrenselligi Tartismalariin
Baslamas1”, Sakarya, S.U.LF.D., 6/9 (2004), 122-24.

108 Harman, “Yahudilik”, 43/215.

109 Kutluay, Isiam ve Yahudi Mezhepleri, 258-67.

110 Mustafa Sinanoglu, “Karailik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 24/424-26.
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Bunlardan bagka 6zellikle Hasidat hareketi (Hasidizm), XVIIL. yiizyilda ortaya ¢ikmis
olup, Rabbi Israel ben Eliezer liderliginde Polonya’da baslamis ve boylelikle de Dogu
Avrupa’da yayilmis olan bir mezheptir. Bu mezhepte Rabbani doktirini esas almak
yerine, Hasidi liderinin temsil ettigi dini sahsiyet 6n plana ¢ikar. Yine kiilt gelenege
uymak yerine insana haz ve nese veren unsurlar benimsenmis, daha ¢ok sekiiler kiiltiire
uygun bir hayat anlayis1 kabul edilmistir. Hasidiit mezhebi ayn1 zamanda genis Yahudi
topluluklar1 tarafindan Rabinik otoritenin baskisindan bir kurtulus olarak telakki

edilmistirt'?.

Burada sayilan mezheplere ilaveten Yahudilik i¢inde bazi modern ve reformist olusumlar
da ortaya cikmis, tarihi seyri i¢inde giiniimiize kadar bu sekilde varligini devam

ettirmistir.
d. Yahudilik’in Karakteristik Ozelikleri

Yahudilik Islam disindaki diger dinler gibi belli bir bolge veya ziimreye gonderilmistir.
Nitekim Hz. Peygamber “Her nebi hususi bir topluluga gonderilmis iken; ben hepsine
birden peygamber olarak gonderildim "''? diyerek, bu hususa temas etmistir. Dolayisiyla,

Yahudilik dininin ahkami da belli bir ziimreye hitap etmektedir.

Yahudilik, belli bir miiddet araliginda yiiriirliikte kalmistir. Bazi hiikiimleri zamanla
unutulmus ve tahrife ugramis, Isa peygamberin seriatiyla da bazi hiikiimleri ortadan
kalkmistir. IslAm’in gelisiyle de nesh sahasma giren tiim hiikiimleri neshedilmistir''.

Demek oluyor ki Yahudilik belli bir donemde yiiriiriirliikte kalan bir dindir.

Bir diger karakteristik 6zelligi agir hitkiimler ve teklifler getirmis olmasidir. Nitekim
Kur’an-1Kerim’de: “Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlar: haram kildik. Strtlarinda yahut
bagirsaklarinda tasidiklar: ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve
koyunun i¢ yaglarint da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara verdigimiz
cezadir...”*** denilerek bu agir hiikiimlere misal verilmistir. Yahudilikte bulunan diger

agir hiikiimlere “Ugiincii Béliim”de ayrintili bir sekilde temas edilecektir.

11 Harman, “Yahudilik”, 43/215-17.

112 Miislim, “Mesacid”, 3; Beyhaki, es-Siinenii 'I-kiibrd, 4/94; Su ‘abu’l-Iman, thk. Ebd Mahir Muhammed
es-Said b. Besytni (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘TImiyye, 1421/2000), 2/177.

13 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetiha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 162-63.

114 e|-En‘am 6/146.

27



2. Hiristiyanlhk
a. Hiristiyanligin Dogusu

Hiristiyanlik, giiniimiizde diinya {izerinde en fazla miintesibi olan dindir. Kendilerine

Nasrani, Mesihi veya Isevi denir. Nasrani denilmesinin sebebi, bir goriise gore Hz. Isa’nin

115

Nasirali**® olmasindandir*'®. Nitekim Incil’de de buna isaret edilmistir'!’. Bununla

beraber bunun sebebinin havarilerin kendisine yardim etmesinden dolayr oldugu da
sOylenmistir. Ciinkii Arapca’da “nasr”’, yardim etmek manasina gelen bir mastardir.

18 Huristiyan ismi ise, Ibranice’de

Miisliimanlar da bu sebeple onlara Nasrani demislerdir
“kutsal yag ile yaglanmis” anlamina gelen “Mesi’ah” (Ar. Mesih) kelimesinin Grekge’ye
cevirisidir. Bu kelime Latince’de “Christus”, diger Bat1 dillerinde ise “Christ” seklinde

karsilik bulmustur®®®.

Hz. Isa M.O. |. yiizyilda yasamis bir peygamberdir. Onun yasadig1 asirdaki Yahudi

toplulugu Ferisilik, Sadikilik ve Essenilik gibi birbirinden farkli mezheplere ayrilmisti.

Ayrica Helenistik kiiltiirii Anadolu’dan Hindistan’a varligimi hissettirir hale gelmisti'%.

Ote yandan birtakim paganist inanglar da Hz. Isa’nin bulundugu mintikada mevcudiyetini
siirdiiriiyordu. Iste bdyle bir ortamda Hz. Isa diinyaya gelmistir. Matta’da onun dogumu

su sekilde anlatilir:

“Isa Mesih'in dogumu séyle oldu: Annesi Meryem, Yusuf'la nisanliydi. Ama birlikte
olmalarindan 6nce Meryem'in Kutsal Ruh'tan gebe oldugu anlasildi. Nisanlist Yusuf,
dogru bir adam oldugu ve onu herkesin oniinde utandirmak istemedigi i¢in ondan
sessizce ayrilmak niyetindeydi. Ama béoyle diisiinmesi iizerine Rabbin bir melegi
riiyada ona goriinerek soyle dedi: ‘Davud oglu Yusuf, Meryem'i kendine es olarak
almakzan korkma. Ciinkii onun rahminde olusan, Kutsal Ruh'tandw. Meryem bir
ogul doguracak. Adimi Isa koyacaksin. Ciinkii hallkim giinahlarindan o kurtaracak.”’
Biitiin bunlar, Rabbin peygamber araciligiyla bildirdigi su soz yerine gelsin diye
oldu: ‘Iste, kiz gebe kalp bir ogul doguracak; adimi Immanuel koyacaklar.’

115 Nasira (Nazareth), bugiin Israil’in kuzeyinde Asag1 Celile (Downer Galilee) denilen bir mintikada
bulunan bir kasabadir.

116 Dorothee Soelle - Luise Schottroff, Jesus of Nazareth (London: Westminster John Knox Press, 2000),
14.

117 Kutsal Kitap (Erigim 12 Aralik 2021), Matta 21:11; Luka 1:26-38.

118 Kiirsat Demirci, “Hiristiyanhik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17/328.

119 3 mif., “Huristiyanlik”, 17/328.

120 3 mif., “Hiristiyanhk™, 17/328.
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Immanuel, Tanri bizimle demektir. Yusuf uyamnca Rabbin meleginin buyruguna

uydu ve Meryem'i es olarak yanina aldi. Ama oglunu doguruncaya dek Yusuf ona

dokunmadi. Dogan ¢cocugun adimi Isa koydu. ™**

Hz. Isa’nin nerede ve ne zaman dogdugu tartismalidir. Nerede dogduguyla ilgili temel
olarak iki goriis vardir. Bunlardan ilki Beytiilahim (Beytlehem, Bethléem); ikincisi ise
Nasira’da dogdugudur. incillerde o Nasirali Isa diye takdim edilir. Bununla beraber onun
Nasirali olmas1 Nasira’da dogmasini gerektirmedigini, Beytiilahim’de dogup hayatinin
otuz yilin1 Nasira’da gegirdigini, dolayisiyla onun gercekte Beytiilahim’de dogup Nasirali

oldugunu soyleyenler de vardir'?2

. Dogum tarihine gelince, Matta’da anlatildigina gore,
Hz. Isa dogunca baz1 Yildizbilimciler bunu anlad: ve “Yahudiler'in Krali olarak dogan
cocuk nerede? Doguda O'nun yildizim gérdiik ve O'na tapinmaya geldik.”*?® dediler.
Bunun {izerine Kral Hirodes ve Yerusalim (Kudiis) halki tedirgin oldu ve ¢ocugun
getirilmesini istediler. Nihayet bir melek Yusuf’a'?* goriindii ve onunla annesini Misir’a
kacirmasini sdyledi. Ciinkii Hirodes onu oldiirmeyi diistiniiyordu. Ancak Hirodes’in
oliimiiyle Yusuf, bunlar1 geri getirmistir'?® ki tarihcilerin hesaplaria gore Hirodes otuz
yedi yil hiikiim siirmiis ve Isa’nm dogumuyla onun 6liimii arasinda takriben iki-ii¢ aylik

bir zaman farki vardirt

. Hirodes’in 6liim tarihi ise M.O. 4 yila tekabiil ettiginden Hz.
Isa’nin dogum tarihi M.O. 4 yilinda olsa gerektir'?’. Binaenaleyh Hz. Isa’nin dogumunu

miladi yilin baslangici olarak kabul etmek hatali gériinmektedir.

Hz. Isa’nin ¢ocukluk ve genglik yillartyla ilgili pek fazla malumat bulunmamaktadir.
Ancak okuma yazma bildigi, kiz ve erkek kardeslerinin oldugu, diilgerlik yaptig1 ve eski
Aramice’yi konustugu; teblig vazifesinin ise otuz yaslarindayken Hz. Yahya’nin onu

vaftiz etmesinden ve Rahulkudiis tarafindan ¢6le gotiiriilerek orada kirk giin kirk gece

121 Matta 1:18-24.

122 Harman, “Isa”, 22/465.

123 Matta 2/1-2.

124 yysuf en-Neccar (Joseph the Carpenter), Incil’e gore Hz. Isa’nm iivey babasi kabul edilmektedir (Matta
1:18-24). Nasiral1 bir yahudidir. Soyu Hz. Davud’a ulasir (Matta 1:1-17). Marangozluk yapmustir. Hz. Isa
dogmadan &nce Hz. Meryem ile nisanliydi (Matta 1:18-19). Hz. Isa doguncaya kadar Hz. Meryem’e el
stirmemigstir (Matta 1:18-24). Hiristiyanlar tarafindan 19 Mart tarihi Aziz Yusuf (Saint Joseph) giinii olarak
kutlanir. 111 yasinda Nasira’da 6ldiigii tahmin edilmektedir.

125 Matta 2/3-23.

126 Harman, “Isa”, 22/466.

127 4 mif,, “Isa”, 22/466.
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128

orug tutmasindan sonra oldugu zikredilir=®. Onun Hz. Yahya tarafindan vaftiz edilmesi

Matta’da soyle anlatilir:

“Bu sirada Isa, Yahya tarafindan vaftiz edilmek iizere Celile'den Seria Irmagi'na,
Yahya'min yamna geldi. Ne var ki Yahya, ‘Benim senin tarafindan vaftiz edilmem
gerekirken sen mi bana geliyorsun?’ diyerek O'na engel olmak istedi. Isa ona su
karsiligi verdi: ‘Simdilik buna razi ol! Ciinkii dogru olan her seyi bu sekilde yerine
getirmemiz gerekir.” O zaman Yahya O'nun dedigine razi oldu. Isa vaftiz olur olmaz

sudan ¢ikti. O anda gokler acildi ve Isa, Tanri'mn Ruhu'nun giivercin gibi inip

iizerine kondugunu gordii. "%

Bu hadiseden sonra kendisine vahiy gelmeye basladigi bildirilen Hz. Isa, birtakim
mucizeler gdstermis ve kendine Havariler se¢cmistir. Yaklasik ii¢ sene kadar siiren teblig
vazifesinden sonra Hiristiyan kaynaklaria gore ¢armiha gerilmis!®; Islami kaynaklara

gore ise gdge kaldirilmistir'?,

b. Hiristiyanligin Kutsal Metinleri

Hiristiyanligin kutsal metinleri denildigi zaman akla ilk olarak Ahd-1 Atik ve Ahd-i Cedid
gelir ki bu ikisine birden Kitab-1 Mukaddes denilir. Ahd-i Atik hem Yahudiler hem de
Hiristiyanlarca ortak kabul edilen bir kitaptir. Su farkla ki Hiristiyanlar’in kabul etmis
olduklar1 Ahd-i Atik, Ibranice olanindan farkhidir. Nitekim Hiristiyanlar Grekge’ye
cevrilen Ahd-i Atik’i benimsemis, bu da Yahudiler’le aralarinda belli bir farkin
dogmasina sebebiyet vermistir. Ikinci olarak Yahudiler, ne Hz. Isa’y1 ne de Incil’i kabul
etmektedirler. Bu sebeple de aralarinda ciddi ihtilaflar boy gostermis ki asirlar boyu bu

ihtilaflar devam edegelmistir.

Hiristiyanlar’in kutsal saydiklari kitaplar sadece bunlardan ibaret degildir. Ayn1 zamanda
Resullerin Isleri, Pavlos’un Mektuplari, Katolik Mektuplar ve Yuhanna’nin Vahyi diye

gruplandirdiklari yirmi yedi kitap da buna dahildir!?,

Hiristiyan akidesine gore, Hz. Isa Incil yaz(dir)mamis, bunu sadece sifahi olarak teblig

etmistir. Havarilerine de bunu yayma vazifesini vermistir. Hz. Isa’nin urucundan

128 5 mif., “fsd”, 22/467.

129 \Matta 3/13-16.

130 Markos 15/21-25.

131 en-Nisa 4/157.

132 Mehmet Aydin, “Hiristiyanhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 17/340.
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(yiikselisinden) yaklasik kirk sene sonra ilk Incil’ler yazilmaya baslanmis, bunda da
mevcut sifahi rivayetlerin yaninda miielliflerin kendi bakis agilar1 da Incil’e girmistir.
Nitekim yazilan Incil’ler arasindan sadece Matta, Markos, Luka ve Yuhanna muteber
kabul edilerek bunlara “kanonik™ (standart, resmi olarak kabul edilmis); digerlerine ise

“apokrif” (gizli, sahte, resmi olarak kabul edilmemis) Incil’ler denilmistir'®,

Bununla beraber kanonik Inciller’i kaleme alanlardan sadece Yuhanna ve Matta Hz.
Isa’nin havarisi olup, Luka Pavlos’un, Markos ise Petrus’un sakirdi kabul edilmektedir.
Ote yandan Matta, Markos ve Luka birbirlerine benzemeleri sebebiyle bunlara “sinoptik”
(es goriiniimlii) Incil’ler denilmistir. Yaygin kanaate gore sinoptik inciller’in M.S. 65-90;

Yuhanna’nin ise miladi I. yiizy1lin sonuna dogru yazildig1 kabul edilmektedir'®*.

C. Huristiyan Mezhepleri

Hiristiyanligin temel olarak Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanlik olmak {izere ii¢
mezhebi vardir. Katolikler kendilerini asil kabul ettikleri i¢in digerlerine heresy (sapkin)
tabirini kullanirlar. Giiniimiiz hiristiyanlariin %50’si Katolik, %30’u Protestan, %17’si

Ortodoks, %3’ ise diger mezheplerdir®®.

Mezheplerin boliinmesine deginmeden once kiliseler arasinda cereyan eden ihtilafi
belirtmekte fayda vardir. M.S. 285 yilinda Roma Imparatoru Diokletyan (284-305),
devletin yonetimini kolaylastirabilmek i¢in Dogu ve Bat1i’y1 ikiye bolmiis, her birine de
iki idareci atamistir. Boylece Bati Roma’y1 bir augustus ve bir sezar; Dogu Roma’y1 da
bir augustus ve bir sezar olmak iizere “dortlii yonetim” anlayisina gegilmistir ki buna
tetrarsi (Gr. tetpa tetra = dort ve apyn archd = hiikimet) denir. Hiristiyanlik ise Roma
Imparatorlugu iginde dogup gelismis ve Konstantin (305-337) zamaninda resmi bir
hiiviyet kazanabilmisti. Iste hem devletin ikiye béliinerek dortlii ydnetim anlayisina
gidilmesi, hem de dogu-bati arasinda bulunan kiiltiir farkliliklari, zamanla iki taraf
arasinda cesitli ihtilaflara sebebiyet vermistir. Ayrica VIII. yiizyilda Hiristiyanligin en
onemli merkezlerinden olan Iskenderiye ve Antakya, Miisliimanlar tarafindan
fethedilmis, bu da merkez olarak yetkinin Roma’da mi1 yoksa Istanbul’da m1 olacag

konusunda ¢ekigmelere sebep olmustu. Dahasi yine ayni yiizyilda yasayan Dogu Roma

133 Harman, “Incil”, 22/271.
134 3. mlf,, “Incil”, 22/271-72.
135 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, 17/353-54.
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Imparatoru III. Leo, ikona ve resimleri kiliseden yasaklatmisti. Ote yandan Roma-
Istanbul kiliseleri arasinda cereyan eden siyasi ¢ekismeler kiliseler iizerinde de varligini
siirdiirmeye bagladi. Nitekim Roma, kendi ibadet anlayisini, Dogu kiliselerine dayatmaya
baslaymca (1053), bu durum Istanbul Patrigi’ni kizdirdi ve Istanbul’da bulunan Bati
kiliselerini kapattirdi. Papa ise hem Istanbul Patrigi’ni hem de Dogu Kilisesi’ni aforoz
ettigini duyurarak iki kilise 1054 yilinda tamamen birbirinden ayrilmig oldu. Bat1 Kilisesi
kendine Katolik (evrensel); Dogu Kilisesi ise Ortodoks (dogru inang) ismini vererek

bundan sonra resmi olarak iki tane farkli mezhep tesekkiil etmis oldu®®.

1054 tarihinden sonra Roma Kilisesi, Avrupa’nin en onemli siyasi ve ekonomik giicii
haline gelmis ve bir¢ok kralliktan da daha zengin olmustu. Bu duruma kayitsiz kalmayan
Ingiliz rahip John Wycliff, XIV. yiizyilda kilisenin baz1 doktirinlerine kars1 ¢ikmis ve
Kitab-1 Mukaddes’i Ingilizce’ye terciime etmek istemisti. Ancak hem kilisenin karsi
cikmasi ve hem de yeterince taraftar bulamamasi sebebiyle baslatmak istedigi hareket
akim kalmist1. Ne var ki XVI. ylizyilin baglarinda Martin Luther isimli Alman rahip, Araf
ve Endiiljans (indulgence)®®’ gibi bazi kilise tatbikatlarii protesto etmis ve 95 maddelik
bir tezi Wittenberg Katedrali’nin kapisina asmisti. Bu sebeple aforoz edilen Luther,
geride biiylik bir protesto hareketi birakmisti. Luther’in goriislerine sahip ¢ikan bu
hareket, kendi doktrinlerini yayarak hem Bati hem de Kuzey Avrupa’da yeni bir ideanin
fitilini atesledi. Boylece -ve bazi din adamlarinin da destek vermesiyle- Protestan

mezhebi ortaya ¢ikmis oldu®,

Bununla beraber ilahi ve beseri tabiatin Hz. Isa’da birlestigine inanan monofizit kiliseler
de vardir. Mesela Siiryani, Ermeni, Habes ve Kipti kiliseleri buna 6rnektir. Bunlar her ne
kadar Dogu Ortodoks kiliseleri arasinda gosterilseler de tamamen bagimsiz ve 6zerk bir

hiiviyete sahiptirler!3®.

Ote yandan ana kiliseler disinda kalan ve onlara tenkitci bir bakis acisiyla yaklasan
hareketler de vardir. Bunlar, geleneksel mezheplerin, dinlerinin safiyetini ve

orijinalitesini bozduklarin1 ileri siirerek Hiristiyaligi yeniden hiiviyet-i asliyesine

136 Kutsal Kitap, “Katoliklik, Ortodoksluk ve Protestanlik Nedir?”, (Erigim 20 Aralik 2021).

137 Endiiljans, Katolik Kilisesi’nin Tanr1 tarafindan affedilmesi gereken giinahlarin, kilise tarafindan kismen
veya tamamen bagislanmasi demektir.

138 Kutsal Kitap, “Protestanlik”, (Erisim 20 Aralik 2021). Ayrica bkz. Harman, “Endiiljans”, 11/209-10.
139 Erbas vd., Yasayan Diinya Dinleri, 225-27.
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dondiirme gayesi giitmektedirlerdir ki Yahova Sahitleri, Mormonlar, Babtistler,

Metodistler, Adventistler ve Uniteryanlar bu kategoride degerlendirilebilir.
d. Hiristivanlik’in Karakteristik Ozellikleri

Hiristiyanlik denilince en basta akla gelen ve onu diger dinlerden ayr1 kilan en 6nemli
husus, hig siiphesiz teslis (trinite, ticleme) inancidir. Bu inancin esas1 “bir {gtiir, ti¢ de
birdir” kabuliine dayanir ki kisaca “baba-ogul-kutsal ruh” (uknim-i selase) diye bilinir.
Baba, her seyin yaraticisi olan saf ruh; Ogul, Hz. Isa; Kutsal Ruh ise, kiliseye hayat veren
giictiir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’de Hiristiyanlar’in miisrik olduguna miiteaddit

ayetlerde temas edilirt°.

Ikincisi konsillerin varligidir. Konsil, kilise hayatinin problemlerini ¢ézmek iizere
Hiristiyan din adamlarinin bir araya gelerek toplanmasi ve karar almasina denir. Tarihte
Iznik (325), Istanbul (381), Efes (431), Kadikdy (451), 1I. istanbul (553), III. Istanbul
(680-81), 1I. Iznik (787), IV. istanbul (869-70), I. Latran (1123), Il. Latran (1139), III.
Latran (1179), IV. Latran (1215), I. Lyon (1245), Il. Lyon (1274), Viyana (1311-12),
Konstans (1414-18), Bale-Ferrare-Florance (1431-42), V. Latran (1512-17), Trene (1545-
63), I. Vatikan (1869-70) ve Il. Vatikan (1962-65) olmak tizere yaklasik yirmi bir konsil

diizenlenmistir'*.

Ugiinciisii dini ibadetleridir. Bunlar da giinliik, haftalik ve yillik olmak iizere iig
kategoriye ayrilmigtir. Giinliik ibadetlerinin ne oldugu tam olarak belli degildir. Giines
dogarken ve ikindi vakti yapilan duaya 6nem verilir. Eger kilisede ayin yapilacaksa Kitab-
1 Mukaddes’ten Mezmurlar ile baslanir, sonra ilahiler okunur, daha sonra ise dua ile
bitirilir. Bununla beraber ferdi dua da yapilabilir. Kisi diz ¢okerek ettigi duay: tefekkiir
eder ve duanin sozlerini kelime kelime diisiiniir. Sonra feyiz almaya yonelir. Buna
meditasyon (meditation) denir. Ancak Hiristiyanlik’ta toplu ibadet, ferdi ibadetten daha

makbul oldugu i¢in sabah ve aksam dualarinin kilisede yapilmasi tavsiye edilir.

Haftalik ibadetleri, Pazar giinii yapilan ibadettir. Sabah ve aksam olmak tizere iki vakitte
yapilir. Inanisa gére Hz. Isa Cuma giinii carmiha gerilmis ve Pazar giinii dirilerek

sakirtleriyle 40 giin beraber olmus, sonra ise gdge yiikselmistir. O ylizden Hiristiyanlar

140 Mesela bkz. el-Bakara 2/116; en-Nisa 4/171; el-Maide 5/17, 72, 73, 116; el-En‘am 6/100, 101; et-Tevbe
9/30, 31; el-Meryem 19/34, 35.
141 Harman, “Konsil”, 26/175-77.
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bu giinii dirilis giinii olarak kabul etmislerdir. Pazar giinii yapilan ibadetin kilisede ve

papaz nezaretinde yapilmasi da mecburidir.

Yillik ibadet ise Noel (Hz. Isa’nin dogum giiniiniin kutlanmasi), Paskalya (Hz. Isa’nmn
Pazar giinii dirilisinin kutlanmas1), Ha¢ Yortusu ve Meryem Ana Gilinii’nden ibarettir.
Noel, 24 Aralik’1 25 Aralik’a baglayan gece kutlanir. Ancak Dogu kiliselerinde bu
kutlama 6 Ocak tarihinde yapilir. Paskalya, ilkbaharda 22 Mart- 25 Nisan tarihleri
arasinda bir Pazar giiniinde kutlanir. Ha¢ Yortusu, Roma Kilisesi’'nce 3 Mayzis tarihinde
kutlanir. Ayrica 6 Ocak’ta Epiphani de denilen ve hagin suya atilmasi bayram olarak icra
edilir. Dogu kiliselerinde bunun zamani 14 Eyliil’diir. Meryem Ana Giini ise belli bir

tarihte olmayan ve yildan yila degisen bir hiiviyete sahiptir!4?,

Hiristiyanlhigin diger ibadetlerine gelince; orug ve hac zikredilebilir. Nitekim bunlardan
orug temel kilise emirleri i¢inde yer alir. Buna gore “Cuma ve emredilen diger giinlerde
orug tut!”'*3 denilmistir. Tutulan orugta giinesin dogusundan batisina kadar bir sey yenilip
icilmez. Bunu yapamayanlar giin boyu sivi gidalar alarak orucu perhiz seklinde
hafifletebilir. Bunda et, siit, yumurta, peynir gibi hayvani gidalar ve alkol kullanilmaz.
Kirk giin ve elli giin seklinde ¢esitli oruglar1 bulunur. Hac ise kutsal yerlerin ziyaret
edilmesinden ibarettir. Tarihte Kudiis, Roma ve Ispanya bunlarin baginda gelen yerlerden
idi. Daha sonra Vatikan (Pavlos ve Petrus’un mezarlar1), Fatima (Portekiz) ve Lourdes
(Fransa) hac i¢in ziyaret edilen ugrak yerlerdendir. Bununla beraber Efes de Pavlos’un

bir zamanlar burada kalmas1 sebebiyle Hiristiyanlar’in kutsal mekanlar1 arasinda yer alir.

Ote yandan Ascension (Hz. Isa’nin gdge ¢ikmasi), Pentikost (Kutsal Ruh’un havariler
lizerine inisinin amis1), Annonciation (Hz. Isa’nin dogumunun miijdelenmesi) ve
Assomption (Katolikler’e gére Hz. Isa’nin melekler tarafindan gdge ¢ikarilis1) da diger

dini giinleri arasinda yer alir'#4,

Bunlardan bagka vaftiz, evharistiya (siikran duasi), konfirmasyon (vaftizi

kuvvetlendirme), unction (hastalar1 yaglama), tevbe, evlilik, rahip takdisi (din adamlar1

142 Erbas vd., Yasayan Diinya Dinleri, 209-13.
43P, Luigi lannitto, Hiristivan Dininin Esaslar: (Istanbul: Saint Antuan Kilisesi, 1982), 170.
143 Erbas vd., Yasayan Diinya Dinleri, 213-14.
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tayin etme) gibi dini ritiieller de Hiristiyanligin karakteristik 6zelliklerini yansitan

hususlardir®®.

145 Mehmet Aydin, “Hiristiyanlik”, 17/349-51.
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IKINCi BOLUM

USUL-i FIKIH ACISINDAN ONCEKIi SERIATLARIN
KAYNAK DEGERI

Onceki Seriatlar’in islam hukuku acisindan kaynak degerini inceleyecegimiz bu
boliimde, oncelikle konuyla alakali Kur’an-1 Kerim’den ve Siinnet-i Nebevi’den misaller
verilecek, daha sonra fukahanin bu husustaki goriislerine yer verilecektir. Fukahanin bu
meseledeki goriigleri ise bisetten dnce ve sonra olmak iizere iki devrede incelenerek

onceki seriatlarm Islam hukuku bakimimdan kaynak degeri aktarilmaya calisilacaktir.

I. ONCEKI SERIATLARIN HUCCET VASFI
TASIDIGINA DAIR NAZIL OLAN AYETLER

1. “Bunlar, Allah'in hiddyet ettigi kimselerdir. Sen de onlarin hidayetine (yoluna)
uy. 146 ayeti, bu konuda 6rnek gosterilen ayetlerin basinda gelir. Nitekim “Allah’in
hidayet ettigi kimseler ”’le kastin peygamberler oldugu tefsirlerde bildirilmistir. “Sen
de onlarin hiddyetine uy” denilerek Hz. Peygamber’in onlarin yoluna uymasi
gerektigi de beyan edilmistir’*’. Bununla beraber “onlarin hiddyetine uy” diye tabir
edilen ifade ile ne kastedildigi de miihimdir ki bazilari bunun, hakkinda nas
bulunmayan -itikadi ve ameli- hususlarda 6nceki peygamberlere uymanin vacip
oldugunu ileri siirmiistiir**®. Nitekim bu goriisii kabul eden alimler, Kur’an ayetlerinin
acikca nesh veya tahsis ettigi konular disinda, 6nceki peygamberlerin seriatlarina da
uyulmasi gerektigini soylemislerdir'*®. Bazilar1 ise bunun tevhid ve usil-i dine ait
oldugunu, yoksa fer‘i her meselede onlara tabi olma mecburiyeti bulunmadigini*>

ifade etmistir.

146 g]-En‘am 6/90.

147 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 2/52.

148 Ebii’l-Hasen Semsiilislam Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi et-Taberi, Ahkdmii 'I-Kur dn
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, t.y.), 3/124; Kurtubi, el-Cdami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 7/35; Ebii’l-
Mekarim (Ebii’s-Suiid, Ebii’l-Mehasin) Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Amiri el-Gazzi ed-
Dimaski, Hiisnii 't-tenebbiih li-ma verede fi't-tegsebbiih (Dimask: Daru’n-Nevadir, 1432/2011), 1/137

149 Fahreddin er-Razi, Mefatihu 'I-gayb, 13/56.

10 Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir fi’l-i ‘dne ‘ald ma ‘rifeti ba ‘1 me ‘ani keldmi rabbine’l-hakimi’l-habir (Kahire:
Bulak Matbaasi, 1284/1868), 1/434; Necmiiddin el-Gazzi, Hiisnii t-tenebbiih li-md verede fi’t-tesebbiih,
1/138; Beyzavi, Envdrii 't-tenzil ve esrdrii t-te 'vil, 2/171.
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2. “Siiphesiz Tevrat’1 biz indirdik. Icinde bir hiddyet, bir nur vardir. (Allah’a) teslim

olmug nebiler, onunla yahudilere hiikiim verirlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis

»151

kimseler ile alimler de oylece hiikmederlerdi. ayeti de bunlardandir. Hz.

Muhammed’in peygamber olmasi hasebiyle, bazi alimler O’nun da bu Aayetin
stimuliine girmesi gerektigine kaildir. Nitekim evli olan iki Yahudi zina yapmis, Hz.
Peygamber bunlara Tevrat’in hitkkmiiyle recm cezasi vermistir. Yine Nadr ve Kureyza

ogullarinin Oldiiriilenlerinin esit diyet almalar1 yoniindeki hiikkmiinii de Tevrat’tan

vermisti*®2. Ancak diger bir kistm alimler bunun insai bir dyet olmayip ihbari bir ayet

oldugunu, binaenaleyh bunun hiikiim ifade etmedigini dile getirmis; “kendilerini
Allah’a vermis/teslim olmug peygamberler” ifadesiyle ise Hz. Musa’dan Hz. Isa’ya

kadar olan peygamberlerin kastedildigini ileri slirmiislerdir ki bu cogunlugun

goriisiidiir®3,

3. “Allah Nuh'a tavsiye ettigi seyleri size de din olarak buyurmustur. Sana vahyettik,
Ibrahim'e, Musa'va ve Isa'va da buyurduk ki: ‘Dine bagl kalin, onda ayriliga

IR

diismeyin...”” dyeti® de boyledir. Burada Allah’m “Nuh a tavsiye ettigi seyler”’in ne

oldugu hususunda ii¢ farkli gériis varid olmustur: ki, helali helal; harami da haram
etmek manasina anlagilmistir. Yani Hz. Nuh’a ne helal (yahut ne haram) kilinmissa,
aynilar1 Hz. Peygamber’e de helal (yahut haram) kilinmistir ki bu goriis Katade’ye
aittir', ikincisi, bu ayet ilk defa Hz. Nuh’a emredilen kizlar, analar ve kizkardesler

ile evlenme memnuiyetini ifade etmektedir ki bu yasagin siimuliine Hz. Peygamber

156

de girmektedir. Bu da Hakem’in gériisiidiir'®®. Uciincii goriis ise tevhid ve terk-i sirk

157

manasinadir'®’. Ote yandan Zeccac, ayetin ikinci kismini, “Allah’in Ibrahim, Musa

ve Isa’ya vahyettigini sana da vahyettik” seklinde tefsir etmigtir'®®,

151 el-Maide 5/44.

152 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili ayi’l-Kur dn, 8/449; 10/338.

188 {bnii’1-Cevzi, Zddii'I-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 1/551.

154 es-Stira 42/13.

155 bn Hazm, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, t.y.), 5/186; Eba Ca‘fer Ahmed b.
Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misti, Me ‘Gni’l-Kur'dn (Mekke: Cami‘atii Ummi’l-Kura, 1408/1988),
6/299; Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Hiddye ild biiliigu 'n-nihdye, (b.y.: Mecmii‘atu Buhtisi’l-
Kitab ve’s-Siinne, 1428/2008), 10/6568; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 20/1480.

1% Eb{i Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-Kesf ve 'l-beydn ‘an tefsiri’l-
Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1422/2002), 8/306.

57 ibnii’1-Cevzi, Zddii'lI-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, 4/61.

15 Eb( Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me ‘Gni’l-Kur’an ve i‘rdbiih (Beyrut:
*Alemii’1-Kiitiib, 1408/1988), 4/395.
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4. “Sonra sana, ‘Hanif olan Ibrahim'in milletine uy’ diye vahyettik. Nitekim o

’

miisriklerden degildi.” ayeti*™® de buna delil teskil edebilecek Ayetler arasinda

miitalaa olunmustur. Burada hem haniflik hem de miisrik olmama bakimindan Hz.

[brahim’in milletine isaret edilmesi, Hz. Peygamber’in seriatte degil de bilakis usul-i

dinde O’nun milletine tabi olmay1 gerektirse de bazi alimler burada gegen “millet”

tabirini, seriat yerine kullanmay1 tercih etmistir. Gerek¢e olarak da su haber
nakledilmistir: Ibrahim, Arafat’ta 6gle ve ikindi namazini kild1 ve ta ki giines
batincaya kadar vakfeye durdu. Sonra aksam ve yatsiy1 cemederek kildi. Sonra -
miislimanlardan bir kimsenin aceleyle namaz kilmasi gibi- sabah namazini kildi.

Bilahare yine vakfeye durdu -ve miislimanlardan agir agir namaz kilan kimse misali-

vakfesini tamamladi. Sonra seytan tasladi. Daha sonra ise kurban kesip tiras oldu.

Bunlar1 bitirdikten sonra Kabe’yi tavaf etti... % iste burada zikredilen hac menasiki,

Hz. Peygamber’e dahi emredilmistir ki s6z konusu ayet bunu haber vermektedir,

denilmigtir®?,

5. “Onlara, suyun (deve ile) kendileri arasinda (nébetlese) paylastirildigini, bildir. Her
su nobetinde sahibi hazir bulunsun.” ve “... ‘Iste bu disi bir deve! Onun (belli bir
giin) su icme hakki var, sizin de belli bir giin su icme hakkiniz vardir.”” ayetlerit®? de
-ozellikle Hanefi usulciiler tarafindan- kismet ve muhayee®® ahkdmmin medliilii
kabul edilmistir. Nitekim Imam Muhammed, kismet ve muhayee ahkamima bununla

delil getirmistir'®*.

Onceki seriatlarin hiiccet vasfi tasidigina dair bundan baska ayetler'® eklemek

miimkiinse de bu kadariyla iktifa etmenin yeterli olacagini diisiinmekteyim.

159 en-Nahl 16/123.

160 Siiyiitd, ed-Diirrii ‘I-mensiir, 5/177.

161 a.mlf., ed-Diirrii’I-mensir, 5/177.

162 Sirasiyla el-Kamer 54/28 ve es-Su‘ard 26/155.

183 Muhayee, miisterek bir seyin belli bir zamana bagli olarak yahut zaman tayin etmeksizin ortaklar
arasinda taksim edilmesine denir. Mesela bkz. Muhammed Siileyman el-Eskar, Ef’alii 'r-rasiil ve deldleteha
ald ahkami’s-ser’iyye (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1424/2003), 2/156.

164 Debisi, Takvimii’l-edille fi’'l-usiil, 253; Cessas, el-Fusiil fi’'l-usiil, 3/20; Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii 'I-
esrdr fi serhi Usili’l-Pezdevi, 3/216; Molla Fenari, Fusiilii’I-beddyi‘ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye,
1427/2006), 2/436; Muhammed Mustafa Zuhayli, el-Veciz fi usiili'I-fikhi I-Islami, 1/276.

185 Diger ayetler icin bkz. el-Bakara 2/285, el-Maide 5/45, 48, Taha 20/14.
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1. ONCEKIi SERIATLARIN HUCCET VASFI
TASIDIGINA DAIR VARID OLAN HADIiSLER

1. Nadr’in kizi Rubeyyi, bir cariyenin 6n disini kirmisti. Davali taraf afv ve diyet
talebinde bulundularsa da davacilar kabul etmedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber’e
gelerek durumu arz ettiler. O da kisas tatbik edilmesini emretti. Enes b. Nadr: Ya
Resiilallah! (Kizkardesim) Rubeyyi’nin disleri mi kirilacak? Seni hak ile gonderene
yemin ederim ki onun disleri kirilamaz, dedi. Hz. Peygamber de: “Ya Enes! Allah i
kitabu (hiikmii) kisastir.” dedi. Bunun tizerine davacilar kisastan vazgecti ve daha
sonra Hz. Peygamber buyurdu Ki: “Allah’in kullarindan oyleleri vardwr ki, Allah’a
yemin etseler, Allah onlarin yeminlerini bosa ¢ikarmaz... ’**® Bu haberin delalet vasfi
tasidigini soyleyen alimler, bu hadisin varid oldugu sirada kisas hitkkmiiniin Kur’an’da
heniiz yer almadigimi®®’, bilakis Hz. Peygamber’in bu hiikmii Tevrat’tan alarak
verdigini sdylemislerdir’®®. Bununla beraber bu goriise itiraz edenler de olmustur.

Onlara gore “Kim size saldirirsa siz de ona misilleme olacak kadar saldirin.”**°

mealindeki dyet Resiilullah’mn kisas hiikmiinii verdigi ayettir!’°.

2. Abdullah b. Omer’den rivayet edildigine gore Yahudiler, Hz. Peygamber’e gelerek
zina eden muhsan erkek ve kadmin hiikkmiinii sordular. Hz. Peygamber de Tevrat’ta
zina cezasinin ne oldugunu onlara sordu. Onlar, “teshir edilir ve deynekle doviiliir”
dediler. Bunun iizerine Abdullah b. Selam “Yalan sdylediniz. Onda recm var” dedi.
Tevrat’1 getirip, ortaya koydular. Yahudilerden birisi, elini recm ayetinin stiine
koydu, akabinde recm ayetinin dncesini ve sonrasini okumaya bagsladi. Bilahare
Abdullah b. Selam ona: “Elini kaldir!”” deyince adam elini kaldirdi ve bu esnada recm

ayeti goriindii. Bunun {izerine Yahudiler: “Dogru sdyledi. Ya Muhammed! Tevrat’ta

recm ayeti var’ dediler. Restlullah da onlarin recmedilmelerini emretti ve

186 Buhari, “Sulh”, 8; Ebli Abdirrahmin Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen (Halep: Mektebetii'l-
Matbi‘atu'l-islamiyye, 1407/1986), “Kasame”, 16; Ebi David, “Diyat”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
20/129.

167 Nitekim daha sonra nazil olan kisas hiikmiinii bildiren ayet sudur: “Onda (Tevrat ta) iizerlerine sunu da
yazdik: Cana can, goéze goz, burna burun, kulaga kulak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim
de bu hakkini bagislar, sadakasina sayarsa o, kendisi icin keffaret olur...” el-Maide 5/45.

168 Amidi, el-fhkdm fi usiili’l-ahkdam, 4/1142-43.

189 g|-Bakara 2/194.

170 Hiiccetii’l-Islam Eba Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tsi,
el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1413/1993), 168.
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recmedildiler™*. Bu haberin zahirinden yola ¢ikarak Tevrat’in hiikmiiniin Hz.

Peygamber ve miisliimanlar i¢in de -yasaklayici bir emir olmadikc¢a- baglayici

oldugunu soyleyenler vardir ki Mutezile mezhebinde olanlar ve Eg’ariler

onlardandir!’?. Bununla beraber Ebu Hanife ve arkadaslari ile baz1 Safii alimleri bu

goriise itiraz etmislerdir. Ahmed b. Hanbel’in iki gériisiinden biri de bu yondedir!”.
Nitekim onlara gore Hz. Peygamber bu hiikmii amel etmek i¢in tatbik etmedi. Onlarin
talebini yerine getirmek i¢in sadece onlara hiikiim verdi. Ote yandan onlarin yalanci
olduklarim1 ortaya cikarmak i¢cin Hz. Peygamber’in Tevrat’tan hiikiim verdigini
syleyenler de olmustur!’.

3. Hz. Peygamber’in, “Kim bir namazi unutur veya onu (kilmadan) uyuya kalirsa, onu
hatirladiginda kilsin. '™ dedikten sonra, Kur’an-1 Kerim’de Taha suresinde gecen

178 ayetini tilavet etmesi, buna delil gdsterilmistir. Zira

“Beni anmak icin namaz kil.
bu ayetin muhatabi1 Hz. Musa’dir. Hz. Peygamber’in de ayni hitabi benimseyerek
ilgili hadisin akisi baglaminda iimmetine bu ayetten misal vermesi, ser’u men
kablena’nin baglayic1 olduguna delil sayilmistir!’’. Burada buna itiraz edenler de
vardir. Nitekim onlara gbre bu hitap, namazin sadece Hz. Peygamber’e degil; Hz.
Musa’ya da emredildigini haber veren bir ayettir!’®. Yahut da Hz. Peygamber kazaya
kalan namazim 6nemini vurgulamak icin bu ayeti okumustur, denilmistir!’®.
4. Cahiliyye donemide Kureysliler asure orucu tutuyorlardi. Hz. Peygamber de bu orucu
tutmus, Medine’ye geldigi zaman da bunun tutulmasimi emretmisti. Ne zaman Ki

Ramazan’da oru¢ tutulmasinin farz oldugunu bildiren Ayet!®® nazil oldu, asure

171 Byhari, “Tefsir”, 64; Eba Davad, “Hudad”, 26.

172 Eb{i Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, el- ‘Udde fi usili’l-fikh (Riyad:
Camiatii'l-Melik Muhammed b. Su'iid el-islamiyye, 1410/1990), 2/392; Kelvezani, et-Temhid fi usiili’I-fikh,
2/416.

173 Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/1416.

174 Amidi, el-fhkdm fi usili’l-ahkdm, 4/144; Dervis, es-Serd’i u’s-sabika ve medd hiicciyyetihd fi’s-
seri ‘ati’l-Islamiyye, 305.

175 Miislim, “Mesacid”, 55; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/255; Beyhaki, es-Siinenii’'l-Kiibrd, 2/639.

176 Taha 20/14.

7 Usmendi, Bezlii’'n-nazar fi’l-usil, 684; Muvaffakuddin ibn Kudame, Ravzatii n-ndzir ve ciinnetii’l-
miindzwr fi usili’\-fikh ‘ald mezhebi’l-Imam Ahmed, 1/464; Tbnii’t-Tilimsani Abdillah b. Muhammed Alj el-
Basri, Serhu’l-Me ‘alim fi usili’l-fikh (Beyrut: ‘Alemi’]-Kiitiib 1i’t-Tiba‘a ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘,
1419/1999), 2/468.

18 Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 168; Usmendi, Bezlii n-nazar fi’l-usil, 687.

179 Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileymén b. Abdilkavi b. Abdilkerim b. Said et-T0fi el-Hanbeli, Muhtasarii -
Ravza (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1407/1987), 3/173.

180 e|-Bakara 2/185.
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orucunun farziyeti neshedildi‘®!. Bundan sonras1 i¢in ise Hz. Peygamber, “Ister tutun
ister iftar edin (tutmayin).’*®? demistir. Bu haberden yola ¢ikarak Hz. Peygamber’in
bu orucu ashabina emretmesini, Medineli Yahudiler’in de bu gilinde asure orucu

183 Ancak bazi alimler buna itiraz etmistir.

tutmasiyla iliskilendiren alimler olmustur
Ciinkii Hz. Peygamber Medine’ye gelmeden 6nce de bu orucu tutuyordu. Dolayisiyla
bu oru¢ Hz. Peygamber’in Yahudiler’den gorerek oru¢ tutmasina (yahut

184 Ote yandan bu hadisin viicup mu yoksa nedb mi?

emretmesine) delil sayillamaz
bildirdigine dair alimler arasinda ihtilaf vardir. Ebu Hanife’ye gore bu emir viicup
bildirirken; Ahmed b. Hanbel, Imam Safii ve Esrem’e gore miistehabi

bildirmektedir®.

Yukarida ayetlerle ilgili yapilan izahat burada da gecerli olup konuyu agiklamasi
bakimindan bu kadar hadisin yeterli oldugu kanaatindeyim.

I1l. FUKAHANIN ONCEKIi SERIATLAR HAKKINDAKIi
GORUSLERI

Onceki seriatlarin ne demek oldugu giris boliimiinde agiklanmus, birinci bdliimde ise
bunlar hakkinda detayl bilgi verilmeye ¢alisilmisti. Bu kisimda fukahanin bu meyandaki
gorlislerini ifade etmeye c¢alisacagiz. Hz. Peygamber’in peygamberligi bi’set ile
basladigina gore bu meseleyi bi’setten dnce ve bi’setten sonra olmak {izere iki devrede

aciklamak yerinde olacaktir.

A. Fukaha’nin Hz. Peygamber’in Bi’setten Onceki Tutumu Hakkindaki Gériisleri

Usul kitaplar1 incelendigi zaman bu meselede ii¢ ayr1 goriisiin 6ne ¢ikti1 gériilmektedir:

1. Hz Peygamber Bi’setten Once Onceki Seriatlarin Hiikiimleriyle Amel Etmigtir

181 Abdiilmecid Mahmud Abdiilmecid, el-/tticahatu’I-fikhiyye ‘inde ashdabi’I-hadis fi'l-karni’s-sdlisi'I-hicri
(Kahire: Ezher Universitesi Daru’l-Ulim Fakiiltesi, Doktora Tezi, 1387/1968), 231.

182 Byhari, “Savm”, 1.

183 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetihd fi’s-seri ati’l-Islamiyye, 306.

184 Tbn Teymiyye, Iktizd ii’s-surdti’l-miistakim li-mubdlefeti ashdbi’l-cahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Ilmiyye, 1419/1999), 1/465.

185 Ebd Bekr (Ebii’l-Beka) Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz el-Fiitihi, Serhu 'I-Kevkebi’l-
miinir (Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1417/1997), 3/550.
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186 Bazi

Hz. Peygamber bi’setten dnce, dnceki peygamberlerin seriatlariyla amel etmistir
Safii fakihleri'®’, Ahmed b. Hanbel'®, Hanefiler’den Hulvani*®®, Malikiler’den Ibnii’l-

Hacib'®® bu goriisii benimseyenlerdendir.

Bu goriisii benimseyen alimler, meseleye aklen (akli delil olarak) su cihetten
yaklagmiglardir: Hz. Peygamber bi’setten dnce hac ve umre yapmis, orug tutmus, Kabe’yi
tavaf etmis, (vurularak veya burularak degil) bogazlanan hayvan eti yemis, yiik hayvanina
binmis ve bununla yiikiinii tagimistir. Siiphesiz bunlar ancak bir seriat1 takip etmek

suretiyle ifa edilir!®:,

Bununla beraber Hz. Peygamber’in hangi peygamber(ler)in seriat(lar)iyla ibadet ettigi
ihtilaf konusu olmustur. Kimi alim Hz. Peygamber’in -seriatlarin ilki olmasi hasebiyle-
Adem seriatiyla ibadet ettigini; kimisi — “Allah Nuh'a tavsiye ettigi seyleri size de din
olarak buyurmustur. "% mealindei ayeti delil alarak- Nuh seriatiyla ibadet ettigini; kimisi

— “Siiphesiz, insanlarin Ibrahim’e en yakin olam, elbette ona uyanlar bir de bu

»193 V

peygamber (Muhammed) ve mii ' minlerdir. e “...Hakka yonelen Ibrahim’in dinine

uy. O, Allah’a ortak kosanlardan degildi.”*°* meallerindeki ayetleri delil alarak- ibrahim

seriatiyla ibadet ettigini; kimi de -peygamberlik zamanlarinin yakin olmasi hasebiyle-

Musa veya Isa seriatlartyla ibadet ettigini ifade etmistir'®. Kimi alim ise Hz.

Peygamber’in dnceki seriatlara gore ibadet ettigini diisiinmekle beraber buna herhangi bir

tahsis getirmemistir!®,

186 Sevkani, Irsadii’l-fuhiil ila tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/177; Ebd Ziir‘a Veliyyiiddin Ahmed b.
Abdirrahim b. el-Hiiseyn el-Kiirdi el-Mihrani, el-Gaysii’l-hdmi‘ serhu Serhi Cem ‘i’l-cevami‘ (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1424/2004), 646; Sevsavi, Ref ‘u n-nukab ‘an tenkihi’s-sihdb, 4/421.

187 Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Miiflih b. Muhammed el-Makdisi er-Ramini, Usilii 'I-fikh
(Riyad: Mektebetii’l-Abikan, 1419/1999), 4/1438.

188 Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/1413.

189 Tbn Miiflih, Usalii'|-fikh, 4/1438.

190 Sevkani, Irsddii’I-fuhil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/177.

191 Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/1413.

192 65-Sira 42/13.

193 Al-i Imran 3/68.

194 en-Nahl 16/123.

195 Sevkani, Irsadii’l-fuhil ila tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil, 2/177-78.

196 Thnii’1-Iraki, el-GayyZ ‘I-hdmi * serhu Serhi Cem i’l-cevami ‘, 646.
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Vahidi, bu sayilanlar arasinda Hz. Peygamber’in Ibrahim seriatina uygun olarak ibadet
ettigini ve bu hususta en dogru gériisiin bu oldugunu ifade etmis, bunu da Iimam Safii’ye

dayandirmistir®®’.

Ebu Ishak Isferdyini, bunlardan Isa seriatina uygun olarak ibadet ettigini, ciinkii onun
seriatinin hem en yakin seriat oldugunu hem de kendinden oncekileri neshettigini,

dolayisiyla Hz. Peygamber’in Isa seriatin1 benimseyerek ibadet ettigini dile getirmistir®®.

Kuseyri, Hz. Peygamber’in bir seriat ilizere ibadet ettigini, ancak Allah Teala’nin
bunlardan hangisi ile peygamberine kulluk ettirdigini bizim bilemeyecegimizi

zikretmistir®®.

Mutezile ise Hz. Peygamber’in bi’setten 6nce akil seriatina uygun olarak ibadet ettigini,
aklen giizel gordiigii davraniglart yaptigini; kotii olduguna inandiklarindan da kagindiginm

200 "ancak Kuseyri bunun batil oldugunu, zira aklin bir seriat olamayacagin

ileri stirmiis
ifade etmistir®®l. Baska bir grup alim ise, bu hususun aklen miimkiin olsa bile gercekte
vaki olmadigimi dile getirmistir. Nitekim Kadi Beydavi bu meyanda: “Biz dahi bu goriisii
destekler ve bundan razi oldugumuzu ifade ederiz. Eger Hz. Peygamber akliyla giizel
gordiigiine gore ibadet edip; ¢irkin gordiiklerinden sakinacak olsaydi ve bu da seriat
olarak tahakkuk etseydi, muhakkak naklederdi. Zira O’nun bdyle bir seyi gizlemesi

tasavvur olunamaz” 22 demistir.

197 Ebli Yahya Zeyniiddin Zekeriyyad b. Muhammed b. Ahmed es-Siineyki el-Ensari el-Hazreci, Esne’l-
metdlib serhu Ravzi’t-talib (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, t.y.), 4/175; Sirbini, Mugni’l-muhtic ild
ma ‘rifeti me ‘ant elfdzi’l-Minhdc, 6/86; Sevkani, Irsddii I-fuhiil il tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/178.

198 Muhammed b. Ali el-itytbi, el-Bakru I-muhitu’s-seccdc fi serhi Sahihi’l-Imam Miislim bin el-Haccdc
(Demmam: Daru Ibni’l-Cevzi, 1426-1436/2004-2014), 4/409; Sevkani, frsadii I-fuhiil ila tahkiki’l-hak min
‘ilmi’l-usil, 2/178.

199 ftyabi, el-Bakru’l-muhitu’s-seccac fi serhi Sahihi’l-Imam Miislim bin el-Haccdc, 4/409; Sevkani,
Irsadii’I-fubil ila tahkiki’I-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/178.

20 Tmamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1417/1997), 1/191; Ebu Abdillah Muhammed b. Ali el-Mazeri, Zdhu 'I-mahsiil fi burhdni’l-usil (Tunus:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2001), s.370.

201 7erkest, el-Bahrii'I-muhit fi usili’I-fikh, 8/41; Tty(bi, el-Bakru I-muhitu’s-seccéc fi serhi Sahihi’I-Imam
Miislim bin el-Haccdc, 4/409; Sevkani, Irsadii’I-fuhil ila tahkiki'I-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/178.

202 fmamii'1-Haremeyn el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-fikh, 2/1259; Ebii’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed
b. Abdilkerim er-Rafii el-Kazvini, el- ‘Aziz serhu’l-Veciz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1417/1997),
12/149; Zerkesi, el-Bahrii’[-muhit fi usiili’l-fikh, 8/41.
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Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, bu hususta her ne sdylenirse sdylensin, meselenin fiirt
tarafinda bir neticeye varilamayacagint; usul bakimindan ise Hz. Peygamber’in tevhid

inancini benimsediginden kimsenin siiphesi olmadigimi ifade etmistir®®.

2. Hz. Peygamber Bi’setten Once Onceki Seriatlarin Hiikiimleriyle Amel Etmemigtir

Hz. Peygamber bi’setten 6nce herhangi bir seriat ile ibadet etmemistir. Serahsi’nin Hanefi

fukahasindan naklettigine gore, Hanefi alimlerinin  ¢ogunlugu bu  goriisii

204

benimsemislerdir™”. Ayrica miitekellimun fukahasinin cumhuru da -Kadi Ebu Bekir el-

Ebheri’nin nakline gére- bu goriistedir?®. Ebu Ishak Sirdzi’nin iki goriisiinden biri ve

Gazzali’nin 6mriiniin sonlarina dogru tercih ettigi goriis de bu yondedir?®.

Bu goriisii benimseyenlerin akli delilleri sdyledir: Eger Hz. Peygamber bi’setten once,
onceki seriatlardan birine gore ibadet edecek olsaydi, daha 6nce yaptigi amelleri yapmaya
devam ederdi. Ayrica Yahudilik’ten, Hiristiyanlik’tan ve diger seriatlardan aldigi
hususlar nakledilirdi. Halbuki Hz. Peygamber’in Yahudilik’ten, Hiristiyanlik’tan ve diger

seriatlardan alarak/gorerek ibadet ettigine dair herhangi bir emare bulunmamaktadir®®’.

3. Hz. Peygamber’in Bi’setten Onceki Tutumu Hakkinda Tevakkuf Edilmelidir

[k ikisinin aksine bazi alimler bu meselede tercih beyan etmemis, bilakis tevakkuf
etmislerdir. Kad1 Abdiilcebbar, Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Amidi ve Gazzali’nin

onceki tercihi bu yondedir ki tercih edilen goriis de budur?®,

Bu meselede tevakkuf edenler soyle bir akli delile dayanmislardir: Eger Hz. Peygamber
bi’setten Once ibadet etmisse, baska dinlerden bazi hiikiimler almis olmasi da

muhtemeldir. Ancak bu, ne kendisinden ne de baskalarindan nakledilmistir. Ote yandan

203 Tbnii’1-Iraki, el-Gaysii 'I-hdmi ‘ serhu Serhi Cem i’l-cevdmi ‘, 646.

24 Ton AKil, el-Vazih fi usili’l-fikh, 4/194; Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/1413.

25 Eb{i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Abdiddaim b. Misa el-Askalani, el-Feva 'idii’s-seniyye fi
serhi’I-Elfiyye (Misir: Mektebetii’t-Tev iyeti’l-islamiyye, 1436/2015), 5/2101; Kemaliiddin b. Muhammed
b. Muhammed b. Abdirrahman b. imam el-Kamiliyye, Teysirii I-viisil ild Minhdci’l-usil (Kahire: Daru’l-
Faruk el-Hadisiyye, 1423/2002), 4/244; ibnii’1-Iraki, el-Gaysii'I-hdmi ‘ serhu Serhi Cem i’l-cevimi ‘, 645.
26 Zerkest, el-Bahrii'I-muhit fi usili’I-fikh, 8/40; Sevkani, Irsadii’I-fuhil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil,
2/179.

207 Ebii’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani, Kavdr u’l-
edille fi’l-usiil (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1419/1999), 1/321; Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b.
Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye, 1402/1982), 2/337;
Kelvezani, et-Temhid fi usili’I-fikh, 2/413; Usmendi, Bezlii 'n-nazar fi’l-usiil, 680.

28 Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, 2/275; Zerkesi, Tesnifii’l-mesami‘ bi-Cem ‘i’l-cevami‘, (b.y.:
Mektebetii Kurtuba, 1417/1997), 3/433; Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahman
el-Iraki, Tarhu t-tesrib fi serhi’t-Takrib (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, t.y.), 4/186.
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eger bi’setten 6nce ibadet etmemisse, nigin Kébe’yi tavaf etmis, orug tutmus vb. ibadetleri
yapmis olsun? Nitekim O’ndan nakledildigine gore kendisine vahiy gelinceye kadar Hira
Magarasi’nda inzivaya gekilip tefekkiir ediyordu. Bunlar ise ancak bir seriatin bildirmesi
ile yerine getirilecek hususlardandir. Dolayisiyla buradaki ihtimaller birbirine esittir ki bu
gibi hallerde hak/gercek tebeyyiin edinceye kadar tevakkuf etmek en dogrusudur,

demislerdir®®.

B. Fukaha’nin Hz. Peygamber’in Bi’setten Sonraki Tutumu Hakkindaki Goriisleri

Hz. Peygamber’in bi’setten sonra dnceki seriatlarin hiikiimleriyle ibadet edip etmedigine

dair ise usul kitaplarinda iki goriis bulunmaktadir:
1. Hz Peygamber Bi’setten Sonra Onceki Seriatlarin Hiikiimleriyle Amel Etmistir

Hz. Peygamber bi’setten sonra 6nceki seriatlarin hiikiimleriyle ibadet etmistir. Hanefi ve
Malikiler’in ¢ogunlugu ile bazi Safii alimleri buna kaildir. Ahmed b. Hanbel’in iki
goriisiinden biri de bu yondedir?®. Ayrica Ebu Ishak Sirazi’nin iki goriisiinden sonuncusu

ve Gazzali’nin émriiniin sonlarma dogru tercih ettigi goriis de boyledir?!,

Bu goriis sahiplerinin delillerini nakli ve akli olarak iki kisimda incelemek miimkiindiir:
a. Nakli Deliller

Hz. Peygamber’in bis’etten sonra da oncekilerin seriatlariyla ibadet ettigini bildiren

alimler, kendilerine nakli delil olarak, “Bunlar, Allah'in hiddyet ettigi kimselerdir. Sen de

2212

onlarmn hidayetine (yoluna) uy.”<*¢, “Biz, i¢inde dogruya rehberlik ve nur oldugu halde

Tevrat't indirdik. Kendilerini (Allah'a) vermis peygamberler onunla yahudilere
hiikmederlerdi. Allah'in Kitab'ini korumalar: kendilerinden istendigi icin Rablerine
teslim olmug zdhidler ve bilginler de onunla hiikmederlerdi.”?*3, “Biz, Nuh'a ve ondan

2214

sonra gelen peygamberlere vahyettigimiz gibi, sana da vahyettik.”**", “Sonra sana,

29 Qiibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, 2/275; Zerkesi, Tesnifii’l-mesdami‘ bi-Cem i’l-cevami‘, 3/433;
Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/413.

210 Ebh Zekeriyya Yahya b. Miisa er-Rahiini, Tuhfetii’I-mes il fi serhi muhtasari mintehe’s-siil (Dubai:
Daru’l-Buhiis li’d-Dirasati’l-Islamiyye ve Thyai’t-Tiiras, 1422/2002), 4/231; Merdavi, et-Tahbir serhu 't-
Tahrir fi usili’l-fikh (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 1421/2000), 8/3778; Dénmez, “Ser‘u Men Kablena”,
39/15-16.

21 Sevkani, Irsddii’I-fuhil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/179.

212 g]-En‘am, 6/90.

213 el-Maide 5/44.

214 en-Nisa 4/163.
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‘Hanif olan Ibrahim'in milletine uy’ diye vahyettik. Nitekim o miisriklerden degildi. ",

“Allah Nuh'a tavsiye ettigi seyleri size de din olarak buyurmustur. Sana vahyettik;

Ibrahim'e, Musa'va ve Isa'va da buyurduk ki: ‘Dine bagh kalm, onda ayriliga

) ;’216 217

diismeyin... meallerindeki ayetleri kabul etmislerdir.

Ayrica Hz. Peygamber’in, “Kim bir namazi unutarak veya uyumak suretiyle kazaya
bwrakirsa onu hatirlayinca kilsin.”?'® dedikten sonra, Kur’an-1 Kerim’de Taha suresinde
Hz. Musa i¢in emredilen “Beni anmak icin namaz kil. ”?*® ayetini tilavet etmesini; “Ya
Enes! Allahin kitabi (hiikmii) kisastir.” ??° hiikmiinii Tevrat’a gore vermesini ve yine
Tevrat’a miiracaat ederek bir yahudinin recmine hitkkmetmesini, nakli delil olarak kabul

etmislerdir???.

b. Akii Deliller

Hz. Peygamber’in bi’setten once, oncekilerin seriatlariyla ibadet ettigine dair olan akli
deliller, esasinda burada da caridir. Cunkii iki goriis de ayni akli gerekgelere
dayanmaktadir. Yukarida sdylenenlerden baska su hususlar da ilave edilmistir. Mesela
Hz. Peygamber insanlar1 kendi el emekleri ile kazanmaya tesvik etmek ve orug tutarken
itidal yolunu tutabilmeleri i¢in Hz. Davud’dan 6rnekler vermis, yine kibri ve sirki
yasaklarken Hz. Nuh’un evladina yaptig1 nasihatlardan misal gostermistir. Hz.
Peygamber bi’setten sonra Onceki seriatlar ile ibadet etmemis olsaydi, Oncekilerin

hallerini 6rnek olarak gdstermezdi®??,

Bununla beraber bir peygamberin onceki seriatlara gore ibadet etmesi, akla mugayir
degildir. Nitekim Allah isterse kulunu diledigi seriata gore ibadet ettirebilir. Bu bazen
eski, bazen yeni yahut bir kismi eski ve bir kism1 da yeni olabilir. Zira bunda bir mefsedet

bulunmaz, denilmistir®?.

215 en-Nahl 16/123.

216 e5-Sira 42/13.

27 Usmendi, Bezlii n-nazar fi l-usil, 681-82.

218 Miislim, “Mesacid”, 55; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 20/255; Beyhaki, es-Siinenii 'I-Kiibrd, 2/639.
219 Taha 20/14.

220 Byhard, “Sulh”, 8; Nesai, “Kasame”, 16; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/314.

221 (Jsmendi, Bezlii 'n-nazar fi’l-usiil, 681-82.

222 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetiha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 312-14.

228 Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, 165; EKinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 220.
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Ote yandan islam hukukunun fer‘i kaynaklar1 arasinda yer alan ve kiilli kaideler arasinda
yer bulan istishab delili de bunu gerektirir. Nitekim istishab, ge¢cmiste sabit olan bir
hikkmiin, degistigine dair bir delil bulunmadik¢a, halihazirda varligmma koruduguna
hiikmetmek demektir ki 6nceki seriatlarin hiikiimlerine gore ibadet etmek, bu bakimdan

istishab ile ayn1 zemine oturur. Bu da onun aklen delil sayilmasini iktiza eder®?*,
2. Hz. Peygamber Bi’setten Sonra Onceki Seriatlarin Hiikiimleriyle Amel Etmemistir

Hz. Peygamber bi’setten sonra oOnceki seriatlarin hiikiimleriyle ibadet etmemistir.
Mutezile’nin cumhuru ve Safil alimlerinin ¢ogunlugu®?®, Zahiriler’in tamami ve
Malikiler’den Eba Bekir Bakillani??® ve Sia®?’ bu goriisii benimsemislerdir. Ayrica
Ahmed b. Hanbel’den rivayet edilen iki goriisten birisi, Ebu Ishak Sirazi’nin ilk goriisii

ve Gazzali’nin erken dénem goriisii de bu yondedir??,

a. Nakli Deliller

Bi’setten sonra Hz. Peygamber’in herhangi bir seriatin hiikkiimleriyle ibadet etmedigine
kail olan alimler oncelikle “Sizin her biriniz icin bir seriat, bir yol ta'yin ettik.”??® ayetini
delil almiglardir. Onlara gore her peygamber kendi seriati {izere ibadet etmis, baska

seriatlarm hiikiimlerine tabi olmamislardir.?%

Ikinci olarak “Ben kirmiziya (Acem) ve sivaha (Arap) [peygamber olarak] génderildim.
Diger peygamberler ise yalnizca kendi kavimlerine gonderildiler.” hadisidir®!, Bu hadis
Hz. Peygamber’in biitiin insanliga peygamber olarak gonderildigine, ayn1 zamanda da

diger peygamberlerin sadece kendi kavimlerine gonderildigine isaret etmektedir?2,

Ugiincii olarak, bir giin Hz. Peygamber, Hz. Omer’in elinde Tevrat’tan bir parga (kisim)

gordii. Bunun iizerine 6fkelendi ve “Bu nedir? Ben bunun yerine size art duruyu (Kur’dn)

224 Tpn Akdl, el-Vazih fi usiili’l-fikh, 2/319.

225 Siraceddin Mahmud b. Ebi Bekir el-Ermevi, et-Tahsil mine’l-Mahsiil (Beyrut: Miiessesetii’t-Risale,
1409/1988), 1/433; Siibki, el-Ibhdc fi serhi’l-Minhdc, 21276.

226 bn Asur, et-Tahrir ve t-tenvir, 23/273.

227 Dgnmez, “Ser‘U Men Kablena”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 39/16.

228 Sevkani, Irsddii’I-fuhil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, 2/179.

229 g|-Maide 5/48.

230 fbn Kudame, Ravzatii 'n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi usili’I-fikh ‘ald mezhebi’l-Imam Ahmed, 1/459.
231 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 22/165; Beyhaki, Ma ‘rifetii’s-siinen ve’l-dsar (Dimask: Daru Kuteybe,
1412/1991), 3/399; Gazzali, Thyd’ii ‘uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, t.y.), 4/526.

232 [bn Kudame, Ravzatii 'n-ndzir ve ciinnetii I-miindzir fi usili’l-fikh ‘ald mezhebi I-Imdm Ahmed, 1/459.
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getirmedim mi? Eger Musa hayatta olsaydi ancak bana tabi olurdu. ’?® diyerek ondan
elinde bulunan Tevrat niishalarini birakmasini istedi. Bu hadise de -yukarida isimleri
zikredilen alimlere gore- Hz. Peygamber’in bi’setten sonra, onceki peygamberlerin

seriatlarma gore ibadet etmedigine delil say1lmistir?3,

b. Akii Deliller

Hz. Peygamber’in bis’etten sonra Oncekilerin seriatlarina gore ibadet etmedigine kail
olanlar, genellikle Muaz hadisinin delaletinden yola ¢ikmis ve bu hadisi su sekilde tevil
etmislerdir. Hz. Peygamber, sahabeden Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali olarak gonderirken
ona nasil hilkmedecegini sordu. O dnce kitapla, onda bulamazsa siinnetle hiikmedecegini
sOyledi. Eger bu ikisinde bulumazsa o zaman ise onceki seriatlar1 hi¢c hesaba katmadan
“Reyimle ictihad ederim” dedi. Hz. Peygamber de onu onayladi. Eger 6nceki seriatlara
gore ibadet etmek caiz olsaydi, Hz. Peygamber Onceki seriatlar1 hesaba katmadan kitap

ve siinnetten sonra ictihada yonelmesini onaylamazdi®®.

Ikinci olarak, eger Hz. Peygamber onceki seriatlara gore ibadet etmis olsaydi, herhangi
bir meselede vahyi beklemeye gerek kalmaksizin onceki seriatlarin hiikiimlerine
miiracaat eder, onlar1 hifzeder ve herhangi bir meselede onceki seriatlarin hiikmiinii
uygulardi. Ozellikle de her iimmette zaruri olarak bildirilen [ortak] hiikiimlerde bdyle
yapard1. Halbuki kimseden Resulullah’in bdyle yaptig1 nakledilmemistir. Oyleyse, O’nun
boyle davranmamasi, onlarin tahrif edildigine veya unutulduguna, bu sebeple de Hz.
Peygamber’in Onceki seriatlara gore ibadet etmesinin imkéansiz olduguna delalet
etmektedir. Ote yandan velev ki bunlar tahrif edilmemis yahut unutulmamus olsun, boyle
olmasia ragmen Hz. Peygamber bunlara gore ibadet etmediyse, bu, 6nceki seriatlarin

Miisliimanlar i¢in kaynak teskil edemeyecegine delalet etmektedir?®.

Ucgiincii olarak, eger Hz. Peygamber bunlara gore ibadet etmis olsaydi, ashabma da

bunlar1 6gretir ve onlarin hangisinin farz-1 ayn, hangisinin ise farz-1 kifaye oldugunu

233 Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim el-Absi el-Kifi, el-Musannef, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409/1989), 5/312; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 23/349; Beyhaki, Su ‘abu’l-Iman,
1/200.

234 K elvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/417; Ton AKil, el-Vazih fi usiili'I-fikh, 4/185; Amidi, el-Thkam fi
usili’l-ahkam, 4/148.

235 Tmamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni, et-Telhis fi usili’l-fikh, 2/274; Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil,
166; Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh, 2/419; Ibn Kudame, Ravzatii n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir fi
usili’l-fikh ‘ald mezhebi’l-Imam Ahmed, 1/460; TGfi, Muhtasarii'r-Ravza, 3/176.

236 Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, 166, Usmendi, Bezlii'n-nazar fi l-usiil, 683.
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beyan ederdi. Yine bunlart hem sahabe hem de onlardan sonrasi i¢in vacip kilar, onlar da
bunu naklederlerdi. Eger onlardan bodyle bir haber nakledilmemisse, bu da Hz.

Peygamber’in 6nceki seriatlara gore ibadet etmedigine karinedir?®’.

Dordiincii  olarak, {immetin, bu seriatin tamamini “seriatii Resulillah” diye
isimlendirmeleri ve bunda icma‘a varmalari, Hz. Peygamber’in bi’setten sonra bunlara
gore ibadet etmediginin ve bu haberlerin hi¢bir zaman -miisliimanlar agisindan- seriat

vasfi kazanamayacaginin akli delilidir?8.

Bu béliimde biitiin bu yazilanlardan anlagilacagina gore —bi’setten Oncesi igin- Kimi
alimler Hz. Peygamber’in Onceki seriatlarin hiikiimlerine gore ibadet ettigini, kimi
etmedigini, kimi ise bu meselede tevakkuf etmek gerektigini ileri siirmiiglerdir. Yine —
bi’setten sonrasi igin- kimi alimler Hz. Peygamber’in Onceki seriatlara gore ibadet
ettigini, kimi ise etmedigini dile getirmistir. Biz bu boliimde, hem bi’set 6ncesi hem de
bi’set sonrasi donem i¢in alimlerin delillerini ortaya koyarak meseleye genel bir
perspektif kazandirmak istedik. Hz. Peygamber’in bazi fiil ve sozlerinin 6nceki seriatlarla
paralellik arz ettigi anlasildigina gore -Ki bu, ister dnceki seriatlardan alinmis olsun isterse
de 6nceki seriatlarm hiikiimlerinin islam tarafindan teyid edilmesi seklinde olsun- ilahi
kaynakli dinlerin birtakim benzerliklerinin oldugunu ortaya koymaktadir. Bu da Islam
hukukunun onceki seriatlardan kismen veya -bazi hiikiimlerde- tamamen etkilendigini

gostermektedir.

287 Usmendi, Bezlii 'n-nazar Sfi'l-usiil, 683; Ibn Kudame, Ravzatii’n-ndzir ve ciinnetii’l-miindzir St usali’l-

fikh ‘ald mezhebi’l-Imdam Ahmed, 1/1461-62.
238 [hn Kudame, Ravzatii 'n-ndzir ve ciinnetii I-miindzir fi usili’l-fikh ‘ald mezhebi I-Imdm Ahmed, 1/462.
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UCUNCU BOLUM

ONCEKIi SERIATLARIN FURU-I FIKHA OLAN
YANSIMALARI

Ik iki boliimde dnceki seriatlar hakkinda genel bilgiler verilip bunlarin kaynak degeri
sorgulanmisti. Bu bdliimde ise onceki seriatlarin fiirGi-1 fikha olan yansimalarini ele
almaya calisacagiz. islam bunlarin bir kismini neshedip; bir kismini ise kismen veya bazi
hikkiimleri tamamen kabul ettigine gore tezin bu bdliimiinii neshedilenler ve

neshedilmeyenler baslig1 altinda konu ifade edilmeye ¢alisilacaktir.

I. NESHEDILEN HUKUMLER

Islam, onceki seriatlar1 neshetme iddiasindadir. Ancak bu husus Onceki seriatlarin
tamamina birden samil olmayip geneli itibariyledir. Biz bu kisimda islam’mn agikca

neshettigi hiikkiimleri tespit ederek bunlarin neler oldugunu ortaya koymaya ¢alisacagiz.

A. Kardeslerin Evliligi

Semavi dinlere gore insanlarin Hz. Adem ve Havva’dan iireyip ¢ogaldig1 kabul edildigine
gore bu devamliligin saglanabilmesi igin kardeslerin belli bir donemde birbiriyle
evlenmesi gerekiyordu. Ancak Allah Tedla, buna bir sinir getirmis ve ayni batinda
bulunan kardeslerin evliligini yasaklamistir. Bazi tefsir kitaplarinda beyan edildigine gore
Hz. Havva her dogumda -bir kiz ve bir erkek olmak {izere- ikiz dogururdu. Yiice Allah
da ayni batinda bulunan ikiz kardeslerin birbiriyle evlenmesinin yasak oldugunu beyan
etmek icin Hz. Adem’e: “Diinyaya gelen ikizlerden her birini bir sonraki ikizlerle

(caprazlama olarak) evlendir.” diye vahyetmistir®.

Ayni1 batinda bulunan ikiz
kardeslerinin evlenme yasagi Hz. Adem zamanindan baslayip Hz. Nuh zamanina degin

devam etmistir. Nuh seriatiyla kardeslerin evliliginin -farkli batinlarda bile olsa-

2% Ebii’l-Kasim Mahmad b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1408/1988), 1/624; Beyzavi, Envdirii't-tenzil ve esrdrii’t-te vil, 2/123; Ebii’l-Berekat
Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii t-tenzil ve haka iku’t-te vil (Beyrut:
Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 1/441; Serefiiddin el-Hiiseyin b. Abdillah et-Tayyibi, Fiitihu I-gayb
fi'l-Kesf ‘an kind ‘i’r-rayb, (Dabi: Ciizetii Dabi ed-Diiveliyye, 1424/2013), 5/331.
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neshedildigi zikredilir?®. Islom Hz. Nuh zamaninda yasaklanmis olan bu neshi kabul

etmis ve Adem seriatinda bulunan kardeslerin evliligi mesruiyetini kabul etmemistir?*..

B. Aym Anda iki Kizkardesle Evlenme

Farkl1 batinlarda bulunan kardeslerin evliligi yasaklandig: gibi ayn1 anda iki kiz kardesin
bir erkekle evlenmesi de Islim’la yasaklanmustir. Nitekim Hz. Yakup aym anda iki
kizkardes olan Rahel (Rahil) ve Lea (Leya) ile evlenmisti®*?. Zira O’nun seriatina gore
ayn1 anda iki kizkardes ile evlenmek mesru idi. Islam ise bu hiikkmii ortadan

kaldirmistir®#3,

C. Kiblenin Degistirilmesi

Kible, miisliimanlarin namazda yonelmeleri gereken istikameti ifade eden bir terimdir.

Gerek semavi dinlerde gerekse de diger dinlerde ibadet edilirken belli bir tarafa dogru
yonelmek gerekli goriilmiistiir®**.
Mayalar®® ibadet ederken giinese, Sabiiler kuzeye, Maniheistler?*® kuzey kutbuna,

247 248

Harraniler**" giiney kutbuna, Hindular ise farkli farkli cihetlere yonelmislerdir

Yahudiler Kudiis’e dogru ibadet ederler ki yonelmekte olduklar1 yon dogu (mizra)
istikametidir. Kitab-1 Mukaddes’te bildirildigine gore Rab, Davud’a bir mabed insa

etmesini emretmis ve bir melek gondererek mabedin insa edilecegi yeri kendisine

240 Nisancizade Muhyiddin Mehmed Efendi, Mir dtii'I-kdindt, (Istanbul: y.y., 1314/1897), 1/107, 120.

241 en-Nisa 4/23.

242 Yaratilig 30:1-22. Ayrica bu husus islami kaynaklarda da zikredilmistir. Mesela bkz. Taberi, Cami ‘u’l-
beyin ‘an te’vili dayi’l-Kur’dn, 3/112; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydin ‘an tefsivi’l-Kur’dn, 3/257, 10/203,
18/160; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 6/426; Ebl Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘ad b.
Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Me ‘Glimii’t-tenzil, (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1419/1999),
1/594; Kurtubi, el-Cdami * li-ahkdmi’l-Kur’an, 9/130; Ismail Hakki b. Mustafa el-Bursevi, Riihu I-beydn
(Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 4/210.

243 en-Nisa 4/23.

24 Ahmet Giig, “Kible”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 25/364.

245 Mayalar ya da Maya halklar1 (Ispanyolca mayas), Mezoamerika'da Maya uygarligim kuran atalarinin
topraklarinda, giiniimiizdeki Guatemala, Giiney Meksika ve Yukatan Yarimadasi, Belize, El Salvador ve
Bat1 Honduras'ta yasayan ve 7 milyon niifusa sahip olan Orta Amerika'nin en taninmis yerli Kizilderili
halkidir. Vikipedi, “Mayalar” (Erisim 18 Subat 2022).

246 Mani dini veya Maniheizm, 3. yiizyilda Pers Imparatorlugu icinde, "Peygamberlerin Miihrii" yani "son
peygamber" olduguna inanilmig, Mani tarafindan kurulmus ve kisa siirede hizla genis bir cografyaya
yayilmus biiyiik bir dindir. Vikipedi, “Maniheizm”, (Erisim 18 Subat 2022).

247 Harraniler, M.O. lII. bin yildan, milattan sonra XIII. yiizyil ortalarina kadar varliklarm siirdiiren
putperest bir topluluktur (Giindiiz, “Harraniler”, 16/240).

28 Giig, “Kible”, 25/365.
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bildirmistir?®®. Kendisine miiyesser olmayan mabed, oglu Siileyman tarafindan
tamamlanmistir®® Buras1 giiniimiizde Yahudiler tarafindan kible olarak kabul
edilmektedir.

Hiristiyanlar da ibadetlerini doguya yénelerek yaparlar. Ciinkii Hz. isa doguda dogmus
(Beytiilahm, Beytlehem), onun dogumunu haber alan miineccimler de dogudan gelmis,

dogumuna isaret eden yildizlar da dogu istikametinden goriilmiistiir??.

Miisliimanlarin ilk kiblesinin neresi oldugu ihtilafli olmakla beraber ibn Abbas’in
rivayetine gore Hz. Peygamber Mekke devrinden, hicretin on altinci ayina kadar Kudiis’e
dogru namaz kildirmistir.?>2, Bununla beraber Hz. Peygamber’in Mekke devrinde, Kabe
oniinde olacak sekilde Beytii’l-Makdis’e yoneldigi de zikredilir?®. Durum bédyle olunca
Hz. Peygamber Mekke’de iken Kabe’ye yonelirdi diyenlerle Beytii’l-Makdis’e dogru

yonelirdi diyenlerin arasi telif edilmis olur.

Alimlerin ¢ogunluguna gore kiblenin degistirilmesi siinnetin kitapla neshedilmesinin bir
ornegidir. Nitekim daha Onceleri Hz. Peygamber’in emriyle Beytii’l-Makdis’e dogru

254

yonelen miisliimanlar daha sonra kible ayetinin®* nazil olmasiyla yonlerini Mescid-i

Haram’a ¢evirmislerdir.?*®

Hz. Peygamber’in 6nceleri Beytii’l-Makdis’e dogru yonelmesinin iki sebebi oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Birincisi Hz. Peygamber’in -aksi belli olmadikc¢a- Onceki
seriatlarin hiikmiinii tercih etmesi, ikincisi ise Yahudiler’in Islam dinine girisinin
kolaylasmasi. Ne var ki Yahudiler Hz. Peygamber’in Beytii’l-Makdis’e kars1 namaz
kilmasindan hosnutsuz olmus, Hz. Peygamber de Allah’tan baska bir yeri kible tayin

etmesini isteyerek zaman zaman yiiziinii semaya ¢evirmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de

249 11. Samuel 24:16-25.

20, Krallar 8:12-21.

21 Giig, “Kible”, 25/365. Ayrica bkz. Matta 2:1-2.

22 BEb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘ani el-Himyeri, el-Musannef, thk. Habibiirahman
el-A‘zami (Beyrut: Tevzi‘u’l-Mektebi’l-Islami, 1403/1983), el-Musannef, 1/294; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 4/117, 5/313; Taberani, el-Mu cemu "I-kebir, 11/285.

253 Siiyati, ed-Diirri 'I-mensir, 1/343; Muhammed Senaullah Panipeti, et-Tefsirii'I-Mazhari (Pakistan: el-
Mektebetii’r-Riisdiyye, 1412/1991), 1/142; Musa‘id b. Siileyman et-Tayyar - Nuh b. Yahya es-Sehri,
Mevsii ’atu t-tefsiri’I-me stir (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1439/2017), 3/117.

254 g|-Bakara 2/144.

25 Cessas, el-Fusil fi'l-usiil, 2/324; Debisi, Takvimii'l-edille fi’l-usil, 245; Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b.
Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/392; Amidi, el-fhkdm fi usiili‘I-ahkdam, 3/148; ibnii’t-
Tilimsani, Serhu’|-Me ‘dlim fi usili’I-fikh, 2/50.
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“Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru ¢evirip durdugunu (vahiy bekledigini) goriiyoruz.
(Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye ¢evirecegiz. (Bundan béyle), yiiziinii
Mescid-i Haram yoniine ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz de nerede olursaniz olun,
(namazda) yiiziiniizii hep onun ydniine ¢evirin. Siiphesiz kendilerine kitap verilenler,
bunun Rabblerinden (gelen) bir gercek oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin

yaptiklarindan habersiz degildir.”*® denilerek bu hususa isaret edilmistir.

D. Israilogullar’’nda Bulunan Agir Hiikiimler

Kur’an-1Kerim’de: “Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlart haram kildik. Sirtlarinda yahut
bagirsaklarinda tasidiklar: ya da kemige karisan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve
koyunun i¢ yaglarint da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara verdigimiz

cezddir...”?" denilerek Yahudiler’e bazi agir hiikiimlerin verildigine isaret edilmistir.

fbn Abbas, Ibn Ciibeyr, Miicahid, Katdde ve Siiddi’ye goére ayette gecen tirnakli
hayvanlardan kastedilen, deve, devekusu, kaz ve 6rdek gibi parmaklart agik olmayan
hayvanlardir®® Ayrica tavsan etinin de onlara yasaklandigi zikredilir®®® ki bunlar

miisliimanlar i¢in miibah kilimustr.

Bunun gibi Sebt (Sabat, Cumartesi) giinli ¢alismak veya avlanmak Yahudiler’e haram
kilinmistir?®®. O giinde odun toplayan bir kimsenin haberi Hz. Musa’ya getirildiginde

261

taglanarak Oldiiriilmesini emretmistir™>-. Buna mukabil cumartesi giinii ¢alismamak

hakkinda Islam’da yasaklayic1 bir emir yoktur.

Yine kadinlara muayyen giinleri i¢in agir hiikiimler konulmustur. Levililer’de bu husus

sOyle agiklanir:

“Adet gordiigii giinlerde kadimin iizerinde yattigi ya da oturdugu her sey kirli
saylacaktir. Kim kadimin yatagina dokunursa, giysilerini yikayacak, yikanacak,
aksama kadar kirli sayilacaktir. Kim kadimin iizerine oturdugu herhangi bir seye
dokunursa, o da giysilerini yikayacak, yikanacak, aksama kadar kirli sayilacaktr.

Kadimin yatagindaki veya oturdugu seyin iizerindeki herhangi bir esyaya dokunan

2% el-Bakara 2/144.

257 g|-En‘am 6/146.

258 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 2/88.

2% Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetiha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 166.
260 e]-A ‘raf 7/163.

261 Colde Sayim 15:32-36.
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herkes aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet géren kadinin kirliligi onunla yatan

adama da bulasir. Adam yedi giin kirli kalir ve yattigi her yatak kirli sayilir... *%

Tevrat’ta ayrica agir hiikiimler kabilinden catal tirnakli olmakla beraber tirnagi yarik
olmayan ve gevis getirmeyen, dort ayaklilardan pengelerini yere basarak yiiriiyen
hayvanlarin Israilogullar igin necis sayildigidan; bunlarin lesine dokunan kimselerin
giysilerini yikamalar1 gerektiginden ve bu kimselerin aksama kadar kirli

sayilacaklarindan bahsedilir?®.

Yine kiigiik kara hayvanlarindan gelincik, fare, kertenkele tiirleri ve bukalemunun necis
sayildigi; bunlarin lesine dokunanlarin aksama kadar kirli sayilacaklarindan séz edilir.
Bunlardan biri tahta, kap, giysi, deri veya ¢ulun i¢ine diiserse bu kirli sayilacak, aksama
kadar su i¢inde bekletildigi takdirde temiz kabul edilecektir. Sayet kap topraktan yapilmis

ise kirilacaktir?®®,

Ote yandan erkeklik organindan gelen akinti necistir. Boyle bir kimse akint1 kesilse bile
lizerine yattig1 yatak, oturdugu her sey kirli sayilacak, yatagina dokunan, oturdugu yere
oturan da kirli sayilacaktir. Hatta akintis1 olan bir adam temiz bir adama tiikiirse o da kirli
sayilacak, kendisine tiikiiriilen adam ve esyalar yikanacak, aksama kadar ise kirli kalmaya

devam edeceklerdir?5®,

Akintis1 kesilen kimse ise temizlenmis olmak i¢in yedi giin bekleyecek, sonra giysilerini

yikayacak, bilahare akarsuda yikanacak ve bundan sonra temiz sayilacaktir?®®

. Ayrica
erkekten gelen meni ve kadindan ¢ikan adet kaninin da necis oldugu, bedeninden
bunlardan biri ¢ikan kimsenin yedi glin boyunca kirli sayilacagi, bunlardan birine
dokunan olursa aksama kadar kirli sayilacagi, kadinin adet kani disinda bir yeri kanadig:
veya adet siiresi sonunda kan akmaya devam ettigi zaman (istihaza) kanamasi oldugu
miiddetce kendi dokundugu her sey veya bdyle birine dokunan kimsenin aksama kadar

kirli sayilacagi, kendisinin ise kanin kesilmesinden itibaren yedi giin boyunca kirli

%62 | gvililer 15:19-24.

263 | gvililer 11:24-28.

264 _evililer 11:29-32. Daha fazla ayrint1 i¢in bkz. 11:33-47; 17:15-16.
285 | evililer 15:1-10. Ayrica bkz. 15:11-12.

266 | evililer 15:13.
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sayilacagi, biitlin sayilan siirelerin bitiminde ise yikanan esyalarin veya kisilerin

temizlenecegi zikredilmektedir?®’,

Ayrica katl-i amdde (kasith oldiirmede) diyet talep edememek?®, giinah isleyenin
uzvunun kesilmesi, necaset bulasan elbisenin kesilerek temizlenmesi, ganimetten hisse
alamamak?®, mabetlerden baska yerlerde ibadet edememek?’® gibi hususlar da hep bu

agir hiikiimlerin varligma delalet eder?’?.

Biitiin bunlardan anlasildigina gore Israilogullari’nda necaseti gidermek bir hayli zordur.
Hele hele necasete dokunan kimselerin aksama kadar kirli sayilacagi, akintisi kesilen,
viicudundan meni veya hayiz/nifas kani ¢ikan kimsenin yedi giin kirli sayilacagi ve
bunlarin dokundugu seylerin kirli olacagi hiikkmii, agir hiikiimler sinifina girer ki bu

hiikiimler islam tarafindan kaldirilmustir.

E. Baz Kolelestirme Yontemleri

Kélelik, varligi ok eskilere uzanan bir miiessesedir. Hem Islamiyet’te hem de &nceki
seriatlarda kolelilikle alakali benzer ve farkli hiikiimlere rastlamak miimkiindiir. Ne var

ki Islam kélelige belli bir tahdit getirmis, ona insani haklar tanimus ve koleligi sadece harp

272

hukukunun bir neticesi olarak kabul etmistir*’<. Oysa eski immetlerde farkli kolelestirme

yontemleri bulunmaktaydi. Mesela Tevrat’a gore Hz. Nuh’un oglullarindan olan Ham’1n

oglu Kenan’in, Him’in isledigi kabahat yiiziinden, yine Hz. Nuh’un diger iki oglu olan
Sam ve Yafes’e kole edilemek suretiyle cezalandirildigindan bahsedilir?’3,
Israilogullar1 arasinda cereyan eden hukuka gore, borca karsilik kole olarak satilmak

274

miimkiindii®’*. Ote yandan bir kimse borcunu ddemeden 61diigii takdirde alacaklilar bu

kimsenin mallar1 yoksa ¢ocuklarmi kole olarak alabilirlerdi?’.

27 | evililer 15:16:33.

268 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetiha fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 166.

269 Nisancizade, Mir dtii'I-kdindt, 2/662.

270 Byhari, “Mesacid”, 23; Tirmizi, “Siyer”, 5; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/119, 4/472, 12/366, 15/440,
16/307, 35/224.

211 EKinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 7T1-72.

212 Mehmet Akif Aydin - Muhammed Hamidullah, “Kéle”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
26/238-39.

213 Yaratilis 9:18-29.

214 evililer 25:39.

21511, Krallar 4:1-7
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Farkli bir kolelestime yontemi de Yusuf kissasinda anlatilmaktadir. Nitekim Misir
hitkkiimdarinin adamlar1 Hz. Yusuf’un kardeslerine, “Hirsizlik sucunun cezasi nedir? "?"®
diye sormuslar, onlar da “Cezasi, kimin yiikiinde bulunursa, o kimseye el

2277

konulmasidir... seklinde cevap vermislerdi. Burada gegen “el konulma” tabirinin

kolelik anlamina geldigi kaynaklarda zikredilmektedir?’®.

Ote yandan Islam’dan 6nceki Arap yarimadasinda da kélelik yaygindi. Bu kolelik insan
haklarindan tamamen yoksun bir hiiviyet teskil ediyordu. Nitekim koleler, hiir insanlar
icin degersiz bir mal telakki ediliyor, hatta sahibi tarafindan fuhsa bile zorlanabiliyordu.
Insanlikla bagdasmayan bu gibi tasarruflar Islim’m gelisiyle sona ermis ve onlara daha
insani haklar verilmistir. Hatta onlarin hiirriyetlerine kavusabilmeleri i¢in azad edilmeleri
dahi tavsiye edilmistir. Nitekim IslAm hukukuna gore yemin, orug ve zihar kefareti gibi

uhrevi cezalar, -6ncelikli olarak- kéle azad etmeye miinhasir kilinmustir.

F. Baz Cahiliye Arap Adet ve Gelenekleri

Cahiliye devri, Araplar’in islam’dan 6nceki dénemine verilen isimdir. Hz. Peygamber’in,
niibiivvetini izhar etmesiyle ortaya ¢ikan bu tabir, eski Arap adet, gelenek ve dini
tutumlarini ifade etmek ve bunlar1 Islim’dan temyiz etmek iizere kullanilmistir. Ayrica,
bedevi hayat tarzin1 benimseyen, medeniyetten mahrum olan, cahil, gé¢ebe, puta tapan

ve semavi bir dine inanmayan kimseleri beyan etmek iizere de kullanilmigtir?’®,

Bununla beraber Islam’dan énceki dénemin “Asru’l-cahiliyye” diye isimlendirilmesi, bu
devrin tamamina birden samil olmayip, daha ziyade Allah’a sirk kosan, hak yoldan
ayrilan, hukuk tanimayan, insanlara zulmeden, fuhus ve kotiiliikte haddi asan kimselerin
vasiflarint vurgulamaya yoneliktir. Nitekim kadim Araplar’da yigitlik, comertlik,
misafirperverlik ve yalan sdylememek gibi hasletler, bir kimsenin dviilmesini mucip

davraniglardan sayillmistir. Mesela Yemen asilli Huzaalilar kabilesinden devr alinarak

276 Yisuf 12/74.

27 Yisuf 12/75.

218 Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, 9/239; Muhammed Ali Taha ed-Diirre, Tefsiru’l-
Kur’dan’l-Kerim ve i ‘rabuh ve beydanuh (Dimask: Daru Ibn Kesir, 1430/2009), 4/638.

29 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 7/17.
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Kusay b. Kilab tarafindan idare edilmeye baslanan hicabe*, kiyade®, sikdye* ve rifade*
vazifeleri, insanlara fayda verme niteligi tasiyan hizmetlerdendir. Ibn Hisam der ki,
Hasim b. Abdimenaf, hacilar geldigi zaman ortaya ¢ikar ve soyle dermis. “Ey Kureysliler!
Sizler, Allah’in komsusu ve ehl-i beytisiniz. Bu mevsimde Allah’in ziyaretgileri ve evini
[tavaf edecek olan] hacilar gelirler. Onlar, Allah’in misafirleridir. Misafirperverin en
hayirlisi ise, misafirine comert olanidir. Oyleyse onlarin burada ikamet edecegi giinlerde,
onlar i¢in yaptiginiz yemekleri ortaya ¢ikarin. Vallahi, eger benim buna yetecek kadar

malim olsayd, bu iste sizleri miikellef kilmazdim.”?%

Yine Hz. Peygamber’in heniiz yirmili yaslarda amcalariyla beraber katildigi Hilfii’l-
Fuddl da bunun bir rnegidir. Nitekim Yemenli bir adam, As b. Vail’den hakkin
alamayinca Mekke’nin ileri gelenlerinden medet ummustu. Bu esnada ona yardim eden
sadece Hz. Peygamber ile amcas1 Ziibeyir olmustu. Bu sebeple Hz. Peygamber:
“Abdullah b. Ciid’an’in evinde yapilan yeminlesmeye ben de katildim. Bu, bana kirmizi
develer sahibi olmaktan daha sevgilidir. Eger Islam’da [simdi] dahi ¢cagrilsam, yine

281

icabet ederim... diyerek Cahiliye devrinde dahil oldugu bu hayirlt isteki

memnuniyetini dile getirmistir.

Boyle olmasi nedeniyle Hz. Peygamber, Cahiliye devrinde bulunup da dinin ve aklin
glizel gordiigi tiim hitkkiimleri yasaklamamis, bunlardan bazilarini 1slah etmek suretiyle
Islam’dan saymistir. Mesela mevcut olan sayisiz kadinla evlenebilme hiikmii, dért kadia
inhisar etmis, dul kadinlarin evlenebilmesi i¢in beklemeleri gereken iddet daha makul bir
hale getirilmis, varise vasiyet yasaklanmis ve varisler disindaki kimselere terekenin ancak
licte birine kadar vasiyet etme siur1 getirilmistir. Mehir daha once kadinin ailesine

verilirken, artik bu, kadinin kendisine verilmeye baslanmis, kadinlar da mirastan pay

* Hicabe, Kabe nin bakimi, kapisinin ve anahtarlarinin muhafazasi gérevidir.

* Kiyade, Cahiliye doneminde Mekke’de ordu kumandanligina verilen isimdir.

* Sikdye, Mekke’de zemzemle ve su isleriyle ilgili gorevdir.

* Rifade, Hac doneminde hacilara yemek dagitma gorevidir.

280 ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye (Kahire: Matba‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuhd,
1374/1955), 1/136.

281 Ebhi Abdillah Mus’ab b. Abdillah ez-Ziibeyri, Nesebii Kureys (Kahire: Daru’l-Ma‘rife, t.y.), 291; EbQ
AbdillAh Muhammed b. Ishak b. Abbas el-Fakihi, Akbdru Mekke fi kadim-i dehrihi ve hadisihi (Beyrut:
Daru Hidir, 1413/1993), 5/170; Ebii’l-Feda Ismail b. Omer b. Kesir el-Kurasi el-Basri, el-Biddye ve n-
nihdye (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi'l-* Arabi, 1408/1988), 2/355.
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almaya baglamig, bor¢lunun kole olarak satilmasi kaldirilmis, kan davasi yasaklanarak

kisasin ancak katile uygulanabilecegi hitkmii getirilmistir?®2,

Bununla beraber Cahiliyye devrinde bulunan bir kisim batil adet, gelenek ve inanglar,
Islam’in gelisiyle tamamen yasaklanmistir. Mesela; putlara tapmak, cinlerin Allah’in
kizlart olduguna inanmak, haram aylarin yerlerini degistirmek, daha 1lik mevsimde
haccedebilmek i¢in hac mevsiminin zamanini sabitlemek, Hiibel putunun 6niinde para ile
siinnet veya nikah islerini halletmek yahut soyundan siiphe ettikleri kimselerin soyunu
tayin edebilmek i¢in kura ¢ekmek, kan davasi ihdas ve idame ettirmek, siit veya kan bagi
olmayan bir yabanciyr kendi nesebine katmak, mudahat (birbirlerini kardes yapmak)
suretiyle iki kisinin veya iki kabile fertlerinin birbirlerine miras¢1 olmasi, kiz cocugundan
utanmak ve adet gormeye basladigi zaman muvakkaten evden disar1 ¢ikarmak, bir kadini
bosayinca iddetin tamamlanmasiyla baskasiyla evlenmesine mani olabilmek i¢in tekrar
almak, tekrar bosamak ve bu suretle kadina eziyet etmek, bazilarinin mamelekinde (elinin
altinda) bulunan cariyeleri fuhsa sevk ederek bundan para kazanmak, kadinlara mirastan
pay vermemek, kiz ¢ocuklarini diri diri gdmmek, ayn1 anda iki kiz kardesle veya iivey
anne ile evlenmek, doviildiigii veya mali calindig1 yahut da buna benzeyen bir durumla
karsilagildigi takdirde hasminin tgiincii, dordiincii, besinci veya daha yukari ceddiyle
akrabaligi bulunan herhangi birini eline gegirirse ondan hakkini almak (hamse ve
semiye), defin yapilirken bir devenin bagini, sirtindan arkasina veya gogsiinden karnina
dogru baglayarak ve boynuna bir halka takarak onu oliime terk etmek (beliyye), bazi
Araplar’in tenasiihe inanarak 6len kimsenin cesedinden her yiiz yilda bir kus hasil
olacagina ve bunun Olen kimseyi ziyaret edecegine inanmak, kiiciik ¢ocuklarinin dis
agrisi cekmemesi i¢in siit dislerini bas ve sehadet parmaklar1 arasina alip “bunu daha
giizeliyle degistir” denilerek giinese dogru firlatmak, arka arkaya on defa disi yavru
doguran deveden (saibe) dogan devenin disi yavrusuna (bahire) yiik vurulmayarak
basibos birakmak, ona binmemek, yiiniinii kirkmamak ve bunun siitiinden sadece misafire
icirmek, arka arkaya bes defa ikiz yavru kuzulayan koyunu (vasile) ailenin sadece erkek
cocuklarina vermek, deve iizerine bahis konarak kumar oynamak (meysir) vb. hususlar?®

bunlar arasinda zikredilebilir.

282 Ekinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 139.
283 Neset Cagatay, Islamdan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi (Ankara: Mars T. ve S.A.S. Matbaas,
1957), 90-127.
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II. NESHEDILMEYEN HUKUMLER

[lahi kaynakli dinlerin hepsinin mehazinin ayni olmas, aralarinda bircok benzerligi de
beraberinde getirmistir. Nitekim onceki seriatlarda emredilen bir¢ok hiikiim Islam’da da
emredilmis, bu da kismen veya tamamen oOnceki seriatlarm Islam hukukuna tesir

etmesine, en azindan sonrakinin 6ncekini teyid etmesine sebep olmustur.

Fikhin ana konular1 genellikle ibadat, muamelat ve ukiibat seklinde ifade edilse de biz -
konu biitiinliigii acisindan- evlenmeyle alakali meseleleri muamelattan ayirarak
miinakehat ve mufarekat basligi altinda incelemeyi tercih ettik. Nitekim bazi kaynaklarda
miinakehat bahsi muamelattan ayrilarak miistakil bir baglik altinda incelenmistir. Bununla
beraber onceki seriatlarda bulunup da bu basliklarin altinda miitalaa olunamayacak diger

hususlar, “Diger Meseleler” basligi altinda ifade edilmeye ¢alisiimustir.

A. ibadat

Ibadat, fiirt-1 fikihta ibadetler anlamina gelir. Ibadet hayati sadece Islam hukukunun degil

ayni zamanda diger seriatlarin da konusudur.

Konumuz agisindan ibadati tasnif edecek olursak abdest, gusiil, namaz, zekat, orug, hac,

kurban ve cihad?* seklinde ayrim yapmak yerinde olacaktir.
1. Abdest

Abdest, namaz kilmak, tilavet secdesi yapmak, mushafa el siirmek ve Kébe’yi tavaf etmek
gibi ibadetlerin gecerli olabilmesi i¢in sart kilmmustir. Bunun Israilogullari’na da
emredildigi Buhari’de zikredilmistir. Nitekim orada gegen bir hadise gore Israilogullar:
arasinda Ciireyc adinda abid bir kimse vardi. Bir vakit namaz kiliyorken annesi ona
seslendi. Ciireyc “Acaba anneme cevap mi versem yoksa namaza mi1 devam etsem?” diye
kararsiz kaldi. Ancak namaza devam etmeyi tercih etti ve bu durum, annesinin beddua
etmesine sebep oldu. Nitekim annesi ona “Kotii kadmnlarin yiiziinii gérmedikce
Olmeyesin!” diyerek beddua etti. Bir miiddet sonra kotii niyetli bir kadin Ciireyc’e gelerek
ona zina teklifinde bulundu. Ciireyc teklifi reddedince bu sefer kadin giderek kendisini

bir cobana teslim etti. Vakti gelip ¢ocuk dogunca da cocugun babasinin Ciireyc oldugunu

284 Cihad, ayn1 zamanda bir ibadet oldugu igin kimi eserlerde “ibAdat” baslig altinda incelenmistir. Bkz.

Orhan Ceker vd., Fikih, (Ankara: M.E.B. Yayinlari, 2020), 144-48.
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iddia etti. Durumu haber alan insanlar gelerek Ciireyc’e gelerek ibadethanesini yerle bir
ettiler, ona sovdiiler ve onu bulundugu yerden asagi indirdiler. Ciireyc abdest alip namaza
kildi. Sonra gelip besikteki ¢ocuga: “Ey ogul, senin baban kimdir?” diye sordu. Cocuk,

“Babam, ¢obandir” dedi.. .

Naklettigimiz bu hadise namaz icin taharetin (abdestin) sadece islam’da degil, aym

zamanda Israilogullari’nda da varligina delalet etmektedir.

Yine Hz. ibrahim’in karis1 Sare ile yaptig1 bir yolculukta -ki Tevrat’a gére bu yolculuk
Misir’a yapilmistir?®®- zorba kimselerin kendisine verecekleri zarar1 dnleyebilmek igin
karisina “Ben Ibrahim’in kizkardesiyim” seklinde tanitmasini tavsiye etmisti. Ciinkii Sare
¢ok giizeldi ve onun bu giizelligini gérenler ibrahim’i 61diiriip Sare’yi sag birakabilirlerdi.
Hz. ibrahim de bu korkudan dolay1 “din kardesim” manasim kastederek onu bdyle bir
hileye (ser‘i careye) yonlendirmisti. Sare saraya girince abdest alip namaz kildi. Sonra ise
“Allah’im! Ben ancak sana ve resuliine inanmus, iffetini muhafaza etmis bir kadinim. Bu

kafirleri bana musallat etme...” dedi?®’.

Bu kissada da abdestin Islim’dan énce bulunduguna karine teskil etmektedir. Demek
oluyor ki miisliimanlarin belli bash ibadetlerini yapabilmeleri i¢in sart kosulmus olan

abdest, 6nceki immetlerde de mevcut idi.

Yahudi kaynaklarina gére de islam’daki taharetin yerini tutacak birtakim temizlik sartlart
bulunmaktadir. Mesela Tevrat’ta “..Tanrin’t karsilamaya hazirlan, ey Israil!”?®
denilmistir. Bu ayete istinaden onlardan ibadetten once temizlenmeleri ve elbiselerini
diizenlemeleri gerektigi; ayn1 zamanda zihinlerini toparlamak icin belli bir siire zaman

harcadiklar1 da nakledilmektedir?8®

. Ayrica onlarmn sabah dualarinda el, yiiz ve ayaklarini
yikadiklari; gilinlin diger namazlarinda ise sadece ellerini yikayarak temizlendikleri
nakledilir®. Nitekim temizligi yaparken 6nce temiz bir su bulunur. Sonra bu kaba el

sokmadan once eller li¢ defa yikanir. Sonra yliziin tamami yikanir. Sonra agza su verilir.

285 Byhari, “Mezalim”, 36; “Ehadisii’l-Enbiya”, 49.

286 Yaratilig 12:12-15.

287 Buhari, “Biiy(”, 102; Tkrah, 6; Nesai, “Menakib”, 77.

288 Amos 4:12.

289 Hasan Zaza, ed-Fikru'd-dinu’I-Isrdili ve etvaruh ve mezdhibuh (Kahire: Ma’hedii’l-Buhiis ve’d-
Dirasatii’l-Arabiyye, 1390/1971), 171.

29 Sabah Naci es-Seyhali, “Yahudi Ibadetleri Namaz: Cesitleri, Vakitleri, Dualar1 ve Kilinis Sekilleri”, cev.
Mustafa Olmez, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 18/2 (2018), 662
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Sonra bir mendil vasitasiyla yiiz silinir. Sonra ise kendisine bu temiz suyu ihsan ettigi i¢in

Rabbine hamdeder ve duaya baslar?®:.

Bu ifadelerden anlasildigia gore Islam’daki abdestle Yahudilerin duadan énce yaptiklari
temizlikte ciddi benzerlikler bulunmaktadir. Nitekim abdeste baslarken elleri yikamak,
sonra agza su vermek, sonra ise yiizii ve ayaklar1 yikamak Islim’da da mevcut olan

ritiieller arasinda yer almaktadir.

Giliniimiizde ise Yahudiler ayaklarini yikamamaktadir ve buna gerek¢e olarak su izahi
yapmaktadirlar: “Onceleri insanlarin ayaklar1 umumiyetle kirli idi ve Rablerinin
huzuruna ¢iktiklar1 zaman temiz olmalar1 i¢in buna ihtiya¢ vardi. Gilinlimiizde insanlarin

ayaklar1 genel olarak temizdir. Dolayisiyla ayaklar1 yikamaya ihtiya¢ kalmamustir.” 2%2

Hiristiyanliga gelince, onlarda Islam’daki abdeste karsilik gelecek bir temizlik cesidine

rastlamak pek miimkiin géziikmemektedir.
2. Gusiil

Yahudilik’te gusliin varlig1 agik olarak zikredilmese de bununla ilgili Levililer’de su

ifadeler yer almaktadir:

“Eger bir adamdan meni akarsa, bedeninin tiimiinii ytkayacak ve aksama kadar Kirli
sayilacaktir. Uzerine meni bulasan her giysi ya da deri esya yikanacak, aksama

kadar kirli saytlacaktir. Bir adam kadinla cinsel iligkide bulunurken menisi akarsa,

ikisi de yikanacak ve aksama kadar kirli sayilacaklardwr.”*?

Bu ifadelere bakilirsa, viicuttan meni geldikten sonra yikanmak, Islam’daki gusiil
abdestiyle ¢cok yakindan iliskili oldugu goriilmektedir. Zira meni geldikten sonra gusiil
abdesti almak Islam’da da vardir ki bu sekildeki abdest bedenin tamaminin
yikanmasindan ibarettir. Dolayisiyla gusiil her iki dinde de yer alan ortak

hiukiimlerdendir.

21 Abdiirezzak Rahim Salal el-Muhi, el-Ibadat fi’l-edydni’s-semdviye (Dimask: el-Evail li'n-Nesr ve’t-
Tevzi‘ ve’l-Hidemati’t-T1iba‘iyye, 1421/2001), 81.

292 3. mif., el-Ibadat fi’'l-edydni’s-semaviye, 81.

293 | evililer 15:16-18.
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Bedenin yikanmasi ise erkek veya kadinin li¢ defa suya dalmasindan ibarettir. Tabi burada
kadinlarin erkeklerden farkli olarak hayz veya nifas zamanlarinin tamamlanmasini

beklemeleri de gerekmektedir?®,

Huristiyanlik’ta ise ¢ocuk dogunca ve yeni bir kimse Hiristiyan olunca, vaftiz ettirmek®®
gerekli olsa da bunun Islim’da emredilene benzerligi, Yahudilerinkine nazaran daha
zayiftir. Bununla beraber bir gayr-i miislimin Islam’a girdigi zaman -eger ciiniip degilse-
gusiil abdesti almas1 miistehap sayilmis; aksi takdirde gusiil abdesti almas1 gerektigi sart
kilmmustir®®®. Bu yéniiyle de vaftiz ile gusiil arasinda uzak da olsa bir bag kurabilmek

miumkindiir.
3. Namaz

Namaz sadece Islamiyet’te degil diger dinlerde de mevcut olan bir ibadettir. Nitekim
bundan dnce Taharet bahsinde gegen ve Ciireyc kissasinda bildirilen kisinin durumu bunu

ifade etmektedir.

Ote yandan bircok ayette buna isaret edilmistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de zikri gecen
su ayetler ve daha bagka ayetler?®’, bu durumu agikca ortaya koymaktadir. “Hani, biz
Israilogullari’ndan, ‘Allah’tan baskasina ibadet etmeyeceksiniz, anne babaya, yakinlara,
vetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, herkese giizel sozler soyleyeceksiniz, namazi

k. %% “Biz. Musa ve kardesine: ‘Misir'da milletinize

kilacaksinmiz ..." diye soz almisti
evler hazirlayin; evlerinizi namazgah edinin, namaz kilin’ diye vahyettik, inananlar
miijdele.”’*®, “Dediler ki: ‘Ey Su'ayb! Babalarimizin taptigimi yahut mallarimiz hakkinda
diledigimizi yapmay1 terk etmemizi sana namazin mi emrediyor. Oysa sen ger¢ekten

300 ¢«
, R

yumugak huylu ve akli basinda bir adamsin. abbimiz! Ben ¢ocuklarimdan bazisini,

senin kutsal evinin (Kabe 'nin) yaninda ekin bitmez bir vadiye yerlestirdim. Rabbimiz!

2% el-Mihi, el-/badat fi'l-edydni’s-semdviye, 80.

2% Bu ritiiel, Hz. Yahya’nin Urdiin nehrinde Hz. Isa’y1 ve inananlar1 vaftiz ettirmesine kadar gider ki bu
sebeple ona vaftizci Yahya (Jean Baptiste) denilmistir (Ekinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 196).
2% Serahsi, el-Mebsiit, 1/116; Riyani, Bahrii’l-mezheb fi fiirii 1 mezhebi’l-Imdam es-Safi 7, 1/72; Ebi Bekr
Fahrii’l-islam Muhammed b. Ahmed b. el-Hiiseyn es-Sasi el-Fariki, Hilyetii’l- ‘ulemda’ fi ma vifeti
mezahibi’l-fukaha’ (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1401/1980), 1/112.

297 Mesela bkz. Meryem 19/30-31, 54-55; Taha 20/14; el-Enbiya 21/72-73; Lokman 31/17.

298 g|-Bakara 2/83.

29 Yiinus 10/87.

300 Hod 11/87.
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Namazi dosdogru kilmalar igin (boyle yaptim). Sen de insanlardan bir kisminin
goniillerini onlara meylettir, onlart iirviinlerden riziklandir, umulur ki siikrederler. 3%

Ote yandan Yahudi kaynaklarinda da namazin varligina rastlamak miimkiindiir. Mesela

“Seni yardima cagwrdigimda, ellerimi kutsal konutuna dogru acgtigimda, kulak ver

1302

valvariglarima.” ayeti®> ellerin havaya kaldirilmasi1 ve tekrar saliverilmesine (tekbir);

“Daniel yasanin imzalandigini 6grenince evine gitti. Yukari odasinin Yerugalim yoniine
bakan pencereleri acikti. Daha once yaptigi gibi her giin ii¢ kez diz ¢okiip dua etti,
Tanrisi'na ovgiiler sundu.” ve “Aksam sunusu saati gelince tiziintiimii bir yana birakip

1

kalktim. Giysimle ciippem hdla ywtikti. Diz ¢okiip ellerimi Tanrim Rabbe agtim.’

ayetleri®®®

riikQya; “Bunun iizerine Yesu giysilerini yirtarak Israil'in ileri gelenleriyle
birlikte basindan asagi toprak dokiip Rabbin Sandigi'nin éniinde yiiziistii yere kapandi ve

aksama dek bu durumda kaldi.” ayeti®®* ise secdeye nispet edilmistir®®.

Hz. Danyal’in (Daniel) her giin ii¢ kere diz ¢Okerek dua etmesi de namaza nispet
edilmistir®®. Yahudilikte namaza karsilik gelen bu ibadete tefila denilir ve saharit (seher,
sabah), minha (6gle) ve maariv (aksam) olmak iizere ii¢ vakitte eda edilir®®’. Sofar adi
verilen ve genellikle kegi veya kog¢ boynuzundan yapilan hususi bir boru ile tefilaya davet
edilen insanlar, kiyam, riikd, secde ve ciilus (ka’de, oturma) riikiinlerini yaparak bu
ibadeti yerine getirirler. Yahudiler, tefila icinde dua ederken veya giinahlarini itirafta

bulunurken aglarlar ki giiniimiize kadar bu ibadetlerini devam ettirmislerdir®®,

On tli¢ yasina gelmis olan her Yahudi’nin namaz kilmasi farzdir. Kadis namazi, Bayram

namazi, Yagmur namazi ve miisliimanlarin Teravih namazina benzeyen ve orugtan sonra

kilinan Yolcu namazi gibi namaz cesitleri de bulunmaktadir®®®,

301 fbrahim 14/37.

302 Mezmurlar 28:2.

303 Daniel 6:10; Ezra 9:5.

304 Yesu 7:6.

305 Seyhali, “Yahudi Tbadetleri Namaz: Cesitleri, Vakitleri, Dualar1 ve Kilinis Sekilleri”, 660.

306 3.mlf., “Yahudi Tbadetleri Namaz: Cesitleri, Vakitleri, Dualar1 ve Kilinis Sekilleri”, 654.

307 Daniel 6:10.

308 Hasan el-Bas, el-Kur’dn ve 't-Tevrit eyne yettfikdan ve eyne yehtelifan (b.y.: Daru Kuteybe, t.y.), 2/370.
399 Seyhali, “Yahudi Ibadetleri Namaz: Cesitleri, Vakitleri, Dualar1 ve Kiliis Sekilleri”, 655-59.
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310

Ote yandan Zebur’da namazin ii¢ vakit degil yedi vakit olduguna isaret edilmistir®'®. Baz1

Islami kaynaklara gore ise -her ne kadar sekli tam olarak bildirilmese de- Yahudilik’te

elli vakit namazin farz oldugundan bahsedilir'.

Hiristiyanlik’ta ise Ozellikle Siiryani, Keldani, Nasturi ve Gregoryan gibi Dogu
kiliselerinde erkekler 6nde, ¢ocuklar onlarin arkasinda, kadinlar ise tesettiirlii bir sekilde
ve en arkada olacak sekilde saf tesekkiil ettirilmek suretiyle Islim’a benzer bir namazin
varligindan bahsedilir. Giin i¢inde sabah, 6gle, ikindi, aksam ve yatsi olmak {izere bes
defa eda olunan bu namazlardan, ikindi ve yats1 namazlarina tekabiil edenleri miinferiden;
sabah, 6gle ve aksam namazlar1 ise ruhbanlar tarafindan cemaatle eda edilir®'?. Ancak
Bat1 kiliselerinde, dogrudan namaza karsilik gelen herhangi bir ibadetin varligindan

bahsedebilmek pek miimkiin goziikmemektedir.
4. Zekat

Zekatin onceki immetlere de farz kilindigiyla alakali Kur’an-1 Kerim’de su ayetler
bulunmaktadir: “Ona Ishak’1 ve ayrica da Yakub 'u bagisladik ve her birini salih kimseler
yaptik. Onlari, emrimiz uyarinca dogru yolu gosteren onderler yaptik ve kendilerine
haywl igler yapmayi, namaz kilmay, zekdt vermeyi vahyettik. Onlar, daima bize ibadet
eden kimselerdi. '3, “Kitapta Ismail’i de an! Gergekten o, soziine sadikti, resiil ve nebi
idi. Ailesine/halkina namazi ve zekdti emrederdi. Rabbi nezdinde de hosnutluk kazanmug
bir kimse idi.”***, “Halbuki onlara (ehl-i kitaba) ancak, dini yalniz O'na has kilarak ve
hanifler olarak Allah'a kulluk etmeleri, namaz kilmalar: ve zekdt vermeleri

B “Andolsun ki Allah, Israilogullarindan soz

emrolunmustu. Saglam din de budur.
almisti. (Kefil olarak) i¢lerinden on iki de baskan gondermistik. Allah onlara séyle
demisti: Ben sizinle beraberim. Eger namazi dosdogru kilar, zekdti verir,
peygamberlerime inanir, onlari desteklerseniz ve Allah'a giizel borg verirseniz (ihtiyaci
olanlara Allah rizast igin faizsiz bor¢ verirseniz) andolsun ki sizin giinahlarinizi érterim

ve sizi, zemininden wmaklar akan cennetlere sokarim...”?'®, “Cocuk (Meryem oglu Isa),

310 Mezmurlar 119:164.

311 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beyin ‘an tefsiri’l-Kur’dn, 2/308, 7/592; Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 4/539;
Fahreddin er-Razi, Mefdtihu’l-gayb, 7/121 vd.

312 Ali Yiiksek, “Namaz Ibadetinin Tarihi Siireci”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi, 712 (2018), 116-17.
313 el-Enbiya 21/72-73.

314 Meryem 19/54-55.

315 el-Beyyine 98/5.

316 g|-Maide 5/12.
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‘Ben siiphesiz Allah'n kuluyum. Bana kitap verdi ve beni peygamber yapti, nerede
olursam olayim beni miibarek kildi. Yasadigim miiddet¢ce namaz kilmami, zekdat vermemi

ve anneme iyi davranmami emretti. Beni bedbaht bir zorba kilmad..." dedi. "'

Bu ayetlerden anlasilacagi iizere 6nceki seriatlarda da zekat ibadetinin bulundugu agiktir.
Yahudiler agisindan 6demeleri gereken miktar, Islami kaynaklara gére dortte bir (1/4)

olarak ifade edilmistir®®.

Yahudi kaynaklarinda Islam’da oldugu gibi dogrudan dogruya emval-i batina zekatina
karsilik gelen bir terim yoktur. Bununla beraber “tsadeka” (charity, hayirseverlik) ile
ifade edilen bir yardimlasma ¢esidi vardir ki bu daha ¢ok Islam’daki sadakaya karsilik
gelir. Nitekim Kitab-1 Mukaddes’te yer alan “Aranizda yoksul kimse olmayacak...”
ayeti®!®, buna temel teskil etmistir. Ote yandan asil zekat, toprak mahsiillerinden alinir.
Bunlar; leket, pe’a, sihiha ve me’aser olarak bilinir. Leket, bagbozumundan geriye kalan
salkimlar; Pe’a, tarlanin kosesinde kalan mabhsiiller; Sihiha, tarlada unutulmus olan
desteler; Me’aser ise ondalik vergisi anlaminda kullanilir ki Islam’daki dsiire karsilik

gelmektedir3?°,

Hiristiyan kaynaklarinda da zekata agik olarak delalet bulunmamakla beraber bu manaya
gelebilecek bazi isaretler vardir. Mesela Yeni Ahit’te “Verin, size verilecektir. Iyice
bastirilmusg, silkelenmis ve tasmus, dolu bir olcekle kucaginiza bosaltilacak. Hangi 6l¢ekle
verirseniz, ayni 6lgekle alacaksiniz...”®?! ifadesi, bu durumu ifade eder. Ancak bunun
zekat yerine mi yoksa sadaka yerine mi? sayilacagi hususu agik degildir. Bununla beraber
Hiristiyanlar’in Eski Ahit’i de kabul ediyor olmalari®**?, yukaridaki hususlarin kendileri
acisindan da kabul edilecegi manasina geleceginden boyle bir ibadetle Hiristiyanligin

bagdastirilmasi, gayet tabil bir durum olarak karsimiza cikar. Ote yandan Hz. Isa’nin

317 Meryem 19/30-33.

318 Mesela bkz. Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydan ‘an tefsiri’l-Kur’dn, 7/592; Vahidi, et-Tefsiru I-Basit, 4/539;
Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 1/404; Fahreddin er-Razi, Mefatihu I-¢ayb, 7121 vd.

319 Yasa’nin Tekrar1 15:4-5.

320 Cihat Seker, “Yahudilikte Sadaka”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi, 14/3 (2014), 87-89.

321 uka 6:38.

322 Nitekim Incil’de buna su sekilde temas edilir: “Kutsal Yasa'yi ya da peygamberlerin sozlerini gegersiz
kilmak icin geldigimi sanmaywmn. Ben gegersiz kilmaya degil, tamamlamaya geldim.” (Matta 5:17).
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sevgi ve yardimseverligi temsil ediyor olusu, Hiristiyanligin bu ibadetle olan bagini da

bir kat daha kuvvetlendirmektedir3?2.
5. Orug

Bakara suresinde gecen “Ey iman edenler! Sizden dncekilere farz kilindigi gibi
sakinasimiz diye sizin iizerinize de oru¢ farz kilindi” ayeti®®*, orucun sadece Islam’da
degil; onceki tUmmetlerde de farz kilindigna delalet etmektedir. Nitekim tefsir
kitaplarinda Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar biitin peygamberlere ve

325

timmetlerine orucun farz kilindig1 ifade edilmistir®>. Bununla beraber bazi alimler farz

kilinanlarin sadece ehl-i kitap oldugunu bildirmis; bazilar1 ise bunu sadece Hiristiyanlikla

326 Ancak ayetin umumi olarak gelmesi ve birgok tefsir kitabinda

sinirlandirmislardir
orucun biitiin immetlere farz kilindigmin ifade edilmesi son iki sOylenenin sihhatini

zayiflatmaktadir.

Ote yandan Hz. Musa ve Hz. Isa’nmn kavimlerine de Ramazan orucunun farz kilindigi, -
ancak onlarmn bunu zamanla degistirdikleri- kaynaklarda zikredilmektedir®?’. Nitekim
Yahudiler Ramazan orucunu terk ederek onun yerine yilda bir giin orug tutma gelenegini
benimsemisler; Hiristiyanlar ise yazin orug tutmak onlara zor geldigi i¢in bunu yaz ve kis
mevsimlerinin ortasinda (ilkbahar veya sonbaharda) tutmaya baglamislar, kefaret olmasi

328

icin de buna yirmi giin daha ilave ederek sayiyi elliye ¢ikarmiglardir Boylece hem

Yahudiler’in hem de Hiristiyanlar’in Ramazan orucuyla alakalar1 kalmamistir.

Kitab-1 Mukaddes’e bakildiginda da orugla ilgili birgok ayetin varligi gbze carpar.
Nitekim Ahd-i Atik’te Yahudiler’in orug tuttuklarina dair su ayetler variddir:

“Biitiin Israilliler, biitiin halk cekilip Beytel'e dondii. Orada, Rabbin oniinde durup

agladilar, o giin aksama dek orug tuttular. Rabbe yakmalik sunular ve esenlik

323 Abdus Samed - Lowell M. Glenn, “Zekatin Gelisimi ve Monoteist Dinlerde Zekatin Kapsam1”, gev.
Faruk Ozdemir, RTEU.LF.D., 2/3 (2013), 256-58.

324 o|-Bakara 2/183.

35 Mesela bkz. Zemahseri, el-Kessdf, 1/225; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/239; Beyzavi,
Envarii’t-tenzil ve esrarii 't-te 'vil, 1/123; Nesefl, Medarikii t-tenzil ve haka iku’t-te 'vil, 1/158.

326 Tbnii’1-Cevzi, Zddii’I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 1/140.

327 Taberi, Cami ‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi’l-Kur’dn, 3/411; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Timiyye, ty.), 1/236; ibni’l-Cevzi, Zadii'l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, 1/141; Siiydti, ed-Diirrii’l-
menstir, 1/428.

328 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te'vili ayi’l-Kur’an, 3/411; Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 1/236; ibnii’l-
Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 1/141; Styati, ed-Diirrii’I-mensir, 1/428.
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sunulart sundular.”®, “Mispa'da toplanan Israilliler kuyudan su cekip Rabbin

oniine doktiiler. O giin orug tuttular ve ‘Rabbe karsi giinah isledik’ dediler. Samuel

2 )330

Mispa'da Israil halkina onderlik etti.”®®, “Sonra kemiklerini toplayp Yaves'teki

7881 “Davud cocuk icin

tgin agacimin altina gomdiiler ve yedi giin orug tuttular.
Tanri'va yalvarip orug tuttu; evine gidip gecelerini yerde yatarak gecirdi.”**, “Ayni
ayin yirmi dordiincii giinii Israilliler toplandi. Hepsi oru¢ tutmus, cul kusanmus,

2 ’333

basina toprak serpmisti. >, “Kralim buyrugunun ve fermanimin ulastigi her ilde

Yahudiler biiyiik yas tuttular, aglayip feryat ettiler, orug tuttular. Bir¢cogu da ¢ula

sarmmip kil iginde yatti.”***, ... Bunun iizerine Ester Mordekay'a su yaniti gonderdi:

‘Git, Sus'taki biitiin Yahudiler'i topla; benim icin orug tutun, ti¢ giin, ii¢c gece hi¢bir

sey yemeyin, igmeyin. Hizmetcilerimle ben de sizin gibi orug¢ tutacagiz. Ardindan,

kurala aykiri oldugu halde kralin huzuruna ¢ikacagim; oliirsem oliiriim.” %%,

“Beytel halki, her seye egemen Rabbin Tapinagi'ndaki kdhinlerle peygamberlere,
Yillardir yaptigumiz gibi besinci ay orug tutup aglayalim mi?’ diye sormus ve Rabbe

yalvarmalart i¢in Sareser'i, Regem-Melek'i ve adamlarini gondermisti. >

Yahudilikte tutulan oruglarin en dnemlisi keféret giinii (Yom Kipur) orucudur ki bir y1llik
giinahlarina kefaret olmasi i¢in bu orucu tutarlar. Bu orug, ay takviminin ilk ay1 olan -ve
dini yilin yedinci ayma denk gelen- Tisri’nin 10. giinii tutulur. Giin batimindan yaklasik
olarak bir saat 6nce baglar ve ertesi giin, giin batimindan kirk bes dakika sonrasina kadar
devam eder. Yani yaklasik olarak yirmi alt1 saate yaklasan bu orug siiresi boyunca, yeme-
icme, cinsel iliski, ytkanma, temizlik yapma, yaglanma ve deriden yapilmis olan herhangi
bir sey giymek yasaklanmistir®®’. Ote yandan onlarin dokuz av orucu (Tisah beav),
dordiincii ay orucu (Sivah asar be-tammuz), onuncu ay (Asarah be-tevet) ve yedinci ay

(tzom gedalya) orucu seklinde tuttuklari baska oruglar da vardir®®,

Ahd-i Cedid’de de Hiristiyanlar’in orug tuttuklarina dair hayli ayet mevcuttur. Su ayetler

bunu haber vermektedir:

329 Hakimler 20:26.

330 | Samuel 7:6.

331 | Samuel 31:13.

332 11.Samuel 12:16.

333 Nehemya 9:1.

334 Ester 4:3.

335 Ester 4:15-16.

336 Zekeriya 7:2.

337 Misna 8:1; Ali Thsan Yitik, “Orug”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33/414.
338 Yitik, “Orug”, 33/414-15.
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“Isa kirk giin kirk gece orug tuttuktan sonra aciktr.”®®, Orug¢ tuttugunuz zaman,
ikiyiizliiler gibi surat asmayin. Onlar orug tuttuklarini insanlara belli etmek icin
kendilerine perisan bir goriiniim verirler. Size dogrusunu soéyleyeyim, onlar

340
)

odiillerini almislardir. “Yahya geldigi zaman orug tutup ickiden kagindi, ona

‘cinli’ diyorlar. "

, “Yahya'min 6grencileriyle Ferisiler orug tutarken, bazi kisiler
Isa'va gelip, ‘Yahya'mn ve Ferisiler'in 6grencileri orug tutuyor da senin 6grencilerin
neden tutmuyor?’ diye sordular. Isa soyle karsilik verdi: ‘Giivey aralarinda oldugu
siirece davetliler orug tutar mi? Giivey aralarinda olduk¢a orug tutmaziar! Ama
giiveyin aralarindan alinacagi giinler gelecek, onlar iste o zaman, o giin orug
tutacaklar.””**,  “Anna adinda ¢ok yash bir kadin peygamber vardi. Aser
oymagindan Fanuel'in kiziydi. Geng kiz olarak evlenip kocasiyla yedi yil yasadiktan
sonra dul kalmigti. Simdi seksen dort yasindaydi. Tapinaktan ayrilmaz, orug tutup
dua ederek gece giindiiz Tanri'va tapinirdr. >, “Ferisi ayakta kendi kendine soyle
dua etti: ‘Tanrim, obiir insanlara —soygunculara, hak yiyenlere, zina edenlere—ya
da su vergi gorevlisine benzemedigim icin sana siikrederim. Haftada iki giin orug
tutuyor, biitiin  kazancimin ondaligini veriyorum.’?*, “Antakya'daki kilisede
peygamberler ve ogretmenler vardi: Barnaba, Niger denilen Simon, Kireneli Lukius,
bolge krali Hirodes'le birlikte biiyiimiis olan Menahem ve Saul. Bunlar Rabbe
tapimip orug tutarlarken Kutsal Ruh kendilerine soyle dedi: ‘Barnaba'yla Saul'u,
kendilerini ¢agirmis oldugum gorev icin bana ayirin.” Boylece orug¢ tutup dua

ettikten sonra, Barnaba'yla Saul'un iizerine ellerini koyup onlart yolcu ettiler. %

Hiristiyanlik’ta hem Hz. Isa’nin hem de havarilerin yukaridaki bazi ayetlerden de
anlagilacag tizere Yahudi gelenegine uygun olarak orug tuttuklarindan bahsedilir. Hz.

Isa’nin onlara ihdas ettigi hususi bir orug seklinden bahsetmek zordur.

Ote yandan ilk Hiristiyanlar’m her carsamba ve cuma giinii orug tuttuklarindan séz edilir.
Yine onlar senenin muayyen giinlerinde et ve siit gibi baz1 gida maddelerine kars1 perhiz
uygulamiglardir. Bugiin Hiristiyan diinyasinin tatbik ettigi iki miihim orug¢ vardir ki

bunlardan ilki Evharistiya téreninden once alkolli igki igmeme seklinde eda edilen

339 Matta 4:2.

340 Matta 6:16.

341 Matta 11:18.

342 Markos 2:18-20.

343 | uka 2:36-37.

344 | uka 18:11-12.

345 Elcilerin Isleri 13:1-3.
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Siikran orucu; digeri ise Hz. Isa’nin ¢élde kirk giin boyunca tuttugu orucu sembolize eden
Lent orucudur. Bu oru¢ Anglikan kilisesi disinda biitiin kiliselerce benimsenmis olup,

farkli sekillerde tutularak eda edilmektedir34®.
6. Hac

Haccin onceki tiimmetlerde de mevcudiyetine dair Kur’an-1 Kerim’de birtakim ayetler
bulunmaktadir. “Kdbeyi, insanlar icin toplanma ve giiven yeri kilmistik. Ibrahim'in
makamint namaz yeri edinin, dedik. Evimi ziyaret edenler, kendini ibadete verenler, riikii
ve secde edenler icin temiz tutun diye Ibrahim ve Ismail'e ahd verdik.” ayeti**’

bunlardandir.

Yine “Bir zamanlar Ibrahim’e Beytullahin yerini hazirlamis ve (ona séyle demistik),
‘Bana higbir seyi es tutma, tavaf edenler, ayakta ibadet edenler, riikii ve secdeye varanlar

1A H

icin evimi temiz tut.”” ayeti**® bu durumu ifade etmektedir.

Ancak sadece bu ayetlerden yola ¢ikarak Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta hac ibadetinin
varlig1 bilgisine ulagsmak miimkiin degildir. Bilakis Ibrahim ve Ismail seriatlarinda boyle
bir ibadetin varligindan s6z edilebilir ki bunlarin da 6nceki seriatlar i¢ine -Haniflik ad1

altinda- dahil oldugu ikinci béliimde bildirilmisti.

Ote yandan Yahudilik’te ve Hiristiyanlik’ta hac ibadetinin varligina kendi
kaynaklarindan ulagabilmek miimkiindiir. Mesela Tevrat’ta Yahudiler’in ii¢ defa
Yahve’nin huzurunda bayram yapma mecburiyetleri**® vardir ki bu bayramlar ayn

zamanda onlarin dininde hacca tekabiil etmektedir.

Ayrica M.S. 70 yilinda Siileyman Mabedi’nin yikilmasindan sonra onun bir kalintisi
olarak kalan Aglama Duvari o zamandan bu yana Kudiis’te hac ibadetini temsil eden bir
mekan olarak telakki edilmistir. Bundan baska Taberiye, Musul, Kerkiik, Hemedan ve
Fustat gibi sehirler de Yahudiler agisindan kutsal kabul edilen ziyaret yerleri arasinda yer

alir®®,

346 Yitik, “Orug”, 33/415.

347 e|-Bakara 2/125.

348 o|-Hac 22/26

349 Misir’dan Cikis 23:14, 17; 34:23.
350 Harman, “Hac”, 14/383-84.
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Hiristiyanlar’a gelince, hac ibadeti, onlarda daha hissedilir sekilde kendini
gostermektedir. Mesela ilk Hiristiyanlar, Yahudiler gibi Kudiis’teki Siileyman
Mabedi’nin ziyaret ediyorlardi. Hz. Isa’nin urucundan (yiikselmesinden) sonra,
havarilerin toplandiklar1 ev, daha sonra Sion Kilisesi oldu ve burasi da ziyaret edilen
kutsal mekanlardan sayildi. Ozellikle imparator 1. Konstantin’den sonra Hz. Isa’nmn
dogup yasadigi ve carmiha gerildigi iddia edilen yerler ziyaret edilmeye baslandi.
Bunlardan Urdiin nehri ve ¢armiha gerildigine inandiklar1 Golgota tepesi, diger kutsal

mekanlardan daha fazla ragbet gormiistiir®>?.

Ote yandan giiniimiizde Kudiis, Roma ve Ispanya basta olmak iizere Vatikan (Pavlos ve
Petrus’un mezarlar1), Fatima (Portekiz), Lourdes (Fransa) ve Efes hac icin ziyaret edilen

ugrak yerlerindendir.
7. Kurban

Kurban, insanlik tarihi kadar eski bir ibadet ¢esididir. Hem Isldm’da hem de 6nceki
timmetlerde bunun izlerine rastlamak miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz.

Adem’in iki oglunun da Allah’a kurban sunduklarindan, bunlardan birisinin kurbaninm

352

kabul edilip; digerininkinin kabul edilmediginden s6z edilir*><. Ayrica umumi olarak her

{immete kurban kesmenin mesru kilindigindan bahsedilir®®,

Eski Ahit’te kurban kavramini karsilamak {izere kullanilan en kapsamli kelime
minha’dir®4, Yahudilik’te Allah’a sunmak {izere hayvan kurban edildigi gibi®®® tahl
sunagindan®® da bahsedebilmek miimkiindiir. Islam’da oldugu gibi kér, topal ve baska

oziirleri olan hayvanlarin kurban edilmeyecegine Tevrat’ta isaret edilmistir®®’.

%1 Harman, “Hac”, 14/384-85.

32 g|-Maide 5/27.

358 el-Hac 22/34.

34 Giig, “Kurban”, 26/434.

35 Bkz. Misir’dan Cikis 13:15; 23:18; Yasa’nin Tekrar1 16:4; II. Tarihler 15:11; Hezekiel 21:21; 22:9;
Malaki 2:3.

3%6 | evililer 2:1-16.

357 Yasa’nin Tekrar1 15:21; Malaki 1:8, 14.
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Yeni Ahit’te Pavlos’un kurban kestigi**®, kurbanin putlar i¢in degil yalnizca tek ilah igin
kesilmesi gerektigi®®® ve Hz. Adem’in iki oglu olan Habil ile Kayin’in (K4bil) Allah’a

kurban sunduklari®® anlatilir.

Cahiliye devrinde hem Mekke’de hem de Mekke disinda kurbanlar kesilmis, bunlarin
bazis1 putlara adanirken, bazilart mabede olan hiirmetlerini ifade etmek iizere kesilmistir.
Ote yandan Hz. Ibrahim’den beri siiregelen Allah adina kurban kesme adeti islam’da da
devam etmis, ancak tevhid inanciyla bagdasmayan 6gelerinden arindirilarak dine uygun
hale getirilmistir. Ayrica ¢gocuk nimetine siikrii ifade etmek tizere kesilen akika kurbani

da Islam’da kabul edilmistir®®?.

8. Cihad

Cihad’m sadece Islam’da mevcut olmayip 6nceki peygamberler devrinde de farz
kilindigina dair Kur’an-1 Kerim’de muhtelif ayetler bulunmaktadir. Mesela “Ey kavmim!
Allah'in size (vatan olarak) yazdigi mukaddes topraga girin ve arkaniza donmeyin, yoksa
kaybederek donmiis olursunuz. Onlar su cevabi verdiler: Ey Musa! Orada zorba bir
topluluk var; onlar oradan ¢ikmadik¢a biz oraya asla girmeyecegiz. Eger oradan
ctkarlarsa biz de hemen gireriz...” mealindeki ayet®® Hz. Musa ve kavminin cihadla
emrolunduklarina  delildir. Hz. Musa’dan sonra da Israilogullar’nin  kendi
peygamberlerinden cihad talebinde bulunduklar1 ve onlara izin verildigi su sekilde
zikredilmistir: “Musa'dan sonra Israilogullarimin ileri gelenlerini gérmedin mi?
Peygamberlerinden birine, ‘Bize bir hiikiimdar gonder de Allah yolunda savasalim’
demiglerdi. O da: ‘Ya savas size farz kilindiginda gitmeyecek olursamiz?’ demigti.
‘Memleketimizden ve ¢ocuklarimizdan uzaklastirildigimiza gére niye Allah yolunda
savasmiyalim?’ demislerdi ama savas onlara farz kiliminca, az bir kismi miistesna yiiz

cevirdiler. Allah zalimleri bilir. ” 362

38 Elgilerin Isleri 21:26.

39|, Korintliler 8:4.

360 Tbraniler 11:4.

%1 Ali Bardakoglu, “Kurban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 26/436.
362 g|-Maide 5/22-23.

363 El-Bakara, 2/ 246.
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Yine Hz. Davud’un iglerinde Calut’un da bulundugu kafir bir topluluga karsi cihad ettigi

364 Ayrica Kur’an-1 Kerim’de Hz. Siileyman’in Hz. Davud’a mirasc1 olmasi®®°

meshurdur
ve cinlerden, insanlardan ve kuslardan olusan bir orduya sahip oldugunun bildirilmesi®®®,

onun da cihadla emrolunduguna karinedir.

Bununla beraber cihad sadece insanlarla savagsmaktan ibaret degildir. Nitekim sihhati
tartisilmakla birlikte Hz. Peygamber’in bir savas sonras1 “Kiiciik cihaddan biiyiik cihada
dontiyoruz” demesi ve soranlara karst bunu “nefse karsi miicadele” seklinde
aciklamasi®’, cihad kavraminin daha siimullii bir mana ihtiva ettigine delalet etmektedir.
Eger bu manada diisiiniiliirse, cihadin bu seklinin biitiin peygamberlerin ortak mirasi
oldugunda siiphe yoktur. Zira biitiin peygamberlerin génderilme sebebi, kendilerine
gonderilen vahyi teblig etmek ve insanlar1 Allah’in yoluna davet etmektir. Bu da

yukaridaki agiklamaya gore en biiyiik cihad sayilmaktadir.

B. Muamelat

Muémelat, normal sartlarda ibadetler disinda kalan diger fikih konularini ele almaktadir.
Bununla beraber biz bu baslik altinda faizin haram kilinmasi, fuzilinin satisi, selem,
daman, cudle, icare, hibe ve vekalet konularini ele aldik. Ciinkii bunlar sadece Islam
hukukunda degil onceki seriatlarda da bulunmaktadir. Evlenme ve bosanmayla alakali

konular ise miinakehat ve mafarekat basligi altinda ifade edilecektir.
1. Faizin Haram Kilinmast

Faiz sadece Islam tarafindan yasaklanmamustir. Nitekim Nisa suresinde “Yahudilerin
yvaptiklar: zuliim ve bir¢ok kimseyi Allah yolundan alikoymalari, kendilerine yasaklanmis
oldugu halde faiz almalari, insanlarin mallarini haksiz yere yemeleri sebebiyle onceden
kendilerine helal kilinmus temiz seyleri onlara haram kildik. Iclerinden inkar edenlere de
act bir azap hazirladik.”®*® denilerek faizin Israilogullari’na da yasaklandig1 ifade

edilmistir. Hatta bu ve benzeri yasaklar1 gignemeleri sebebiyle daha 6nce kendilerine

364 Mesela bkz. el-Bakara 2/251.

365 en-Neml 27/16.

366 en-Neml 27/17.

367 Siiyhti, el-Fethu l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1423/2003), 2/280; a.mlf., ed-Diirerii’l-miintesire fi’l-
ehddisi’l-miistehire (Riyad: Imadetii Siitini’1-Miikettebat, t.y.), 126; a.mlf., Cem 'u’I-Cevami’ (Kahire: el-
Ezherii’s-Serif, 1426/2005), 6/201, 19/591; Ali b. Hiisamiddin b. Abdilmelik b. Kadihan el-MiittakT el-
Hindi, Kenzii'l- ummal fi siineni’l-akval ve’l-ef al (b.y.: Miiessesetii’r-Risale, 1401/1981), 4/430.

368 e|-Nisa 4/160-61.
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helal kilinan bazi temiz seylerin daha sonra Yahudiler’e haram kilindig1 beyan edilmistir.
Demek oluyor ki faiz, sadece Islam’da degil; Yahudilikte de yasaklanmusti. Nitekim bu
ayetin tefsiri sadedinde miifessirlerden Mukatil b. Siilleyman soyle demistir: “Allah,

Tevrat ehline, faiz yemeyi haram kilmisti. Ama onlar bu yasag: deldiler ve faiz yediler. %

Ayrica hile, aldatma ve riigvet yoluyla iktisap edilen diger haksiz kazanglarin da onlara
haram edildigi “Onlar (Yahudiler) yalana kulak verirler, haram (suht) yerler. Eger sana
gelirlerse aralarinda hiikmet yahut onlardan yiiz ¢evir, yiiz ¢evirirsen sana bir zarar
veremezler. Eger hiikmedersen aralarinda adaletle hiikiim ver.”®’® mealindeki ayetle

bildirilmistir. Ayetin orjinalinde gecen suht kelimesinin, riisvet basta olmak iizere her

tiirlii haksiz kazanca tekabiil ettigi yine tefsirlerde zikredilmektedir®"?.

Yahudiler’in kendi kaynaklarinda da faizin yasaklandigi su ayetlerle ifade edilmistir.

“Hallkima, aranizda yasayan bir yoksula odiing para verirseniz, ona tefeci gibi

davranmayacaksiniz. Uzerine faiz eklemeyeceksiniz. ", “‘B

ir kardesin yoksullagir,
muhta¢ duruma diiserse, ona yardim etmelisin. Aranizda kalan bir yabanct ya da
konuk gibi yasayacak. Ondan faiz ve kar alma. Tanrin'dan kork ki, kardesin yaninda
yasamin siirdiirebilsin. Ona faizle para vermeyeceksin. Odiing verdigin yiyecekten
Kdr almayacaksin. Ben Kenan iilkesini size vermek ve Tanrimiz olmak igin sizleri
Misir'dan ¢ikaran Tanrmmiz Rabbim.*™ “Kardeslerim, adamlarim ve ben odiing
olarak halka para ve bugday veriyoruz. Liitfen faiz almaktan vazgegelim!
Tarlalarim, baglarin, zeytinliklerini, evlerini onlara hemen geri verin. Bir de faiz
olarak aldigimiz giimiisiin, bugdayin, yeni sarabin, zeytinyagimn yiizde birini

verin. ™

Yeni Abhitte ise faizin yasak olduguna acikca delalet eden bir ifade bulunmasa da Hz.

Isa’nin Eski Ahit icin sdylemis oldugu su sozler, onun Hiristiyanlik igin de baglayici

%9 fbn Ebi Hatim, Tefsirii 'I-Kur dni’l- ‘azim (b.y.: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419/2009), 4/1115;
Vahidi, et-Tefsiru’l-Basit, 7/188.

370 el-Maide 5/42.

371 Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahztimi, Tefsiru Miicahid (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami el-
Hadisiyye, 1409/1989), 309; Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil
b. Siileymadn (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiiras, 1422/2002), 1/478; Eba Ishak Ismail b. Ishak b. Ismail el-Ezdi
el-Cehdami, Ahkdmii’l-Kur an (Beyrut: Daru Tbn Hazm, 1426/2005), 137; Cessas, Ahkdmii’I-Kur én, thk.
Abdiisselam Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1415/1994), 2/540-41.

372 Musir’dan Cikis 22:25.

373 evililer 22:35-38. Benzer ayetler igin bkz. Yasa’nin Tekrar 23:19-20.

374 Nehemya 5:10-11. Ayrica bkz. Nehemya 5:7; Hezekiel 22:12.
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olduguna bir karinedir. Nitekim o diyor ki: “Kutsal Yasa’yi (Eski Ahit’i) ya da
peygamberlerin sozlerini gegersiz kilmak igin geldigimi sanmayin. Ben gecersiz kilmaya

degil, tamamlamaya geldim, 7

Ote yandan Hiristiyan hukuku, ayni zamanda kilise hukuku demek oldugundan cesitli
zamanlarda yapilan konsey ve konsiillerde faiz kesin bir surette yasaklanmistir. Nitekim
305-306 yillar1 arasinda toplanan Elvira Konseyi’inden baslamak iizere, 325 Iznik
Konsiilii, 1139, 1179 ve 1215°teki Lateran Konsilleri, 1245 ve 1274 Lyon Konsiilleri ve
1311 Viyana Konsiili’'nde bu yasak tekrar edilmistir. Hatta buna uymayanlarin aforoz

edilecegi kararlastiriimistir®’®.

Dolayisiyla faiz sadece Islam’m getirdigi bir yasak degil, kokleri cok dncelere dayanan

bir yasaktir.
2. Fuzilinin Satist

Fuzdli, herhangi bir iste veli, vekil veya asil olmadig1 halde baskasi adina tasarrufta
bulunan kimse demektir ki bdyle birinin yaptig1 satis muamelesine Islam hukukunda

fuzdlinin satis1 denilmektedir®”’.

Buhari’de zikredilen bir hadise gore Israilogullari toplulugu iginde ii¢ salih kimse vard.
Bunlar gecelemek igin bir magaraya girdiler. Derken bir kaya, magaranin agzini kapatti
ve bunlar orada mahsur kaldilar. Bunun iizerine bu kimseler “Iyi amellerimizden baska
bizi bir sey kurtaramaz” diyerek magaradan kurtulabilmek i¢in dua ettiler... Bunlardan
tiglinciisii $0yle dedi: “Allah’im sen iyi biliyorsun ki ben bir 6lgek dar1 karsiliginda bir
is¢i tutmustum. Ancak o kimse bunu almaktan g¢ekindi ve burayi terkedip gitti. Ben de
mevsimi geldigi zaman bu dartyr ektim. Cikan mahsulle bir sigir ve ¢oban satin aldim.
Mallar yillar i¢inde artti. Nihayet is¢i gelip alacagini isteyince ona ‘Gordiigiin sigirlar ve

¢oban senindir.” dedim... O da alip gitti. Dua bittikten sonra magaranin kapisi ag1ldi.””*"

Her ne kadar Kitab-1 Mukaddes’ten bdyle fuziilinin satigina ulasilamasa da Islam

hukukunun kaynaklarindan yola ¢ikilarak bunun Israilogullar1 arasinda mecut olduguna

875 Matta 5:17.

376 Emin Ertiirk, “Kilise, Faiz, Kapitalizm: Giinahtan Mesruiyete Sancili Bir Gegisin Anatomisi”, Hak-Is
Uluslararasi Emek ve Toplum Dergisi, 8/20 (2019), 114-15.

817 el-Mevsii 'atii 'I-Fikhiyyetii’I-Kiiveytiyye (Kiiveyt: Daru’s-Selasil, 1404-1427/1983-2006), 5/280.

378 Buhari, “Ehadisii’l-Enbiya”, 54.
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ulasabilmek miimkiindiir. Hatta baz1 Islam hukukgcularina gore fuzilinin satisinin delili
yukarida zikredilen hadistir. Nitekim Imam Malik fuzdlinin satisinin cevazina mezkir
hadisten delil getirmistir®’®. Hatta imam Safii’nin kadim mezhebine gore de fuzilinin

satis1 delili budur®®,

Demek oluyor ki fuzdlinin satisi, Israilogullar1 ile Isldim’da cari olan ortak

hiikiimlerdendir. Hatta ismi gegen alimlere gére bunun dayanagi mezkir kissadir.

3. Selem

Selem, semenin (bedelin) pesin; malin veresiye olmasini konu edinen bir satis akdidir®®’.

Kur’an-1 Kerim’de Bakara suresinde anlatilan ve Israilogullari’ndan talep edilen bakara
(inek) kesme hadisesi, dogrudan dogruya bir selem satis1 olmasa da Musa seriatinda cari
olan bir selem muamelesinin varligina isaret etmektedir. Nitekim ayette “(Musa) dedi ki:
Allah soyle buyuruyor: O, heniiz boyunduruk altina alinmayan, yer siirmeyen, ekin
sulamayan, serbest dolasan (salma), renginde hi¢ alacast bulunmayan bir inektir. ‘Iste
simdi gercgegi anlattin’ dediler ve bunun iizerine (onu bulup) kestiler, ama az kalsin
kesmeyeceklerdi. "%82 seklinde anlatilan hadise, heniiz ortada olmayan ama vasiflari tayin
edilen bir hayvanin kesilmesine delalet etmektedir ki bu da bir hayvanin ortada olmadigi
halde seleme mevzu edildigi anlamina gelmektedir®®. Hatta Maliki, Safii ve Hanbeli
alimlerine gore hayvanin seleme konu edilmesinin delili zikri gegen ayettir®®*, Zira burada
hayvanin vasiflarinin tayin edilmesiyle iizerinde konusulan hayvan taayyiin etmis, yani
misterinin satin alabilmesi i¢in belirsizlikten kurtularak bilinir ve satima hazir hale

gelmigtir.

379 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Kastallani, Irsddii’s-sdari (Kahire: el-
Matba‘atii’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323/1905), 4/100; Ebii’t-Tayyib Muhammed Semsii’l-Hak b. Emir Al
ed-Diyaniivi el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma ‘biid serhu Siineni Ebi Dévid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘IImiyye,
1415/1994), 9/175.

380 K astallani, Irsddii s-sdrt, 4/100; Azimabadi, ‘Avnii ’l-ma ‘bid serhu Siineni Ebi Ddvid, 9/175.

8L el-Mevsii atii’I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 9/162; Sa’di Ebi Ceyb, el-Kdmiisu’I-fikhi (Dimask: Daru’l-
Fikr, 1408/1988), 182.

%82 e|-Bakara 2/71.

383 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetihd fi’s-seri ‘ati’l-Islamiyye, 405-06.

384 Muhammed el-Emin b. Muhammed el-Muhtar b. Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti, el ‘Azbu n-
nemir (Riyad: Daru Ata’ati’l-ilm, 1441/2019), 1/138. Bununla beraber Hanefiler’e gére miisahede (gorme)
gergeklesmedigi i¢in hayvanin seleme konu edilmesi mevzu bahis olamaz (Zeylai, Tebyinii’l-haka ik,
4/126; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Abdilhamid es-Sivasi el-Iskenderi, Fethu I-kadir (Kahire:
Seriketii Mektebeti Mustafa el-Babi ve Evladih, 1389/1970), 7/122).
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Kisaca selem akdi Israilogullari’nda da mevcut olan bir muamele ¢esidi olup bu bakimdan
Islamiyetle ortakligi bulunmaktadir. Bununla beraber Kitab-1 Mukaddes’ten selem

akdinin varligina dair herhangi bir delil bulunamamustir.

4. Daman

2 13

Daman, sozliikte “bir seyi iistlenme”, “taahhiit ve garanti etme” gibi anlamlara gelir.
Islam hukukunda ise baskasinin verecegi maAli zararmi iistlenme, ona yapacagl
tasarruflarda kefil olma anlaminda kullanilan bir fikih terimidir®®®. Bu terim ¢ogu zaman
kefalet ile es anlaml1 olarak kullanilsa da aralarinda niians farki bulunmaktadir. Kefalet

sahsa miiteallik iken; daman daha ¢ok mal ile ilgili konularda 6ne ¢ikan bir terimdir3e®,

Kur’an-1 Kerim’de yer alan Hz. Yusuf’un kardesleriyle kralin adamlar1 arasinda gegen
konusma bazi alimlere gére damanin varligina isaret etmektedir. Nitekim ilgili ayette
mealen soyle denilmistir: “(Yusuf’un kardesleri) onlara donerek: Ne ariyorsunuz?
dediler. Onlar da: ‘Kralin su kabint arvyoruz; onu getirene bir deve yiikii (bahsig) var
dediler. (Iclerinden biri:) Ben buna kefilim, dedi.”®®" Burada ayetin “(I¢lerinden biri:)
Ben buna kefilim, dedi. ” seklindeki kismi, damana karsilik gelmektedir. Nitekim ayetin
orjinalinde gegen zeim kelimesi, miifessirlerce kefil ve damin gibi kelimelerle ifade

388

edilmistir 389

. Maliki fakihlerinden Karafi, bu dyetin damana delalet ettigini sdylemistir

Hanbeli alimlerinden ibnii’l1-Kayyim el-Cevziyye de ayn1 goriisii paylasmistir®®,

Ote yandan Kitab-1 Mukaddes’te de damana tam karsilik gelmese de kefletin varligina
rastlamak miimkiindiir. Nitekim Eski Ahit’in Siileyman’in Ozdeyisleri kisminda su

ifadeler yer almaktadir:

35 Muhammed Mustafa Zuhayli, el-Kavd ‘idii’I-fikhiyve ve tatbikdtuhd fi'l-mezdhibi’l-erba‘a (Dimask:
Daru’l-Fikr, 1427/2006), 1/472.

38 Hamza Aktan, “Daman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 8/450.

387 Yasuf 12/71-72.

38 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi es-Semerkandi, Te vildtii’l-Kur dn
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1425/2005), 6/267; Eb Hafs Sirdciiddin Omer b. Nariddin Ali b. Adil
en-Nu‘mani ed-Dimaski, el-Liibdb fi ‘uliimi’l-Kitdb (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘Timiyye, 1418/1998),
19/297.

389 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Idris b. Abdirrahmén el-Misri el-Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusil (b.y.:
Seriketii’t-T1ba‘ati’l-Fenniyyeti’l-Muttahide, 1393/1973), 298.

3% Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyiib ez-Ziirai ed-Dimaski el-Hanbeli, [ lamii’I-
muvakk: ‘in (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1411/1991), 3/298.
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“Oglum, eger birine kefil oldunsa, onun borcunu yiiklendinse, diistiinse tuzaga kendi

sozlerinle, agzimin sozleriyle yakalandinsa, 0 kisinin eline diistiin demektir. "

“Yabanciya kefil olan mutlaka zarar goriir, Kefaletten kaginan giivenlik iginde

25392
yasar.

Kisaca, genel anlamda kefalet; 6zel anlamda ise daman, sadece Islam hukukunda degil,

Yusuf seriatinda da bulunan ortak hiikiimler arasinda yer almaktadir.
5. Cu‘ile

Cucale, cu ‘l kdkiinden tiiremis olan bir fikih terimi olup, belli bir is karsiliginda belli bir
meblagin 6denmesini gerektiren anlasma demektir®®3, Bununla beraber cualede isi
yapacak taraf belli degildir. Vaad edilen is herhangi bir kimse tarafindan yerine getirildigi
takdirde cualeye (vaad, 6diil, karsilik) hak kazanir.

Safii, Maliki ve Hanbeli fakihlerine gore herhangi bir is igin cudle akdi kurmak
mubahtir®®, Hanefiler ise kacan koleyi (abik) bulup getiren kimseye verilen karsilik
disinda cualeyi mesru gérmemislerdir. Clinkii boyle bir akid -akdi yapacak olan kimsenin

mechuliyeti bakimindan- biinyesinde garer (bilinmezlik, belirsizlik) barmdirmaktadir3®,

3% aslinda bu muamele, icare

Bazi alimler cuéleyi, icare akdinin bir ¢esidi olarak saysa da
akdinin bir ¢esidi degildir. Clinkii icare akdinde hem taraflar bellidir hem de menfaatin

belli bir bedel karsiliginda temlik edilmesi vardir. Cuélede ise durum bundan farklidir.

Yukarida Yusuf suresinde yer alan ayetin “Onlar da: ‘Kralin su kabint arryoruz; onu
getirene bir deve yiikii (bahsis) var dediler.”®®" kismi, cuale akdinin Yusuf seriatinda
bulunduguna delalet etmektedir Ki bunun kitaptan delili yukarida zikrettigimiz ayete

dayanmaktadir.

391 Siileyman’mn Ozdeyisleri 6:1-3.

392 Siileyman’in Ozdeyisleri 11:15. Ayrica bkz. Siileyman’in Ozdeyisleri 17:18; 20:16; 22:26; 27:13.

398 el-Mevsii ‘atii'I-Fikhiyyetii 'I-Kiiveytiyye, 3/326.

3% el-Mevsii ‘atii'I-Fikhiyyetii 'I-Kiiveytiyye, 15/208.

3% el-Mevsii ‘atii'I-Fikhiyyetii 'I-Kiiveytiyye, 15/209.

3% Mansir b. Ytnus b. Salahiddin el-Buhiti, Deka ‘iku iili 'n-niihd li-Serhi’l-Miintehd (Beyrut: ‘Alemii’l-
Kiitiib, 1413/1993), 2/373; Dibyan b. Muhammed ed-Dibyan, el-Mu ‘dmeletii’l-mdliyye asdleten ve
mu ‘dsiraten (b.y.: y.y., 1431/2010), 10/57.

397 Yisuf 12/71-72.
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Kisaca, islam cualeyi yasaklamamis; hatta siinnet ile onu teyid etmistir®®®, Bu da hem
Yusuf seriatinda hem de Isldim’da cuéle akdinin ortak hiikiimlerden oldugu anlamma
gelmektedir. Bununla beraber Kitab-1 Mukaddes’ten buna delalet edebilecek herhangi bir

bilgiye rastlanilamamustir.
6. Icire

Icare, sozliikte kiralamak anlamina gelmektedir. Istilahta ise belli bir menfaati, belli bir
bedel karsiliginda temlik etmek demektir®®. Icare akdinde Kiraciya miistecir, kiralayana

mdcir ve verilen karsiliga ise iicret denilir.

Kur’an-1 Kerim’de Kasas suresinde yer alan su ayetler icare akdinin Suayb seriatinda da
bulunduguna delildir: “(Suaybin) iki kizindan biri: Babacigim! Onu iicretle (¢oban) tut.
Ctinkii ticretle istihdam edecegin en iyi kimse, giiclii ve giivenilir olandir, dedi. (Suayb)
dedi ki: Bana sekiz yil ¢alismana karsilik su iki kizimdan birini sana nikahlamak
istiyorum. Eger on yila tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlik vermek
istemem. Insallah beni iyi kimselerden (isverenlerden) bulacaksin. Musa séyle cevap
verdi: Bu seninle benim aramdadir. Bu iki siireden hangisini doldurursam doldurayim,

demek ki bana kars: husumet yok. Séylediklerimize Allah vekildir. "**

Bu ayetin tefsiri sadedinde bazi alimler, Hz. Suayb’in kizlarindan birinin “Babacigim!
Onu iicretle (¢oban) tut.” seklinde yaptig1 teklifin, icare akdinin onlarda da mesru ve
malum oldugunu gosterdigini, hatta bunun sadece Suayb seriatinda degil; ayn1 zamanda

biitiin dinlerde de mevcut oldugunu beyan etmislerdir®:.

Hz. Peygamber’in de Kasas suresinde gecen ilgili ayeti okudugu zaman “Siiphesiz ki
Musa iffetini korumak ve helal lokma yemek ugruna kendini sekiz veya on seneligine

kiraya vermistir."*%? dedigi nakledilmistir.

3% Byhari, “T1b”, 33; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18/51; Tirmizi, “T1b”, 20; Beyhaki, Su ‘abu’I-Iman,
2/517.

399 el-Mevsii atii 'I-Fikhiyyetii’I-Kiiveytiyye, 15/208; Sa’di Eba Cib, el-Kdmiisu’I-fikhi (Dimask: Daru’l-
Fikr, 1408/1988), 13.

400 g]-Kasas 28/26-28.

401 Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'an, 13/271; Sevkani, Fethu’l-kadir (Beyrut: Daru ibn Kesir,
1413/1993), 4/195.

402 fbn Mace, “Ruhiin”, 5; Taberani, el-Mu cemu I-kebir, 17/135.
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Yine Hizir kissasinda gegen ve Hz. Musa’nin Hizir’a yaptigr su teklif de Hz. Musa
zamaninda icare akdinin varligina delalet etmektedir: “Yine yiiriidiiler. Nihdyet bir kéy
halkina varip onlardan yiyecek istediler. Ancak koy halki onlari misafir etmekten

kacindilar. Derken orada yikilmak tizere bulunan bir duvarla karsilastilar. (Hizir) hemen

onu dogrulttu. Musa: ‘Dileseydin, elbet buna karsi bir iicret alirdin’ dedi. 4%

Ote yandan icare akdinin varligina Eski ve Yeni Ahit’te de rastlanmaktadir. Mesela Eski

Ahit’te bununla alakali su ifadeler bulunmaktadir:

“Biri komsusundan bir hayvan odiing alwr, sahibi yokken hayvan sakatlanir ya da
oliirse, karsthgimi ddemelidir. Ama sahibi hayvanla birlikteyse, odiing alan
karsihgimi  odemeyecektir.  Hayvan  kiralanmissa, kayip  Odenen  kiraya
sayilmalidir.”*®,  “Ammonlular Davud'un nefretini kazandiklarini anlayinca,
Hanun'la  Ammonlular Aram-Naharayim, Aram-Maaka ve Sova'dan savas
arabalariyla atlilar kiralamak icin bin talant giimiis gonderdiler. Otuz iki bin savag
arabasit ve Maaka Krali'vla askerlerini kiraladilar. Maaka Krali'yla askerleri gelip
Medeva'min  yakiminda ordugah kurdular. Ammonlular da savasmak iizere

kentlerinden ¢ikip bir araya geldiler. %

Yeni Ahit’te ise yine benzer ifadeler su sekilde yer almaktadir.

“Bir benzetme daha dinleyin: Toprak sahibi bir adam, bag dikti, ¢evresini ¢itle
cevirdi, tiziim stkma ¢ukuru kazdi, bir de bekgi kulesi yapti. Sonra bagi bagcilara
kiralaywp yolculuga ¢ikti. ™%, “Isa'va su karsihigi verdiler: ‘Bu korkung adamlar:
korkung bir sekilde yok edecek; bagi da, iiriiniinii kendisine zamaninda verecek olan
baska bagcilara kiralayacak.””®, “Pavlus tam iki yil kendi kiraladig evde kaldi ve

ziyaretine gelen herkesi kabul etti. %

Demek oluyor ki icare akdi sadece Hz. Peygamber’in seriat1 ile mukayyed olmayip dnceki
peygamberler zamaninda da boyle bir akdin mevcut olduguna Kur’an-1 Kerim, Siinnet ve

Kitab-1 Mukaddes’ten deliller bulunmaktadir.

403 g|-Kehf 18/77.

404 Misir’dan Cikis 22:14-15.

405 1 Tarihler 19:6-7.

406 Matta 21:33; Markos 12:1; Luka 20:9.
407 Matta 21:41.

48 Elgilerin Isleri 28:30.

79



7. Hibe

Hibe, bir malin karsiliksiz temlikini mevzu edinen akde denir. Hibe edene vahib, hibe
edilene mevhibun leh ve hibeye mevzu olan seye de mevhib denilir’®. Hibe, zaman
zaman hediye ve sadaka ile miiteradif kabul edilse de esasinda bu kavram, diger ikisinden
daha siimullii olup aralarinda birtakim farkliliklar bulunmaktadir. Nitekim Mecelle’de
hediye “Bir kimseye ikramen gotiiriilen veya gonderilen mal” (md.834); sadaka ise
“Sevab i¢in hibe olunan mal” (md.835) seklinde tarif edilmistir. Oysa hibe sadece
diinyada yapilan hediye veya sadece sevap kazanmaya yonelik bir mal temlikinden
(sadaka) ibaret degildir. Hibe, bir malin karsiliksiz olarak -her sekildeki- temlikini mevzu
edinir ki bu bakimdan bunlarin birbiriyle ayni olmadigi, onun digerlerinden daha

kapsamli oldugu goriiliir.

Hibenin bir ¢esidi olan hediye, onceki seriatlarda da bilinmekte idi. Nitekim Neml
suresinde gegen su dyetler bunun insanlar arasinda cari olan bir muamele olduguna delalet
etmektedir: Nitekim Sebe melikesi “Dogrusu hiikiimdarlar bir sehre girdikieri zaman
orasini bozarlar, onurlu kimselerini asagilik yaparlar. Iste béyle davranirlar. Ben onlara
bir hediye gondereyim de elcilerin ne ile doneceklerine bakayim *® demis, ayetin
devaminda ise Hz. Siileyman “...Siz bana mal ile yardim mi ediyorsunuz? Allah'in bana

411 seklinde

verdigi, size verdiginden daha iyidir. Hediyenizle (ben degil) siz sevinirsiniz.
karsilik vermistir. Esasinda burada Hz. Siileyman’in hediyeyi kabul etmemesi, hibe
ahkdmimin bulunmadigimi degil; bilakis boyle bir muamelenin insanlar arasinda cari
oldugu halde Siileyman peygamberin hem vakarint muhafaza etmek hem de yaptig isin
karsiligin1 ancak Allah’tan bekledigi i¢in kabul etmedigini gostermektedir. Dolayisiyla
buradan Siileyman seriatinda da boyle bir muamelenin bulundugunu anlamak

miimkiindiir.
Eski Ahit’te de hediyenin varligina rastlanir. Mesela su ayetler buna misaldir:

“Ibrahim'in usag1 bu sozleri duyunca, yere kapanarak Rabbe tapindi. Rebeka'ya

altin, giimiis takimlar, giysiler, kardesiyle annesine de degerli esyalar ¢ikarip

29412

verdi. "2, “Ibrahim sahip oldugu her seyi Ishak'a birakti. Cariyelerinin ogullarina

409 el-Mevsii ‘atii'I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 42/120.
410 en-Neml 27/35.

411 en-Neml 27/36.

412 Yaratilis 24:52-53.
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da armaganlar verdi. Kendisi sagken bu cocuklart oglu Ishak'tan uzaklastirip
doguya gonderdi.”™®, “Yakup geceyi orada gecirdi. Birlikte getirdigi hayvanlardan
agabeyi Esav'a armagan olarak iki yiiz kegi, yirmi teke, iki yiiz koyun, yirmi kog,
yavrulariyla birlikte otuz disi deve, kirk inek, on boga, yirmi disi, on erkek esek
ayirdi. Bunlart ayri siiriiler halinde kélelerine teslim ederek, ‘Oniimden gidin,
striiler arasinda bogluk birakin’ dedi. Birinci koleye buyruk verdi: Agabeyim
Esav'la karsilastiginda, ‘Sahibin kim, nereye gidiyorsun? Oniindeki bu hayvanlar
kimin?’ diye sorarsa, ‘Kulun Yakup'un’ diyeceksin, ‘Efendisi Esav’a armagan
olarak génderiyor. Kendisi de arkamizdan geliyor.” Ikinci ve iiciincii koleye,
stiriilerin pesinden giden herkese ayni buyrugu verdi: ‘Esav'la karsilastigimizda ayn
seyleri soyleyeceksiniz. ‘Kulun Yakup arkamizdan geliyor’ diyeceksiniz. ‘Onden
gonderecegim armaganla onu yatistirir, sonra kendisini goriiriim. Belki beni
bagislar’ diye diigiiniiyordu. Boylece armagani énden gonderip geceyi konakladig

yerde gecirdi.”**, “(Siileyman diyor ki), Armagan, verenin yolunu acar ve kendisini

biiyiiklerin éniine ¢ikartir. "

Burada zikredilen ayetlere ilave olarak Eski Ahit’ten bagka misaller vermek de

416

miimkiindir*°. Ancak meseleyi yeterince agikladigi i¢in bu kadarinin yeterli oldugunu

diistinmekteyiz.

Yeni Ahit’e gelince Hiristiyanlik’ta hediye kavrami, maddi hediyeden 6te manevi ve
sembolik bir mana ihtiva ettigi i¢in**’, oradan hediyeye delil olabilecek bir ayeti 6rnek

gostermek pek de miimkiin gozilkmemektedir.
8. Vekilet

Vekalet, bir kimsenin baskas1 adina hukuki tasarruflarda bulunmasini ifade eden bir fikih

terimidir. Vekalet akdini kabul eden kimseye vekil, isi yaptirana miivekkil, vekalet

vermeye tevkil ve yapilan bu ise miivekkeliin bih denir*®,

413 Yaratilis 25:5-6.

414 Yaratilis 32:13-15.

415 Sjileyman’in Ozdeyisleri, 18:16.

416 Mesela bkz. Hakimler 1:15, 3:15; I. Samuel 9:7, 10:27; I. Krallar 4:21, 10:13, 25; 1I. Krallar 5:5;
Mezmurlar 45:12, 72:10.

47 Bardakoglu, “Hediye”, 17/151.

418 Ali Haydar Efendi (Kiiciik), Diirerii 'I-hiikkéam serhu Mecelleti’lI-ahkdm (Beyrut: Daru’1-Cil, 1411/1991),
3/497.
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Baz1 alimler, Kur’dan Kerim’de Ashab-1 Kehf’in magaradaki uzun uykularindan

1419

uyanmalarindan sonra iclerinden birini sehre gondermelerini®*, vekalet akdinin onlar

zamaninda da bulunduguna delil saymislardir®?°.

Yine Yusuf suresinde, Hz. Yusuf’un kardeslerine soyledigi “Su benim gémlegimi géotiiriin
de onu babamn yiiziine koyun, (gozleri) gorecek duruma gelir. Ve biitiin ailenizi bana

getirin. "% seklindeki sozler de buna delil teskil eden ayetler arasinda sayilmistir*??.

Kitab-1 Mukaddes’te gecen “Edom’da kral yoktu, yerine bir vekil bakiyordu.”*?® ayeti
bunun Eski Ahit’te de bulundugunu gostermektedir.

Kisaca, vekalet de onceki seriatlarla Islim hukuku arasinda yer alan ortak

hikiimlerdendir.

C. Miinakehat ve Mufarekat

Miinakehat ve mufarekat Islim Aile Hukuku’nun evlenme ve bosanma konularmni
icermektedir. Onceki seriatlarla Islam Aile Hukuku arasinda birtakim benzerlikler
bulunmaktadir. Biz bu benzerlikleri; nikah akdinin mesruiyeti, icap ve kabul, mehir,

velayet, kefaet, cok evlilik ve bosanma gibi bagliklar altinda ele almaya ¢alisacagiz.
1. Nikah Akdinin Mesruiyeti

Nikah akdi Hz. Adem’den itibaren biitiin dinlerde varid olmus*** ve insanlar -istisnalar
bundan hari¢ olmak {izere- evliligin bir neticesi olarak diinyaya gelmis ve bdylece
cogalmiglardir. Ra’d suresinde bu hususla alakali mealen su ifadeler yer almaktadir:

“Andolsun senden once de peygamberler gonderdik ve onlara da esler ve ¢ocuklar

verdik... 4%

419 gl-Kehf 18/19.

420 Karafl, Envarii’l-buriik fi envad’i’l-furiik (Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, t.y.), 4/58; Ali Haydar Efendi
(Kiigiik), Driirerii’l-hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkdm, 3/491; Muhammed et-Tahur b. Asur, Hdgiyetii't-
tavzih ve’t-tashih li-miiskildn Kitdbi't-Tenkih ‘ald serhi’t-Tenkihi’l-fusil fi’l-usil (Tunus: Matba‘atu’n-
Nehda, 1340/1922), 1/61, 2/70; Abdurrahman b. Salih el-Abd el-Latif, el-Kavd ‘id ve’d-davibitu’l-
fukhiyyetii’I-miitezammin [i 't-teysir (Medine: Imadetii’l-Bahsi’l-Ilmi, 1423/2003), 1/476.

42! yisuf, 12/93.

422 Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'an, 10/376; Sinkiti, Edvd ii’l-beydn fi izdhi’l-Kur'an bi’l-Kur'dn
(Beyrut: Daru Tbn Hazm, 1440/2019), 4/62; Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru’I-miinir fi’l- ‘akide ve’seri‘a ve’l-
menhec (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1411/1991), 15/234.

423 |. Krallar 22:47.

424 Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33/112.

425 gr-Ra‘d 13/38.
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Bununla beraber, sadece dini topluluklarda degil; ayn1 zamanda herhangi bir semavi
dinle kesin olarak ozdeslestirilemeyen Antik Roma, Misir, Cin, Iran ve Babil gibi
medeniyetler ile kabile seklinde yasayan kadim Araplar ve gicebe bir hayat tarzi

benimseyen eski Tirkler’de de evlenme s6zlesmesinin varligina rastlamak

miimkiindiir*?®.

Yahudilik’te evlenmenin mesru ve mevcut olduguna Eski Ahit’teki su ayetler delil

gosterilebilir:

“Biiyiik bir zenginlik ve onura kavusan Yehosafat, evlilik bagiyla Ahav'a akraba
oldu. ", “Bekdr geldiyse, yalmz kendisi ozgiir olacak; evli geldiyse, karisi da 6zgiir
olacak. *?® “Kimse babasinin karisini almayacak, babasimin evlilik yatagina leke

siirmeyecektir. ”**, “Yeni evli bir adam savasa gitmeyecek, ona herhangi bir gorev

25430

verilmeyecek. Bir yil ozgiirce evinde kalip karisimi mutlu edecek. ", “Babasinin

karisiyla  yatana lanet olsun! Ciinkii o babasumn eviilik yatagina leke

7B «““Neden?’ diye soruyorsunuz. Ciinkii Rab seninle gencken

SUrmugtur. ..
evilendigin karin arasinda taniktir. O yoldagin ve eviilik antlasmasiyla karin oldugu
halde ona ihanet ettin. Tanr: sizi tek beden ve ruh yapmad: mi? Neden tek? Ciinkii
O kendisine dzgii bir soy artyordu. Onun igin kendinize dikkat edin, hi¢biriniz

gencken evlendigi karisina ihanet etmesin. %

Hiristiyanlik’ta da evliligin mesruiyetiyle alakali Yeni Ahit’ten benzer 6rnekler vermek

mumkuiundir:

“Oliimden sonra dirilisi yadsiyan Sadukiler'den bazilari Isa'va gelip sunu sordular:
‘Ogretmenimiz, Musa yazilarinda bize séyle buyurmustur: Eger bir adamn evli
kardesi ¢ocuksuz éliirse, adam Slenin karisini alip soyunu siirdiirsiin. 2, ... EVli

kadin, kocasi yasadik¢a yasayla ona baghdir; kocasi oliirse, onu kocasina baglayan

426 Mehmet Akif Aydin, “Aile”, 2/196-99.
42711, Tarihler 18:1.

428 Misir’dan Cikis 21:3.

429 Yasa’nin Tekrar1 22:30.

430 yYasa’nin Tekrar1 24:5.

431 Yasa’nin Tekrar1 27:20.

432 Malaki 2:14-15.

433 | uka 20:27.
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2434

yasadan ozgiir olur.”™", “Herkes evlilige sayg gostersin. Evlilik yatagi giinahla

lekelenmesin. Ciinkii Tanri fuhus yapanlari, zina edenleri yargilayacak.”*®

Ote yandan evlilik 6ncesinde karsilikli vaatlesme anlamina gelen nisan merasimi de Islam
hukukuna has bir uygulama degildir. Nitekim Eski Roma, Germen ve kilise hukuklarinda
da bunun drnekleri goriiliir*®. Bununla beraber 6zellikle orta ¢ag kilise hukukunda,
nisanliligin taraflar arasinda sona erdirilmesi, neredeyse evlenme kadar giic kabul

edildiginden**’, Islam hukukuyla kilise hukuku, bu yoniiyle birbirinden ayrilmistir.
2. Icap ve Kabul

Islam hukukuna gére herhangi bir akdin sahih bir sekilde kurulabilmesi igin riikiinlerin
bulunmas: gerekir. Bunlardan biri de icap ve kabuldiir. icap, taraflardan birinin teklif
sunmas1; kabul ise kars1 tarafin teklifi kabul ettigini beyan etmesidir*®®, Nitekim akid,
Mecelle’nin 103. Maddesinde “Tarafeynin bir hususu iltizam ve taahhiit etmeleridir ki
icap ve kabul irtibatindan ibarettir.” seklinde ifade edilmistir. Nikah da -islam
hukukunda- bir akit tiiri olarak kabul edildigine goére icap ve kabul, nikahin olmazsa

olmaz sartlarindan (riikiinlerinden) sayilmistir.

Yukarida zikri gecen ve icire akdine delalet eden ayet*®, Suayb seriatinda icap ve
kabuliin varligina da delalet etmektedir. Tlgili ayet geregi Hz. Suayb’in “Bana sekiz yil
calismana karsitlik su iki kizimdan birini sana nikahlamak istiyorum. Eger on yila
tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlik vermek istemem.” seklinde yaptigi
teklif icaba; Hz. Musa’nin ise “Bu seninle benim aramdadir. Bu iki siireden hangisini
doldurursam doldurayim, demek ki bana karsi husumet yok. Soylediklerimize Allah
vekildir.” seklinde verdigi cevap da kabule delalet etmektedir.

434 Romalilar 7:2.

43 [braniler 13:4.

438 Halil ibrahim Acar, “Nisan”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 33/152.

47 3.mlf., “Nisan”, 33/152.

438 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh (Dimask: Daru’1-Fikr, t.y.), 9/6521-22.

439 g|-Kasas 28/26-28. Nitekim ayetin meali soyledir: “(Suayb ') iki kizindan biri: Babacigim! Onu iicretle
(¢coban) tut. Ciinkii iicretle istihdam edecegin en iyi kimse, giiclii ve giivenilir olandir, dedi. (Suayb) dedi
ki: Bana sekiz yul ¢alismana karsilik su iki kizzmdan birini sana nikdhlamak istiyorum. Eger on yila
tamamlarsan artik o kendinden; yoksa sana agirlk vermek istemem. Insallah beni iyi kimselerden
(isverenlerden) bulacaksin. Musa sdyle cevap verdi: Bu seninle benim aramdadir. Bu iki siireden hangisini
doldurursam doldurayim, demek ki bana karsi husumet yok. Soylediklerimize Allah vekildir.”
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Kisaca, icap ve kabul, sadece Islam hukukunda degil; 6nceki seriatlarda da bulunan bir

akid tlirtiydii.
3. Mehir

Mehir, nikah akdinin bir neticesi olarak kocanin karisina 6demek mecburiyetinde oldugu

mal, para veya menfaate denir*°.

Suayb kissasinda anlatilan ve Hz. Suayb’in Hz. Musa’ya kars1 “Bana sekiz yil calismana
karsilik su iki kizimdan birini sana nikdhlamak istiyorum...”*** seklinde yaptig1 teklif,
icaba tekabiil ettigi gibi, ayn1 zamanda mehre de karsilik gelmektedir**2. Nitekim mehir
sadece mal veya para demek degildir. Menfaat de mehre konu olabilir. Dolayisiyla bu

ayetin mehre de delalet ettigi sonucuna varmak miimkiindiir.

Mehrin Yahudilik’te mevcut olusuna Eski Ahit’ten delil getirmek miimkiindiir. Nitekim

Yakup kissasinda anlatilanlar bunu ifade eder:

“Yakup Rahel'e asikti. Lavan'a, ‘Kiigiik kizin Rahel i¢cin sana yedi yil hizmet ederim’
dedi. Lavan, ‘Onu sana vermek baskasina vermekten daha iyidir’ dedi, Yanimda
kal.” Yakup Rahel icin yedi yil calisti. Rahel'i sevdigi icin, yedi yil ona birka¢ giin
gibi geldi. Lavan'a, Zaman doldu, kizini ver, evleneyim’ dedi. Lavan biitiin yore
halkint toplayip bir sélen verdi. Gece kizi Lea'yi Yakup'a gétiirdii. Yakup onunla
yatti. Lavan cariyesi Zilpa'yt kizi Lea'nin hizmetine verdi. Sabah olunca Yakup bir
de bakti ki, yamindaki Lea! Lavan'a, ‘Nedir bana bu yaptigin?’ dedi, ‘Ben Rahel igin
yaminda ¢alismadim nu? Nigin beni aldattin?’ Lavan, ‘Bizim buralarda adettir.
Biiyiik kiz dururken kiigiik kiz evlendirilmez’ dedi, ‘Bu bir haftayr tamamla, Rahel'i
de sana veririz. Yalniz ona karsilik yedi yil daha yamimda ¢alisacaksin.” Yakup kabul
etti. Lea'yla bir hafta gecirdi. Sonra Lavan kizi Rahel'i de ona verdi. Cariyesi
Bilha'yi Rahel'in hizmetine verdi. Yakup Rahel'le de yatti. Onu Lea'dan ¢ok sevdi.

Lavan'a yedi yil daha hizmet etti. ™"

Yahudi seriatinda mehri ifade etmek iizere {i¢ farkli terim kullanilir ki bunlar mohar,

drahoma ve ketuba’dir. Bunlardan mohar, erkegin miistakbel esine veya babasina yaptigi

440 el-Mevsii 'dtii'I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 24/64; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu 'I-Islami ve edilletuh, 9/6758.
441 g]-Kasas 28/27.

442 Kurtubi, el-Cami * li-ahkdami’I-Kur an, 13/272-78.

43 Yaratilis 29:18-30.
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o0demeye; drahoma, gelin tarafinin damada gétiirdiigii mal ve paraya; ketuba ise damadin

evlilikte esine kars: yerine getirmesi gereken yiikiimliiliiklere denir®*,

Hiristiyanlik’ta ise mehrin varligina delalet eden agik bir delil olmamakla beraber Hz.

1445

[sa’nin Kutsal Yasa’yr (Eski Ahit) tamamlamak iizere geldigini ifade etmesi**® ve

drahoma’nin Hiristiyanlik’ta da mevcut olmas1**® onlarda da mehrin mevcut olduguna

delalet eder. Yine bu mehir (drahoma) kiza degil; kiz tarafindan erkege ddenir**’.

Ote yandan mehir Cahiliye Araplar1 arasinda da bilinirdi. Ancak bu dogrudan kiza degil,

onun ailesine verilen bir bedel idi**®.

Biitiin bunlardan ¢ikan netice sudur. Mehir &nceki seriatlarla islam Hukuku arasinda

bulunan ortak hikimlerdendir.
4. Veldyet

Velayet, Islam hukukunda, bir kimsenin velisi bulundugu kimse adma akit yapmak,

449

tasarrufta bulunmak ve islerini yiirtitmek tizere sahip olunan yetkiye denir*”. Velayet,

Safii, Hanbeli ve Malikiler’in cogunluguna gore nikahin sihhat sartidir®’; Hanefiler ise
bunu nefaz sart1 olarak goriir ki biitiin fikih mezhepleri, kadinlarin farkli derecelerde

velayet altinda bulunduklarini kabul etmektedir®.

Hz. Suayb ile Hz. Musa arasinda gec¢en konusmalar, Suayb seriatinda bulunan bazi
muamelat ahkdminin varligina delalet ettigi gibi velayet konusuna da delil teskil
edebilecek bir hiiviyet tasimaktadir. Nitekim Hz. Suayb’in “Bana sekiz yil ¢alismana
karsilik su iki kizimdan birini sana nikdhlamak istiyorum.*? seklindeki teklifini Hz.

Musa’nin kabul etmesi, babanin kiz ¢ocuklari iizerindeki velayet (velilik) tasarrufunun

44 Ayse Betiil Algiil, “Semavi Dinlerde Mehir”, ed. Mustafa Yigitoglu, 1. Uluslararasi Insan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalar: Kongresi, (Karabiik: Karabiik Universitesi, 2018), 116.

445 Bkz. Matta 5:17.

446 Algiil, “Semavi Dinlerde Mehir”, 119.

447 EKinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 154.

448 a.mlf., Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 142.

49 el-Mevsii atii’I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 27/23; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, 4/2983-
84.

40 Tyaz b. Reca b. Fireyc el-Ufi, el-Vildye fi'n-nikdh (Medine: el-Cami‘atii’-islamiyye, Yiiksek Lisans
Tezi, 1423/2002), 1/67.

41 Alaiiddin Ebli Bekr b. Mes‘dd b. Ahmed el-Kéasani, Bedd’i ‘u’s-sand’i‘ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
lmiyye, 1406/1986), 5/135.

452 g]-Kasas 28/27.
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Suayb seriatinda da céri olduguna delil sayilabilir**3. Zira mezkr kissada yapilan teklife
kars1 Hz. Suayb’in kizlarinin da herhangi bir itirazi olmamis, babalarinin kendileri adina

vermis oldugu bu kararda, onlarin da rizalarinin bulundugu anlasilmaktadir.
5. Kefdet

Kefaet, evlenecek kisiler arasinda belli hususlarda denkligi ifade eden bir fikih
terimidir®*, Kadmin veli izni olmaksizin evlenmesine yetki veren Hanefiler, kefaet
saglanmadig takdirde velinin bu nikah1 feshedebilecegine hilkmetmisler; boylece evlilik

neticesinde kizin ailesine gelebilecek herhangi bir zarara engel olmak istemislerdir.

Islam, hiirriyet, dindarlik, nesep, meslek ve zenginlik Hanefiler’de denkligin unsurlari
olarak goriilmiis; Safiiler ise bunlara ek olarak zihinsel ve bedensel engelli olmamak ve
yasta denkligin saglanmasi sartini ileri siirmiislerdir. Imam Malik bunlardan sadece din
ve takva ile evliligin devamimi imkénsiz kilan zihinsel ve bedensel bir 6zriin
bulunmamasin yeterli gérmiis; Ahmed b. Hanbel ise bunu din ve takva ile meslek ve
sanat olarak belirlemis, sonra gelen Hanbeli hukukgulart ise buna hiirriyet, nesep ve

zenginligi de ekleyerek say1y1 bese ¢ikarmislardir,

Bazi miifessirler, Hz. Musa’nin, Hz. Suayb’in yanina yabanci, kovulmus, korkmus,
yalniz, a¢ ve ¢iplak bir sekilde geldigi halde onun dinindeki saglamligini (din ve takva)
fark ederek, onu kizlarina denk (kiifiiv) gordiigiinii ve bu sebeple de onlardan biriyle
evlendirmekte bir beis gormedigini ifade etmislerdir®®®. Yani bu Ayet ayn1 zamanda Suayb

seriatinda kefaetin mevcudiyetine de delalet etmektedir.
6. Cok Evlilik

Cok evlilik (teaddiid-i zevcat, polygamy), Islam’da oldugu gibi dnceki seriatlarda da
mesru kilinmistir. Ancak IslAm buna smir getirerek zaruret hallerinde bir erkegin aym

anda en fazla dort kadinla evlenebilecegini kabul etmistir**’. Bununla beraber islam’da

43 Ebi Bekr Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Meafiri, Ahkdmii’l-Kur'an (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1424/2003), 3/505; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li-ahkdmi’l-Kur dn, 13/271; Vehbe Zuhayli, et-
Tefsiru’l-miinir fi’l- ‘akide ve’seri ‘a ve’l-menhec (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1411/1991), 20/89.

454 Abdurrahman b. Muhammed b. Ivaz el-Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba‘a (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-*Ilmiyye, 1423/2003), 4/53.

455 Aktan, “Kefaet”, 25/167-68.

456 Ebi Bekir Ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur dn, 3/507; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi ’I-Kur dn, 13/278; VVehbe
Zuhayli, et-Tefsiru’[-miinir fi’I- ‘akide ve seri‘a ve’l-menhec, 20/92.

457 en-Nisa 4/3.
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esleri arasinda adaleti gozetememekten korkanlarin bir kadinla evlenmeleri tavsiye

edilmistir*®,

Onceki seriatlarda ¢ok evliligin yasaklandigina dair delil bulunmazken tam tersi variddir.
Nitekim Hz. Davud’un yiiz karisinin ve dokuz yiiz seriyyesinin (cariye) oldugu®®; Hz.
Siileyman’in ise yedi yiliz karisinin ve li¢ yiiz seriyyesinin bulundugu bazi tefsir
kitaplarinda rivayet edilmistir*®®. Benzer bilgilere Kitab-1 Mukaddes’te de rastlamak
miimkiindiir. Nitekim orada “Siileyman'in kral kizlarindan yedi yiiz karist ve ii¢ yiiz

’

cariyesi vardi. Karilart onu yolundan saptirdilar.” denilerek bu hususa isaret
edilmistir*®!. Bu rakamlarin dogruyu ne kadar yansittig1 bir yana ¢ok evlilikle alakali
baska delillerle beraber diisiiniildiigiinde faydadan hali olmadig1 ortadadir. Ciinkii 6nceki
seriatlarda ¢ok evliligin olmasi konusunda yukarida yer alan ifadelerle asagidaki ayetler

birbirlerini kuvvetlendirmektedir.

“Yakup Rahel i¢in yedi yil ¢calisti. Rahel'i sevdigi icin, yedi yil ona birkag¢ giin gibi
geldi. Lavan'a, ‘Zaman doldu, kizini ver, evleneyim’ dedi... Gece kizi Lea'yt Yakup'a
gotirdii. Yakup onunla yatti. Lavan cariyesi Zilpa'yi kizi Lea'min hizmetine verdi.
Sabah olunca Yakup bir de bakti ki, yamindaki Lea! Lavan'a, ‘Nedir bana bu
yaptugin?’ dedi, ‘Ben Rahel icin yaminda ¢alismadim mi? Nicin beni aldattin?’
Lavan, ‘Bizim buralarda adettir. Biiyiik kiz dururken kiigiik kiz evlendirilmez’ dedi.
‘Bu bir haftayr tamamla, Rahel'i de sana veririz. Yalniz ona karsuik yedi yil daha
yammda ¢alisacaksin.’ Yakup kabul etti. Lea'vla bir hafta gegirdi. Sonra Lavan kizi
Rahel'i de ona verdi. Cariyesi Bilha'yi Rahel'in hizmetine verdi. Yakup Rahel'le de

yatti. Onu Lea'dan ¢ok sevdi. Lavan'a yedi yil daha hizmet etti.”**

Israilogullari’nda diger baz1 peygamberlerin de gok evli olduklar1 bildirilmis*® ve bu

durum -Yahudilik’te- Orta ¢aga kadar devam etmistir. Bununla beraber ne Tevrat’ta ve

48 Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Eger (kendileriyle eviendiginiz takdirde) yetimlerin haklarina riayet
edememekten korkarsaniz begendiginiz (veya size heldl olan) kadinlardan ikiger, iicer, dorder alin.
Haksizlik yapmaktan korkarsaniz bir tane alin yahut da sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin. Bu,
adaletten ayrilmamaniz i¢in en uygun olamdwr.” (en-Nisa 4/3) buyurulmustur.

459 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/647; Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 2/230; Tayyar
- Sehri, Mevsii ‘atu 't-tefsiri’l-me’siir, 19/118 vd.

460 Matiiridi, Te vilati’l-Kur'dan, 1/310; Ibnii’l-Cevzi, Zddii’l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 3/469; Sem‘ani,
Tefsirii’l-Kur’dn (Riyad: Daru’l-Vatan, 1417/1997), 1/437; EbG Hayyadn Muhammed b. Ydsuf b. Ali b.
Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’I-muhit (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1419/1999), 3/678 vd.

41, Krallar 11:3.

462 Yaratilig 29:15:29. Ayrica bkz. I1. Samuel 5:13-16.

463 Misir’dan Cikis 18:2-4; Sayilar 12:1.
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ne de Talmud’da yasaklayici bir hiikiim bulunmamasina ragmen g¢ok evlilik, Rabbi

Gershom tarafindan XI. yiizyilda yasaklanmistir®®4,

Ayrica Yeni Ahit’te de ¢ok evliligi yasaklayan bir ifade yoktur. Luther ve bazi Hiristiyan
mezhepleri de bunu agik¢a kabul etmislerdir ki Anabaptistler bunlardandir. Ayrica

Amerika’da tegkilatlanan Mormonlar buna sadece izin vermekle kalmamis, ayn1 zamanda

cok evliligi “mukaddes ve ilahi bir nizam” olarak telakki etmislerdir®®®.

Cahiliye devri Araplar’inda da durum farkli degildi. Nitekim onlara gore ¢ok evlilikte

belli bir sinir olmadigi gibi ¢ok evlilik kuvvet ve servetin bir nisanesi olarak

goriilmekteydi“®®.

Kisaca, diger meselelerde oldugu gibi ¢ok evlilik meselesinde de dnceki seriatlarla Islam

hukuku arasinda kismen ortak ydnler vardir. Bununla birlikte Islam tek esliligi tavsiye

etmistir*®’.

7. Bosanma

Islam hukukunda ister erkek ister kadm icin olsun farkl sekillerde bosanabilme imkan

vardir. Ayni imkan Yahudilik’te de mevcut olup bosanmak isteyen erkek, haniminin eline

bos kagit (bosanma belgesi)*®® vermek suretiyle onu bosayabilir®®°.

Eski Ahit’te bosanmayla ilgili hiikiimler soyledir:

“Eger bir adam evlendigi kadinda yakisiksiz bir sey bulur, bundan étiirii ondan

hoglanmaz, bosanma belgesi yazip ona verir ve onu evinden kovarsa, kadin adamin

evinden ayrildiktan sonra baska biriyle evlenirse, ikinci kocasi da ondan hoslanmaz,

bosanma belgesi yazip verir, onu evinden kovarsa ya da ikinci adam oliirse, kadin

bosayan ilk kocast onunla yeniden evienemez. Ciinkii kadin kirlenmistir. Bu Rabbin

goziinde igrenctir. Tanrmiz Rabbin miilk olarak size verecegi iilkeyi giinaha
Y

stirtiklemeyin. , “‘Diyelim ki, bir adam karisimi bosar, Kadin da onu birakip baska

biriyle evlenir. Adam bir daha o kadina doner mi? Bu davranis iilkeyi biisbiitiin

464 Kevser Kamil Ali - Salim Ogiit, “Cok Evlilik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi, 8/365.
465 Aj - ogﬁt, “Cok Evlilik”, 8/365-66.

466 Alj - ogﬁt, “Cok Evlilik”, 8/366.

467 en-Nisa 4/3.

468 Yasa’nin Tekrar1 24:1-4.

489 EKinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 158.

470 Yasa’nin Tekrar1 24:1-4.
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kirletmez mi? Oysa sen pek ¢ok oynasla fahiselik ettin, Yine bana mi dénmek

2471

istiyorsun?’ diyor Rab.”*, “Fahiseligi yiiziinden donek Israil'i bosayip ona

bosanma belgesini verdigim halde, kizkardesi hain Yahuda'nin hi¢ korkmadigini,

gidip fahiselik ettigini gordiim."*"

Ayrica Yahudilik’te bir erkek karisini zina ile su¢layip buna sahid getiremezse, esler
kahin &niinde lanetleserek ayrilirlar®” (li‘an)*’# ki bu bakimdan da Yahudilik’te bosanma

ahkamu, Islam hukuku ile benzerlik arz etmektedir.

Hiristiyanlik’a gelince bosanma ile ilgili en kat1 hitkiimleri Katolik mezhebi koymustur.
Nitekim Katolikler’e gore bosanma ancak zina ve imansizlik gibi sebeplerle mesru
goriilmiistiir*”>. Bundan baska bosanmaya izin verilmemistir. Protestanlar ise bu yasaga
mubhaliftirler. Nitekim Hiristiyanlar arasinda bosanma yasagmin aslinda c¢ok gec
doénemlerde ortaya ¢iktigi (M.S. IV. yy.), bunun piskopos Saint Augustine tarafindan
ortaya ¢ikarildigit ve o zamana kadar Tevrat’la ayni hiikmii benimsedikleri ifade

edilmektedir?®.

Ote yandan bosanmayla alakali Cahiliye devrinden kalma bazi hiikiimler, islam
hukukunda da varligint aynen devam ettirmistir. Nitekim hul’, ila ve zihar bunlardandir.
Bunlardan 1la’nin siiresi, bir yildan dort aya indirilmis, bu siirenin bitiminde bir bain veya
ric’1 talak ile bosanilacagina hitkkmedilmistir*’’. Z1har ise Cahiliye Devri’nde bir bosama
cesidiyken; Islam’da kefareti gerektiren bir yemin telakki edilmistir®’®. Cahiliye’de bir
yil olan 6liim iddeti Isldim’da da ilk zamanlarda bir yil kabul edilmis*’®, daha sonra ise

dort ay on olarak belirlenmistir.

D. Ukibat

Ukubat, Islam Ceza Hukuku’nu ilgilendiren konular1 ifade eden bir fikih terimidir. [slam

hukukunda cezalar; had, kisas ve diyet ile tazir cezalar1 olmak {izere {i¢ ana baslik altinda

471 Yeremya 3:1.

472 Yeremya 3:8.

473 Colde Sayim 5:11-31; EKinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 158.

474 Lian, Islam Hukuku’nda kadinin, kendisini zina ile itham eden kocasiyla yeminlesmesini ifade eden bir
fikih terimidir.

475 EKinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler, 133.

476 a.mlf, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 133-34.

477 Hayrettin Karaman, Islam Hukuk Tarihi (Istanbul: Irfan Yayinevi, 1975), 31-32.
478 . mif., Isidm Hukuk Tarihi, 32.

479 Muhammed Mustafa Zuhayli, el-Veciz fi usili’l-fikhi’I-Islami, 2/232.

480 e|-Bakara, 2/240; Cessas, el-Fusiil fi’'l-usil, 2/32.
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incelenir. Bunlara onceki seriatlarda da rastlandigi i¢in biz de bu basliklar altinda ele

almay1 uygun gordiik.
1. Had Cezalart

Had, Kur’an ve Siinnet’le tayin edilen, kisas ve diyet disindaki tiim cezal miieyyideleri
ifade eden bir fikih terimidir. Islam Ceza Hukuku’nda had cezalar1, -yaygin kanaate gore-
zina, kazf (zina iftiras1), siikr (sarhosluk), sirkat (hirsizlik) ve kat‘u’t-tarik (yol kesme)
suclarinin igslenmesi neticesinde verilen cezalardir. Fakihler bunlar disinda verilen
cezalarin had cezalar1 kapsamina girip girmeyeceginde ihtilaf etmiglerdir. Hanefiler’e
gore insana sarhosluk veren sarap disindaki miiskirat ayri; sarap ayri olarak had
kapsaminda degerlendirilmistir*®!. Boylece sayiy: altiya ¢ikarmislardir. Malikiler’e gore
yukaridaki bes cezaya ek olarak irtidad (dinden déonme) ve bagy (isyan) da had cezalari

arasinda yer almaktadir?®?,

Safii fakihlerine gore ise kisas ve diyeti gerektiren cezalar da had cezalar1 arasinda

sayllmistir®3,

Onceki seriatlarda zina, sirkat (hirsizlik) ve irtidad suclarinin cezalar1 had cezasi olarak

kabul edildigi i¢in bu kisimda sadece bu cezalara yer verilecektir.
a. Zina Haddi

Zina yapan kimsenin Islam hukukuna gére cezasi, genel kabule gore -sug dort sahitle sabit
oldugu veya itiraf edildigi takdirde- muhsan ise recm (taslayarak 6ldiirme); degilse celde
(yiiz sopa)’dir*®. Bununla beraber zina eden bir kimseye celdeye ek olarak bir yillik
siirgiin cezas1 verildigi de hadislerde rivayet edilir*®®. Ancak Yahudi seriatinda durum
biraz farklidir. Onlara verilen 6liim cezasi sadece recm seklinde olmayip, yapilan zinanin

1486

sekline gore bogma ve yakma seklinde de tatbik edilirdi*®®. Ote yandan erkege zina cezasi

481 Kasani, Bedad’i ‘u’s-sand’i‘, 7/39.

482 el-Mevsii 'atii’I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 17/131.

483 el-Mevsii 'atii’I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 17/132.

484 Cezir, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 5/55-57.

85 Tirmizi, “Hudad”, 11; EbG AbdillAh Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabri, el-
Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, 1411/1990),
4/410; Beyhaki, es-Siinenii’l- sugrd (Karasi: Cami ‘atii’d-Dirasati’l-islamiyye, 1410/1989), 3/296.

486 Mustafa Goregen - Goniil Turan, “Yahudilik’te Zina Sugunun Karsiligi Olan Recm’in Insan Hayati ve
Ailenin Kutsalligi Baglaminda incelenmesi”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5/10 (2018),
77.
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verilebilmesi i¢in kadinin nisanli veya evli olmasi1 gerekir. Evli bir adam, bekar bir kizla
zina yapmis olsa ne erkege ne de kiza zani/zaniye muamelesi yapilmaz. Zina sugu sadece
bekar veya evli bir erkegin, evli [veya nisanli] bir kadinla arasinda ge¢en miinasebet

olarak degerlendirilmistir*®’.

Hz. Peygamber’in zina yapan iki evli (muhsan) Yahudi’ye recm cezasini Tevrat’a
dayanarak vermesi, bu cezanin Yahudilik’te bulunduguna karinedir®®. Ote yandan Eski

Ahit’te de zinanin sug¢ olduguna dair 6rnek verebilmek miimkiindiir:

“Tanrinmiz Rabbin size verecegi kentlerin birinde aranizdan O’nun antlasmasini
cigneyip goziinde kotii olami yapan bir erkek ya da kadin ¢ikar ve buyruklarima
aykwrr olarak gidip baska ilahlara tapar, onlarin, giinesin, ayin ya da gok
cisimlerinin oniinde egilirse ve bu olay size bildirilirse, duyduklarinizi iyice
arastirin. Duyduklarimiz dogruysa ve bu igren¢ olayin Israil’de yapildigi

kanitlamirsa, bu kétiiliigii yapan erkegi ya da kadimt kentinizin kapisina ¢ikarin ve

tasa tutarak oldiiriin. %

Hiristiyanliga gelince, dncelikle Eski Ahit’i kabul ediyor olmalari, zina sugunun cezasinin
onlar agisindan da gegerli oldugu anlamina gelir. Bununla beraber Yeni Ahit’te yer alan
“...Putlara sunulup murdar hale gelen etlerden, fuhustan, bogularak éldiiriilen
hayvanlarin etinden ve kandan sakinmalar: gerektigini onlara yazmaliyiz.”**° ifadesi,
zinanin kesin olarak yasaklanmasa da en azindan begenilmeyen ve sakinilmasi gereken
bir fiil olduguna delalet etmektedir. Ote yandan -Eski Ahit miistesna tutulursa- Yeni
Ahit’te zina sucu i¢in herhangi bir ceza belirlenmemis, hatta Hz. Isa’nin zina ederken

yakalandig iddia edilen bir kadina recm cezas1 uygulamadig rivayet edilmistir*?, Ancak

487 a.mlf, “Yahudilik’te Zina Sugunun Karsihigi Olan Recm’in Insan Hayat: ve Ailenin Kutsalligi

Baglaminda Incelenmesi”, 73.

488 Mesela bkz. Buhari, “Menakib”, 23; Ebl David, “Hud0d”, 26; Tahavi, Serhu miiskili’l-dsdr, 11/442,

15/93.

489 Yasa’nin Tekrar1 17:2-5.

490 Elgilerin Isleri 15:20.

491 By hadise incil’de soyle anlatilir:
“Isa ise Zeytin Dag1’na gitti. Ertesi sabah erkenden yine tapinaga déndii. Biitiin halk O'nun
yamna geliyordu. O da oturup onlara 6gretmeye basladi. Din bilginleri ve Ferisiler, zina
ederken yakalanmis bir kadin getirdiler. Kadini orta yere ¢ikararak Isa’ya, “Ogretmen, bu
kadin tam zina ederken yakalandi” dediler. “Musa, Yasa’da bize boyle kadinlarin
taslanmasini buyurdu, sen ne dersin?” Bunlari Isa'yi denemek amaciyla séyliiyorlardi; O'nu
suglayabilmek icin bir neden ariyorlardi. Isa egilmis, parmagiyla topraga yazi yaziyordu.
Durmadan ayni soruyu sormalart iizerine dogruldu ve “Iginizde kim giinahsizsa, ilk tasi o
atsin!” dedi. Sonra yine egildi, topraga yazmaya basladi. Bunu isittikleri zaman, basta
yashlar olmak iizere, birer birer disart ¢ikip Isa'vi yalmiz biraktilar. Kadin ise orta yerde
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Pavlos’un Korintliler’e yazdigi mektuba gore, fuhus yapanlarla arkadaslik etmemek,

onlarla yemek yememek ve onlar1 aralarindan tecrit etmek tavsiye edilmistir®?.

Biitiin bunlardan anlasildigina gore zina, Tevrat’ta acik bir sekilde yasaklanmus; incil’de
ise tavsiye edilmeyen ve sakinilmasi gereken bir fiil olarak bildirilmistir. islam hukuku
da zinay1 kesin olarak yasakladigina gore dnceki seriatlarla Islim hukuku arasinda bu

bakimdan da benzerlik bulunmaktadir.
b. Sirkat (Hirsizlik) Haddi

Sirkat (hirsizlik) da Islam hukukuna gére had cezasmm gerektiren bir sugtur. Bunun
varligina onceki seriatlarda da rastlayabilmek miimkiindiir. Nitekim Yusuf kissasinda
anlatildigina gore hiikiimdarin su kabi kaybolmus ve bu kap, Hz. Yusuf’un kardeslerinden
birinin yiikkiinde bulunmustu. Hiikimdarin adamlar1 Hz. Yusuf’un kardeslerine,
“Hirsizlik sucunun cezasi nedir? ”*%® diye sorduklarinda onlar “Cezasi, kimin yiikiinde

7494 seklinde cevap

bulunursa, ona el konulmasidwr; biz zalimleri boyle cezalandiririz.
vermislerdi. Hz. Yusuf ile kardesleri arasinda gegen bu konusmalar, Yakup seriatinda
hirsizliga verilen cezay: bildirmektedir. Bununla beraber Islim hukuku bu cezay1 kabul
etmemis; bunun yerine belli bir meblagi gegen hirsizliklarda el kesme cezasini takdir

etmistir?®

. Ancak burada 6nemli olan cezanin sekli degil hirsizlik sucu neticesinde bir
ceza verilmesidir ki hem Yusuf seriatinda hem de islam hukukunda bunun igin bir ceza

takdir edilmistir.

Eski Ahid de hirsiza gesitli cezalar verilmis ve bu fiilin yasaklandigi kesin olarak

bildirilmistir. “On emir” i¢inde yer alan “Calmayacaksin! **°® hiikkmii, bunlarm i¢inde en

duruyordu. Isa dogrulup ona, “Kadin, nerede onlar? Highiri seni yargilamad: mi?” diye
sordu. Kadin, “Hi¢biri, Efendim” dedi. Isa, “Ben de seni yargilamiyorum” dedi. “Git, artik
bundan sonra giinah isleme!” (Yuhanna, 8:1-11).
4921, Korintliler 5:9-13.
49 Yiisuf 12/74.
49 Yiisuf 12/75. Ayetin tefsirine gore Hz. Yusuf ile kardesleri arasinda gegen hikye esasinda bir hirsizlik
vakasi degildir. Nitekim Hz. Yusuf kardeslerinin 6nceki suglarindan dolay1 onlara bir ders vermek istemis,
bunun i¢in de kardeslerinden birinin yiikiiniin i¢ine su kabin1 koydurarak onlara hirsizlik siisti gosterilmis
bir plan kurmustu. Zira daha onceleri kardesleri Yusufu hirsizlikla suglamis; kendi su¢larini onun {izerine
atmuslardi. Hz. Yusuf da boyle yaparak onlara bir ders vermek istemisti (Taberi, Cami u’l-beyan ‘an te vili
ayi’lI-Kur’dn, 9/239; Diirre, Tefsiru’[-Kur an’l-Kerim ve i ‘rdbuh ve beydnuh, 4/1638).
4% Maide suresi 38. ayette bu konuya soyle temas edilmistir: “Yaptiklarmma bir karsilik ve Allah’tan
caydirict bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek ile hirsiz kadinin ellerini kesin. Allah, mutlak gii¢ sahibidir,
hiikiim ve hikmet sahibidir.”
4% Musir’dan Cikis 20:15.
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onemlisidir. Eger bir kimse hirsizlik yaparsa, -genel olarak- verilen ceza, ¢alinan malin
bir veya birkag misliyle ddetilmesidir*®’. Bununla beraber hirsizlik yapan kimse borcunu

odeyemezse kole olarak satilir*®®,

Hiristiyanlik’ta ise -Eski Ahit miistesna tutuldugu takdirde- had cezasina karsilik gelecek
bir ceza bildirilmemis, ancak Pavlos’un Efesliler’e yazdig1 mektupta “Hirsizlik eden artik
hirsizlik etmesin. Tersine, kendi elleriyle iyi olani yaparak emek versin; boylece ihtiyact
olanla paylasacak bir seyi olsun.”*®° denilerek, hirsizligin koti bir is oldugu

oglitlenmistir.
c. Irtidad (Dinden Dénme)

Tevrat’ta irtidadin (dinden donme) cezasi taglanarak 6ldiiriilmektir. Nitekim Eski Ahit’te

bu hususta sdyle denilmistir:

“Oz kardesin, oglun, kizin, sevdigin karin ya da en yakin dostun seni gizlice
ayartmaya ¢alisir, senin ve atalarinin onceden bilmediginiz, diinyamin bir ucundan
Obiir ucuna dek uzakta, yakinda, ¢evrenizde yasayan halklarin ilahlart icin, ‘Haydi
gidelim, bu ilahlara tapalim’ derse, ona uymayacak, onu dinlemeyeceksin. Ona
acimayacak, sevecenlik gostermeyecek, onu korumayacaksin. Onu kesinlikle
oldiireceksin. Onu once sen, sonra biitiin halk tasa tutsun. Taslayarak oldiiriin

onu...

Hiristiyanlar’dan dinden donenlere aforoz ve Oliim cezalart verilmis, bu ugurda

engizisyon mahkemeleri kurulmustur®,

Kur’an-1 Kerim’de din degistirmenin, kisinin amelini bosa ¢ikaracagi ve bunlarin hem
diinyada hem de ahirette azaba miistehak olacaklari gibi ifadeler yer alsa da bunun cezai

miieyyidesinin ne oldugu tam olarak belirtilmemistir’®. Bununla beraber Hz.

»503

Peygamber’in “Kim dinini degistirirse onu oldiiriin s0zl, bu sucun cezasinin ne

497 Misir’dan Cikis 22:1-15.

4% Misir’dan Cikis 22:2.

499 Efesliler, 4:28.

50 Yasa’nin Tekrar1 13:6-10. Ayrica bkz. 17:1-13.

51 frfan Ince, “Ridde”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 35/88.

502 o|-Bakara 2/108, 217; el-Maide 5/54; et-Tevbe 9/66, 74; en-Nahl 16/106; el-Hac 22/11; Muhammed
47/24-26.

503 Buhari, “Cihad ve Siyer”, 149; “Istitabe”, 2; “I’tisim bi’1-Kitab ve’s-Siinne”, 28; Ibn Mace, “Hudad”,
2; Ebl Davad, “Huddd”, 1; Tirmizi, “Huddd”, 25 vd.
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oldugunu genel olarak bildirmistir. Bununla birlikte fakihlerin ¢cogunlugu, bu hadisi, had
cezast i¢in yeterli bir delil olarak kabul etmemisler, bunu tazir kapsaminda
degerlendirmislerdir. Ote yandan Maliki fakihleri, irtidad sucunun had cezalarindan

sayllmasi gerektigine kail olmuslardir®®*,

Irtidad sucu ister had cezasim isterse de tazir cezasini gerektirsin burada énemli olan
bunun bir sug olarak sayilmas1 oldugundan &nceki seriatlarla Islam hukuku arasinda -en

azindan sug kabul edilmesi bakimindan- benzerlik bulunmaktadir.
2. Kisas-Diyet
a. Kisas

Kisas, Islim hukukunda, “fiile yaptigmin misliyle muamele etmek” olarak tarif

edilmistir"®. Kur’an-1 Kerim’de kisasin varlig1 “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda
size kisas farz kilindi. Hiire hiir, kéleye kole, kadina kadin (6ldiiriiliir)...” ve “Ey akil
sahipleri! Kisasta sizin i¢in hayat vardw. Umulur ki su¢ iglemekten sakinirsiniz.”

ayetleri®® ile sabittir.

Bununla beraber kisasin dnceki seriatlarda da bulunduguna Kur’an-1 Kerim’den su ayet
delil olarak getirilmektedir. “Biz Tevrat'ta onlara, cana can, géze goz, burna burun,
kulaga kulak, dise dis ve yaralara karsilikli kisas (6desme) yazdik... "> Bu yette gegen
“ketebna aleyhim” (onlara yazdik, farz kildik) lafzindaki zamirin, Yahudiler’e yonelik

oldugu tefsirlerde beyan edilmistir®®,

Ibn Ebi Hatim’in, Hasan el-Basri’den rivayet ettiine gore buradaki kisas emri sadece

Yahudiler’e degil; ayn1 zamanda biitiin insanlara samildir®®,

Eski Ahit’te kisas emri acik bir sekilde soyle yer almaktadir:

504 Ince, “Ridde”, 35/89-90.

595 Karafi, Envarii I-burik fi envd ’i’l-furiik, 41213; el-Mevsii 'atii’lI-icma * fi'I-fikhi 'I-Islami, (Riyad: Daru’l-
Fazile, 1433/2012), 11/68

506 g|-Bakara 2/178-79.

507 e]-Maide 5/45.

508 Mesela bkz. Ibnii’l-Cevzi, Zddii'I-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 1/553; Kurtubi, el-Cami ‘ li-ahkdami’l-Kur an,
6/192; Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te 'vil, 2/128; Nesefl, Meddrikii t-tenzil ve haka iku’t-te vil,
1/449.

59 Siiyati, ed-Diirrii 'I-mensir, 3/91.
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“Kim birini vurup oldiiriirse, kendisi de kesinlikle oldiiriilecektir. 510 “Eger bir

adam komgusuna diizen kurar, kasitli olarak saldirip onu oldiiriirse, sunagima bile

U “Kavga cikar, bir adam komsusuna

kagmis olsa, onu ¢ikarp oldiireceksiniz.
tasla ya da yumrukla vurur, vurulan adam o6lmeyip yataga diiser, sonra kalkip
degnekle digarida gezebilirse, vuran adam sugsuz saylacaktir. Yalniz yaralinin
kaybettigi zamanin karsiligini 6deyecek ve tiimiiyle iyilesmesini saglayacaktir. Bir
adam erkek ya da kadin kélesini degnekle doverken oldiiriirse, kesinlikle
cezalandirilacaktir.”®*? Iki kisi kavga ederken gebe bir kadina carpar, kadin erken
dogum yapar ama baska bir zarar gormezse, saldirgan, kadimin kocasiin istedigi
ve yargiglarin onayladigi miktarda para cezasina ¢arptirilacaktir. Ama bagka bir
zarar varsa, cana karsilik can, goze karsilik goz, dise karsilik dis, ele karsilik el,
ayaga karsiltk ayak, yamga karsilik yanik, yaraya karsilik yara, bereye karsilik bere

odenecektir,

Eski Ahit’in Hz. Isa tarafindan kabul edilmesi sebebiyle kisas hiikmii, Hiristiyanlikta da
kabul edilmistir°'*. Bununla beraber kisas1 tatbik etmek yerine af yolunun tutulmasi Hz.
Isa tarafindan bagllarina tavsiye edilmistir. Nitekim Matta’da bu husus sdyle

acgiklanmaktadir:

“«

Goze goz, dise dis’ dendigini duydunuz. Ama ben size diyorum ki, kotiive karsi
direnmeyin. Sag yanaginiza bir tokat atana obiir yanagimizi da ¢evirin. Size karst
davact olup mintaminizt almak isteyene abanizi da verin. Sizi bin adim yol yiiriimeye
zorlayanla iki bin adim yiiriiyiin. Sizden bir sey dileyene verin, sizden édiing isteyeni

geri cevirmeyin. ™

Ote yandan Cahiliye devrinde de kisas hiikmii tatbik edilmekteydi. Nitekim Araplar
arasinda yaygin olan “Oldiirmeye karsilik verilecek en iyi ceza dldiirmedir.”*® s6zii bunu
haber vermektedir. Ayni1 zamanda bunun varligina Arap kabileleri arasinda cereyan eden

kan davalarinda da rastlamak miimkiindiir. Zira onlar her 6ldiiriilen kisiye karsilik bir

510 Musir’dan Cikis 21:12.

511 Misir’dan Cikis 21:14.

512 Misir’dan Cikas 21:18-20.

513 Misir’dan Cikis 21:22-25.

514 Matta 5:17.

515 Matta 5:38-42.

516 By s6ziin orjinali “el-Katlii enfa 1i’1-katl” seklindedir. Bkz. Maverdi, 4 ‘ldmii ‘n-niibiivve (Beyrut: Daru’l-
Mektebeti’l-Hilal, 1408/1988), 75; Beyhaki, el-/ tikad ve 'I-hidadye ilé sebili r-resad ‘ald mezhebi’s-selef ve
ashabi’'l-hadis (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1400/1980), 256; Ebii’l-Hasen Nariiddin Ali b. Sultin
Muhammed el-Kari el-Herevi, Serhu’s-Sifa’ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1420/2000), 1/558 vd.
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kimseyi oldiriirlerdi. Ancak tatbik edilen bu kisas adil degildi. Eger bir kabile
yekdigerinden giiglityse, bunu haksiz (kendi lehine olacak) sekilde uygulardi. Mesela
giiclii olan kabile, zayif olana karsi: “I¢cimizden 6ldiiriilen her kole igin bir hiir ve her
kadin i¢in bir erkek dldiirecegiz” seklinde yemin ederdi. Ne var ki Islam geldiginde bu
adaletsizlikleri ortadan kaldirarak “Hiire hiir, koleye kéle, kadina kadin (6ldiiriiliir)... Y

hiikmiinii getirmistir>8,

b. Diyet

Diyet, Islam hukukunda “belli sartlar dahilinde 6ldiirme veya yaralama durumunda
magdur tarafa 6denmesi gereken mal” seklinde tanimlanmistir!®. Kur’an-1 Kerim’de
bulunan su ayetler, diyetin mesruiyetine delalet etmektedir. “Bir mii 'minin bir mii ' mini
oldiirmesi olacak sey degildir. Ancak yanhshikla olmast baska. Kim bir mii’'mini
vanliglkla éldiiriirse, bir mii’'min koleyi azad etmesi ve bagiglamadiklar siirece ailesine
diyet odemesi gerekir. (Oldiiriilen kimse) mii 'min olur ve diismaniniz olan bir topluluktan
bulunursa, mii’'min bir kole azad etmek gerekir. Eger sizinle kendileri arasinda antlasma
bulunan bir topluluktan ise ailesine verilecek bir diyet ve mii’'min bir kole azad etmek
gerekir. Bunlara imkdn bulamayanin, Allah tarafindan tévbesinin kabulii i¢in iki ay ard
arda orug tutmasi gerekir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. 7520 /e
“Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’n, oldiiriilmesini haram kildig1 cana kiymayn. Kim

haksiz yere éldiiriiliirse, biz onun velisine yetki vermisizdir... !

Islam hukukunda diyetin yam sira kisastan diyete donme imkami da bulunmaktadir.
Nitekim yine Kur’an-1 Kerim’de “...Ancak éldiiren kimse, kardesi (oldiiriilenin varisi,
velisi) tarafindan affedilirse, aklin ve dinin gereklerine uygun yol izlemek ve giizellikle
diyet 6demek gerekir. Bu, Rabbinizden size bir hafifletme ve rahmettir... %2 denilerek bu

hususa isaret edilmistir. Ote yandan ayette gegen “Bu, size Rabbinizden bir hafifletme ve

517 e|-Bakara 2/178.

518 Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdrii’t-te’vil, 1/121; Ebiissutd Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 1/195;
Ebii’s-Senad Sihabiiddin Mahmtd b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rithu’l-me ‘ani fi tefsiri’l-
Kur ani’l- ‘azim ve’s-seb i’l-mesdni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’1-‘Ilmiyye, 1414/1994), 1/446.

519 el-Mevsii ‘datii'I-Fikhiyyetii 'I-Kiiveytiyye, 7/5702.

520 en-Nisa 4/92.

521 g|-Isra 17/33.

522 o|-Bakara 2/178.
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rahmettir” ifadesinin, sadece bu timmete has kiliman bir kolaylik oldugu Abdullah b.

Abbas tarafindan rivayet edilmistirZ,

Kitab-1 Mukaddes’te diyetin Yahudiler -ve dolayli olarak da Hiristiyanlar- igin cari
olduguna delalet eden ayetlere de rastlanir. Mesela Eski Ahit’te gegen su ayetler buna

ornek verilebilir:

“Iki kisi kavga ederken gebe bir kadina ¢arpar, kadin erken dogum yapar ama baska
bir zarar gormezse, saldirgan, kadimin kocasimin istedigi ve yargiglarin onayladigt
miktarda para cezasina ¢arptirilacaktir.”**, “Bir adam erkek ya da kadin kélesini

goziine vurarak kor ederse, goziine karsilik onu ozgiir birakacaktir. Eger erkek ya

da kadin kélesinin digini kirarsa, disine karsilik onu 6zgiir birakacaktir. %

Ote yandan Cahiliye devri Araplar’mda da diyetin varligina rastlanmakla beraber net
olarak kasit-hata ayrimi yapilmamis, diyet genelde kasdi cindyetler neticesinde giindeme

gelmistir. Karsilig1 da deve cinsinden verilmistir®?®,

Islam’a yakin dénemlerde diyet miktarmin yiiz deve olarak &dendigi ve bunun -bir
rivayete gore- Abdiilmuttalib veya Ebu Seyyare el-Advani tarafindan belirlendigi; bagka
bir rivayet gore ise Abdiilmuttalib’in oglu Abdullah i¢in ¢ektigi on kura neticesinde yiiz
deveyi kurban etmesinden yola ¢ikilarak bdyle bir bedelin tayin edilmis oldugu da
zikredilmistir"?’, Islam hukukunda da kasten veya hataen 6ldiirmede bu miktar aynen

benimsenmistir.

Ote yandan Cahiliye devri Araplari’nda “akile”*nin varligina rastlamak da miimkiindiir.
Bununla beraber onlar, sucta kasit unsuru olup olmadigina bakmadiklar1 gibi akileyi

yakin akrabalardan ziyade biitiin kabile fertlerine tesmil etmekteydiler. Buna mukabil

523 Buhari, “Tefsir”, 25; Imam Safii, Tefsiru’'l-Imam es-Sdfii (Riyad: Daru’t-Tedmiiriyye, 1427/2006),
1/255, 265; Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur dn, 3/373; Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’[-Kur dn,
2/244 vd.

54 Misir’dan Cikis 21:22. Bu ayet ayni zamanda Israilogullari’'nda Gurre’nin varligina da delalet
etmektedir. Nitekim islam hukukunda da ¢ocugun diismesine sebep olan kimse, gurre denilen ve degeri
tam diyetin altida birine (1/6) tekabul eden 50 dinarlik tazminata 6demeye mahkam olur.

525 Misir’dan Cikis 21:26-27.

52 Bardakoglu, “Diyet”, 9/474.

527 a.mlf., “Diyet”, 9/474.

* Akile, “kasit unsuru bulunmayan bir 6ldiirme veya yaralama hadisesinde suglu adina diyet 6demeyi
yiiklenen sahislar toplulugu”na verilen isimdir (Aktan, “Akile”, 2/248).
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IslAm hukuku bu miiesseseyi kabul ederken buna hem bazi sinirlayici esaslar getirmis

hem de baz1 yeni diizenlemeler yapmistir®Z,

3. Tazir

Tazir, Islam hukukunda had ve kisas cezalar1 disinda hakimin takdirine birakilan cezalara
denir. Bu cezalarin maksadi Allah ve kul haklarin1 korumaya yonelik olup cemiyet i¢inde
kotiiligiin yayginlagsmasini 6nlemek ve bu sayede sug isleyenleri 1slah ve tedib etme

mahiyeti tagir?,

Hem oOnceki seriatlarda hem de Islam hukukunda tazir cezalarmin yer aldigmni
sOyleyebiliriz. Nitekim Samiri denilen kisi Hz. Musa Tur Dag1’na gittigi zaman insanlarin
ziynet esyalarini toplayarak bundan buzagi yapmis, insanlar da bunu ilah edinmislerdi.
Hz. Musa, kavminin yaptig1 bu tutum karsisinda 6fkelenmis hatta abisinin (Hz. Harun)

sagini, sakalini ¢ekmisti. Bunun {izerine Hz. Harun: “Ey annemin oglu! Sa¢imi sakalumi

1

cekme; dogrusu ‘Israilogullari’mn arasina ayrilik koydun ve séziimii tutmadin

2530

demenden korktum. seklinde cevap vermistir. Hz. Musa daha sonra Samiri’ye yonelip

“Ey Samiri! Senin derdin neydi (de boyle yaptin)” demis; o da “Ben onlarin gérmedigi

seyi gordiim. Elginin izinden bir avu¢ avu¢ladim da onu attim. Boyle yapmayt bana nefsim

»531

giizel gosterdi. seklinde karsilik vermistir.

Hem Samiri’ye hem de kendi kavmine ceza vermek isteyen Hz. Musa, dnce Samiri’yi

huzurundan kovarak ona zillet yiiklemis; daha sonra ise buzagiyi eriterek onun pargalarini

532

denize savurmustur>>*. Yani kavminin buzagiy1 ilah edinmesinden dolay1 sahip olduklari

ziynet esyalarini onlara tekrar teslim etmemis; bilakis mali bir tazir cezasi vermeyi tercih
etmistir®®,
Demek oluyor ki Musa seriatinda mal ile yapilan tazir cezasi 6rnegine rastlayabilmek

miimkiindiir®®*.

528 aha fazla malumat icin bkz. Aktan, “Akile”, 2/248-49.

529 Tuncay Basoglu, “Ta’zir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 40/198.

530 Taha 20/94.

531 Taha 20/95-96.

532 Taha 20/97.

5383 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetihd fi’s-seri ati’l-Islamiyye, 517.

5% Ote yandan Hz. Musa’nin Samiri’ye vermis oldugu ceza, tazir cezasinin sadece malla sinirli olmadigina
karinedir. Bununla beraber Kitab-1 Mukaddes’ten yaptigimiz aragtirmaya gore bunun bagka misallerine
ulagilamamustir.
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Mal ile tazir cezasinin 6rnegine Hz. Peygamber’in vermis oldugu bazi emir ve yasaklarda
da rastlanir. Nitekim sarap icilen testinin ve/veya kabin kirilmasini emretmesi, Abdullah
b. Omer’e usfurlanmis (sarrya boyanmis) iki elbisesini yakmasini buyurmasi, Hayber
giinii iginde ehli esek eti yenen ¢omlegin kirilmasina hiikiim vermesi, daha sonra ise
yikayarak tekrardan kullanmalarini talep etmeleri lizerine buna miisaade etmesi, Mescid-

i Dirar’in yikilmasini emretmesi hep bu kabilden verilecek misallerdendir>®®.

E. Yemin ve Adak

Yemin sozliikte kasem, kuvvet gibi anlamlara gelip, terim olarak bir kimsenin Allah’in
adiyla veya O’nun sifatlarindan biriyle soziinii kuvvetlendirmesine denir®®®. Baska bir
tanima gore ise kisinin kuvvetli bir ifadeyle beyanim1 pekistirmesine denir®®’. Yeminin
lagv, gamus ve miin’akid olmak iizere {i¢ ¢esidi bulunur. Bunlardan yemin-i lagv,
yanlislikla veya dogru zannedilerek yapilan yemin; yemin-i gamus, ge¢miste vaki olup
da yalan yere yapilan yemin; yemin-i miin’akid ise gelecekte bir seyi yapacagina veya
yapmayacagina dair yapilan yemindir. Yemin-i miin’akid bozuldugu takdirde kefaret

gerekir®®,

Adak (nezr) ise kisinin gayr-i lazim (zorunlu olmayan) bir iste kendisini Allah’a ibadet
etmeye miikellef kilmasidir®*. Adak, mutlak ve mukayyed (muallak) olmak iizere ikiye
ayrilir. Mutlak adak, -zaman, mekan, paranin cinsi veya adagin hangi fakire verilecegi
gibi hususlar- herhangi bir sarta baglanmadan, sirf Allah rizasi i¢in yapilan nezr;

mukayyed adak ise belli bir sarta bagl olarak yapilan nezr ¢esididir>*.

Ister yemin olsun ister adak olsun, bunlar islim hukukunda varid olan ve belli
kefaretlere/miikellefiyetlere sebep olan sozler/ibadetler oldugu gibi 6nceki seriatlarda da

bunlarin mevcudiyetinden bahsetmek miimkiindiir.

535 Karafi, Envarii’'I-buriik fi enva 'i’l-furik 4/207; Tbn Teymiyye, Mecmii 'u’l-fetdva (Medine: Mecma‘u’l-
Melik Fahd li’t-Tiba‘ati’l-Mushafi’s-Serif, 1415/1995), 28/110; ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’l-
hiikmiyye (b.y.: Mektebetii Dari’l-Beyan, t.y.), 225; Ebii’l-Abbas Ahmed b. Yahya el-Venserisi et-
Tilimsani el-Fasi, ‘Uddetii’l-burik fi cem i ma fi’l-mezheb mine’l-ciimii* ve’l-furik (Beyrut: Daru’l-
Garbr’l-Islami, 1410/1990), 455-56.

5% Bevernil, Mevsii ‘dtii ’I-kava ‘idi’I-fikhiyye, 2/204.

537 Ba‘li, el-Matla“ ‘ald elfdzi'l-Mukni , 470.

53 e|-Bakara 2/225; el-Maide 5/89.

539 Buhiti, Kessdfii’l-kind* ‘ani’l-lknd‘ nsr. Viizeratii’l-‘Adl fi’l-Memleketi’s-Su‘Qdiyyeti’l-‘Arabiyye
(Riyad: Mektebetii’'n-Nasr el-Hadisiyye, 1388/1968), 14/475; el-Mevsii dtii’[-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye,
40/136.

540 Cezird, el-Fikh ‘ale'l-mezdhibi'l-erba ‘a, 2/132.
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1. Yemin

Kur’an-1 Kerim’de bazi peygamberlerin yemin ettiklerine rastlanir. Mesela Sad suresinde
gecen su ayet Yeminin baglayiciliginin Hz. Eyyub zamaninda da cari olduguna delildir.
Nitekim ayette bu ifade mealen “(Biz Eyyub’a) séyle dedik: “Eline bir demet sap al ve

"4l seklindedir. Tefsirlerde gecen ifadeye gore Hz.

onunla vur, yeminini bozma.
Eyyub’un karis1 bir kabahat islemis, o da hanimimi te’dib etmek iizere yiiz sopa
vuracagina dair yemin etmisti. Allah Teala da ona boyle bir hile (ser‘i care) gostererek
hem yeminini yerine getirmesini (bozmamasini) hem de hanimini incitmeyecek bir tarzda

yontem takip etmesini bildirmistir-42.

Neml suresinde Hz. Siileyman’in su sozii de buna misal gosterilir: “Siileyman, kuslar:
arastirarak: "Hiidhiid i nigin goremiyorum? Yoksa kayplarda mi? Yoksa kayplarda mi?
Bana apacik bir delil getirmelidir; yoksa onu ya siddetli bir azaba ugratirim yahut
keserim" dedi.>® Tefsirlerde beyan edildigine gore burada, Hz. Siileyman’in Hiidhiid’e
siddetli bir azap yapacagina veya onun boynunu kesecegine dair kuvvetli s6z sdylemesi
yemin sayilmistir>**. Nitekim Ibn Kesir, ayetin orjinalinde gecen (le-ye’tiyenn?) ifadesini
(le-ye’tiyenneni) seklinde okumus ve buradaki ilk niin’un, niin-i miseddede (kasem

niinu) oldugunu ifade etmistir-*.

Bu delillerden anlasildigina gére dnceki seriatlarda da yemin vardi. Bununla beraber Ibn
Teymiyye, Hz. Eyyub’un yeminini bozmamasimi 6nceki seriatlarda yemin kefaretinin
olmadigina, yemin eden kimsenin bu yemine bagli kalmasi gerektigine, eger yemin
kefareti olsaydi hanimina -velev ki bir kerecik olsun- vurmak yerine kefareti yerine

getirmenin kendisine daha kolay gelecegine kaildir>*®.

541 Sad 38/44.

%42 Zemahseri, el-Kessdf, 4/98; Nesefl, Meddrikii't-tenzil ve haka iku’t-te vil, 3/158; Tayyibi, Fiitihu ' l-
gayb fi’l-kesf ‘an kind ‘i r-rayb, 13/295.

543 en-Neml 27/20-21.

54 Zemahseri, el-Kessdf, 3/359; Nesefi, Medarikii’t-tenzil ve hakd iku’t-te’vil, 2/599; Ebii’t-Tayyib
Muhammed Siddik Bahddir Han b. Hasen b. Alf el-Kannevci, Fethu ’I-beydn fi makasidi’I-Kur dn (Beyrut:
el-Mektebetii’l-Asriyye, 1412/1992), 10/30; Diirre, Tefsiru’-Kur dn’l-Kerim ve i ‘rdbuh ve beydnuh, 6/690.
545 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Tbrahim es-Semerkandi, Bahrii’l- ‘uliim
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1413/1993), 2/577; Begavi, Me ‘Glimii 't-tenzil, 3/497.

%6 Tbn Teymiyye, Mecmii u’l-fetdvd, 33/147; a.mlf., el-Fetdva I-kiibrd (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘IImiyye,
1407/1987), 3/267.
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Ote yandan hem Eski Ahit’te hem de Yeni Ahit’te bircok yemin ifadesine rastlanir.

Bunlardan bazilar1 soyledir:

“Ibrahim'in, Nahor'un ve babalarimn Tanrisi aramizda yargi¢ olsun. Yakup babast

"4 “Sizi [brahim'e, Ishak'a ve Yakup'a

Ishak'in taptigi Tanri'min adiyla ant icti.
verecegime ant ictigim topraklara gétiirecegim. Orayi size miilk olarak verecegim.
Ben Yahve yim.**® “Tanrimiz Rab den korkacaksiniz; O ’na kulluk edecek ve O nun
adiyla ant iceceksiniz.”®®, “Biz onlara kizlarimizdan es veremeyiz. Ciinkii
Benyaminogullari'na kiz veren her Israilli lanetlenecek diye ant ictik.”>®, “Biri
komsusuna karsi giinah isleyip ant icmek zorunda kaldiginda, gelip bu tapinakta,
senin sunaginin ontinde ant igerse, goklerden kulak ver ve geregini yap. Sugluya

25551

karsiligini vererek, su¢suzu hakl ¢ikararak kullarini yargila. ™", “Gék iizerine ant

icen, Tanri'min tahti ve tahtta oturamin iizerine ant icmis olur. %, “Petrus kendine

lanet okuyup ant icerek, ‘Soziinii ettiginiz o adami tanimiyorum’ dedi.

Cahiliye Araplar1 da yemin ifade etmek iizere birgok lafiz kullanmislardir. Onlarin
ozellikle yemin harfleriyle (hurdfu’l-kasem) yapmis olduklari yeminler, Kur’an’da da

karsiligin1 bulmus ve bunlar Islam tarafindan teyid ve tekid edilmistir®®*,

Ayrica hususi bir yemin etme manasima gelen “kasime”**nin varligina da Eski Ahit’te
rastlamak miimkiindiir. Nitekim tilkede, kirda yere diisiip de kimin oldiirdiigii belli
olmayan biri goriildiigii zaman 6liiye en yakin kentin ileri gelenlerinin ise kogsulmamas,
boyunduruga da vurulmamis bir diive alarak topragi siiriilmemis, ekilmemis ve i¢inde
stirekli akan bir dere olan vadide boynunu kirmalari, sonra ise boynu kirilan devenin
tizerinde ellerini yikaywp “Bu kani ellerimiz dokmedi, kimin yaptigini gozlerimiz de
gormedi. Ya Rab, kurtardigin halkin Israilliler'i bagisla. Halkini dékiilen sucsuz

kanindan sorumlu tutma.” seklinde yemin etmeleri gerektigi zikredilmistir®®. Bunun bir

47 Yaratilig 31:53.

548 Misir’dan Cikis 6:8.

%49 Yasa’nin Tekrar1 6:13.

550 Hakimler 21:18.

551 I1.Tarihler 6:22-23.

552 Matta 23:22.

558 Markos 14:71.

5% Mehmet Caliskan, Kur’dn Dilinde Kasem (Yemin) Uslibu (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 3.

5% Kasame, “faili meghul cinayetlerde cezai ve mali sorumlulugu tesbit amacryla cinayetin islendigi bolge
insanlarinin veya maktuliin yakinlarmin yemin etmesi usuliinii ifade eden fikih terimi”dir (Bardakoglu,
“Kasame”, 24/528).

%% Yasa’nin Tekrar1 21:1-8.
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benzeri Cahiliye Araplari’nda da goriilmekte olup sugun ispatini veya reddini ortaya

koymak amaciyla yapilagelmistir®’.

2. Adak

Al-i imran suresinde Imran’in karisinin sdyle bir adakta bulundugu zikredilir: “Rabbim!
Karnmimdaki ¢ocugu surf sana hizmet etmek iizere adadim. Benden kabul et. Siiphesiz sen
hakkiyla igitensin, hakkiyla bilensin demigsti.”>*® Allah Teala da onun bu adagmi kabul
edip onu Zekeriya peygamberin himayesine birakmistir.>*°.

Hz. Meryem, oglu Isa’y1 dogurunca Allah Teald ona “Ye, i¢, goziin aydin olsun.
Insanlardan birini gorecek olursan, ‘Siiphesiz ben Rahman igin oru¢ adadim. Bugiin
hichir insan ile konusmayacagim’ de. ”®® buyurarak susma orucu (adag1) tutmasini ilham

etmis, kendisinden aciklama bekleyenlere de gocuga isaret etmesini tavsiye etmisti®L.

Ayetlerden anlasilacag: iizere Israilogullar1 arasinda adak yaygindi. Hatta adak yapmak
onlarda Allah’a yaklasmak igin bir yakinlik vasitasi idi®®2. Ancak islam’da adak yapmak,
haram olmasa da tavsiye edilen bir davrams degildir. Nitekim Abdulah b. Omer’in
rivayetine gore Hz. Peygamber insanlar1 adak yapmaktan nehyetmis ve onlara “Adak
insanin basina gelecek belayr geri ¢evirmez. Bilakis cimrinin elinden mal ¢ikmasina
sebep olur % diyerek adakta bulunmanin tavsiye edilen bir ibadet olmadigmni ifade

etmistir.

Ayrica melekler Hz. Ibrahim’e halim bir erkek evladinin (Ismail) dogacagmi
miijdeleyince o “Izen hiive zebihullah” (6yleyse o Allah’in kurbanlhigidir) diyerek adakta
bulunmustu. Cocuk (Ismail) kosacak kadar biiyiiyiince, Hz. Ibrahim riiyasinda oglunu
kurban ettigini gérmiis ve adagmin yerine getirilmesi kendisine emredilmisti...>%* Bu

hadise de onceki immetlerde adak ibadetinin varligina delildir.

57 Bardakoglu, “Kasame”, 24/528.

558 Al-i Imran 3/35.

559 Al-i Imran 3/36-37.

560 Meryem 19/26.

561 Meryem 19/29.

52 Dervis, es-Serd i ‘u’s-sabika ve meda hiicciyyetihd fi’s-seri ati’l-Islamiyye, 468.

563 Buhari, “Kader”, 6; “Eyman ve Niiziir”, 26; Miislim, “Nezr”, 2; Nesai, “Eyman ve Niiz{r”, 23.

%64 Sa‘lebi, el-Kesf ve 'I-beydn ‘an tefsiri’l-Kur'dn, 22/386; Begavi, Me ‘alimii t-tenzil, 4/37; Zemahseri, el-
Kessdf, 4/54; Ebiissutd Efendi, Irsadii’I- ‘akli’s-selim, 7/200 vd.
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Kitab-1 Mukaddes’e gelince hem Eski Ahit’te hem de Yeni Ahit’te adak ibadeti siklikla

tekrarlanir. Mesela su ayetler buna misaldir:

“Musa Israil'in oymak onderlerine soyle dedi: Rab soyle buyurdu: ‘Eger bir adam
Rabbe adak adar ya da ant icerek kendini yiikiimliiliik altina sokarsa, verdigi sozii
bozmayacak, agzindan her c¢ikani yerine getirecek. Geng bir kadin babasinin
evindeyken Rabbe adak adar ya da kendini yiikiimliiliik altina sokarsa, babasi da
onun Rabbe adadigi adagi ve kendini yiikiimliiliik altina soktugunu duyar, ona karsi
ctkmazsa, kadimin adadigi adaklar ve kendini altina soktugu yiikiimliiliik gecerli
sayilacak. Ama babasi bunlart duydugu giin engel olursa, kadimin adadigi adaklar
ve Kendini altina soktugu yiikiimliiliik gegerli sayilmayacak; Rab onu bagislayacak,
clinkii babast ona engel olmustur. Eger kadin adak adadiktan ya da diisiinmeden
kendini yiikiimliiliik altina soktuktan sonra evlenirse, kocast da bunu duyar ve ayni
giin ona karst ¢tkmazsa, adadigi adaklar ve kendini altina soktugu yiikiimliiliik
gecerli sayilacak. Ama kocast bunu duydugu giin engel olur, kadimnin adadigi adagi
va da diisiinmeden kendini altina soktugu yiikiimliliigii gecerli saymazsa, Rab kadmni

29565 ¢«
, “B

bagislayacaktir... u ylizden, sunakta adak sunarken kardesinin sana karst

bir sikdyeti oldugunu amimsarsan, adagini orada, sunagin éniinde birak, git once

kardegsinle baris; sonra gelip adagini sun.”®®®, “Bunun icin sana dedigimizi yap.

Aramizda adak adamus dort kisi var. '

Ayrica Cahiliye devrinde de birgok adak ¢esidi vardi. Bunlardan putlara sunmak seklinde
yapilan adaklar Islim’da tamamen reddedilmistir. Bununla beraber Hz. Ibrahim’in
yaptig1 adagin benzerini Abdiilmuttalib de oglu Abdullah i¢in yapmuis, “Bir giin on oglum
olursa onlardan birini kurban edecegim.” diyerek adakta bulunmustu. Nihayet yillar geg¢ip
on oglu olunca kendisine rityada yaptig1 adak hatirlatildi. O ogullarini toplayip durumu
anlatti. Hepsi bundan raz1 oldugunu dile getirince aralarinda kura ¢ekti. Kura Abdullah’a
cikti. Ancak Abdiilmuttalib, oglunu kurban etmeden adagini yerine getirebilmenin bir
yolunu aradi. Medine’ye gittigi bir zamanda Arrafe isimli bir kadindan tavsiye aldi. Bu
kadin ona, “Sizde kan bedeli nedir?” diye sordu. Abdiilmuttalib, “On devedir” dedi.
Bunun iizerine o kadin: “Mekke’ye dondiigiin zaman on deve ile oglun arasinda kura ¢ek.

Kura develere isabet edinceye kadar sayityr onar onar artir. Ne zaman ki kura develere

%5 Colde Sayim 30:1-9. Daha fazla bilgi almak igin ayrica bkz. 30:10-16.
%66 Matta 5:23-24.
57 Elcilerin Isleri 21:23.

104



isabet eder, o zaman oglunu kurtarirsin.” dedi. O da boyle yaparak develerin sayisini her
seferinde artirdi. Ne zaman ki develerin sayis1 yiiz oldu, kura develeri isaret etti. Boylece
is ¢Oziilmiis oldu ve yiiz deveyi kurban ederek oglu Abdullah’t kurban etmekten
kurtardi®®®, Bu sebeple Hz. Peygamber’in, Hz. Ismail’i de kastederek “Ene ibnii’z-

zebihayn” (Ben iki kurbanligin ogluyum) dedigi nakledilmistir>®°.

Biitiin bunlardan anlasildigina gére adak sadece Islam hukukunda degil; ayn1 zamanda

onceki seriatlarda da mevcut olan bir ibadettir.

F. Diger Meseleler

Bu bashik altinda diger basliklar altinda anlatilamayan hususlarin anlatilacag: ifade
edilmisti. Buna gore hitan, ortiinme, yeme-igme, hile-i ser‘iyye, kolelik, kura, vakif,

vasiyet, miras ve cenaze bunlardandir.
1. Huan

Hitan, erkegin cinsel organinin ucunda bulunan fazla derinin kesilmesine ve kadinin
cinsiyet organinin iist kisminda bulunan derinin (prepus) ve kismen de bizirinin (klitoris)
alinmasina verilen isimdir. /’zdr hem kadinin hem de erkegin; hifdd ise yalmzca kadinin
siinnet edilmesi anlamma gelir’’®. Tiirkce’de bunu ifade etmek iizere siinnet/siinnet

ettirmek tabiri kullanilmaktadir.

Hitan, biitiin semavi dinlere gére Hz. Ibrahim’e dayandirilan bir gelenektir. Eski Ahit’te
Allah Teala’nin Hz. Ibrahim’e ve nesline siinneti emrettigi, bunun aralarindaki
antlasmanin bir sembolii oldugu, dogan her cocugun -velev ki kole olsun veya
soylarindan olmasin- siinnet edilmesi gerektigi, bunun ebediyyen devam etmesi gerektigi
571

ve bu antlasmaya uymayanin halkin arasindan kovulmasi gerektigi ifade edilmistir

Ayrica Hz. Ibrahim’in dogan biitiin ¢ocuklarmi siinnet ettirdigi ve kendisinin siinnet

568 Tayyibi, Fiitihu I-gayb fi’l-Kesf ‘an kind ‘i’r-rayb, 13/185; Ismail Hakk1 Bursevi, Rithu I-beydn, 3/110;
Ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/154; Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-
Ezraki, Ahbdru Mekke ve ma cd’e fihd mine’l-dsdr (Beyrut: Daru’l-Endiiliis 1i’n-Nesr, t.y.), 2/46; Taberd,
Tarithu't-Tabert (Beyrut: Daru’t-Tiiras, 1387/1967), 2/242 vd.

569 Hakim, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, 2/609; Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-
Askalani, Fethu’l-bari (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379/1959), 12/378; Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed
b. Abdirrahmin b. Muhammed es-Sehavi, el-Makasidii’l-hasene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-* Arabi,
1405/1985), 52, 167.

570 Giirkan, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 38/155.

71 Yaratilis 17:10-14
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oldugu zaman doksan dokuz yasinda oldugu da zikredilmistir®’?. Islami kaynaklara gore
ise Hz. Ibrahim seksen yasinda siinnet olmustur. Nitekim Hz. Peygamber’den rivayet

edilen bir hadise gore sdyle denilmistir: “Ibrahim seksen yasindayken oglu ile beraber

573 39574

Kadium da (veya kadim ile)*"” siinnet olmustur.

Yeni Ahit’te Hz. Isa’nin sekiz yasinda siinnet oldugu zikredilir>”. Ancak ne kadar gariptir
ki Katolikler IV. yiizyila kadar 1 Ocak tarihinde Hz. Isa’nin siinnet edilisini kutlarlarken

(Sirkonzisyon), giintimiiz Hiristiyanlar’1 bu adeti devam ettirmemektedir.

Cahiliye Araplar1 arasinda da hitdn yaygin bir adetti. Hatta kadinlar da siinnet edilirdi.
Bununla beraber kadin siinnetini Hz. Ibrahim’in karis1 Hacer’e dayandiranlar da vardir®’®.
Ote yandan 6zellikle Hz. Ibrahim’den beri siiregelen Hanif dinini benimseyen Araplar’m
da siinneti benimsemeleri bunun hem o6nceki seriatlarda hem de Islam &ncesi Arap

toplumunda yaygin bir sekilde icra edildigini gostermektedir.
2. Ortiinme

Yahudilik’te evli bekar ayrim1 yapilmaksizin kadinlarin 6rtiinmeleri gerekli goriilmiistir.
Bununla beraber Orta ¢ag Avrupasi’nda bu husus sadece evli kadinlarla sinirli hale

gelmistir®’’.

Yahudiler sabah ibadetlerini yaparken, baslarina tallit; disar1 ¢ikarken ise iistlerine tzizith
denen bir elbise alirlar. Ayrica XIII. yiizyildan itibaren de Arba Kanfoth (dort koseli)
denen ic elbisesini ibadet ederken giymektedirler. Ibadet sirasinda kadinlarin baslarini

ortmesi gerektigi gibi erkekler de baslarini 6rtmelidirler®’®,

572 Yaratilis 17:23-24. Daha fazla bilgi igin bkz. 17:25-27.

53 Kadiim, Sam’da bulunan bir kdy veya Hicaz’da bulunan bir dag olarak tefsir edilmistir. Buna
marangozlarin kullanmis oldugu bir alet ismi diyenler de vardir. Bkz. SiiyGti, Cem 'u’l-Cevami’, 21/781,
1/200.

574 Buhard, “Ehadisii’l-Enbiya”, 11; Miislim, “Fadail”, 41; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/239.

575 Luka 2:21.

576 Ebll Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, Kitdbii’l-Hayevédn (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-
“ilmiyye, 1424/2003), 7/15.

577 Giirkan, “Tesettiir”, 40/544.

578 Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 52.
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Eski Ahit’te Hz. Ishak’in karis1 Rebeka’nin evlenmeden énce onu gordiigiinde pecesini
alip yiiziinii orttiigiinden bahsedilir"’®. Yeni Ahit’te ise bu hususta daha fazla bilgi

verilmistir. Nitekim orada ortiiyle alakali hiikiimler séyle yer almaktadir:

“Kadinlarin da sa¢ orgiileriyle, altinlarla, incilerle ya da pahali giysilerle degil,

sade giyimle, edepli ve olgiilii tutumla, Tanrt yolunda yiiriidiiklerini ileri siiren

kadinlara yaraswr bicimde, iyi islerle siislenmelerini isterim.””®, ... Bast actk dua

va da peygamberlik eden her kadin, basin kiigiik diisiiriir. Béylesinin, basi tirag

edilmis bir kadindan farki yoktur. Kadin bagini agarsa, sagini kestirsin. Ama kadinin

sagimi kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa, basini ortsiin... %

Cahiliye devrinde de basortiisii (himar) kadinlar tarafindan kullanilmis, bunun evli olani
bekardan; hiir olan1 cariyeden ayiran bir isaret sayildigi rivayet edilmistir°®?. Bununla
beraber bunun sadece Cahiliye Araplari’ndan kalan bir adet olmadig: asikardir. Nitekim
bu sadece Araplar arasinda yaygin olan bir gelenek degil; ayn1 zamanda diger semavi

dinlerde de kabul edilen bir buyruktur.
3. Yeme-i¢me

Eski Ahit’te Israiogullari’na kan, les, tirnakli hayvanlarin tamami ve yirtict hayvanlarin
pargaladigi hayvanlar; i¢ yagi, murdar et, domuz eti, tavsan eti ve deve eti; mayali ekmek
yemek; kartal, sahin, ¢aylak, akbaba, leylek vb. kuslarin eti; deniz mahsullerinden
kanatsiz ve pulsuz olanlarin eti ve bunlarin disinda bulunup da eti yenilen baliklarin
murdar olanlart; dort ayak lizerinde yiiriiyen kanathi veya kanatsiz haserat; yaratilis
itibariyle igreng kabul edilen fare, akrep, yilan, kurbaga ve kostebek gibi hayvanlarin eti

haram kilinmistir83,

5 Yaratilig 24:65

%80 |, Timeteos 2:9-10.

%811, Korintliler 11:5-6.

%82 Miifessirlerden Mukatil b. Hayyan’a gore Cahiliye Donemi Arap toplumunda kullanilan himar (bas
ortiisii), Islamin’1n emrettiginden farklidir. Nitekim cahiliye kadinlar1 bas 6rtiisiinii bazen enselerine baglar,
bazense arkalarina birakirlardi. Bu sebeple boyun ve bogazlar1 agik bulunur; gerdanlik, kiipe gibi takilari
goriiniirdii (Maverdi, en-Niiket ve’l- ‘uyiin, 4/400; Ebii’l-Fida’ imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b.
Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii, Tefsiri 'l-Kur ani’l- ‘azim,
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, 1419/1998), 6/364; Ramazan Altintas, “Cahiliye Arap Toplumunda
Kadn”, Diyanet IImi Dergi, 37/1 (2001), 68). Islam’da ise bas értiisiiniin boynu ve bogaz1 drtecek sekilde
olmasi, yani himarin yakalarin iizerine kadar darp edilmesi (Srtiilmesi) emredilmistir (en-Ntr 24/31).

583 Ates, Islim’'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 457-64.
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Kur’an-1 Kerim’de “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina
kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret ol¢iistinii
asmaksizin yemek zorunda kalirsa, ona giinah yoktur. ”*®* denilerek bunlardan les, (akici)

kan, domuz eti ve murdar hayvanin yasaklandigi beyan edilmistir.

I¢ yaginin ve tirnakli hayvanlarin tamammin onlara haram edildigi ise su ayetle beyan
edilmistir. “Yahudilere tirnakli hayvanlarin hepsini haram kildik. Sigir ve koyunlarn ise,
sirtlarinda veya bagirsaklarinda bulunanlar, ya da kemiklerine kariganlar disindaki i¢

yaglarini (vine) onlara haram kildik.”®® Yahudilere yasaklanan i¢ yagi, tavsan eti ve

deve eti Islam’da helal kabul edilmistir°®®. Yine mayal: ekmek onlara yasak edilmesine®®’

588

ragmen Isldim’da bdyle yasaklayici bir emir bulunmamaktadir>®®, Kuslardan sivri (kdpek)

disleri bulunan ve pengesiyle avlanan hayvanlar islam’da da haram kilinmistir®®,

590

Deniz hayvanlart -mezhepler arasinda bazi ihtilaflar olsa da->*" umum itibariyle

caizdir®®®, Ote yandan 6lii balik -Yahudiligin aksine- helaldir. Nitekim Hz. Peygamber’in
“Iki les iki kan size helal kilinds. Iki les, balik ve ¢cekirge; iki kan ise ciger ve dalaktir. %,

dedigi rivayet edilir.

584 o|-Bakara 2/173. Ayrica Maide suresinde “Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina
bogazlanan, (heniiz cant ¢tkmamus iken) kestikleriniz harig; bogulmus, darbe sonucu olmiis, yiiksekten
diiserek 6lmiig, boynuzlanarak 6lmiis ve yirtict hayvan tarafindan par¢alanmis hayvanlar ile dikili taglar
tizerinde bogazlanan hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi.” denilerek hangi
hayvanlarin murdar kabul edilecegi hakkinda daha fazla malumat verilmistir (el-Maide 5/4). Bununla
beraber bu hususla alakali Kur’dn-1 Kerim’de zikredilen diger ayetler i¢in bkz. el-En‘dm 6/145; en-Nahl
16/115.

585 el-En‘am 6/146.

586 gl-En‘am 6/145.

%87 Mayali ekmegin yasak edilmesiyle alakali Eski Ahit’te su ayetlere bkz. Misir’dan Cikis 12:15, 19, 13:3,
7; Levililer 7:13; Yasa’nin Tekrar1 16:3; Amos 4:5.

588 gl-En‘am 6/145.

589 Nitekim Ibn Abbas’tan rivayet edilen bir hadiste “Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) her sivri disi
ve pencesi bulunan kusun yenilmesini yasakladi.” denilmistir (Miislim, “Sayd”, 3; Ibn Mace, “Sayd”, 13;
Ebt David, “Et’ime”, 33; Tirmizi, “Et’ime”, 1).

590 Nitekim Hanefiler, balik suretinde olmayan deniz mahsullerini ve 6liip karn1 havada kalacak sekilde su
iistiinde bulunan baliklar1 helal gormemis; Safii ve Malikiler bunun i¢in herhangi bir istisna getimemis;
Hanbeliler ise yilan baligini caiz gérmemislerdir. Bununla beraber insan veya hinzir seklinde bulunan deniz
mabhsulleri ile timsah vb. tiim mezheplerce haram kabul edilmistir (Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a,
2/9).

591 el-Maide 5/96.

592 bn Mace, “Et’ime”, 31; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 10/16; Beyhaki, Su ‘abu’I-Imdn, 5/21.
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Hagerat cinsinden olan hayvanlar ile fare, akrep, yilan, kurbaga ve kostebek gibi
hayvanlarin yenilmesi -mezhepler arasinda bazi kiiciik farkliliklar olsa da-°% islam’da da

caiz goriillmemistir®®,

Eski Ahit’te sarap veya ickinin yasak edildigine dair kesin bir emre rastlamak miimkiin
olmasa da Levililer’de gecen “Rab Harun’a séyle dedi: ‘Sen ve ogullarin Bulusma
Cadwri’na sarap ya da herhangi bir i¢ki icip girmeyin, yoksa oliirsiiniiz. Kusaklar

29

boyunca bir kural olsun bu.’” ifadesi, igkinin en azindan belli mekanlarda i¢ilmesine
yasak getirmistir. Bunun islam’m ilk yillarinda sarhosken namaza yaklasmama emriyle
olan uygunlugu da goze carpar. Ote yandan Co6lde Sayim’da Rabbe adanmis olan
kimselerin veya O’na adakta bulunan kimselerin saraptan, diger i¢kilerden, sirkeden ve

{iziim suyundan kaginmalar1 gerektiginden bahsedilir>®.

Hiristiyanlik’a gelince, kan, putlar adina kesilenler, bogulmus hayvanlar ve domuz eti
onlarda da yasaktir. Nitekim Yeni Ahit’te bu sayilanlardan ilk iiclinlin acik¢a yasak

edildigine dair ayetler vardir:

“Ancak putlara sunulup murdar hale gelen etlerden, fuhustan, bogularak 6ldiiriilen
hayvanlarin etinden ve kandan sakinmalari gerektigini onlara yazmaliyiz. Ciinkii

cok eski zamanlardan beri Musa'min sézleri her kentte duyurulmakta, her Sabat

Giinii havralarda okunmaktadur. %

Domuz etine gelince Yeni Ahit’te helal kilindigina dair herhangi bir emare
bulunmamaktadir. Bununla beraber Hiristiyanlar’in Eski Ahit’i de kabul ediyor
olmalar1®®” domuz yasaginin kendileri igin de ciri olmasimi gerektirir. Ne var ki onlarin
bu yasagi kaldirmalar1 Petrus’un gordiigii bir riiyaya dayandirilir. Nitekim Elgiler’in
Isleri’nde gegen rivayete gore rityada Petrus’a “Kalk, Petrus, kes ve ye” denilmis, o da
“Asla olmaz, ya Rab! Agzima hi¢bir zaman bayagi ya da murdar bir sey girmedi.” demis,

bunun tizerine ayni ses ikinci kez isitilmis ve kendisine “Tanri’nin temiz kildiklarina sen

AAAAA

tarafindan yenilmesi adet olmussa- caiz gérmiislerdir. Deniz kamlumbagasi bogazlanmak suretiyle kesilirse
Maliki ve Hanbelilerce caiz goriilmiis; kara kaplumbagasi ise Hanbeli’nin tercih edilen goriisiine gore
haram kabul edilmistir (Ceziri, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 2/7). Kostebege gelince imam Malik
bunun yenilmesinde bir beis gérmemistir (Seyyid Serif Ciircani, et-Ta 7ifdt, 3/207).

594 Cezird, el-Fikh ‘ale’l-mezdhibi’l-erba ‘a, 2/5-9.

595 Colde Sayim 6:1-3. Ayrica bkz. Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 474-77.

5% Elcilerin Isleri 15:20-21. Ayrica bkz. 15:28-29.

597 Matta 5:17.
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bayagi deme” denilmis ve bu ii¢ kez tekrarlanmis®®, Iste bu hadiseden yola cikilarak

domuz yasaginin kaldirildigima hiikmedilmistir®®.

Cahiliye devrinde 6zellikle Hanif dini iizere bulunan kimseler Hz. ibrahim’den gelen baz1
buyruklarin bir geregi olarak les (meyte) yemezlerdi. Bununla beraber Cahiliye Araplari
bogulmus (miintenika), siisiilmiis (natiha), sopayla vurularak oldirilmis (mevkize),
yiiksekten diiserek 6lmiis (miitereddiye) ve canavarlar tarafindan pargalanmis hayvanlari

601

yemekte bir beis gormemislerdi®® ki bunlar Islam’da haram kilinmistir®, Ote yandan

Hz. Peygamber Medine’ye geldigi zaman insanlarin develerin horgiiclerini ve koyunlarin

kuyruk kisimlarin1 keserek yediklerini gordii ki bu Islam’da murdar sayilmistir®%2,

4. Hile-i Ser‘yye

Hiyel, hile (¢are) kelimesinin ¢okluk halidir. Bunun mesru olanina hile-i ser‘1yye; batil
olanina ise hile-i batila denilir. IslAm hukukunda, giinahtan kurtulup helale ulasmaya
vasita olan ¢ikis yolu olarak tanimlanmistir®®, Bu kelime Tiirkce’de, “birini aldatmak,
yaniltmak i¢in yapilan diizen, dolap, oyun, ayak oyunu, alavere dalavere, desise ve
entrika®% gibi anlamlara gelse de Arapga’da ve 6zellikle de Islam hukukunda “care, ¢ikis

595605

yolu™*® manasinda kullanilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de hem Eyyub kissasinda hem de Yusuf kissasinda hile-i ser‘1yye’nin
varligina rastlanir. Nitekim Hz. Eyyub’un karisi1 bir kabahat islemis, o da hanimini te’dib
etmek iizere yiiz sopa vuracagmna dair yemin etmisti®®. Allah Teald da mealen ona
“...Eline bir demet sap al ve onunla vur, yeminini bozma. "®®" diyerek ser‘i bir ¢are (hile)
gostermis, boylece 0 ne hanimimi incitmek ne de yeminini bozmak mecburiyetinde

kalmusti.

598 Elcilerin Isleri 11:4-10.

599 Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 467.

600 o mif., Isldam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab 0rfve Adetleri, 468-70.

601 e]-Maide 5/3.

602 Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 470. Nitekim bir hadiste Hz. Peygamber
s0yle buyurmustur: “Diri hayvandan kesilen parca lestir.” (Ibn Mace, “Sayd”, 8; Tirmizi, “Et‘ime”, 4;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/233, 235).

603 el-Mevsi ‘datii 'I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 18/330.

604 TDK, “Hile”, (Erigim 25 Aralik 2021).

605 en-Nisa 4/98.

606 Zemahseri, el-Kessdf, 4/98; Nesefl, Meddrikii't-tenzil ve haka iku’t-te vil, 3/158; Tayyibi, Fiitihu'l-
gayb fi’l-kesf ‘an kund i’r-rayb, 13/295.

807 Sad 38/44.
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Ote yandan Yusuf kissasinda anlatildigina gore hiikiimdarin su kab1 kaybolmus ve bu,
Hz. Yusuf’un kardeslerinden birinin yiikiinde bulunmustu. Halbuki bunu kardeslerinden
biri ¢almamuis bilakis onu kendisi koydurmustu. Nitekim ilgili ayette zikredildigine gore
“Bunun tizerine Yusuf, kardesinin yiikiinden once onlarin yiiklerini (aramaya) basladi.
Sonra da onu, kardesinin yiikiinden cikartti. Iste biz Yusuf’a béyle bir tedbir ogrettik,
voksa kralin kanununa gore kardesini tutamayacakti. Ancak Allah'in dilemesi hari¢. Biz
kimi dilersek onu derecelerle yiikseltiriz. Zira her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen

birisi vardir. "% denilmis ve bunun mesruiyetine temas edilmistir.

Ayrica hilenin varligina Hz. Peygamber’in sozlerinden ulasabilmek de miimkiindiir.
Nitekim -daha dnce de gegtigi lizere- Hz. Ibrahim, Sére ile Misir’a yaptig1 bir yolculukta
-zorba kimselerin zararindan emin olabilmek icin- karisma “Ben Ibrahim’in
kizkardesiyim” seklinde kendini tanitmasini istemisti. Zira Sare ¢ok giizeldi ve onun bu
giizelligini gorenler, Ibrahim’i &ldiiriip Sare’yi sag birakabilirlerdi. Hz. ibrahim de bu
korkudan dolay1 “din kardesim” manasini kastederek onu bdyle bir hileye (ser‘i ¢areye)

yonlendirmistir®®,

Islam’da hile, seriata muhalif olmadig1 ve dine zarar verecek bir mahiyet tasimadig
siirece caiz goriilmiistiir®®®. Nitekim Ebu Hanife ve Imam Safii, kisiyi miibah daireden
¢ikarmayan ve hakkin meydana ¢ikmasini saglayan hilenin caiz olduguna kaildir®:,

Zaten mesru hile de bu demektir.

Kisaca hile-i ser‘iyyenin varhigma Islam’da oldugu gibi ©nceki seriatlarda da

rastlayabilmek miimkiindiir.
5. Kolelik

Kolelik, -6nceki seriatlarda oldugu gibi- Islam hukukunun da kabul ettigi bir miiessesedir.
Ancak -daha once de gectigi iizere- Islam kélelige bir sinir getirmis ve koleligi sadece
harp hukukunun neticesi saymistir®2, Hatta yemin, orug ve zihar kefareti gibi bazi uhrevi

cezalar, oncelikli olarak kole azad etmeye baglanmistir. Ayrica kisinin kendi kolesiyle

608 Y{isuf 12/76.

609 Buhari, “Biiy(”, 102; ikrah, 6; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 15/132-33.
610 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kur'an, 9/236.

811 Vehbe Zuhayli, et-Tefsiru ’I-miinir fi’'I- ‘akide ve seri‘a ve’I-menhec, 13/36.
612 Aydin - Hamidullah, “Kole”, 26/238-39.
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kitabet akdi yapmasi ve koélenin immii’l-veled statiisiine girmesi de koleligin sona erme
yollar1 arasinda yer almigtir®23,
Tevrat’a bakildig1 zaman bazi kélelik hiikiimlerinin islam hukukuyla paralellik arz ettigi

614

goriilmektedir. Mesela savas esirleri kole yapilir Koélelerin ¢ocuklart da kole

statiisiindedir®®®. Azatlik (itk, tahrir, fekk) yoluyla ve kitabet akdi (miikatebe) ile kélenin

hiirriyetine kavusmasi miimkiindiir®'®.

617

Koleye giiciiniin  yettiginden fazla yiik
yiiklenemez®*’. Yine Kkoleler makul bir ceza yontemi ile cezalandirilabilirler ama

yaralanamazlar ki bu hiikiimlerin hepsi Islam hukukuyla aynidir®!8,

Ayrica, “Eger cariveyi ogluna nisanlarsa, ona kendi kizi gibi davranmaldir’®®

ayetindeki “kendi kizi gibi davranmahdir” ifadesi islam hukukuyla paralellik gosterir.
Nitekim buna hem kendi kiz1 gibi davranmasi gerektigi hem de onunla cinsi miinasebet

kuramayaca@ anlagilmaktadir ki bu yoniiyle de Islam hukukuyla aymdir.

Ote yandan kélesini -azad edip- onunla evlendigi takdirde, hiir hanimina yapmasi gereken
muameleyi, azatladigi hanimma da yapmalidir ifadesi de Islim hukukuyla aynidir.

Nitekim bir kimse -¢ok evlilik yaptig1 takdirde- esleri arasinda adaleti gozetmekle
miikelleftir520,
Yeni Ahit’te de kolelige bircok ayette temas edilip Tanr1 katinda kole-hiir ayriminin

! efendisinin istegini yerine getirmeyen kolenin dayak yiyecegi®? ve

623

olmadi§1%?
Yahudilik’te anlatilan benzer hiikiimlerin kendileri i¢in de gegerli oldugu pekcok ayette

zikredilmistir.

6. Kur‘a

613 EKinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 267.
814 Sayilar 31:26-27; Tesniye 20:10-11.

815 Misir’dan Cikis 21:26-27.

616 Hamza Uziim, “Tanah ve Talmut’ta Kolelik”, Kars Kafkas Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi 1/12 (2013), 166-70; Levililer 25:29.

617 Yasa’nin Tekrar1 23:16.

618 UJziim, “Tanah ve Talmut’ta Kolelik”, 170.

619 Misir’dan Cikis, 21:10

620 en-Nisa 4/3.

621 Galatyalilar 3:28; Efesliler 6:8; Koloseliler 3:11.
622 uka 12:47.

623 Mesela bkz. Matta 18:28-33; Elgilerin Isleri 7:6-9.
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Kur‘a, iktira® kelimesinden mastar olarak tiireyen ve sans ¢ekmek anlamina gelen bir
terimdir. Haklarin temyiz ve taksim edilmesi igin kullanilmaktadir®?*. Fikih kitaplarinda
“kismet” boliimlerinde ele alinan kur‘a; ikra‘, iktird‘, ishAm, istihAm ve miisaheme gibi

kelimelerle de ifade edilir®%.

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde kur‘a yontemine basvuruldugundan soz edilir. Bunlardan
birisi Yunus kissasinda anlatilir. Nitekim Hz. Yunus kavmi islah olmayinca onlarin
arasindan ayrilip dolu bir gemiye binmis, gemide bulunanlar da aralarinda yabanci
oldugunu fark edip kur‘a ¢ekmek suretiyle yabancinin kim oldugunu tespit etmek
istemiglerdi. Hz. Yunus kur‘a gekilmesini kabul etmis ve kur‘ada kaybedenlerden
olmustu®?. Bunun iizerine kendini denize atmis ve bir balik tarafindan yutulmustu®?’.
Buradan hareketle gemide bulunan toplulugun ve Hz. Yunus’un kur‘a yontemini
bildiklerini, i¢inde bulunduklari anlasmazligi kur‘ayla ¢ozdiiklerini anlayabilmek

miimkindiir. Nitekim Hz. Yunus kur‘a ¢ekilmesine raz1 olmus, neticesine de katlanmastir.

fkinci olarak Meryem kissasinda®?® buna delil vardir. Imran’in karisi, kizi Meryem’i
mescide adamak niyetiyle din adamlarinin yanina getirmis, onlar da Meryem’i kimin
himaye edecegini tayin edebilmek igin kalemleriyle kur‘a ¢ekmisler, sonucu da Hz.
Zekeriyya’ya c¢ikmisti. Bundan sonra ise Meryem’in korumasimi Hz. Zekeriyya

tistlenmisti®®°.

Hz. Aise’nin riviyetine gére Hz. Peygamber sefere ¢ikacagi zaman hanimlar arasinda
kur‘a ¢eker ve kime cikarsa sefere onunla beraber giderdi®°. Yine Hz. Peygamber’in

“Eger insanlar ezan okumanin ve ik safta namaz kilmamin faziletini bilselerdi, bunu

624 el-Mevsii ‘atii'I-Fikhiyyetii'I-Kiiveytiyye, 4/81.

625 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, 6/4731-56.

626 ps-Saffat 37/139-42.

827 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur'an, 21/106.

628 Al-i Imran 3/44.

629 Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur'an, 4/86.

630 Buhari, “Hibe”, 14; “Sehadat”, 31; Miislim, “Tevbe”, 10 vd. Hz. Peygamber’in boyle yapmasi,
aralarindaki adaleti gdzetmek icindi. Nitekim Islim hukukuna goére birden fazla kadinla evli olan erkegin
yataktaki kaseme (nobet) de ridyet etmesi gerekir. Ancak sefer bunun istisnasidir. Bununla beraber sefere
¢ikmadan Once aralarinda kur‘a gekerek kime ¢iktrysa onunla beraber gitmesi -mezhepler arasinda bazi
ihtilaflar olmakla beraber umumi olarak- siinnet veya miistehap kabul edilmistir (Vehbe Zuhayli, el-
Fikhu’I-Islami ve edilletuh, 6/4759).
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belirleyebilmek i¢cin de kur ‘adan baska ¢are bulamasalardi, muhakkak aralarinda kur‘a

cekerlerdi. %% sozii, de Kur’anin mesru olusunun baska bir delilidir.

Demek oluyor ki kur‘a onceki seriatlar ile Islam hukukunda bulunan benzer

hikiimlerdendir.
7. Vakif

Vakif, “bir seyin intifa hakkinin ya da miilkiyetinin kamu yararina tahsis edilerek,
sonsuza kadar miilk edinme ve edindirmeyi engellemek” seklinde tanimlanmistir®®?,
Islam’in ilk yillarindan itibaren basta Hz. Peygamber olmak iizere bircok hayirsever
tarafindan ¢ok c¢esitli vakiflar kurulmus ve bunlar hem insanlarimn hem de bazen
hayvanlarin istifadesine sunulmustur. Nitekim Avusturya sefiri Busbeke (Busbecq) bile
1550’11 yillarda “Tiirkiye’de her sey insanilesmis, her kati yumusamistir; hayvanlar bile.”

demekten kendini alamamustir®3,

Bununla beraber vakif Hz. Peygamber’le baslamis degildir. Nitekim Islam’a gore Kéabe

yeryiiziinde insa edilen ilk binadir®®* ki bunun yapimina Hz. Adem zamanindan

635 Bazi

baslanarak Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail tarafindan tamamlandig rivayet edilir
kaynaklarda ise Hz. Adem’in bunu insa ettigi, daha sonra ise yikildik¢a sonraki
peygamberler tarafindan tekrar yapildigi soylenir®®. Kabe’nin kim tarafindan insa

" ve giiniimiize kadar ayakta

edildigi bir yana onun diinyanmn en eski vakfi olusu®®
kalabilmesi, vakfin neredeyse biitiin seriatlarda bilindigine ve muhafaza edildigine bir

karine sayilabilir.

631 Buhari, “Ezan”, 9; “Sehadat”, 31; Miislim, “Salat”, 28 vd.

632 Miinir Yasar Kaya, Isldim Hukukunda ve Osmanli Tatbikatinda Aile Vakiflar1 (Bursa: Uludag
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 22.

633 Bahaeddin Yediyildiz, “Vakif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 42/483.

634 Al-i Imran 3/96.

635 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkami’I-Kuran, 4/138.

636 Tbnii’1-Cevzi, Zddii'I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 1/306; Ebiissutid Efendi, Irsddii’l- ‘akli’s-selim, 2/60.

637 Baz1 kaynaklarda Kabe'nin diinyada yapilan ilk vakif olduguna (Ekinci, Isldm Hukuku ve Onceki
Seriatler, 294); bazilarinda ise vakif benzeri bir pozisyonu bulunduguna isaret edilmistir (Yusuf Manap,
Islam ve Tiirk Vakif Anlayisinin Sosyal Temelleri, Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1991, 20). Zaten vakfin tanimi1 geregi —ki bir seyin intifa hakkinin ya da miilkiyetinin
kamu yararina tahsis edilerek sonsuza kadar devam etmesidir- camilerin de vakif hiiviyetinde bulundugu
aciktir. Bununla beraber kisinin miilkiinde bulunup da sadece ibadet etmek maksadiyla ayirmig oldugu
mekanlar bu tanimin diginda kalmaktadir.
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Ote yandan Hz. Ibrahim’in Filistin’in Halil sehrindeki arazini vakfederek mahsuliinden
alinan gelirlerle insanlara ziyafet verilmesini vasiyet etmesi ve Hz. Davud tarafindan
ingasina baslanip, Hz. Siileyman tarafindan tamamlanan Beyt-i Makdis’in vakif

hiiviyetinde olmas1®®®, bunun izlerinin ¢ok telere gittigine isaret eder.
8. Vasiyet

Vasiyet, kisinin malin1 teberru yoluyla 6liim sonrasi i¢in bir sahsa veya hayir cihetine
temlik etmesine denir®®®. Kendisine vasiyet edilen kisiye miisa leh, vasiyete mevzu olan

mal veya menfaate misa bih denir®%,

Eski Ahit’e gore Hz. Yakup o6lmeden 6nce Mamre yakinlarinda Hititli Efron’un
tarlasindaki magaraya gomiilmeyi vasiyet etmisti. Nitekim daha evvel buray1 Hz. ibrahim
mezar yapmak iizere Hititli Efron’dan satin almis, kendisi, karis1, Ishak ve onun da karisi
Rebeka oraya gomiilmiistii. Ayrica Hz. Yakub’un kendi hanimi Lea’y1 da oraya gomdiigi

rivayet edilir®:,

Yine Hz. Yusuf oliirken kendi kavmine atalar1 Yakup, Ishak ve Ibrahim’in yanma
gdémiilmeyi temenni etmis®?, bilahare (yaklasik dért yiiz sene sonra)®*?® cenazesi oraya

nakledilmistir®*,

Bununla beraber Yeni Ahit’te vasiyetin 6liim sonrast i¢in de gegerli olduguna dair ifadeler
bulunmaktadir ki Islim hukukuyla benzerligi dikkat ¢ekmektedir. ibraniler kitabinda
soyle deniliyor: “Ortada bir vasiyet varsa, vasiyet edenin oliimiiniin kanitlanmasi
gerekir. Ciinkii vasiyet ancak oliimden sonra gegerli olur. Vasiyet eden yasadikga,

vasiyetin hichir etkinligi yoktur. "%

9. Miras

838 EKinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 294-95.

639 Serahsi, el-Mebsiit, 12/30, 17/11, 28/97; el-Mevsii ‘dtii ’I-Fikhiyyetii 'I-Kiiveytiyye, 7/205; Vehbe Zuhayli,
el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, 10/7440, 10/7577.

640 Abdiisselam Ar1, “Vasiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 42/552-53.

641 Yaratilis 49:29-31.

842 Yaratilis 50:24-26; Misir’dan Cikis 13:19.

643 EKinci, Isldm Hukuku ve Onceki Seriatler, 341.

64 Yesu 24:32.

645 Tbraniler 9:16-17.
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Yahudilik’te miras hiikiimleri ayrintili bir sekilde ele alinmistir. En biiyiik erkek ¢ocuk,
babasinin terekesinden digerlerine nazaran iki kat fazla hisse alir. Buna “ilk ogulluk
hakk1” denir®®. Dogan ¢ocuk gayrimesru bir birlikteligin mahsulii ise babasindan miras

alamaz®*’ ki Islam hukukunda da bu boyledir®*,

Hz. Musa’dan once kiz c¢ocuklari mirastan hisse alamazken, Musa seriatinda erkek

649

cocugun olmamasi durumunda kizlar miras¢r kilinmistir Ancak erkek c¢ocuk

bulunmast durumunda kiz ¢ocufun mirastan hisse alamamasi Islam’da kabul

edilmemistir®®,

Tevrat’a gore erkek ¢ocugu olmayan kimsenin mirast kizina, kiz1 yoksa kardeslerine,
kardesleri yoksa amcalarina, onlar da yoksa kendi boyunda bulunan en yakin akrabaya
verilir®!, Buradan anlasilacag: iizere 6lenin ne babasi ne de annesi mirastan pay sahibidir.
Bununla beraber Misna ve Talmud bu eksigi gidermis, ¢ocuksuz olarak 6len kimsenin

mirasinin babaya kalacagini bildirmistir®®?

. Ancak orada da anneye miras verilmemistir.
Halbuki 6lenin ¢ocugu olsun veya olmasin islam hukukunda anne-babaya mirastan hisse

verilir%3,

Yine erkek ve kiz ¢ocugu olmayan kimsenin babasi da yoksa dede ve ninesi pay
alamazken Islam hukukuna gore baba olmadig: takdirde dede ve nine mirastan hisse
alabilmektedir®®*. Cocugu olmadan 6len kadinin varisi kocasi kabul edilmistir®®. Halbuki
Islam hukukunda koca, terekenin en fazla yarisii alabilmekle beraber lenin anne ve

babasina, bunlar bulunmadig takdirde ise kardeslerine de miras hakki tanimistir®®®,

646 Yasa’min Tekrar1 21:15-17; Ates, Isldam 'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 372.

647 Hakimler 11:1-2.

648 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmid b. Mevdad el-Mevsili, el-Ihtiydr li-ta ‘lili’I-Muhtér
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 1356/1937), 4/95; Buhdti, Kessdfii'l-kind® ‘ani’l-Iind‘, 4/255:
Semsiiddin Ebli Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-Destki, Hdsiye ‘ale’s-Serhi’l-kebir (b.y.:
Daru’l-Fikr, t.y.), 4/309.

649 Mahmud Es’ad b. Emin Seydisehri, Tdrih-i [Im-i Hukuk (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1912), 195; Ates,
Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 374.

650 en-Nisa 4/11.

851 Colde Sayim 27:8-11.

652 Seydisehrd, Tdrih-i Im-i Hukuk, 216; Ates, Isldam 'a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 376.
653 en-Nisa 4/11.

654 Vehbe Zuhayli, el-Fikhu I-Islami ve edilletuh, 10/7756-57.

655 Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 376.

8% en-Nisa 4/12.
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Putperestlikten Yahudilige gecen kimse, hisimlarina miras¢i olabildigi halde hisimlari

boyle bir kimseye miras¢1 olamaz®®’. Islam hukukunda ise -bazi alimlere gore- miisliiman

kafire mirasc1 olabildigi halde tersi kabul edilmemistir®®.

Anne-babasini iz birakacak sekilde déven kimse Yahudilik’te miras¢1 olamaz®®. Islam

hukukunda ise ancak murisini Oldiiren kimsenin varise miras¢l olamayacagi
bildirilmistir°,

Levililer’de kolelerin miras birakilabilecegi zikredilmistir®®®. Bu Islam’da da caridir®®.

Satin alinan arazi ise miras olarak birakilamaz®®®. Bununla beraber iizerinden elli sene

gecen arazinin, bedelini vermek sartiyla eski sahibine dénme imkan1 bulunmaktadir®®,

Hiristiyanlik’ta ise daha ziyade “Tanri Egemenligi” ile ifade edilen manevi mirastan
bahsedilmektedir ki puta tapanlar, zina edenler, oglancilar, hirsizlar, aggozliiler, ayyaslar,
soviiciiler ve soyguncular gibi nefsinin esaretinden kurtulamayan kimselerin bu mirastan

hisse alamayacaklar1 beyan edilmistir®®.

Cahiliye devrine gelince, miras alabilmek i¢in hem erkek olmak hem de biilug ¢agina

girerek silah tasima giiciine sahip olmak gerekirdi. Halbuki islam’da hem kadinlara hem

666

de ¢ocuklara miras hakki taminmistir®®. Ote yandan kisi hisimlik, hilf (dostluk ve tevariis

anlasmasi), tebenni (evlatlik edinmek) ve vasiyet ile mirasa hak kazanabilirdi®’. islam

857 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 378.

6% Nitekim cumhir-i fukahaya, Hz. Ali’ye, Zeyd b. Sabit’e ve sahabenin ¢ogunluguna gore -tereke taksim
edilmeden 6nce miisliiman olsa bile- kafir miisliimana miras¢i olamaz. Ciinkii murisin 6liimiiyle tereke
mirasgilarin hakki olmustur. Ahmed b. Hanbel ise -taksimden evvel miisliiman olan- kafirin murise mirasg1
olabilecegine kaildir. Ciinkii bunda kafiri Islam’a tesvik etmek vardir. Yine fukahanmin ¢ogunluguna gore
miisliman kafire miras¢i olamasa da Muaz b. Cebel, Muaviye b. Ebi Siifyan, Hz. Hasan, Muhammed b.
Hanefiyye ve Muhammed b. Hasan b. Ali’ye gore miisliiman kafire miras¢1 olabilir. Olamaz diyenlerin
delili Hz. Peygamber’in “Ne miisliiman kdfire ne de kdifir miisliimana varis olur.” (Buhdri, “Ferdiz”, 26)
sdziidiir. Olur diyenlerin delili ise Hz. Peygamber’in “Isldm en yiicedir. Ondan daha yiice bir sey yoktur.”
(Buhdri, “Cendiz”, 80) sozidir (el-Mevsii 'atii’I-Fikhiyyetii’I-Kiiveytiyye, 3/23-24).

659 Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 378.

660 Zira Hz. Peygamber “Kdtile miras yoktur.” buyurmustur (ibn Mace, “Diyat”, 14; Abdiirrezzak, el-
Musannef, 9/140; Darekutni, Siinen, 5/168-69,524).

661 |_evililer 25:44-46.

862 C{inkii kole mal hiikmiinde oldugu igin almip satilabilir, kiralanabilir, hibe ve mirasa mevzu olabilir.
663 |_evililer 25:23-27.

664 Tevrat’ta buna jiibile (6zgiirliik) senesi denir. Bkz. Levililer 25:30; Seydisehri, Tdrih-i [lm-i Hukuk, 195;
Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 379; EKinci, Islam Hukuku ve Onceki Seriatler,
161.

665 1. Korintliler 6:9; Galatyalilar, 5:19; 1. Petrus 3:9; Vahiy 21:7-8.

666 en-Nisa 4/11, 12, 176.

867 Ates, Islim’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orfve Adetleri, 379-88.
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bunlardan hisimlik ile miras: kabul etmig®®, hilf ve tebenni ahdiyle miras edinmeyi
yasaklamistir®®®, Vasiyet yoluyla miras edinmek ise ilk zamanlarda benimsendigi halde®®

bu hiikiim daha sonra “Varise vasiyyet yoktur. ”®"* hadisiyle neshedilmistir.
10. Cenaze

Islam hukukunda &liiye yapilacak tasarruflar cenaze basligi altinda ele alinir. Bunlardan
6lmek iizere olan kimseye muhtazar, 6li i¢in yapilan genel hazirliklara techiz, oliiniin
yikanmasina gasil, kefenlenmesine tekfin, tabuta konularak hem namazinin kilinacagi
yere hem de kabristana kadar tasinmasina tesyi, kabre konmasma ise defin adi

verilmistir®2.

Yahudilik’te 6lmek tizere olan kimse (goses) yakinlarini ¢agirarak onlarla helallesir, 6lim
an1 geldigi zaman elleri, ayaklari, genesi baglanarak gozleri kapatilir, gébegine metal bir
nesne konularak evde bulunan tiim aynalar ters g¢evirilir. Daha sonra viicut killar1 ve
tirnaklar kesilir, yikanir, ketenden bir kefene sarilir ve bir teskere lizerine yatirilarak
defne hazir hale getirilir. Bunun ardindan ise tabut mezara konularak gomiilmeye
baslanir. Cenazeyi gdbmmek icin orada bulunanlar tabutun {izerine toprak atarlar. Bu

esnada Tevrat’tan dualar okunur®’3.

Hiristiyanlik’ta da benzer muamele yapilir. Nitekim Markos’ta Hz. Isa’nin defniyle

alakali su bilgiler yer almaktadir:

“O giin Hazirlik Giinii, yani Sabat Giinii 'nden onceki giindii. Artik aksam oluyordu.
Bu nedenle, Yiiksek Kurul'un saygin bir iiyesi olup Tanri'min Egemenligi’'ni umutla
bekleyen Aramatyali Yusuf geldi, cesaretini toplayarak Pilatus’un huzuruna ¢ikti,
Isa'min cesedini istedi. Pilatus, Isa'min bu kadar ¢abuk 6lmiis olmasina sasti.
Yiizbasiyr cagirip, “Oleli cok oldu mu?”’ dive sordu. Yiizbasidan durumu ogrenince
Yusuf’a, cesedi almast igin izin verdi. Yusuf keten bez satin aldi, cesedi ¢armihtan

indirip beze sardi, kayaya oyulmus bir mezara yatirarak mezarin girisine bir tags

668 en-Nisa 4/12.

669 g|-Ahzab, 33/5, 40. Tefsiri icin bkz. Tahavi, Serhu miiskili’l-dsar, 7/222; Cessas, Ahkamii’l-Kur’dn,
2/97.

670 e]-Bakara 2/180.

671 Buhari, “Vesaya”, 6; Ibn Mace, “Vesaya”, 6; Ebti David, “Vesaya”, 6; Tirmizi, “Vesaya”, 5 vd.

872 Demirci, “Cenaze”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Ankara: TDV Yayinlari, 2019, 7/353.
673 a.mlf., “Cenaze”, 7/354.
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yuvarladi. Mecdelli Meryem ile Yose'nin annesi Meryem, Isa'min nereye

konuldugunu gordiiler. ™

Ayrica Hz. Adem’in ogullarindan birinin (Habil) gomiilmesi Kur’an-1 Kerim’de su
sekilde zikredilmistir: “Allah, kardesinin oliisiinii nasil gémecegini gostermek tizere, ona
veri eseleyen bir karga gonderdi. "Bana yaziklar olsun! Kardesimin oliistinii ortmek igin

bu karga kadar olmaktan aciz kaldim" dedi de ettigine yananlardan oldu."®™

Cahiliye devrinde o6ldiikten sonra tekrar dirilmeye inananlar Oliilerini yikar, kefenler ve
onun iizerine dua okurlardi. Olii tabuta kondugu zaman yakin akrabalarinin en biiyiigii
kalkar ve ona Allah’tan rahmet dilerdi. Bundan sonra 6liiniin mezar1 yanina bir deve
getirilir, devenin basi sirtindan arkasina veya gogsiinden karnina dogru baglanir, boynuna
da bir halka takilarak bu deve Oliinceye kadar beklenir veya Olenle beraber mezara
gomiiliirdii ki buna “beliyye” derlerdi®’®. islam bunlardan gasil, tekfin, dua ve defni kabul
etmekle beraber, beliyyeyi yasaklamistir. Nitekim Hz. Peygamber bunun hakkinda

“Islam’da akr (mezar yaminda deve veya koyun kesme) yoktur.”’®’" buyurmustur.

674 Markos 15:42-47. Ayrica bkz. Elgilerin Isleri 9:36-38.

675 g|-Maide 5/31.

876 Cagatay, Isldmdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cag, 125.

77 Ebli David, “Cenaiz”, 74; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrd, “Cendiz”, 134; Abdiirrezzak, el-Musannef,
4/276.
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SONUC

Islam, 6nceki seriatlarin bazi hiikiimlerini kismen veya tamamen kabul etmis; bazilarini
ise reddetmistir. “Onceki Seriatlarin islam Hukukuna Yansimalar1” bashig altinda
hazirladigimiz bu tez, bu yansimalari, neshedilen ve neshedilmeyen hiikiimler olarak ele

almus, dnceki seriatlarla islam hukuku arasindaki benzerlik ve farklilara temas etmistir.

Oncelikle bu tez, “Onceki Seriatlar” ile neyin kastedildigini ortaya koymustur. Her ne
kadar onceki seriatlar ile genellikle Yahudilik ve Hiristiyanlik anlasilsa da aslinda
Haniflik, Sabiilik, Samirilik gibi dinler de bu kapsamda degerlendirilmis, bunlarin

Islam’la olan bag1 ortaya ¢ikarilmustir.

Ikinci olarak, bircok 4yet ve hadiste 6nceki seriatlarin hiikiimlerine temas edilmis, Hz.
Peygamber’in bi’setten onceki ve sonraki uygulamalarina bakilarak onceki seriatlarin

[slam acisindan delalet vasfi tasiyip tasimadigi sorgulanmistir.

Yapilan arastirma neticesinde bi’set dncesi igin, baz1 Safii fakihleri, Ahmed b. Hanbel,
Hulvani, Ibnii’l-HAcib gibi alimler, Hz. Peygamber’in dnceki seriatlarin hiikiimleriyle
ibadet ettigine kail olmus, bu yondeki delillerini ifade etmislerdir. Cogu Hanefi alimi ve
miitekellimun fukasinin cumhuru Hz. Peygamber’in 6nceki seriatlarin hiikiimleriyle
ibadet etmedigine; Kadi Abdiilcebbar, Imamiil’l-Haremeyen el-Ciiveyni, Amidi ve

Gazzali gibi alimler ise bu meselede tevakkuf edilmesi gerektigine kail olmuslardir.

Bi’set dncesi donem, hiikiimlerin istinbatinda herhangi bir deger ifade etmediginden bu
alimlerden hangisinin goriisiiniin isabetli oldugunu tayin etmeye liizum yoktur. Ancak bu
meselede tevakkuf edenlerin goriisiiniin daha isabetli oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii
bi’set 6ncesi donem igin herhangi bir seriatin hiikmiiyle ibadet etmis olsaydi Hz.
Peygamber bunu bildirirdi. Nitekim bildirmemistir. Ote yandan eger bi’setten 6nce ibadet
etmemisse, ni¢in Kabe’yi tavaf etmis, orug tutmus vb. ibadetleri yapmis olsun? Bunlar
ise ancak bir seriatin bildirmesi ile yerine getirilecek hususlardandir. Oyleyse bu
meseledeki delillerin birbirine esit olmasi sebebiyle bu konuda tevakkuf etmek daha

isabetli goriinmektedir.

Bi’set sonrasi igin ise alimlerin goriisleri Hz. Peygamber’in oOnceki seriatlarin
hiikkiimleriyle ibadet ettigine yahut etmedigine dair iki grupta toplanmis, Hanefi ve

Malikiler’in ¢ogunlugu ile baz1 Safii alimlerinin gorislerine, Ahmed b. Hanbel’in iki
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goriisinden birine, Ebu Ishak Sirazi ve Gazzali’nin ise son tercihlerine gére Hz.
Peygamber onceki seriatlarin hiikiimleriyle ibadet etmis; Mutezile ve Safiiler’in
cogunluguna, Sia’ya, Zahiriler’e ve Ebu Bekir Bakillani’ye gore ise ibadet etmemistir.
Burada da bir degerlendirilmeye gidildigi zaman Hz. Peygamber’in bi’set sonrasi igin -
neshedildigine dair herhangi bir delil bulunmadik¢a- onceki seriatlarin hiikiimleriyle
ibadet ettigi goriisii daha isabetli goriinmektedir. Ciinkii bu yonde bildirilen akli ve nakli
deliller daha agir basmaktadir. Ote yandan &nceki seriatlar, Islam hukukunun fer‘i
kaynaklar1 arasinda yer almistir. Ayrica istishabin delil olma niteligi, 6nceki seriatlarin
kabul edilmesi ile ayn1 akli gerekgeler {izerine kurulmustur. Dolayisiyla bi’set sonrasi

donem i¢in -aksi bildirilmedikge- dnceki seriatlarin baglayici olmasi esastir.

Bu esastan yola ¢ikarak bazi ibadat, muamelat, miinakehat ve ukiibat hiikiimleri ile yemin,
adak, hitan, 6rtiinme, yeme-i¢gme, hile-i ser‘1yye, kolelik, vakif, vasiyet, miras ve cenaze
gibi konularda 6nceki seriatlarin hiikiimleri, Islam hukuku tarafindan da kabul edilmis;
kardeslerin evliligi, ayn1 anda iki kizkardesle evlenme, kiblenin degistirilmesi, agir
hiikiimlerin varlig1 ve Cahiliyle devrinde insanlar arasinda miitedavil olan kimi adet ve

gelenekler ise neshedilen hiikiimler miivacehesinde degerlendirilmistir.

Kisaca Islam hukuku, dnceki seriatlarm kimi hiikiimlerini kabul etmis; kimilerini ise

reddetmistir.
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