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Roger Garaudy’nin Din Felsefesi

Bu ¢alismamizda Roger Garaudy’nin din felsefesi tasavvuru ele ahmmstir. Tez
giris boliimii, ii¢ boliim ve sonuctan olusmaktadir. Giriste Garaudy’nin hayati,
eserleri, hakkinda yapilan akademik ¢alismalar, diisiince diinyasi, ona yoneltilen
baz1 elestiriler ve diisiiniiriin islam diinyasma elestirileri gibi konular ele
alinmistir. Yazarin hayat hikiyesini anlatirken onun diisiince serencami ile
baglantih bir sekilde konuyu ele almaya gayret ettik. Ayrica tezin yaziminda
dikkate alinan yontem hakkinda bilgi verilmistir. Birinci béliimde Garaudy’nin
baz1 kavramlara bakisi ele alinmistir. Bu konuda o6zellikle Marksizm, sosyalizm,
kapitalizm ve medeniyetler diyalogu basta olmak iizere yazarin énem verdigi
baz1 kavramlar tahlil edilmistir. Ikinci béliimde cahsmamizin ana temasi olan
Garaudy’nin din felsefesi ve bu baglamdaki diisiinceleri etraflica islenmistir.
Din, felsefe, Tanr1 ve benzeri olgular iizerine detayh bir arastirma yapilmistir.
Uciincii béliimde, Garaudy’nin din tammm ile beraber Islamiyet, Yahudilik,
Hristiyanhk ve diger dinlere yaklasimi incelenmistir. Sonu¢ béliimiinde ise
calismamizda vardigimiz sonuclar1 belirttik. Biz de son yiizyilin sahidi kabul
edilen, dava adam ve Miisliiman bir filozof olan diisiiniiriin, iilkemiz akademi
cevreleri tarafindan yeterince tammmmadigi ve hakkinda yapilan c¢alismalarin
yetersiz oldugu kanaati olusmustur. Onun hakkinda iilkemizde yiiksek lisans
diizeyinde birka¢ ¢alisma yapilmis; fakat Garaudy gibi bir fikir adami i¢in bu
cahismalarin yeterli olmadigimi diisiindiik. Bu diisiince dogrultusunda, doktora
seviyesinde bir calisma yapmay uygun gordiik.

Anahtar kelimeler: Roger Garaudy, Din Felsefesi, Tanri, Sosyalizm, Marksizm.
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Roger Garaudy's Philosophy of Religion
In this study, Roger Garaudy's conception of philosophy of religion is examined.
The thesis consists of an introduction, three chapters and a conclusion. The
introduction includes Garaudy's life, works, academic studies about him, his
thought, criticisms of his work, and his criticisms of the Islamic world discussing
his biography, | deal with the subject in connection with his thought. In this
chapter, | also discuss the methods in writing this thesis. In the first chapter, I
examine some concepts that are important to Garaudy, especially Marxism,
socialism, capitalism and the dialogue of civilizations, In the second part, |
investigate Garaudy's philosophy of religion, which is the main theme of our study,
and his thoughts in this context, especially on religion, philosophy, God and similar
phenomena. In the third chapter, I examine Garaudy's approach to Islam,
Judaism, Christianity and other religions along with his definition of religion. In
the conclusion part, I conclude that the thinker, who is accepted as a witness of the
last century, a litigator and a Muslim philosopher, is not sufficiently known by the
academic circles in Turkey. There are a few graduate level studies on his work in
our country, but an intellectual like Garaudy deserves more attention. This is why,
I conducted this study.
Keywords: Roger Garaudy, Philosophy of Religion, God, Socialism,
Marxism.



TESEKKUR

Akademik hayatin en 6nemli ve zorlu asamalarindan birisi olan doktora siirecinde, tezi
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katkilarindan dolay1 tesekkiir ederim.

Doktora ders dénemimde kendisinden ders alma sansi buldugum, kanimca Tiirkiye’nin
onemli dil felsefesi hocalarindan ve ilk tez danismanim olan kibarligi ve samimiyetini
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GIRIS

ROGER GARAUDY’NIN HAYATI

Roger Garaudy, 17 Temmuz 1913’te Fransa’nmin Marsilya sehrinde diinyaya gelmistir.
Baba tarafi Vizigot (Frank), anneanne tarafi Magrip (Arap) asillidir.! Garaudy ateist bir
ailede dogmus olmasina ragmen gengclik yillarinda yasadigi ¢evre inang olarak Protestan ve
Marksisttir. O daha bir yaginda iken 1. Diinya Savasi baglayinca babasi askere gitmis; fakat
4 yi1l sonra tek bacagini kaybetmis bir gazi olarak eve donmiistiir. Babasinin ¢alisamayacak
durumda olmasindan dolayi, ekonomik zorluklar i¢inde yasamlarini siirdiiren ailede,

sadece Garaudy’nin okula gitme sans1 olmustur.

Garaudy, devasa evrende insanin bir gorevi olmasi gerektigini diisiinmustir. O, bu
diisiincelerinden hareketle daha on dort yasinda iken hayatinda bir anlam arayisina
baslamistir. Bu arayis sonucunda, ailedeki ateizm anlayis1 aradigi boslugu doldurmayinca,
0 manevi huzuru ve kafasindaki sorulara daha uygun cevaplar buldugu Hristiyanlig1 kabul
etmistir. Hayatinin genglik yillarinda kisa stireligine de olsa bir miiddet Protestan Genglik
Teskilat1 Baskanlig1r yapmistir. Fakat Hristiyanlarin eylem ve sdylemlerinin uyusmadigini
fark ettiginde, aradig1 hakikatin burada olmadigi kanisi, onu yeni arayislara sevk etmistir.
Ogrencilik yillarina tesadiif eden bu yeni arayislar sonucu komiinizm ile karsilagmustir.
Komiinist sistemin yoksullara daha ¢ok sahip ¢iktigini goriince, arayista oldugu hayat
hakikatlerine komiinizmin Hristiyanliktan daha ¢ok uygun oldugu kanaatine varmistir.
Bunun iizerine 1933 yilinda Fransiz Komiinist Partisinin genclik kollarina siradan bir {iye
olarak katilmigtir. Bu giristen sonra tam otuz yedi yil boyunca bu partinin en alt
kademesinden en iist kademesine kadar ¢alismistir.> Hem ruhen hem bedenen bu parti icin
elinden gelen biitiin gayreti gostermistir. Onun kivrak zekasi ve dinamik yapisi geregi

diistinceleriyle destekledigi bu harekette yeri geldiginde bir militan olarak eylem yapmius,

! Roger Garaudy, Hatiralar Yiizyihmizda Yalniz Yolculugum, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yayinlari,
2019c), 28-29. ' .

2 Cemal Aydin, “Garaudy, Roger”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi,
2020).

3 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.



yerine gore partinin en iist organlarinda parti sdzciiliigii gérevini yerine getirmistir. islam’1

kabul edinceye dek Marksist felsefenin en biiyilik savunucularindan birisi olmustur.

Fransa’nin da dahil oldugu 2. Diinya Savasi yillarina tekabiil eden 1937 senesinde
vatandaslik gorevini yerine getirmek igin askere gitmistir. Askerde gosterdigi kahramanlik
ve istiin bagarisindan Otiirli Fransa hiikiimeti Garaudy’ye siikran madalyasi takdim
etmistir. Savas sirasinda Fransiz Komiinist Partisinin 6nemli bir yazar1 ve ayni zamanda
liderlerinden birisi iken, 1940 yilinda Fransiz hiikiimetinin Hitler ile bir mutabakata varip
anlasmasina karsi ¢ikan Garaudy, bulundugu askeri kislada bu durumu protesto eden
bildiriler hazirlayip dagitmistir. Bu faaliyetinin arkadaslarini isyana tesvik ettigi diisiincesi
ile Fransa’daki Vichy hiikiimetinin Kuzey Afrika’daki Fransiz somiirgesi olan Cezayir’in
giineyindeki Gardaya siirgiin kampima gonderilmistir.* Bu siirgiin hayat1 kampta hapis
seklinde otuz {i¢ ay olarak devam etmistir. Bir diisiince ve eylem adami olan Garaudy,
burada da bos durmamis, kampa yeni gelen devrimcileri marslarla karsilama, kamptaki
subaylarin emirlerine karsi hapishanede gizli orgiit kurmak ve isyana liderlik etmekle
suclanmasi sebebiyle yargilanmis ve kamptaki Fransiz komutanin emriyle idama mahkiim
edilmistir. Ancak komutanin tiim tehditlerine ragmen idam mangasinda bulunan askerleri

verilen emri yerine getirmemistir.® Boylece Garaudy nin hayat1 kurtulmustur.

S6z konusu olaym asil nedeni infaz sirasinda onu kampta kursuna dizecek askerlerin
Mizapli Miislimanlar olmasidir ve onlarin inancimiza gore sugu sabit olmayan sildhsiz
birisine ates edilmez, diyerek komutana kars1 ¢ikmalaridir. Bu olayin sonucunda Garaudy
hayatta kalmistir. Daha sonra o, Allah’in egilip biikiilmeyen bu serefli Miislimanlarin
askinligi ve Kkutsal kitaplart olan Kur’ani anlayislart sayesinde hayatta kaldigini
belirtmistir. Ayrica 0, Misliimanlarla ilk karsilasmasi olan bu olayin 1940 yilinda
yasandigini hatiralarinda yazmstir.® Bu Miisliiman askerler Cezayir’de bulunan ibaziyye

mezhebine mensuptur. Ibaziyye’ kelimesi anlammi kurucusu Abdullah b. ibad’dan (OLl.

* Roger Garaudy, 20. Yiizyihn Biyografisi Garaudy 'nin Felsefi Vasiyeti, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk
Edebiyat Vakfi Yaymlari, 2017d), 275.

% Esra Karatas, “Endiiliis’te Tatli Bir Huzur”, K Sanat ve Edebiyat Dergisi 185 (23 Nisan 2010), 8.

® Garaudy, Hatiralar, 67; Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 276.

" Bunlar kendilerine, “Surat” (kendilerini Tanr1’ya satanlar) ve “Ehlu’1-Adl ve’l-Istikamet” (adalet ve
dogruluk ehli) manasina gelen isimler de vermislerdir. Ibaziyye mezhebi ilk baslarda Basra sehrinde
kurulmusg ve burada taraftar bulmustur. S6z konusu mezhep daha sonralar1 Kuzey Afrika’ya agilmistir.
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M.748) almaktadir.® Bu olay, Garaudy’nin hayatta kalmasini saglamistir ve Islam’a ilgi
duymasina vesile olmustur. 1943 yilinda 6zgiir kalan Garaudy, hemen memleketine
déonmemis ve bir siire Radio-France’de programlar yapmistir. Bu radyo ¢alismasi onun
Cezayir’de taninmasini saglamistir. Kagak yollardan Fransa’ya tekrar doniisti 1944 yilimi
bulmustur. Yine Cezayir siirgilinii sirasinda tanistigt Miisliiman din adami Seyh Besir El-
Ibrahim’in (1889-1965) diisiincelerinin etkisinde kalmistir. Bu siirgiin sirasinda etkilendigi
diger bir Miisliman sahsiyet de orada kahraman kabul edilen Emir Abdulkadir (1808-
1883) dir. Onun hikayelerini dinledikce Islam’a ilgisinin gittikce arttigim sdylemistir.
Garaudy, Cezayir’deki Miisliimanlarla ilk karsilagmadan tam 42 yil sonra, 1982 yilinda

Cenevre’de Miisliiman oldugunu tiim diinyaya ilan etmistir.

Siyaset sahnesine erken yaslarda ¢ikan Garaudy, Fransiz Komiinist Partisi’ne tiye olduktan
sonra genglik kollarina katilmistir. Daha sonra parti merkezi komite iiyeligine segilerek bu
partideki ilk gorevini almustir. Bir donem Marksizm’in 6nemli kurumlarindan olan
Marksist Inceleme ve Arastirma Merkezi Miidiirliigii gorevinde de bulunmustur. Garaudy,
Fransiz Komiinist Partisi Paris ve Tarn milletvekilligi yapmustir. O, milletvekilligi
gorevinin yaninda Fransiz Parlamentosu meclis baskan yardimciligi, Seine senatorliigii,
milli egitim komisyonu bagkanligi ve meclis bagkan yardimeiligi dahil on dért yil boyunca
parlamentoda siyasi gorevlerde bulunmustur.® Onun son siyasi faaliyeti de 1979 yilinda
Fransa Cumhurbagkanligi aday: olmasidir. Bilgi birikimi, konferanslari, kitaplart ve
yazilar1 biiylik yanki uyandiran Garaudy, bu siire zarfinda sadece partisinin degil, ayni
zamanda Fransa’nin diinya ¢apinda temsilcisi olmustur. O, komiinizmin énemli fikir babasi
ve ideologlarindan biri olarak gdsterilmistir. Hatta onun yasadigi donemde bir¢ok kimseye
gore Karl Marx’in (1818-1883) biitiin eserleri yok edilse bu eserleri yazacak tek kisi
Garaudy’dir. Onun komiinizme olan inancinin sarsilmasi ve Komiinist Partisi ile arasinin
bozulmasinin ilk kivileimi 1962 yilinda Maurice Thorez’in (1900-1964) baskanlik yaptigt,
“Stalin’in Felsefi Yanlislar” isimli makalesiyle baslamistir. Komiinizmden tam anlamu ile
kopus ise hayat kumasinin yirtilmasi gibi act ve yavas olmustur. Fakat ona gore ilk
ayriligin derinlesme nedeni, 1964’iin Mart aymnda Sovyetler Birligi Komiinist Partisi
yoneticileriyle dinl konularda farkli diisliinceye sahip olmasidir. O dénemdeki Sovyetler

Birligi Komiinist Partisi sekreteri komiinizmin hakimiyeti i¢in dinin ortadan kaldirilmasi

8 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1999), 97; Ahmet
Ozdemir, Ibddiyye nin Ana Hadis Kitabi el-Camius’s-Sahih Miisnedu r-Rebi’b.Habib (Mardin: Sirnak
Universitesi Yayinlari, 2018), 37.

® Garaudy, Hatiralar, 93.



gerektigini sOylemistir. Garaudy ise buna karsi dinin bir hatt1 hareket (hareket tarzi) sekli
oldugunu; bir ideoloji veya diinyevi bir diisiinme tarzi olmadigini belirtmistir. Bu farkli

diisiinme sekillerinden dolay1 ilk ayrilik kivilcimi ateslenmistir.

Garaudy’nin komiinizmden ayrilmasina sebep olan ikinci 6nemli kirilma noktasi ise
1968°de Cekoslovakya’nin Kkendileri gibi sosyalist olan Sovyetler Birligi’nin isgaline
ugramasidir. Garaudy, bu isgale biiyiik bir tepki gdstermis ve isgale karsi sert yazilar
yazmistir. Bunun da oOtesinde Fransiz Komiinist Partisinin korii koriine Rusya’yi
desteklemesine ve isgali mesrulastirmasina karsi ¢ikmasi partisiyle iplerin tamamen
kopmasina neden olmustur. Garaudy, 1968’deki Cekoslovakya isgalinden sonra “Sovyetler
Birligi sosyalist bir iilke degildir.”*' demeye baslamistir. Ona gére Komiinizmin ¢okiisii
acik ve net olarak 1968’deki s6z konusu isgal ile baslamistir. O, Sovyetler Birligi’nin
Prag’1 isgal etmesini asla kabullenememistir. Cilinkii ona goére bagimsiz bir iilke baska
bagimsiz bir iilkeyi isgal edemez, iistelik her ikisi de sosyalizm iddias1 tasiyorsa, diyerek
sert bir sekilde partisini elestirmistir. Bu siireg, 1970 yilinda onun Fransiz Komiinist
Partisinden ihra¢ edilmesiyle sonuglanmistir. Partisinden ihra¢ edilmesi konusunda asla
adli bir hatadan kaynaklanan bir durum degildir, diyen Garaudy, meselenin izledigi yeni
yolun i¢ mantigindan kaynaklandigini belirtmistir. Ona gore Fransiz Komiinist Partisinin
en biiylik hatasi, gergegi algilamakta giigliik ¢ekmesi ve yeni sorunlara kesin ve kararli
¢oztimler bulamamis olmasidir. Bu sebepler partinin evrensel capta bir bakis agisina sahip
olmasma engel teskil etmistir.!? Ayrica bunu yapacak kapasite ve vizyonu olan bir
kadrosunun olmadigini ifade etmistir. Onun agisindan biitiin bu olumsuzluklar bir araya

gelince Komiinist Partide ¢okiis kagiilmaz bir hal almistir.

Garaudy, partisinden atilinca 1973 yilinda Afrika, Cin, Japonya ve Hindistan’1 kapsayan
bir seyahate ¢ikmustir. Onun deyimi ile “Ugiincii Diinya”y1 iyice tanima imkanini bu
yolculukta bulmustur. O, hayatinda yarim asra yakin bir zaman goéniil verdigi partisinden
ihrag edilmesinin, hayatinda yeni bir doniim noktasi oldugunu belirtmistir. Biitiin bu olan
biten hadiselerden sonra, onun bu anlam arayig1 69 yasinda iken yeni bir rota bularak, 2
Temmuz 1982’de Miisliman olmasiyla son bulmustur. Miisliiman olduktan sonraki

duygularini su sekilde agiklamistir: O giin, hem i¢ tedirginlik veren bir kopus hem de

10 Roger Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi Garaudy 'nin Felsefi Vasiyeti, gev. Cemal Aydin (istanbul: Tiirk
Edebiyat Vakfi Yaymlari, 2017d), 252-253.

1 Roger Garaudy, Israil, Mitler ve Terér, gev. Cemal Aydin (fstanbul: Pinar Yaymlari, 2017¢), 10.

2 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 256-260.



stiklinet iceren bir baglilik duygusu yasadigini belirtmistir. Bati diinyasindan ayriliyor
olmasinin ona bir yalmizlik duygusu vermedigini belirtmis, buna sebep olarak da
Miisliiman oldugu Islam diinyasinda Ibnii’l-Arabi (1165-1240) ve Mevlana Celaleddin-i
Riami (1207-1273) gibi Islam’in manevi liderlerinin olmasimi gdstermistir.’® Miisliiman
olduktan sonra, italya Cenova’daki bir konferans sirasinda ilging sorulariyla etkilendigi
Filistin asilli Selma Nureddin adindaki bir hanimla evlenmistir.}* Diisiiniir bir kose
yazisinda Islam’in dini hayatin tiim sorunlarma ¢6ziim buldugunu ve yirmi yasindaki
diisiinii yetmis yasinda gergeklestirdigini belirtmistir. Ancak biiyiik umutlar besledigi halde
Kilise bunu basaramadigi igin Hristiyanliktan vazgectigini sOylemistir. Sovyetler
Birligi’'nin de komiinist olmadigindan dolayr komiinizmden vazgegerek Miisliman
oldugunu ifade etmistir.®® Garaudy’nin Miisliiman olmasi, ¢ok uzun bir siire mensubu
oldugu ve fikir babalig1 yaptigi Marksizm ve materyalizm ¢evrelerine mensup kisilerde
hayal kiriklig1 yaratmis; bu durumu kabullenmekte uzun siire zorlanmislardir. Garaudy, her
zaman yaptig1 gibi Miisliman olduktan sonra da egemenlerin ideolojisine karst

16 Kisaca Garaudy, ¢iktigi umut yolculugunda

Miisliimanlarin yaninda yer almstir.
umdugunu Hristiyanlik ve komiinizmde bulmamis bu yiizden islam’a yonelmis, aslinda
aradig1 tiim seylerin burada bulundugunu fark ettigi anda da Islam’1 segmistir. Kendisi de
Islam’a gecisin bir ayrilik olmadigini, bir tamamlanis oldugunu zaman zaman ifade

etmistir.

Bat1 diinyasinin yetistirmis oldugu aydinlar igerisinde onun yanlislarini yiiziine vurabilecek
¢ok az aydin olmustur. Garaudy, bunlardan birisidir. O Filistin halkina yapilan haksizliklar
her platformda dile getirmistir. Garaudy, 1982 yilinda Israil’in Liibnan’1 isgal ettigi zaman,
“Le Monde” gazetesinde bu olayr elestiren tam sayfa ve igerigi sert bir agiklama ile
saldirtytr kmamistir. O, “Iki tane Yahudi o&ldiiriildii diye 20 bin Filistinliyi nasil

oldiiriirsiiniiz?”" diye itiraz etmistir.

O, Filistin halkinin haklarini savunan agiklamalar yapinca da o giine kadar pesinden kosan
basta Amerika ve Avrupa basimi artik tek kelime ondan bahsetmeden ona, her alanda

ambargo uygulamistir. Bu ambargo Karsisinda islam diinyas1 harekete gegerek Iran, Urdiin,

18 Garaudy, Hatiralar, 339-340.

14 Karatas, “Endiiliis’te Tatli Bir Huzur”, 10.

15 Yusuf Yazar, Islami Secen Unliilerle Réportajlar (Istanbul: Akabe Yaynlari, 1984), 165.

16 Roger Garaudy, Bat: Terérizmi, gev. Ayse Meral (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2015b), 21.

17 Roger Garaudy, Amerikan Efsanesi, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yaynlari, 2018f), 110.
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Suriye, Libya, Suudi Arabistan ve daha bir¢ok Islam iilkesinin lideri ve Miisliiman fikir
adamlar1 Garaudy’yi degisik barig ve kiiltiir odilleri ile odiillendirerek onu destekleyen
aciklamalar yapmistir. Miisliiman olduktan hemen sonra 1983 yilinda iilkemize de davet
edilmis ve Tiirkiye’de degisik platformlarda konferanslar vermistir. Ayrica Garaudy’nin
eserleri Tiirkceye cevrilmistir. Bu noktadaki ilk tesebbiis ise sosyalist teorisyen Dogan

Avcioglu’na aittir.

Garaudy, Marksizmi neden sectigini ve Marksizm ile ilgili seriivenini su sekilde
aciklamistir: Diinya ¢apindaki vurgunculugu ve somiiriiyli bilimsel olarak ispatlamanin
zorluguna ragmen Marx, orgiitlii ve miicadeleci bir is¢i hareketinin dogusunu saglamistir.
Boylece bugiine kadar goriilmemis bir umut ve miicadeleye tiim diinyanin sahit olmasini
saglamistir. O, insanligin bu onur miicadelesine yiizyilin {igte birinden fazla bir zaman bu
harekete katki vermistir. Uzun bir zaman boyunca bu harekette yaptigi higbir seyden
pisman olmadigimni ifade etmistir. Clinkii son yiizyilda higbir insani hareket, komiinizm
disinda, zellikle insanlarin en yoksullarinin yaninda durmamustir.’® Garaudy gercek bir
Marksist olarak yaptiklarmin dogru oldugunu diisiindiigii i¢in bunlari, Miisliiman olduktan
sonra da bunlar1 sdylemeye devam etmistir. O, Islam’a geligini bir yon degisimi olarak
degil, sadece bir cemaat degisimi olarak isimlendirmistir.!® Kendi durumunu su sekilde
belirtmistir: “Bir kolumun altinda Kitabi-1 Mukaddes, diger kolumun altinda Marx’in
‘Kapital’i’ ile geldim.”?® Garaudy, yiiriiyiisiinde bir makas degisikligi olmadigini, hedefe
gitmek i¢in sadece bindigi vasitanin kompartmanint degistirdigini séylemistir. Fakat onun
savundugu bu diisiincenin sorunlu oldugunu diisiiniiyoruz. Zira birbirinden farkli ii¢
diisiince yapisinin bir kiside bulunmasinin ¢eliski oldugu kanaatindeyiz. S6z konusu
hareketlerin benzer yonleri olsa bile birbirine benzemeyen yonlerinin ¢ok daha fazla

oldugunu biliyoruz.

Evrensel bir fikir ve inang insani1 olan Garaudy, Miisliiman oluncaya kadar Bati diinyasinin
gbzdesi, gazetecilerin roportaj yapmak igin pesinden kostugu sayili kisilerden birisi
olmustur. O, énemli konularda 6ncelikli olarak diisiincesi alinan bir fikir adami iken, onun
Miisliiman olmasi ve akabinde yazdigi bazi eserleri eski dostlariin 6fkelenmelerine ve

ondan yiiz ¢evirmesine sebep olmustur. Ancak higbir giiciin onu yolundan ve kararli

18 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 247.

19 Mehmet Kurtoglu, “Diisiincenin Zabitas1 Roger Garaudy”, Istanbul Birnokta Aylik Edebiyat Dergisi 118
(Kasim 2011), 28.

20 Garaudy, Hatiralar, 325.



durusundan ¢eviremeyecegini, her zaman acik yiireklilikle sdylemistir. Tepki ¢eken
yaymlarindan basi ceken; “Cokiisiin Onciisii ABD”, “Islam ve Insanhgin Gelecegi” ?*
ozellikle “Israil: Teror ve Mitler” isimli eserleri yaymlaninca diinyada cok biiyiik ses
getirmistir. En basta da Israil’in zulmiinii ifsa eden sdz konusu eseri basta Israil lobisi ve
onlarin Batili fikir babalarinin baskilar1 sonucunda Fransa’da dnce bu kitab: yasaklanmus,??

daha sonra tiim eserlerine sansiir uygulanmustir.

Kitaplarin1 basmak ic¢in pesinden kosan yayinevleri, bu eserinden sonra kitaplarim
basmama karar1 almistir. Dilimize de gevrilen ve yazart Holocaust’u?® inkar eden
durumuna diisiiren “Israil: Terér ve Mitler” isimli eserin iceriginde gergekten ne vard: da
bu kadar tepki ¢ekmisti? Garaudy ne bu eserinde ne de baska bir eser ve sdyleminde
Yahudi katliamim asla inkdr etmemistir. O, haksiz olarak tek bir Yahudi’nin
oldiiriilmesinin dahi bir insanlik sucu oldugunu ve bu sugu isleyenin cani sayilmasi
gerektigini vurgulamistir. Fakat Garaudy, 60 milyon insanin 6ldiiriildiigli bir savasta onlar
kadar hatta onlardan daha fazla diger milletlerden de milyonlarca insanin katliamlara
maruz kaldigini belirtmistir. Roman ve Slavlardan onlarin {i¢ bes kat1 insan 6ldirildigi
halde sadece Yahudiler &ldiiriilmiis propagandasi yapmanimn yanls oldugunu, Israil’in
Filistin’de isledigi zuliimleri 6rtmek i¢in bu konuyu propaganda malzemesi yaptigini ifade
etmistir.2* Yine bu eserde Siyonist Yahudilerin 6nemli iddialarindan gaz odalar
efsanesinin siipheli oldugunu savunmustur. Onun bu kitabr yayinlaninca insanlik sug¢larini
inkar ettigi i¢in, 1998 yilinda yargilanmis ve Fransa’da mahkeme tarafindan para cezasina
carptirilmuistir.?® Lakin bu ceza onu yolundan cevirmedigi gibi 0, inandigi bu yolda

fikirlerini kararlilik ve cesaretle savunmaya devam etmistir.

Garaudy, inandigr degerlerden taviz vermezken, diismanlari da onunla miicadeleden
vazgecmemistir. O, Tunus’ta bir konferans sirasinda Fransa tarihini elestiren bir konugma
yaptig1 icin Tunus’u ydneten somiirgeci Fransiz komutan tarafindan sinir dig1 edilmistir.

Ayrica O, “Pedagojik Dosya” adli kitabinda Cezayir’i isgal eden somiirgeci Fransizlarin

21 Roger Garaudy, Don Kisot Yasanmus Siir, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yaynlar,
2016), 13.

22 Garaudy, Israil, Mitler ve Teror, 14.

2 Holocaust Eski Yunan geleneginde bir veya birkag hayvanin yakilarak Tanrilara kurban edilmesidir. Ancak
gilinlimiizde anlam1, Nazi Almanya’s1 ve taraftarlarinin Yahudilere karsi sistematik bir sekilde uygulanan
soykirimi ifade eden bir kavramdir.

24 Aydm, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.

% Ali Ugur, Unlii Davalar Agca Dreyfiis ve Digerleri (Istanbul: Burak Yayinlari, 2006), 162.
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yaptiklar1 vahsetleri tek tek anlatmistir.?® Garaudy, diinyada nerede bir mazlum varsa onu
savunmaya c¢alismis ve nerede zuliim yapan varsa, kim oldugu fark etmeksizin onun

karsisinda durmay1 kendisine prensip edinmistir.

Garaudy, akademik hayatina Fransiz filozof ve yazar Gaston Bachelard’in (1884-1962)
yaninda tez hazirlayarak baslamustir. Garaudy, 1952 yilinda Sorbonne Universitesinde
Felsefe boliimiinii okumus, tiniversiteden sonra lisede bir siire felsefe dgretmeni olarak
calismistir. Daha sonra 1953 yilinda bir gazete calisani olarak gittigi Sovyetler Birligi’nde
yaklasik iki yil bu isi yapmustir. Sovyetler Birligi’nde bulundugu 1954 yilinda hem
gazetecilik yapmis hem de Sovyetler Birligi Bilimler Akademisinde “Maddeci Bilgi
Kuramr” konulu doktora tezini hazirlamigtir. Daha sonraki akademik hayatinda ise felsefe
ve estetik profesorii olmustur. Dil becerisi alaninda ana dili Fransizcanin yaninda Almanca,

Ingilizce, Rus¢a ve Miisliimanlig1 benimsedikten sonra da Arapga 6grenmistir.%’

Garaudy, bu firtinali hayatta gegitleri ve ¢ikmazlari yasadigini sdylerken, boynunda ve
gozlerinin altindaki burusuklugu ve kivrimlari, seferini tamamlayip limana dénen geminin
direklerinde asili kalan halatlara benzetmistir.?® Garaudy, bu inis ¢ikish yillarda, Josef
Stalin (1878-1953), Pablo Picasso (1881-1973), Frangois Mauriac (1885-1970), Louis
Aragon (1897-1982), Jean-Paul Sartre (1905-1980), Claude Lévi-Strauss (1908-2009),
Michel Foucault (1926-1984), Fidel Castro (1926-2016), Gaston Bachelard, Maurice
Béjart (1927-2007) ve Yaser Arafat (1929-2004) gibi bir¢cok devlet adamui, filozof, sanatgi,
yazar ve bilginle tamigmistir. Yiizyilin tanigi olarak isimlendirilen Garaudy, diisiince
hayatia birbirine zit olan Soren Kierkegaard’: (1813-1855), Marx’1, Hz. isa’y1 ve Hz.

Muhammed’i s1gdirmistir.?®

O, hayatinin kirilmalardan ibaret oldugunu, higbirinden
pismanlik duymadigint belirtmistir. Ciinkii ona gore bunlarin higbirisi digerinin inkari
degil, tam tersine bunlarin her birisi bash basina bir esigin asilmasidir.*® Bu zorlu yolda
insanlik i¢in 6nemli ¢aligmalar yapan Garaudy, insanligin mutluluk, huzur ve baris iginde
yasamasi adina ¢ok biiyiik bedeller 6demis olsa da asla umutsuzluga kapilmamis ve hep bir

umut i¢inde yoluna devam etmistir.

% Yazar, Islami Secen Unliiler, 164.

2" Garaudy, Don Kisot, 13.

28 Garaudy, Hatiralar, 11-12.

29 Karatas, “Endiiliis’te Tatli Bir Huzur”, 11.
%0 Garaudy, Bati Terérizmi, 19.



Garaudy, 13 Haziran 2012 tarihinde 99 yasinda Paris’te vefat etmistir. Ailesi tarafindan
Garaudy’nin cesedinin yakilmasi vasiyeti oldugu gerekgesiyle naasi tartismali bir sekilde
yakilarak kiilleri Marsilya sahillerinde denize serpilmistir. ABD ve Batili {ilkelerin yayin
organlar1 6nce haberi gérmezden gelerek, Garaudy’nin 6limi ile ilgili haber yapmamus,
daha sonra Tiirkiye ve Islam iilkeleri haberi verince, onlar iki giin sonra adeta haberi
vermek zorunda kalmistir. Bati medyasinin haber bagliklar1 da su sekilde ¢ok manidardir:
“Eski komiinist ve Yahudi soykirim inkéarcis1 Garaudy 61di”, diyerek adeta bir intikam
duygusu ile mansetlerini atmislardir. Bu da baz1 Batililarin ne kadar demokrat oldugunu ve

insan haklarina nasil baktigini biitiin ¢iplakligiyla bizlere gdstermistir!

Calismamiz; Onemi, amaci, kapsami, yOntemi ve arastirmada yararlanilan kaynaklar
bakimindan kapsamli bir ¢alismadir. Konumuzun 6nemi, din ve felsefe gibi insan hayatinin
iki temel unsurunu igermesinden ileri gelmektedir. Ciinkii din ile felsefenin ilk insanin
varhigindan bu yana insanlik tarihine yon veren iki ana/temel disiplin oldugu
tartisilmaktadir. Bu da beraberinde felsefi ve teolojik bazi sorunlar olusturmaktadir. Bu
sorunlar, insan diisiincesi ve ahlaki yapisina iliskin degerlendirmeleri beraberinde
getirmektedir. S6z konusu sorunlarin ¢6ziimii i¢in 6ncelikli olarak din felsefesinin kavram

ve tanimlarinin saglikli bir sekilde yapilmasi gerekmektedir.

Calismamizin amaci, din felsefesinin mahiyeti ve buna iliskin olarak ileri siiriilen teorileri
rasyonel ve teolojik bir degerlendirme ile anlamamiza vesile olmasidir. Zira felsefe sadece
bu diinya ile sinirli olmak kaydiyla hayati anlama ve yorumlama amaci tagimaktadir. Din
ise hem diinya hem de ahireti anlama ve anlamlandirma gayesi tasimaktadir. Bu baglamda
din felsefesinin ana konular1 olan Tanri, din, felsefe, iman ve ahiret benzeri konularin

mahiyetinin anlasilmas1 amaglanmaktadir.

Tezimizin konu ve kapsami, “Roger Garaudy’nin Din Felsefesi” basligint ele alip
incelemektir. Caligmamiz, biitiin olarak bir din felsefesi ¢aligmasi degildir. Daha ¢ok
Garaudy’nin din felsefesinin temel argiimanlar1 hakkindaki diisiincelerini ele almak,
seklinde tespit edilmistir. Onun bakis agis1 ile felsefe ve teoloji ile baglantili konu ve

kavramlari degerlendirdik.

Caligmamizin yontemi ve yararlandigimiz kaynaklar noktasinda genis bir alan arastirmasi
yapilmistir. Her calismanin kendine ait bazi 6zelliklerinin olmasi dogaldir. Biz de bu

caligmay1 yaparken ¢ok genis bir kaynak taramasi yapmaya gayret ettik. Kullandigimiz
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kaynak¢anin ana unsurunu Garaudy’nin eserleri olusturmaktadir. Ancak din felsefesinin
temel kaynaklarindan da kapsamli bir sekilde istifade edilmistir. Yazarin eserlerinin 6nemli

bir boliimi Tiirkgeye ¢evrilmistir; ancak gevirisi yapilmayan eserleri de bulunmaktadir.

1. Garaudy’nin Baz1 Eserleri ve Onunla Ilgili Yapilan Akademik Cahsmalar.

Garaudy’nin “Hatiralar: Yiizyilimizda Yalniz Yolculugum”, “20. Yiizyuin Biyografisi” ve
“Insanligin Medeniyet Destani” basta olmak iizere 40’a yakin kitab1 Tiirkceye terciime
edilmistir. Garaudy, tiniversiteden emekli olduktan sonra telif ¢alismalarini hizlandirarak,
cok cesitli alanlarda eserler yazmaya baslamistir. Bagta felsefe, politika ve Marksizm
olmak iizere bir¢ok alanda 80 kitap, ylizlerce makale, panel, sdylesi, roportaj, kdse yazisi
ve teblig yaymmlamistir. Calismalar1 diinyada bircok dile ¢evrilmistir. Onemli eserleri
kirktan fazla dile terciime edilmistir. Yazar bir vakif, iki enstitli ve tiniversite kurmustur.
Konusu Afrika kiiltiirii olan ve yonetmenligini kendisinin yaptigi uzun metrajli bir sinema
filmi (Siyah Diyonizos), yine konusu Islam sanat: olan bir televizyon dizisi yapmistir.
Ayrica diinyanm degisik iilkelerinde yiizlerce konferans, panel ve soylesiye katilmistir.%!
Yazarmn ilk romani, “Yaratilisin Sekizinci Giinii / Le Huitieme Jour de la Création” diir.
Ikinci Roman’1, “Antée”dir. Ugiincii romani ise “Sizce Ben Kimim? / Qui dites-vous que je

suis?” isimli eseridir. Bir de “Geceye Karg: /4 Contre-Nuit” isimli bir siir kitab1 yazmistir.

Garaudy hakkinda diinyadaki birgok iilkede oldugu gibi iilkemizde de bazi akademik
caligmalar yapilmis ve hala da yapilmaya devam edilmektedir. Diinyada Garaudy hakkinda
kirkt agkin tez yazilmis, lehinde veya aleyhinde yirmiyi askin kitap kaleme alinmistir;
ancak verdigimiz bilgilerin aksine say1 stirekli degistigi i¢in giiniimiizde bu say1 daha
fazladir. Yapilan ¢alismalardan yiiksek lisans ve doktora tezi seklinde olanlar oldugu gibi,
makale, seminer, konferans ve kongre konusu olanlar da vardir; ancak adi gegen galismalar
ile ilgili bir kayit bulunmamaktadir. Ulkemizde ¢alismamiz disinda, Garaudy ile ilgili sekiz

tane yiiksek lisans tezi yapilmustir.®?

31 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.

%2 Tiirkiye’de Garaudy hakkinda yapilan akademik tez ¢alismalar:

1. Erkan Gorgdz: Roger Garaudy'nin Din ve Felsefe Anlayisi, Elazig Firat Universitesi, 2004.
(Yaymmlanmamig Yiiksek Lisans).

2. Nermin Hanay: Roger Garaudy'de Islam Algisi, Recep Tayip Erdogan Universitesi, 2015.
(Yaymmlanmamig Yiiksek Lisans).

3. Halil Kogakoglu: Roger Garaudy’ ye Gére Islam Diisiincesinin Temel Meseleleri, Sanlurfa Harran
Universitesi, 2016. (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans).

4. Frrat Karadag: Roger Garaudy’de Din ve Medeniyet, Atatiirk Universitesi, 2019. (Yayimlanmamis Yiiksek
Lisans).
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Diinyanin degisik iilkelerinde Garaudy ile ilgili akademik arastirmalar yapilmakla birlikte
cogunlukla; italya, Almanya, Fransa, Ispanya, Belgika, ABD, Misir, Hollanda, Rusya,
Portekiz ve Yugoslavya’da bu ¢alismalar ¢ok daha yogundur. Tez konusu olan ¢alismalar
bu iilkeler ve konularla sinirli olmamakla birlikte, baz1 konu basliklar1 su sekildedir:
Felsefi Arastirmalar; Komiinizm, Sosyalizm ve Felsefi Temelleri, Hristiyanlar ve
Marksistler, Din Meselesi, Medeniyetler Diyalogu, Entegrizm, Laiklik ve Dini Cogulculuk,
Insan Hiirriyeti, Oznellik ve Askmlik, Tanr;, Marx ve Gelecek, Dini Yabancilasma ve

Manevi Neticeleri.>® Bu konu basliklarinin disinda da bir¢ok ¢alisma yapilmistir.
2. Roger Garaudy’nin Diisiince Diinyasi

Garaudy, hakikatin pesinde kosan coskun bir bilge, hakikat ugrunda her seyi goéze alan bir
savascl, 20. yiizyilin devrimei filozofu kabul edilmistir. O, hayatinda ¢ok fazla degisik fikir
akimi, din ve inang ¢evresSinin i¢inde bulunmustur. Bu hareketlerin bazilar1 paralel olmakla
birlikte, bazilar1 da tamamen zit disiince hareketleri olmustur. Ancak o kararl, realist,
entelektiiel ve samimi durusunu siirekli korumustur. Diisiiniiriin Islamiyet’i kabul etmeden
onceki ve kabul ettikten sonraki fikirlerinden bazilarin1 birbirinden ayirmak zordur, ama
kendisi bu durumu su sekilde agiklamustir: “En biiyiik Oviinciim, yirmi yasindaki
hayallerime seksen dért yasinda da sadik kalmamdir.”** Garaudy, bir kisinin Miisliiman ve

aym zamanda Marksist olabileceginin miimkiin oldugunu sdylemistir.®

Onun i¢in
cagimizin en {inlii Marksist teorisyeni sifat1 kullanilirken, o ise Kendisini génlii Hz. Isa ile
dolu bir Marksist olarak tarif etmistir.%® Birbiriyle pek bagdasmayan Marksizm ve
Hristiyanligin birbirinin tamamlayicis1 oldugunu da iddia etmistir.®” Bu durumu: Kendisi
igin esas olanin teori degil pratik eylem oldugunu ifade etmistir. Garaudy, bir olayin ya da

diinyanin sadece diisiinceyle degistirilemeyecegini belirtmistir. Ona gore olaylarin disinda

5. Ali Isik: Din ve Ideoloji baglaminda Nurettin Topcu ile Roger Garaudy 'nin Sosyalizm ve Islam Algisi,
Afyon Kocatepe Universitesi, 2019. (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans).

6. Biisra Sahin: Roger Garaudy'nin Islam’a ve Diger Dinlere Bakisi, Ankara Universitesi, 2021.
(Yayimlanmamis Yiiksek Lisans).

7. Elif Ayse Hacifazhoglu: Kutsaldan Uzaklasma Baglaminda Hiimanizm Elestirisi: Roger Garaudy ve René
Guénon iizerinden, Marmara Universitesi, 2021. (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans).

8. Yusuf Okumus: Roger Garaudy’nin Bazi Kur’ani Meseleleri Yorumlamas:, Bayburt Universitesi, 2022.
(Yaymmlanmamig Yiiksek Lisans).

38 Roger Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkisi, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yayinlari,
2020), 216-221.

% Roger Garaudy, Sahitlerim, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlari, 2015a), 11.

35 Yazar, Islami Secen Unliiler, 195.

% Garaudy, Hatiralar, 455.

37 Cemal Aydin - Serkan Yorgancilar, “Roger Garaudy Uzerine Soylesi”, Ayine Edebiyat ve Sinema Dergisi 3
(Aralik 2012), 80.
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kalmaktansa, burada aza kanaat eden fakirlerin yaninda fiili olarak durmanin dogru
davranis oldugunu agiklamistir.® Garaudy, her zaman eylemi merkeze aldig1 igin

diistinceye 6nem vermis ama eylemi esas almistir.

Garaudy, felsefe profesorii oluncaya kadar meslek hayatinda sadece Bati kiiltiirii ve
diisiincesi ile yetistigini; bu diisiince diinyas1 disinda Cin, Hint, Islam felsefeleri veya
Afrika ve Amerika yerlilerine ait herhangi bir diisiinceyi bilmedigini itiraf etmistir.
Ornegin bugiin Afrika kiiltiirii vesilesiyle dansin bir var olma tarzi ya da yasam felsefesi
oldugunu 6grendigini sOylemistir. Garaudy, Amerika’nin tek felsefecilerinin dansgilar
oldugunu iddia etmistir. Ayrica o, hayatin anlami sorusunu soranlarin, pozitivist veya
fenomenolojik sapmalarmma ragmen, danscilar oldugunu fark ettigini belirtmistir.>
Ozellikle Islam felsefesi konusunda eksikligini fark edince, iiniversite rektdriiniin karsisina
cikip, Bati’y1 Orta Cag karanligindan kurtaranin Islam felsefesi oldugunu, bunun hakkiyla
bilinmeden, liniversitede verilen felsefe derslerinin eksik kalacagini sdyleyerek, bu sorun
giderilinceye kadar diger brangi olan estetik derslerine devam edecegini sdylemistir.*°
Felsefe derslerine girmeyi birakan Garaudy, sanat ve estetik ile ilgilenmis ve bu alanda

eserler vermistir.

Garaudy hem Miisliiman olmadan 6nce hem de Miisliiman olduktan sonra fikir noktasinda
cok ¢ile cekmistir. Insanligin kars: karsiya kaldig: biitiin zuliimlere, iskencelere, baskilara
ve adaletsizliklere karsi tek basina kaldigi zaman dahi miicadeleyi siirdiirmiistiir. Ancak
son olarak miicadelesini siirdiirecegi bir mecra aramis ve burasmin Islam oldugu kanaatine
varmigtir. Bu konuda care olarak neden Islam’1 goriip sectigini su kitaplarida detayli bir
sekilde agiklamistir: “Gelecegimizde Islam Var”, “Insanligin Medeniyet Destani”, “Islam
ve Insanligin Gelecegi”, “Islam’in Vadettikleri”, “Islam Medeniyetinin Insanhga
Katkisi.” Insam insan yapan hakikatleri kokten bozan inanglarin, sistemlerin ve
ideolojilerin analizlerini yapan Garaudy, insanliga yakisan ideal bir diizenin, bir sistemin
kurulmasi i¢in hayati boyunca miicadele etmistir. O, bu idealinden hi¢ vazge¢memis bir

dava adam olarak tarihe adim1 yazdirmistir.*! Garaudy, miicadelesinde rol model olarak

38 Garaudy, Bati Terérizmi, 26.

3 Garaudy, Hatiralar, 254-260.

40 Roger Garaudy, Bat: Resminin Yedi Yiizyili Gelecegi Miijdeleyen 60 Tablo, ¢ev. Cemal Aydin (Istanbul:
Kopernik Kitap, 2022), 9; Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkisi, 19.

4 Belkis Ibrahimhakkioglu, “Bozuk Diizeni Silkeleyen Kitap: Yobazliklar”, Yeni Safak Gazetesi (12 Kasim
2016).
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Sisifos*? olmaktansa Don Kisot olmayi tercih etmistir. Garaudy, hayatta tek basina da kalsa
gercekleri haykirip belirtecegini sdyleyerek, miicadelesinde Don Kisotluk yapmaya devam
etmistir. Yirmi yasindan itibaren onu kendi kahramani ve rehberi olarak gormiistiir.
Garaudy’ye gore o sadece bir roman kahramani degildir, tiim insanlik i¢in bir vicdan ve
rehberdir. Garaudy, miicadeleci durusunu su sekilde formiile etmistir: Eger inandiginiz
dava hak davasi ise bedeli ne olursa olsun sonucu nereye giderse gitsin sonuna kadar bu
hakli miicadeleyi siirdiirmelisiniz. Bu arada karsilasacagimiz her zorlugu da
gogislemelisiniz. Boyle durumlarda yeniden diisiinme ve cesaretsizlige yer olmadigini
ifade etmistir.** O boyle durumlarda yeniden diisinme ve cesaretsizlige yer olmadigini
ifade etmistir. Diiglinlirin bu kahramani kendi hayati ve karakterine uygun oldugu ve

miicadelesini takdir ettigi icin rol model olarak aldigini diisiiniiyoruz.

Diinyay1 degistirmek isteyen Garaudy, daha Islam’1 secmeden 6nce de insani degerlere
biiyiik anlam yiikleyen ve insami vyiicelten Islam dini ile bu dinin peygamberi Hz.
Muhammed’i bir noktada takilip kalmayan miitevazi ve insancil yaklasimi fark edince
ona bir devrimci olarak biiyiik bir anlam yiiklemistir. Yazarin etkilendigi baska bir olay
Hz. Omer ile kélesi bir yolculuk sirasinda deveye doniisiimlii binmesidir. Bir komiinist icin

halifenin, bir yolculukta kolesiyle deveye doniisiimlii binmesi biiyiik bir devrimdir.**

Garaudy’nin Islam’1 segmesinin bazi sebepleri sunlardir: Islam’m madde ve manaya deger
vermesi, diinya ve ahiret dengesini gozetmesi, ilim ve bilime verdigi gliclii destek, insani
Olglileri esas alarak imanli bir toplumu tesvik etmesi, Medine’de kurdugu devletin
vatandaglarini ilkel baglar ile degil evrensel baglar ile birbirine baglamasi. Kurulan bu
devletin her yoni ile seffaf olmasi, gii¢lii ve haksizdan degil gii¢gsiiz dahi olsa haklidan
yana adalet dengesini gézetmesi; renk, 1k, dil ve cinsiyet ayrim1 yapmadan herkese esit
davranmasi. Islam’m kadina verdigi haklarni Bati diinyasinin 20. yiizyilda yeni yeni
tanimaya baslamasi, israf, gosteris ve harami yasaklamasi: buna mukabil dengeyi hak ile
hukuku esas almasi ve insan olarak devlet bagkam ile koleye ayni haklar1 vermesi® vb.

Burada Garaudy’nin isini kolaylastiran bir diger faktdr Marksizm ile Islam’in bazi insani

42'Yunan Mitolojisine gore yeralti diinyasinda sonsuza kadar biiyiik bir kayay1 bir tepenin en yiiksek
noktasina dek yuvarlamaya mahk@im edilmis kahraman bir kraldir. Sisifos zirveye her yaklastiginda tas geri
yuvarlanir ve o tekrar tagi yukari ¢ikarir bu déngii sonsuza kadar devam eder.

4 Garaudy, Don Kisot, 13.

4 Aydin - Yorgancilar, “Roger Garaudy Uzerine Séylesi”, 15.

% [brahim Dagilma, “Marksizm’den Islam’a Dogru Yalniz Bir Yolcu: Roger Garaudy”, Strateji Diigiince ve
Analiz Merkezi, (Eyliil 2019), 13-14.
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yanlarmin benzer olmasidir. Bundan 6tiirii o, Islam' kabul etmede zorlanmadigi gibi
aksine bu inang¢ yolculugunu diisiince diinyasinda kendisi acisindan bir basar1 hikayesinin

devami gibi goriir.

Garaudy, 21. yiizyilda diinyanin bir kaosa, diizensizlige ve savasa siiriiklendigini ifade
etmistir. Zira ona gore diinya savasi diye isimlendirilen iki savas da diinya savasi degildi.
Bu savaslar Avrupa devletlerinin kendi aralarinda yaptiklar: iki savas olmustur.*® Ancak,
degisik yollarla tiim diinya bir kaosa siiriiklenmistir. Garaudy, bu konuda ABD’de 11 Eyliil
2001 tarihindeki terdr saldirisinin derin anlami oldugunu sdylemistir. S6z konusu durumu
somiirgeci ve kapitalist Bati1 sisteminin iflas ettiginin kaniti oldugunu belirtmistir. Bu
olayin sistemin varligini siirdiirme ve hayatta kalabilmesi i¢in elverisli metotlar bulma

47 ve degisik arayislarin habercisi oldugunu

pesindeki diizenin i¢ celigkilerinin patlamast
savunmustur. Dogru bildiklerini séylemekten hi¢ geri durmayan Garaudy, 11 Eyliil
saldirilarinin bir kurgu oldugunu, amacin Irak ve Afganistan’in isgaline kilif oldugunu
sOylemis ve bu isgalleri de agik¢a kinamigtir. Garaudy, Bati diinyas1 disindaki evrensel ve
gercek diinya degerleriyle tanisinca, bu durum onu Bati’nin hegemonyasindan ¢ikmaya
sevk etmistir.*® Ona gore sayet diinya siyasetini dizayn eden basta ABD ve Avrupa olmak
tizere, slirdiirdiikleri politik sapmalardan geri donmezlerse, 21. yiizyilda yapilacak hatalarin
sonucu olarak diinya ¢apinda gelecek nesillere her yonii ile ¢6kmiis bir diinya birakmis
olacaktir.*® Garaudy, bu tespitleri yaparken biitiin bu kaos ve kargasanin birinci failinin
ABD ve Avrupa oldugunu da acikca dile getirmistir. Bu konuyla ilgili “Cékiisiin Onciisii

ABD” adl1 bir de eser yazmuistir.

Bu kétii gidise karsi ¢ikan Garaudy’ye gore dini, dili, inanci ne olursa olsun kadin erkek
herkes, geleceklerini diistiniiyorlarsa, bilsinler ki, Bati medeniyeti iflas etmistir ve bu
medeniyet bizi toplu intihara gétiirmektedir.>® Garaudy, Bat1 Ronesansi’nin biitiin insanlig1
kusatmadigin1 savunan ve bu degisimi Yyeterince insani bulmadigini ifade etmistir.
Insanligin sadece Batil1 degerlere saplanip kalinmamasi gerektigini 1srarla haykirmistir. O,
dogru bildiklerini eyleme doniistiirmekten geri durmayan, kimden ve nereden gelirse gelsin

adaletsizlige, haksizliga ve zulme Kars1 duran bir aydindir. Insanligin refahi, huzuru ve

% Roger Garaudy, Cékiisiin Onciisii ABD 21.Yiizyili Nasil Hazirlamali, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2018), 13.

47 Garaudy, Amerikan Efsanesi, 108.

% Yacob Mahi, “Yiiriiyen ‘Medeniyet Tasavvuru’ Roger Garaudy”, Kirmizilar (05 Eyliil 2018).

49 Garaudy, Cokiisiin Onciisii ABD, 11.

50 Roger Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, ¢ev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yaynlari, 2019a), 37.
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saadeti igin zorluklarla miicadele eden, bedel 6deyen ve bu yolda her seyi goze alabilen

ender diisiiniirlerden biridir.>*

Garaudy, kapitalizmi, emperyalizmi, Bati somiirgeciligini, milliyetciligi ve bagnazlig
karsisina almistir. Ona gore zaten bu sistemlerin sonunun yakin oldugu kanaati hakim
olmustur. Garaudy iste tam da bu noktada medeni insanligin bu iflas etmis diisiince
sisteminin karsisinda durarak, insanligin kendi geleceklerini kendilerinin belirleyecegi,
kendi imanlarmi koruyacagi egitim, siyaset, ekonomi ve her tiirlii sistemlerini yeniden
kurmasi gerektigini vurgulamistir.>? Ayrica sdyle bir soru sormustur: Insanin her yéniiyle,
Allah, toplum ve tabiatla iligkisi baglaminda bu iflas etmis ve insanlig1 intihara siirlikleyen
sisteme Kars: Islam bir alternatif olabilir mi?°® Bu sorunun cevabi onu islam’a gétiirmiistiir.
Ciinkii o, hakikate susamis bir diislinlirdiir ve her zaman olaylarin arka planini sorgulayan

rasyonel diislinceye 6nem vermistir.

Garaudy, komiinizm ve sosyalizm ig¢in kendine bir misyon bigmistir. Marx’tan Thomas
Miintzer’e (1489-1525), Mao Zedong’tan (1893-1976) Che Guevara’a (1928-1967) kadar,
komiinizm ve sosyalizm bu kisiler sayesinde insanliga bir umut sunmustur. Bir komiinist
olarak kendi gorevinin de kaybolan bu umudu insanliga tekrar vermek oldugunu ifade
etmistir.>* Su noktayr gdzden kagirmamanuz gerekir: Garaudy, komiinist oldugunu her
platformda dile getirmistir; ancak hi¢gbir zaman bagnaz bir komiinist olmamistir. Onun
hayati bunun en giizel 6rnegidir. Onun en biiyiik diismani korti koriine bir seye inanmak ve

bagnazlik yapmakti. O, bu durumu ¢ok tehlikeli gérmiis ve buna karsi ¢ikmustir.

Garaudy’ye gore bu ¢agin asil ve en 6nemli davasi insani intihara siiriikleyen Bati tarzi
bliylime modelinin sorgulanmasi1 ve tartisilmast davasi olmustur. Cilinkii bu monolog
sonucu insanlik bir siirii tarihi firsat kacirmistir.®® Bize diisen gorev ise Dogu ve Bati
medeniyeti arasinda yeni kopriiler kurmak ve medeniyetler diyalogunu tiim insanliga mal
etmektir. Garaudy’nin diistinceleri konusunda birgok eseri bulunan Garaudy uzmani

Belgikali Luc Colles, onun fikirlerinin tarihi maddeciligi noktasinda Marx ve Vladimir

%1 Y1ldiz Ramazanoglu, “Derin Sularda Yalmz Bir Miimin: Garaudy”, https://www.dunyabizim.com/ (13
Nisan 2019).

52 Y1ldiz Ramazanoglu, “Garaudy’nin Endiiliis Riiyas1”, Ayra¢ Aylik Kitap Tahlili ve Elestiri Dergisi 92
(Haziran 2017), 37.

5 Roger Garaudy, Yasayanlara Cagri, gev. Cemal Aydin - Nuri Aydogmus (fstanbul: Pmar Yayinlari, 2011),
371.

5 Garaudy, Hatiralar, 326.

5 Roger Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, gev. Cemal Aydim (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018a), 22.
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Lenin’in (1870-1924) basit bir agiklamasinin ¢ok daha ilerisinde oldugunu séylemistir.
Ayrica onun bilimsel, teknik ve sibernetigin 6nemi noktasinda s6z konusu disiiniirlerden

bu alanlara ¢ok daha fazla deger vermistir.*

Garaudy, yonetilmesi ve ¢Oziilmesi gereken asrin problemlerini {i¢ ana baslik altinda
toplamistir. Bunlar: 1. Bilim ve teknige hakim olmak. 2. Derin ve etkili bir kiiltiir devrimi
gergeklestirmek. 3. Ekonomik biiyiimeyi yonlendirmektir.>’ Bir filozof olarak Garaudly,
hiimanist, inangli, evrensel ve bagimsiz bir diisiince insanidir. Mana kesfi yolunda bilgi ve
inan¢ alaninda da devrim yapmis ve bunu kitaplarinda temellendirmistir. Karmasik
diinyanin realitesini ortaya koyarken gbzlem, deney ve bilimsel verilerden yola g¢ikarak
kitaplarin1 yazmistir.® Garaudy, insanlik tarihinin ii¢ bin yillik bir destan oldugunu; fakat
yirminci yiizyilin ilmi ve teknik devriminin insanligin Karsisina devasa ahlaki problemler
cikardigini s6ylemistir. Bunun sonucu olarak da hayatin, insanlarin ve tabiatin yok olmayla
kars1 karstya kaldigini, bu isin ¢6ziimii i¢in de “Fransa Ronesans’1 Ansiklopedisi” projesini
tasarlamistir. Bu projesinin amacini su sekilde aciklamistir: En biiylik ve derin altiistlerin
yasandigi bu zamanda bilginin yalmizca sentezini yaparak insanlarin kaderiyle
temellendirmek ve zararina degil yarari ile gelismesine hizmet ettirmek yeterli degildir.*
Bu bilginin yanina maneviyat ve ahlak gibi baska faktorlerin de eklenmesi gerekmektedir.
Buradan ¢ikarmamiz gereken ders suydu: Eger insan Allah’1 saf dig1 birakip insanin agkin
boyutunu gbéz ardi ederse, higbir bilim, teknik ve siyaset insanligin kurtulusunu
saglayamaz. Kanaatimce kurtulus i¢in Allah’in gonderdigi peygamberlerin getirdigi

vahiylerin 1s131nda ¢alismamiz neticesinde bir dmiir bile yetmeyecek demistir.®

Garaudy, Avrupa’da ilk Ronesans’in Bati diinyasinin bize anlattigi gibi 13. yiizyilda
Ispanya’da, 16. yiizyilda Italya’da olmadigini belirtmistir. Aksine bundan ¢ok daha 6nce
Ronesans’m basladigim iddiali bir sekilde dile getirmistir.®® Ona goére Ispanya’daki
medeniyet kuzeyden gelmemistir. Ciinkii kuzeyden gelenleri barbar olarak nitelemistir.
Bunun tam aksine medeniyetin giineyden gelen Miislimanlar (Araplar) tarafindan

getirildigini; ¢linkii bunun fetih degil bir medenilesme hareketi oldugunu, bu harekete

% Siimeyye Sel, “Roger Garaudy Kimdir?”, Roger Garaudy Kimdir? (13 Temmuz 2019).

57 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 118.

%8 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).

5 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 67.

60 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 422.

81 Roger Garaudy, Diisiincenin Baskenti Kurtuba Endiiliis 'te Islam, cev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2018e), 13.
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Islam Peygamberi’nin himmeti, Yahudiligin iyi yanlari, Bizans, Cin, Hint ve Iran’dan
miras alinan ilmi birikimlerin katkisi olmustur. Bu sentez ile Dogu medeniyeti Bati’y1
etkisine almis ve Islam medeniyetinin yetistirdigi biiyiik fikir adamlar1 yetismistir.
Onlardan bazilar1 sunlardir: Ibn Messere (883-931), ibn Hazm (994-1064), Ibn Cebirol
(1021-1058), ibn Bacce (1085-1138), ibn Tufeyl (1110-1185), ibn Riisd (1126-1198), ibn
Meymiin (1138-1204) ve ibn Arabi’dir.%? Bu medeniyet burada adin1 yazamadigimiz daha

ylizlerce ilim adami, sanat¢i ve filozof yetistirmistir.

Garaudy, iman ile higlik arasinda tercih yapilmali derken aslinda 0, “Varolusgu” kuramlari
reddetmistir. Bunun yerine Islami “olmak” kavramini koymustur. Ciinkii Islam dininin
hem manaya hem maddeye énem verdigini belirtmistir. Garaudy, “Ben ‘Insan &lmiistiir.’
diyenlerden de degilim.” derken, sadece maddeci teorilerin insani yok ettigini, aslinda
insan1 var kilmasinin madde ve mananin bir arada oldugu bir diisiinceyle miimkiin
oldugunu belirtmistir.%® Tabiatta mevcut biitiin varliklar icinde zorunluluk disinda insan,
Ozgiir irade sahibi olan itaat edip etmeme veya Karsi ¢ikma hiirriyet ve sorumlulugu
bulunan yegane varliktir. Ona goére insani ayricalikli kilan bir diger yon de vahyin
kilavuzlugudur. Insanin askin boyutu burada devreye girmistir. Islam’mn kendisine 6grettigi
en degerli 6gretinin bu oldugunu sdyleyen Garaudy, “Sayet ben Allah’t duymuyorsam bu

hayat ¢cok anlamsiz bir hayat olacaktir.” demistir.5

Garaudy, hayatin gergek gayesini siyasi eylemin, sanatsal yaratilisin ve inang fiilinin ayni
biitiinii olusturdugu noktay1 bulmak olarak agiklamistir. O, Islamiyet’in akilci yorumlarini
oncelerken, duragan degil dinamik bir din tasavvurunu savunmustur. Bunu felsefede
“Eylem Felsefesi” olarak tanimlamis, “Ben Islam’1 secerken hem bir eylem ahlaki hem bir
giizelligin dini oldugu igin se¢tim.” demistir. Bunun yaninda ben Islam’a gelirken Hz.
[sa’nin hayatima kattiklarindan higbirisini atmadan geldim, diyen Garaudy bu tezini
Kur’an’a dayandirmaktadir; ¢iinkii Kur’an-1 Kerim’e gére Hz. Isa da Islam peygamberidir.
Yine Islam’a gelirken Marksizm’in bana 6grettigi toplumu tahlil etme ve toplum {izerinde
etkili olma konusunu inkar etmeden geldim, demistir. Garaudy’ye gore biitiin bunlarin

sebebi Islam’in bilim ve teknikleri dislamamasidir. Ayrica Islam bilim ve teknigi

82 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 199-200.
83 Ramazanoglu, “Garaudy nin Endiiliis Riiyas1”, 37.
8 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 423.
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oziimsedigi gibi Allah yolunda onlardan istifade etmeyi de 6nermistir. Kisaca Islam’a

gelisinin bir kopus olmadigini, aksine bir tamamlama oldugunu belirtmistir.%®

Garaudy, kitaplarinda Islam dininin peygamberinden bahsederken su ayeti esas almaktadir:
Yine de ki: “Ben, peygamberler arasinda benzeri gelip gegmemis biri degilim, bana ve size
ne yapilacagini da bilemem; ancak bana vahyedilene uyarim. Ben yalnizca agik bir
uyarictyim.”®® Bu gerekgelerle Incil’den Islam’a gegisin zor olmadigini bunun normal
oldugunu ¢iinkii biitiin vahiylerin kaynaginin bir oldugunu ve bu kaynaktan gelen yeni bir
vahye de inanmanin dogal oldugunu ifade etmistir. Garaudy’nin daha da iddiali tezi ise
Gilgamis Destani dahil diger tim milletlerin sahip olduklari inaniglarin da ilahi bir mesaj
tasidig1 tezi olmustur. Marx’1 bir “metot” olarak kabul ederken, komiinizmi higbir zaman
din olarak degil bir metodoloji olarak benimsemistir.” 1964 yilinda ikinci Vatikan
konsiline bir Kkitap sunan Garaudy, Hristiyanlar ile komiinistler arasinda diyalog
kurulmasini teklif etmistir. Hristiyanhigin gayeler ile ilgilendigini, Marksizm’in ise
sonuclar ile ilgilenen bir metot oldugunu sdylerken, onun bir diinya goriisii olmadigini
savunmustur. Bu konuyla ilgili yazdig1 “Kar! Marks 1 Anlamak Igin Anahtar” adli kitabini
referans gostermistir.®® Garaudy’ye gore sayet Hristiyanlar ile komiinistler bir diyalog
gelistirebilirlerse aslinda bir biitiinliik saglanmis olur. Bu iki hareketten biri hedefler ile

digeri de sonuglarla ilgilenmektedir.

Garaudy’ye goére Dogu’da ve Batr’da gerilemenin sebepleri farklidir. Islam’daki
gerilemenin sebebi akilct arastirmanin reddedilmesi, eski tarihlerde verilmis olan
hiikiimlere korii koriine bagl kalinmasi ve igtihad kapisinin kapanmasidir. Bu yenilik¢i
fikirlerinden dolay1 onu Islam’in Luther’i olarak isimlendirilenler de olmustur. Bati’da ise
gerilemenin sebebi Hristiyanlik dini ile Hristiyan toplumunun Karistirilmasidir. Ciinkii
Hristiyanlik dini skolastik Grek felsefesi ve dogmatik Roma hiyerarsisine doniismiistiir.®°
Garaudy, Bati’daki gerilemenin bir diger nedeninin bireyciligin esas alinmast oldugunu
belirtmistir. Bu bireyciligi insani degerlere aykiri bulmaktadir ve bu konuyu elestirisinin

merkezine almistir.’® O, bu sorunlara kendi ¢oziim Onerilerini sunmustur. Bati’daki

8 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 263.

6 Ahkaf,46/9.

67 Ramazanoglu, “Derin Sularda Yalmz Bir Miimin” (13 Nisan 2019).

88 Yazar, Islami Secen Unliiler, 179.

8 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 375.

0 Elif Ayse Hacifazlioglu, Kutsaldan Uzaklasma Baglaminda Hiimanizm Elestirisi: Roger Garaudy ve René
Guénun Ornegi Uzerinden (Istanbul: Marmara Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 79.
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devrimin sart1 olarak Hristiyanligin askinlik boyutu olursa bunun devrimci din olmasinin
miimkiin oldugunu sdéylemistir. Marksizm i¢in ise sosyal, tarihi ve militan tiim 6zellikler
bir araya gelip biitlinlesirse; ancak o zaman Marksizm’in din denmeye layik olacagini

diistinmiistiir.”

Kisaca bu kismi 6zetleyecek olursak: Garaudy, Bati uygarliginin ig¢ine diistiigii bunalim ve
ctkmazdan tek kurtulus yolunun Islam’dan gectigini fakat Bati’nin buna tolerans
gostermedigini sOylemistir. Diger taraftan Miisliimanlar tarafindan dahi bu durum tam
anlagilamamistir. Garaudy’ye ait felsefi ve mistik bazi arglimanlar yanlis yorumlanmis
hatta Miisliman olup olmadigi bazi cevreler tarafindan tartigilmistir. O bir filozof
olmasindan dolay1 hi¢bir zaman elestiriden kagmamistir. Ancak ona karsi kullanilan
arglimanlar elestiri sinirlarin1 asan ve bir kismi1 hakarete varan davranislara donmiistiir. Bu
noktada onun diisiince seriiveni agisindan geriye sadece dogru bildigi seyleri sOylemesi ve

inandi81 yolda yilirimeye devam etmesi kalmis, o da bunu yapmustir.

2.1. Garaudy’nin Eski Cevresinin Ona Yonelttigi Bazi Elestiriler

Garaudy’ye en fazla elestiri 37 y1l boyunca birlikte ayni yolda yiiriidiigii Marksist olan eski
dava arkadagslarindan gelmistir. Onun fikirlerine kars1 makale ve kitaplar yazilmistir. Bu
konuda ona en sert elestirileri yonelten eskiden yakin arkadasi olan “Marksizm ve Déonek
Garaudy” isimli bir kitabin yazar1 ve Sovyetler Birligi Bilimler Akademisi profesorii H.
Mumcuyan tarafindan yapilmistir.”2 Mumcuyan’a gore eskiden seckin bir Marksist olan
Garaudy simdi diinya ¢capinda komiinist harekete karsi ¢ikan, 6zellikle Sovyetler Birligi ve
sosyalist tlkeleri kiigiik diistiricii hareketlere katilmigtir. Bu sekilde Marksist-Leninist
fikirleri saptirmakla ugragmistir. Bundan otiirii 0, Fransiz Komiinist Partisinden ihrag
edilmistir. Ayrica Garaudy, Marksist dogrular1 bile bile carpitan, Marksizm ile
bagdasmayan hareketlere devam etmistir. S6z konusu yazarmm Garaudy’ye yoneltilen
elestirilerden birisi de onun 6znel teorilere fazla 6nem veren, nesnel yasalari neredeyse hig

ciddiye almayan yaklasimi iddias1 olmustur.”®

Mumcuyan’a gore Garaudy Marksizm’i kullanarak Immanuel Kant (1724-1804), Johann
Gottlieb Fichte (1762-1814) ve Friedrich Hegel’in (1770-1831) felsefesi arasinda var olan

"L Garaudy, Yasayanlara Cagri, 509.
2 Garaudy, Hatiralar, 168. .
8 H. Momjan, Marksizm ve Dének Garaudy, ¢ev. Hiisnii Yilmaz (Istanbul: Bilim Yayinlari, 1976), 7-13.
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iligkiyi bilingli bir sekilde bulandirmistir. Garaudy’nin Kant ve Fichte 6znelciligine 6zlem
duydugu, 6znel olarak istedigi her seyi yazdigi, kafasina uymayan nesnel yargilart ve
ilkeleri reddettigi, diyalektigi kaldirip yerine ilkel goreceliligi ve eklektizmi koydugu
elestirisi almigtir. Mumcuyan, Garaudy’nin son kitaplarinda Marksist teoriyi
“zenginlestirmek”, “modernlestirmek” ve “saglikli” bir sekilde insanliga sunmak, yirminci
ylizyillin sartlarina gore uyarlamak ve modern hale getirmek c¢abasinda oldugunu
belirtmistir.”* Ayrica onun, Marksizm’den sapmasi o6nce diyalektik, sonra tarihi
maddecilik, estetik, ahlak ve en son olarak ise din anlayis1 seklinde olmustur. “Garaudy’nin
cogulcu teorisi en ¢elisik ve en aykir1 olgular1 uzlastirmak i¢in bir aragtir. Bu durum,

Marksizm’i dinle “uzlastirma” ¢abalarinda ¢ok agik bir bicimde goriiliir.”"

Mumcuyan, Garaudy’nin Marksist felsefeyi karikatiirlestirdigini soylemis, bu felsefeyi
kati, tutucu, gerici olarak tanimlamis dogmatik bir felsefe olarak tanittigini iddia etmistir.
Yine Garaudy, sosyalizmin kurulus donemindeki hatalari abartilarak son yillarda,
Sovyetler Birligi ve diger sosyalist iilkelerde Marksist felsefenin ¢oktiigiinii sdylemistir.
Ayrica, Garaudy ve diger negasyonistler karst olduklart ideolojiler ile miicadele
etmektense, onlar ile baris i¢inde yasamanin her tiirlii maddi manevi zenginlik getirecegi
teorisini savunmustur. Mumcuyan’a gore buradaki temel yanilgi, idealizm ile maddecilik
veya ateizm ile din arasindaki farklar gizlemektir. Garaudy’nin tatmin edici bir agiklama
yapmadan, Marksizm’in Alman idealizmini destekledigini, bu idealizmin dogmatizme
kars1 olmasini eylemci ve elestirel 6ziine baglamis oldugunu belirtmistir. Garaudy,
kendince dogru buldugu ve idealist kaynaklardan aldiklar1 ya da uydurdugu bilgileri
Marx’a mal etmistir. Onun, birgok bilgi, tanim ve degerlendirmesi yansima teorisine

terstir. O, bu teoriyi eski bir bilgi bicimi olarak kabul etmistir.”

Mumcuyan, teoride oldugu kadar pratikte de karsit olan Marksist felsefe ile Kantgi ve
Fichteci teorileri birbirine yaklastirmaya ¢alisan Garaudy, Kant ve Fichte ile Marksizm’in
felsefi ogretilerinin ortak 6zelliginin varlik felsefesi degil, eylem felsefesi oldugunu iddia
etmistir.”” Kant ile Fichte’nin eylem felsefesi, varlik felsefesine karsi olusturulmus bir
teoridir, diyen Mumcuyan, Garaudy’nin bu teoriye gereginden fazla onem verdigini

savunmustur. Diger taraftan onun bu idealist yanilgilar ile tarihsel maddeciligi carpitmasi,

4 Momjan, Marksizm ve Dének Garaudy, 14-25.
> Momjan, Marksizm ve Donek Garaudy, 219.
6 Momjan, Marksizm ve Dének Garaudy, 15-65.
" Momjan, Marksizm ve Donek Garaudy, 64.
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Kant ve Fichte’nin carpik 6znelci fikirlerini ger¢ekei temelleri olmadan, Marksist toplum
teorisine uygulamaya caligmast elestirilmistir. S6z konusu yazara gore biitiin bu
elestirilerin asil sebebi ise Garaudy’nin “Marksist fikirler cagini doldurmustur.” tezini ileri
siirmesidir. Bu da Marx’in her seyin pazar i¢in iiretilmesi fikrine dayanan “meta teorisi”
dir; fakat yeni kapitalist sistemde pazar i¢in meta liretimi artik yapilmayacaktir. Garaudy,
Marx’1 ve Marksist agiklamalarinda kapitalizmin ¢eliskili konular1 ve sosyalist devrim gibi

onemli konulari, ¢agin sartlarina uymamak ve eskimis olarak gostermekle suglanmugtir.’

Mumcuyan, Garaudy’nin eski fikirlerinden donmesinden dolay1i, ABD’deki bilimsel ve
teknolojik devrimle ilgili yorumlarindan sonra daha belirgin olarak, kiigiik burjuva
fikirlerine, kapitalizmin esnek yollarla degisen ve doniisen sosyalizm ideolojisine veya
Marksizm’in itopik/hayali ideolojilere doniismesine boyun egmistir. Diger taraftan
Garaudy, is¢i sinifiyla koyliiler yerine, is¢iler ile aydinlar arasinda bir ittifak kurmaya
gayret etmistir. Ona gore sinif hareketlerinin donemi bitmistir, bunun yerine ulusal

hareketler 6n plana ¢ikacaktir.”

Mumcuyan, Garaudy’nin sosyalizm konusunda da yanlis yaptigin1 sOylemistir.
Mumcuyan’a gére onun sosyalizmi komiinizmden ayirarak, sosyalizmi kapitalizm ile
komiinizm arasinda farkli bir noktada konumlandirmaya calisarak Marksist-Leninist
fikirlerin sosyalizm konusundaki yargilarin1 yikma gayretindedir. Ozellikle Garaudy’nin,
Marksizm’in dinle ilgili teorilerini saptirdigi, eserlerinde net olarak goriilmektedir. S6z
konusu yazara gore Garaudy, acikca Marx’a ait oldugu bilinen “Din afyondur.” tezinin
Marx’a ait olamayacagini ileri siirmiistiir. Ayrica, Marksizm ile dinin bir araya gelmesi i¢in
Garaudy biiylik bir gayret gdstermis, bunun saglanmasi i¢in de din ile bilim arasindaki can
alic1 nokta olarak temel ayrimi kaldirmistir. O, Tanrt disiincesini yeniden yorumlayarak
kendi istedigi sekilde kullanmistir. Mumcuyan’a gore Garaudy s6zde bir Marksist oldugu
i¢in, dogmatizmi kullanarak buna kars1 miicadele adi altinda Marksist hiimanizmi ortadan
kaldirmak istemistir. Garaudy, papaz kiyafeti ve bir elinde Incil ile karsimiza ¢ikmaktadir.
Her isin bir kurali vardir; fakat o geri doniisii olmayan bir yola girmistir. Din degistirmek

isteyen insanlarm da uymak zorunda oldugu kurallar bellidir.%° O da bu kurallara uyarak ve

8 Momjan, Marksizm ve Donek Garaudy, 81.
 Momjan, Marksizm ve Donek Garaudy, 83-116.
8 Momjan, Marksizm ve Donek Garaudy, 129-215.
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geregini yaparak hayatini stirdiirmiistiir. Garaudy, Mumcuyan’in elestirilerinin hi¢ birisinin

dogru olmadigini ifade etmistir.8!

Mumcuyan’a goére oOnun bastan sona kadar carpitmaya c¢alistigr teorik ve politik
kurgularinin odak noktasi sosyalizmin 6zii ve bunu gergeklestirme yollaridir. Garaudy ister
teorik ister pratik olsun sosyalizm veya bilimsel sosyalizmin Marksist yorumuna kars1 yeni
bir sosyalizm c¢esidini yani ihtiyacina uygun gordiigii bir seklini ortaya koyarak meydan
okumustur. Garaudy, sosyalist miicadelenin Onemini ve gergek bir sosyalizmin
gerekliligini stirekli vurgulamistir. Ancak biitiin umudunu bilimsel ve teknolojik devrim

yoluyla kapitalizmden sosyalizme gecis seklindeki reforma baglamugtir.8?

Gerek vardigimiz kanaate gore gerekse Garaudy’nin Mumcuyan hakkindaki yazdiklarin
inceledigimiz zaman onun elestirilerinin akademik bir dil ve nezaketten uzak olduguna
sahit oluyoruz. Onun tutumunun daha ¢ok siyasi oldugu kanaatindeyiz. Zira Mumcuyan,
Garaudy’nin Sovyetler ile ilgili diisiincelerine duygusal yaklastigi, ayrica bir cevap verme
ve bir intikam duygusu ile hareket ettigini gormekteyiz. Mumcuyan kitabinda eski dostu
Garaudy’nin Komiinist ¢izginin disina ¢ikmasimi pek kabullenememis bir tavir
takinmaktadir. O bu tutumunu en acik sekilde Garaudy’yi “doneklik” ile itham ederek

tavrini ortaya koymaktadir.
2.2. Miisliimanlarin Garaudy’ye Yonelttigi Bazi Elestiriler

Diisiince tarihi igerisinde Garaudy hakkinda objektif diisiinerek oncelikle soyle bir tespitte
bulunmamiz gerekir: Garaudy, Bati diinyasinin Orta Cag karanligindan ¢ikis mesalesi
kabul edilen Ronesans ve Reform hareketleri diisiincesine 6nemli katkilar1 bulunan iilke
olan Fransa vatandasidir. Bu baglamda yazarin Bati’da almis oldugu egitim, yetistigi ¢evre,
kiiltiir veya oryantalistlerin baz1 fikirlerinden etkilenmis olmasi da miimkiindiir. Ayrica
filozof olmasi1 olaylara elestirel bir gozle ve felsefe penceresinden bakmasi da goz ardi
edilmemesi gereken bir noktadir. Tam bu noktada Islam ile alakali yaptig1 akilct ve sekiiler
yorumlarla yanilmis olma ihtimali yiiksektir. Bu eksende Garaudy’nin Islam anlayis1 ve

olaylar1 okuma bi¢imi ve yaklagimini iyi analiz etmemiz gerekir.®®

81 Garaudy, Hatiralar, 168.
8 Momjan, Marksizm ve Donek Garaudy, 216-218.
8 Kurtoglu, “Diisiincenin Zabitas1 Roger Garaudy”, 35.
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Garaudy’nin hayata bakisindan kaynakli bulundugu diisiince ortamlarinda her zaman
mubhalif bir kesim tarafindan elestirilmistir. S6z konusu diisiincelerinden bazilart sunlardir:
Garaudy, Miisliiman olmadan once Sosyalizm ile Hristiyanlik arasinda diyalog kurmak igin
biiyilk bir miicadele i¢ine girmistir. O, bu yolda eserler kaleme almis, dinler ve
medeniyetler arasi diyaloga bir omiir adamistir. Ancak bu konuda pek basarili oldugu
sOylenemez. Diinyadaki biitiin dinlerin kaynaginin ayni oldugu kanaatiyle dinler ile
medeniyetler arasindaki diyalogun insanlik i¢in zorunlu ve hayati oldugunu, modern ¢agin
insanlarinin  baska caresinin olmadigini sdylemistir. Onun Islamiyet ile ilgili baz
elestirilerini bu yonden bakarak degerlendirmeliyiz. Aksi takdirde Garaudy hakkindaki
yorumlamalarimiz yetersiz kalir ve isabetli olmaz. O, siirekli bir sekilde medeniyetler
diyalogu ¢agris1 yapmistir; ancak bu diislinceleri de pek kabul gérmedigi gibi devaml bir

tenkide tabi tutulmustur.

Garaudy’ye elestiriler sadece eski komiinizm ¢evresinden degil, yeni ¢evresi olan Islam
diinyasindan da gelmistir. Misliimanlarin ona yonelttigi bazi elestiriler su sekildedir:
Marksizm ile Hristiyanlik arasinda bir diyalog kurmaya c¢alismasi, komiinist gevreler
tarafindan yanlis kabul edilip ihracina giden yolda sebeplerden birisi olmustur. Miisliiman
olduktan sonra da ayn1 diyalogu Marksizm ile Islam arasinda kurmaya ¢alismistir. Tiirkiye
ziyaretinde Marx ve Lenin’e hayran oldugunu agiklamig ve Marx’1 Yahudilerin insanliga
kazandirdign bir deger olduguna vurgu yapmustir. Islamiyet kadar Marksizm ve
Hristiyanligm da militan1 oldugunu belirtmistir.2* Bu ii¢ farkli yapiyr dini ¢ogulcu bir

yaklasimla degerlendirmistir.

Kur’an’daki evrensel hukuk sisteminin Islam’in gelecegi icin tehlikeli bir yorum oldugunu
ifade etmistir. Garaudy, mezheplerle ugragsmanin zamani olmadigi gibi bu gayretin zaman
kayb1 oldugunu sOylemis, bunun ig¢in harcanan g¢abanin yeni igtihatlara harcanmasi
gerektigi cagrist yapmustir. Tesettlir konusunun ¢ok Onemli olmadigini, bundan daha
onemli olan konunun ise kiiltiir modelleri ve biiyiime oldugunu sdylemistir. Garaudy’nin
Islam diinyasinda referans gosterdigi kisiler ise Islami sosyalizm ¢izgisine yakin olan ve
iilkelerinde despot ve diktatdr olan Kaddafi, Bumedyen ve Nasir gibi sahsiyetlerdir.
Osmanli ve Tiirklerin Islam’a hizmetlerini gdz ardi ederken, Tiirklerin bes yiiz sene

boyunca Arap kiiltiirinii sémiirdiigiinii ve baski altinda tuttugunu iddia etmistir. Yapilan en

8 Roger Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, ¢ev. Cemal Aydn (istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yayinlari,
2015¢).
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genel elestiri ise Garaudy’nin ne yaptigini pek bilmeyen, dogrularinin arasina az da olsa
yanlis karistiran bir kisilik oldugu yoniindeki elestiridir. Biitiin bu elestirilerin tizerinden,
onun Oliimiine kadar 28 yil gecmis ve Garaudy herhangi bir diizeltme yapmadigi gibi
cenazesinin Islam inan¢ ve geleneklerine aykiri olarak yakilmasimi vasiyet ettigi iddia

9985

edilmistir. “Beni komiinist yapan ne ise Miisliman yapan da odur. sozii Islam

diinyasinda en ¢ok tartigilan diigiincesi olmustur.

Garaudy, Islam gelenegi elestirisi ile ilgili diisiincelerini Tiirkiye’den tanidig1 ender

sahsiyetlerden birisi olan Ahmet Taner Kislali’ya bir sohbet sirasinda soyle agiklamistir:

“Islam’1n 6zii ile o 6zden yola ¢ikarak o giiniin kosullarina gore iiretilmis
¢oziimleri birbirine Kkaristirmamak gerekir. Ben 1400 yil Oncesinin
kosullar1 i¢cinde konulmus kurallara uymak i¢in dinimi degistirmedim. O
6zl begendigim ig¢in Miisliman oldum. 1400 yil 6ncesinin kosullarina
getirilmis olan ¢dziimleri ddhiyane buluyorum.”8

Garaudy, bir¢ok Batili aydin, yazar ve sanat¢1 gibi islam’1 tasavvuf yoluyla icsellestirip
se¢mistir. Bunu Incil’deki mistisizmin bir devami veya bu askinlik boyutunun Islam’da
daha fazla olmasina baglayanlar da vardir.®” Tiirkiye’de Tiirkge ezan tartismalarinin
sorulmasi iizerine su cevabi vermistir: Bana herhangi bir dilin kutsal sayilmasi sagma
gelmektedir. Arapga bilip anliyorsaniz, elbette Kur’an-1 Kerim’i bu dille okumak daha
iyidir. Bunun aksi Arapganin kutsal bir dil oldugu tezi, islam’in evrenselligine engel
olacaktir. Kur’an’in evrenselligini istiyorsak, burada hayati ve 6nemli olan Kur’ani mesajin
anlasilmasidir. Yine bir miilakat sirasinda, Garaudy’ye Islam dininin ibadet kurallarina
uyup uymadig1 sorusu sorulmus 0 da sdyle cevap vermistir: “Ornegin oru¢ tutuyorum.
Ama giinde bes kez namaz kilmryorum.”® Onun bu cevabi islami ¢evrelerde itikadi

eksiklik kabul edilip, dini emirlere tam olarak uymadig: elestirisi getirmistir.

Garaudy’nin iklim kosullar1 ve o iilkelerin kiiltiiriine bagl olarak yorum yapmasi da
elestirilen bir diger konu olmustur. O, bunu Kur’an’daki “Istisnasiz her peygamberi kendi
kavminin diliyle gonderdik ki onlara ag¢ik agik anlatsin; bundan sonra Allah diledigini
sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir. O, giicliidiir, hikmet sahibidir.”%

ayetine dayandirmakla birlikte Hz. Peygamber’in yaptiklar ile sdylediklerini birbirinden

8 Kazim Giilegyiiz, “Garaudy Muammas1”, Yeni Asya Gazetesi (24 Haziran 2012).
8 «Roger Garaudy”, Biyografya (10 Subat 2019).

87 Kurtoglu, “Diisiincenin Zabitas1 Roger Garaudy”, 31.

8 Yazar, Islami Secen Unliiler, 191-193.

8 brahim, 14/4.
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ayirmamiz gerektigini de iddia etmistir. Bu konuda birkag aykiri 6rnek vermistir:
Kur’an’da kadin erkekten eksik ve fazla degil, erkegin ikizi ve ortagi kabul edilmistir.*
Ayrica ona sosyal, ekonomik ve 6zel haklar tanimistir. Bu esitligi giyim konusunda da ileri
stirerek, Afrika’daki tarlalarda ¢alisan zenci bazi kadinlarin ¢iplak go6giisle ¢alismasini
normal karsilamis; bunu iklimin bir gerekliligi olarak agiklamistir. Garaudy, baska bir
ornekte de Polonya’ya gidip oradaki insanlara “Miisliiman ol ama domuz eti yeme.”
demenin yanlis oldugunu, bu durumda kimsenin Miisliman olmayacagini c¢linkii
Polonya’da et ihtiyacinin iigte ikisinin domuz etinden saglandigmi sdylemistir.®* Yazara
yoneltilen temel elestiri Islam’m inang ve ibadet konusundaki emir ve yasaklar acik
oldugu halde, onun 6zellikle yiyecek ve giyecek gibi konularda istisna ve normal durumlari

karistirdig1 seklindedir.

Garaudy’nin Islami ¢evrelerden yogun elestiri aldig1 6nemli konulardan birisi de Yahudi ve
Hristiyan kaynaklarini esas alarak, genis bilgi paylasimi yapmasidir. Zira yazarin Hz.
Davut ve Hz. Siileyman ile ilgili kitaplarinda verdigi ayrintili bilgiler, Yahudi tarihi
kaynaklidir.%? Ornegin:

“Hz. Ibrahim, asiretleriyle birlikte bin yilinin basina dogru
Mezopotamya’dan ayrildiginda, daha oOnceki Siimer mitolojisinin belli
basli konularin1 beraberinde gotiiriir. Yaratilis, Gilgamis destaninda tasvir
edildigi sekliyle Tufan, Babil Zigguratlarindan biri olan Babil kulesi
konusu gibi.”%

Yine Garaudy, Hz. Ibrahim’in Allah’in iradesine kayitsiz sartsiz teslimiyeti ve oglunu
kurban etmeye karar vermesi sonucu, Allah’in da Hz. Ibrahim’in oglu Hz. ishak’1 bu itaate
odiil olarak bagisladigin1 yazmaktadir. Fakat, Islam inancina gore bu kissada ad1 gecen

peygamber Hz. Ibrahim’in diger oglu olan Hz. Ismail’dir.%

Garaudy, Yahudilik, Hristiyanlik veya Islamiyet dahil tiim dinlerin, en son ve hakiki din
biziz sdyleminin yanlis ve sorunlu oldugunu sdylemistir. Bu tiir iddialarin, Tanri’y1
tekellerinde bulunduran bazi milli devletler tarafindan siyasi amaclar ile yapildigini

sdylemistir. Ornegin, Hitlerci Alman birliginin, Tanr1 bizimledir sdylemi ile Fransizlarin,

% Abdulaziz Hatip, Onlarin Géziiyle Islam’da Kadin (istanbul: Sebat Basin Yayim Dagitim, 2005), 37.

91 Yazar, Islami Secen Unliiler, 192.

92 Roger Garaudy, flahi Mesajlar Toprag: Filistin, ¢ev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yayinlari, 2018g), 82.
% Garaudy, Yasayanlara Cagri, 183.

% Garaudy, Filistin, 66.
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Tanri’'nin  Kararlarimi  yerine getirme iddialar1 sagma ve giiliingtiir, demektedir.®®
Kanaatimize gore Garaudy’nin tek tanrili dinler ile despotik ve milli ideolojileri bir biitiin
olarak degerlendirmesi, ayrica son din olma iddiasindaki Islam’1 secip ve hakikat kabul
ettikten sonra, eski dini Hristiyanlik ile yeni inancimi aymi hakikat derecesine koymasi

Miisliiman ¢evreler tarafindan elestirilmis ve bu diisiinceleri geliski kabul edilmistir.

Garaudy, Miisliimanlarin, Hz. Ibrahim’in soyundan gelen ve ehl-i kitap kabul edilen
Yahudi ve Hristiyanlara kars1 “Cihad” yapmamasi gerektigini diisiindiigiinii soylemistir.
Bir diger ilging iddias1 da: “Bence her Islam toplumunun-ki Kur’an ayetleri bu toplumun
bir demokrasi ve bir sosyalizm olmasini ister- ortak 6zelligini belirlemeden 6nce onun
degisik bigimlerinden bazilarini zikretmek gerekir.”®® Kanaatimize gére Garaudy’nin bu
diistincesi kendi kisisel yorumudur; ¢iinkii bu konuda herhangi bir kaynak belirtmemistir.
Zira Islami kaynaklara gore “Cihad” durumunda muhataplarm durumu bellidir. Diger
iddias1 konusunda ise demokrasi ve sosyalizmin bazi degerleri ile Islam’mn baz
hiikiimlerinin ortiismesi boyle bir kuralin konmasii hakli ¢ikarmaz diisiincesindeyiz.
Diinyadaki bir¢ok dinin, ideolojinin ve fikir akiminin ortak degerleri olabilir bu da gayet

dogaldir. Ancak bundan islam ve sosyalizmin 6zdes oldugu anlamini ¢ikaramayiz.

Garaudy’ye gore Mezopotamya din 6nderleri ile Misir’da yagsamig peygamberler hakkinda
ornegin, Firavun ve Hz. Musa’nin miicadelesi ve diger peygamberlerin hikayeleri ile ilgili
yapilan arkeolojik kazilarda higbir iz bulunmamistir.®” Bu durum onun, Kur’an-1 Kerim
disinda referans aradigi elestirisini beraberinde getirmistir. Ciinkii Hz. Musa ve Firavun
hakkinda Kur’an’da bircok kissa anlatilmistir. Ornegin, “Firavun, ‘Sizin rabbiniz de
kimmis ey Musa?’ dedi.”®® Yazarm, Islam’in birinci kaynag1 olan bu ayetlerin disinda delil
aramasi sekiiler bir diisiince yapisina gore uygun olabilir; fakat bu, dindar bir Miisliiman

i¢in ciddi bir ¢eliski olarak kabul edilmistir.

Garaudy, 1979 yilinda yapilan Iran devriminden etkilendigini acikca ifade etmistir. Iran

devrimini tanimlarken, “Allah’u ekber’in atom bombasindan gii¢lii oldugunu bu halk

9599

devrimi gostermistir.” *° soylemini radikal dincilik olarak kabul eden kesimler de olmustur.

Ik defa sosyal ve ekonomik olmayan, yalnizca bir medeniyete Karsi yapilan ilk devrimin

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, 191.

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, 367.

9 Garaudy, Filistin, 90.

% Ta-ha,20/49.

9 Kurtoglu, “Diisiincenin Zabitas1 Roger Garaudy”, 31.
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fran devrimi oldugunu sdylerken bu medeniyetin de Bat1 medeniyeti oldugunu 6zellikle
vurgulamistir.1% Garaudy’nin Iran devrimi ile ilgili diisiinceleri elestiri konusu yapilmus,
soz konusu diisiinceleri radikalizm olarak ele alinmistir. Ancak bu tenkitlerin isabetli
olmadig1 kanaatindeyiz. Herkesten 6nce Garaudy radikal ve bagnaz fikirler konusunda

elestirel yazilar yazmistir.

Bize gore Garaudy hakkinda yapilan elestirilerin ii¢ temel niteligi vardir: Birincisi, yapilan
bir kisim elestiriler anlam eksikligi ve filozofun diisiince diinyasinin sinirlarinin ¢ok genis
olmasindan yani yanhs anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. ikincisi, yazara Kars:
tenkitlerin bazilar1 da yerinde ve hakli taraflari olan elestirilerdir. Ozellikle baz1 konularda
yaptig1 aciklama ve yorumlarda kaynak belirtmeden, subjektif bir tutum takindigini
gbriiyoruz, bazen de eski diisiincelerinin etkisi ile Islam kiiltiir ve medeniyetini géz ardi
ettigine sahit oluyoruz. Ucgiinciisii ise haksiz itham ve 6n yargilara dayanmaktadir. Bunu,
konuyla ilgili kisi, grup, cemaat ve siiflarin olaylara kendi zaviyelerinden bakmalar1 ya da
islerine Oyle geldigi i¢in karsi bir tutum takinmalar1 olarak degerlendiriyoruz. Diisiiniire
yapilan bir¢ok elestiriden bazilarini bu son iki baglik altinda ele aldik. Buradaki amacimiz
distintiri 6vmek ya da yermek degildir. Tek gayemiz yazar hakkinda yapilan olumlu ve
olumsuz diisiinceleri inceleyerek onun din felsefesini daha iyi anlamamiza katki

saglamaktir.

100 Roger Garaudy, Entegrizm Kiiltiirel Intihar, ¢ev. Kamil Bilgin Cile¢op (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1993),
67.
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BIiRINCI BOLUM

ROGER GARAUDY’DE BAZI KAVRAMSAL ANALIZLER

1.1. Kapitalizm ve Elestirisi

Kapitalizm, sermayenin en temel iiretim aygiti olarak kabul edildigi ekonomik bir
sistemdir. Bu sistemin temel {iretim araglar1 sahislara ait olup kar amaci giidiilen arz ve
talebin toplumun ihtiyacina gére belirlendigi ekonomik bir modeldir.2%* Garaudy’ye gore
kapitalizm, bir ruh ve diinya halidir.1% Ayrica toplumsal ve ekonomik bir sistemdir. Bu
sistemde pazar ¢ok onemlidir. Bu sisteme gore her sey alinip satilir hatta insanin is giicii de
buna dahildir. O, kapitalist sistemdeki insanin ¢alisma giiclinii satin almak demek arag
gere¢ dahil tiim {iretim araglarmin sahibi oldugu gibi bu siiregte iiretilen tiim mallarin
sahibi olduklar1 iddiasinda bulunmak demektir. Kapitalistlerin insanligin biitiin miras1 déhil
her seyin sahibi oldugu diislincesi yanlistir; ¢iinkii iiretilen {iriin tarih boyunca tiim insani
diisiincenin, tiim bilim ve tekniklerin bilgi birikimi sonucu olusmustur.}®® Garaudy’ye gore
kapitalizm ilk ortaya ¢iktiginda bu kavrami en iyi aciklayan Ingiliz filozof Thomas
Hobbes’un (1588-1679) “Insan insanin kurdudur.”'%* ifadesidir.

Garaudy’ye gore giiniimiizde somiirgecilik ile kapitalizm birbirinin i¢ine tamamen ge¢mis
bir haldedir. Her iki diisiince hareketine gore kiiltiir planinda, bireyin gii¢ gosterisi
yiiceltilerek Allah’a kars1 kayitsiz bir tavir sergilenmistir. Yine her iki harekete gore bilim
hikmetten koparilarak, insan ve tabiat iizerinde gaddar ve zalimane bir hakimiyetin
kurulmas icin vasita kilinmistir.1®® Kapitalist diinyanin ne insancil bir diinya goriisii vardir,
ne de felsefi bir doktrini vardir. Bu da ahlak¢1 ve egitimcileri en ¢ok kaygilandiran durum
olmustur.'% Bugiin ABD’de basta olmak iizere gelismis iilkelerde, kapitalizmin meydana
getirdigi en biiyiik problemlerden birisi onun amagsiz bir toplum yaratmis olmasidir.?%’
Garaudy’ye gore; “Batililasma” ve “Modernlesme” kavramlar siirekli bigimde birbirine

karistirllmistir. Bu da beraberinde imtiyazli bazi kesimleri Bati kapitalizminin yasam

101 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2005), 974.

102 Roger Garaudy, Kafka, gev. Mehmet Sert (Istanbul: Yirmidért Yayinlari, 2007), 19.

103 Roger Garaudy, /nsanligin Medeniyet Destant, gev. Cemal Aydin (istanbul: Timas Yayinlari, 2019b), 201.
104 Roger Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, ¢ev. Selahattin Hilav (Istanbul: Ger¢ek Yayinlari, 1965), 26.

195 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 153.

106 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 55.

197 Roger Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci (Istanbul: Milliyet Yayinlar1, 1970), 39.
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bigimi ile ekonomik sistemiyle bir biitiinlesmeye itmistir.!®® Kapitalist sistemde iiretimin
bir smr1 yoktur, gercek sinir sermayenin bizzat kendisidir.}?®® Kapitalist iilkelerin
tamaminda onemli Kararlar siirekli olarak ticaret hayati, ordu, hiikiimet ve degisik baski
kurum ve kuruluslarin etkisiyle alinmistir.}*® Kanaatimize gére kapitalizmin en biiyiik
handikap: gayesiz ve smirsiz bir sekilde biiylimesi ile birlikte, tiikketim konusunda da bir
ama¢ ve hedefin konmamasinin yaninda higbir giic ve kurum tarafindan denetlenmeye de

tabi tutulmamasidir.

Garaudy’ye gore kapitalizmin hakimiyet kurdugu tiim iilkelerde, Rus Ekim Devrimi onlara
bir alternatif bi¢ciminde sunulmustur. Bu devrim sonucu sosyalizmin verdigi umut,
kapitalist iilkelerdeki devrimci is¢i hareketleri ve somiirge iilkelerindeki baski ve zulim
altinda ezilen kitlelere biiyiik bir moral kaynagi olmustur. Bu seving ve moral Sovyetlerin
Nazi barbarligina kars1 kazandig1 savasta dnemli bir rol oynamis, ayrica bu mutluluk Ikinci
Diinya Savasi’ndan sonraki zamana kadar birgok yeri sarmistir.}'! Ancak Garaudy daha
sonra Sovyetler Birligi ve onlarin sosyalizm diislinceleri ile ilgili bir hayal kiriklig

yasadigini ifade etmistir.

Garaudy’ye gore sosyalizm ile kapitalizm her ikisi de Bati diinyasiin verimli
topraklarinda dogduklari gibi birbirlerini birgok bakimdan etkilemektedir. Yine her ikisi de
birbirini déniistiiriip yozlastirmaktadir. Insanhigin ekseriyeti sunu gayet iyi biliyor:
Diinyaya bu somiirge sistemi getirilmeden once insanlik ne sosyalizmi ne feodalizmi ne de
kapitalizmi biliyordu; ¢linkii bu diistince hareketleri ortaya ¢ikmadan once farkli bir
toplumsal hayat vardi. Bugiin insanliginin yapmasi gereken onlar1 eski hayatlarina tekrar
geri gotiirmek degildir. Onlarin onleri somiirgeci giicler tarafindan kesilmeseydi, bugiin
onlarn nasil bir hayat yasiyor olacaklar1 konusunda kafa yormak gerekir.}'? Garaudy’ye
gore bu asrin ¢ikmaz ve ¢ozlimsiiz ortaminda, kavram ve kelimeler bile bir pargalanmislig
yansitmaktadir. Ona gore bu g¢arpik sistemi savunanlar, yaptiklart zulme diizen, acimasiz
rekabete liberalizm, Sovyetlerdeki hapishanelerin adina sosyalizm, savasa biiylime ve tiim

bu kotii uygulamalarina ilerleme adini koymuslar.!®® Yazarin da belirtmis oldugu gibi,

108 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 156.

109 Roger Garaudy, Karl Marx i Fikir Diinyast, gev. Adnan Cemgil (Istanbul: Altin Kitaplar Yaynevi,
1969), 263.

10 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 33.

1 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 186.

Y12 Garaudy, Hatiralar, 418-419.

113 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 9.

29



egemen giigler her kavrama istedikleri anlam1 yiiklemektedirler. Bu da insanligin gelecegi

icin bilyiik bir kargasaya zemin hazirlamaktadir.

Bu kavramlardan birisi de kapitalizmdir. Garaudy’nin bazi konularda kendisine rehber
edindigi Marx, kapitalizm tanimlamasma sermayenin tahliliyle baglamistir. Mal {iretimi
ekonomisinin tarihi kapitalizmden ¢ok Oncedir, ayrica kapitalizmin sosyal ve ekonomik
olusumunda ana hareket noktasini mal iiretimi olusturur ve bu insanlar arasi iliskilerin
temel dinamigidir. Marx, mali miilkii ¢ok olanin benligini o derece kaybettigini ifade
etmistir.** Garaudy’ye gére Marx’m yiizy1l énce tanimladigi kapitalizm ile 1970 yilindaki
Amerikan kapitalizmi Dbirbirlerinden ¢ok farklidir. Cinki “Kapital’in” analiz ve
tanimlamalarinin tamami mal teorisi ekseni ilizerine kurulmustur. Pazar i¢in mal iiretimi
teorisi, arttk deger teorisi, toplumdaki bunalimlar kapitalist pazarin igindeki
sinirlamalardan kaynaklanmistir. Ayrica is¢i kesiminin bagintili yoksulluk kanunu séz
konusu teoriden ¢ikmaktadir. “Kapital’in” tanimlamalar1 ¢ok fazla degisiklikler olmadan,

bu yiizyilm ilk ¢eyregine kadar gegerliligini korumustur.!*®

Charles Darwin’in (1809-1882) vahsi hayvanlarin ormanini tasvir ettigi gibi, Marx da
kapitalist toplumu dyle tasvir etmistir.!*® Ciinkii kapitalizm, hakimiyetini siirdiirmek icin
din dahil tim enstriimanlari kullanmistir: “Marksizm’e goére kapitalist sistemde hakim
sinif, ezilmis smiflar1 goniillii bir kolelikte tutmak icin, dini yalandan yararlanir.”*'’
Kapitalist, is¢inin ig gliciinii satin aldig1 zaman ona 6zel bir ayricalik tanimadan siradan bir
meta muamelesi yapar, is¢inin is giicii ¢cok kar sagladigi i¢in miimkiin mertebe bunu

somiirmeye calisir. Ayrica is¢inin hayatina da higbir 6nem vermez.'8

Marx, Ronesans’tan bu yana diinyada gecgerli sistem olan kapitalizmin elestirisini
yapmustit. Bu sistemin bilyiime ve gelisme kanunu 19. yiizy1l Ingiliz kapitalizmi
baglaminda aciklanmistir. Ortaya ¢ikan tabloda insani boyutlar goz ardi edilmis, emekg¢inin
emegi somiiriilmiis, ortaya cikan iirlin azinlik bir kesim tarafindan yonetilmistir. Marx
bunu emegin “yabancilasmasi” seklinde isimlendirmistir. Ayrica bu yabancilagsmanin

kokeni olarak, paranin degerinin sadece sembol olmaktan ¢ikarilip meta yerine konmast,

114 Roger Garaudy, Gercgeklik Acisindan Saint-John Perse, cev. Mehmet Dogan (Istanbul: Ugrak Kitapevi
Yaymlari, 1967), 12.

115 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 48.

116 Garaudy, Bati Terdrizmi, 325.

117 Georges Gusdorf, Insan ve Tanri, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Emin Yayinlari, 2012), 79.

118 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 53.
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meta fetisizmi sorununu ortaya ¢ikarmistir.*® Marx’in bu tahlillerinden ¢ikardigimiz sonug
sudur: Kapitalizm bir ekonomik modeldir; ancak bu model bazi kesimleri ¢ok fazla

zenginlestirdigi gibi o kadar da fakirlik dogurmustur.

Garaudy’nin amaci kapitalist sistem ile ipleri koparmak, bu sistemin i¢inden gelisen bilim,
teknik ve elestiri zihniyetini reddetmek degildir. Bu karsi durus, kapitalizmin meydana
getirdigi rekabet kiiltiirii sonucu olusan, siddet, paranin hakimiyeti ve fiili ateizme Kkarsi
vaziyet almaktir.'?® Kapitalist sistemin bozulmasi, beraberinde burjuva ahlakinin da
bozulmasi sonucunu dogurmustur. Her varliga kar pesinde kosma zorunlulugu getirmesi,
insanlara ait duygularin yozlasmasi ve yok olmasma sebep olmustur. Bu ¢iiriime
sonucunda aile hayati diizeni bozulur. Bunun yerini miras diizeni, vatanseverlik yerine
sovenizm ve somiirgecilik; 6zgiirliik, yerine bencillik; hiimanizm, yerine sémiirgeci sistem
ve kolelik baglantilari koruyan yalancilik ortaya cikar.'?! Bizim vardigimiz kanaate gore
Garaudy kapitalist sistemin menfi yonlerini hicbir sekilde tasvip etmedigi gibi, bu diisiince
ve savunucular1 ile hayati boyunca miicadele etmistir. Ayrica onun savundugu diinya
goriisti ile kapitalist diinya goriisii bilyiik oranda birbirine zittir. Cilinkii o, s6z konusu
sistemi somiirgeciligin dayanagi ve devami olarak gérmiistiir. Zira giiniimiizde neredeyse

tiim diinyaya hakim olan bu model giin gectikce diger sistemleri tek tek yutmaktadir.

1.2. Sosyalizm

Sosyalizm, Fransiz ihtilali sonrasi olusan aydinlanmaci diisiincenin sonucu olarak, egemen,
kapitalist ziimrelere kars1 herkesin insanca, liberal ve esit bir sekilde kimsenin kimseyi
somiirmedigi, karsilikli is birligine dayanan, 6zel miilkiyetin olmadig1 ve iiretim araglarinin
ise ortak bir miilkiyet sistemi ile calistirildig1, adil ve esitligi savunan bir ideolojidir.}?2
Ayrica sosyalizm, kiiltiir ve sanatlarin muazzam bir sekilde gelisip biiylimesi i¢in zemin
hazirlamaktadir. Tarihte kabul edilen ilk sosyalist, Fransiz sosyalizminin kurucusu ve

sosyolojinin fikir babas1 kabul edilen Saint-Simon (1760-1825) dur.1?3

Garaudy’ye gore Sosyalizm, sinif miicadelesi ve savaslardan meydana gelen bir tarih degil,

dogrudan insanlik tarihinin bir baslangicidir. Ciinkii, sosyalizm insani olmayan iktisadi

118 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 246.

120 Garaudy, Hatiralar, 457.

121 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 54.

122 Cevizci, Felsefe Sozligii, 1533.

123 Cemil Merig, Saint-Simon I7k Sosyolog, Ilk Sosyalist (Istanbul: Iletisim Yaynlari, 1999), 37.
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sitemlere bir baskaldir1 olarak ortaya ¢ikmaktadir. insani ve evrensel bir kurtulus regetesi
olan sosyalizm, yalnizca emekgi ve is¢i siniflar igin degil tiim smiflarin insani bir hayat
kurmasi i¢in miicadele etmektedir. Garaudy’ye gore Sosyalizmin ortaya ¢ikmasi, insanlik
tarihinin en 6nemli politik olay1r oldugu gibi, ayn1 zamanda tarihin en onemli ahlaki ve
manevi olayidir.!?* Baska bir deyisle, sosyalizm, sadece siyasi ve ekonomik bir devrim
degildir. Aksine toplumun temel yapisini, imtiyazlarini, egemenliklerini, dializme ve
yabancilasmaya dayanan kiiltiir ve sosyal miinasebetlerini sekilsel olarak tartismaya
acmaktadir. Sosyalizm kelimesi dogru bir tanimla insana ruhi derinlik kazandiran,

devrimci hareketleri yonlendiren bir iitopyadir.}?®

Garaudy’ye gore Sosyalizm kaynagini tek basma Bati kiiltiir ve medeniyetinden almaz.
Dogu iilkelerinin ¢ok ¢esitli kiiltiir ve medeniyetleri sosyalizmi zenginlestirerek gergek
anlamda bir hiimanizm haline getirecektir. Ancak sosyalizm hala diinyanin higbir yerinde
tam anlamiyla gergeklesmedigi gibi, Sovyetler Birligi de asla sosyalist bir iilke degildir.1%°
Garaudy’ye gore Sosyalizm oOzel miilkiyetin asilmasidir. Cilinkii 6zel miilkiyet insan
benligini esir alan bir sistemdir. Sosyalizm ise 6zel miilkiyetin {istiinde, insani 6ze ait
karakteri one ¢ikaran bu 6ziin sahiplenilmesidir.'?’ Bunun yaninda sosyalizm, iiretim
araglarinin da belli bir iradeye bagl 6zel miilkiyetine son vermektedir, bu da sosyalizmin
ortaya ¢ikis noktasi olarak kabul edilmektedir. Sovyetler Birligi sosyalizm Orneginin de
gosterdigi gibi, gereklidir; ancak yeterli degildir. Bu baglamda, Sovyet modelinin hatas,

{iretim araglarinda devlet miilkiyeti ile kolektif miilkiyeti karistirmasidir.*?®

Garaudy’nin sosyalist diizen tanimlamasina gore: Sosyalizm, degisik kisisel giiglerini
kullanirken birbirine danisarak bir plan ve program hazirlayan insanlarin kullandiklari
{iretim araglarim1 ortaklasa galistiran, 6zgiir insan toplulugu diizenidir.'?® Garaudy: “Biz,
sosyalizmin ekonomik problemleri ¢6zme ve insana bir gelecek sunma olanagina
giiveniyoruz,”**°demektedir. Sosyalizm, kapitalist sisteme ait ve tiim koleliklerin esasimi
olusturan baskici, kisitlayici, rekabet¢i ve kor rastlantiya dayali zemine sahip kanunu

kaldirir, bunun yerine insani temelli, ekonomik gerceklere gore hazirlanan bir ekonomik

124 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 81.

125 Garaudy, Hatiralar, 162.

126 K aratag, “Endiiliis’te Tatli Bir Huzur”, 9.

127 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 32.

128 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 124.

129 Roger Garaudy, Karl Marx Entelektiiel Bir Biyografi, cev. Adnan Cemgil (Ankara: Fol, 2020), 136.

130 Roger Garaudy vd., Insanligi Nasil Bir Gelecek Bekliyor, gev. Zaven Biberyan (Istanbul: Payel Yaymlari,
1966h), 182.
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modeli koymaktadir.®! Sosyalizm, kapitalist sistemdeki bireyin ¢ikarma dayals, iiretim ve
tiketim modelini kabul etmez, aksine herkesin ekonomik kosullarini diizenlemeyi

hedeflemektedir.13?

Garaudy’ye gore sosyalizmin esas gorevi, her insana, insan olma imkani vermek diger bir
deyisle, toplumsal varligin politik, ekonomik ve kiiltiirel tiim asamalarinda bireyin yaratici
olmasmi saglamaktir.!®® Zira ama¢ bakimindan sosyalizm aslinda bir inanistir yani bir
tercihtir, araclari bakimindan ise bilimsel bir yoldur.'** Garaudy’ye gore sosyalizmin
bilimselligi, ylizeysel bir sekilde idealizmden materyalizme gegen bir sistem degildir,
aksine spekiilasyondan iitopyadan ve elestiriden deneysel metoda gecis yaparak bilimsel
sosyalizm olur.’®® Ayrica kapitalizme bir tepki olarak da degerlendirilen Sosyalizmin asil
amaci kapitalizmin amaci ile asla kiyas kabul etmez. Garaudy’ye gore Kapitalist sistemde
basit nicelige dayanan daha fazla iiretmek ve daha fazla satmak basarilari esas alinirken,
sosyalizmin amaci, daha fazla televizyon ve buzdolabi iiretmek ve satmak ile 6l¢iilemez.
Garaudy, sosyalizmin hedefini ise insani niteligi gelistirirken yeni bir uygarlik yaratmak
seklinde tanimlamaktadir.® Diismanlik teorilerinin tersine, sosyalizmin gayesi bir dostluk
ve kardeslik iklimi yaratmaktir. Bir diger deyisle, insanlarin birbirini somiirmesine son
vermek, bir hakikat olarak kisilerin birbirini sevmesi imkaninin yaratilmasi ile

mumkindiir.

Garaudy’ye gore sosyalizm; devlet ve sif kaygisi tasimadan bir toplum yaratma
amaciyla, tarihte bir ilk olarak insana insan olma hiirriyeti taniyan, kisiye “birey” olma
imkan1 sunan bir sistemdir.!3” Sosyalist anlayis her bir bireyin diisiince ve davranisini
tasarlarken, onun bir devlet adami gibi hareket etmesini hedeflemistir. Kisaca her bir
kisinin devlet islerinde ehil bir bigimde calisacak sekilde yetistirilmesi amag¢lanmistir. Bu
sebepledir ki, sosyalist iilkelerde yapilan en 6nemli ¢aligmalardan biri okuma yazma ile

ilgili olmustur.t3®

181 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 52.

132 Roger Garaudy, Pragl968 Dogmayan Hiirriyet, gev. Aydil Balta (Istanbul: E yaymlari, 1968), 15.
133 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 40.

134 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 183.

135 Roger Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, ¢ev. Galip Ustiin (Istanbul: Habora Kitapevi Yaynlari,
1968), 51.

136 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 97.

187 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 86.

138 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 24.
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Garaudy, sosyalizmin tepeden inme bir sekilde kurulamayacagini, tam tersine halkin kendi
kendini yonetmesi ile kurulabilecegini sdylemektedir. Bu da bir kiiltiir devrimi ile kokten
bir zihniyet degisimi olursa miimkiindiir. Ancak, bunun gerceklesebilmesi i¢in inang ve
manevi boyut da kosul olarak gereklidir.®*® Ona gore tam anlamiyla gergek bir demokrasi
olsa olsa sosyalizm tarafindan gerceklestirilebilir. Ciinkii, gercek demokrasi kadin, erkek
ve cocuk fark etmez 6zlerinde tasidiklart yetenek imkan ve becerileri tam olarak uygulayan
sistemin adidir. Garaudy’ye gore Sosyalist sistem, siirekli bir sekilde kitlelerin elestiri ve
yaratic1 zekasina miiracaat etmektedir. Bu sebeple sosyalizmde egitim oncelikli hedefler
arasinda yer alirken, okuma-yazma bilmeme oranlarinin sifira indirilmesi birincil amaglar
arasindadir.}*® Yazarin bu tezine gore kiiltiir diizeyi yiiksek olacak bu toplum sosyalist
demokrasiyi benimseyecektir. Zira bu yontem diger demokrasi ¢esitlerinden istiindiir,
ozellikle onu burjuva demokrasisinden ayiran 6zelligi somiirii diizenine son vererek sinif
tahakkiimiinii bitirecek olmasidir.}*! Sosyalizmi biiyiik bir degisime gotiirecek olan bu
sistem, is¢i emekei partileri degistirmek veya harp ile miimkiin degildir. Bunun yolu sz
konusu iilkelerin gerekli degisimi yasamalari i¢in onlara gerekli yardimin saglanmasi ile

miimkiindiir. 142

Garaudy, sosyalizme dini bir boyut kazandirmak igin de biiyiik bir miicadele vermistir.**®
Sosyalizmin iman degerleriyle ortlistiigiinii; ancak kapitalizmin bu insani degisimde yer
almadigimi sdylemistir. Tenkit¢i bir imanin Ronesans’min esiginde degil miyiz? diye soran
Garaudy, bu ¢agda dogabilecek en yiice projenin, sosyalizmin miiteal/agkin ve ilahi
mesajla canlanmasi projesi oldugunu agiklamigtir.*** Sosyalizm, maddi ve teknige dayal
basarilarin yaninda, manevi zenginligi de getirmistir. Bunun sebebi sosyalizm insanin
biitiin giiciinii yine insanin hak ettigi sekilde ve onun yarari i¢in kullanmay1 hedeflemis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Sosyalist hayatta, bilim ve teknigin yarattig1 giizellikler,
birkag kisi i¢in kullanilmaz, bu yaratimla, onu yaratan isci, emekgi ve diger kitlelerin hayat

sartlari1 maddi ve manevi olarak iyilestirmek i¢in kullanmak amaglanmustir.**®

139 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 15.

140 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 78.

141 Roger Garaudy, la liberté en sursis Prague (Paris: Librairie Arthéme Fayard, 1968), 19.
142 Roger Garaudy, le grand tournant du socialisme (Paris: Gallimard, 1969), 314.
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Garaudy, sosyalizmin komiinizmin birinci evresi olmadigini, kapitalizmden komiinizme bir
gecis evresi oldugunu belirtmistir. Ancak bu kapitalist diizendeki feodal ve koleci,
sosyoekonomik diizene benzemedigini de agik¢a ifade etmistir. Garaudy’nin ilham
kaynaklar1 “Marx ve Friedrich Engels’e (1820-1895) gore sosyalizm, kapitalizmle
komiinizm arasinda bir gecis bi¢imidir.”**® Garaudy’ye gére sosyalizm, 1917 Sovyetler
Birligi’nin fazla gelismemis kapitalizminin biraz asilmasi olamazdi. Aksine sosyalizm,
biitiin boyutlartyla gelismis olan kapitalizmin var olan ve herkes tarafindan goriilen,

celiskilerinden yola ¢ikarak dogmustur.'4’

Garaudy’ye gore Sovyetler Birligi tipi sosyalizm ile Amerikan tipi kapitalizm, benzer
sebeplerden dolayi iflas etmistir. Birincisi, her iki sistemde ilahi boyut yoktur. Dolayisiyla
ister birey ve grup ¢ikarlar isterse de parti ve devlet ¢ikarlar1 s6z konusu olsun, insan her
seyin merkez ve Olgiisii yapilarak insanin ¢ok fazla yiiceltilmesi ve yeterliligine fazla
giivenildigi i¢in her iki modelin sistemleri ¢6kmiistiir. Zira ona gore Allah’in olmadigi
kabuliine dayanan bu anlayista, sosyal iliskilerde kisi, kurum ve gruplarin rekabetinden
baska secenek kalmamaktadir, bu da beraberinde siddet ortamini getirmistir. ikincisi, yine
her iki sistem de biiyiime sonucu elde edilen gelirin dagilim sistemleri miktar (nicelik)
merkezli olduklar1 diisiincesi hakimdi.'*® Diglanmis kitlelerin yegine umudu olan
sosyalizmin gegici de olsa iflas etmis olmasi, agkinliga ihtiyaci anlamamis olan Marx’in
diisiincesine ihanet sonucu olmustur.}*® Fransa 6zelinde Komiinist Partinin ¢okiis problemi,
toplumsal tabanli bir ¢Okiistiir. Bu baglamda, Fransa’da sosyalizmin tekrar dirilisi
toplumsal koklii ciddi bir degisim talebi ile ancak miimkiin olabilir. Fakat Garaudy bu

sartlarda bunun pek miimkiin olmadigini da ifade etmistir.

Bir devrimci olan Garaudy, sosyalist devrimin ger¢eklesmesi i¢in bazi sartlarin yerine
getirilmesi ve bazi sistemlerin terk edilmesi gerektigini sdyle siralamistir: insana kiyasla
Tanr’nin yiiceliginin ve tabiata kiyasla insanin istinliigiiniin kabul edilmesi, Bati’nin
ortaya koydugu bireyin merkeze alindigi sistemin terk edilmesi. Bati biliylime modeli
merkezli, liretim ve tiiketimin siirekli bir sekilde arttig1 sartlarda hi¢bir sosyalist devrim

gerceklesemez.®® Sartlar1 olgunlasmayan bir devrimin de olmasi miimkiin degildir.

146 Momjan, Marksizm ve Dének Garaudy, 128.

147 Roger Garaudy, Yobazliklar, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yaynlari, 2018d), 46.
148 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 169.
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150 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 386.
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Zamani1 gelmis olan Sosyalist devrim yalnizca kapitalizmin somiiriisiine degil, biitiin insani

sOmiirtiilere son verecek bir devrim potansiyeli tagimaktadir.

Garaudy’ye gore 19. yiizyila geldigimizde insani degerlerle pek bagdasmayan, rekabete ve
cilgin bir sekilde iiretime dayanan kapitalist pazar ekonomisi hakim diisiince idi. Iscinin
emegini somiiren bu kapitalist sisteme karsi, Marx tarafindan tek alternatif sistem olarak
sosyalizm sunuldu. Sosyalizmin insanliga sundugu hedefi de su sekilde agikladi:
“Kendisinde Wolfgang Amadeus Mozart (1756-1791) dehasi tasiyan her insanin Mozart
olabilmesi i¢in ekonomik, siyasi ve kiiltiirel sartlar1 olusturmak. O, sosyalizmi araglarindan

hareketle de tarif etti: Uretim araclarinin 6zel miilkiyetine son vermek.”>

Garaudy, Marx’in daha “Kapital” isimli eserini yazmadan yirmi yil dnce yani 1843’ten
beri sosyalist oldugunu ifade etmistir. Cilinkii o, sosyalizmin bir teorem sonucu meydana
geldigini asla iddia etmemistir. Bilimsel analizlere girismeden 6nce bu fikir akiminin biitlin
onemli konularinda kendi agiklamalarini yapmistir. Garaudy, bunu manevi bir tercih ve bir
iman hareketi olarak isimlendirmistir.'®> Baska bir yerde Marx soyle ornek vermistir:
Topluma ¢ok iyi bir sekilde siyasi, kiiltiirel ve ekonomik ortam hazirlamalidir, 6yle ki
siradan herhangi bir birey Italyan ressam Raffaello Sanzio (1483-1520) yetenegi tasiyorsa
bu yetenegi gerceklestirebilmelidir. Sayet diinyanin herhangi bir yerinde yetenekli bir
cocuk yetenegini imkénlar noktasinda icra edemez ise bundan hepimiz sorumluyuz.
Marx’n diisiincesi elestirel bir felsefe barindirmakla birlikte tenkitci bir yapiya da sahiptir,
onun diisiincesi bagnaz dogmatizme karsittir.!>® Garaudy, bagnaz ve dogmatik fikirlere
karsitlik ile yetinmez, ayni zamanda bunlara kargi miicadele edilmesi gerektigini de

distinmektedir.

1.2.1. Sosyalizmin Bazt Degisik Bicimleri

Garaudy, Bat1 kokenli bir sosyalizm oldugunu, kendisinin de bu diisiinceyle yetistigini
belirtir. Fakat diger diinya {ilkelerindeki egitim, kiiltliir inan¢ gibi bazi faktdrlerden
kaynakli, degisik sosyalizm big¢imlerini tarif etmistir. Bu ¢esitli sosyalizm modellerinin
ortak noktasi olarak hem Bati biiyiime modelini hem devrimlerini reddettiklerini de iddia
etmektedir.®* Kapitalist diinyanin bir parcas1 kabul edilen Asya, Afrika ve Latin Amerika

151 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 201.
152 Garaudy, Entegrizm, 25.

158 Garaudy, Yobazliklar, 32.

1% Garaudy, Yasayanlara Cagri, 296.
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giiniimiizde de az gelismis olma 6zeliklerini siirdiirmeye devam etmektedir. Fakat bunlarin
bazi istisnalar1 vardir. Bu iilkeler Cin, Kiiba ve Vietnam’dir. Ciinkii bu iilkeler Avrupa’dan
farkli olarak, sosyal iliskilerinde ¢ok radikal kararlar alarak kendi sosyalist modellerini
kurdular.'>® Bunlarin disinda Garaudy zaman zaman Sovyet modeli, Cekoslovakya modeli
veya sosyalizm ve Islam modeli gibi daha baska modellerden de soz etmektedir. Ornek
olarak biz de bu ¢alismamizda bunlardan sadece Cin, Afrika ve Islam modellerini kisaca

inceleyecegiz.

Garaudy, Cin tipi sosyalizmin son elli yilda biiyiik bir degisim gosterdigini, ideal
sosyalizm hedeflerinden saptigini, bunu bizzat Cin sosyalizminin kurucu babalarinin ifade
ve uygulamalarina dayandirarak sdylemistir. Cin sosyalizminin kurucusu kabul edilen kisi
Mao yarim asir siyasetini yaptigi, Bat1 tipi biiyiime modelini reddetmis, Cin’e 6zgii bir
davranis modeli gelistirmistir, hatta Mao, 6rnek aldig1 Sovyetler Birligi modelini de kisa
bir siireligine (1950-1956) inkar etmistir. Aslinda 1948’den itibaren, tarim ile ilgili
problemlere oncelik veren Mao, o tarihten itibaren Sovyet modeliyle de arasina mesafe
koymustur. Cin hiikiimeti, 1950°de ilan ettigi Toprak Reformu Kanunu ile durumu resmi
hale getirmistir. Cin’in bu biiyiikk devriminden Once yasanan kitlikta 3 ile 6 milyon
vatandasi hayatin1 kaybetmistir. Bu reform ile tlim vatandaslarin basta egitim, konut,
yiyecek, giyecek, saglik ile birlikte torelere uygun bir cenaze tdreni giivence altina
almmustir.?®® Cin tipi sosyalizmin farkl bir 6zelligi de kapitalist sistem 6zelligi olan feodal
bir tarim toplumundan, asamasiz bir sekilde direkt olarak, sosyalizme gegerek bunun
miimkiin oldugunu tiim diinyaya gostermesidir.’®” Bu degisimin mimar1 Mao, 1938
yilindaki Merkez Komitesinin altinc1 kongresine soyle sesleniyordu:

“Marksizmi “Cinlilestirmek” yani ona Cin’in 6zelliklerinin damgasini
vurmak tiim Partinin anlamak ve hemen ¢6ziim bulmak zorunda oldugu bir
sorun haline gelmistir. Yabancilarin basmakalip formiillerine Karsi kesin
bir tavir almaliyiz. Bos ve soyut nakaratlar1 biraz daha az tekrarlamaliyiz.
Dogmatizmi bir yana birakmali ve onun yerini yeni ve canli bir seyle,
Cin’in siradan insanlarinin kulagina ve goziine hos gelen bir Cin iislubu,
bir Cin tarziyla doldurmaliy1z.”*®

Marksist Cin modelinin ii¢ temel 6zellige sahip oldugu goriilmektedir: Ilki, bu model,

bilimci degil Konfiigyiiz’ten ilham alan iradeci bir 6zelligi dikkate alir. ikincisi, Bati

155 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 215.

16 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 297-299.

157 Garaudy, le grand tournant du socialisme, 311.

18 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 303; Mao Ce Tung, Oeuvres Choisies (Paris: Editions Sociales, 1955).
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bireyciligine kars1 Cin hiimanizmasini esas alir. Ugiinciisii, dogmatik Hegelci diyalektige

kars1 Taocu diyalektigi merkeze alir.®

Garaudy’ye gore sosyalist iilkelerin iki siiper giicii Cin ile Sovyetler Birligi; giinlimiizde
diger Komiinist Partilerine ve topluma kendi sosyalist modellerini dayatan yoneticiler
tarafindan idare edilmektedir. Bu yanlis tutumun sonucu olarak sosyalist hareket boliindii

ve bu, ideolojinin diinyada zayiflamasina da sebep oldu.*®°

Bir diger model Afrika sosyalizmidir. Garaudy’ye gore bir Afrika sosyalizminden s6z
etmek ve bunu anlamaya c¢alismak istiyorsak, oncelikle Afrika halklarini, inanglarini,
yasam tarzlarini, siyasi yapilarini, ekonomik modellerini ve kiiltiirel kodlarin1 bilmemiz
gerekiyor, bu sosyalist fikirlerin Afrika halklarinin tarih, kiiltiir ve geleneklerindeki anlamu,
onemi ve koklerini énce bulup ortaya ¢ikarmamiz gerekir. %! Zira bir topluma bir yonetim
sistemi uygulanacaksa s6z konusu toplumun tiim yonleri ile taninmasi gerekir. Aksi

takdirde bu yontemin uygulanabilirligi ve gecerliligi sorgulanir.

Garaudy’ye gore Avrupa’da sosyalizmin ortaya ¢ikmasi iki devrimden sonra olmustur:
Birincisi, tarim devrimidir. Bu devrimle toprak sahipleri ve topraksizlar karsi karsiya
gelmistir. Ikincisi, sanayi devrimidir. Bu devrimle de sermaye sahipleri ve emekgiler karst
karsiya gelmistir. Iste bu iki devrim ve ¢ok ciddi catismalardan sonra, atasi kapitalizm olan
Avrupa’da sosyalizm dogdu. Bunun aksine Afrika somiirgecilerin istilasina ugramadan
onceki donemlerde, Afrika’da topragin kamuya ait olmasi tarihi bir gelenekti. Garaudy,
0zel miilkiyet ile topragin bir meta olarak alinip satilmasinin somiirgeciler tarafindan
Afrika’ya sokuldugunu ifade etmistir. Bu cografyanin halklari tarafindan aslinda
benimsenmeyen zoraki kapitalist biitiinlesme, Afrika halkina bir sey kazandirmayan fakat
Batililarin isteklerine uygun vahsi bilyime, c¢arpik bir sanayilesme Ve iktisat

olusturmustur.*6?

Garaudy’ye gore Afrikali, tabiatla insani bir biitlinlin iki pargas1 gibi goriir, onlara gore
bunlar birbirinden ayrilamazlar. Avrupal ise gergege aykir1 bir sekilde bunu canlicilik
(animizm) olarak isimlendirmistir. Aslinda insan varlik olarak uluhiyetin bir kivilcimidir.

Avrupalilar bunu da goktanricilik/Politeizm ile karigtirmiglar. Afrika kitasi inang yoniinden

159 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 303.

160 Garaudy, le grand tournant du socialisme, 313.
161 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 219.
162 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 242.

38



Hristiyanlik, Islamiyet ve geleneksel dini inamslar bakimindan diinyanin en zengin
mirasina sahiptir.!®® Kanaatimize gore Avrupalilar bu bolgeye kendi deger yargilar ile
miidahale ederek aslin1 bozmuslardir. Ciinkii onlar ne bu bolgenin kiiltiirlinii tantyorlardi
ne de bdyle bir diisiinceleri vardi. Tek yapmak istedikleri buralara kendi hegemonyalarini

dayatmakti.

Ronesans’tan itibaren Bati insan1 kisir bir dongii igine girmistir. Bu siirecte tabiat-insan
iliskisi baglaminda fetheden kimseler igin fethettikleri yerlerin bir anlami ve sayginligi
yoktu; ¢iinkii girdikleri yerleri yakip yikarak aliyorlardi. Bagka bir tanimla ancak efendi-
kole iletisimine benzer iligkiler kurulmustur. Bunun tam aksine Afrika insani,
kiiltiirlerindeki renkliligin de ilerisinde evren ile insanin bir biitiinliik arz ettigini, tim
dogay1 kendi viicutlar1 gibi gordiiklerini; yani tabiati, nesneleri, hayvanlari, insanlar1 ve
diger tiim canlilar1 bir biitiin olarak, bir birlik ve ahenk i¢inde evrensel bir perspektif i¢inde
hareket etmekte oldugunu sodylemistir. Afrikalinin diinyasi, diri, canli, anlamli ve asla

diialist anlayislara yer vermeyen bir diinyadir.%

Tanzanya’da Julius Nyerere!® kendi iilkesinin i¢ dinamikleri ile biiyiik bir kalkinma
sagladi. Afrika sosyalizmi bu modele gore i¢ dinamiklerle bir kalkinma saglayabilir. Distan
gelen yardimlar ile kalkinma gerceklesmez. Bu yardimin bagis, ddiing para, sirket yatirimi
veya bagka bir isimle gelmesi fark etmez, temel yanilgi her ne olursa olsun kalkinmanin

temel dinamigi olarak sanayilesmenin baslangi¢ kabul edilmesidir.1%®

Yukarida gordiigiimiiz birka¢ sosyalizm cesidini kisaca 6zetledik ve su neticeye vardik:
Her bolgenin, milletin, kiiltiiriin kendine ait farkli dinamikleri ve farkli inanglar1 vardir. Bu
da bize ayni sistemin her yerde birebir uygulanamayacagini ancak benzer 6zelliklere sahip

olabilecegini gosterir.
1.2.2. Sosyalizm ve Islam

Islam’1n sosyalist modelini digerlerinden biraz daha ayrmtil bir sekilde ele alacagiz; ¢iinkii

Garaudy ’nin bu modeli savundugunu iddia edenler de vardir. Islam ve sosyalizmin tarihi

183 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 347.

164 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 91.

165 Julius Nyerere, (1922-1999) Tanzanyali siyasetci, bagimsizlik sonrasi iilkesinin ilk basbakani, Afrika
Birligi Orgiitii’niin de &nde gelen kurucularindan biri. Roger Garaudy, kitaplarmdan Nyrere’den siirekli
ovgliyle s6z ederek yaptiklarini 6rnek verir.

166 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 348.
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Hz. Osman donemindeki bazi uygulamalarina sahabelerden Ebt Zer el-Gifari’nin karsi
durusuna dayandiranlar oldugu gibi, sekizinci ylizyilda Basra’da ortaya ¢ikan Hasan-1
Basri’nin (641-728) ders halkasindan ayrilan Vasil b. Ata’nin (700-748) kurdugu Mu’tezile

167 gotiirenler de bulunmaktadir. Islam felsefecileri ve tasavvufcularini da bu

mezhebine
isin ¢ikis noktasina koyanlar bulunmakla birlikte, Fransiz ihtilalinden sonra ortaya ¢iktigini
savunanlar da vardir. Ancak Islam ve Sosyalizm kavraminin sistematik bir sekilde ele
alindig1 tarih 1940’11 yillara dayanmaktadir.*®® Bu konuda ilk yazilan eser Faik Bercavi’nin

(d.1916) 1945°te kaleme aldig1 “Islam ve Sosyalizm” isimli eserdir.

Garaudy, Islami sosyalizm kavraminin ilk olarak nasil ortaya ciktigi1 su sekilde
aciklamistir: 18. yiizyilda Arap Islam Imparatorlugu da Fransiz medeniyetine benzer
sekilde, kendi déneminin medeniyet merkezi olmasindan dolayi, iitopik Islami sosyalizmin
ilk belirtilerinin ortaya c¢ikmasina vesile olmustur. Nitekim Platon’un (M.O. 427-347)
Devlet’inden ilham ile yazilmis olsa bile Farabi’nin (872-950) “Ideal Deviet”i (El-
Medinetii’l-Fazila) 6zgiin bir eser olarak bilinir. Bu ve buna benzer ¢alismalar Platon veya
Pisagor’un komiinizminin sonucu degildir. Islami sosyalizm ¢esitleri, basta Kur’an-1
Kerim’in insan emegini dnemseyen mesru bir miilkiyet anlayisi ile zekat kurumundan
dogmuslardir. Ornegin, Asir1 Sii Ismailliye mezhebinden ayrilarak Kiifeli Hamdan
Karmat’i (6.899) liderliginde'®® 9. yiizyilda zekit farzindan ilham alarak bir tarikat
kurmustur. Tarikat, ilk baslarda zekati olarak beste bir oranda toplar, daha sonra insanlarin

biitiin malin1 toplayarak insanlar arasinda esit bir sekilde paylasim yapmigtir.t’

Garaudy, sosyalizmin Avrupa’dan ithal edildigini; fakat islam’m kapitalizm ve sosyalizm
benzeri yapilara hi¢ ihtiya¢ duymadigini; ¢ilinkii bu yapilarin arayisinda oldugu sosyal ve
beseri iliskilerin Islam’in temel degerlerinde zaten var oldugunu belirtmistir. Bir 6rnek
verecek olursak: Islam’daki vakif ve zekat kurumu tarihi siirecte baz1 suistimallere ugramis
olsa bile Kur’dn miiesseseleri gercek manasiyla Islami bir sosyalizmin altyapisim
olusturmak icin yeterlidir.}’! Garaudy’ye gore Islam ile Sosyalizmin bir arada olmasima
herhangi bir engel olmadigi gibi, Sosyalizmin temel ilkelerinde din diismanligi ya da

dinsizlik yoktur, esas olarak bu mevzu ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmadig: gibi, bir

167 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 386.

168 Abdulaziz Kiransal, “Islam-Sol Sentezinin Tarihsel Arka Plan1” 50 (2014), 106.
169 Sabri Hizmetli, “Karmatiler” (Ankara: TDV Islam Arastirmalari Merkezi, 2001).
10 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 92.

1 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 380.
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dine baglanma veya baglanmama da yoktur.}’? Kisaca diinya ile ilgili ilkeler var iken ahiret
ile ilgili sosyalizmde herhangi bir prensip yoktur. Ancak Islamiyet hem bu diinya hem
ahiret ile ilgili ilkeler belirlemistir. Bize gore biitiin diisiince sistemleri i¢in diinya ve ahiret
dengesi gereklidir, aksi takdirde o sistem yiiriimez. Ciinkii i¢inde bulundugumuz evreni

sadece madde ile aciklayamiyoruz.

Garaudy’ye gore sosyalizm ile Islamiyet’in ayn1 kabul edilmesi de ¢ok s1g ve bastan savma
bir fikirdir, ona gére bununla Marksizm’e Islami bir kilif giydirilmek istenmektedir. Bunu
yapanlarin amac1 ABD ile kapitalist Bat1 iilkelerin etkisine kars1 Islam ile direnmek, yani
Sovyetler Birligi’ne bu miicadelede bir miittefik bulmak amaglanmistir.}”® Garaudy, Islami
sosyalizme benzerlik gosteren tarihi kisi ve donemleri su sekilde 6zetlemistir:

“Hz. Peygamber veya Hz. Ali’nin halifeligi donemindeki Medine
toplulugundan, Emevi, Abbasi, Osmanli imparatorluklarindan tutun
Cemaleddini Efgani’den Sultan Galiyev’e ve Seyh Bin Badis’e, Emir
Abdulkadir adl1 o biiylik mutasavvifin miicahit devletine dek uzanan XIX.
ve XX. yizyillardaki biiyiik uyanis devirlerine, Misel Eflak’in veya
Cemal Abdiinnasir’in sosyalizm modellerine, bagimsizligina kavusmus
Cezayir’in veya Libya’nin Islam sosyalizmine kadar, Islam toplumunun
tarihte gergeklestirdiklerine serinkanli bir nazarla bakabiliriz.”"
Garaudy, yine islami sosyalizmin kurucu liderleri olarak kabul ettigi kisileri yakindan
tanidigini da ifade etmektedir: Cezayir’de Seyh Ibrahimi, Fas’ta Allal el Fassi’yi, Libya’da
Kaddafi, Suriye’de Misel Eflak’1, Misir’da Cemal Abdiil Nasir ile tanisma sans1 buldugu®’®
ve bu kisilerle zaman zaman istigareler yaptigin1 hatiralarinda anlatmaktadir. Bu kisilerin
disinda Islami sosyalizmin &nde gelen sahsiyetleri: Cemaleddin Afgani (1838-1897),
Muhammed Abduh (1849-1905), Mushir Hosain Kidwai (1878-1937), Faik Bercavi,
Seyyid Kutup (1906-1966), Muhammed Taha (1909-1985), Nurettin Topcu (1909-1975),

Mustafa es-Sibai (1915-1964) ve Ali Seriati (1933-1977) gibi isimler bas1 ¢ekmektedir.

Garaudy, Islami sosyalizmin Orta Asya’daki 6nemli sahsiyeti Sultan Galiyev!’®’den de
eserlerinde sik sik s6z etmektedir: Galiyev, sosyalist bir diinyada, Islam dininin de tipki

diger dinler gibi eninde sonunda ortadan kalkacagmi iddia etmektedir. Galiyev’e gore

172 Roger Garaudy - Faik Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, ¢ev. Hasan Erdem (Istanbul: Rebeze Kitaplig,
2017c), 145.

178 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 166.

17 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 360.

1 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 370.

176 Mir Said Sultan Galiyev (1892-1940), Rusya Federasyonu’na bagl Ozerk Baskurdistan’in Ufa sehri
Kirimsakali kasabasinda diinyaya gelmistir. Milli komiinizm akimimnin kurucusu kabul edilmektedir. Orta
Asya’daki Tiirk halklarini birlestirerek sosyalist bir Tiirk devleti kurmak istemistir.
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Miisliimanlarin dini tutuculugu onlarin manevi ve kiiltiirel gericiliginin asil sebebidir.
Galiyev’e gore Orta Asya Miisliiman devletlerinde gelismis bir sanayi olmadigindan dolay1
bir proleterya smifi olusmadi. Bu sebeple kapitalist ve is¢i sinifi arasinda bir ¢atisma da
s0z konusu degildir. Ancak bu toplumlarin tamami kapitalizmin zulmiine ugramislar
dolayistyla bu kitlelerin hepsi de emek¢i adin1 almay1 hak etmislerdir. Miisliman halklarin
emekei (proleter) halklar oldugunu belirtmektedir. Galiyev, bu diisiinceden hareketle ezilen
ve sOmiiriilen Miisliimanlarin devrimin en Onemli faktorii durumuna geldigini ifade
etmektedir. Galiyev’in uluslararasi sosyalist devrimi yalnizca Bati toplumlarina yonelik
diisiinmesi biiyiik bir yanlisti. Garaudy’ye gore Islam’m sosyalizm anlayisi, din ile
sosyalizmin catismasi bir yana, sayet sosyalizm kurulursa bu Islami degerleri gelistirir.
Ciinkii Islam inanci tiirlii tiirlii zorbaliga kars: devrimci ruhu veren ilkeleri savunur. Bugiin
darmadagin olmus bir diinyada kapitalist ve sosyalist sistemler, iktidar olmak ve daha fazla
biiyiimek i¢in insanliga kars1 her tiirlii zalimane enstriimanlar kullanirken, Islami sosyalizm
¢ikis yolu olarak insanliga birlik, beraberlik ve agkinlik imkan1 sunan yegane alternatiftir.
Cezayir’deki Islami sosyalizm ithal edilmis bir sistem degildir. Bir anlamda yerli ve
milliydi, bu model kaynagini Islam inancinin derinliklerinden ve onun hakiki ilkelerinden
almak istiyordu.!’” Garaudy, Islami sosyalizmi Cezayir 6zelinde degerlendirmektedir. Bu
noktada onun yazdiklarindan 6tiirii vardigimiz neticeye gore sosyalizm Islam’a disaridan

gelmedi, aksine bu dinin 6z kaynaklarindan meydana geldi.

Cezayir devletinin ilk sosyalist bagbakani Muhammed Ahmed Bin Bella (1916-2012),
Kur’ani degerler ile sosyalizmin degerlerinin birbirine aykirt olmadigini, aksine bu
degerlerin Ortiistiigiinii soylemistir. Bu konuda kendi halklar1 da sosyalizmi sectikleri
zaman yabanci degerlerin etkisinin aksine kendi kiiltiirel ve ruhi derinliklerinden ilham
aldiklarini ifade etmistir. Bin Bella:

“Din kelimesinin altinda yatan ruhu yeniden kavramak sartiyla,
sosyalizmde Kur’an’in ruhuna aykirt bir sey bulunmamaktadir. Din
kelimesinin altinda yatan ruhu yeniden kavramak demek, dinlerin
getirdikleri tarihi bakimdan goreceli cevaplarin Otesinde hayatin ve
O6limiin anlami, insanin baslangict ve sonu gibi, insanlarin temel
meselelerini kesfedebilmek demektir.”*’®

1976 Cezayir sozlesmesine gore sosyalizm ile Islam gelecegin insasinda birbirini

tamamlayic1 bir Ozellik gosteriyor. Zira sosyalizmin kurulmasi, Islam inancma ait

Y Garaudy, Yasayanlara Cagri, 362-371.
178 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkast, 83.
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degerlerin yiiceltilmesiyle miimkiindiir.”® Cezayir ordusuna ait bir yaymn organinda onlari
komiinistlerden ayiran 6zelligi su sekilde agiklanmistir: “Bizi Komiinizmden ayiran sey,
bizim sosyalizmi Tanri ile birlikte kurma istegimizdir: Bir yandan toplumsal ve maddi
ilerleme, 6te yandan ruhsal degerlerin gelismesidir.”'® Garaudy’ye gore bilimsel
sosyalizmin Avrupa’da kurulusu nasil ingiliz Ekonomisi, Alman Felsefesi ve Fransiz
Sosyalizminin tarihi birikim ve katkilarindan dogmus ise Cezayir’in iitopik sosyalizmi de
Islam’m yetistirdigi biiyiikk sahsiyetler tarafindan meydana getirilmistir. Boylece Ibn
Haldin (1332-1406) sosyolojisi ve ibn Riisd akilciliginin olusturdugu bilgi birikimi ile
Bati’da Saint-Simon ve Hegel gibi onlar da bilimsel sosyalizme katki sunabilirler. Bu da
bize sunu gostermektedir: Her halkin kiiltiir ve bilgi birikimi kendi bilimsel sosyalizmini
olmas1 gerektigi gibi dogurabilir.’8t Garaudy ile birlikte Cezayir’de ortaya ¢ikan Islami
sosyalizmin temsilcileri de bunu siirekli bir sekilde vurgulamislar; onlarin savundugu
sosyalizm asla Bati kokenli bir sosyalizm olmadigi aksine Arap kiiltiiriiniin tarihi

koklerinden geldigini ifade etmigler.

Garaudy’ye gore sosyalizmin asil gayesi insanin bagkalari tarafindan somiiriilmeden, tiim
insanlarin maddi, kiiltiirel ve diisiinsel baglamda ¢ok ileri bir {iretim diizeyine erigsmelerini
saglamaktir.'® Marx, sosyalizmin amacmi belirtirken, bireyin biitiin yeteneklerini
kullanabilmesi igin gerekli olan Kiltiirel, politik ve ekonomik biitiin sartlarin uygun
olmasini sart kogsmustur. Bu fikir “Allah’in her varliga kendisini tam olarak gosterme giicii

183 mesaj ile tam olarak uyusmaktadir. Nasil ki Marksizm, Marx’in 19.

verdigini belirten
yiizyildaki Ingiliz kapitalizmini incelemek igin buldugu yasalarm 20. yiizyilin sonunda
hala tiim diinyada bir tekrar1 meselesi degilse, Islam sosyalizmi de bin yil 6nceki Islam

diinyasinin icinde bulundugu hal ve durumun korii koriine bir tekrar1 olamaz.'8*

Kisaca Islam ile sosyalizm arasindaki iliskinin tarihi daha énceki dénemlere dayandirilsa
bile, ozellikle son iki aswrdir Islam diisiiniirleri arasinda bu mesele yogunlukla
tartisilmaktadir. Bu iki diisiincenin oOrtiistiigiinii sOyleyenler oldugu gibi ayristiklarini
sOyleyenler de az degildir. Ancak bazi noktalarda benzer 6zellikler gostererek kesistigi

dogrudur. Sunu unutmamanuz gerekir Ki Islam ilahi vahye dayanan bir din iken, sosyalizm

178 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 188.

180 Garaudy - Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, 84.

181 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 91.
182 Garaudy, la liberté en sursis Prague, 15.

183 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 173.

184 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 381.
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kaynagi itibari ile insana dayanan daha c¢ok sekiiler bir yasam bicimini savunmaktadir.
Sosyalizm ile Islamiyet’in arasinda bazi farkliliklar olmasina ragmen, en ¢ok ortiistiikleri
nokta aslinda adalet ve miilkiyet meselesidir. Sosyalizmde 6zel miilkiyet yoktur; fakat
Islamiyet’te ise bazi sartlar dahilinde &zel miilkiyet olmakla birlikte asil miilkiin sahibi
Allah’tir ilkesi esastir. Bu anlayis Bati medeniyeti ve burjuva smifina ait miilkiyet
diisiincesinin tam tersidir. Garaudy’nin bircok yerde vurguladigi Islamiyet’teki miilkiyet
anlayis1 Islam’m ana kaynagi Kur’an’a dayanmaktadir; fakat bu demek degildir ki Kur’an,
0zel miilkiyete dnem vermez, aksine helal-haram ve bazi1 6zel kriterler dahilinde izin
vermektedir, islam dini 6zelindeki ilk donem uygulamalara baktigimizda Hz. Muhammed
ve dort halife doneminde ihtiya¢ fazlasit mallar ya devlet hazinesine aktarilmis ya da

ihtiyaci olan insanlara dagitilmistir.

1.3. Komiinizm

Garaudy, Marx’ i “Komiinizm insanin tam ve suurlu olarak yeniden fethidir.” seklindeki
tarifini benimsemistir. Zira ona gore insan evrensel olarak her seyi sahiplenen dayanigmaci
ve paylasimcr bir varliktir. Komiinizm insanin biitlin zengin vasiflarini inkar etmeden
siirdiirmektedir.'®® Marx, komiinizmi ideal hayatin kendisine gére ayarlanmas1 gereken bir
durum olarak gérmemekte, onun mevcut diizeni yikan ve onun yerine ikame edilen daha
gercekci bir sistem oldugunu sdylemektedir.® Garaudy de Marx’1n komiinizm ile ilgili bu
bakis acisin1i benimsemekte ve komiinizmi ideal bir sistem olarak gormektedir.
Komiinizmin en 6nemli ideologlarindan biri kabul edilen Garaudy, hayatindaki anlam
arayisinda Hristiyan inancinda umdugunu bulamamis olacak ki, komiinizmi tercih etmis ve
37 yil boyunca bu ugurda miicadele vermistir. O, Komiinizmi tercih etme gerekgesini de

“Sahsim igin degil hayat1 ve diinyay1 degistirmek igin”*®’

seklinde belirtmistir. Garaudy’ye
gore komiinizm, tarihe anlam verdigi gibi insanligin tmitlerine de sekil ve bigim
kazandirmaktadir.® Zira ona gére komiinistlerin miicadele etmelerinin sebebi de insanlar
en biiyiik {imit ve riiyalarma kavusturmaktir.8 Garaudy’nin gayesi sadece bir grubun degil

komiinizm ile tiim insanligin sosyal ve iktisadi sorunlarini ¢ozmektir.

185 Garaudy, Yobazliklar, 36.

186 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 117.

187 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 17.

188 Roger Garaudy, Afarozdan Diyaloga, cev. Sadik Kili¢ (Erzurum: Birey Yayincilik, 1996), 16.
189 Garaudy, Afarozdan Diyaloga, 60.
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Garaudy’ye gore insanin hayvani bir tarihi vardir, 0 komiinizmi ic¢timai hayattaki
tekamiilin sonu olarak degil, biitiin smifli toplumlardaki kanun ve diizen tanimayan
hayvani tarih 6ncesinin/préhistorie sonu olarak gérmiistiir. O, komiinizmi insani kiiltiirden
ekonomiye tiim alanlarda {iretim merkezi konumuna getirmis ve biitiin inisiyatifleri onun

eline veren bir tarih baslangici olarak gormiis!®

ve Komiinist olma seriivenini de soyle
anlatmistir:

“1929°da Amerika’da patlak veren biiylik krizin Avrupa iizerine korkung
bir sel gibi bosandigi ve Hitler’in iktidara geldigi o donemde 1933’te,
Komiinist Parti’de beni biiylileyen nokta, bizi kaosa gotiiren bir
kapitalizme ve bizi terére sevk eden bir fasizme Karsi, o sirada, o partide
en kararli ve en iyi 6rgiitlii bir rakibi bulmus olmamdi.” 1%

Garaudy, Marx’in, “Din halkin afyonudur.”*%?

sOyleminin tamamen saptirildigini ve
baglami disinda kullanildigini iddia etmistir. Marx’in bu ifadeyi din i¢in degil, aksine dini
sOmiirii araci olarak kullananlara kars1 kullandigini ve yoksul kesimlerin hakkini savunmak
icin bu slogani tercih ettigini sGylemistir. Garaudy’ye gére Marx, bu sdylemini yasanan bir
tecriibenin neticesinde sinirlt bir alan, belli bir tarih, cografya ve déonem i¢in kullanmistir.
Ciinkii Marx bu tezi ileri siirdiigii 1843 tarihinde daha 25 yaslarinda olup geng
sayllmaktadir. En yakin arkadasi Engels de o donem herkesin Feuerbachgi oldugunu
sOylemistir. Garaudy’ye gore Marx’mn bu teorisi aslinda Ludwig Feuerbach’in (1804-1872)
sOylemlerinden birisinin tekrarindan ibarettir. Peki dinin afyon rolii oynadigi durumlar yok
mudur? sorusuna Garaudy su cevabi vermistir: Amerika ve Avrupali misyoner teskilatlar,
emperyal amaglarmi gergeklestirmek ve niifuz kurmak i¢in Hristiyanlik dinini
kullanmislar.!®® Dolayisiyla emperyal giicler somiirdiikleri cografyalarda dini kendi

cikarlari istikametinde suistimal etmistir.

Garaudy, Fransiz Komiinist Partisine iiye iken parti baskan1 olan Maurice Thorez ve italya
Komiinist Partisi baskan1 Palmiro Togliatti’ye (1893-1964) komiinist bir sistemin ayakta
kalip varligini siirdiirebilmesi i¢cin mutlaka bir Tanr1 ve ahiret inanct olmasi gerektigi
noktasinda onlara telkinlerde bulunmustur.!® Garaudy’ye gore ideolojilerin varligini

siirdlirebilmeleri i¢in mutlaka askin bir yonlerinin olmasi1 gerektigini belirtmistir. Bu

190 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 172.

191 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 46.

192 Karl Marx - Friedrich Engels, Din Uzerine, ¢ev. Kaya Giiveng (Ankara: Sol Yayinlari, 2008), 35.
193 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkisi, 76-78.

19 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.
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diistincesini mensubu oldugu Komiinist Parti i¢in de uygulamak istemis; ancak s6z konusu

donemde parti yoneticilerini ikna edememistir.

Bir komiinist neden dini kurumlardan nefret eder, sorusuna Garaudy su cevabi
vermektedir: Ciinkii komiinistlere gore genellikle din karst devrim ile is birligi
yapmaktadir.!® O, komiinist iken Miisliimanlia gectigini fakat her iki durumda da bir
ortak diisman olan kapitalizm ile savastigini belirtmistir. Ayrica, islamiyet ile komiinizmin
benzer yanlar1 oldugunu sdyleyen Garaudy, Islam’daki cennet ile Kkomiinizmdeki
komiinlesme veya smifsiz toplum diisiinceleri benzerdir, demektedir.'®® Garaudy, higbir
zaman komiinizm ideali oldugunu inkar etmemistir. Ancak ona goére komiinizm higbir
zaman gercek anlamda yaganmamistir. Bunun asil nedeni dogu iilkelerindeki rejimlerin
ihaneti oldugunu belirtmistir.’®” Yazarm burada isaret ettigi devletlerin basinda gelenlerin

Rusya ve Cin blogu oldugunu diisiiniiyoruz.

Kanaatimize gore Garaudy’nin komiinizme ait diisiinceleri benimsemesi, daha genglik
yillarinda bagladigi hakikat arayisina dayanmaktadir. O, geng¢ yaslarda insanligin
kurtulusunun komiinizm ile miimkiin oldugunu diisiinmiis ve uzun yillar bu diisiincesinin
hakim olmasi i¢in miicadele etmistir. Fakat, bunun miimkiin olmadigina kanaat getirdigi
zaman da bu diisinceyi savunanlarin safin1 terk etmistir. Bu siiregte babasinin onun
komiinizme ge¢isini garipsedigini ve ona deli muamelesi yaptigini soylemistir. O,
komiinizmle 1ilgili asil kaynaklar1 orijinal dillerinden okumus, onu toplumun sorunlarina
¢oziim olacak sekilde dar kaliplarindan kurtarip siyasal bir sistem halinde insanligin

istifadesine sunmaya gayret gostermistir.

1.4. Marksizm

Garaudy, Marksizmi, bilimsel bir diinya goriisii ve bir arastirma araci olarak tanimlamistir.
Ayrica ona gore Marksizm, cagimizin bir calismasi ile devrim felsefesi ve onun
yabancilasmalarina kars1 bir miicadelesidir.'® Garaudy’ye gore tarihte felsefenin bazen
insanlarin arasma inerek onlarin sorunlarmni ¢6zdiigli olmustur. Ancak, diisiince tarihine
baktigimiz zaman ilk olarak Marksizm; ekonomi, felsefe, diinya goriisii ve siyaset seklinde

kole veya efendi siif fark etmeksizin bir¢ok kadin ile erkegin kafasina ve gonliine girmeyi

195 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 180.

196 Garaudy - Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, 13-14.

197 Sel, “Roger Garaudy Kimdir?” (13 Temmuz 2019).

198 Roger Garaudy, Vers une guerre de religion? (Paris: Desclée De Brouwer, 1995), 57.
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basarmustir. Ciinkii Marksist felsefenin amaci diisiinceyi degil diinyayr degistirmektir.!%
Ona gore Marksizm bir ideoloji ve diinya goriisii degil, sadece bir yontembilimidir. Sayet
insanli@in tarihi seriivenini yani tabiata ait evrensel diyalektigini birakir, dogmatik bir
sekilde diyalektik materyalizme doniistiirtirse, orijinalligini kaybedip tanrisiz bir ilahiyat

200 Marksistlerin miicadelesini

durumuna diismekten kurtulamayacagini belirtmistir.
Garaudy, bir bireyin, ziimrenin veya sinifin degil, biitiin bir insanlik tarihinin miicadelesi
olarak nitelendirmistir. Onun bu tanimlamasindan hareketle Marksizm, ¢agimizin biiyiik
problem ve doniisiimlerini biitiinsellik dairesinde anlamamiza aracilik etmistir. Bunun

yaninda sanat ve estetik konusunda da bize yeni bakis agilar1 kazandirmagtir.2%

Marksizm ile materyalizm arasindaki yakin iliskiden dolayr materyalizmi de bu baslik
altinda inceledik, bununla baglantili diyalektik materyalizm ile tarihsel materyalizme de bu
bolimde deginecegiz. Tek hakikatin madde oldugunu, onun disinda bir varligin
olmadigini, maddenin ezeli ve ebedi oldugunu savunan materyalistler, varligi bagka bir
giice bagli degil kendiliginden oldugu i¢in de yok edilemeyecegini savunmuslar,
dolayisiyla da bunlara gore Tanr’ya da ihtiyag yoktur.2%2 Materyalizmin tarihi Antik
Yunan’da Demokritos’a kadar dayansa bile sistematik materyalizm 19. yiizyillda Marx ve
Engels’in ¢aligmalari ile once bilimsel ¢alismalarin etkisi ile diyalektik materyalizmi sonra
da toplumsal dinamiklerin etkisi ile tarihsel materyalizmi sistemlestirdiler.?’®> Garaudy’nin
Marksist felsefe tanimlamasi ise su sekildedir:

“Marksist felsefe, eylemi diisiinceye saydam kilmak ve onu asarken
devindirmek, yiikseltmek cabasidir. Ozlemi, istegi, nesnelerin hareketiyle
onlar1 degisimden gegiren insan eylemini bir tek sey durumuna getirmek
oldugu i¢in materyalisttir ve diyalektiktir. Marksizm’in biitiin diger
felsefelere ilkesel tistiinliigii iste buradadir.”?%

Marksizm; felsefi olan prensipler ile politik ve sosyal sorunlar1 ayri ayr1 degerlendirmez,
konuyu bir biitiinliik i¢inde degerlendirir,?®® diyen Garaudy, Marksizm’in dogmatizmden
ve elestiriden bagimsiz olmadigini tam tersine bir elestiri felsefesi oldugunu sdyler. Ona
gore Marksizm, basit bir felsefe olmadig1 gibi tarihin derinliklerindeki durumun farkina

vararak hayat siirecini bilingli bir sekilde kurma yontemidir. Bu siirecte her Marksist kisisel

19 Roger Garaudy, Marks igin Anahtar, gev. A. Taner Kislah (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1975), 7.

20 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 71.

201 Garaudy, Entelektiiel Bir Biyografi, 179.

202 Caner Taslaman, Big Bang ve Tanr: (Istanbul: Istanbul Yayinevi, 2013), 12.

203 Georges Politzer, Felsefenin Baslangi¢ Ilkeleri, gev. Ersin Cengiz (istanbul: Olympia Yayinlar1, 2020),
31.

204 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 39.

205 Garaudy, Afarozdan Diyaloga, 20.
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olarak sorumluluk sahibidir. Garaudy, dinamik Marksist felsefe hiicum hareketiyle tarihi
yolculuguna baslamaktadir. Ancak, bu ise rehberlik eden Marx ve Engels, Marksizm’in
insanliga bu siirecte parlak bir biling ve emek¢i smifinin yeteneklerini gelistirici, bir
toplum kurulmasi amaciyla, bir miicadele ve bir yontem biraktigini séylemektedir.?%
Garaudy, Marksistlerin arzusunu su sekilde ifade etmektedir:

“Biz Marksistlerin candan istegi, biitiin ¢aglarin, biitiin milletlerin en iyi
katkilarin1 tek bir bitin i¢inde bilimsel bir doktrin, eksiksiz bir
hiimanizm i¢inde birlestirmektir. Marksizm, binlerce yildan beri biitiin
insanlarin ¢abasiyla, hayal edilmis, diisiiniilmiis, yaratilmis en iyi ne varsa
onun rnirasgzlsldlr.”207

Garaudy, Marksizm’i belli bir zaman dilimindeki toplumsal ¢eliskileri bulup ortaya
¢ikarma ayn1 zamanda bu problemleri agsma ilmi ve sanati olarak da tammlamistir.2%® O, bir
tartisma sirasinda, Marksistlerin silah ve siddete basvurmadan da basariya ulasacagina
emin olduklarimi ifade etmistir. Ayrica insanlarin ekonomik sorunlarini ¢ozerek insanlara

209 gijvenlerinin tam oldugunu; zira Marksizm ile

giizel bir gelecek sunmak i¢in kendilerine
materyalizm arasindaki en keskin ayrimin, Marksizm’in, ¢ikis merkezi olarak bireyin etkin

fiilini odak haline getirmesidir demistir.?%°

Garaudy’ye gore Marksizm ile Islam arasinda ise temel bazi yaklasim farklari vardr:
Birincisi, Marksizm insan1 biitiin dogaya hitkkmeden bir yerde yetkin ve ekonomik bir aygit
konumuna yerlestirirken, islam’da ise tiim canlilarin haklarini koruyarak, insani diger
canllar ile esitleyen bir kamusal hukuktan séz edilebilir.?!! Tkincisi, Marksistler yiiceligi
Tanri’dan alip insana vererek, bunu insanin insancil yani ve diyalektigi asma seklinde

tanimlarken,?? Islam’daki anlayisa gére ise yiicelik Tanr1’nin bir sifatidir.

Marksist teorisyen Engels’e gore din ideolojik ve devrimci miicadele noktasinda esas
altyapiy1 olusturur. Ayrica, din olgusunun kisileri daima 1s, eylem ve sorunlarla miicadele
noktasinda her zaman ve mekanda olumsuz etkileyip uzaklastirdigi teorisi de yanlistir; zira
bu teori Marksist bir teori degildir.?'® Garaudy, Marksizm’in tiim halklarin kiiltiiriinde yer

almak diislincesinin evrensel bir 6zellik oldugunu belirtmistir. O, bu konuya su 6rnegi

206 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 6.

27 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 119.
208 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.

20 Garaudy vd., Insanhigi Nasil Bir Gelecek Bekliyor, 182.
210 Garaudy, Afarozdan Diyaloga, 47.

211 Garaudy - Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, 13.

212 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Dénemeci, 42.

213 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 77.
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vermektedir; Cezayirli bir Miisliiman bilimsel sosyalizme gitmek istiyorsa, ille de Saint-
Simon, Hegel veya Ricardo sisteminden gegmeleri gerekmiyor, onlarin kendi kiiltlirlerinde
yetisen Ibn Hald(n’dan tarihi materyalizmi, Ibn Riisd’ten, diyalektik ve rasyonalist

felsefeyi dgrenerek, bilimsel sosyalizme ulasabilecektir.?!*

Garaudy, Marksizm’in bir varlik felsefesi degil bir eylem felsefesi oldugunu iddia etmistir.
Eylem felsefesi ise biling ile insani pratigi eski realitelerden de faydalanarak yaratict bir
hareketle gercek bir realite olarak tanimlamistir.?’® Yazara gore Marksizm, burjuva
hiimanizminin ve oOzellikle biiyilk Alman idealistlerinin klasik felsefesinin mirasini
devralmistir. Bu gelenekte Kant, Hegel, Fichte ve Engels gibi filozoflar olmadan asla

bilimsel sosyalizmin var olamayacagini sdylemistir.21®

Garaudy, Marx’in diisiince diinyasinin kendi donemi diginda degerlendirilemeyecegini;
¢linkii o donemin getirdigi sartlar ve ¢evrenin bugiinden ¢ok farkli oldugunu ifade etmistir.
Ancak, bu sekilde davranirsak saglikli bir okumayla sinirlar1 belirler ve tehlikeleri bertaraf
ederiz demistir. Bu donemin 6zelikleri sunlardir: Birincisi, Kapitalizmin yiikselis donemi
olmasi, ikincisi, Marksizm’in Bati’da dogmus bir akim olmasi, tigiinciisii ise 19. yiizyilda
dogmus, isci siifinin kapitalist Bati sisteminde muazzam bir sekilde aktif oldugu bir

dénem olmasidir.2’

Garaudy’ye gore Marx, en yiiksek randiman ile biliyiime hedeflerine ulasmak amaciyla
“Kapital” isimli eserinde, iiretim vasitalarinin tiretmesi ile tiiketim mahsullerinin {iretilmesi
arasinda cebirsel bir baglanti kurmustur. Bu baglanti sonucu Marx’in teorisinden on
dokuzuncu yiizyil Ingiliz kapitalizmi ile yirminci yiizy1l sosyalizm teorisi ¢ikmistir.?®
Fakat Marx’1 Marksizm’e gotiiren son asama, Marx’in 6zel miilkiyetin ortadan kaldirilmasi
dahil, yabancilagmanin yok edilmesinin proleterya siifinin yapacagi devrim ile miimkiin

olduguna kanaat getirmis olmast ile baslamistir.?°

Kapitalist sistem ile ilgili Garaudy, ilham kaynagi olan Marx’in bakisini sdyle 6zetlemistir:
Kapitalist bir cemiyetin belirgin 6zelliginin iktisat anlayisi oldugunu ifade etmis; ayni

zamanda bu Kitlenin ateist ve materyalist bir karakter tasidigini belirtmistir. Bu tanim ve

214 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 35.

215 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 96.

216 Roger Garaudy, pour un modéle frangais du socialisme (Fransa: Bernard Grasset, 1968), 85.
27 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 167.

218 Garaudy, Hatiralar, 144.

219 Garaudy, Marks icin Anahtar, 35.
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aciklamadan sonra 0, olaylari daha genis bir pencereden analiz ederek, tiim sinif merkezli
sistemlerin derebeylik gibi buna 6rnek teskil ettigini soylemistir. Kapitalizmin idealist tarih
teorisine Marx, farkli bir yaklasim olan organik bir tarih teorisi ile cevap vermistir. Marx’a
gore kapitalist sistemin savundugu tezde idealizm ile kamufle edilmis bir maddecilik
hakim iken, Marksizm’in savundugu ise madde ile mana, ruh ile beden ayr1 ayr
diistiniilemez bir biitiinlik olusturmustur. Garaudy, Marx’in “Komiinist Manifesto” adli
eserinde bu durumu agik bir sekilde belirttigini agiklamis, bunun delili olarak 0 giine kadar
gecen zamanda yapilan tarihin sinif miicadelelerini 6rnek veren Marx’in hedefini, “simifsiz
bir toplum” yaratma olarak belirlemistir. Garaudy, Marx’in bu amagla is¢i hareketlerini
organize ederek var olan smif kavgasini bitirmek istedigini belirtmistir.??° Ancak Marx’m,

hicbir smifi sosyal diizeyine, yasam bigimine gore tamimlamadigini ifade etmistir.??

Garaudy hakkinda vardigimiz neticeye gore onun ger¢cek Marksizm’i benimsedigini ve
onun arayisinda oldugunu anliyoruz. Ayrica Marksist felsefeyi de diger felsefe
disiplinlerine iistiin tutmaktadir. Ancak yazarin savundugu bu felsefe varlik degil bir eylem
felsefesidir. Garaudy’nin kapitalizme bakis acgisinda Marx’in 6nemli bir etkisi oldugunu
gorliyoruz. Hatta Marx’in verdigi 6rneklere tamamen katildigindan dolayi, siirekli bir
sekilde eserlerinde onun verdigi Ornekleri kullanmaktadir. Onun kapitalizm elestirisi

aslinda bir Marksist bakis a¢isin1 yansitmaktadir.

1.5. Medeniyetler Diyalogu

Medeniyetler diyalogu Garaudy’nin bir hayalidir. O, hayati boyunca bunun i¢in miicadele
etmistir. Ona gore tarihte bu diyalogu ilk baslatan kisi ibn Arabi’dir. Garaudy, Komiinist
Parti iiye veya yoneticisi oldugu yillarda Marksistler ile Hristiyanlar arasinda bir diyalog
kurmaya ¢alismis, bunun i¢in de “Aforozdan Diyaloga” isimli Vatikan’a seslenen bir eser
yazmistir. Daha sonra Dogu-Bati arasinda koklii bir diyalogun kurulmasi igin ayrica g¢ok
biiyiik ¢abalar sarf etmistir. Ik milletlerarasi toplantiyr da Kellner isimli bir papazin
yardimiyla 1963 yilinda Salzburg’da diizenlemistir.??? O, bu diyalog ¢abasina en iyi bildigi
iki kesim olan Hristiyan ve komiinistler arasinda bir koprii kurarak baslamistir. Daha sonra

bu diyalogun tiim insanlik i¢in hayati oldugunu belirtmistir.

20 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 163-165.
221 Garaudy, pour un modéle francais du socialisme, 19.
222 Garaudy, Hatiralar, 201.
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Kanaatimize gore Garaudy’nin diyalog konusundaki en onemli eseri ise daha Islam’a
girmeden bes yil 6ncesinde yazdig1 “Medeniyetler Diyalogu” isimli eseridir. Garaudy, bu
eserinde diinyay1 ¢ok gezen birisi oldugundan dolay1 edindigi izlenimlerini yazmaktadir.
Garaudy’ye gore insanhigin mutlu bir gelecek hayali varsa ve bunun gergeklestirilmesi
isteniyorsa, Bati kiiltirii digindaki diger kiiltiirlerin her agidan gelistirilmesi gerektigini
belirtmektedir. S6z konusu bu Kitab1 inceledigimiz zaman, Garaudy’nin bu eseri
hazirlarken yalnizca Islam kiiltiir ve medeniyetini degil, biitiin Dogu medeniyetlerini gz
ontinde bulundurarak yazdigin1 miisahede ediyoruz. Garaudy bu eserinde akademik bir
bilgi vermekten ziyade, daha ¢ok diyalog ile ilgili bir plan ve proje sunmaktadir.
Fukuyama ve Huntington’un ister medeniyetler ¢catismasi isterse de medeniyetler diyalogu
benzeri goriisleri yogun bir sekilde tartisilirken, Garaudy’nin bu konulardaki ¢ok daha
kapsayici diistincelerinin hi¢ dikkate alinmamasi1 manidardir. Garaudy diyalog ve evrensel
insan haklar1 konularinda islam diinyasinin yetistirdigi kisilerden etkilendigini su satirlarda
anlatmaktadir:
“Iran’da imparatorige Farah Pehlevi’ye “medeniyetler diyalogu” projemi

izah ettim ve bunun gerceklestirilmesine yardim etmek isteyen ilk kisi o

A A

oldu. 21.yy. Iran safilerinin lirizmini, Mevlana’y1, Attar’1, Nizami’nin
Hiisref ile Sirin veya Ciircani’nin Veys ile Ramin askinin hikayelerini
bana tanitan ise sair ve diisiiniir Daryiis Sayegan’dir. Iran’in kiiltiirel
devamliligin1 bana yasatan sensin Meryem Rehniima! Fransizcaya
aktarmam ic¢in Tirkce yazdigim baris siirini bana Helsinki’de kelime
kelime terciime eden de sensin Nazim Hikmet.”?%

Yeni bir medeniyetin insa ve dogusu igin gerekli olan sey, her birey ve grubun yaratici ve
elestirel bir katki sunmasidir,®®* diyen Garaudy, ilk subeleri Tahran, Paris, Kurtuba ve
Cenevre’de olmak {izere Medeniyetler Diyalogu Enstitiisiini kurmugtur. Ona gore
medeniyetler diyalogu ile temel diinya goriislerimizden mevcut farkliliklar ortadan
kalkmasa bile; bu diyalog ile ortak hedeflerimizin farkina varilmasi ve insanlik
medeniyetinin yiikselmesi gereken seviyeye ulasmasi icin ortak bir yol bulmamiz
miimkiindiir.’® Garaudy’ye gore insanligin giizel bir gelecek insasi, insanligin kaybolan
biitiin boyutlarinin tekrar giin yiiziine ¢ikarilmasi ve gelecekte karsimiza cikacak firsatlarin
bir daha kagirilmamast igin gercek bir medeniyetler diyalogu sarttir.??® O, bu diisiincesini
her platformda dile getirmis, sadece dile getirmekle de kalmamis bunun i¢in biiyiik

miicadeleler vermistir.

223 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 15.

224 Roger Garaudy, Le projet espérance (Paris: Robert Laffont, 1976), 217.
225 Garaudy, Hatiralar, 195-212.

226 Garaudy, Bat: Resminin Yedi Yiizyili, 14.
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Insanlik tarihinde farkli medeniyetler gelip gitmistir, bunlar zaman zaman birbiriyle
catismig zaman zaman da barig iginde yasamistir. Bu konuda onemli olan bu ise kafa
yorarak yeni bir birliktelik kurmanin imkan ve sartlari ile birlikte, bu birlikteligi daha aktif
ve verimli hile getirmek icin insani alternatifleri artirmaktir. Su temel hakikati de
unutmamiz gerekir, diger medeniyetlerden kopuk yalniz basima bagimsiz bir medeniyet

varligini stirdiiremez.

Garaudy, bazi Arap ile Afrika devletlerinin caglar boyu Bati iilkelerinin somiirgeci
yonetimleri tarafindan idare edildikleri i¢in kendi kiiltir ve tarihlerini yasatmalar
noktasinda bloke edilmislerdir. Ayrica sdz konusu devletler teknoloji ve benzeri iiriinlerin
tretimi noktasinda Bati’ya yetisemedikleri gibi yeni teknolojileri gelistirmeleri de
engellenmistir. Garaudy’ye gore asil insanlik i¢in korkung olan hata ise bu halklarin tarihte
olusturdugu yiiksek kiiltiir ve degerlerinin hala arastirilmamasidir.??” Garaudy; Bati’nin tek
gecerli deger ve medeniyeti biziz, tutumunu kabul edilemez bulmaktadir. Ozellikle iigiincii
diinya iilkelerinin kiiltiir ve medeniyet bakimindan ¢ok zengin oldugunu ve bu degerlerin

Bati1 tarafindan kabul gérmesi gerektigini gittigi her platformda ifade etmistir.

Bati toplumunun kafasinda bugiinkii medeniyeti olusturan yegane kaynak ve kabul ettigi
tek hakikat Yunan medeniyetidir, diyen Garaudy, Islam medeniyeti diye bir seyi en
kiltlirlii olanlar1 dahi kabul etmedigi gibi bunun iddiasim bile saskinlik ile karsiliyorlar,
demektedir. Ciinkii Islam deyince onlara dgretilen zuliim, iskence, vahset ve Sliimdiir.??
Hele hele Islam medeniyeti tabirinin onlara ilging geldigini sdyleyen Garaudy, buna kendi
hayatindan Ornek veriyor: Fransa gibi Ronesans ve Reform hareketlerinin Onciiligiinii
yapan bir iilkede bile bir felsefe profesorii Islam felsefesinden habersizdir. Garaudy, bunun
affedilemeyecek kadar biiyiik bir korliik ve es gegilemeyecek kadar 6nemli bir akademik

hata oldugunu dile getirmektedir.??®

Gilinlimiizde insanligin teknik bakimdan ulastig1 noktay1 ¢ok tehlikeli bulan Garaudy, bazi
tilkelerin bu teknik olanaklar ile tim insanligi yok edebilecegi bir seviyeye ulastigini
belirtmistir. O, bunun biiytik bir problem oldugunu ve bunun tek ¢ikis yolunun diyalog
oldugunu bagka ¢aremizin olmadigini israrla vurgulamistir. Peki diyalog nedir? Yazar buna

su sekilde cevap veriyor: Herkesin kendi disindaki farkliliklar: bir zenginlik olarak goriip

27 Garaudy - Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, 84. .
228 yusuf Islam vd., Islam Uzerine Konusmalar (Istanbul: Islam Mecmuas1 Yayinlari, 1986), 62.
229 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 165.
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kendisinde olmayan taraflarindan bir seyler almasidir.?3® Ayrica Garaudy gore diyalog, iic
diinyanin bilgeliklerinden bir sentez yapip bireysel ve toplumsal alanlarda kiiltiirel, siyasi,
ekonomik ve dini konularda yeni bir toplum yaratma projesidir. Bu ii¢ diinyanin ve onlarin
vahiylerinin bize 6grettigi onemli bir konuda kamil bir insan olmak i¢in kendi benligimizi
asan bir yiice giiclin varligini kabul ettigimiz zaman bu hedefe ulasiriz. Bir de bu vesileyle

ilahi olan ile insani olanin bir biitiin oldugunun farkina variriz, demektedir.3!

Garaudy, tarihin daima galipler tarafindan yazildigini; ancak giiglii ordularin zaferinin
mutlaka en {stiin kiltlirlerin zaferi oldugu anlamima gelmeyecegini ifade etmistir. Bu
baglamda diyalogun 6nemli bir kavrami da baristir. Barigin, iki farkli gruptan birisinin
digerine bir seyi dayatmasi veya bir tarafin bazi seyleri uzlasi ile kabullenmesi degil,
taraflarin sorunlarmi silah ve siddete basvurmadan c¢ozmesi ve birlikte herkesin
farkliliklarmi koruyarak huzur icinde yasamasi oldugunu belirtmistir.”*? Bu baglamda
diistincemize gore diinyada sadece medeniyetler diyalogu degil, bunun kadar medeniyetler
catigmast sOylemi de Onemlidir. Samuel Huntington’un (1927-2008) Medeniyetler
catigmas1 konusunda Bati diinyasinin iki gesit rolii oldugunu, bunlarin kimisi i¢in bir
cazibe oldugunu kimisi i¢in ise bu cazibenin bir direnis oldugunu ifade etmistir. Garaudy,
bu noktada Bati medeniyeti ile digerleri arasinda g¢ikabilecek c¢atismanin asil nedeninin
artan milliyetcilik oldugunu ifade etmistir.2®> Huntington’a gére herhangi bir catisma

durumunda diger iilkeler Batiya kars1 ti¢ farkli sekilde davranacaktir:

1. Bazi devletler kendi toplumlarini, Bati’nin etkisine kars: bir izolasyon ile koruyabilir.
2. Bir kism1 Bati’nin biitiin deger yargilarini kabul yoluna gidebilir.

3. Bazilar1 da direnis yolunu secebilir.?3

Garaudy, Batr’ya kars1 diinyanin iki gii¢lii medeniyeti olan Cin ve Islam’in birleserek,
yanlarina da diger Dogu medeniyetlerini alirlarsa Batiya meydan okuyabileceklerini
sOylemektedir. Ona gore insanlik i¢in yeni bir medeniyet insa edecegimiz zaman Bati’nin
bir felaket oldugunu unutmamamiz gerekir; ¢iinkii bu tehdit karsisinda diinyamiz yok olma

tehlikesi altindadir.

230 Garaudy, Entegrizm, 138.

231 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 275-289.

232 Garaudy vd., Insanligi Nasil Bir Gelecek Bekliyor, 180.

233 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 192.

234 Samuel P. Huntington, “The Clash of Civilizations?”, Foreign Affairs 72/3 (1993), 22-49.
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Garaudy, Batililarin en biiyiik teorisi olan “efsane kiiltiirii” teorisini de ¢ok abartili ve
hatal1 buldugunu ifade etmektedir. Ornegin: Biiyiik iskender, Pers Imparatorlugu ile girdigi
biiyiikk savasta bu devleti kuran Akamanislar hanedanini ortadan kaldirarak giiniimiizde
Pakistan’in Sind smirlan igerisinde 6ldiigiinde, hemen yani1 basindaki Cin ve Hint gibi
diinyanin iki biiyliik millet ve medeniyetinden habersizdir. Bati medeniyetinin kendisini
tiim diinyaya efsane olarak dayatmasi biiyiik bir yanlistir, diyen Garaudy, kendi diinyasinda
bazen hayaller kurmaktadir. Onun hayalinde diinya ¢apinda sergiler kurmak, Afrika, Cin,
Japon, Avrupa ve diger diinya milletlerine ait Kkiiltiirlere 6zgli sanat eserlerinin
sergilenecegi sanat galerileri hayali kurmaktadir. Bu galerilerde miizik, siir, resim sanatlari
ile ilgili sesli bilgilerin yiiklii oldugu ansiklopediler ¢ikarmak, insanlik destani ile ilgili bir
film yapmak ve yine insanlik tarihinin romanini yazarak, yeni bir kiiltiir ve medeniyet
insasi1 hayal etmektedir.?® Kisaca, yazara gore efsane bir millet diisiincesi tamamen

kurgudur. Diinyada tek bir medeniyet vardir o da insanlik medeniyetidir.

Garaudy’ye gore gergek bir tarih hayali kuruyorsak bu projede Bati merkezli olmayan, tim
diinya kiiltiir ve medeniyetinin dahil oldugu bir konsensiis ile bdyle bir proje yapilabilir.
Burada esas olan sey diger medeniyetlerin arkeolojik aragtirmalarin1 yapmak degil, amacin
onlarin sahip oldugu ruhi ve manevi zenginlikleri giin yiiziine g¢ikarmaktir. Zira Bati
medeniyeti li¢ milyon yillik insanlik tarihinin sadece kisa bir boliimiinii olusturmaktadir,
esas olan geriye kalan kismi da giin yiiziine ¢ikarmaktir. Garaudy, farkli topluluklar
arasinda diyalog kurmak i¢in konunun diinya ¢apinda ele alinmasini sart kogsmustur. Tarih
boyunca medeniyetlerin gelismesi bir digerinin mirasindan faydalanarak olmustur.
Garaudy’ye gore insanlik tarihine baktigimizda biitiin medeniyetlerin hemen hemen hepsi
ilahi kaynaklidir. Bunun tek istisnas1 Bati medeniyetidir, bu medeniyet Ronesans’tan beri
kurdugu hakimiyetle insanlig1 ¢ok agir bir bunalim ve intihara stiriikklemistir. Bu korkung
felaketten ¢ikmak i¢in gerekli olan sey, diger kiiltiirlerin bilgelikleri ve dini tecriibelerinden
faydalanmak, ozellikle Islam dini ve getirdigi mesajdan istifade etmektir. Insanlarin
birbiriyle, doga ve tanriyla iliskisi yeniden ele alinarak yeni bir sistem kurulmalidir.?*® Bu
proje de akil, bilim ve vahiy gibi biitiin enstriimanlarin bir arada kullanildig1 bir evrende

basarili olabilir.

235 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 167.
2% Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.
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Garaudy, insanlik tarihinin ger¢egine uygun olarak Islam, Asya, Afrika ve Latin Amerika
dahil olmak iizere cihangiimul bir diyalog ve medeniyet kurmanin gerekliligine vurgu
yapmistir. Ona goére mutlu ve huzurlu bir gelecek icin yegane sart Bati disindaki
medeniyetlerin tiim yonleriyle gelistirilmesi ve bunlarin taninmasidir.?®’ Bu baglamda
medeniyetler diyalogunun bir sarti da Bati’nin baskici1 dogmatik fikrini reddetmektir. Zira
diinyadaki tiim medeniyet degerlerine énem vermeden g¢ogulcu bir diyalog kurulamaz,
bunun insanlik i¢in bir hayal degil zorunluluk oldugunu ifade etmektedir. Garaudy’ye goére
diger kiltiirler ile bag kurmak bizim tabiat, diger insanlar ve giizel bir gelecek ile
tanismamiza vesile olacaktir.?®® Kanaatimize gore diyalogdan kasit uzlasma degildir;
clinkii uzlasma karsilikli birbirlerine taviz verme, ¢atisma durumunda ortami yumusatma
ve orta yolu bulma halidir. Garaudy’nin hayal ettigi ise herkesin birbirinin farkliliklarini

tam bir kabullenme ile tanimasidir.

Bati’nin, kendisine ait fikriyati diger toplumlara zorla kabul ettirmeye c¢alismasini, siddet
olarak kabul eden Garaudy, bunu elestirmistir. Ayrica bu zorbaliga karst koymak igin
insanlig1 bu konuda bilgilenmeye, duyarli olmaya ve kars1 ¢ikmaya siirekli davet etmistir.
Onun tasavvur ettigi iklimin olugmasi icin gerekli olan degerler; adalet, huzur, paylasim ve
insan serefidir. Yazarin gonliindeki medeniyet tasavvuru bilim merkezli bir anlayis ile
kimsenin kimseye dayatmada bulunmadig1 6zgiir bir ortamdir. Onun anlayisina gore insan
tek basina kendisine yeterli bir varlik degildir. Mutlaka digerlerine ihtiya¢ duyacak sekilde
yaratilmistir.?3® Tek kutuplu Bat1 dénemi bitmistir, diyen Garaudy, insanhigin iigiincii esigi
geemek istiyorsa medeniyetler diyalogunun 6nemini kavramasi gerektigini belirtmistir.
Birinci esigin aletlerin dogusu, ikinci esigin tarim ile medeniyetin ortaya ¢ikmasi, liclincii
esigin ise atom ve genlerle oynama esigi oldugunu ifade etmistir.?*® Bu konuda biz de
yazarin kaygisini paylasiyoruz. Sayet bu esik asilmaz ise insanlik ilkel doneme geri gitmek
zorunda kalabilir, bunun igin baska sansimiz yoktur, biitiin insanlik olarak acilen bir
diyalog siireci baslatmamiz gerekir. Aksi takdirde giinlimiizde insanlarin elinde bulunan

teknolojik imkan ve silahlar ile tiim gezegeni yok edebilecek bir sonug ile karsilasabiliriz.

Garaudy, otuz yila yakin Marksist-Hristiyan diyalogu i¢in ¢abaladigin1 bundan da bir

pismanlik duymadigini ifade etmistir. Diyalog konusunda asil hedef nedir sorusuna;

237 Sel, “Roger Garaudy Kimdir?” (13 Temmuz 2019).
238 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).

239 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).

240 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 203.
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“Medeniyetler diyalogunu insani bir gelecek amaciyla ne gerekiyorsa aramamiz noktasinda

militanca davranmak gerektigine inanmaktir.”?*!

seklinde cevap vermistir. Ona gore yeni
bir medeniyet tasavvuru artik zorunludur, Bati medeniyeti yetersiz kalarak sorunlara cevap
veremedigi gibi, Bati’nin tek hakim biziz teorisi de ¢okmiistiir. Ayrica Rénesans’in insana
vadettigi bilim ve teknikle siz doganin ve gelecegin yoneticisiSiniz, tezinin iflas ettigi
ortaya ¢ikmustir.?*? Son yiizyilda sekiiler bir diinyanm insasi ile dinin ortadan kalkacag:

diisiincesinin yavas yavas anlamini kaybettigini diistiniiyoruz.

Medeniyetler diyalogu baglaminda Bat1 somiirgeciligini birlikte degerlendiren Garaudy’ye
gore Batili diinya seklinde isimlendirilen medeniyet diisiincesinin tarihi M.O. 3000
yilindan daha eski bir tarihte baslamistir. Bati medeniyetinin temelleri Avrupa
cografyasinin disindaki Mezopotamya ile Misir bolgelerinde atilmistir. Bu bolgelerde
Batili karakter tasiyan bir fikir cizgisine rastlamak miimkiindiir. Insan egemenlik kurmak
istedigi dogaya meydan okur, diyen Garaudy, Bati medeniyeti sahip oldugu dogu
kaynaklarimi yitirince insanlar medeniyet bakimindan fakirlestiler, demektedir. Baska bir
acidan Dogu ile Bati medeniyetleri kiyaslandiginda, Dogu diinyasinin bireyciligi reddeden
merhamete dayali tabiat sevgisini merkeze alan bakis agisi incelendiginde, kopusun
biiyiikliigii ve hoyrathig1 daha net gériilmektedir.?*® Diisiiniiriin bu diisiincesine katiliyoruz,
ayrica basta Misir ve Mezopotamya olmak {izere Dogu diinyasi olarak ifade ettigi

medeniyetin asil kaynaginin din oldugunu diisiiniiyoruz.

Bati medeniyeti tarihini inceledigimiz zaman onlarin dogu kaynakli miraslarin1 higbir
zaman kabul etmediklerine sahit oluyoruz. Kendi medeniyet kaynaklarinin Grek kaynakli
oldugunu belirterek, bu miras1 ikili Grek-Romen ve Yahudi-Hristiyan seklinde tarif
ettiklerini goriiyoruz. Inkar edilen kismi1 Mezopotamya, Misir ve Anadolu kaynakli olan

kisimdir, diyen Garaudy, bu miras: su sekilde agiklamaktadir:

“Bati, Anadolu’daki Iyonya medeniyetinin  mirasgisidir.  Pers
Imparatorlugu’nun o (Anadolu) eyaletinde Miletli Thales’ten Kolophonlu
Ksenofanes’ten, Sisamli Pisagor’dan Efesli Heraklit’e kadar en biiyiik
dahiler yetisti. Onlarin zihinlerinde ise Zerdiist iran’inin ve onun da
Otesinde Vedalarin ve Eflatun’un fikirlerine ¢ok esrarengiz bir sekilde
yakin goriinen Upanisadlarin Hindistan’in ilham ve etkisi vardi. Bir diger
reddedilen de Pisagor ile Eflatun’u biyiilemis olan binlerce yillik

241 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 326.
242 Garaudy, Bat: Resminin Yedi Yiizyli, 13.
243 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 23-24.
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bilimleri, diisiiniis ve goriisleriyle Misir’in mirasidir.”?%

Garaudy’ye gore Bati medeniyetinde bazi deger yargilari birey ve toplum adina inkar
edilmistir. Ciinkii Bati, medeniyete giden yolun yiice yaraticinin inkari ile basladigim
diisinmektedir. Garaudy, onlarin medeniyet vasitalari, semaya uzanan gokdelenler, makine
giiriiltiileri ve bir isaret ile tlim insanlig1 ortadan kaldirabilecek silahlaridir. Kisaca onlarin
medeniyet mefkdresinde insani degerlerin yer almadigmi belirtmistir.?*® Onlar icin tek
deger kendi egemenliklerini siirdiirmektir. Fakat s6z konusu sistemin yiiriitiilmesi i¢in de

diinyanin degisik bolgelerindeki yeralt1 ve yeriistii kaynaklarin somiiriilmesi gerekir.

Olayin bagka bir trajikomik tarafi daha var o da Diinyadaki “Milletlerarasi Hukuk” bu
somiirgeci devletlerin tekelinde olmasidir. Dolayisi ile Kuveyt i¢in gosterilen hassasiyet
maalesef Kudiis igin gosterilemiyor. Garaudy, ironik bir sekilde Kudiis’iin kutsal bir
medeniyet sehri oldugunu; fakat Kuveyt’in sahip oldugu petrol kuyularinin Kudiis’ten kat
kat daha kutsal oldugunu ifade etmistir.*® Garaudy, yillar éncesinde isgal sirasinin Irak’tan
sonra petrol zengini olan Libya ve Iran’a gelecegini dngdrmiistiir. Bu durum onun ne kadar

ileri gortislii oldugunu géstermektedir.

Garaudy’ye gore medeniyetler diyalogu yalnizca devletler igin degil bazen insanlarin
bireysel sorunlarina da ¢oziim sunabilir; cilinkii gurur ve kibir ile doldurulan bireyci
yaklasimlar da toplumdan kopuktur. Bu diyalog bireyin bencilligini asarak diger bireyler
basta olmak {lizere tiim varlik ile iletisimini saglamaktadir, diyen Garaudy; Bati
medeniyetinin iki degismez ilkesini agiklamistir. Ayrica bu ilkelerin birey onceligi ve
kavram hakimiyeti oldugunu ifade etmistir.?4’ Ozellikle bireysel merkezli bu &ncelik

zaman zaman sorun yaratmaistir.

Garaudy, Batili olmayan medeniyetlerin diinya goriisii, Bati’nin felaket boyutundaki
sapmasini diizeltebilir mi? sorusuna su cevabi vermistir: Kismen de olsa siyaset, ekonomi,
kiltir ve inang benzeri konulardaki 6n yargilarini ortaya ¢ikarmamiza ve izlerini yok
etmemize vesile olacagini beyan etmistir. Garaudy, Bati’nin sémiirgeci yapisin1 medeniyet
perdesinin arkasina sakladigini sdylemistir. O, Bati’da sdylenen 3. diinyaya yardim soziinii

cok gaddar bir kavram olarak kabul etmistir. Clinkd, 3. diinyanin diger medeniyetlere katki

244 Roger Garaudy, Islam in Vadettikleri, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yaymnlar1, 2018b), 18.
245 fslam vd., Islam Uzerine Konusmalar, 61.

246 Garaudy, Cokiisiin Onciisii ABD, 122.

247 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 25.
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sunacagi ¢ok alan bulundugunu séylemektedir. Ekonomik veriler, gayrisafi milli hasila ve
benzeri smirli bir alanla Bat1 biliylidiiglinii zannetmektedir. Garaudy, Bati bu biiyiimeyi ¢ok
onemsediginden dolay1 o, bunu Bati toplumunun gizli ilahi1 seklinde isimlendirmistir.
Reklam sektoriinii 6rnek veren Garaudy, bunu benzeri insanin aklina durgunluk verecek
kadar zalimane ve insandan kurbanlar isteyen gergek olmayan bir ilah tavri kabul etmistir.
Bat’nin tek yonlii bakis agisinin ¢ok fazla siirdiiglinii ifade eden Garaudy’ye gore Bati tim
kiltir ve medeniyetlere kendi penceresinden bakmistir. Ancak bunun kabul
edilemeyecegini, sayet onlara inanip bu tezi kabul edersek, onlardan oncekilerin ilkel
olduklari, ayrica yegane degerin Bati’nin yoriingesi oldugu tezini onaylamis olacagimizi
ifade etmigtir. Batili anlayisa gore: Bati’'nmin deger yargilarini kabul etmeyip buna
baglanmayan kisiler ilkel, art niyetli ve hasta insanlardir. Bundan dolay1r bizim de
gorevimiz onlar1 baski altinda tutarak sifaya kavusturmaktir,?*® diyen Bati anlayisim

Garaudy higbir zaman kabul etmemistir.

Salzburg’da yapilan bir toplantida Garaudy, Hristiyanligin tarih sahnesine ¢ikmasi ile
birlikte ilk defa herkesi igine alacak sinirsiz bir toplum olusturulmasi amaciyla bir cagri
yapilmistir. Bu ¢agrinin iginde sevgi diigiinCesinin yliceltilmesi esas alinmistir. Zira bu
cagrinin verdigi mesaj insan kendi basina bazi seylerin farkina varamaz; ancak baskalarinin
yardimi ile kendi varligini gerceklestirir ve farkina varir, demistir. Ona goére bu diigiince
insanin kendisi ve hayatin anlamu ile ilgili yapabilecegi en ulvi tasvir olmustur.?° Diisiiniir

bireyciligi merkeze almayan toplumcu bir bakis agisint savunmustur.

Garaudy’ye gore Bati diinyasinin medeniyetler diyalogu konusunda temel yanliglarindan
birisi de Cin medeniyetine karsi ortaya konulan hatali tutumlari olmustur. Bu durumu
kagirilmig bir firsat olarak degerlendiren Garaudy, bunun sebebinin Cin biliminin ciddiye
alinmayarak kiiglimsenmesi oldugunu belirtmistir. Zira insanhigm gelisim evrelerine
onemli katkilar1 olan teknik icatlardan biiyiik bir kismi1 Cin’e aittir. Cin, matbaanin icadi
Ronesans, Reform ile birlikte kapitalizmin Avrupa’da yayilmasinda ¢ok biiyiik bir role
sahiptir. Ayrica, kagit imalati ve matbaanin Avrupa’dan bes yiiz yil 6ncesinde Cin’de daha
flk Song hanedan1 zamaninda bilindigini ifade etmistir.?®® Garaudy’ye gore Cinliler tarihte
demir ¢elik gibi madenlerin iiretimi, top ve barut imalati, su ile calisan degirmen,

denizcilik ve daha bir¢ok konuda diinyaya onciiliik etmistir. Diger taraftan Miisliimanlar,

248 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 110-111. .
249 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, gev. Salih Saban (Istanbul: Klasik, 2018), 352.
20 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 96-99.

58



Cinlilerden 6grendikleri kagit imalati icin Bagdat’ta 800 yilinda bir fabrika kurdular, bu
tarinten sonra Avrupalilar bu isi Miisliimanlardan o6grendiler.?®* Bu verilerden de

gordiigiimiiz gibi Cinliler ve Miisliimanlar Avrupa’ya bir¢ok alanda onciiliik etmistir.

Garaudy’ye gore medeniyetler diyalogu sadece bir iki alanla ilgili degil, birgok alanda
ilerleme saglanirsa basarili olur. Bu agidan giiniimiiz diinyasina baktigimiz zaman din,
siyaset ve iktisat alanlarinda yaratict ornekler Bati digindaki 3. Diinya devletlerinin
kiltiiriinden ilham ile dogmustur. Buna en giizel 6rnek, Cin’de meydana gelen Kkiiltiir
devrimidir. Garaudy, bu devrimi temel 6zelligini onciil ve ilhamini Bati1 kaynakli bireyci
burjuva devrimlerinden almayan tek sosyalist devrim seklinde agiklamistir.2®? Kanaatimize
gore giiniimiiz diinyasinin yiikselen siiper gii¢lerinden birisi Cin’dir. Cin bugiin teknik ve
teknolojik alanlar basta olmak iizere birgok alanda ¢ok biiyiik ilerlemeler kaydetmistir.
Garaudy’ye bu konuda katiliyoruz, sayet yeni bir diinya diizeni kurulacaksa mutlaka Cin ve
Hindistan gibi hem kokli bir kiltir ve medeniyete sahip hem de biyiik ve gigli
devletlerin bu diizene dahil edilmesi gerekir.

Garaudy’nin Bati1 elestirisine baktigimiz zaman, Bati’nin medeniyet koklerini dogudan
aldig1 sdyleminin yaninda, Yunan medeniyetini de géz ardi etmedigine sahit oluyoruz. Ona
gore insanligin medeniyet seriiveninde Eski Yunan medeniyeti biiyiik bir role sahiptir. Bu
medeniyetin ilk meyvesi de Anaksimandros (d. M.O. 610), Thales (M.O. 624-548), Miletli
Anaksimenes (M.O. 585-525), Ksenofanes (M.0O. 570-480), Heraklitos (M.O. 535-475) ve
Demokritos (M.O. 460-370) ile birlikte Anadolu cografyasinda ortaya ¢ikmus eski felsefe
oldugunu ifade etmistir. Garaudy’ye gore Sokrates Oncesi tiim bu filozoflar Asya ve Misir
tarafindan gelen derin bir etki altinda kaldilar, bundan dolay1 yasadigimiz ¢aga ait
medeniyetin dallar1 Fenike ile Girit’te bir araya gelip kaynasmistir.?>® Diisiiniiriin bu
aciklamalarindan su neticeye vartyoruz: Yunan medeniyetinin 6zellikle Bati diinyasini
etkiledigi bir gergektir; ancak bu medeniyet Mezopotamya ve Misir'in yaninda

Anadolu’dan da esinlenerek gelismistir.

Garaudy’ye gore tam anlamu ile bir diyalogun saglanabilmesi i¢in insanin kendisinde eksik

gordiigli degerleri bagka insan ve medeniyetten alarak bu durumu 6ziimsemesi gerekir. Bu

51 Roger Garaudy, Islam Diinyasinn Yiikselis ve Cokiisleri, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Timas Yayinlar,
2018¢), 52.

22 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 218.

258 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 21-30.
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baglamda biitiin diinyadaki insanlarin kendilerini bu problemler karsisinda sorumlu
gordiigii bir sistem insa etmeliyiz. Yalnizca bu sekilde zengin, farkli ve faydali bir
medeniyetler arasi diyalog kurabiliriz. Garaudy, bu amagla 1976’da Milletlerarasi

Medeniyetler Diyalogu Enstitilisti’nii kurarak, {i¢ tane de faaliyet alan1 belirlemistir:
1- Bat1 disindaki kiiltiir ve medeniyetler de en az Bati kadar incelenecektir.

2- Bilim ve teknik alaninda verilen egitim kadar, Estetik egitimi de verilecektir.

3- Prospektif, gelecek ve gayeler iizerine diisiinmeye tarih kadar deger atfedilecektir.>

Ikbal’e gore Islam medeniyeti, insana ait olan farkliliklar1 dilleri ve renkleri bir zenginlik
olarak ele almaktadir.?®® Bu konuya Dogu kiiltiir ve medeniyetinin bir degeri olan Gandi
ise soyle bir 6rnek vermektedir: “Ben sadece vedalarin ilahlarina iman etmiyorum. Eski ve
inantyorum”?®® demistir. Gandi medeniyet konusunda soyle diyordu: Medeniyet insanlarin
ihtiyaglarin1 artirmak degil aksine, bilerek ve isteyerek sinirlandirmasidir. Zira Sinirsiz
sayida ihtiyag yaratip onlar1 gidermeye c¢alismak, riizgari kovalamaktan farksizdir.
Garaudy’ye gore iktisat ile etik arasina kesin bir sinir konulamayacagini; zira Bat1 iktisadi
olarak gelismis olsa da etik agidan Bati’nin dogu bilgeliginden 6grenecegi bircok sey
vardir. Buna karsilik, Asya’nin, Afrika’nin ve Latin Amerika milletlerinin de Bati’nin
bilim ve tekniginden faydali yonlerini alip benimsemeleri gerektigini ifade etmektedir.
Garaudy’ye gore hakiki bir medeniyetler diyaloguna giden yolda bazi konularda
aligverisler miimkiindiir. Fakat medeniyetlerin eksiklerini goriip, digerlerinden almasi
gerekenler olduguna dncelikle inanmas1 gerekir.?>’ Aksi takdirde herkes kendi degerlerini
digerlerine dayatir ve bundan bir diyalog ¢ikmaz kanaatindeyiz. Bir dayatmadan ¢iksa

c¢iksa bir diyalog degil, bir catigma ortami ortaya ¢ikar diisiincesindeyiz.

Garaudy’nin devamli bir sekilde evrensel bir medeniyetler diyalogu ile Bati ve liglincii
diinya tilkeleri arasindaki iligkiyi bir temenni ve hiimanist bir bakis agis1 ile
degerlendirdigini goriiyoruz. Fakat gercekte bu iki farkli diinyanin durumu nedir bakalim.

Garaudy’ye gore basta ABD ve Avrupa diinyanin geri kalanim1 6zellikle iiglincii diinya

254 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 160-165.

255 Muhammed Ikbal, Islam ’da Dini Diisiincenin Yeniden Insast, gev. Rahim Acar (Istanbul: Timas Yayinlari,
2017), 165.

2% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 191.

257 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 108-109.
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tilkelerinin yer alti ve yer dsti biitiin kaynaklarimi yagmaladiklarini sdylemistir.
Ayrica Batililar vardiklari her yerde bulunan yerli halklar1 yok etmistir; Aztekler, Inkalar,
Mayalar ve Kizilderililer gibi. Fransa’nin eski bagsbakanlarindan Jules Ferry (1832-1893)
bir konusmasinda, dogrudur bir sistem dahilinde bizim yayilmaci bir somiirgeci politika
anlayisimiz mevcuttur, bunun ii¢ temel unsuru vardir: Insani, iktisadi ve siyasi. Peki,
somiirgeciligin insani tarafi nedir, diye sordugumuz zaman da biz oraya medeniyet
gotiirliyoruz cevabini vermektedir. Ferry ayrica sunu da eklemektedir: “Acik ve net olarak
demeliyiz ki gercekte iistiin irklar asag1 wklar karsisinda bir hakka sahiptirler.”?® Soz
konusu agiklamalarda gorildiigii gibi Batililar somiirgeci tavirlarini kendileri de itiraf

etmektedirler.

Garaudy’ye gore diinyadaki medeniyetlerin tahribata ugrayip yok edilmesi 16. yiizyilda
Amerika ile basladi. Bunun en agik delili Ispanya asilli somiirgeci asker kokenli gezgin
Hernan Cortés (1485-1547) Meksika’ya vardiginda ilk is olarak Aztek kiiltiirinii ortadan
kaldirmak i¢in mayalar kiiltliriinii imhaya baglamistir. Mayalara ait ne kadar yazili eser
varsa onlar1 da imha etmistir.®® Bize gore iste bu somiirgeci anlayisin sonucu olarak
diinyanin mevcut kaynaklarmin ¢oguna kiigiik bir azinlik sahiptir ve bu kaynaklar onlar
tarafindan kontrol edilmektedir. Bu mutlu azinlik insanligin sahip oldugu tiim imkanlari
simirsiz bir sekilde tiiketerek, diinyanin gelecegini de belirsizlige ve karanlia Sevk

etmektedir.

Kanaatimize gore gercek bir medeniyetler diyaloguna zemin olusturan ¢ok onemli bir
kiiltiirel hareket de Miisliimanlar Ispanya’ya geldiklerinde olmustur. Garaudy, bu fethi bir
devrim olarak nitelemekte ve bunu Mao’nun gergeklestirdigi biiyiik devrime
benzetmektedir. Ona gore Araplar Ispanya’daki kurulu diizenden ¢ok daha ileri bir kiiltiirel
ve sosyal diizen getirdiler. Bundan dolay1r da kisa siirede bu cografyada kurtaricilar
seklinde algilanarak biiyiik bir kabul gordiiler. Ayrica buradaki degisimin hizli olmasinda,
Miisliimanlardan &nce Ispanya’daki mevcut zalimane diizenin biiyiik etkisi oldugunu
vurgulamaktadir. Garaudy’ye gére medeniyetleri olusturan temel unsur kiiltiirdiir. Fakat,
giinlimiiz diinyasinda kiiltiirin esas problemi Bati medeniyetinin egemenligidir. Diger
taraftan bu sorunun ¢6ziimii i¢in de 6neride bulunan Garaudy, Bati’nin bu sakat anlayigina

son vererek Bati disindaki tim diinyanin bilgelik ve hikmetlerini arastirarak yeni ve

28 Mustafa Kaya, “Batr’daki Yobazliklar”, Milli Gazete (30 Ocak 2018).
29 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 81.
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senfonik bir kiiltiir olusturmanin gerekli oldugunu ifade etmektedir. Bu sekilde de kiiltiirel
sorunlara kiiresel olarak ele alinarak evrensel bir sekilde ¢6ziim bulunacagini
onermektedir. Bunun da tiim medeniyetlerin birbirini taniyarak diyalog baslatmasi ile
miimkiin olacagimi diisiinmektedir.?®® Sonug¢ olarak daha 6nce nasil Ispanya da olusan
kiiltiir ile Dogu-Bat1 arasinda bir medeniyet kopriisii kurulduysa, bugiin de birgok kiiltiiriin
is birligi yapacagi medeniyetler diyalogu kopriileri kurulabilir. Ancak Garaudy, Batida da
isin ehli olanlarin disinda kendisi dahil, Bat1 disindaki kiiltiir ve medeniyetler konusunda

bliyiik bir cehalet i¢cinde olduklarini itiraf etmistir.

Garaudy ile Vatikan tarafindan organize edilen bir dinler arasi diyalog girisimi olmustur.
Bu girisim medyada genis yer bulmakla birlikte, alanda pek karsilik bulmamistir.
Garaudy’nin hayat seriivenini inceledigimiz zaman 6zetle sunu diyebiliriz: O, bir istikamet
tizere diistincelerinde her zaman evrensel ilkelere riayet etmistir. Bu dogrultuda o tim
insanlar i¢in diyalog ve adalet talebinde bulunmustur. Her ne kadar sonu¢ almasa da hayati
boyunca ayrim yapmadan biitiin insanligin kurtulusu i¢in diinya ¢apinda bir medeniyetler

diyalogu cabasi icinde olmustur.

1.6. Sanat ve Edebiyat

Garaudy, diger caligmalarinin yaninda ayni zamanda bir sanat tarihi ve estetik
profesoriidiir. O, 1962 ile 1965 yillarinda Sanat Fakiiltesinde estetik ve sanat dersleri
vermistir.?®! Fransiz Filozof Michel Foucault ile bazi konularda ters diismiis ve bundan
otlirii fakiilteden ayrilmistir. Bu siirecte yazdig1 “Bati Resminin Yedi Yiizyili Gelecegi
Miijdeleyen 60 Tablo” isimli eseri Prof. Dr. Luc Collés’in deyimi ile benzeri olmayan bir
saheserdir. Bu eseri Bati diinyasinda Sanati bir yasayis tarzi olarak degerlendirirken
yasayis1 ise yaratma ve yansimasi olarak aciklamistir.?®? Garaudy, kapsami ¢ok genis olan
bu kitapta Bati diinyasinin biiyiik dontisiimlerini ele almistir. Yedi yiizyil boyunca sanat
yolu ile insanlarin inangtan inangsizliga evriligini ve ressamlarin felsefe ile resim sanati
arasindaki ustaliklarii islemistir.?5® Ona gore ressamlar aslinda gelecegi insa eden toplum

liderleridir. Gelecekte nasil bir toplum hayal ediyorlarsa dnceden onun alt yapisini resim

260 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 87.

261 Firdevs Caglar, “Beni Komiinist Yapan Ne ise Miisliiman Yapan da Odur!”, Mecra Dergisi (23 Nisan
2022).

262 Roger Garaudy, Gergeklik Acisindan Picasso, ¢ev. Mehmet Dogan (Istanbul: Hiir Yaymevi, 1966a), 24.
263 Garaudy, Bat: Resminin Yedi Yiizyili, 10.
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ile gizerler, sonra toplum adim adim bunun altin1 doldurur derken konuyu su sekilde izah
etmektedir:

“Demek ki sanat eseri, sadece bir donemin insani ile yasadigi diinya
arasindaki iligkilerin bir modeli degildir, ayni zamanda heniiz mevcut
olmayan bir diinyanin, dogmakta olan bir diinyanin projesi veya ileriye
doniik bir projeksiyonudur. Oyleyse hakiki sanat¢1, su “kahinvari” isleve
sahiptir: Sanat¢i, ¢agdaslarinin gelecegi olusturmalarina en iistiin
derecede yardim eden kisidir.”2%*

Edebiyat konusunda da c¢alismalar1 olan Garaudy, Sorbonne Universitesinde Edebiyat
okumus; konuyla ilgili de {i¢ roman ve bir siir kitab1 yazmistir. Garaudy, Sanati su sekilde
tanimlamaktadir:

“Sanat, medeniyetlerde her zaman Onemli bir fonksiyon icra etmistir.
Cunki, sanat hem gergege siki sikiya baglidir hem de gergek lizerinde bir
motor rolii oynar, tipki sahih (otantik) oldugunda imanin oynadigi rol
gibi. Sanat, bizzat kendisinin veya diinyanin, alisik oldugu bakis acisinin
algilatmadigi, vechelerini insana acip gtistelrir.”265

Garaudy’ye gore sanat¢inin gorevi tarihgi ve filozofunkine benzemez onun gorevi ve icrasi
farklidir derken su 6rnegi vermektedir: Sanatgi, bir eser yaparken eserine gercegin tiimiinii
yansitmak zorunda degildir. Bir eserde veya sanat yapitinda tiim gercekligi yansitmak, bir
halkin gelecegi ile ilgili perspektif ifade etmek veya bir sinifin tarihsel olarak yoriingesini
cizmesini istemek estetigin degil, filozofun ve felsefenin isidir.?®® Yazarin sanat anlayigina
gore sanat siradan bir ritiiel olmadigi gibi bir dans etmek, yazmak, karalamak veya ¢izmek
seklindeki bir tarz da degildir, bir var olma kendini gerceklestirme bigimidir.2%” Sanat,
kiside bir degisiklik yaratmiyorsa amacina ulagsmamis demektir; c¢linkii sanatin insan

tizerinde yaratmak istedigi bir degisiklik vardir.

Garaudy, sanat beni ben olmaktan alip degistirdigi vakit, insani yiice ve ulvi bir makama
gotiirdiigii zaman kutsallik kazamr, demektedir.?®® Ayrica o, sanat i¢in sanat tezini
reddetmektedir. Basta “Yasanmus Siir: Don Kisot ve Islam’in Aynasi Camiler” isimli
eserlerinde konuyla ilgili genis agiklamalarda bulunmustur. Garaudy’ye gore sanat insanlar
arasli iletisimin en kestirme yoludur. Sanat, insanlar i¢in kendini bulma ve agsma noktasinda

ciddi bir rehberdir, bu kilavuz da hedefe ulasmak i¢in siirekli kisiye ¢agrida bulunur.

264 Garaudy, Bati Resminin Yedi Yiizyili, 555.

265 Garaudy, Cokiisiin Onciisii ABD, 99.

266 Roger Garaudy, Picasso Saint-John Perse Kafka, cev. Mehmet H. Dogan (Istanbul: Payel Yaynlar,
1991), 178.

267 Garaudy, Bati Terdrizmi, 343.

268 Cemal Aydin, “Kiiltiir Gergekte Insandir Roger Garaudy”, Tiirk Edebiyati Aylik Dergisi 350 (Aralik
2002), 44.
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Ayrica sanatin bir diger 6nemli yonii de bize insancil olan1 dgretmesidir, demektedir.2%°

Estetik, insan hayatini yiiceltmek ve o hayati agmak i¢in kullanilan bir yontemdir, diyen
Garaudy’ye gore siirin de hayati tanima ve kesfetme yollarin1 bize gosteren bir yontemdir.
Bunu yaparken kopya etmek ve anlatmak icin degil, gercek bir diinya yaratmak ve onun
yiiceligini gostermek igin aracilik etmektedir.?’® Garaudy’nin bu aciklamalarindan
anladigimiz kadariyla su ¢ikarimda bulunabiliriz: Genel anlamda biitiin bu sanat dallari,
bize insanin hayatta takildig1 konular asarak yiice bir varlik olmasia vesile olmaktadir.
Bu, bizi insanin sanatin emrinde degil, sanatin insan i¢in oldugu tezine gotiirmektedir:

“Sanatin, dogaya eklenmis insan demek oldugunu sdylemek gerekir.
Bununla birlikte, estetikteki biitiin dar anlayislari ortadan kaldirmak ig¢in
bu formiili agiklamak, yeter: Sanat, ancak ve ancak tamamen insani olan
seydir: yani yalnizca doga olmayip, dogadan kesinlikle kopmus olan
seydir: ates, alet ve onlardan sonra ve onlarla birlikte sanatlar. Sanat asla
doganin kopyasi1 degil, salt insana 6zgii bir yasaya gore yaratlstlr.”271

Garaudy’ye gore sanat eserinin amacinin, insanlarin 6zlem duydugu konulari dile
getirmek, bu duygu ile diinyadan kagmak veya kurtulmak olabilecegi gibi i¢inde yasadigi
diinyay1 degistirmek gayesiyle de sanat yapilabilecegini ifade etmektedir. Bu duygular ile
yapilan sanata kagis ve devrimci sanat da denebilir.?’> Garaudy’ye gore kiiltiirler ayrim
yapmadan tiim insanlart sivillestirici bir fonksiyon icra edebilirler. Bu bakimdan bireyin
felsefi ve manevi yoOnii, sanat ve estetik yOniine zarar getirmez. Bu sanat ister resim veya
heykel olsun isterse de siir olsun fark etmez, sanatlar kalbin deruni anlamini ifade
etmektedir. Bu anlamda sanat, insanin kahramanlik, dua ve sevgi gibi duygularini

uyandirarak harekete gegirmektedir.?’3

Garaudy’ye gore ne Bizans ne Ronesans sanati sadece estetik kaygilar ile yapilmamistir.
Diger insanlar ve Tanr1 karsisindaki tutum ve tavirlarinin ifadesi ile meydana gelmistir.
Ornegin: Gotik tarziyla yapilan resim ile heykeller insan hayatindaki bilyiik ve anlaml
degisimden meydana gelmistir. Ayrica, Gotik tarzi ile ilahl olanin insanilesmesi
amaglanirken Tanr1’nin insana daha fazla yakin goriindiigiinii ifade etmistir.’”* Garaudy’ye
gore Roma ve Bizans sanati bu diinyay1 diger diinyanin sahte bir yansimasi olarak tasvir

ederken resim sanati ile sadece diger diinyayi, Tanri’nin diinyasi, 6lmeyen ruhlarin ve

29 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.
210 Garaudy, Saint-John Perse, 15.

271 Garaudy, Picasso Saint-John Perse Kafka, 46.

272 Garaudy, Picasso Saint-John Perse Kafka, 47.

213 Garaudy - Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, 134.
214 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 182-184.
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[sa’nin dramini hatirlatan bir vasita saymistir. Garaudy’nin Rénesans resmi tasviri,
varliklarin tasidigr ruhu ilahi bir simge olarak gostermek amacinda degildir, viicutlar
oldugu gibi kusursuz bir sekilde ¢izerek gozleri aldatarak sadece dis goriinlisii 6n plana
cikarmaktir. Ona gore bu gizemcilik ve askinlik ile dolu diinyada, gergekligin bu biiyiik
etkisi yaklasik alt1 yiizy1l devam etmistir.?”® Bizans sanatinda siire¢ din merkezli iken
Ronesans’ta sanat insan merkezli olarak yapilirdi, diyen Garaudy’ye gore bu donemin
temel Ozelligi her seyin Ol¢iisii insandir, her sey insandan hareketle anlamlandirilmistir.
Ancak bu perspektif, ilahi olanin insan ile yozlasmasi sonucu, insanin tanrilastirilmasi

sonucunu dogurmustur.2’®

Garaudy’nin bir elestirisi de insanin kutsallagtirilmasi ile Bati’da sadece sanatta degil
birgok alanda biiyiik bir ¢okiis yasanmasmadir. Bu ¢okiiste edebiyat ve felsefenin de
nasibini aldigimi séyleyen Garaudy, “Temsilcisi Bernard-Henri Lévy (d. 1948) olan bir
felsefeden ne beklersiniz?”2’” demektedir. Bu ¢okiisii anlamak, ondan ¢ikis yolu bulmak ve
ona ¢oziim iretebilmek adma bizim manaya ve Tanri’ya ciddi bir sekilde ihtiyacimiz
oldugunu ifade etmektedir.’® 20. Yiizyil sanatinin temel 6zelligi sanatin 6zerk bir yap1 ve
kanuna kavusmus olmasidir, diyen Garaudy’ye gore bu dénem sanati din merkezli ve tabii
diizen merkezli sanat 6zelligini geride birakarak donemin sartlar1 neyse onu miijdeleyen bir
anlayisa sahiptir.?’® Garaudy, Marksizm’in sanatta hem hareket hem varis noktas1 olarak
kisinin yaratic1 eylemini temel aldiin1 ayrica, her bireyi yaratici bir ozan yapmak estetik
anlayisinin da Marksizm’in temel hedeflerinden birisi oldugunu ifade etmistir.2%° Garaudy,
sanat anlayisin1 su sekilde Ozetlemistir: “Sanat, ger¢ek anlamda sanat oldugunda, bu
evrenin birligine, anlamina ve kaynagina sahitlik eder.”?8! Sanat, peygamberlere uygun bir
istir, demektedir. Sebebi de sanatin, insanlar1 ylicelere gétiiren, birlik, beraberlik ve
dayanigmaya vesile olan bir ugras olmasidir. Ona gére sanat bireyin kendisini tanimasina
ve i¢ alemini kesfetmesine vesile olmaktadir. Sayet sanattan bu bilinci, duygu ve diisiinceyi

alip bugiinkiine benzer bagi koparirsaniz, sanatin ashini kaybedecegini ve sanat olmaktan

215 Garaudy, Picasso Saint-John Perse Kafka, 33.

216 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 184-185.

217 Aydin, “Roger Garaudy”, Aralik 2002, 44.

218 Garaudy, Bat: Terérizmi, 339.

219 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 188.

280 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 209.

281 Roger Garaudy, Islam i Aynas: Camiler, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi Yaymlari,
2017b), 138.

65



cikacagmi belirtmektedir.®? Sanat, insan hayatinin vazgecilemez yonlerinden birisini
olusturmaktadir. Bundan &tiirii sanat her donem toplumun 6nemli bir kitlesi tarafindan

islenmektedir.

Garaudy’ye gore Islam’in sanat anlayisindaki ruhaniyet merkezi Allah ile insan arasinda
herhangi bir vasitaya ihtiyag duymadan merkezsiz bir mekan tasavvuru ve sonsuzluk
anlayisina dayanmistir.?®® Ayrica, Islam’m sanat eserleri de Bati’nin deger yargilar ve
estetik anlayisiyla tam olarak anlasilamaz. Cilinkii Bati’da giizellik anlayisi Hristiyan ve
Grek sanatlar1 esas alinarak anlamlandirilmistir. Grek ile Hristiyan sanatinin Tanri
anlayisini agiklayan Garaudy’ye gore Grek sanatinda insan merkezli diisiinceden hareketle
tanrilar insan bi¢imci (antropomorfik) bir anlayigla disiiniiliir ve onlar i¢in krallarin
saraylarina benzer tapinaklar insa edilmistir. Hristiyanlarda ise Hz. Isa Tanri’nin ete
kemige biiriinmiis hali olarak diisiiniiliir, bu anlayis dogrultusunda onlarin resimlerinde Hz.
[sa Tanr’nin yansimasi seklinde tasvir edilmistir.?®* Garaudy, sairler ve ressamlarin
sirtlarin1 dontip reddettikleri gerceklere aslinda farkinda olmadan yiice yasa geregi boyun
egdigini ifade etmistir.’®> Ona gore resim yalniz ¢izimlerden ibaret degildir. Onun evrensel
bazi nitelikleri vardir:

“Resim sadece bir dil degildir. Her tabloda, isletilmis isaretler sisteminin
anlasilmasi, bizim ikinci bir analiz diizeyine erismemizi saglar, yani bizi
ressamin mahremiyetine ve doneminin havasina dahil edip, imajdan ve
yapisindan yola ¢ikip bir insanin ve bir toplumun varligini kesfetmemize
imkan verir.”2%8

Garaudy’ye gore Picasso sadece resim sanatini degistirmekle kalmamis, gozlerimiz ve
ellerimizin hareketi ile yeni resim tarzimizin da degismesini saglamistir. O, 1907°de
yaptig1 yagl boya “Avignonlu Kizlar” resmi ile kiibizm ve modern sanatin dogusuna yol
acstir.?®” Garaudy’ye gore fotograf gelistikce resim sanat1 ve anlamlandirilmas: da daha
hizli olmus, artik eski tarz resim anlamini yitirmistir. Zira Picasso bir tablo ¢izdigi vakit
bilinen ile goriileni birlestirmistir. Ona gore Picasso’nun, sanat alaninda yaptigi eserler
daima zamanin ilerisini ifade etmistir, karakteristik olarak sinema caginin resmini tam
olarak yansitmistir. Ciinkii sinema siirekli bir ¢izgide ilerlemez, zaman noktasinda degisik

yonlere hareket edebilir. Ona gore bugiinkii sinemanin zaman anlayisinda yaptigi

282 Aydin, “Roger Garaudy”, Aralik 2002, 44.
283 Garaudy, Islam’mn Aynasi Camiler, 17.

284 Garaudy, Islam i Aynas: Camiler, 241.
285 Garaudy, Saint-John Perse, 16.

286 Garaudy, Bat: Resminin Yedi Yiizyli, 25.
287 Garaudy, Picasso, 26.
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degisikligi, Picasso Ronesans’in resim sanati anlayiginda gerekli degisikligi yaparak yeni
bir ¢1gir agmistir.?®® Garaudy, Picasso ve sanatina biiyiilk bir deger vermistir. Onun

sanatinin yeni bir donem baglattigini1 vurgulamistir.

Garaudy, ¢cagimizin anlam arayis1 ve imkanlar1 noktasinda gerekli ¢6ziimii ve ne yapilmasi
gerektigi?®®® noktasma varincaya kadar tiim detaylar1 sanat anlayisina yansitmaktadir. O,
Picasso’yu bir sihirbaz olarak nitelendirir; bir bisiklet selesi ve zincir ile bir boga gosterisi
yaptigini, bir par¢a pamugu kusa cevirdigini sdylerken aslinda bizi giindelik dilin digindaki
diinya ile tanistirmaktadir.?®® Onun higbir sanat eseri belli bir tarihte takilip kalmaz, altmis
yil boyunca yaptig1 her bir eseri dncekinin kopyast ve benzeri degildir, aksine her biriyle
oncekilerden ¢ok farkli olarak yeni bir asamaya gegerek farkli bir eserin dogusuna yol
agmlstlr.zgl

“Picasso’nun bu resimsel hiimanizmasini nitelendiren sey, onun
evrenselligidir: Resim sanatinin kendine &zgli anlami ve gilcilini
biitinliyle yeniden ele almak ig¢in, biitiin ge¢mis yiizyillardaki insanin
yaratici eyleminin kaynaklarina yeniden uzanmistir...Resim sanati,
Picasso ile birlikte, giizelligin gelencksel normlari Kkarsisinda oldugu
kadar dis diinya karsisinda da 6zerkliginin bilincine ulasmistir.”2%

Garaudy, Islam sanati ve ozellikle islam sanatlarinda cami igin ayr1 bir baslhk altinda
degerlendirmeler yapmistir. Islam sanatlarini bir estetik ve felsefe profesérii olarak mimari,
estetik, felsefi, dini ve tarihi olarak degerlendirmis, Islam sanat tarihinin eserlerini tek tek
inceleyerek, “Islam’in Aynasi Camiler” isimli eserinde degerlendirmistir. Islam sanatinda
her ne kadar Sasani ve Bizans etkisi olsa da ¢ok kisa zamanda kendine has bagimsiz bir
disiplin olmay1 basardigini ifade etmistir.?®® Diger medeniyetlerden bagimsiz olarak Islam
sanat1, kendine ait 6zel bir diinya goriis ve anlayisi olusturmustur, diyen Garaudy; bu
anlayistan hareketle hedefler belirleyerek ilkeler ortaya koymustur. Ayni zamanda
olusturdugu dil ve teknik ile bagimsiz bir disiplin olusturmustur.?®* Cin, Japon ve Afrika
sanatlar1 ile Miisliiman sanatinin benzerlik gosterdigi noktalar vardir. Bununla birlikte bu
farkli kiiltiirlerin ayristiklar1 birgok nokta da bulunmaktadir. Ozellikle sanat1 da direkt

etkileyen inang, kiiltiir ve cografyanin bu farkliliktaki pay1 biiyiik oldugunu diisiiniiyoruz.
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Sanat insanlar arasi iletisimde en kestirme yoldur. Bundan dolay1 bazi manevi deger
yargilarini izah etmek igin en kisa yontemdir. Garaudy’nin, bu konuyla ilgili en giizel
ornek kabul ettigi Siileymaniye ve Ayasofya’ya bakalim. S6z konusu bu eserlerin banisi
olan Mimar Sinan Islam ile Hristiyan mekanlarmin farkli 6zelliklerini dahiyane bir sekilde
eserlerine yansitmigtir. Di1s goriinlise bakilirsa her iki eserde de ayni mimari 6zelligin
bulundugunu sdylemistir. Ancak bu mekanlarin estetigi, ustalif1 ve giizelligi daha kral
kapisindan mekana giris yapar yapmaz, Kilisenin mihrabina giden yolda mihraba varmadan
sizi yutacagini ifade etmistir. Yani, Hristiyan inancinin manevi atmosferini hissedersiniz,
Pascal’in deyimiyle hi¢ oldugunuzu anlarsiniz, demistir. Garaudy’ye gore Siileymaniye’de
[slam sanatmin etkisi goriilmiistiir. Ayasofya’nin tersine insan higlik duygusuna
kapilmadigini, bu eserde Sinan’in yalnizca kubbeler ile degil de onun alt tarafindaki kiipler

ile de size seffaf bir kiire icerisinde olma duygusu verdigini ifade etmistir.?%

Garaudy’ye gore Mimar Sinan, Siileymaniye ile Ayasofya’ya sanatsal olarak meydan
okumustur.?®® Fakat Ayasofya’da her ne kadar tarihi siireg boyunca, bazi béliimlerin
asillar1 zarar gormiis olsa da sanki kubbe goge asilmis ve tastan yapilan duvarlarin
kayboldugu hissi verdigini ifade etmistir. Ona gére kubbede yukaridan asagiya inen 1siklar
ile hafifleme, gotik tarz1 katedraldeki gibi bir yiikselme duygusu verirken, golgeler gittikge
kaybolmustur. Ancak Garaudy’ye gore Siileymaniye’de uygulanan sanatsal etki ile
sonsuzluk duygusu uyanmakta, yapitin tedirginlik ve giivensizligin tersine, aklin ritmik

mekani oldugunu sdylemistir.2%

Garaudy’ye gore Avrupa’da sanatin 6nemli bir figiirli olan sarayli agki isimli giir sanatinin
cikis yeri Endiiliis’tiir ve mimar1 da iinlii filozof Kurtubali Ibn Hazm’dir. Yine Bati
diinyasinin goniil tellerini titreten ve etkisi hala devam eden miizik sanati Endiiliis
kokenlidir. Ayrica, taglarin dile geldigi mimari sanatinin en giizel 6rnekleri yine Endiiliis’te
insa edilmistir. Bu saheserlerden bazilarinin Girnatadaki Elhamra Saray1 veya Kurtuba Ulu
Cami oldugunu sdyleyen Garaudy, Saragosa’dan Sevilla’ya kadar birgok yerde hala

varliklarmi bugiin de siirdiirdiigiinii ifade etmisgtir.2%

295 Yazar, Islami Secen Unliiler, 186.

2% Garaudy, Islam i Aynast Camiler, 201.
297 Garaudy, Hatiralar, 361.

298 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 13.
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Garaudy’ye gore Islam sanatimin kendine ait benzersizligini saglayan iki etken
bulunmaktadir. Birincisi, go¢ebe bir kiiltiirden gelen sanatkar insanlarin kurdugu sehir ve
buralarda insa edilen kervansaraylarin olusturdugu gelenek, ikincisi Islam diisiincesinin
kendine ait ozellikleridir.?®® Garaudy, Islam sanatinin kaynagini direkt olarak Kur’an-1
Kerim’den aldigimi belirtmektedir. Dolayisiyla Islam sanatinin insana Allah’t yeniden
hatirlatmak, bize hakikati bildirmek, yiice yaraticinin yarattigi ve bir giin tekrar yok
edecegi ve maddi gozlerle goriilmeyen o manevi duyguyu her daima yasamamiza aracilik
edecegini belirtmektedir. Ona goére bir Miisliman i¢in bu dlem tesadiifen olusmus ve
kendiliginden kor bir sistem olarak kurulmus degildir. AksSine Allah’tan sudur eden,
Allah’in yaratmasinin siirekli bir sekilde devam ettigi, en ince ayrintisinin bile bizi ona
gotlirdiigii bir kozmos ve diizenden ibarettir. Garaudy, aslinda gorebilen kisiye dlemdeki
her zerrecik siirekli bir sekilde Allah, diye seslenir, demektedir.®® Burada Islam sanatinin
Ozgiinliigli ve kaynagi ile birlikte insanliga nasil mesaj verdiginin 6nem arz ettigini

diisiiniiyoruz.

Garaudy, Islam sanatlarinin ii¢ temel 6zelligi oldugunu belirtir: Mimarlik, soyut ile
miizikal ve dini olan ile dini olmayam ayirma 6zelligidir.® Islam sanatlarmin temel
ozelligi, fonksiyonalizm (islevcilik) dir. Tiim bu sanatlarda birlesme noktasi ise “Cami”dir.
Garaudy’nin deyimiyle: “Biitiin Islam sanatlari camiye ve cami de insami ibadete
gotiiriir.”%%2 Dolayistyla Islam sanatinda cami biiyiik bir sembolizm igermektedir. Ornegin,
caminin yonii Ummetin birligi ve evrenin merkezi olmasmi sembolize etmektedir.
Garaudy’ye gore Islam toplumu her nasil askinliktan sudur etmisse, islam sehirleri de cami
cevresinde maddi ve manevi olarak gelisip yayginlasmistir.3®® Garaudy, Islam sanatlarinda
“bosluk” kavraminin 6nemini vurgular ve bu kavramin felsefi olarak Allah’in yer ve
zamandan beri olarak, her yer ve zamanda oldugundan otiirti, Allah’in biitiin bosluklar
dolduracagmni vurgulamaktadir.®** Garaudy, camilerde resim ve heykel benzeri nesnelerin
olmamasinin sebebinin bu oldugunu ifade etmektedir. Bu degerlendirmeleri inceledigimiz

zaman, Islam sanatlarinin cami ¢evresinde sekillendigini gérmekteyiz.

29 Nermin Hanay, Roger Garaudy’de Islam Algisi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 46.

300 Garaudy, Islam’mn Aynasi Camiler, 11-12.

301 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 61.

392 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 58.

303 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 182-186.

304 Halil Kogakoglu, “Garaudy’nin Allah ve Tevhid inancinda Eylem Kavramimin Onemi” 286 (Haziran
2018), 69-73.
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Garaudy, Kur’an’in sanat anlayisindaki temel ozelliginin, ister mesaji ile isterse siir,
musiki veya hat sanatlarinin her tiirii ile halidan mimariye, bakirdan ¢iniye kadar tiim sanat
alanlarinda, o6rnekler konusunda bir hakimiyeti oldugunu belirtmektedir.3®® Ona gore
sanattaki yaratma, ilmi bulus, ask veya devrim biitiin bu alanlardaki yaraticilik Allah’in
askinliginin insana yansimasidir. Zira bir sanat eseri veren herhangi bir kimse sdylemezse
bile, Allah’in varligini inkar edemez, aksine onun varligini hisseder. Ciinkii Allah oradadir,
devrimlerin sanat benzeri gergeklikten daha fazla askinlia ihtiyaci oldugunu
belirtmektedir.3% Platon’un kendi kurdugu akademinin kapisina “Geometri bilmeyen
kimse buraya giremez.”3%" diye yazdig1 sdylenir. Bu konunun ontolojik bir deger veya ilahi
vahiy benzeri bir seymis gibi diislinlilmesi meseleye verilen 6nemi belirtir. Tanri, dlemi
yaratirken bir geometri tasarimi ile yaratmistir.3® Yani alemin miikemmel bir tasarim ve

olaganiistii bir estetik ile yaratildigin1 géstermektedir.

Garaudy’ye gore Osmanli sanatinda cami, mimari ve ruhi bakis agisindan bir¢ok yonden
Fars Cami mimarisinden ayrilmaktadir, bu farklilik Arap Cami’sinde daha fazla farklilik
gostermektedir.?®® Garaudy, Islam sanatinin ilk saheserinin Kubbetiissahra oldugunu iddia
etmektedir. Bu eserin, deruni ve ruhi anlamini bulmak icin eseri dikkatle incelememiz
gerektigini, Islam sanatinm ilk tohumunu tasidigimi burada gérecegimizi sdylemektedir.
Garaudy’ye goére Islam sanatinin ilk ¢ikis noktasinin, Yahudi ve Hristiyanlarm
maneviyatinin da ¢ikis noktasi olan Ibrahimi gelenegin merkezi Kudiis olmasi bir rastlant:
degildir. Zira Kubbetiissahra {i¢ dini inang ve gelenek i¢in de birlik ve devamliligin sembol
eseridir3 islam’in {ic ana unsuru Arap, Fars ve Tiirklerin sanat anlayislar1 Islam
inancindan kaynakli benzer Ozellikler tasisa da sanatsal anlamda bir¢ok farklilik

barindirmaktadir.

Islam sanat1, resim degil put seklinde yapilan heykele karsidir; yani konudan ¢ok sanatin
tislubunu agiklar. Bu sanat anlayisinda varlik ve esyanin gercekei bir sekilde gosterilmesi

tasvip edilemez, diyen Garaudy; insan ve hayvan resimleri gizilebilir fakat realist bir

305 Garaudy, Islam’mn Aynasi Camiler, 14.

306 Garaudy, Hatiralar, 207.

307 Ali Ulger, “Matematigin Kisa Bir Tarihi-2: Eski Yunan Matematigi”, Matematik Diinyasi Dergisi 1/5
(2003), 50.

308 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 180.

399 Garaudy, Islam i Aynast Camiler, 203.

310 Garaudy, Filistin, 142-144.
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bigimde degil, yalinlastirarak ve stilize ederek cizilmelidir, demektedir.3!! Garaudy, islam
sanatlarinda tam olarak arabesk neyi ifade eder sorusunu ise soyle cevaplamaktadir:

“Arabesk, biitiin Islam sanatlarinin ortak paydasidir. Su ¢ok onemli iic
temay1 kapsar: ¢igcek stilizasyonu, geometri, hiisnithat. Bir kitap kapaginin
tezhibine, bir atin eyerine, bir seccadeye, bakir bir tepsiye, bir bahgeye,
ic ice gegen cami kemerlerine veya kubbenin pariltilarina damgasini
vurarak, tam anlamiyla Islami gériis alanini ortaya ¢ikarandir arabesk.”%?

Garaudy’ye gore diinyanin degisik bolgelerinde dis goriiniisiine dnem verilerek insa edilen
sur ve kaleler duygusuz ve kordiir ¢linkii bu eserler bize gosteris, rekabet, 6lim ve savasi
hatirlatir.3® O, Arap-islam sanatlarmin iki temel kaynagi oldugunu belirtir: “Cél ve
gogebeleri ile onlarm itikat ve ihtiyaglar.”'* Arap-Islam mimarisine ait yapilan eserler ise
en 6nemli estetigini i¢ cephelere yapar; bunun asil sebebi islam’daki mahremiyet ilkeleri
geregi esas gizelligin imanin ictenligiyle i¢ giizellik prensibine dayanmasidir.3®®
Garaudy’ye gore insanin bir sanat eseri yaratma eylemine en yakin benzerlik Tanri’nin
yaratmasidir. Burada sebep ve gaye ayni seyi olusturur. Diinyaya bir anlam verdiginde,
sunu ifade ediyorsun: Tanr1 ilk sebep ve son gayedir. Ciinkii gaye, sebebe ilerlemis olacak
olan sonugtur. Tanr1 yaratmasi dig bir sebep veya kor bir kuvvet olamaz. Tanr1 bir varlik
seklinde isimlendirilemez; ¢iinkii O, eylemdir, varlik dedigimiz sey eylemin bir izi ya da
simirli bir zaman siirecinde kristallesmesi oldugunu belirtmektedir.3!6 Garaudy, dini
yapilarin hakimiyetinde yapilan sanat eserlerinin daha insani kriterler barindirdigini
soylerken, din dis1 diisiincelerin hakim oldugu yonetimlerin insa ettigi yapilar ise daha kati

bir icerik barindirmaktadir.

Kanaatimize gore Garaudy, sanat konusunda 6nemli bir otoritedir. O, genel olarak sanatlar
ve Ozel olarak da Bati ve Islam sanatlarinda ciddi arastirmalar yapmistir. Islam inanci da
sanat konusunda herhangi bir yasaklama getirmedigi gibi tim resim, tablo ve ¢izimler
serbesttir. Diisiiniiriin Islam sanatinin, Yiice Yaratici’nin varligma ulasmak icin miicadele
etmek oldugu, biiyiik bir gerceklikten kagmak olmadig1 kanaatine biz de katiliyoruz. islam
sanatinin ana motifi mimariden haliciliga degisik alanlarda, bitki motifli arabesktir. Ayrica
bu alanlarda Islam medeniyeti gittigi her yerde Hindistan’dan Ispanya’ya kadar hakimiyet

kurdugu her lilkeye muhtesem sanat eserleri birakmaistir.

311 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 57.
312 Garaudy, Islam’mn Aynasi Camiler, 50-51.

813 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 295.

314 Garaudy, Islam i Aynas: Camiler, 49.

815 Garaudy, Islam i Aynast Camiler, 171.

316 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 184.

71



IKINCi BOLUM

ROGER GARAUDY’DE DIN FELSEFESI

Garaudy’nin din felsefesiyle ilgili diisiincesine gegcmeden 6nce din felsefesinin tarihini ve
bu konuyu inceleyen filozoflarin kimler oldugunu degerlendirecegiz. Din ile felsefe
birbirinden farkli iki alandir. Bu iki disiplinin kaynaklar1 birbirinden farkli olmakla birlikte
zaman zaman kesistikleri bazi noktalar olmustur. Felsefe ile din bir hakikatin iki degisik
yoniinii olusturmaktadir. Felsefenin kaynagi akil yani insandir, dinin kaynagi ise Tanr1 yani
vahiydir. Ancak felsefenin dinin bir elestirisi olarak basladig1 iddialar1 da vardir. Bu
durumun bir sonucu olarak iki disiplin arasinda bir ¢atisma baslamistir. Bu konuyu felsefe-
din iligkisi basliginda agiklayacagiz. S6z konusu iki disiplinin ortak noktalari ise alem,

insan, deger ve varlik gibi kavramlarin cevaplarini aramasidir.

Din felsefesi tarihini inceleyen bazi kaynaklara gore Tanr1 ve din hakkindaki goriislerinden
dolay1 din felsefesinin baslangici Platon’a kadar uzanmistir. Daha sonra Orta Cag’da
teoloji kisvesi altinda, felsefenin dine hizmet ettigi sdylenmistir. Oysa hem dinin hem de
felsefenin bir egemenlik silahi olarak kullanildig1 kanaatindeyiz. Modern Cag’da ise felsefe
ve din arasindaki yakin iligkinin yerini epistemoloji temelli felsefeler almistir. Bu
degisimin sonucunda da deist bir anlayis viicut bulmustur. 20. yiizyilla birlikte dil
felsefesinin de etkisiyle Ozellikle analitik felsefe ile birlikte yeni diislinceler ortaya
cikmustir.

Kaynaklara gore din felsefesi kavrami 1821 yilinda Hegel tarafindan ilk defa kullanilmig
ve 0 bu isimle bir ders vererek bu alani bir disiplin haline getirmistir. Din felsefesinin
kavramlasmasi ile birlikte tarihine etki eden bazi diisiiniir ve filozoflar vardir. Islam
diinyasinda bu alanla ilgili ilk akla gelenler; Kindi (801-873), ibn Sina (980 1037), Gazzali
(1058-1111) ve kelamcilar basta olmak iizere, Farabi, Ibn Riisd ve Fahreddin er-Razi
(1149-1210) gibi diisiiniirlerdir. Batida ise Philon (M.O. 25-M.S. 50), Plotinos (205-270),
Augustinus (345-430), René Descartes (1596-1650), Baruch Spinoza (1632-1677) ve
Gottfried Leibniz (1646-1716) dir. Yakin tarihte de Alfred North Whitehead (1861-1947),
Ludwig Wittgenstein (1889-1951), Charles Hartshorne (1897-2000), John Hick (1922-
2012), Alvin Plantinga (d.1932) ve Richard Swinburne (d.1934) gibi aydinlan
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sayabiliriz.3” Bu ismini saydiklarimizin disinda daha bir¢ok diisiiniir ve yazar din felsefesi

alani ile ilgili caligmalar yapmustir.

Din felsefesi, din hakkinda disiinmek, dinin kendisi ile birlikte ¢esitleri, ana kavramlar1 ve
iddialar1 gibi dini olusturan ana unsurlari, felsefi bir bakis ile elestirel, tutarli, akilli ve
sistemli bir sekilde incelemektir.3® Din felsefesi, Hegel’in de vurguladigi gibi; Tanri
hakkinda rasyonel yoldan bilgi edinme ugrasidir. Din salt entelektiiel bir olgu ve homojen
bir alan olmadigindan sadece din adamlar1 ve filozoflar tarafindan ele alinan bir alan
degildir, dolayisiyla sosyolog, psikolog, tarih¢i ve benzeri disiplinlerin katkilar1 ile birlikte
degerlendirilmelidir.3!® Zira disiplinler arasi iletisime en ¢ok ihtiya¢ duyan alanlardan birisi

din felsefesidir.

Din felsefesi i¢in lengiiistik bir modelin yaratilmasinda, sembolik bazi donemler baz
alinarak iic asamadan hareketle bu alanin tarihi belirlenmistir: Birinci dénem, 1920’den
1922’ye kadarki donemin karakterini belirleyen Wittgenstein “Tractatus logico-
philosophicu” isimli eseri olmustur. ikinci dénem, Viyana ¢evresinin yaymlamis oldugu
manifesto ile baslar ve 1940’11 yillarin sonuna kadar devam etmistir. Ugiincii donem ise
yine Wittgenstein’in 1953°te “Felsefi Sorusturmalar” isimli kitab1 ile baslamis ve
giiniimiize kadar devam etmistir.32° Wittgenstein, din felsefesi ile dini felsefeyi birbirinden
ayirmaktadir; fakat kendi fikri yapisin1 degerlendirdigi eserlerinde her iki alanla ilgili

diisiince hakkinda bilgiler bulunmaktadir.3%

Wittgenstein, “Dilimin sinirlar1 diinyamin
smirlarim gosterir.” 322 demektedir. Ona gore felsefi problemlerin ¢oziilememesinin asil
sebebi dile ait mantigin tam olarak anlagilamamasindan kaynaklanmaktadir. Sayet dile ait

mantik tam olarak anlasilirsa, 6zellikle dil felsefesi sorunlar1 ortadan kalkacaktir.

Garaudy, din felsefesinde baz1 temel kavramlar1 daha fazla 6n planda tutmaktadir. Tanri,
din, felsefe, gergeklik, bilgelik ve agk kavramlarinin birbirini tanimlayan ve tamamlayan

hakikat oldugunu ifade etmektedir. Garaudy, “Tanrisal (ilahi) olmayan higbir sey gercek

317 Recep Alpyagil, Geleneksel ve Cagdas Metinlerle Din Felsefesine Dair Okumalar (Istanbul: iz
Yayincilik, 2017), 1/27-28.

318 Ahmet Arslan, Felsefeye Giris (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 219.

3198 Alpyagil, Din Felsefesine Dair Okumalar, 1/40.

320 Jean Greisch, Wittgenstein 'da Din Felsefesi, gev. Zeki Ozcan (Bursa: Asa Kitapevi, 1999), 16-17.

321 Greisch, Wittgenstein'da Din Felsefesi, 64.

322 pierre Hadot, Wittgenstein ve Dilin Sinirlari, gev. Murat Ersen (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2015), 24-
25.
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olamaz.”*?® derken, hayat ve 6liime gercek anlamda bir anlam vermenin ancak felsefe ile
miimkiin oldugunu savunmaktadir.** Suriye kokenli Hristiyan Samli Aziz Yahya (675-760),
felsefenin ne oldugunu séyle tanimlamistir: “Felsefe bilgelik askidir; fakat gercek bilgelik
Allah’tir. Su halde Allah aski gercek felsefedir.”®® Kanaatimize gére Garaudy de bu
diistincelere katilmaktadir, bununla birlikte onun yukarida ifade ettigi kavramlar birbirini
tamamlamaktadir, zincirin halkalar1 misali bu kavramlardan birisinin yoklugunun ciddi bir

eksiklik gosterecegi diisiincesindeyiz.

Garaudy, din ve felsefe kavramlar1 farkli 6zellikleri olan iki ayri disiplin olmakla birlikte
insani aidiyetleri ve konular1 esas alindiginda onlar1 birbirinden ayiramayiz, demektedir.
Zira nebevi bir hareketi icermeyen olguya felsefe denilemeyecegini belirtmektedir. Onun
anlayisinda din felsefesinin {i¢ boyutu vardir: Birincisi, insanin diger bireyler ile iliskisi,
ikincisi, insanin doga ile iliskisi ve tg¢linciisii de insanin tanr1 ve kutsal ile gelistirdigi
iliskidir. O, daha 18 yasinda 1931 y1l1 Sorbonne Universitesi felsefe birinci sinif dgrencisi
iken hocas1 Maurice Blondel (1861-1949) ile tanismis ve onun etkisinde kalmistir. Ayni
hayatta Kierkegaard ve Marx’t yasamak Garaudy’nin genglik doénemine ait genel bir
problem idi.®?® Garaudy, o dénemde Kierkegaard’in “Korku ve Titreme” isimli eserinde
Hz. Ibrahim’in kurban ile ilgili goriislerini okuyunca etkisinde kaldigini belirtmektedir. O,
yirmi yasinda 1933’e¢ dogru, bir arayis i¢indeyken Marx’in tiim kitaplarini okumay1
tamamlayinca bir kanaate varip Komiinist Partiye katildigin1 ifade etmektedir. Garaudy’ye
gore Marx felsefe ilhamini siiphesiz Hegel’den almig; ancak bunu Feuerbach kanali
lizerinden gergeklestirmistir.®?’ Yazarm bu agiklamalarindan hareketle onu ve diisiincesini
en ¢ok etkileyen filozoflarin Fransiz Katolik diistiniir Blondel, Marx ve Kierkegaard

olduklarmi soyleyebiliriz.

Garaudy, Blondel’den hayatin anlam ve gayesini, Marx’tan ise o gayeye ulagmak igin
gerekli teknik ve bilimi 6grendigini ifade etmistir. Kierkegaard’dan ise bilme, sahip olma
ve hitkmetme konularin1 agmayi1 saglayarak, bir askinlik kazandirdigini, bununla ahlak ve
mantigin yetersizligini 6grendigini belirtmistir. Garaudy gore artik higbir sekilde onlarin

attigl diglimiin ¢oziilemedigini, muhtemeldir ki benligini yogurup olusturanin o diigim

32 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 238.

324 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 28.

325 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 15.

326 Garaudy, Bat: Tercrizmi, 25.

327 David West, Kita Avrupasi Felsefesine Giris, gev. Ahmet Cevizci - Hiisamettin Arslan (Istanbul:
Paradigma Yayincilik, 2016), 69.

74



oldugunu soylemistir. Ciinkii sartlar ne olursa olsun Garaudy hicbir sekilde geri
doniilmeyecek sekilde yani &liimiine Ibrahimi gelenegi savunmustur. Buna sebep olarak da
bu gelenegin bizim kiigiik akil ve ahlaklarimizin ¢ok ilerisinde kesin degerler barindirdigi
kanaatine varmis olmasindan dolayidir. Zira ona gore hakiki toplumun olusmasi i¢in

biricik sart bu degerlere her bireyin zorunlu olarak boyun egmesi diisiincesidir.32

Garaudy, etkilendigi filozof ve diisiinceler hakkinda bazi analizler yapmis ve nedenlerini
stralamistir: Hz. Ibrahim’in yiice yaratictya boyun egmesi benim de hayat felsefemin artik
temel bir sart1 oldu; ancak sosyal bir yapmin bir unsuru oldugumun da farkindaydim,?°
demektedir. Etkisinde kaldig1 Kierkegaard’t segmis olmasinin nedenini ise o giin kabul
goren felsefelerden, gercek anlamda celigkileri gormeyen, ruhgu rasyonalizm ve
pozitivizmden uzaklagsmak oldugunu belirtmistir. Onun Marx’1 kendine rehber edinmesinin
sebebine gelince hem var olan ideoloji hem de o ideolojinin mesru saydigi diizenden
ayrilmak ve o sosyal diizen ile savasmak oldugunu dile getirmektedir. islam’a gecisinin
Bati medeniyeti olarak isimlendirilen barbarlik ve soykirimindan ayrilmak anlamina
geldigini vurgulamistir. Garaudy, yasadigi degisimin temel nedenlerini sOyle
ozetlemektedir: Iki cihan savasi katliamlari, zenci kéle ticareti, Kizilderili soykirimi,
Hirosima katliami1 ve teror dengelerinin®° diinyaya egemen kilmaya c¢alistig1 barbarliktan
ayrilmak olarak ifade etmistir. Garaudy, bu tercihlerden her birini 6nemli bir smirin
asilmasi, tiimelden tikele ve sinirli olandan evrensel olana uzanan biiyiik bir yiiriiylisiin bir
asamasi olarak nitelendirmistir.3®! Diisiiniiriin bu degisimlerinin her birisini inceledigimiz
zaman akil ve vicdan ile karar verildigi kanaatine variyoruz. Ciinkii onun her zaman

giicliiden degil gii¢siizden yana haksizdan degil haklidan yana tavir aldigin1 goriiyoruz.

Garaudy, 0 zamana kadar entelektiiel bir heyecanla eserlerini okudugu Marx’ta, metafizik,
dinsel, ya da pozitivist olsun yeni bir diinya goriisiiniin aksine onda hayatin gergeklerine ait
yeni bir zorunluluk fikri olusturdugunu belirtmektedir. O da alemdeki diizensiz ve
dengesizliginden kaynakli problemleri yalniz basina diistince bazinda ¢6ziimiiniin miimkiin

olmadigina karar vermistir. Daha sonra bu duruma ¢are olarak bu kaos ile miicadele etmek

328 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 45.

329 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 47.

330 Terdr dengesi veya karsilikli kesin imha, niikleer caydiriciliga dayanan bir askeri strateji doktrinidir. Bu
doktrin, soguk savag ad1 verilen donemde hem Amerikalilar hem Sovyetler Birligi tarafindan, yani NATO ile
Varsova pakti tarafindan ortaya konmustur. Bu doktrine gore karsi tarafin boyle bir seye ciliret edememesi
i¢in, her iki taraf da birbirini imha edebilecek niikleer silah giiciine sahip olmalidir. Bu askeri doktrin, savasa
kalkisan bir tarafin, kendisinin de yok edilecegini géze almadan harekete gecemeyecegine dikkat ¢eker.

331 Garaudy, Hatiralar, 457.
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icin bir direnis giiciiniin ig¢ine girmenin gerekli olduguna kanaat getirmistir. Bu amagla
Komiinist Partide 40 yila yakin bir zaman dilimini militan olarak ge¢irmistir.>*? Garaudy,
her toplumun mutlaka su iki boyuta dikkat etmesi gerektigini aksi takdirde o toplumun yok
olmaya mahkiim oldugunu soéylemistir: Birincisi, toplumda bir “Askinlik” ylice yaraticiya
karst bir bagimlhilik duygusunun kabuliiniin gerekliligidir. Ikincisi ise her bireyin
toplumdaki digerlerinin kaderinde kendisinin de sorumlu oldugu diisiincesine sahip
olmasidir. Sayet toplum bu iki durumun disina ¢ikarsa siddet ve terér dengelerine maruz

kalir, demektedir.332

Garaudy’nin din felsefesinin merkezinde insanin nasil diisiinen bir varlik olmasi kanaati
onemli bir noktay1 ifade ediyorsa, aynen o sekilde insanin inanan bir varlik olmasi ve onu
diger tiim varliklardan ayiran temel nitelik olarak kabul edilmesi de onun din felsefesinin
esaslarindandir.®** Bu noktada o, felsefenin zorunlu olarak teolojiye acildigi kanaati
tasimaktadir. Bunun yolunun da siirsel oldugunu, Tanri’dan s6z etmenin insani 6lgiiler ile
anlasilamayacak bir askinlik gerektirdigi diisiincesine dayanmaktadir. Garaudy, insan ile
Tanr’y1 aciklayip tanimlayan kavramlarin birbirinden ¢ok farkli oldugunu belirtmistir.
Tanr’nin bizimle iletisimi tecriibelerimizden alinan hassas formatlar ile olurken bizim
Tanrt’yla iletisimimiz ise metaforlar, imgeler ve mitlerimizle miimkiindiir. Garaudy,
hayatinin yegane kaygisini dinsel iman, sanatsal yaratma ve siyasi eylemin birlestikleri

noktay1 aramak oldugunu ifade etmektedir.3®

Marksist bir ideolojiyi yillarca savunmus ve Miisliiman olduktan sonra da Marksizm’in
bazi degerlerini savundugunu sdyleyen Garaudy’e gore Marksizm’in din felsefesi
anlayisina bakalim: Marksizm’e gore din ile bilim arasinda materyalist anlayis baglaminda
kutupsal bir ¢atisma s6z konusu degildir. Bu konuda hem bir terslik, 6rtiismeyen durumlar,
yani kopukluk hem siireklilik arz eden birbirini tamamlayan bir siire¢ vardir. Garaudy’ye
gore Marksizm dini mistiklesmis insani bir proje olarak isimlendirir. Insani proje olmast,
arzulara cevap vermesi ve pratik olarak insani problemlere cevap vermesidir. Mistiklesmis
tarafi ise ortaya ¢ikmasi siirecinde maddi ve pratik bir kurala bagli kalmadan varligini

siirdiiren bir proje olmasindan ileri gelmektedir.3*® Garaudy’ye gore eger Marksistler, belli

332 Garaudy, Bat: Terérizmi, 25.

333 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 18.

334 Ramazanoglu, “Garaudy’nin Endiiliis Riiyas1”, 41.
335 Garaudy, Bat: Terérizmi, 33.

3% Garaudy, Afarozdan Diyaloga, 53.
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tarihi sartlar i¢inde dinin ne mesaj verdigini tam anlayip, dinin sadece diinyay1 diisiinme
bicimi olmayip, bununla birlikte diinyada var olma ve bir hareket tarzi olduguna sahit
olursa, boyle bir durumda hig¢bir zaman bir Marksist, bir miiminin isteklerini ret ve inkar

edemez, demektedir.3%’

Garaudy, inang¢ arayigini su sekilde agiklamaktadir: Hristiyan olmaya karar verdigi zaman
yirmili yaslarinda oldugu, 0 dénem Kierkegaard’in inangta mantik sinir1 yoktur, inang
mantigin bittigi noktada baslar diisiincesinin onu ¢ok etkiledigini ifade etmektedir. Yazar;
Islam’1 sectigim zamanda aradigim cevaplarin cogu onda hazir bulunuyordu ancak
kesinlikle bu diisiince bende etkili olmadi, demektedir. Asil etkili olan ise potansiyel olarak
toplum ve kiiltiiriimiiziin yenilenmesi, yeni bir biiyiime modeli ve kiiltiiriin ortaya ¢ikmasi
icin gerekli tiim sartlar1 Kur’an felsefesinde buldugum icin Miisliiman olmay1 segtim

aciklamasinda bulunmaktadir.3®

Garaudy’ye gore din ve felsefe ile ilgili dogmatizmin iyi anlasilmasi gerektigini, aksi
takdirde gercek anlamda din de felsefe de anlasilamayacaktir. Ciinkii felsefede en kritik
goriisiin gergek tistiine her sdylenen soziin bize ait olma diisiincesidir. Halbuki dogmatizm
bunun tersini savunur, dogmatizmin en ilging 6rnegi dini dogmatizmdir. Yani sdylenen her
sOziin insan degil direkt olarak Tanr tarafindan sdylendigine inanmasi diisiincesi oldugunu
ifade etmektedir.3®*® Garaudy, diinyadaki tiim dinlerin o dinlere inandigmi sdyleyen
insanlarin, aslinda dinlerini insani miidahaleler ile aslindan kopardigini agiklamaktadir. O,
bunun tek istisnasinin ise Kur’an-1 Kerim oldugunu; ¢iinkii Kur’an indigi gibi orijinalligini
korudugunu ve zamana meydan okuyarak sorunlari astigmi ifade etmektedir.3*
Garaudy’nin din felsefesinin de esasini olusturan iki eseri, “Allah’a fhtiyaczmzz Var mi” ve

“Din Savasina Dogru” isimli kitaplaridir.

Garaudy’ye gore din felsefesi baglaminda, Islam diisiincesinin Bat1 diisiince ve felsefesini
etkilemesinin en onemli nedeni, Islam diisiince geleneginin felsefi ve akilci zengin bir
gecmise sahip olmasidir. Bu etkiye en giizel ornek Ibn Riisd’tiir.>*' Garaudy, Bati
diinyasinda ilk Ibn Riisdgii gelenegin temsilcilerinden Felemenk felsefeci Brabantli Siger

(1240-1280) de ibn Riisd’ii akil ile imam1 uzlastiran bir diisiiniir olarak gdstermektedir.

337 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 86.

338 Yazar, Islami Secen Unliiler, 190.

339 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 41.

340 Roger Garaudy, Israil Siyasetini Olusturan Efsaneler, ¢cev. Ali Aydmn (Konya: Cizgi Kitapevi, 1996), 7.
341 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 93.
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“Tehafiit et-Tehdfiit el-Felasife/Tutarsizligin-Tutarsiziig” isimli kitabinda Ibn Riisd Allah,
insan ve tabiat1 degisik yonleriyle ele alarak aralarindaki iliskiyi degerlendirir. Garaudy,
Ibn Riisd Tanri-Insan iliskisini bu eserinde incelerken o giine kadarki gelenekten farkl1 bir
yorum getirerek soyle, demektedir: Kur’an’in belirttigi her sey, akil yoluyla ispatlanabilir,
diyerek Garaudy; ibn Riisd’{in islam inancina gore alemin akil vasitasiyla incelenmesini
istedigini iddia etmektedir. Akil ile hayal arasinda nasil bir farklilik varsa felsefe ile din
arasinda da benzer bir farklilik vardir. ibn Riisd’iin iddiasmna gore felsefe ve din konu
bakimindan birbirinden ayrilmaz; fakat gergegi farkli seviyelerde ve degisik metotlarla
aciklar. Garaudy, ibn Riisd’iin din fazla gelismemis zihin yapilar1 igin efsane, sembol ve
imaj gibi vasitalar yoluyla agiklamalarda bulunurken, felsefe ise hakikati kavramlar
vasitasi ile ispat etmeye calistigini sdylemektedir.®*? Garaudy’nin Ibn Riisd ¢izgisini

begenmedigi ve benzer bir diisiinceyi savunmadig1 kanaatindeyiz.

Ibn Riisd, din ile felsefeyi 6nce ayr1 ayr1 konumlandirmaktadir. Daha sonra onlar arasinda
bir ¢atisma olmadigi gibi bir diyalog arayisi iginde olmustur. Bu diisiincesinden dolay1
Islam diisiince geleneginde dzellikle Gazzali tarafindan ¢ok sert bir sekilde elestirilmistir.
Ayrica Islam diisiincesinde “Tehafiit” gelenegi diye bilinen reddiyelerin yazilmasma yol
acmistir. Burada Gazzali bazi Islam filozoflarini: 1.Alemin ezeli olup olmamasi, 2.Allah’1n
killi seyleri bilip cliz-1 seyleri bilemeyecegi, 3.Hasrin cismani degil ruhani olacagi
diisiincelerinden dolay1 onlar1 tekfir etmistir.3*® Garaudy’nin her ne kadar ibn Riisd
hakkinda onunla benzer bir diisiinceye sahip olsa da Gazzali’nin Islam filozoflarina kars

toptanci sert tutumunu da tasvip etmedigini diisliniiyoruz.

Garaudy’ye gore Hristiyanlik diisiincesinde Yunan akilciliginin sebep oldugu ciiriimiisliik,
Ibn Riisd vasitasiyla Islam diisiincesine de sirayet etmistir. Ciinkii Ibn Riisd’iin serh ettigi
Avristoteles (M.O. 384-322) kitaplarinin etkisi ile onun felsefesinden bagka bir felsefe
yoktur, tezi ile bu kérelmenin baslangicini olusturmustur.3** Garaudy ve bazi Miisliiman
diisiiniirlere gore ibn Riisd’{in yukarida zikrettigimiz diisiincelerinden dolay1, onun Islam
adma insanlhiga verecegi herhangi bir mesaj kalmadigim ifade etmektedir. Ayrica Islam
diisincesinin bir ttkanma yasadigin1 ve diinyaya daha once verdigi evrensel mesajin yerini

kohnemis olan Yunan akilciligina birakmustir.

342 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanhiga Katkist, 94.
343 Ibn Riisd, Felsefe Din Iligkileri, gev. Siileyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 91.
34 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 245.
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Garaudy, dogunun hikmet, din ve kiiltiirlerine ayr1 bir 6nem vermektedir. Bu baglamda
onun din felsefesinin de 6nemli bir kismin1 bu degerler olusturmaktadir. O, 6zelde Hint
hikmeti genelde de tiim dogu hikmetleri, insanlig1r Tanr ile bir olmaya c¢agirir, baz1 dogu
hikmetlerinde buna ulasma yolu “yoga” dir, demektedir.®*® Ayrica Garaudy’ye gore
Vedalar’da oldugu gibi bir¢ok Afrika dininde de Tanri ile insan arasinda bu iliskiyi
diizenleyen “kurban” adama torenleri, Afrika toplumlarinda Tanri, evren ve diger insanlar
ile iliski kurma yolu dans gibi kiiltiirel ve dini ritiieller vardir, demektedir. Garaudy, bunu
ilkel dinlerde oldugu gibi Hristiyan ibadetinin temellerinde de goriildiigiinii, dansin ise ayni
zamanda mevcut kiiltiirlerde dinamizm, hayatin kaynagi ve felsefesi anlamina geldigini
ifade etmektedir.*® Kisaca Tanri-insan iliskisinin biitin dinlerde benzer ritiieller ile

kurulmaya ¢alisildigini ifade etmektedir.

Dogu hikmetlerinin 6nemli merkezlerinden birisi olan Cin’e Garaudy de biiyiik bir 6nem
vermistir. Ona gore Cin bilimine asirlar boyu ilham veren kaynak “Taocu tefekkiirdiir.”
Ayrica Lao Tzu ve Chuang Tzu’dan Mao Tse Tung’a kadar iki bin yildan fazla bir
zamandir, Yin ve Yang diyalektiginin egemenliginde olan Cin felsefesini ayakta tutarak
canli tutugunu ifade etmektedir. Ayrica, Cin toplumunun siyaseti ve ahlaki bu felsefeyi
esas almaktadir.®*’ Onun bu konudaki yaklasiminin tam anlasilmasi igin din felsefesini

olusturan temel kavramlarinin ne anlama geldigini bilmek tartismaya katki verecektir.

2.1. iman

Din felsefesi iman hakikatini birgok yonden incelemektedir. Iman, dinin temel esaslarim
sliphesiz bir sekilde onaylamaktir. Epistemolojik bakimdan imani degerlendirdigimiz
zaman karsimiza iic temel unsur ¢ikmaktadir: “Inanan (siije), inanilan (obje) ve ikisi
arasindaki kurulan inanma bag1.”3*® Garaudy, Kierkegaard’in da etkisiyle iman konusunda
fideizme yakin bir tutum takinmistir. Nitekim  Kierkegaard, imanin akilla
temellendirilmesini yanlis bulmustur. Garaudy’nin etkilendigi bir diger disiiniir olan

Augustinus’a gore iman akildan once gelir, imanin nuru ile aydinlanmayan akli muteber

35 Garaudy, Bat: Terérizmi, 166.

346 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 345.

347 Garaudy, Bat: Terérizmi, 170.

348 Ferit Uslu, “Iman, Akil ve Bilgi Iliskisi”, Din Felsefesi EI Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2018), 32-
33.
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kabul etmeyen Augustinus, “Anlayabilmek i¢in inaniyorum. Eger inanmazsam, o takdirde

anlayamam.”3*° tezini savunmaktadir.

Garaudy’ye gore gercek hayatta iman kisinin tiim yasam big¢imine sekil veren karardir.
Inanma ise bir fikre veya hayale kisitl veya tamamen baglanma seklidir.®*® Onun iman
tanimina gore imanin ispatina gerek yoktur, iman ispatsiz onaylamaktir. “Misal olarak
giinesi goriiyorum fakat onu ispatlayamiyorum. Iman da buna benzer.” demektedir.>*! Bu
konuda Plantinga, Garaudy’ye benzer bir tezi savunmaktadir. Ona gore inanci destekleyen
herhangi bir delil yoksa bile, dini inan¢ dedigimiz seylerin ger¢ek anlamiyla onaylanmis
inan¢ olmalari miimkiindiir. Zira Tanr1 inanc1 “temel bir inang” olmasi ile birlikte rasyonel,
uygun ve makul goriilen bir inanctir.3%? Diisiiniiriin imanin ispatina gerek yoktur goriisiine
katilmryoruz; ciinkii insan irade sahibi ve akilli bir varliktir. Ayrica islam inanci akl
olmayanin dini yoktur esasi ile imanin bir tasdik siizgecinden gecirilmesini de esas

almaktadir.

Garaudy’ye gore inan¢ imanin herhangi bir kiiltiir, ideoloji veya gelenek vasitasiyla
aciklanmasidir. Iman ise bir anlamlandirma bir mana arayisindan meydana gelen hayat
veya bir yasam bigimidir.®*® O, kendi imanmin iki temel iizerine kurulu oldugunu belirtir.
Bunlarin birincisi, Allah’n iradesi karsisinda Hz. ibrahim’in teslimiyeti gibi bir teslimiyet
sergilemesi, ikincisi, bu diinyada Allah’in hitkkimranligin sekillendirmek ve baglatmak igin
Prometheus®* sorumlulugunu hissetmektir. Bu onun i¢in imanin temelidir Garaudy’ye
gore iman, insanin dogmalara gore inanip yasamasi degildir, aksine iman insanin kendini
gelistirmesi ve tiim yonleriyle kendini gerceklestirmesini saglayan bir eylem mayasidir.3%®
Ayrica ona gore glinliilk yasamimizda, siire¢ icinde yaptiklarimizin ceza ve miikafatinin bu
diinyada karsiliginin olamayacag1 gibi aktif ve iradi olarak siiphe duyulmadan yasanilan
inanca iman denir.®® Iman, kutsal metinler iizerinde bir 6n yargida bulunmaz aksine

hayatta ve toplumlarin kurulmasi asamalarinda bir kilavuzluk ve dogru davranis ilkeleri

349 Uslu, “Iman, Akil ve Bilgi Iliskisi”, 41-42.

30 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 225.

%1 Garaudy, Hatwralar, 37.

2 Aydin Is1k, Inang Krizi Augustinus, Gazali, Kant, Russell (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2009), 23-24.

353 Garaudy, Entegrizm, 138.

354 Prometheus, Yunan mitolojisinde atesi c¢alarak insanlara vermesinden dolay1 cezalandirilmistir. O,
Ozgiirligiin, bilginin ve baskaldirinin simgesi olarak yiiceltilen bir kiiltlir kahramanidir.

3% Garaudy, Hatiralar, 458.

36 Garaudy, Islam i Aynas: Camiler, 24.
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¢ikarma yollarimi arastirir. Bu yaklasim “Kitab-: Mukaddes”, “Kur’dn”, “Upanisadlar’

)

veya “Vedalar ” fark etmez, tiim kutsal kitaplar i¢in gegerlidir.>®’

Garaudy’ye gore arkeoloji ilminin iizerinde yasadigimiz topraklarin tarih oncesi hakkinda
bize verdigi bilgilere dayanarak sunu sdyleyebiliriz: Insanlik tarihinin gelisim siiregleri
incelendiginde en O6nemli esiklerin Misir’dan Mezopotamya’ya ve Anadolu’ya kadarki
cografyanin bazi 6nemli boliimlerini igine alan verimli hilal cografyasinda asildigini
gostermektedir. Ona gore ilkel hayatin asilmasina vesile olan aletin icadindan daha miithim
olan unsur imandir. Ciinkii insan sadece alet icat eden bir hayvan olmadig1 gibi, o aym
zamanda mezar ve mabetlerin insasina da 6nem veren tek hayvandir. O, insan hayatinin
sadece biyolojik bir yapidan ibaret olmadigini, imanin bagka bir gérevinin de insan1 ahiret

hayatina hazirlamasi oldugunu ifade etmistir.%®

Garaudy’ye gore din sekilsel olarak ister diisiinme isterse de inanma noktasinda olsun bir
anlam ifade eder. Zira iman bir eylem ve hareket tarzidir. Din ayn1 zamanda bir dogmadir,
bundan 6tiirii dinlerin ayrigtirict boliicii bir fonksiyonu vardir; ¢iinkii onlar Tanr1’y1 bir
kiiltirin pargas1 olarak tasarliyorlar. Ona gore dinlerin aksine imanmn birlestirici bir
fonksiyonu vardir. iman soru degil cevap diizeni ile ilgilidir. Iman, Tanr’nin bir kriter ile
kiyaslanamayacag diisiincesiyle sorgulamadir.®*® Asil olan “nasil” sorusunu terk ederek,
“neden” sorusunun cevabini aramaya basladigimiz vakit inang belli olur. Ancak bu sekilde

farkli bir yagsam bi¢imine dogru yol alabiliriz, diislincesine biz de katiliyoruz.

Garaudy’nin din felsefesinde iki temel kavram vardir. Bunlar iman ve eylemdir; eylem ile
iman bir biitiiniin iki ayrilmaz pargasidir. Birincisi i¢ kismini olusturur buna eylem, ikincisi
dis kismini1 olusturur buna da iman diyoruz. Bunlar birbirini tamamlayan kavramlardir, biri
olmadan digeri de bir anlam ifade etmez.*® Ona gére “Iman ile eylem arasindaki iligki
nedir?” sorusunu sordugumuz zaman sdyle bir cevap verebiliriz: Insanin manevi yoniiniin
doyurulmasi sorunu karsimiza ¢ikmaktadir; bu ihtiyacin giderilmesi servet, iktidar ve zevk
gibi maddi ve diinyevi ihtiraslar ile ¢oziilmez, manevi ihtiyaglar sadece sonsuz olanin
pesinde kosunca giderilir. Ciinkii maddi ve manevi unsurlar birbirinden farkli ihtiyaclara

cevaptir. Garaudy’ye gore tam da bu noktada manevi yonimiiz “Safilik” ile anlam

357 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 43.

3% Garaudy, Filistin, 25.

359 Garaudy, Bat: Terérizmi, 406.

360 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 411.

81



bulmaktadir. Buradan su anlam ¢ikarilmamali: Tasavvuf eylemsizliktir. Burada esas
problem eylem ile sifiligin birlikte nasil yiiriitiilecegi sorunudur. Tam tersine safi yonii

bulunmayan eylemi “hayvanca” bir eylem olarak isimlendirmektedir.36*

Kisaca akil ve iman tek baslarina ¢6zliim iiretmezler, bu iki kavram bir araya gelince
olgunluk ve miikemmellik olur. Iman etme konusunun insan hayatini nasil etkiledigini
Garaudy su sekilde sorgulamistir:

“Onemli olan inancin dil ile sdylenmesi ve sdylenen sozler degil bu
imandan yola c¢ikarak hayatin nasil siirdiiriildiigiidiir. Insanin Tanr1
hakkinda edindigi hayaller Tanri’nin kendisi degildir. Ister bir Hindu
Benareste Veda ildhilerini tekdiize bir sesle soylesin ister bir Cinli Tao’ya
dalip onda yok olsun. Ister bir Hristiyan sarapla ekmek ayinine katilsin
ister bir Miisliman camide Kur’an okusun isterse bir Afrikali yiiziinde
maskeyle hayati kutsamak icin dans etsin, karsimiza tek bir soru
cikmaktadir: Bu ululama onlarin hayatinda neyi degistiriyor? Kendindeki
biitiin yeri Allah’a birakmak ve onunla dopdolu olmak iizere gergek
benligini ve sinirli arzularini i¢inden bosaltip atmayi her bir kisi nasil
basariyor? Yalnizca iyiye yonelik degisiklikler saglayici bir tecriibe olan
iman bilinen degerleri alt iist edicidir.” %2

Allah inancinin birgok faydasi vardir ve bunun higbir olumsuz sonu¢ tasimadigi
kanaatindeyiz. Bu inang, insanin hayatina anlam katan gergekligin son hali olarak
Ozgurliigii segmek, diinya, tarih ve hayatin anlami oldugu kadar s6z konusu hayatin
gerceklesmesini onaylamaktir. Sonsuz bir lanetlemenin olmadigir gibi herkes igin bir
gelecek umudu tagtyarak inanmaktir. Bir olan Allah inanci, insana hiirriyet verdigi igin
iginde bulundugu diinyay1 daha genis bir perspektiften goriip anlamlandirmaktadir. Ayni
zamanda gelecege de daha pozitif, umut ve mutluluk ile bakmasini saglamaktadir. Bu
diinyaya anlam katan da ahiret inancidir; sayet bir haksizlik, hukuksuzluk ve iimitsizlik
yasanirsa kisinin inanci onu tekrar hayata baglamaktadir. S6z konusu inan¢ insana diinya

ve ahiret mutlulugu saglamaktadir.

2.2. Askinhk

Askin bir varlik diisiincesi ancak bir hedef ve mana ile anlam kazanmaktadir. Garaudy de
konuyu bu baglamda su sekilde agiklamaktadir: “anlam ve gayeler iizerinde diislinmeyi
reddetmek, insan1 ilahi boyutundan koparip almak demek olur. O zaman artik diinya kanlh

bir arenaya doner.”®®® Zira askinlik, birlikte yasam formudur, bazen baskalari icin 6lmek

361 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 69.
362 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 398.
363 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 135.
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veya bagskalar1 adina yasamak prensibi benimsenmistir. O, bu davranig bi¢iminin insanin
kendi iradesi, bilinci ve 6zglir se¢imiyle yapildigini sdylemistir. Ayrica bu birlikte yasama
diislincesi insan1 insan yapan, insani yabancilasma ve hayvani 6zelliklerden arindiran ve

bizi farkli kilan ayiric1 6zelligimiz oldugunu ifade etmistir.3%

Garaudy, bir devrimci olarak devrimin, tiim problemlerine ragmen determinizmden daha
fazla askinliga ihtiya¢ duydugunu ifade etmistir.®® O, askinlik fikri noktasinda islamiyet,
Marksizm ve Hristiyanliga bakisinda herhangi bir degisiklik olmadigini, yalnizca
[slamiyet’in yardimiyla bakis agisimin daha da berraklastigini sdylemistir.®®® Ciinkii
askinligin anlam arayis1 bir Hristiyan’a gore ona yonelen ve onu davet eden Tanri’nin bir
eylemidir. Marksistlere gelince onlar, insani varligi ¢agiran ve onu asan eylemin bir boyutu
olarak bu durumu anlamlandirmistir.®®’ Kur’ani bakis acisina gore ise askimlig
onaylamanin, insanin Allah’a kars1 insani tiim projeleri asan askinligini1 ve hikmetini kabul
etmek demektir.3®® Kur’an’in ifadesiyle her sey ondan geldigi gibi yine aslina doner:
“Onlar, baslarina bir musibet geldiginde, dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na
donecegiz, derler.”®®® Garaudy, farkli bakis acilarma sahip olsalar da vahiy kokenli iig

dinin agkinlik diisiincesinin oldugunu belirtmektedir.

Garaudy’ye gore askin bir varligin ortaya ¢ikmasi diisiincesi peygamberler vasitasiyla
olmustur, peygamberlerin gelisi ile o donemde tarihi siire¢ alt {ist edilmistir. Clinkli bu
anlayis mevcut sistemlere karsi bir baskaldir1 ve bir devrimdir. O, askinligin baslangict
olarak kabul ettigi donemi Hz. ibrahim ile baslatmaktadir. Ayn1 zamanda insandaki en
giizel uygulamas1 da Hz. Ibrahim’in kurban: ile ispatlanmistir. Garaudy’nin diisiincesine
gore bu Ibrahimi davranisin sonucu, o giine kadar akil ve zihniyetin degismeyecegi ilkesini
yikmistir. Ayrica Allah’in gonderdigi her peygamber yeryiiziinde Allah’in sozciiliigiinii
yapmis ve yine her peygamber tarihi siirecte mevcut diizene karsi bir kopma ortaya
cikarmustir.®’® Garaudy, bariz bir sekilde peygamberleri birer devrimci olarak nitelemistir,
ayrica peygamberlik silsilesini Hz. Ibrahim ile baslatmaktadir. Allah’m génderdigi dinleri

de Ibrahimi dinler olarak isimlendirmektedir. Biz onun inkar etmemekle birlikte,

364 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 121.
365 Garaudy, Bat: Terérizmi, 26.

366 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 262.

367 Garaudy, Afarozdan Diyaloga, 65.

368 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 270.

369 E|-Bakara,2/156.

370 Garaudy, Filistin, 101.
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peygamberlik gelenegini Hz. Adem ile baslatmamasini yanlis buluyor ve ona katilmiyoruz.

Zira Kur’an’1n isaret ettigi ve Hz. Ibrahim’den 6nce gelen bircok peygamber vardir.

Garaudy’ye gore askinligin en biiylik ispati, insan ile Allah arasindaki bir ortakligin
bulunmamasidir.** Bu konuya su ayeti delil olarak sunmustur: “Hicbir sey ona
benzemez.”3'2 Allah, biitiin benzetmelerden beridir, o yarattigi herhangi bir varhiga
benzememektedir. Ciinkii bizim insan olarak bildigimiz nesneler varlik asamasi ile

Allah’mn varlig1 birbirinden farklidir. O, biitiin varliklarin varolus sebebi ve kaynagidir.

Garaudy, bizim gibi Islam diisiincesini savunanlar, Parmenides’in (M.O. 515-460)
panteizminden baglayarak, Platon ile Aristoteles’in de savundugu varlik felsefesine kadar
devam eden, Grek felsefesinin benimsedigi varlik anlayisindan ¢ok farkli disiiniiyoruz.
Ciinkii askin olan1 kabul etmek, akla uygun olmayan ya da indirgenemeyecek olan1 pesin
onaylamaktir. Garaudy’ye gore Kant’in da bdyle bir yanilgis1 olmustu. O, akil smirlari
iginde din, diye bir tez savunmustu bu olamaz, diyen Garaudy, itikadi Mu’tezile mezhebini
savunan alimler Allah’m varligin akli deliller ile ispat etme imkani oldugunu savunmuslar.
Es’ariler ise bunun miimkiin olmadigini; ¢iinkii boyle bir durumda imanin bir anlaminin
kalmayacagin belirtmisler. Bu konuda askin olana en giizel &rnek, Hz. Ibrahim’in akil ve
mant1g1 asan kurbanidir.3”® Bu diisiinceler dogrultusunda varlik felsefelerine kars1 Garaudy,

akil ve mantik ile siirlari ¢izilemeyen askin bir varlik diisiincesini koymustur.

Son olarak Garaudy, askinligin Hristiyan inancinda topluluk diizeyinde degil, miinferit
olarak yasandigimi gordiigiinii belirtmistir. Ancak Kur’an ile askinlik fikri noktasinda
kemale erdigini ve yasam tarz1 olarak islam’da daha net bir sekilde bunu gérdiigiinii dile
getirmektedir.®”* Bu konuda vardigimiz kanaate gore yazarin askinlik diisiincesi hayatinin
her déneminde vardi. Fakat o Islam’1 kabul edince s6z konusu diisiincesinin daha da

pekistigini sdyleyerek Islam’m farkini ortaya koymaya calismaktadir.

2.3. Ateizm

Ateizm, hicbir tanr1 fikrini kabul etmeyen ve alemin kendiliginden oldugunu onun bir

yaraticis1 olmadigr diisiincesini savunan ve Tanri’nin varligini inkdr etmenin akil ve

371 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 271.
372 Sura,42/11; Thlas,112 /4.

373 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 272.
374 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 274.
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bilimin sonucu oldugunu sdyleyen anlayisin ismidir.”®> Ateistler, insanlari inanmaya
gdtiiren sebeplerin, “Korku, toplumsal baski vb. psikolojik temelli yanilgilar oldugunu’3"®
sOyleyerek olay1 subjektif bir nedene baglamaktadirlar. Ateizm, her ne kadar teizme karsi
bir durus olsa da yekpare bir diisiince degildir, onlar da kendi aralarinda bazi1 konularda
ayrilmaktadirlar. Ateizm o6zelinde, mutlak, teorik, pratik, agnostik ve ideolojik ateizm
seklinde siiflamalar yapilmistir.®’” Ateizm icin her ne kadar degisik tanimlamalar yapilsa
da ateizmin diger din ve ideolojiler gibi genis bir yasanis bicimi bulunmamaktadir.3’® Fakat

tavri olan her diisiince bireysel olarak bir yagam alani bulabilir.

Garaudy, ateizmden inanca gecis deneyimini belirleyen asamalarda Kierkegaard, Marx ve
Nietzsche’nin etkisinin biiyiik oldugunu vurgulamistir.3’® O, tanritanimazligi, kamil
imandan Onceki son asama olarak konumlandirmigtir. Ateizmin ona en biiyiik katkisinin,
ailede ateist bir birey seklinde yetistirilmesi oldugunu ifade etmistir. Bu yiizden Allah’
tasavvur seklinin insan bigimci (Antropomorfizm) seklinde diisiinenlerden farkli oldugunu
sOylemistir. Bu tiir anlayis ve mitsel kabileci her tiirlii insan yapimi dini diislinceden de

onu korudugunu belirtmistir.3%

Garaudy, ateizmi dini olgularin insani olgulara
indirgenmesi seklinde tanimlamis, tanrilarin insanlar tarafindan yaratildigini da iddia
etmigtir. Ona gore “Ateizm, Tanri’nin fazlaca insani imgelerini reddettiginde, insanin
tanrilar1 kendi suretine benzettigini sdylediginde olumlu bir rol oynar.”*®! Garaudy nin,
Anselmus (1033-1109) ve Augustinus’un Tanr1 yoktur sdylemini ifade eden bir aptalin bile

zihninde bir tanr1 kavrami bulunmaktadir, séyleminden etkilendigi kanaatindeyiz.

Garaudy’ye gore her donemin ateizmi iginde bulundugu sartlar geregi fakli ozellikler
tasimaktadir. Ateizm, Marksizm’deki hiimanist diisiincenin bir neticesi ve dogmatik
fikirler ile miicadelenin Onemli bir yoniinii olusturmaktadir. 18. yiizy1l ateizmini
oncekilerden farkli kilan ydnler vardir. Ornegin bu ateizm her seyden énce politiktir. Din
karsit1 miicadeleleri o donem basta kilisenin despotlarina karsi ve ayni zamanda bir

ozgiirliik miicadelesi olarak nitelendirilmistir.%®? 19. yiizy1l ateizmi cogunlukla “bilimcidir”

375 {smail Cetin, fman ve Inkarin Felsefi Temelleri (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 20.

376 a1k, Inang Krizi, 255.

877 Aydin Topaloglu, Ateizm ve Elestirisi (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2004), 7-13.

378 Mehmet Sulhan, Cagdas Ateist Varsayimlar: Tanrt Yanilgist Ornegi (Van: Yiiziincii Y11 Universitesi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 2.

379 Roger Garaudy, Avons-nous besoin de Dieu? (Paris: Desclée De Brouwer, 1993), 163.

380 Garaudy, Hatiralar, 454.
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(Scientiste); yani dinsel yapilari bilim dist bulduklari i¢in onlarla miicadeleyi esas
almaktadir. Garaudy bu durumu su sekilde agiklamigtir:

“Bu tanritanimazlik ayni zamanda, Tanri’y1 bilginin gecici faylarina
oturtmak yolundaki biitiin giriskenlikleri ve gizlere, gii¢siizliige ya da
miicizelere diigkiinliik yaratan biitiin bos inanglar1 gerilemek zorunda
biraktigi i¢in biiyiik ve Onemli bir rol oynar. Ama sinir1i, burada yine
belirtelim, yalnz ve sadece, negatif olmasindadir.”383

Garaudy’ye gore 20. yiizyil ateizmi Marksizm kaynakli ve hiimanist bir anlayisla hareket
etmektedir. insanin yaratic tarafin1 merkeze alan ve buna kars: gelen her seye karsittirlar.
Ona gore Marksist ateist anlayis insani diislince 6zgiirliigii icin 18. ve 19. yiizy1l ateizmleri
tarafindan siirdiiriilen miicadelenin miras¢ilaridir. O, Marksist ateizmi diger ateist
anlayislardan ayiran bir yoniiniin de dinin zorbalar tarafindan uydurulmus bir yalan veya
cehaletten kaynaklanan bir illiizyon sanmalar1 oldugunu belirtmistir.3®* Ancak Garaudy
gibi diislinen baska bir diisiiniir olan bilimsel ateizmin de anlamsizligini1 dile getiren
Etienne Gilson: “Bilimsel ateizm yoktur. Ciinkii ilim tanri kavramimi degerlendirme
yetkisine haiz degildir.”*®® Yalnizca degisik yollarla ve metotlarla dolu baz1 diisiincelerde
ateizm diisiincesi olabilir. S6z konusu diisiinceler de metafizik bir olguyu degerlendirme

yeterliligine sahip degildir.

Robin Le Poidevin’e gore ateist, alemin bireysellestirilmis agkin bir var edeni olmadigini
iddia eden kisidir, teist ise boyle bir Tanri’nin varligini savunan kisidir.*® Garaudy’ye gére
ise ateizm aslinda ayni Tanr1 anlayisina dayanan ters ¢evrilmis olan bir teizmdir. Her iki
diisiince yapisinin temelinde es deger kat1 bir tutum yatmaktadir. Ona gore “Inangsizlik,
nesneleri onlarin asli, amaci, anlami olan Allah’tan bagimsiz olarak gdrmektir.”%®” Bu
ateizm, Ronesans’ta dogmus Prometheus ve Faust’cu®® bir ateizmdir. Genel olarak
bireysel bir bilimciligi ve akli merkeze alan bu ateizm, kapitalist sistemin biiyiime
modelinden ilham alan bir ¢esit sosyalizmi telkin eder. Boyle bir ateizmin aslinda karsi
389

ciktig1 ve beslendigi sistem olan kapali ve zorba bir teizmden bir farki kalmamaktadir.

Ateizm, degisik varsayimlar ve indirgemeci teoriler iizerine bazi iddialarda bulunmaktadir.

383 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 124.

384 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 125-126.

35 Etienne Gilson, Ateizmin Cikmazi, gev. Veysel Uysal (Istanbul: Marmara Universitesi Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 1994), 37.

3% Robin Le Poidevin, Ateizm Inanma, Inanmama Uzerine Bir Tartisma, ¢ev. Abdullah Yilmaz (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2003), 21.

387 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 238.

38 Alman yazar Goethe’nin tiim eserlerini olusturan bir yapittir. Faust karakteri, Hukuk, Felsefe, Tip ve
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Dolayistyla Bat1 kaynakli bireyci ve akiler kaliplarin disina ¢ikamazsak sonugta elimizde

bu toplumun dayattig1 sagma felsefelerden bagka bir sey kalmayacaktir.

Garaudy’ye gore Allah’in varligimi onaylamak hayatin bir anlami ve amacinin oldugunu
sOylemek anlamina gelir. Eger Allah’in var olmadig: diisiiniiliirse o zaman insanin yapip
etmelerinin bagl oldugu bir kural olmayacak ve her sey mubah olacaktir. Bununla birlikte
ortaya anlamsizlik ve sagmalik ¢ikacaktir. Fakat biz sunu biliyoruz, insanoglu bu diinyada
hem yetersiz hem ¢ok smirli bir varliktir, dolayisiyla Tanri’nin var olmadig1 diisiincesi
anlamsizlik ve sagmaliga yol acacag i¢in Tanrisiz bir yasam eksik olur.3*® Garaudy’nin
wsrarla vurguladigi ve Onerdigi yasam bi¢cimi Tanri diisiincesi merkezli bir diisiince ve

yasam big¢imidir.

Garaudy; ateizm ve pozitivizmi kendi sinir ve postulatlarini bilmeyen bir akil olarak
gormektedir. Bu akil ayn1 zamanda riskleri géze alamayan bir anlayistir. Dolayisiyla kati
olan bu akil insani farklilik ve gesitliligi de goz ardi etmektedir. Ateizm, dinin olumsuz bir
tanimlamasi olmadig1 gibi, disaridan herhangi bir ekleme, ¢ikarma ve dayatma yapmadan,
doga ve insanin katiksiz bir tanimlamasidir. Ateistlerin temel yanilgilarindan birisi
varliklar1 ve olaylar tek tek degerlendirmeleri sonucu bir ama¢ ve hedef sapmasina yol

acmaktadir. Oysa inanan birisi aleme bir biitiin olarak bakar ve bir gaye arayisinda olur.
2.4. Ahlak

Ahlak, kisilerin gercek manada iyi olduguna kanaat getirdigi, davranis ilkeleri ve kurallar
toplaminin, toplumun gogunlugu tarafindan onaylanan gérgii kurallaridir.3® Ahlaki ilkeler,
insanin en yliksek ve erdemli davranislar sergilemesi i¢in gayret gostermesini ister. Fakat
ne insan ne de doga bunu gerceklestirecek imkanlara sahip degildir.>®? Kant’a gore bu en
yiiksek iyiye ahlak ile mutlulugun birlestigi inang sayesinde ulasilabilir.3*® Paul Tillich ise
ahlak ile din arasindaki miinasebeti inceledigimizde onun dine dayali ahlak ile sekiiler
ahlaki bir noktada birlestirme gayretinde oldugunu goriiyoruz, demektedir. Tillich, bu isin

esasinin kosulsuzluk ilkesinden gegtigi kanaatindedir.3%*

390 Aydin, “Roger Garaudy”, Aralik 2002, 44.

391 Cevizci, Felsefe Sozligii, 28.

392 Mehmet S. Aydin, Tanri-Ahlak Iliskisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1990), 29.

393 Aydin, Tanri-Ahlak Hiskisi, 217.

394 paul Tillich, Ahlak ve Otesi, gev. Ruhattin Yazoglu - Tuncay Imamoglu (istanbul: 1z Yaymecilik, 2006), 7-
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Garaudy’ye gore ahlak, bireylerin hal, davranig ve tavirlarin1 diizenler. Ahlaki kurallar ve
ahlaki nitelikler de egitim ile kazamilir. insan sosyal bir varlik olmasindan dolayi, her
kisinin yetistigi toplumdan 6grendigi bir ahlaki tavir vardir.® O, ahlaki hem bizim hem
baska kisilerin yaptig1 davranis, fiil ve hareketler ile ilgili verdigimiz deger yargilar1 olarak
degerlendirmistir. Ona gore ahlak iki boliim halinde incelenmelidir: Birincisi, ahlak
sistemlerinin incelenmesini gerekli goriir. Ikincisi, davranis kural ve ilkelerinin belirtilmesi
gerekir.3%® Ahlak ile ilgili bir diger 6nemli konu ahlakin kaynagi sorunudur. John Locke
(1632-1704) ahlakin iki kaynagi oldugunu belirtmektedir. Bunlarin ilki insan aklidir.

Ikincisi ve en 6nemlisi ise Tanri’nin iradesidir.3%’

I[slam geleneginde ahlakin dini temellerinin kaynagi konusunda; Es’ari (873-936)
cizgisindekilere gore ahlakin temel dayanagi vahiydir. Maturidi (853-944) ve Mu’tezile’ye
gore ise vahiy aklin belirledigi ilkeleri ya dogrulamaktadir ya da aklin simirl ve yetersiz
kaldig1 zamanlarda bazi ilkeler koymaktadir.3®® Ahlaki, dini temeller iizerine oturtanlara
gore ahlak sadece emirler vermez, ayn1 zamanda iyi olan seyleri yaptig1 zaman sevabi kotii
olan seyleri yaptigi zamanda cezasi oldugunu kabul ederler. Dolayisiyla bu anlayis

dogrultusunda ahlaki ilkeler, ayn1 zamanda dini bir gorev haline de gelmektedir.>*°

Insanlarin ahlakli olmalari ile ilgili sadece uyarilmalar: yeterli degildir. Burada yapilmasi
gereken ahlakli bir bireyin yetisecegi ortam ve sartlar1 hazirlamak, ahlaksizligin kaynagi
olan problemlerin ortadan kaldirilmasini saglamaktir. Garaudy’ye gore Hristiyanligin temel
ahlaki ilkeleri sevgi temeli lizerine kuruludur. Fakat kapitalist sistem temel ilkeyi kar oranm
lizerine bina etmistir. Bu da bencilligi ve rekabeti koriikleyerek, ¢alismadan baskasinin
emegini somiirerek asalak bir yasam bigimini temel ilke haline getirmektedir. Ayrica
giiniimiizde ahlaki bir diizen yaratmak ve buna goére hareket etmek igin en iyi sistemin
sosyalizm oldugunu belirtmistir. Bu sayede tarihte ilk defa gercekler ile uyumlu, ideal ve

evrensel bir ahlak ortaya koymak miimkiin olmustur.*%

Garaudy’ye gore Sosyalist toplumun ahlak goriisii, her toplumsal sinifin bir ahlaki karakter

tasimasina dayanmaktadir. Bundan dolay1 onun i¢inden ¢iktig1 toplumsal sinifa ait iliskileri

395 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 91.

3% Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 5.

397 fsmail Cetin, John Locke 'da Tanri Anlayisi (Ankara: Vadi Yaymlari, 1995), 188.

3% Recep Kilig, Ahlakin Dini Temelleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1992), 144,
39 Kilig, Ahlakin Dini Temelleri, 162.
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yansittigin1 unutmamamiz gerekir. Sinifsal yapiya dayali toplumlardaki bu ahlaki yapiya
“simif ahlaki” denmektedir.®? Tarihi siire¢ icerisinde ahlak bakimindan insanlarin
davraniglarini biitiin sosyal siniflar, kendi simif ¢ikarlarina gore adlandirmistir. Dolayisiyla
bu kendilerini hakli ve temize cikarma ideolojisi “akil” kiligina biiriinmiistiir.*%
Garaudy’ye gore bu ahlaki davraniglarin kaynagi noktasinda, iki farkli grupla
karsilasiyoruz: Birincisi, dini referans gosteren gruptur; bunlar ahlakin tim temel
ilkelerinin kaynaginin, insan iradesinin dstiinde bir iradeye sahip olan Tanri iradesi
oldugunu belirtmislerdir. Bu diisiince dogrultusunda ahlaki ac¢idan yapilmasi gereken tek
sey ise Tanr’’nin emirlerini yerine getirmektir. Ikincisi, maddeci ahlak anlayisidir. Bu
diisiince yapisina gore ise ahlakin temel kaynagi tanr1 degil bizzat yeryiiziinde yasayan
insanin ta kendisidir.*® Dolayisiyla ahlaki tavir bakimindan da insan baskasini sorumlu
tutamaz, kendi davranis ve tutumlarindan kendisi sorumludur. Burada ahlakin bireysel
yonii 6n plana ¢iksa bile sosyalizmin ahlaki, insanlarin en yiice 6zlemlerini kapsayacak,

kabul edecek ve asacak kadar evrensel bir ahlaki karakter tagimaktadir.

Sosyalizmin ahlaki bilim kabul etmesi, bilim dis1 ahlaki bir ilkenin kabul edilmesi konusu
degildir. Sosyalizmi tarihi ve toplumsal hakikatlerin zorunlu bir sekilde getirmis oldugu bir
diizen olmasi1 bakimindan gerceklestirilmesi zorunlu olan bir gergeklik olarak kabul
etmektir. Ayrica insanligin uzun bir zamandan bu yana ozlem ile bekledigi manevi
gayelere hizmet etmesinden dolayr sosyalizm ahlakini gostermektir. Garaudy, Kkisaca
sosyalist ahlakin amacini soyle 6zetlemektedir:

“Sosyalizmin manevi amaci, biitinsel insanin ortaya c¢ikarilmasidir.
Sosyalizmin ahlaki amaci biitiinsel insanin yaratilmasidir. Biitiinsel insan,
yabancilagmayir asmis olan toplum ig¢inde ortaya ¢ikacaktir. Bitiinsel
insan, yabancilagsmadan siyrilmis insan olacaktir.”404

Garaudy, ahlak konusunda ilham aldigi Marx’in ahlak anlayisina benzer bir disiinceyi
savunmaktadir. Marx, Komiinistlerin hi¢bir ahlak 6giidii vermedigini “Kutsal Aile” isimli
eserinde belirtmistir. Ona gore ahlakin amaci yabancilasmaya son vermektir. Onun ahlak
konusundaki goriisii oncelikle Hegel ve Feuerbachg1 olmayan bir ahlak 6gretisidir. Ancak,
tarihsel ve militan bir &zellik tasimaktadir. Bu amag, “Kapital” deki ispatlamasiyla,

nesneler ve tarihsel durumlar olarak billurlasmis olani insan eylemi bi¢ciminde eriterek

401 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 43.

492 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 92.
403 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 6.

404 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 87.
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insana kendi 6z kaderini yeniden cizmek hakkimnin olanagmi gostermis olmaktir.*®

Garaudy gore Marksizm ahlaka karsi bir felsefe degildir. Ancak Marksist anlayis ahlakin
pozitivist goriisler ile dini fikirlere dayandirilmasina karsidir. Ozellikle pozitivist anlayis
Marksizmi siradan ve yiizeysel bir sosyoloji asamasina indirgemektedir.*®® Marksistlerin
anlayisina gore ahlak doganin giivencesi altinda olmamakla birlikte insanligin tarihi

stirecinde olugmustur.

Garaudy’ye gore ahlak herhangi bir toplumsal diizene indirgenecek olursa, sonug olarak
dogmatizme diismiis oluruz; sayet vicdan ve kisisel sorumluluk {izerine bir indirgeme s6z
konusu olursa bu sefer de formalizm, dilek ve temenni zihniyetine diismiis oluruz.
Garaudy, kendini ideal bir deger kistasi ile dogrulayan anlaminda ahlak, eyleme gegirilmis
glicsiizliiktiir, demektedir. O, sosyalist bir ahlak anlayisint da Onceleri kabul etmekle
birlikte, Islam’in ahlak anlayisini1 digerlerinden daha kapsayici ve evrensel buldugunu da

agikca ifade etmistir.
2.5. Dua

Dua konusu din felsefesinin konusu oldugu gibi, Tanri-insan iligkisinin de temel
konusudur. Cesitli tanr1 tasavvurlarinin dua ile ilgili degisik diislinceleri vardir. Teizmin
dua anlayisi, onlarin Tanr1 tasavvurundan bagimsiz degildir. Tanri, yaratan, yasatan, hayat
veren ve sonsuza kadar her seyi kontrol edendir. Bundan dolay1 inananlarin taleplerini
ancak Tanri’ya ulagtiracagi bir mekanizma olan dua, teizm i¢in biiyiik bir anlam ifade
etmektedir. Bir bagka inan¢ sistemi kabul edilen deizm, tarihi bakimdan teizm ve ateizm
kadar ciddi taraftar1 olmasa bile son ylizyilda sekiilerlesme ile birlikte artik ciddi bir kitle
tarafindan savunulmaktadir. Bu diisiinceyi savunan anlayisa gore kainat Tanr tarafindan
bir kere yaratildi ve kainat kendi kanunlari ile varligini siirdiirecektir. Tanri, bir daha bu
kainata miidahale etmeyecektir. Dolayisiyla Tanr1 ile herhangi bir iletisim kanalina ya da
duaya ihtiyag yoktur.*9” Ateizm baglaminda tanr1 herhangi bir kabul gérmediginden dolay,

onlar i¢in duanin bir anlami1 yoktur.

Garaudy’ye gore dua sekilci bir ritiiel degildir, dua ile tiim davraniglarimiz bizi Allah’a

baglar ve dua ile ona kulluk arzumuzu ifade ederiz. Dua igin herhangi bir dinin kutsal

405 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 88.
406 Garaudy, Sosyalizm ve Ahlak, 7.
407 Erdal Baykan, Dua Uzerine Din Felsefesi Okumalar: (Van: Bilge Adamlar, 2009), 78.
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saydigr giinli beklememize gerek olmadigi gibi duanin bir zamani da yoktur, yirmi dort
saat dua zamanidir.*®® Feuerbach’in ifadesi ile dua, dinin 6zii ve esasidir.*®® Tanri-insan
iliskisi baglaminda duanin yerini bilmemiz gerekir: Ciinkii dini kavramlarin 6zel bir anlami1
vardir, bunlar1 bazen diiz mantikla diisiindiiglimiiz zaman bir anlam ifade etmeyebiliyor.
Zira inanan insanlarin Tanri’ya ulagsma vasitasi olan dua, insanin hayatina da biiylik bir
anlam vermemize aracilik etmektedir.*® Bu konuda Kur’an sdyle demektedir: “Onlar
ayakta dururken, otururken, yatarken hep Allah’1 anarlar; goklerin ve yerin yaratilisini
diisiintirler (soyle derler:) Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis
ederiz. Bizi cehennem azabindan koru.”*!! islam inancinda dua i¢in yer, zaman ve mekan
s6z konusu degildir. Ayrica Islam inanci, Tanr ile insan arasinda bir araciya da gerek
duymaz ¢iinkii islam’da ruhban smifi yoktur. Dua, iki tarafli bir iletisimdir, Tanr1’nin
cagrisina karsilik vermek ile birlikte, onun buna bir cevap vermesini beklemektir. Bagka
bir deyisle dua varlik, hayat ve 6liim gibi tam olarak kavrayamadigimiz sorularin cevabini

beklemektir.412

Bir felsefecinin gérevi Tanri’nin olup olmamasina hiikiim vermek ve delil bulmak degildir,
onun gdrevi inanan veya inanmayanlar1 anlamaya calismaktir. Ornegin herhangi bir dine
inanan i¢in Tanr1 ne anlam ifade etmektedir, bunu kavramaya ve agiklamaya ¢alismalidir.
Tanri-insan iligskisinde dini hakikatleri nesnel varliklar seklinde de agiklayamayacagimiza
gbre bu acidan bakildiginda da dua 6znel bir anlam ifade etmektedir.**® Dua, nesnel olarak

degerlendirilemez.

Dua ile birey, bu diinyada kendisi veya iginde yasadigi toplumun menfaati dogrultusunda
diinyevi gayeler ile giig, zafer, servet, saglik veya herhangi bir ¢esit basar1 kazanmak amaci
tasimamaktadir. Kisilerin boyle kiigiik ve basit hesaplar1 i¢in yapilan talepler dua degildir.
Garaudy’ye gore bunun tersine boyle “putperestge” istekler “uyuz” bir tavirdir. Sanki
Allah buna mecburmus tarzi yaklasimlar ¢cok yanlistir. Fatiha siiresinde de isaret edildigi
gibi; gercek dua bize isteklerimizi yapabilmemiz icin rehberlik eden ve gii¢ kuvvet veren

bir eylemdir. Bu hususta Kur’an’in biitiinliigi baglaminda; “Kur’an’da dillendirilen biitiin

408 Garaudy, Islam’mn Aynasi Camiler, 33.

499 Ludwig Feuerbach, Hristivanligin Ozii, gev. Oguz Oziigiil (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 258.
410 Baykan, Dua Uzerine, 13.

41 Al-i imréan,3/191.

42 Garaudy, Islam in Aynasi Camiler, 35.

413 Baykan, Dua Uzerine, 133.
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dualar ayn1 hedefe yoneliktir: Sebeplere sarilip gerekeni yapmaktan kaginmamak, hidayete

erdirilmeyi istemek ve gayeleri secip agikca belirlemektir.”14

Dua, bir istek, yalvarma, yakarma, bekleyis ve umuttur. Kisinin yapmaya gii¢ yetiremedigi
konularda yiice bir giice miiracaat etmektir. Ancak bu talebin kabul veya reddedilmesi o
makama baglidir. Burada yapilmasi gereken tek sey sabir ile beklemektir. Kur’an, inanan
insanlarin dua etmelerini tavsiye etmektedir. Miisliimanlarin yaptig1 cagrilarin, isteklerin
ve sorularin bir karsiligi oldugunu Kur’an’da gormeleri inananlar i¢in bir motivasyon

kaynagidir. Fakat bir ateist veya deist i¢in bu anlamda duanin herhangi bir degeri yoktur.

2.6. Ozgiirliik

Ozgiirliik, insanin ayrilmaz bir ilkesi oldugu gibi neden yaratildigimiza anlam katan
eylemimizdir.*®® Ancak insanin oldugu her yerde iman ve inkar kacinilmaz bir sekilde
orada ortaya g¢ikmaktadir. Ozellikle inkarci kesimin temel argiimami sayet ozgiirliik
istiyorsak insani smirlayan tim engellerden kurtulmamiz gerektigidir. Dolayisiyla buna
Tanr1 ve din dahildir. O halde “Tanr1 yoksa her sey mesru ve mubahtir.”**® Ancak Tanri,
Ozgiir iradeleri ile kotiiliik yapabildikleri gibi iyilik yapma hiirriyeti de tanidig1 insan ve cin

gibi varliklarin yasadig1 bir alem yaratmustir.*!

Din felsefesi baglaminda incelendiginde insan kendi fiillerinde ne oranda 6zgiirdiir? Islam
inancina gore birey akilli ve 6zglir bir irade ile yaratilmis oldugundan dolayi, 1yilik ve
kotiilik yapma noktasinda 6zgilir birakilmis, ayrica onlari zaman zaman uyaran
peygamberler de géndermesi bu hiirriyetin en biiyiik gostergesidir.*'® Garaudy’ye gore
Ozgiirliige deger katan baska bir argliman da ahiret inancindaki ceza ve odiildiir. Sayet
Ozgiirliik olmaz ise o zaman dinlerdeki ahiret hayatina olan inan¢ da anlamsizlasir. Ona
gore din baglaminda 6zgiirliiglin en iyi yasandig1 ve en gilizel sekilde tanimlandig1 yer
Islam’dir. Allah’1n bize biiyiik ve muhtesem bir hiirriyet tanidig1 agik bir sekilde ayetlerden
anlasilmaktadir. Cok ilging bir saptama ile Garaudy, islam’da dogmatizmin olmadigini da
iddia etmektedir. islami literatiirde “Bezm-i elest” olarak bilinen ayeti buna delil olarak

sunmaktadir. Ayette: “Allah, Ben sizin Rabbiniz degil miyim? Elbette dyle! Taniklik

414 Garaudy, Islam’mn Aynasi1 Camiler, 27-32.

415 Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2003), 121.

418 Cetin, Iman ve Inkarin Felsefi Temelleri, 8.

417 Ferhat Akdemir, Alvin Plantinga ve Analitik Din Felsefesi (Ankara: Elis Yaymlari, 2007), 177.

418 Erdal Baykan, Diisiinceye Gelmeyen Tanri Sorunu ve Mevlana (Van: Bilge Adam Yayinlari, 2005), 151.
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ederiz”*® dediler. Garaudy’ye goére Allah dileseydi ruhlar1 topladiginda, herhangi bir
secenek sunmadan “Ben sizin Rabbinizim” diyebilirdi; ancak “Degil miyim” diyerek
insanlara bir irade beyani ile bir 6zgiirliik ve tercih sundugundan dolayr dogmatizm yerine

ozgiirliik vermistir.*?° Bu da insan: tiim fiillerinde bir sorumluluk altina sokmaktadir.

Garaudy’ye gore sec¢im, birey tarafindan verilen terimlerden segilmez, yapilan tercih
tasarlanmis olanlar arasindan yapilan bir eylemdir. Ozgiirliik bu tercihler arasinda olabilme
ihtimali olana karar verme ile ortaya ¢ikar. Bilgi konusunda da benzer bir tavir takiniriz.4?*
Ozgiirliik, soyut olmadig1 gibi higlikten de dzgiirliik ¢ikmaz. Garaudy, “Gergek 6zgiirliik
ancak, gegmis zamanlarin kiiltiirlinde, yasanilan giinlerin savagimlarinda ve gelecegi kuran

kimselerin ortak cabalarinda kok salmis durumda bulunur.”*?2 der.

Garaudy’ye gore 0zglirliigiin alaninda, deger ve hakikat pratik eylemden dogar, 6zgiirliiglin
ifade edilmesi, bilginin gelistigi eylemi harekete geciren gii¢ ihtiyacindan dogar.*?® Sayet
bu ihtiyag olmazsa o zaman Ozgiirliik arayisi eylemi yok olur; cilinkii bu 6zgirliik,
yabancilasma halinin asilmasidir. Feuerbach ve Hegel’de bu asma hali sadece bilingte
meydana gelir. Ancak Marx’a gore asmanin sadece zihinde olmasi yeterli degildir,
diinyanin gergekten bir degisiklige ugramis olmasina, yani bir eylem durumuna

dayanmasina da ihtiyag vardir.*?*

Garaudy, smirsiz Ozgiirliiglin bazen biiylik esitsizliklere yol a¢tigina da dikkat
cekmektedir.*?® Yani sinirsiz 6zgiirliik, dzgiirliik degildir, tezi bir anlamda desteklenmistir.

Ciinkii senin 6zgiirliigiiniin bagladig1 yerde bagkasinin 6zgiirligii bitebilir.

Garaudy, tarih boyunca 6zgiirliigiin demokrasi kilifi altinda kisitlandigini ifade etmektedir.
Demokrasinin bugiinkii Batili toplumlardakine benzer tanimini Aristoteles yapmusti:
Iktidar zenginlerin eline gegtigi zaman oligarsi olur, yoksullarin eline gectigi zaman ise
demokrasi olur. Ona gore tarihin degisik donemlerinde demokrasi, giicliilerin zayiflar
veya efendilerin koleleri ezmek icin kullandig: bir kilif olarak kullanilmaktadir. Garaudy,
tarihte Perikles donemi, “Atina demokrasisi” demokrasilerin temeli kabul edildigi halde,

419 Araf,7/172.

420 Aydin - Yorgancilar, “Roger Garaudy Uzerine Soylesi”, 13.
42! Garaudy, Yirminci Yiizyllda Marksizm, 113.

422 Garaudy, Picasso Saint-John Perse Kafka, 178.

423 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 114.

424 Garaudy, Karl Marx’m Fikir Diinyasi, 166.

425 Garaudy, Avons-nous besoin de Dieu?, 164.
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kiiciik bir azinligin siirsiz haklar1 varken ylizbinlerce kole tiim haklarindan yoksun bir
sekilde hayatlarii siirdiiriiyorlardi. Sehirde yasayan yirmi bin kisiye karsilik yiiz on bin
kole vardi. So6zde demokrasi ile yonetilen bu sehir aslinda kdleci bir oligarsi ile
yonetilmekteydi.*?® Garaudy’ye gore bu demokrasi ve insan haklar1 yalanlar1 hep
stirmistiir: Efendiler, beyazlar, zenginler ve soylular i¢in demokrasi sinirsiz bir sekilde
vardi, digerleri zenciler, yoksullar ve koleler icin demokrasi yoktu.*?” Kisaca egemen

toplumlar 6zgiirliigii bir iktidar aparati olarak kullanmustir.

Garaudy’ye gore Batililarin temel yanilgi noktalarindan ilki, toplumsal iliskileri tanzim
eden tek kriterin serbest pazar ekonomisi olmasi ve bunu bizim 6niimiize demokrasi diye
getirmeleridir. ikincisi, doga ve insan unsurlarina kars1 bilim ve teknigin gelismesinin
yeterli ilerleme sart1 olarak kabul edilmesidir. Ugiinciisii, sinirsiz ve bilingsizce iiretim ve
tilketimin gelisme olarak isimlendirilmesi, temelde yanildiklari noktalardir. Demokrasi ve
Ozgurliigiin sartlar1 olarak bunlar siirdiigi miiddet¢e haksizlik, hukuksuzluk ve siddet
devam edecektir. Ne zaman Ki biitiin toplum kendi kaderi iizerine s6z sahibi olursa iste o
vakit demokrasi ve 6zglirliik gelir. Batili 6zgiirliik anlayisinin temeli olan piyasa serbestligi
ya da Garaudy’nin deyimiyle piyasa tektanriciliginin getirdigi en biiyiik problem paranin
kutsallastirilmasimin insan o6zgiirligi ile esit sayilmasidir. Onlara goére para demek
demokrasi ve 6zgiirliik demektir. Oysa gerc¢ek hi¢ de Oyle degildir; Batili, Amerikali ve
Israilli egemenlerin savundugu bu dzgiirliik tezi parasi olanin parasizi ve gii¢liiniin giicsiizii
ezdigi bir sistemdir.*?® Para ve iktidar giicii biitiin 6zgiirliikleri yok etmektedir; hak, hukuk
ve adalet paranin egemenligine girmistir. Paran kadar ozgiirlik vardir, paran yoksa

ozgiirliik de yoktur.

Garaudy, giiniimiiz diinyasinda iktidar1 elinde bulunduran egemen ideolojiler yerine, Islam
inancini sectigini; ciinkii 6zgiirliik teolojisi Islam’dir ve ben de buna katilmak istedim,
demektedir. Ona gore bu teoloji insanlarin yoksunluk ve yoksulluktan o6ldigii Latin
Amerika’da, Afrika’da, Asya’da ortaya ¢ikmustir. Batili biiyiime modelleri ekonomileri

gelismemis olanlarin durumunu daha da kétiilestirmistir. Bdyle bir ortamda “Ozgiirliik

426 Roger Garaudy, “Demokrasi ve Insan Haklar1 Yalanlar1”, Uygulamada Karsilagilan Problemler
(Uluslararas1 Demokrasi, Hukuk ve Insan Konferansi, Diyarbakir: Diyarbakir Biiyiiksehir Belediyesi
Yayinlari, 1997), 215.

427 Garaudy, “Demokrasi ve Insan Haklar1 Yalanlar1”, 216.

%8 Garaudy, “Demokrasi ve Insan Haklar1 Yalanlar1”, 220.
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teolojisinin” dogumu kaginilmaz olmustur.*?® Garaudy, 6zgiirliigiin en iyi sekilde ifade

edildigi ve yasandig1 yerin Islam oldugunu sdylemistir.

Marx’a gore “Ozgiirliik, toplumun iistiine ¢ikarilmis bir organizma olan devleti, tamamiyla

7430 O, sayet icinde tesadiifler rol almasaydi

ona tabi bir organizma haline getirmektedir.
tarihin gayet mistik nitelikte bir sey olacagim ifade etmistir. Marx’in bu sdylemi, Alman
hiimanizminin teorisi olarak bilinen insanin asil giiclinii ve 0zgirliigiinii zorunlu bilgi
lizerine kurma anlayisim siirdiirmiistiir.*** Ona goére 6zgiirlik sorunu tek basina bireyi
ilgilendiren bir sorun olmadig: gibi bireyin tek basina ¢ozemeyecegi kadar da biiyiik bir
problemdir; bundan 6tiirii esir toplumlarda 6zgiir bireylerden s6z edilemez. Ayni zamanda
sosyal ve tarihsel yonleri de bulunan bir toplumsal smif sorunudur. Bu baglamda
Ozgiirliigiin devrimei gorevler ile sik1 bir bagi bulunmaktadir. Toplumdaki her hakim olan
smif elindeki smif imkanlarimi kaybetmemek i¢in bunu ozgiirlik kilifi altinda
savunmaktadir. Bunlar, mevcut imtiyazlarin ellerinden alinmasina 6zgirliigiin yok
edilmesi seklinde yaklasmaktadirlar. Iktidar sahibi smiflar mevcut diizeni dzgiirliik olarak
savunurken, proleterya smifi da mevcut diizenin degismesini Ozglirlikk olarak
isimlendirmistir.**? Kisaca toplumsal smiflar, 6zgiirliigii kendi tabakalarmin menfaatlerinin
savunulmasi ile ayn1 gérmektedirler. Sayet toplumsal sinif bilinci olmaz ise 6zgiirliigiin

kazanilmas1 da s6z konusu olamaz diisiincesi hakimdir.

Sosyalizm, insani vasiflarin Oniine gecen maddi, ekonomik ve sosyal yanlarinin
kaldirilarak, dzgiir bireylerin olusturdugu rejimin adidir. insanlarin kendilerini en iyi
sekilde tanimladiklar1 ve yasama sansi bulduklar1 ortamdir. Garaudy’ye gore ozgiirliik,
biitliin insanlhigin ortak kiltiirii ile meydana gelen, suurlu bir sekilde olusturulan kiiltiire
ulagsma, iktidara katilma ve katkida bulunmaktir. Bu c¢alismalar sonucu olusacak
zenginliklerden yararlanma ve sahip oldugu biitiin yeteneklerini herhangi bir engele
takilmadan yaratic1 giiglerini gelistirme olanagi bulmaktir.**® Sosyalizm, baz1 konularda

oldugu gibi 6zgiirliik konusunda da esitlik¢i bir bakis agis1 gelistirmistir.

Toplumda hangi sinif seviyesine ne lazimsa 6zgiirliigii ona gore isimlendirmektedir. Bu

ylizden sinifli toplumlarda evrensel tanimlarin yapilmasi zor bir durumdur. Giiniimiizde

42% Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).
430 Garaudy, Entelektiiel Bir Biyografi, 164.

43! Garaudy, Entelektiiel Bir Biyografi, 128.

432 Garaudy, Karl Marx ’mn Fikir Diinyas:, 167.

433 Garaudy, Entelektiiel Bir Biyografi, 136.
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kime ne kadar 6zgiirliik lazimsa o kadarini kullanir, ona gore sonrasi 6zgiirliik degildir,
anlayis1 hakimdir. Clinkii herkes 6zgiirliigii isine geldigi ve anlamak istedigi gibi anlamaya
ve anlatmaya calisiyor. Halbuki 6zgiirliigiin kriterleri evrensel olmalidir. Kisi, sinif, kurum

ve ziimreye gore degismemelidir.

Ozgiirlik kisaca bireyin kabiliyetini tim alanlarda diledigi sekil ve sartlarda
gerceklestirmesidir. Bunu yaparken insani dlgiiler igerisinde herhangi bir ret ve inkar ile
karsilasmamasidir. Tabi birey bu dzgiirligiinii kullanirken bunu baska kisilerin de 6zgiirliik
alanina engel olmadan yapmaya dikkat etmesi gerekir. Hem “Amerikan Bagimsizlik
Bildirgesi” hem de “Fransiz Ihtilali Beyannamesi’'nde” tiim bireylerin esit ve hiir
dogduklart ifade edilir. S6z konusu birey siradan herhangi bir sinif ve topluma ait bir birey
degildir. Onlarin anladig1 diger toplumlara iistiin ve segkin olan barbar Bati toplumuna
mensup olan bireydir. Se¢ilmis halk iddiasi, Yahudi ve Hristiyan topluluklarin tezidir.
Bati, kendi anlayis ve ¢ikarlart dogrultusunda hareket ederek, diinyanin geri kalaninin

akliyla alay edercesine, yanlis anlamayin, bu demokrasidir diyor.
2.7. Akil-iman ve Akil-Vahiy Iliskisi

Akil-Iman: Garaudy’ye gore tek basina akil ile hakikatleri tam olarak anlamamiz miimkiin
degildir; ¢linkii baz1 manevi duygulan akil ile ¢cozemeyebiliriz. Akil tabiati itibariyle ask,
hayal, niibiivvet ve siir gibi baz1 kavramlar1 agiklamakta yetersiz kalir. Akil, sadece kendi
smirlarint astig1 vakit gergeklesebilir, iman ise sinirlarini agan ve postulatlarinin farkinda
olan bir akildir. Mitoloji ile tarihin tanimlar1 yapilmis ve bunlar karistirilmamistir.*3* Bazi
din felsefecilerine gére Tanri’nin varligini epistemolojik olarak agiklamaya da gerek
yoktur; ciinkii Tanr1 inanci fitri oldugu icin rasyonellik aramaya gerek yoktur.**® Akl ile
iman birbirinin zidd1 degiller; iman akil i¢in en 6nemli an oldugu gibi aklin postulatlarinin
farkina vardigi andir. Postulat ve gayelerini tekrardan elestiri konusu yapmaya gii¢
yetirdigi vakittir.**® Bu miinasebette “Iman ve akil arasindaki iliski nadiren sakin ve barisg

olmustur, cogunlukla her kosede ¢atisma ve ihtilaf goriiniiyor.”*’

434 Garaudy, Bati Tercrizmi, 394.

435 Akdemir, Analitik Din Felsefesi, 65.

436 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 78.

437 Michael Peterson vd., Akil ve Inan¢ Din Felsefesine Girig, cev. Rahim Acar (Istanbul: Kiire Yayinlari,
2006), 50.
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Garaudy’ye gore; insanlik, tarihi siireci igerisinde kendini siirekli bir sekilde insani Kriterler
dahilinde yenilemistir. Bu siirecte insanlar akil-iman baglaminda Tanr1’y1 aramis ve onun
emirlerine itaat etmisler. Tipki Ibrahim peygamber misali kendilerini kurban etmeye
devam ediyorlar. Ona gore imanin bittigi yerde akil devreye girerek ise baslar, “Cilinkii ne
sebeplerin aragtirmasina kapanan bilim ne de gayelerin arastirmasina kapanan bilgelik ne
ilk sebebe ne de son gayeye erisebilirler.”*3® demektedir. Ona gére iste tam bu noktada
insanlar, “Aklin bittigi yerde imanin baslamasi i¢in fikirlerini ve ruhlarini sessizce yok
etmektedirler.”**® Akil ile iman birbirlerini besledikleri gibi bazen de karsi karsiya

gelmistir. Fakat bu iki kavram birbirlerinin alternatifi degildir.

Akil-Vahiy: Kur’an’da vahiy kavrami ile baglantili; “kavl (s6z), ilka, kelam (konusma),
zikr, furkan (delil), beyyine (agik secik hale getirmek), ruh, inzal, kitap (yazmak), rahmet
(ihsan) ve nida (seslenmek)”**° gibi terimler kullanilmistir. Ayrica vahiy ile ilgili diger
kavramlar: Hadis, akil, ilham, gayb ve riiya’dir.*** Vahiy, dinin temel kavrami olmasindan
dolayi, teoloji, iman ve kutsal kitap vahiy g¢ercevesinde sekil almaktadir, ayrica dinler
vahye yiikledikleri manaya gére de birbirinden ayrilirlar.**? Genellikle iki farkli anlamda
kullanilmistir; Allah tarafindan gonderilen bir bilgi veya haber anlamina geldigi gibi, ayn1
zamanda bilgi yolu manasma da gelmektedir.**® Feuerbach, vahiy cocuksu bir inanctir,
bunun amac1 da insan neslinin egitim ve terbiye edilmesidir.*** Ancak bazi filozoflara gore
vahiy bize sadece bilgi veren bir kaynak degildir, ayn1 zamanda metafizik, etik ve estetik

gibi felsefe ve bilimin de kaynagidir.**

Locke gore insanin vahye ihtiya¢ duymasmin temel nedeni, insanlarin sahip oldugu
yetilerin ¢ok smirli olmasidir.**® Garaudy’ye goére ise vahiy, insanin Allah ile temas
kurmasinin bir yoludur, Allah’in bu yolla insan hayatina dolayisiyla birdenbire tarihe dahil
olmasidir. Nasil ki namaz ile kul Allah’a yoneliyorsa, vahiy ile de Allah kula yonelerek bir

iletisim kurmaktadir. Zira Allah kula meseller ile hitap ederken, insan da Allah’a istiare ile

438 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, 134.

439 Roger Garaudy, Siyonizm Dosyast, ¢ev. Nezih Uzel (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2017f), 16.

440 Aydin Isik, Bir Felsefe Problemi Olarak Vahiy ve Mucize (Ankara: Elis Yayinlari, 2006), 16.

441 Abdiilgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 275.

442 Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2004), 205.

43 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (istanbul: Marmara Universitesi Fakiiltesi Vakfi Yaynlar,
1998), 83.

444 Feuerbach, Hristiyanligin Ozii, 275.

445 Is1k, Vahiy ve Mucize, 18.

446 Cetin, John Locke’da Tanri Anlayist, 86.
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ulasmaya ¢alistyor.*t” Garaudy’ye gore biitiin bu iletisimi kurmak icin de insanin ilk énce
akla ihtiyac1 vardir, akil olmadan Allah’a ulasmak i¢in mantiksal ¢ikarim yapma sansi
yoktur. Ona gore akil ile vahiy arasindaki temel farklardan birisi de mantik ag¢isindan
imkansiz gibi goériinen bir konuyu aklin kabul etmemesidir. Ancak vahiy ile bildirilen bir
bilgi dis goriiniisii itibari ile ¢eligkili gibi goriinse bile akil bunu dikkate almayip bu zahiri
anlam1 yanls bulabilir.**® Locke, vahyin amaci insana ii¢ seyi ogretmektir bunlar:
Ibadetleri nasil yapacagimiz, Tanri’nin mahiyetinin ne oldugu? ve ahlak konusunda bize

ogiitler vermektedir.**® Bu ii¢ konuda da karar insanlara kalmistir.

Garaudy, dinler aklin kullanilmasi igin bir kota koymus mudur? Ona goére aklin sinirlari ile
ilgili Hint bilgeligi insanin taninmast ve Tanri’ya ulagsmasi noktasinda peygamberi bir
sisteme ihtiya¢ duymamaktadir. Islam inanci da bilim ve bilgelikte aklin kullanilmasina bir
engel getirmemektedir, aksine aklin kullanilmasi igin insan1 tesvik eder. Garaudy, bilim ve
bilgeligin zirveye ancak vahyin rehberliginde ulasilabilecegini sdyler. Ciinkii peygamberi
mesajlar ahlaki yonden bize yol gosterir, yine ayrica bilgi yoluyla da Allah’in birlik
delillerini gosterir. Vahiy ile bilgi birbirine zit degil, birbirini tamamlayan kavramlardir.*>
Kur’an’in birgok ayeti aklin 6nemi ve kullanilmasi ile ilgili direkt ve dolayli uyarilarda

bulunur. Islam inancinda ibadetlerden sorumlu olmanin sartlarindan birisi de kisinin akill

olmasi sartidir.

Garaudy’ye gore Allah ile insan sozii birbirinden farklidir ve bunlarin kesinlikle
karigtirilmamasi gerekir. Allah’a ait s6z kesin ve sonsuzdur. Vahiy de 0 ebedi s6ziin
zamana inmesidir. Bilim ise insana ait bir s6z ve faaliyettir. O da smirli ve gegici bir
zamana bagl olarak insanin yetki ve tarihine bagimli bir sekilde hakikatin sadece bir
goriintiisiinden ibarettir. Oyle ise vahiy ile bilim hi¢bir durum ve sartta ayni sekilde ele
alinamaz. Buna bir 6rnek verecek olursak, insanin yaratilist konusunda biyoloji ya da
paleontoloji s6z konusu degildir. Kur’an’da, bunun tersine konuyla ilgili olarak

vurgulanarak agiklanan durum ahlak ve ilahiyattir.®

Garaudy, aklin ¢ok Onemli olmakla birlikte, gilivenilirligi noktasinda ciddi sikintilar

oldugunu ve miikemmel bir yapida olmadigini sdylemektedir. Son yiizyilda yapilan bircok

47 Garaudy, Yiikselis ve Cokiisleri, 145.

48 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 384.

49 Cetin, John Locke’da Tanri Anlayisi, 86-87.
40 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 352.

451 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 124.

98



savasta; Irak-Iran, Vietnam-ABD savaslari ile Iran devrimi gibi birgok konuda aklin iriinii
olan bilgisayar senaryolar1 ciddi bir sekilde yanildi. Biitiin bu o6rnekleri inceledigimiz
zaman aklin ve bilginin agiklamakta zorluk ¢ektigi noktalar bulunmaktadir. Iman igin tek
basina akli ilkeler yeterli degildir; teslimiyet, giiven, baglanma, timit, taraftarlik hissi gibi
basite almamayacak unsurlar da s6z konusudur.**? Garaudy, bunu sdyle agiklamaktadir:
Inang¢ konular1 elektronik devrelere girmez! Bu ¢oziim degildir; ¢oziim olgun akildir. O
olgun aklin da bazi sartlar1 kendisinde barindirmasi gerekir:

“Bize araclar1 veren bir bilim, bizi gayeler {izerine derin diisiinmeye sevk
eden bir bilgelik ve bu bilimin ve bilgeligin postulatlarinin bilincine
erdikten sonra da peygamberler araciligiyla vahyedilen nihai gayelere
erismek i¢in harekete gegme Karari olan bir iman.”*%3

Garaudy, akil-felsefe iliskisini s0yle yorumlamistir: Platon ile Aristoteles’ten bu yana akil,
felsefe diinyasini bir varlik felsefesi i¢in hazirlama gayreti i¢indedir. O, bu durumu yanlis
bulur. Ona gore aslinda aklin hazirlamasi gereken ortam varlik felsefesi degil, eylem
felsefesi icin olmaliyds; ciinkii Tanr1 bir varhk degildir, varligi yaratma eylemidir.*®*
Dolayisiyla 6zellikle Platon ile birlikte diialist bir anlayis hakim olmaya bagladi ve soz

konusu diistince yaklasik iki bin yil stirdii.

Garaudy’ye gore akil ile iman iligkisi baglaminda, Kur’an sagma olana karsi anlamli olan
tercth eder. Aklin birinci vazifesi Allah’in bize 6gretmek istedigi hikmet ve isaretleri
tanimamiza yardim etmesidir. Bununla birlikte Allah’1 tanimak demek bu alemi tanimak ve
buna gore hareket etmek demektir. Ayette belirtildigi gibi: “Rabbimiz! Sen bunu bos yere
yaratmadin.”**® Garaudy’ye gore “Islam ruhla beden, imanla akil arasinda ayirim yapmaz.

Kendine 6zgii ruhaniyetinin mekani da bu birligi dillendirir.”*°

Endiiliislii Filozof Ibn Tufeyl’in, “Hay Bin Yakzan” isimli eserindeki kahraman tek basina
ve sadece aklini kullanarak Allah’1 bulmaya caligsmaktadir. Ancak sunu unutmamiz gerekir
ki iman olmadan sadece akil ile tek bir hayatta vahyin 1s1gindan mahrum bir sekilde dogup
yasanmaz. Garaudy’ye gore Mu’tezile mezhebi bu konuda hata etmistir. Akil vahyi goz
ard1 edemez, ayrica vahiy ile akil arasinda herhangi bir ¢atisma da s6z konusu degildir. Bir

terslik varsa bu kétiirtim bir akil ile miyop bir okuma arasinda olur. K&tiiriim akildan kasit

42 Uslu, “Iman, Akil ve Bilgi liskisi”, 55.

43 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 80.

454 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 135.
455 Al-i Imran,3/191.

458 Garaudy, Islam ' Aynasi Camiler, 203.
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pozitivist, bilgelikten mahrum ve vahiyden kesilmis akildir. Miyop okuma ise vahyi genel
anlamindan kopararak kelimelerin Onceleri ve sonralarim1 dikkate almadan, lafzi

anlamlarma bakarak yanlis yorumlamaktir.**’

Akil ile vahiy iligkisinde, ontolojik bir bilginin tam anlasilmasi i¢in indigi zaman, inis
sebebi ve biitiinciil bir bakis acis1 gerekir. Bunlardan birisini kaldirdigin vakit anlam
noksan kalir. Salt ilahi metin de aklin yardimi olmadan bir anlam ifade etmez. Allah’in
gondermis oldugu vahiy aynidir ve degismez, tarihin bir doneminde inmis ve bitmistir;
ancak bu vahyi her insan yasadigi cografya ve iilkenin sartlarim1 da g6z Oniinde
bulundurarak tatbik etmek ya da buna uymamak insanlarin iradelerine bagli olarak karar
verecegi bir konudur. Garaudy’nin Mu’tezile’nin kat1 akilciligi konusundaki fikirlerine biz
de katiliyoruz. Ciinkii insan aklinin sinirlari ile ilahi vahyin biitiin bilgisine hakim olmanin

miimkiin olmadig1 diisiincesindeyiz.

2.8. Felsefe-Din Iliskisi

Felsefe-din iliskileri biitiin dinlerde mevcuttur, bu calismamizda islam dini ve felsefe
arasindaki bag ile Garaudy’nin bu konulardaki diisiincesine bakacagiz. islam tarihinde
felsefe-din iliskisi ilk defa Kaderiyye, Cehmiyye ve Mu’tezile gibi Islam’m ehl-i siinnet
cizgisinin digindaki aykir1 fikirleri tartisan mezhepleri ile basladi. Daha sonra Islam
felsefecileri ve kelamcilari ile bu gelenek devam etti, Gazzali ve Ibn Riisd ile zirveye gikti,
bu iki diisiiniirden sonra bu alandaki tartismalar 6nemini kaybetmeye basladi.**® islam
geleneginde saf akilcilik Mu’tezile mezhebi ile basladi; fakat asil felsefi galismalar Halife
Me’miin (814-833) zamanindaki terciime faaliyetlerinden sonra basladi.*®® Ozellikle diger
dillerdeki eserlerin Arapga’ya terciimesi ile Islam diinyasinda felsefe-din iliskisinde bir

ylukselis bagladi.

Garaudy’nin felsefe-din iliskisine baktigimizda felsefe, bilim, din, sanat ve siir gibi
alanlarda ona rehberlik eden hocas1 Gaston Bachelard olmustur. Garaudy, Bachelard’in da
yardimiyla Kartezyen felsefesinin disinda bir felsefe gelenegi olusturdu. Bu gelenek icin
gerekli olan sart ise erdem, anlam, sanat estetik ile bilimi bir arada tutacak ve yiiriitecek

egitimdir. Bu tarz egitim askin olan bir kiiltiir meydana getirdi. Bundan dolay1 da Garaudy

" Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 351.

8 Riigd, Felsefe Din Iliskileri, 59. ' . . .

459 Mustafa Armagan, Islam da Bilgi ve Felsefe Kindi’den Ikbal’e Islam Diigiiniirleri (Istanbul: Iz Yaymcilik,
1997), 38.
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metafizik alemi tarif ederken sanatsal ve estetik bir dil kullanarak, din dili baglaminda din
ile sanat1 birlestirmistir. Bir estetik hocasi olarak Garaudy, kendi 6grencilerine bu konular
su sekilde anlatmaktadir: Biiylik sanatgilar bir resim veya heykel yaptiklarinda her an Tanr1
ile iliski kurduklarmmi sOylemektedir. Ayrica O, “Felsefe, tarih veya teolojiyi liberal
kariyerler olarak degil, insanin her tiirlii koktencilige karsi yiiriittiigli miicadele olarak

gOrmiistiir.”*6°

Garaudy’ye gore Aydinlanma felsefesi ile birlikte genel olarak 18. yiizyildan sonra biitiin
dini hareketlerde sekiiler bir yasam ve bir laiklik anlayis1 etkili olmaya basladi. Daha sonra
19. yiizyila geldigimizde bu diisiince yapis1 biinyesine milliyet¢iligi de alarak romantik bir
tarih anlayis1 diisiincesinin tesiri altina girmeye basladi.*®* Ulkemizde de buna benzer bir
stire¢ yasanmistir, Osmanlinin son dénemlerinde Once sekiiler bir yasam yayginlagsmaya
baslamis daha sonra milliyetcilik hizla etkisini gostererek tiim {ilkeyi sarmis ve bunun

sonucunda Osmanli dagilma siirecine girmistir.

Garaudy, Ibn Riisd’ii felsefe-din iliskisi noktasinda diger Miisliiman filozoflardan ayr1 bir
noktada degerlendirmektedir, onu Leibniz ve Spinoza nin kilavuzu olarak gérmektedir. Ibn
Riisd’iin din ve felsefe konusundaki diistincesi 19. yiizyillda Hegel, Feuerbach ve Marx
tarafindan takip edilerek gelistirilmistir. Roger Bacon (1561-1628), Ibn Riisd hakkindaki
diisincesini ve onun felsefe i¢in 6nemini anlatirken soyle demektedir: “Felsefe, kaynagini
tamamen Islam’dan alir.” Ibn Riisd’iin tabiat ile insan konularindaki fikirleri son derece
ilgingtir. Onun goriisii ve bu konular ile ilgili yazdig: eser ve serhler diyalektik felsefenin
babasi Heraklitos’tan baglayarak Hegel ile Marx’a kadarki gelenegin temel halkalarindan

birisini olusturmaktadir.*6?

Garaudy, felsefe ile din arasinda kopriiler kurmus, askin bir din anlayisina sahip olmakla
birlikte diger taraftan radikal anlayislar ile de miicadele etmis ve her zaman bir diyalog
arayis1 i¢inde &mriinii gecirmistir. Garaudy, zaman zaman Ibn Riisd’{i elestirerek ona
katilmadig1 noktalar1 belirtse de onun felsefe i¢in 6nemini de belirtmistir. Ona gore sayet
Ibn Riisd olmasayd: diyalektik felsefenin ¢ok Onemli bir halkasi olmazdi belki de
bildigimiz felsefe baska bir yola sapmis olacakti.

460 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).
“*L Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 206.
42 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanlhiga Katkisi, 95-98.
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2.9. Din-Bilim Tliskisi

Bilim, belirli bir konu hakkinda isteyerek bir ¢aligsma ile bir ama¢ dogrultusunda bilgi alma
ve sistemli arastirma yapmaktir.*®® Garaudy’ye gore toplumda bilimsel yasalar hakkinda
degisik yorumlar yapilmistir. Ancak bize gore onlar ne ilk yasa koyucu Tanr1 buyruklari ne
de Platon’un “idea” seklinde agikladig1 bilgilerimizin kaynagi olan aklin kopyasidir. Higbir
seyin kopyast olmayan bilimsel yasalar, sadece bizim aklimizin birer iirlinii ve bu aklin
insa ettigi yasalardir.*®* Garaudy bilimin amacini sdyle agiklamaktadir:

“Bilim bize vasitalar1 verir, gayeleri degil. Bilim, ‘Ni¢in?’ sorularini
degil de ‘Nas1l?’ sorularini sorar ve ¢ozer. Bu sorular da 6znenin edimine,
onun tutarlilik ve toplama iradesine dayanirlar; fakat hedeflenen bu
toplam hep ag¢ik kalir ve o ilk koken ve son gaye ile ilgili sorulara ancak
on kabuller ‘postulat’ yoluyla cevap verebilir.”46°

Garaudy’ye gore bilimin gelismesi sadece bir kistasa gore degil insanlar ve tabiat {izerinde
ne kadar etki ve hakimiyet kurma basarisina bagl olarak degerlendirilir. Bilim insanlar1
ilim ve teknigi kullanarak “li¢ sonsuzlugu” kesfettiler: “Atomlar yoluyla kiigiikliigii,
galaksilerle biiyiikliigii ve sibernetikle karmasiklig1**®® buldular. Garaudy’ye gére bilim ve
teknoloji transferi, pozitivist bir baglamdan ayrilmadigi, se¢meci ve elestirel bir yaklagim

sergilemedigi takdirde bilim ve teknik yipratici ve bozucu bir 6zellik tasimaktadir.*®”

Garaudy’ye gore Hint, Cin, Mezopotamya ve Islam diinyas! basta ilim, bilim, sanat ve
ekonomik alanlarda zirvedeyken, Avrupa bu alanlarda en karanlik donemlerini yasamistir.
Bundan sonraki donemlerde Avrupa, “Artik barbar cehaletten bilgic bir barbarliga
gegmistir.”468 O, burada amacinin bilimi suglamak degil, sadece bilimin de goreceli
taraflarinin oldugunu belirtmek ve bilimin postulatlarini insanlara aktarmak oldugunu
belirtmistir. Garaudy, Avrupa’nin barbarliginin devam ettigini, sadece isminin degistigini
dile getirmistir. Bati’da dogmus, egitimini almis, orada biiylimiis ve onlar1 ¢ok iyi taniyan

bir birey olarak, hayat1 boyunca da bu durumu diizeltme miicadelesiyle geg¢irmistir.

Garaudy’ye gore Ronesans’tan bu yana din yerine bilim ve teknikler yerlestirilmektedir.

Glinlimiiz insanlarinin ¢ogu bilimin insanligin tim isteklerinin yerine getirilmesi, tim

463 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sozligii (Istanbul: Inkilap Kitapevi, 1998), 36.
44 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 68.

465 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 142.

46 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 49.

47 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 370.

468 Garaudy, Islam ' Vadettikleri, 97.
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dertlerine ¢are bulunmasi ve eski kutsal metinlerinin aktardigi felaketlerin yok edilmesi
giiciiniin sadece bilimde oldugunu iddia etmektedirler. ingiliz sair ve oyun yazari
Christopher Marlowe (1564-1593), Ronesans’in daha ilk baslarinda “Dr. Faust” isimli
eserinde insanliga sdyle sesleniyordu: “Ey insanoglu, o giiclii beyninle bir tanri, tim
unsurlarin maliki ve Rabbi ol!”*° diyordu. Marlowe’dan hemen sonra gelen donemin iinlii
baska bir filozofu Descartes da insanlara bilim ve tabiatin malik ve efendileri olmak igin

tek yolun bilim oldugu bilgisini veriyordu.

Garaudy, bilim ve teknigin ulastigi noktanin korkun¢ oldugunu, tiim insanligin hayat
izlerini dahi yeryiiziinden silebilecek bir kapasiteye sahip oldugunu sdyler. Bu noktada
gayeler sorusuna cevap vermemiz gerekir. Ona gore oniimiizde iki yol var: Ya bilim ve
teknigi insanligin refah, huzur, mutluluk ve hiirriyeti i¢in seferber ederek faydali bir
sekilde kullanacagiz, ya da diinyadaki bazi giiclerin “vasitalar dinine” teslim olup onlarin
teror dengelerinin birer kurbani olarak, bilimi kendi amaglar1 i¢in kullanmasina géz yumup
tim insanlhigr bir intihara siiriikkleyecegiz. O, insanlik tarihi boyunca bilimin iman ve
hikmetten ayrilmasi hi¢bir zaman bu kadar biiylik tehlike altinda olmamis ve hayati 6nem

kazanmamustir, demektedir.*"°

Bilimciligi savunanlarin iddiasina gore biitiin sorunlarimizin tek ¢6ziim anahtari bilimdir,
bunun disinda insani hicbir ¢6ziim yolu bulunmamaktadir. Fakat Garaudy bilimciligi,
sakat, arkaik ve oldiiriicti bir ideoloji olarak tanimlamaktadir. O, bilimciligi savunanlarin
tezlerine “Modernite” adim vermeleri ve sloganlarii da “Ilerleme durdurulamaz!” seklinde
isimlendirmelerini ahmakca bulmaktadir.*’ Ona goére “Bilimcilik; bilimin, duyularin
tecriibesi i¢inde goriinen olgularin tanimlanmasindan ve bu olaylarin kanunlar ve sabit
iliskilerle birbirine baglanmasindan baska bir sey olamayacagi inancidir.”*’? Bilimcilik
gerici, batil ve sakat bir inan¢tir. Bilimcilik bir nevi bilime tapmaktir; ¢iinkii su postulata
dayanmaktadir: Bilim tiim problemlerimizin iistesinden gelebilir. O, “Bilimin 6l¢emedigi,
deneyemedigi ve kestiremedigi seylerse, mevcut degillerdir. Bdylece bu indirgeyici

pozitivizm, ask, sanatsal yaraticilik, iman gibi hayatin en yiiksek boyutlarmi yok sayar.”*"3

49 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 49.
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Bilim bir¢ok konunda ilerlemenin esas sart1 olmakla birlikte, bizim insani yoniimiizii goz

ard1 eden bir yap1 da barindirmaktadir.

Bize diisen gorev, bilimi insanligin yarari i¢in en 1yi sekilde, miikemmel bir akli referans
ile idare etmek, ayrica iman ve hikmet dengesini de gozeten bir sistem tesis etmektir.
Ciinkii ¢cok hassas bir donemden gegiyoruz, bugiin ABD veya Rusya gibi iilkelerin elinde
tiim gezegeni yok edebilecek kapasitede niikleer silah tehlikesi vardir. Boyle bir savas
diinyanin sonu demektir. Bilimcilik de din, felsefe ve Kkiiltiir bagnazligi gibi bir
bagnazliktir. Sadece referansi degisiktir, digerleri Tanri’y1, insan1 ve toplumu yegéne
referans kabul ederken, bilimcilik ise tek gegerli referansin akil oldugunu iddia etmektedir.

Bu anlayis ¢ok boyutlu bir diinyada sorunlu ve s1g kalmaktadir.

2.9.1. Islam Bilim T eknigi ile Din-Bilim Tliskisi ve Catismast Sorunu

Garaudy’ye gore Islam bilim ve teknigi direkt olarak Islam’m temel inancindan
esinlenmistir; fakat diinya medeniyetlerinden 6zellikle Yunan, Cin, Hint, Misir, Afrika ve
Mezopotamya’nin bilim ve kiiltiiriinden, Islam’in temel esaslarina aykir1 olmayan birgok
sey almis ve kullanmustir. Islam bilimleri s6z konusu medeniyetlerin geleneginden gelen
mirasa ait ¢eviri ve sentezleri alip kendi bilimleri ile kaynastirdi. Bu yolla diinya ¢apinda
bir sentezi ve ¢ok zengin bir miras1 Allah’in rizasini da gozeterek tiim insanligin hizmetine
sunmustur.*’* Zira hicbir bilim ve kiiltiir calismasi bir millet ve medeniyet ile sinirh
kalarak ilerleyememistir. Ancak birbirlerini etkiledikleri siirece gelisme gostererek

bliylimiistiir.

lan G. Barbour’a (1923-2013) gore din ile bilim arasinda dort gesit iliski vardir bunlar:
“Catisma, Bagimsizlik, Diyalog ve Entegrasyon.”*” Bu alanlarda ilim adamlarmin en gok
tizerinde durup tartistiklar1 ise catisma konusudur. Bertrand Russel (1873-1970) ise
toplumun iki farkli ve 6nemli yonii olan din-bilim ¢atismasinin tarihi ile ilgili diisiincesine
gore Eski Yunanda ve Araplarda siirli da olsa ¢atigsma varlik gostermistir; ancak asil bu
konudaki tarihi baglangi¢ 16. yiizyilda bagladi ve gilinlimiize kadar bu miicadele devam

etmektedir. Russel’e gore bu miicadelede her zaman galip gelen taraf daima bilim

474 Roger Garaudy, “Islami Alternatif”, gev. Atilla Ataman, Kur’an ve Cagimiz (Istanbul: Pinar Yaynlari,
2010), 85.

475 |an G. Barbour, Bilim ve Din Catisma - Ayrisma - Uzlasma, ¢ev. Nebi Mehdi - Miibariz Camal (istanbul:
Insan Yaynlari, 2004), 27.
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olmustur.*”® Barbour’a gore catigma teorisinin gelisme godstermesi ise 19. yiizyiln
sonlarinda baglamistir. Bu sorun, J. W. Draper’in “History of the Conflict between Religion
and Science (Bilim-Din Catismast Tarihi) ve A. D. White’in A History of the Warfare of
Science With Theology in Christendom (Hristiyanlik’ta Bilim-Teoloji Miicadelesi

Tarihi)”*"" isimli eserler ile biiyiik bir ivme kazanmustir.

Garaudy’ye gore Batili aydinlarin  din-bilim c¢atismasi dedikleri konu genellikle
Hristiyanlik 6zelinden yiirtimektedir, buna Marx’in din elestirileri de dahildir. Bundan
dolay1 Hristiyanlik adina yapilan biitiin hatalar tiim dinlere mal edilmektedir. Bu baglamda
Islam-bilim catismas1 sorunu sahte bir problemdir; bu, Islam’a has bir sorun degildir. Bu
sorun bitiin dinler i¢in de aynidir; ¢iinkii iman ile bilim arasindaki temel bazi
problemlerden kaynaklaniyorsa tiim dinler igin gegerlidir. Ornegin Hristiyanlk tarihinde
de bu problemi agik¢a goriiyoruz. Garaudy’ye gore bu sorun nasil gatigmaya doniisiir?
Sayet bilim kendisinin bizzat gaye oldugunu iddia ederse iste o zaman ¢atisma patlak verir.
Kisaca, bilim insanlarin yarar1 ve gelisimi i¢in degil de insanin zarar1 ve yok olmasi igin
kullanildig1 vakit ¢atisma ortaya ¢ikar. Din agisinda problem dinin dogmatik bir bilime
sahip oldugu soylendigi zaman sorun ortaya ¢ikar. Yani tarihte kalmis, gegersiz ve 6lii bir
bilgiyi, Allah’in insana gosterdigi amaclara ulasmak icin aktif ve canli vasitalarin yerine
koydugu vakit ¢atisma ortaya cikar.*’® Garaudy’ye gére din-bilim ¢atismasimin sahte bir
problem olmasinin esas nedeni vasitalar sorunudur. Bu sorun ¢6ziildiigli vakit herhangi bir
sorun da kalmayacaktir. Bu din ister Islamiyet olsun isterse de Hristiyanlik olsun fark

etmez, bu kural biitiin dini yapilar i¢in gecerlidir.

Garaudy, din-bilim catigmasi tartismalarina su yorumu yapmaktadir: Din-bilim iliskisi
baglaminda, din sayet Allah’1 bir fizik¢i, matematik¢i ya da simyaci sekline getirirse tam
da 0 noktadan sonra bilim ile imanin rekabeti baslamis olur. Din Allah’1 evrenin bir
imalatcist sekline getirirse iste o zaman iman ile teknigin rekabeti baglar veya din despot
yonetimlerin ortag olursa iste o noktada iman ile devrim diisman olur.*’® Garaudy, bu
durumlarin disinda bir din-bilim karsitligi olamayacagini belirtmistir. Sayet bunun tersi bir
sorun olursa demek ki bu iki farkli disiplin birbirlerinin alanina miidahale ettikleri i¢in

problem ¢ikmustir.

478 Bertrand Russel, Din ile Bilim, ¢ev. Aksit Goktiirk (Istanbul: Say Yaynlari, 1994), 11.
477 Barbour, Bilim ve Din, 31.

478 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 279.

47 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 272.
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Islam inancinin birinci kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim, modern olarak isimlendirilen bilim ve
tekniklerin hem bagvurduklari ilkeler hem vardiklari neticeler itibariyle bir terslik icermez.
Garaudy’ye gore Kur’an insanlar1 arastirmaya davet eden bir cagri metnidir. Fakat
Kur’an’1 insana dair tiim bilgileri i¢inde barindiran ansiklopedik bir bilgi kaynagi gibi
diistinmek yanligtir. Kur’an, akli biitiin yonleriyle kullanmaya tesvik eden, deneye dayali
bilgiyi de vahiy ve hikmetten ayirmayan bir kitaptir.*®® Sadece Kur’an’da degil Islam
bilimi bir biitiin olarak, “Modern, pozitivist Bati biliminin aksine, fen bilimlerini

bilgelikten ayirmaz.”*

Garaudy’ye gore Islami ilimler, 16. yiizyildan sonra Bati biliminin gittigi yoldan
gitmemisse, bu Islam’in farkli bir eksigi degildir, bunun asil sebebi Islami ilimlerin bir
konuyu incelerken, Islam’m gaye ve amacindan ayrn diisiinememesinden
kaynaklanmaktadir.*® islam ilmi, Bat1 bilimini hazirlamanmn ve Helenizm ile modernlik
diistinceleri arasindaki siradan bir baglanti kurma halkasi olmaktan ¢ok 6te bir anlam ve
derinlige sahiptir. Islam ilmini modern ilmin arkeolojisi ve tarihte kalmis bir bilgi gibi
diisiinmek ¢ok yanlistir. O, bunun aksine islam ilminin gelecegimizi aydinlatacak ve bize
yol gosterecek bir bilgi ve hikmet oldugunu belirtmistir.*®® Ciinkii Islam’n birinci kaynag:
olan Kur’an insami diislinmeye, arastirmaya ve gelistirmeye tesvik eden bir anlayisi

Onermistir.

Garaudy’ye gore Islam bilimi, biiyiik bir hosgorii ve anlayisla, tarihin tiim evrensel kiiltiirel
miras1 ile tam bir entegrasyonla biiyik bir agilim yapmustir. Zira Abbasi halifesi
HarGnrresid (786-809) Ankara’yr aldiginda, Me’mln ise Bizanshlara karsi savasi
kazandigr zaman, bu iki halifenin de savas tazminati olarak 6zel el yazmasi eserleri
istemeleri ilim ve bilime verdikleri 6nemi gostermektedir. Bu faaliyetlerden sonra
Bagdat’ta biiylik bir terclime faaliyeti baglamis oldu, Har(inrresid bir¢cok millete ve dine
mensup bilgin ve terclimanlari sarayina alarak onlar1 maasa baglamistir. Halife Me min bu
isi daha da sistemli bir sekilde yiiriiterek bir terciime okulu kurmustur.*®* Beytiilhikme
1simli bu terciime okuluna Biiylik Bagdat Kiitiiphanesi veya Bilgelik Evi de denmistir. Bu

entelektiiel merkezde Hristiyan, Yahudi, Siiryani ve diger din ve milletlere mensup bir¢ok

480 Garaudy, Islam ve Insanhgin Gelecegi, 118.
481 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 127.
482 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 107,

83 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 284.

484 Garaudy, Islam ' Vadettikleri, 99.
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dilbilimei alinmig ve bu dillere ait eserler Arapgaya terclime edilmistir. Fakat Yunanca
eserler dnce Siiryaniceye ¢evrilir ondan sonra Arapgaya terciime edilirdi,*® dolayisiyla

Stiryanice evrensel kiiltiiriin devami i¢in arada bir koprii gorevi gormiistiir.

Garaudy, Bati diislincesinin kendi sistemiyle yetisen Leonardo Da Vinci (1452-1519)
disinda bilim adami yoktur anlayisini yanlis bulmaktadir. Ciinkii buna benzer Islam
diisiince sistemiyle yetismis onlarca bilim adami oldugunu belirtmistir. Ornegin: Kinds,
Birani (973-1048), Razi ve ibn Sina birgok alanda eserler vermistir. Bunlarin baslicalari;
felsefe, matematik, cografya, tip ve ilahiyat alanlaridir. Ayrica siir ve miizik gibi alanlarda
da eserler vermis olanlar var, Omer Hayyam, Ibn Arabi ve Razi gibi baz1 isimler de bu
alanlarda kitaplar yazmistir.*® Bunlarm disinda Islam diinyasmin yetistirmis oldugu,
bilimin hemen hemen tiim alanlarinda eser vermis bilim ve diisiince adami vardir. Ornegin,
El-Cezeri bir¢ok Batili mucide esin kaynagi olmustur. Ozellikle Da Vinci’den ii¢ asir dnce
yasamis olmasina ve ona ilham kaynagi oldugu diisiincesine ragmen, Bat1 diinyasi onu hig
on plana ¢ikarmaz. Islam bilim gelenegi, astronomi, fizik, kimya, biyoloji ve tibbin degisik
alanlar1 ve burada sayamadigimiz daha bircok alanda diinya capinda ilim adami
yetistirmistir. Garaudy, Cezeri konusunda soyle demistir:
“El-Cezeri’nin, 13. yiizyilda tasarlanan Makine Yapiminda Yararh
Bilgiler ve Uygulamalar- E1 Cami Beyn’el Ilmi el Ameli en Nafi fi
Sina’atil’l Hiyel kitabi, Iskenderiyeli Heron’un (Héron d’Alexandrie,
1.ylizyil). Mekanik’ini Bizansli Filon’un (Philon, 2.yiizyil). Sikistirilmis
Havayla Calisan Aletleri’ni ¢ok ¢ok gerilerde birakir. El1-Cezeri’nin bu

eseri, Leonardo Da Vinci’nin mekanikle ilgili tasavvurlarinin temelini
olusturur ki kendisi bu eseri kesinlikle goriip incelemistir.”4%’

Garaudy’ye gore tarihin belli bir ddneminde zirve noktasma varmis olan Islam bilimi iki
ana esasa dayanmaktadir. Birincisi, somut bir sekilde varligi diisiinmenin 6n plana
cikarilmasidir. Bu da farklilik yaratip insan dis1 bir varligi kabul etmeyen tiimdengelimci
Yunan disiincesinden siyrilmaya neden olmustur. Bu sayede tip, kimya, astronomi,
denizcilik ve hidrolik gibi alanlarda Rénesans emprizminin asil kaynagi Islam fenni
olmustur. Ikincisi, Islam biliminin 6zel bir vasfi olarak nesnel bilgi kullanimu ile ilahi ve
insani amaclarla kullanma bilgeligini birbirinden ayirmamasidir.*®® islam medeniyeti, daha

once olusturdugu zengin kiiltiirel mirasinin Endiilis Emevileri ile (756-1031) Sicilya ve

485 Etienne Gilson, Ortacagda Felsefe Patristik Baslangictan XIV. Yiizythn Sonlarina Kadar, gev. Ayse
Meral (Istanbul: Kabalci, 2007), 342.

88 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, 103.

487 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, 111.

488 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 245.
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Ispanya yoluyla Avrupa’ya tasinmasini sagladi. Boylece etkileri bin yil siirecek yeni bir
diinya kiiltiiri olusturuldu. Avrupa kitasim1 bilim, felsefe, kiiltiir, sanat ve edebiyat
bakimindan besleyip zenginlestirdi.*®® Daha 6nce diger dillerden Arapcaya gevrilen eserler,

bu sefer Arapcadan Bat1 dillerine gevrilerek diinya kiiltiir mirasinin devami saglandi.

Garaudy’ye gore daha 9. yiizyilda, Islam bilimi alaninda ¢alisma yapan Tdsi, Birtni ile
Ebiil Vefa matematikte sinlis alaninda ¢alismalar yapip Kopernik’ten ¢ok &nce
trigonometrik bir fonksiyon olan sekanti buldular. Bu dénemde yine, Sabit b. Kurre,
entegral hesaplamalar yapip, ayrica geometriyi cebire bagladi. Islam ilmi Greklerden
etkilenmistir; ancak ondan farkli olarak deney esasina goére galismistir. Me’mln dénemi
astronomlar1, Batlamyus doneminde yapilan cetvelleri diizelterek yeniden hazirladilar.
Trigonometrinin mucidi Bettani (858-929), Ay ve Giines tutulmasinin egimini 23 derece
35 dakika (Giiniimiizde bu egim 23 derece ve 27 dakika seklinde hesaplanmistir) seklinde
hesaplamistir. Ayrica, bu donemin astronomlari, meridyen 6l¢iimii yaparak 111, 814 metre
rakamini buldular, bu O6lglim giiniimiizde 110, 938 metre olarak hesaplanmistir. 13.
yiizyillda Meraga sehrinde Nasreddin Tsi (1201-1274) tarafindan o giine kadarki teknik
bakimdan en gelismis olan rasathane kurulmustur. Ispanya’nin Kastilya sehrinin Krali X.
Alfonso Miisliimanlarin icatlarini taklit ederek Alfonsin Cetvellerini icat etmistir. Ulug
Bey, Semerkant’ta Meraga rasathanesinin bir benzerini insa ederek, “glines yilin

simdikinden sadece 14 saniyelik bir yanilma ile hesaplayabilmisti.” 4%

Miisliiman mucitler, 9. yiizyilda cografya alaninda da ¢ok 6nemli icatlar yapmis ve biiyiik
basarilar elde etmistir. Garaudy’ye gore 10. yiizyilda, Italyan kasif Marco Polo’dan (1264-
1324) ii¢ asir 6nce Siilleyman adinda Arap bir tliccar, Cin ile ilgili cografi bilgiler vermistir.
14. yiizyilda, diinya ¢apinda bir gezgin kabul edilen ibn Battiita (1304-1356), Afrika’nin
Timbuktu sehrinden, tiim Afrika, Orta Dogu iilkeleri, Buhara, Afganistan, Hindistan’dan
Cin’e kadar, o dénemin énemli merkezlerini gezerek gdzlemlerini yazdi. ibn Macit (1435-
1501), denizci bir aileye mensuptur, “Denizciligin Ilkeleri ve Kurallari” isimli bir eser
yazmustir. Tanigtig1 ve takdirini kazandig1 Portekizli Vasco de Gama’nin deniz filosuna
1498°de Afrika kiyilarindan, Hindistan Kalkiita’ya kadar kilavuzluk etmis bir gemi

kilavuzudur.**!

48 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 139.
4% Garaudy, Islam in Vadettikleri, 106-108.
49N Garaudy, Islam in Vadettikleri, 109-110.
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Garaudy’ye gore Islam tip alaninda da dnemli basarilar elde etmistir. Islam cografyasinda
bu alanda iki 6nemli merkez vardi: Ciindisapur ve Iskenderiye. Islam tibbi, 8. yiizyildan
sonra tiim ge¢misin mirasini da devir alarak ilerler. 3.yiizyilin sonlarinda Misir,
Mezopotamya, Roma, Iran ve Hint’in hekimleri Ciindisapur sehrinde toplanmislar. 489
yilinda tarihi Harran Okulu kapaninca hocalar buraya gitmistir. 529 yilinda Atina felsefe
okulunun son filozoflar1 Bizans Imparatoru Jiistinyen tarafindan memleketlerinden
kovulunca buraya siginmslar. 6. yiizyilda Hint tip bilginleri de buraya gelmistir. Ona gore
Islam’m tibba verdigi degeri, Hristiyan din adamlar1 vermedikleri gibi onlar bu alandaki
gelismeleri engellemistir. Papa 3.Inosan 1215°deki Latran Konsili’nde sdyle bir karar
cikartmistir: “Muayeneden once giinah ¢ikarmamis bir hastayir tedavi eden her doktor

aforoz ile cezalandirilacaktir. Ciinkii hastalik giinahtan ileri gelir.”*%?

Bu anlayis sebebiyle alt1 yiiz sene 6ncesine kadar Paris’teki Tip fakiiltesinde bir eser vardi,
o0 da Ilk Cag’dan 925 senesine kadar tip alanindaki 6nemli bilgileri 6zet halinde veren Ebi
Bekir Razi’ye ait bir kitaptir. Razi bu eserini diinyanin degisik cografyalari Hint, Yunan,
Iran ve Islam topraklarmi gezerek topladigi bilgileri ve edindigi tip bilgisi ile
olusturmustur. Garaudy’ye gére bu alanda otorite olan bir diger Miisliiman bilim adami ibn
Sina’dir. Fizik, felsefe, siir, ilahiyat ve daha birgok alanda uzman olmasinin yaninda,
diinya ¢apinda bir tip bilginidir, yazdig1 “El-Kanun fi’t-Tib” ylizyillarca Bat1 diinyasinda
kaynak kitap olarak okutulmustur. Garaudy’nin 6rnek verdigi bir diger bilim adami,
modern optigin babasi kabul edilen Ibn’iil-Heysem (965-1040) bir gdz tabibidir, gdziin ilk

net anatomisini ¢izen gz hekimidir.*%3

Garaudy’ye gore Islam inancinin birgok alanda zirvede oldugu zaman Islam bilginleri
sadece deneysel bilimler degil, doga bilimleri konusunda da hassasiyet gostermisler. Bu
bilim dali ister jeoloji isterse de zooloji veya botanik olsun, hangi alanda olursa olsun fark
etmez, bir ¢caligma yaptiklar1 zaman, doganin dengeleri gozetilerek cevreye verilen 6nem
dini bir emir seklinde tasavvur edilmistir.*** Ona goére kisaca Islam medeniyetinin olustugu
ve zirvesini yasadigi 7. ile 15. yiizyillar1 arasinda bilimin biitliin alanlarinda ¢ok biiyiik
ilerlemeler olmustur. Tiim bu alanlarda daha sonraki nesillere biiyiik ve zengin bir miras
birakilmustir. 20. ve 21. yiizyil insanlarinin islam inanc1 ve geleneginden dgrenecedi ¢ok

fazla sey vardir. Zira Islam ve bu dinin temsilcileri her seyden &nce diinyanin evrensel

492 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, 114.
498 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, 115.
4% Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 290.
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mirasina en biiyiik katkiyr imanlari ile yapmustir.*® Miisliiman bilim adamlar1 yaptiklari
icatlar1 tim insanligin hizmetine sunmustur. Biitiin bu ¢aligmalarda da gordiigiimiiz gibi
Islam bilimi ¢ok farkli alanlarda gelisme kaydetmistir. Garaudy de yeni nesillerin
kurtulusunu bilime de deger veren Islam dininin 6ziinde buldugu i¢in Miisliiman oldugunu
degisik vesileler ile dile getirmektedir. Bununla birlikte bir diinya barisini din, dil ve
cografya ayrimi yapmadan savunmustur. Zira o, insani degerleri en {istiin ilke kabul

etmistir.
2.9.2. Bati Bilim ve Teknigi

Garaudy’ye gore Bati’nin bilime bakis1 degisiktir, bazen kisisel veya sinifsal menfaatler
icin biiyiik degerler feda edilmektedir; baska bir deyisle amac ile araglar birbirinden
farklidir, sevgi ve giizellik anlayislar1 bu basit amaglar i¢in harcanmaktadir.*®® Bilim ve
teknik toplumsal yasamdan bagimsiz degildir, bundan dolay1r bu alanlardaki 6nemli
gelismeler, kitlelerin hayatinda sosyal ve ekonomik etki ile birlikte toplumu ¢ok biiyiik

politik degisikliklere zorlamaktadir.*’

Garaudy’ye gore Bati bilim ve tekniginin gelisim seyri fizigin gelisimine ¢ok
benzemektedir. Clinkii makinelesmenin en 6nemli dinamigi fiziktir. 16. ile 20. ytizyillar
arasinda makinelesme biiylik bir ivme kazandi. Bu zaman araliginda sanayi devrimini
tetikleyen mekanigin katettigi yol, buhar makinasi ile elektrigin icadi beraberinde patlarli
motorun dogusunu getirdi. Bu dénemde yine biiyiik ideolojik donilistimler yasanmistir.
Doneme damga vuranlar ise sunlardir: Albert Einstein’in (1879-1955) izafiyet teorisi,
Auguste Comte’un (1798-1857) Pozitivizmi, Simon Laplace’mn (1749-1827) mekanigi,
Max Planck’in (1858-1947) kuantum fizigi ile yapilan birgok icat bilim diinyasini altiist
etmistir. Ayrica, onceki buluslarin bir dizi pratik uygulamasi diinyamizdaki hayati altiist
etmistir. Garaudy, “Niikleer enerjinin isletilmesi, bilgisayarlarin kullanilmasi, radyo-
televizyonun ¢ok yayginlagmasi gibi**%® degisik icatlarin sonuglarinin da farkli oldugunu

belirtmistir.

Bati medeniyetinin ¢ikar merkezli pragmatist anlayist ile toplum degerlerini rahat bir

sekilde harcamasi su anlama gelmemektedir: Bati bilime 6nem vermiyor veya bilim

495 Garaudy, Islam 'in Vadettikleri, 121.

496 {slam vd., Islam Uzerine Konusmalar, 61.
497 Garaudy, Sosyalizmin Biiyiik Donemeci, 174.
4% Garaudy, Insanligin Medeniyet Destanz, 190.
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alaninda calisma yapmuyor. Ozellikle cografi kesifler, sanayi devrimi ve Ronesans’tan
sonra Bati’da bilim alaninda ¢ok biiylik gelismeler yasandi ve hala yaganmaktadir. Sunu da
unutmamamiz gerekir her donemin kendine ait 6zelikleri barindiran sorunlar1 vardir. Her
ideoloji veya her icadin olumlu taraflar1 gibi olumsuz taraflar1 da vardir. Bat1 bilim ve
teknigi, hayatimiza bir¢ok yenilik, kolaylik ve ilerleme getirdigi gibi bircok da kargasa,
yozlagma ve ¢evre kirliligi getirmistir. Ayrica toplumsal hayatin ana dinamiklerinden olan
kiltiir ve medeniyeti altiist etmistir. Bizi biz yapan bazi1 dini, milli ve kiiltiirel degerleri alip
gotiirmiistiir. Bati, bu degerlerin yerine Garaudy’nin deyimiyle “Piyasa Tektanriciligini”

getirmistir.
2.10. Garaudy’ye Gore Felsefenin Bazi1 Problemleri

Garaudy’ye gore felsefe tarihini inceledigimizde Kant’a varincaya kadar ilahiyattan
bagimsiz bir felsefe yoktu, felsefe ilahiyattan beslenirdi; ancak bu durum ilahiyati kuskulu
bir hale getirdi. Boylece, Tanri, insan ve tabiat elestirel bir sekilde degerlendirildi. Burada
On plana ¢ikan, Kant ile birlikte Marx, Nietzsche (1844-1900) ile Kierkegaard bu elestiri

alanimi daha da genisletti.*%°

Garaudy, din felsefesi ve felsefe tarihi geleneginin temel bazi problemlerinin Batili
diisiince tarzindan kaynakli oldugunu iddia etmektedir. O bunu su sekilde anlatmaktadir:
Eski Yunan medeniyetinden 16. yiizyila kadar gegen siiregte insanligin diisiinmemesi veya
felsefe yapmamasi sdz konusu degildir. Bu biiyiik diisiinsel ve felsefi boslugu Islam filozof
ve distniirlerinin doldurdugunu sdylemektedir. Garaudy’nin bu iddiasina karsilik Batili
fslam diismanlar1 bu durumu reddetmis ve bu iddiasindan dolay1 ondan uzaklagmislar.5%
Ciinkii Bat1 diisiince gelenegi, Yahudi tarihini dinin ana Ornegi, Yunan diislincesini
kiiltiiriin ana 6rnegi ve Roma Imparatorlugunu da siyasi birligin sembolii olarak kabul
ederler; baska bir din, kiiltiir ve siyasi yapiyr kabul etmezler.>®? Biitiin bu sorunlar
karsisinda glinlimiiz Bat1 diinyasinda yol gosterecek kapasitede biiylik filozof olmadiginm
sOyleyen Garaudy, Bati’da tek tip diisiince ve diisiince yoklugu oldugunu iddia etmektedir.
Bati’nin yetistirdigi son biiyiik filozofun kendi doktora tez danigmani Gaston Bachelard

oldugunu, Bati felsefesini temsil eden Bernard-Henri Lévy’nin yaptig1 seyin yeni

49 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 72.
500 Ramazanoglu, “Derin Sularda Yalniz Bir Miimin” (13 Nisan 2019).
501 Garaudy, Filistin, 22.
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olmamakla birlikte aslinda felsefe de olmadigini sdylemektedir.’®? Fransa’da artik filozof
yetismedigini Henri Léviy Ornegiyle aciklayan Garaudy, giiniimiizde Bati diinyasinda

yapilanin felsefe olmadig1 iddiasindadir.

Garaudy, Fransiz fiitiirist ve Filozof Gaston Berger’den (1896-1960) Edmund Husserl’in
(1859-1938) fenomenolojisinin ilkel bir tarafi oldugunu 6grendigini, asil mistik bir inanct
Miisliiman stifiler ile Hint mistiklerden &grendigini itiraf etmektedir.’®® Ona gore, yontem
bi¢imi olarak siirekli bir sekilde reforma ve devrime altyapi olusturmak icin hayata yeni
anlamlar yiiklemekte, yaratici ve elestirel diisiincenin 6nemine dikkat ¢ekmektedir. Eger
bunu son vahiy ve peygamberlik olarak varlik ile birlikte eylem tarzinda diigtiniilen bir
degisim ilan1 kabul edersek iste o zaman Kur’an bir mesaj olarak isimlendirilir. Gegmis
zaman slirecinde insanlarin  yapilandirdigi sartlar i¢inde sorunsuz bir tarih
olusturulmaktadir. Bu yapilar insanlarin karar ve oluru ile yeni sartlar olusturur.®®* Bu
calismalar i¢in de:

“1974 senesinde Isvicre’nin Neuchatel kentinde bulunan Uluslararas:
Kiiltiir Diyalogu Enstitiisiinden yaptigi cagrida Bati’nin artik nasil kendi
kendine 1stirap veremeyecegini anlatti. Bu aslinda Hegel ve yine Marks
gibi filozoflarin da determinizmin bir meselesi olarak kendi zamanlarinda
ifade ettikleri seydi. Boylece onun asil amaci yiizyillardir siiren varlik
felsefesiyle miicadele edip eylem felsefesine adim atmak ve attirmakti.”®%®

Garaudy’ye gore Aristoteles felsefesinin ne Islam ne de vahyedilmis herhangi bir din ile
uyumu s6z konusu degildir. Bunun sebebi Aristoteles’in varlik felsefesidir, varliklar var
olmak icin herhangi bir yaraticiya ihtiya¢ duymazlar; yani Tanri’’nin yaratici fiilini
aciklamaktan uzak bir goriistiir. Tam da bu noktada Grek filozoflar1 ile Miisliiman veya
nebevi felsefeyi benimseyen filozoflarin anlasamadiklar1 esas nokta ortaya ¢ikiyor: Grek
filozoflar1 varlik felsefesi, ilahi dinlere mensup filozoflarin basta Miisliiman, Yahudi veya
Hristiyan filozoflarn takip ettikleri ise eylem felsefesidir."®® Ona gore Aristoteles
mefkiresi biitiin vahiy ve yaratilis teorilerinden uzaktir. ibn Sina, Aristoteles mantigini
asarak akil adina mantigin canli ve yaratici gergekligini gozden uzak tutarak, dini bilginin

imkansiz ve gereksiz oldugunun ifade edilemeyecegini belirtmistir. Ayrica 0, vahyin 15181

%02 Garaudy, Amerikan Efsanesi, 121.

508 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 76.

504 Roger Garaudy, Alternative, changer le monde et la vie (Paris: Robert Laffont, 1972), 252.
505 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).

596 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 56.
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olmadan iyi ile kotii problemi ¢dziilemez ve objektif yargilara varamayiz, demektedir.>%’

Garaudy, varlik konusunu su sekilde agiklamaktadir.

“Allah’tan varlik ac¢isindan bahsettigimizde mesela ‘Allah vardir.’
dedigimizde sayet biz Allah’in biitiin yaratiklardan tamamen farkli bir
sekilde mevcut oldugunu unutursak, o ifademiz dine aykir1 bir ¢esit kifir
olur. Ciinkii varliklarla kabaca bir benzetmeye giderek O’nun ‘varligr’
olarak adlandirdigimiz sey, o varliklar1 var eden eylemdir. Tabiat
hadiselerinden peygamberlerin sézlerine varincaya kadar her varlik, bizi
varliktan onu yaratan eyleme gotiiren bir ‘ayet’tir.”s08

Garaudy’ye gore bu duruma istisna 6rnekler de mevcuttur. Oregin, Gazzali, Aristoteles
felsefesini biitiin felsefe disiplinleri ile kiyasladiginda bir karistklik da meydana
gelmektedir. Allah’in vahyi ile uyum saglamayan bir sekilde, varlik felsefesinin tersine,
kaynak bakimindan vahyin kaynaginda yer alan yaratici eylemden ileri gelen bir felsefenin
olmasini gérememistir. Gazzali, bu diisincesinden kaynakli olarak tiim elestirel diislince ve
felsefeleri kotiileyip onlara karsi ¢ikmustir.>%® Garaudy’ye gore Gazali, felsefenin dinamik,
vahyi hareketlendiren etkisi yerine, felsefeye elestirel yaklasarak, onu yasaklamaya,
insanlarin ondan uzak durmasina yonelik c¢alismalar yapti. Bu noktada Aristoteles
felsefesini takip edenler veya oraya takilip kalmis kisilere karsi, felsefe kendini savunmak
mecburiyetinde kaldi. Ateizm ithamlarina karsilik, kendilerini savunmak ve hakl
olduklarini iddia etmek zorunda kaldilar. Hatta is 6yle bir hale geldi ki, Aristoteles felsefesi
ile Kur’an’n ortiistiigii iddialarina kadar vardi. Garaudy’ye gore; bu yanlig diistince, felsefe
tarihgilerinin ¢ogunlukla Islam felsefesinin olmadig1 ya da bunun din ile felsefecilerin

felsefesi arasindaki uzlasmadan ibaret bir alan oldugu fikrine kapilmalarina yol agmigtir.>%

Garaudy, Gazzali’nin felsefe karsithiginin en biiyiik darbeyi Islam felsefesine vurdugunu ve
bu disiplinin yok sayilmasina zaman zaman bagka felsefelere indirgenmesine de sebebiyet
verdigini sdylemektedir. Fazlur Rahman, bu elestiriye genel olarak karsi ¢ikarak, Islam
diisincesinde felsefenin yikilma sebebi Gazzali ile baglamiyor, aksine 9. ile 17. yiizyillari
arasinda Islam’da felsefe gelenegi inisli cikisli bir seyir izlemistir; ancak tasavvufun etkisi
ile bu felsefenin esas1 ¢cok koklii bir degisime ugradi, felsefenin bu disiplin ile uyum iginde

olmas1 amaciyla ruhani bir gayret felsefeye ¢okmiistiir.>*! Garaudy’ye gore Islam

07 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 135.

598 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 56.

509 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 56.

510 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 136.

511 Fazlur Rahman, Islam, gev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), 192.
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diinyasinda genelde felsefe Ozelde ise Islam felsefesi, Gazzali ve onun diisiincesini

savunanlarin gazabindan korunmak icin kismen Iran ve ispanya’da varligin: siirdiirebildi.

Gazzali sonrasi felsefenin Islam diinyasinda barinma imkam zorlasmis, neredeyse
kalmamisti. Ciinkii basta tasavvuf ehlinin biiyiik bir kesimi ve nihilistlerin yardimiyla,
felsefe iman alaninin disina atilmaya calisiliyordu. Islam felsefesi, ispanya ve Iran’da
varligmi siirdiirebilmistir. Garaudy gore Islam felsefesi Ispanya’da iki degisik sekilde
varligin1 devam ettirmistir. Birincisi, filozof ibn Meserre (883-931) ile baslayip Ibn Arabi
ile devam eden gelenek daha sonra Fars halkasiyla da bulusacaktir. Ikincisi, filozof Ibn
Bacce ile baslayan ve sonra ibn Riisd diisiincesi dogrultusunda ilerleyen, akil ile insan
diistincesinin gelismesi, vahyin destegi ve Allah’in iradesinin birligini gdstermeyi
deneyecek baska bir yol vardi.®*? Garaudy’ye gére Islam felsefesi bu iki yoldan, temel
felsefl konular1 aklin amag¢ ve anlami dogrultusunda arastirmalar ile hayatin amacini tim
yonleri ile sorgulanmistir.>!® Din ile felsefeyi birbirine yaklastiran bu diisiince, ispanya’da
bu iki degisik yol ile varligin1 siirdiirmiis daha sonra Fars ekolii ile bazi noktalarda
bulusmustur. Garaudy, felsefe sorunlarinin bir kisminin da Bat1 diislince tarzindan kaynakli
oldugunu soylemistir. islam felsefesinin ise sorunlarinin ise bazi Islam felsefecilerinden
kaynakli sorunlar yasadigimi belirtmistir. Bu konuda yazara katilmakla birlikte sorunun
bundan daha karisik oldugunu, birkag kisi ile sinirli olmadigini diisiiniiyoruz. Sorunun bir

biitiin olarak bir sistem sorunu oldugu kanaatindeyiz.

2.11. Garaudy’nin Metafizik Anlayisi Baglaminda; Peygamberlik, Mucize ve Isra
Mirag¢ Olayina Bakisi

Peygamberlik: Garaudy’ye goére Peygamberlik insanlik tarihinin olmazsa olmaz
ozelliklerinden birisidir. Bundan dolayr Hz. Adem insanlarin ilk atasi olmakla birlikte,
peygamberlerin de ilkidir. Allah’a teslimiyeti tiim insanliga emsal olan Hz. Ibrahim, vahiy
vasitast ile insanlara kanun getiren Hz. Musa, Hz. Yakup ve Hz. Ishak da birer
peygamberdirler. Ayrica bu peygamberlerin inandig1 Allah ile islam’mn kabul ettigi Allah
birdir. Bundan 6tiirii Yahudilerin yasadig1 topraklara Islamiyet rahat ve hizli bir sekilde
yayllmistir. Bu iki din tarih boyunca birbirlerini olumlu yonde etkilemistir; baska bir

deyisle birbirlerini zenginlestirerek bir diyalog kurmuslardir.** Ancak burada bir ayrim

512 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 119.
513 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 119-131.
S Garaudy, Yasayanlara Cagri, 248.
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yapmak durumundayiz, siyasi Siyonizm ile Yahudiligi karistirmamiz gerekir. Bu olumlu
diyalogu siyonizm ile kuramiyoruz. Onlar sadece Miisliimanlar ile degil, diger tiim dinlerle
sorun yasamislar ve olumlu bir diyalog kuramamuslar. Fazlurrahman, Kur’an’a gore
Peygamberlik kurumu evrensel bir olgu oldugundan dolay1, gonderilen peygamber belli bir
kiiltiire sahip bir bolgeye gelse bile, getirdigi mesaj evrensel niteliktedir.>’® Bundan dolay1

biitiin insanlar gelen peygamberlere inanmak ve takip etmek zorundadir.

Garaudy’ye gore peygamberler insanlara her zaman yol gosterici olmuslardir: Hz.
Muhammed, Allah’a boyun egerek aldigi ilahi vahyi herkese ulastirmak amaci ile
miicadele etmis ve tevhidi anlayis i¢in miicadele verenlerin olusturdugu timmetin birligini
gelistirmistir. Hz. Isa da hegemonya kuran din adamlar1 ile zorba Roma Imparatorlarinin
karsisinda durarak, Tanri’ya nasil itaat edilecegini bizzat yasayarak ve yasatarak
gdstermistir.5'® Swinburne ise tek tanrili inanca sahip din mensuplari dinlerini yaymak icin
biiylik miicadeleler vermistir. Bu esnada insanlar1 Tanri’nin varligina ikna etmek igin
Ozellikle Yahudiler ve Hristiyanlar Peygamberlerinin mucizeler gosterdigini ifade

etmistir.%’

Garaudy’ye gore genellikle iman ile siyaset biri digerinin tersi olarak diisiiniiliir, halbuki
bunun aksine, tarihin déniim noktalarinda aralarinda ¢ok ciddi baglar vardir ve birbirlerini
desteklemislerdir. Insanlik tarihi boyunca tiim kiiltiir, kita ve zamanlarda politika ile
tasavvuf birbirlerinden ayrilmamis, ayrica toplumsal degisim ile niibiivvet anlayisi bir
biitiinlik arz etmistir. Bu durumlarin tek bir istisnasi vardir, 0 da Ronesans’in ortaya
cikardig1 somiirgecilik ile kapitalist diizen anlayisidir. Tiim peygamberler sadece dini
sorunlar ile ugrasmamis, aym zamanda toplumsal sorunlarla da karsilasmislar: Hz. Isa,
seriat1 suistimal ederek siyasete alet eden baskici hahamlar ile tanrilik iddiasinda bulunan
Roma Imparatorlarinin siyasi giiglerini kullanarak dini emellerine alet eden giiglerin
karsisinda durarak, cani pahasma onlarm foyalarini ortaya ¢ikarmistir. Hz. Isa’nin, Roma
egemenleri ile baskici Yahudilerin siyasi emellerini degil, deruni bir dini hayat ile
miisterek bir gelecek i¢in tanr1 egemenligini esas alan bir peygamber olarak ortaya ¢ikmasi,
insanligin tarihi seriivenini farkli bir yone gevirmistir. Hz. Muhammed de diinyaya geldigi

cografyada bir yanda putlara tapanlar, diger yanda kabile sorunlar1 gibi ciddi yerel sorunlar

515 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, cev. Alparslan Agikgenc (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
1998), 80.

516 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 503.

517 Richard Swinburne, Tanr: Var mi?, cev. Muhsin Akbas (Bursa: Arasta Yayinlari, 2001), 112.
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ile ugragmistir. Sasaniler, yonetimde 6nemli muhalefet problemleri ile miicadele etmistir.
Bizanslilar, sapkin mezhepsel kavgalart ile birligi bozulmus olan imparatorlugu ayakta
tutmaya calismis; diger yanda dagilmis bir kralligin mirasgilart Vizigotlar ile haydut
derebeylerinin elindeki Ispanya’nin problemleri ile ugrasmistir.>!® Garaudy’nin burada
tizerinde durdugu diislinceye gore peygamberi cizgi, sadece peygamberlerin yasadigi
donemle siirli degildir. Ayrica onlarin donemi ile birlikte onlarin haleflerinin karsilastigt

sorunlari da zikretmistir.

Garaudy’ye gore peygamberler ne fal bakan insanlar ne de medyumdurlar. Onlar, her fiili
ve kurulusu gayesine uygun degerlendirme ile yorumlayan sahislardir. Yahudiligin
insanliga en biiylk yardimi da bu noktada olmustur: Peygamberlige farkli bir nitelik
katmiglar; peygamberlerin vaat ve umut zamani gibi farkli bir zaman kavrami
kazandirmislar. Peygamberler, Allah’in secti8i kisilerdir. Fakat onlar Allah’in insanlar ile
diyalogunda hem Allah’in vekilleridirler de hem Allah’tan aldigi mesaji insanlara
bildirmekle sorumludurlar. Bu bildiri isi bir biitiin olarak politik ve tanrisaldir.>*® Garaudy,
siyaset ve dinin birbirinden kopuk olmadigi gibi birbirini tamamlayan iki alan oldugunu

vurgulamaktadir.

Mucize: Swinburne’e gére mucize Tanri tarafindan yapilan, olaganiistii ve dini 6nemi olan
bir olaydir.>?° David Hume gére mucize, tabiat kanunlarinin tanr1 veya onun izni ile baska
varliklar yoluyla, 6rnegin melekler vasitasi ile ihlal edilmesidir.5*! Gazzali’ye gore mucize,
olaganiistii olaylar1 ifade ettigi gibi tabiat diizeninin ihlali seklinde aciklanmistir.

s 522

“Mucizeleri hissi, akli ve hayali olmak {izere ii¢ kisma ayirmistir. Locke gore ise

mucizenin bir amaci da %%

akil ile birlikte vahyi onaylamaktir. Garaudy, tabiat diizeninde
aniden ayrilis anlamina gelen “mucize” insan ile ilgili diislincesi dar olan insanin askin
yoniinii hesaba katmayan Kkisiler i¢in gegerli olan bir delildir. Islam diisiince geleneginde
tip ekoliiniin kuruculari olan Ibn Sina ve Razi gibi bilginler, insanin bir uzvu zarar gordiigii
vakit onu bir ara¢ parcasi gibi gérmemis, insan1 bir biitiin olarak diisiiniip o sekilde bir

tedavi uygulamislar. Insanin bedeninde fiziksel bir hastalik vuku buldugunda onu manevi

518 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 28-30.

518 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 189.

520 Richard Swinburne, Mucize Kavrami, ¢ev. Aydm Isik (Istanbul: iz Yaymeilik, 2009), 33.

521 C, Stephen Evans - R. Zachary Manis, Din Felsefesi Iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, gev. Ferhat
Akdemir (Ankara: Elis Yayinlari, 2010), 137.

522 Ozcan Akdag, Tanr: ve Ozgiirlitk Gazdli ve Thomas Aquinas Ekseninde Bir Inceleme (Ankara: Elis
Yaynlari, 2016), 189-190.

523 Cetin, John Locke’da Tanri Anlayist, 91.
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seceneklerle miizik ve moral ile tedavi yollarini segmisler. Bu alimlerin bu kesfinden on
asir sonra tiiberkiiloz ve acik yaralarin kapanmasi gibi hastaliklarda insan moralinin tedavi
edici yoni oldugu, ayrica bazi deri hastaliklarinda uykunun tedavi edici 6zelligi yeni fark
ediliyor.>?* Ancak insanlar bu tiir durumlar1 zaman zaman mucize olarak isimlendirmistir.

Allah’1n varlig ile birlikte Peygamberligin dogrulugunu tasdik etme isareti olan mucizeyle
ilgili olarak, Garaudy’ye goére Hz. Muhammed’in peygamberliginin ispati1 olarak Allah, ona
Kur’an disinda herhangi bir delil veya mucize vermemistir.>?® Bu konuda bir mucize
isteyene Kur’an soyle cevap vermektedir: “Onlar hala, Rabbinden ona bazi mucizeler
indirilmeli degil miydi? diyorlar. De ki: Mucizeler yalniz Allah’in katindandir; ben sadece
bir uyarictyim.”®?® Her ne kadar bazi Miisliimanlar sra-Mira¢ olayini bir mucize olarak

gostermeye caligsalar da buna karsi ¢ikanlar da vardir.

Isra-Mirac: Garaudy’nin Isra-Mirag olay1 ile ilgili diisiincesinde Muhammed Hamidullah
ile benzer fikirde oldugu kanaatindeyiz. O, bu olay:1 turistik bir gezi seyahati gibi

diisiinmememiz gerektigini, bu olaym tamamen “ruhi bir tecriibe”>?’

yolculugu seklinde
oldugunu savunmaktadir. Bunun aksini diisiinmenin Kur’an’a aykiri oldugu kanaatindedir.
Kur’an’1 lafzi anlamda okumaya calisirsak, istiare, benzetme ve sembolizmi inkar edersek
0 vakit “Mirag¢” olayini degerlendirip rahatlikla Hz. Muhammed’in uzaya ¢ikan ilk insan ve
ilk kozmonot oldugunu iddia edebiliriz.’®® Garaudy, Dante’nin “/lahi Komedya” adli
kitabinda kendisinden seksen yil dnce yazilmis olan Muhyiddin Ibn Arabi’nin “Kitabu’l-
Isra” isimli eserinden ilham almasmi manidar bulmaktadir.5?® Garaudy, son olarak konuyu
sOyle aciklamaktadir:

“Mirag, her ibadetin ruhudur. Clinkii o an, eylemlerimizin her birini ferdin
bakis acis1 olmayan bir bakis agist icine oturtmayi denemek iizere,
giindelik mesguliyetlerden kurtuldugu andir. Ben merkez degilim.
Allah’tir merkez. O zaman, yer kiyamet Giinii’ndeki gibi titrer ve yeni bir
miicadelenin saati ¢alar.”%°

Bu konu ile ilgili Garaudy, Isra-Mirag olaymnin bedenen yasanmadig: diisiincesini paylasan
Islam alimleri gibi diisiinmektedir. Peygamberler konusunda onlar1 geldikleri dénemin

devrimcileri olarak nitelemistir. Hz. Muhammed ve Hz. Isa gibi, biitiin peygamberler

524 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 424.

525 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 386.

526 Ankebut,29/50.

527 Muhammed Hamidullah, Isiém Peygamberi, ¢ev. Salih Tug (Ankara: Yeni Safak Gazetesi, 2003), 1/147.
528 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 397-400.

529 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 386.

530 Garaudy, Hatiralar, 339.
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geldikleri donemin zorba yonetimlerine kars1 gelmisler. Hz. Musa da firavunlarla miicadele
etmistir. Hz. Ibrahim Nemrut’a kars1 halkini uyarmustir. Zaten peygamberlerin gelis amaci
bozulan toplum diizenini tekrar tesis etmektir. Yazarin bu konudaki diisiincelerine biz de
katiliyoruz. Zira her gelen peygamberin eskiye karsi yeni bir diinya diizeni diisiincesi

koydugunu gériiyoruz.
2.12. Garaudy’ye Gore Din Dili Baglaminda Kur’an Nasil Bir Kitaptir?

Din dili konusu din felsefesinin temel konularindan birisidir, ¢ok genel bir tanimla
sOyleyecek olursak din dili Tanr1 hakkinda konusmak seklinde 6zetlenebilir. Bu tanim
eksiktir; ¢linkii burada hangi dinin tanimlarin1 esas alacagiz? gibi bir sorunla
karsilastyoruz. Her seye ragmen sOyle bir tanim yapilabilir: “Din dili, daha a¢ik sdylemek
gerekirse yasayan imanin dili, miiminlerin anlayiglarin1 yoneten ve hayatlarina yon veren
temel bakis acis1 ve tutumlari dile getiren bir dildir.”**! Din dilinin kullanildig1 alan dini
baglam oldugu ig¢in, din dis1 atiflar1 olmadigindan bu dilin kendine has kulanim Kriterleri
vardir. Ornegin din dili ile bilim tartismas1 yapilamaz. Din dili fideistik bir tavirdir ve bu

dil oyunlar1 olarak da ifade edilmektedir.>®2

Wittgenstein’a gore “Daima belirli bir
etkinligin, somut bir durumun ya da bir yasam bi¢iminin perspektifine oturan “dil

oyunlar1” vardir.”%*® Burada esas olan sziin hangi baglamda sdylendigidir.

Garaudy’ye gore din dilinin sembolizm igermesi aslina bakarsan zaruridir; ¢iinkii hicbir
sekilde goremedigimiz Allah, peygamberler vasitasi insanlarla bir iletisim kurmustur.
Islam dini 6zelinde bu diyalogu Kur’an ile saglamistir, Allah’in bize géndermis oldugu bu
mesaj ile bizi tefekkiir etmeye, bir gayret gostermeye devamli bir sekilde cagirmustir.
Allah, gitmemiz gereken hedefi ve oraya varma yolunu degisik zamanlarda bulmamiz i¢in
bize firsatlar sunmustur. Ayrica, Islami alternatifler ile careler sunmak ve akli biitiin
yonleri ile kullanmak yoluyla, itikat, ilim ve hikmet arasindaki baglantiyr kurmay1 bize
ogretir.>3 Garaudy, sunu da 1srarla vurgulamistir: Kur’an, tiim insani bilgileri ihtiva eden
bir ansiklopedi, bilim, fizik, tip ve cografya kitabi olmadig1 gibi onu bdyle okumak da dine

aykir1 bir okuyustur; zira Allah tarafindan gonderilen mesajlar evrensel ve ebedidir,

531 Turan Kog, Din Dili (istanbul: iz Yaymcilik, 2017), 17.

532 Cenan Kuvanci, Din Dili Dil Oyunu mu? (istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 95.
533 Hadot, Wittgenstein ve Dilin Stmirlari, 11.

53 Garaudy, “Islami Alternatif”, 82.
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insanlarm iirettigi bilimsel bilgi ve tezler ise goreceli gegici ve degiskendir.>®® Bir anlamda

Allah’1n sozii ile insan kelaminin farki vurgulanmistir.

Kur’an’in bir hukuk kitab1 oldugu séylemine karsilik, bu konuda Garaudy ile benzer bir
diisiinceyi savunan Fazlur Rahman da konuyu sdyle izah etmektedir: “Kur’an, her seyden
once, bir dini ve ahlaki ilke ve uyarilar kitabidir; hukuki bir belge degildir.”>*® O halde
Kur’an nasil bir kitaptir? sorusunun cevabint Garaudy, %4’i hukuk ile %0,7’si cezalarla
ilgili olmak iizere geriye kalanin yaklasik %95°1 iman ve ahlak tlizerinedir. Zira biitiin hedef
Allah’in emirlerine itaat etmektir. Oysa giiniimiizde bir Islam devleti seriat1 uygulamaya
calistig1 vakit, kendi kanunlarinin i¢ine seriatin bu yiizde birden az olan daha fazla
kanunlarin lafzi anlamlari agirlikta olanlarini Kur’an’in biitiinliiglinden ayirarak esas
alinmaktadir. Kur’an’t bize gonderen Allah’tir, yalmz bu Kur’an’t okuyacak,
anlamlandiracak ve uygulayacak olanlar insanlardir; fakat her donem ve zamanda farkl
insanlar bunu yapacaktir. “Ciinkii Allah’in kelami1 ebedidir, her tarihi durumda o kelamdan
canl1 bir seslenisi alip uygulamak da insanlara diisen bir gorevdir.”>*’ Bu gorevi yerine
getiren insanlar, Kur’an’in onlarin hayatlarina ¢ok biiylik bir anlam kattigin1 gorecekleri
gibi Allah’1t hatirlamayip g6z ardi eden insanlarin da degersiz birer kole haline
doniisecegini Kur’an bize hatirlatmaktadir. °3® Kur’an’in asil hedefi insanm herhangi baska

bir otoritenin emrine girmeden, tefekkiir ederek onu anlayip hayatina uygulamasidir.

Garaudy’ye gore Kur’an’in bir kirmizi ¢izgisi de kaderci anlayislaradir. Kur’an koér kaderci
diistinceleri kesin olarak reddetmektedir. Clinkii Allah yarattig1 biitiin varliklara varligim
stirdiirmeye dayali bir kanun tayin etmistir. Bu da yarattig1 doga i¢in zorunlu bir durumdur.
Ona gére Kur’an’da kaderci bir anlayis oldugu iddiasimi tasiyan hem kaderci Islamcilar
hem Islam karsitlarmn tiim ileri siirdiikleri deliller yanlistir. Bu konuda Garaudy, su ayeti
delil getirmektedir: “And olsun ki sizi biraz korku ve acglikla; mallardan, canlardan ve
iiriinlerden eksiltmekle smayacagiz. Sabredeni miijdele.”®® Garaudy’ye gére Allah’m bu
miidahale ve miijdesi inanan insanlarin motivasyonunu artirmaktadir. Kur’an fikir ve varlik
konusunda bir ayrima gitmez; ¢iinkii bu Allah’m var etme eyleminde ayni hakikatin iki

ylizidiir. Kur’an’in anlayis1 yer, zaman eylem gibi tim antropomorfik diisiincelerin

5% Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, s. 123.

53 Mustafa Oztiirk, “Kur’an’m Aktiiel Degeri”, (2004), 83.
537 Garaudy, 20. Yiizy:lin Biyografisi, 364.

538 K aratas, “Endiiliis’te Tatli Bir Huzur”, 11.
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istiindedir. Kur’an’in bu konudaki diisiincesi insanin dinamik ve diri olmasidir; “Ona sekil
verdigim ve ona ruhumdan iifledi§im zaman, siz hemen onun icin secdeye kapanin!”>*
Allah bu ayetlerde goriildiigli iizere insanmi hareketli bir yaratisin i¢ine sevk etmekte,
dinamik ve canli bir varlik olarak degerlendirmektedir.>*® Kur’an, insanin kér kaderci
anlayislara teslim olmamasi gerektigini belirtmektedir. Ayrica dinamik bir insan olmay1

ogiitlemektedir.

Garaudy’ye gore Kur’an toplumsal sorunlarda ortaya koydugu hiikiimlerde soyut ilkeler
koymayarak, her donemin sartlarina uygun olarak tanrisal yasalara uygun cevaplar vermis
ve somut ¢Oziimler getirmistir. Diger taraftan stinnet de aynen Kur’an gibi hiikiimler
cikarmistir. Bundan dolayi, evrensel neticeler iiretmek, kiyas yapmak, vahiy veya
gelenekler olsun, her donemin sartlarini da esas alarak Kur’an ve siinnetin temel amaglari

gozetilerek kamu menfaatleri dogrultusunda hiikiimler ¢ikarmaktadir.54?

Garaudy,
Kur’an’in hitabinin nasil anlasilmasi1 konusundaki goriisiine gore kesinlikle eski yorumlar
anlamin1 yitirdigi i¢in glinimiiz sartlar1 dogrultusunda bunun yeniden yorumlanmasi
gerekmektedir. Aksi takdirde Kur’an’in canli ve dinamik hitabini 6li bir s6z durumuna
getirip yanilmis oluruz, demektedir. Bunu ilk donem Miisliimanlarinda da gériiyoruz, onlar
da atalar kiiltiiriine korii koriine teslimiyete karstydilar.®*® Anlamini yitirmis olan bir
yorumu esas alirsak Kur’an’t dliiler kitabina ¢evirmis oluruz, oysa Kur’an direkt olarak

canli muhataplara seslenmektedir.

Kur’an, dini hayatin ana kaynagi seklinde tanimlanirken, Kur’an ayetlerinin ekserisi itikat
ile ilgilidir: “Onlarin ne etleri ne de kanlar1 Allah’a ulasir; fakat O’na sadece sizin takvaniz
ulasir.”®* Garaudy’nin Kur’an’m yorumlanmas1 konusunda gordiigii en biiyiik trajedi
Allah kelami ile insan sozii arasindaki tiim smirlarin kalkmasi sorunudur. Miisliimanlar
miifessirler ile fakihlerin yorumlarini bin yildan bu yana Kur’an hakikati gibi
degerlendirmektedirler.®* Bu da Kur’an’in, tarihin belli bir dénemine hapsolmasima yol

agmaktadir.

%40 Hicr,15/29; Secde 32/9; Saad, 38/72.
541 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 353.
542 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 357.
543 Garaudy, Yiikselis ve Cokiisleri, 107.
544 Hac,22/37.

545 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 381.
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Ozetle Garaudy’nin Islam ile ilgili yazdig1 eserlerinden su sonuca varilabilir: Insanlik
aleminin diizeni ve sosyal adaletin hakkaniyet 6l¢iileri igerisinde tesis edilmesi; hak, hukuk
ve adalet ile kurulmasi ancak Kur’an ile saglanabilir. Ciinkii Kur’an evrensel hiikiimler
ortaya koydugundan dolayi, tarihin her dénemine hitap etmektedir. Insanlarin yazdig1 en
orijinal fikirler bile ylizy1l icinde anlamini yitirirken, Kur’an ise hi¢bir zaman bir anlam
kayb1 yasamamaktadir.>*® Garaudy, “Okuduk¢a Kur’an, bana daha c¢ok yaklasti. Sanki
bugiin yazilmist1 ve dogrudan bana sesleniyordu,”®* diyerek aradan bin bes yiiz y1l gecse
de Kur’an’in giincelligini korudugunu gostermektedir. Biitiin bu diisiinceler ekseninde
olaya baktigimiz zaman Kur’an’in insanlik i¢in bir kurtulus regetesi sundugunu ve temel

sorunlara ¢oziim liretme kapasitesi tagidigini gdstermektedir.

Garaudy, Kur’an’it anlamamiz i¢in bilmemiz gereken ii¢ temel kaide bulundugunu

vurgulamaktadir, ayrica bu durum Kur’an’da birkac kez gegmektedir:
a) Allah, buyruklarini aktarirken insana benzetmeler yoluyla seslenir.
b) Allah, insana seslenirken soyut degil, somut tarihi misaller ile hitap eder.

¢) Kendisinden once gelmis olan vahiyleri neshetmez, tam tersine onlarin garpitilmig
taraflarini ayirt eder. Bu yonii ile tiim halklara hitap etmek ve tiim hayat seviyelerine bir

sekil vermek amaci ile daha onceki ilahi emirleri tamamlamaktadir.>*8

Garaudy’ye gore sayet biz Kur’an’in bir ayetini yorumladigimiz zaman, Allah’in
askinligin1 goz ardi edip, onu dis lafzi manasini esas alarak, Kur’an’in biitiinliiglinden
soyutlayarak, tesbih ve istiare olma olasiligini hesaba katmazsak Kur’an’in Allah s6zii
olma gercegine aykiri davranmis oluruz, bdylece Kur’dn’a kendi diislince
noksanliklarimizi aktarmis oluruz.®*® Bu sekilde davrandigimiz siirece higbir zaman
ayetlerin gercek mesajina da vakif olamayiz. Allah’1 diisiindiigiimiiz zaman sayet ona
zaman ve mekan izafe edersek antropomorfizm diigiincesinin etkisinden azade olan

Allah’in su ayetlerine aykirt davranmis oluruz: “Dogu da Allah’indir Bati da. Nereye

546 «“Roger Garaudy” (10 Subat 2019).

547 Garaudy, Hatiralar, 338.

58 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 86; Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 382.
549 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 384.
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donerseniz Allah’in zati oradadir.”®® Garaudy, diyor ki, “Hangi mantiksizlikla bir

Miisliiman kalkip da Allah't her yerden baska yerde arayabilecektir?”>%!

Ona gore Kur’an da aynen Kitab-1 Mukaddes gibi beser hayatina Allah’in karismasinin
tarihidir. Kutsal metinler sonsuzluk i¢inde zamana ve insana hitap ederler; fakat geldikleri
milletin dili ve kavrama durumlarini esas alarak onlar1 muhatap alirlar. Bu durum su
ayetlerde agikca goriilmektedir: “Higbir timmet yoktur ki, onu uyaran bir peygamber
gelmis olmasi!”*®? Bu metinler kadim ilkelerden yola ¢ikarlar; ancak tarihin bir dsnemine
ait 6zel ve somut bir soruna cevap verirler.®> Allah’in, vahiy gonderdigi her topluma
onlarin dili ile hitap etmesi ve onlarin kiiltiirlerini esas almasi, bu metinlerin evrenselligine
ve devamliligina bir halel getirmez. Kur’an’in Mekke veya Medine toplumlarina o
zamanki miidahalesi o zamanla sinirh bir emir degildir. Bu ebedi bir ilkedir, biitiin milletler
ve tarihin tiim zamanlar i¢in gecerli bir emirdir. Ayrica o dénem ve milletlerin somut
durumlarina gore bir degerlendirme yapilir. Bu durumda Kur’an’in okunmasi her zaman
lafzi baglamda degerlendirilemez.>®* Ayetin geldigi zamanin 6zel durumu ile eylem ilkesi
geregince, her zaman genelden 6zele bir yontem yeterli olmayabilir, bazen de kiyas

yaparak bir ¢6ziim bulunabilir.

Kur’an’m dilinin hem sembolik hem tarihsel oldugunu séylerken, tarihsel yonii ile ilgili
bazi ipuclarin1 ayetlerden anliyoruz. Garaudy’ye gore kiblenin degismesi bunun en giizel
ornegidir. Ibrahimi dinlerin bir devami olarak Miisliimanlar da 6nceleri Kudiis’e donerek
ibadet ederken, Yahudiler ile iligkileri bozulan Miislimanlarin gelen ayet ile yeni kibleleri
Kabe’ye donmeleri ayn1 zamanda tarihi bir olaydir. Zira Kur’an, manaya oranla olgularin
goreceliligine dikkat ¢eker. Namaz vakti geldiginde sayet bir sorun varsa namazin nasil
kilinacagimi su sekilde izah etmektedir: “Tehlike durumunda ister ayakta ister binekte
kilm!”°%® ayetini degerlendiren Garaudy Kur’an’in tarihiligi vahyin muhatab1 olan kitlenin
tarihin belli bir diliminde olmalari ile onlarin kavrayabilecegi bir sekilde onlara hitap

etmesinden ileri gelmektedir.>*® Yazar bu konuya su 6rnegi vermektedir: “Istisnasiz her

550 Bakara,2/115; Miicadele,58/7.

551 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 388.
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peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik ki onlara acik acik anlatsin.”®’ Yazar’in
yukarida vermis oldugu 6rnekte de dikkat ¢ektigi gibi, Kur’an’in tarihi bir yonii oldugunu
kabul etmektedir. Ancak bu; ilahi vahyin evrenselligine herhangi bir sorun ¢ikarmadigi

gibi, insanin, tarihin ve vahyin nasil anlagilmasi gerektigini de bize agiklamaktadir.

Kur’an’in dilinin tarihi bir yonii de oldugunu yukarida agikladik, bu dil ayni zamanda
semboliktir. islam hukukunu Roma ile kiyas eden Garaudy, bu iki hukukun birbirinin tam
tersi olduguna isaret etmektedir. Roma hukuku giiciinii sahip oldugu otorite ve sahip
olduklar1 imparatorluk kurumlarinin hakimiyetinden alarak, gelecege dair soyut seyler
lizerine sistemini kurmakta iken, Islam hukukunun ana kaynag: ise Kur’an ayetleridir. Ona
gore Islam hukuku, Roma kanunlarinin tersine soyut degil, gercek ve somut tarihi olaylari
inceler. Dogal olarak tarihi bir vakiaya vahiy cevap verir; ancak gelen bir vahyi her olaya
oldugu gibi uygulayamazsiniz, bunu yapabilmek i¢in her vakianin amag¢ ve sebeplerini
ortaya ¢ikardiktan sonra ilahi vahyi buna uygulaman gerekir. Garaudy’ye gore Kur’an’in
insana hitap ettigi toplumun anlayisi, dili ve kiiltliriinii esas alarak gonderilmis olmas1 ve
diinyanin yaratilmasi olaymi Kur’an su sekilde agiklamaktadir: “Siiphesiz ki Rabbiniz,
gokleri ve yeri alti giinde yaratan, sonra arsa istiva eden; geceyi, durmadan kendisini
kovalayan giindiize biiriiylip Orten; giinesi, ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis durumda

yaratan Allah’tir.”%®

Garaudy, Allah’in diinyayr yaratmasini insan hafizasinin algilayacagi bir sekilde
anlatmistir; ¢iinkii insan belli bir zaman dahilinde varhigini siirdiiren, yapacagi seyi once
tasarlayan ve onu agamali bir sekilde ilerleten bir varliktir. Allah ise zaman ve mekandan
miinezzeh oldugu gibi siirekli yaratan ezeli ve ebedi dir. Dolayisiyla Kur’an’in insana
hitaptan kaynakli onun dilini kullanmasi bir ¢eliski degildir. Garaudy’ye goére kendisinin
barmacag1 barinagi tastan yapan bir insan aylarca ¢alisir, bunu basarmasi i¢in ¢ok biiyiik
gayret gostermesi gereken bir varlik iken, diinyadaki daglarin, denizlerin, yildizlarin ve
alemdeki benzeri seylerin alti giinde yaratildiginin ona sdylenmesi muazzam bir
metafordur; ¢iinkii bu is onun yaptig1 isle bir kere kiyas kabul etmeyen bir istir.>*°
Kur’an’in bir¢ok konuda kendine has bir yaklasim tarzi, bir anlayisi vardir: Bati

medeniyetinin kapitalist sisteminin tersine, Kur’an insan emegine uygun ve saygin bir

miilkiyeti savunmaktadir. Ayrica Kur’an her zaman ve zemine sahip evrensel bir 6zellige

557 fbrahim, 14/4; Rad,13/38.
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sahiptir. Sayet inananlar bu dili degistirmeye calisirsa Kur’an da diger ilahi kitaplara

benzer bir kader ile yliz yiize gelir.

2.13. Kaotiiliik, Oliim ve Oliimsiizliik

Kotiiliik: Kotiiliikk sorunu din felsefesinin esas ve en eski konularindandir, bir yaniyla
felsefi teistik baska bir yaniyla dini teolojik bir konudur. Zira Epikiir (M.O. 341-270) ile
bir formiile kavusmakla birlikte, teistler icin ¢ok fazla sorun olmamakla birlikte sevgi
Tanr1’sindan beklenmeyen bir aksiyon seklinde degerlendirmelere tabi tutulurken, herhangi
bir tanri tasavvurunu kabul etmeyen birisi i¢in de idarecisi olmayan tabiatin dogal bir
sonucudur.’® Orta ¢ag diisiiniirlerinden ¢ogunlugun gériisiine gére kotiiliik problemi sahte
bir problemdir; ¢linkii kotiliklerin ger¢ek bir varliklar1 yoktur, sorun sadece bazi

hususlarim belirsizligi ve noksanligindan kaynaklanmaktadir %%

Koétiiliik sorunu felsefecilerin tanimlamasina gore: “Dogal, ahlaki ve metafizik olmak {izere
ic cesit kotiiliik vardir. Baska bir siniflandirmaya gore ise kotiiliik; varolussal, mantiksal
ve delilci seklinde adlandirilmistir.”®®? Kotiiliik genel olarak ikiye ayrilir: ilki, ahlaki
kotiiliik; insanin hiir iradesi yaptig1 davraniglar ya da glinah ve yanlislardir. Ahlaki kotiiliik;
iftira, yalan, sahtekarlik ve zuliim gibi davranislardan olusur. Ikincisi ise fiziki kotiiliiktiir,
dogal afetler ve bedensel zararlar ile meydana gelen bu kotiiliik; salgin hastalik, korliik,
kitlik, sel, oliim, deprem, firtina gibi kotiiliikklerden olusmaktadir.%%® Toplum fiziki
kotiiliigi bela ve musibet olarak da isimlendirerek bu konuya yaklasmaktadir. Garaudy,
tabiat1 insanin faydasi i¢in kullanma miicadelesini aksatma ve entropi yasasinin verdigi
olumsuz tutuma kars1 insanligin verdigi hakli miicadeleyi zayiflatarak engelleyen kavrami
kotiiliik olarak isimlendirmektedir.’®* Entropi yasas1, alemdeki kargasa ve diizensizligin

devamli bir sekilde tek tarafa dogru arttigin savunan ilkedir.>%®

Bat1 diisiince geleneginde kotiilik sorunu daha cok teodise gelenegi esas alinarak
tartisilmistir, ateistler ve pesimistler/kotiimserler bu konuya daha ¢ok Tanri’nin varligina

bir karsitlik ekseninde yaklagmistir. Dolayisiyla kotiilik problemi, Tanri’nin merhameti,

560 Rafiz Manafov, John Hick’in Din Felsefesinde Kétiiliik Problemi ve Teodise (Istanbul: iz Yaymcilik,
2007), 12.
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Iyiligi ve kudretine aykiridir, diisiincesi genel kabul gérmiistiir. Yine Bat1 diisiincesinde bu
teoriye karsi ¢ikanlar olmustur, 6zellikle Augustinus ve Leibniz kotiligiin higbir sekilde
Tanrt’nin niteliklerine aykir1 olmadigini iddia ederek konuyu teodise baglaminda
degerlendirmisler.’®® Genel olarak dinler 6zellikle de Hristiyanlar kotiliigi, iyiligin
yoklugu, goreceliligi ve insanin zayifligi noktasinda degerlendirerek konuya farkli bir

bakis ag1s1 gelistirmisler.>®’

Garaudy, kapitalist sistem ve bu sistemin ahlakgilar1 kendi simif ¢ikarlari i¢in insan
hayatina herhangi bir deger vermedikleri gibi, yapilan suclar1 da insanlik i¢in kotiiliige
kars1 bir miicadele yapildigim1 savunmuslar.’®® Garaudy’ye gore kétiiliik yapanlara karsi
bireysel degil ancak tlimden bir kars1 miicadele ile basar1 saglanabilir aksi takdirde kigisel
caba ile bir yere varilamaz. Hristiyanligin Orta Cag’da hem Hagli Seferleri yolu ile hem de
kurdugu engizisyon mahkemeleri vasitasiyla uyguladiklar1 bir¢ok kotiiliik vardir. Onlarin
yaptiklart hatalar “kurulu diizen” adi altinda savunulmus ve insanlar aldatilmistir. Bu
kotiliigii yapabilmek icin kolelik sistemi veya kurulu diizen adimi kullanmuislar.>®
Hristiyanlik, kurdugu engizisyon mahkemeleri yolu ile milyonlarca insan1 ezdikleri bu
sistemi de Tanri’nin takdir ve istegi seklinde sunmus, buna kars1 geleni suglu ilan edip agir

cezalara garptirmiglar. Bu mahkemeler de dini ve siyasi birgok karar almislardir.

Garaudy’ye gore bilim adina giiniimiizde birgok koétiiliik yapilmaktadir. Bilim adi altinda
yapilan kotiiliikkler ve fiiller, bilimin kendisinden kaynaklanan bir sey degildir. Ancak
bilimi suistimal eden ve cesareti olmayip bilimi din durumuna getiren felsefelerden
kaynaklanmaktadir.5’® Bu sorunu Kimileri inkar etmis, boyle bir vakiay1 kabul etmemistir,
kimisi de varligimi kismen gerekli bularak, iyiligin karsiligi olarak olaya estetik bir agidan
bakmistir.>? Ancak sunu net olarak sdyleyebiliriz; kétiiliik sorununa ister rasyonel bir
problem isterse de felsefi bir konu olarak yaklagalim, herkesin memnun olacagi bir sonuca

ulasamayiz, nasil tarihte oldugu gibi giinimiizde de tartisiliyorsa, mutlaka gelecekte de

566 Metin Ozdemir, Islam Diisiincesinde Kotiiliik Problemi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 2014), 350.
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tartigilmaya devam edecektir.>’?> Bu argiiman ne teistlerin elini giiclendiren bir delildir ne

de ateistlerin elinde Tanr1’nin varligini ortadan kaldiran bir argiimandir.

Yazarin koétiilik problemine yaklasimi, konunun bireysel olaylar olarak meydana geldigi
noktasinda olmustur. Ancak kétiiliilk kavramina sebep olan hadiseleri eserlerinde daha ¢ok
orneklemeler iizerinden anlatmistir. Ornegin Kapitalistler, Hristiyanlar ve bilim adina
yapilan bazi uygulamalari bu c¢er¢evede degerlendirmistir. Fakat ¢6ziim Onerisi
sundugunda bu soruna kitlesel karsi durusun zorunlu oldugunu vurgulamistir. Onun
okumalarindan ¢ikardigimiz sonug, diinyadaki bir¢ok kotiiliigiin faili insanlar oldugu halde

buna din, ideoloji ve baska kiliflar uydurduklari diistincesidir.

Oliim ve Oliimsiizliik: Arapcadan Tiirkceye gecen “eskatoloji” kavramui ile de ifade
edilmektedir, i¢ginde bulundugumuz diinya ve insanin sonu ile birlikte ahiret hayatin1 da
ifade eden genel bir kavramdir.>”® Garaudy, 6liimle-hayat: bir biitiin olarak diisiiniir, her
ikisini de sevmemiz gerektigini ¢iinkli 6liimiin hayata deger kattigini1 aksi takdirde her
ikisinin de anlamsiz olacagmi sdylemektedir. Oliim tabiatin giizel ve evrensel bir yasasidir.
Ona gore 6liim yasliligin bir sinir1 oldugu gibi yapabileceklerimizin de azalmasina neden
olmaktadir. Yasam oliime kars1 bir miicadele alan1 degildir. Yasam yalnizca 6liime anlam
katmaktadir. Garaudy, kendisi gibi olan bir ihtiyar i¢in Oliimiin bir trajedi degil, bir
tamamlanis oldugunu ifade etmektedir. Ona goére dlen ve Oldiiren insanlardir, dolayisiyla
6liim degil dliimler vardir. Insanlari ¢ileden ¢ikaran kotii dliimler vardir. Bunlar; insanlar
isyana sevk eden durumlar, salgin hastaliklar, savaslar, aglik ve issizliktir. Bu tiir limler
tizerinde ciddi caligmalar yapilirsa kotiiliik maglup edilebilir; ancak kétiiliiklerle sadece
savasiliyor bu da sorunu ¢dzmiiyor. Bir de giizel 6liim dedigimiz durumlar vardir. Bunlar:
Yasamini sevgi ve saygiya dayali bir sekilde siirdiiren ve hayatlarinda giizel tiriinler ortaya
cikarmus olan kisilerin dliimiidiir, demektedir.>™* O, 6liimii bir nevi hayat1 anlama kilavuzu

olarak degerlendirmektedir. Yani bir biitiiniin ayrilmaz iki pargasi gibi diislinmektedir.

Garaudy, Oliimden sonraki hayat icin korkulmamasi gerektigini vurgulamaktadir. Buna
gerekce olarak da insanlarin dogmadan once olmamis olmalar1 nasil bir aci vermiyorsa

olim sonrasi da bir korku vermemelidir, tezini ileri stirmektedir. Tiim diinya bizim

°'2 Cafer Sadik Yaran, Kotiiliik ve Theodise (Ankara: Vadi Yaymlari, 1997), 190.
573 Muhsin Akbas, “Oliim ve Oliimsiizliik”, Din Felsefesi El Kitab: (Ankara: Grafiker Yaymlari, 2018), 319.
57 Garaudy, Hatiralar, 452.
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viicudumuz oldugu gibi insanlik tarihi de bizim bilincimizdir®” diyen, Garaudy, 6liimii
nasil bekledigini su sekilde tarif etmistir:

“Benim yasimda, biitiin korkulari, biitiin acilar1 ve canlandiric1 biitiin

miicadeleleri, bir asrin endiselerini, tecriibelerini ve yaratislarini

yasadiktan sonra aski nasil istahla beklediysem o6limii de Oyle bir

istahla bekliyor ve seviyorum... Oliim ¢6ziilmiis bir diigiimden baska

bir sey degildir.”%"®
Olim yalnizca bireyin gelisimini sekteye ugratmaktadir. Insanlar 6lmek icin yasamaz
bundan 6tiirti 6liim bir ¢esit coskuyla bekleniyor. Garaudy, bunu bir bayrak yarisi seklinde
tanimlamaktadir. Olen kisinin yerine baska birisinin gelecegini, gelecek olanin mesaleyi
almasimin aydinlik, huzur ve giiven hissi verecegini, insanlarin bu his iginde yasarken
dlecegini sdyler.>’’ O, dliimii bir proje olarak isimlendirmektedir. Ancak bu proje iginde
bulundugumuz diinyay1 icine almakla birlikte bu diinyanin Gtesine de tasmakta, bu 6lim
mesru bir hayatin sonu degil tersine gelisip biiyiimesidir, demektedir. Garaudy bunu bir
denize benzetmektedir, 6lim bir korku ve endise ile denize diismeye benzemez. Aksine
oliimii nefes alinarak dalinan, Allah’in insanda zuhur ettigi ve ebedi hayati1 miijdeleyen bir

diisme seklinde tasvir etmistir.>’®

Insanlik tarihinde oliimsiizlik sdéz konusu oldugunda bu, ii¢ farkli bakis acis1 ile
tartistlmistir: Ahlaki, bilimsel ve metafizik dliimsiizliik. Ahlaki 6liimsiizliik: Insan olarak
akilli ve ahlaki diisiinceye sahip olmakla oliimsiizlik fikri paralellik tasiyor. Bu teoriye
gore insan bir Tanri’ya inantyorsa hal ve hareketlerine dikkat eder, sayet inanmiyorsa ona
her sey normal gelir, dolayistyla sorumsuz olur ve ahlaki ilkelere uymaz. Bilimsel
Oliimstizliik: Bilimsel verilerden yararlanarak oOliimsiizliige bir c¢are arama yollari, ruh
cagirma, telepati, ice dogma gibi yollar1 denemeye calisanlardir. Metafizik 6liimsiizliik:
Olim sonrasit veya ahiret hayati dedigimiz yasama inancina dayali bir teoriyi
savunmaktadirlar.®”® Islam diisiince geleneginde konuya sadece metafizik agidan yaklasan
kisi Ibn Riisd olmustur.’®® Bazi Hristiyan cevrelerde Tanri insanlar1 6liimsiiz olarak

yaratmistir; fakat Adem’in isledigi su¢ yliziinden insan bu 6zelligini kaybetmistir. Locke

S Garaudy, Hatiralar, 460.

56 Garaudy, Bat: Terérizmi, 334.

ST Garaudy, Bat: Terérizmi, 22.

57 Garaudy, Hatiralar, 462.

579 Sait Polat, Kisisel Kimlik Baglaminda Oliimsiizliik Diisiincesi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2020), 138-141.

580 {kbal, Islam da Dini Diistincenin Yeniden Insasi, 146.
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gore insan bu kaybettigi oliimsiizliik 6zelligini tekrardan kazanma sansina sahiptir, bu da

saglam bir iman ve bu imani insan hayatina uygulanmasi ile saglanabilir.%%!

Olim ve &liimsiizlikk, Platon’dan bu yana felsefe cevrelerinde tartisitimakla birlikte,
genelde bedenin Olimlii olmasi ile birlikte, ruhun oliimsiizliigii iizerinde tartigmalar
stirmektedir, inanan ¢evrelerde, ruhun merkezde oldugu bedensiz bir 6liimden sonra bir
hayat dngoriilmektedir.®®? Garaudy, bu eski anlayislara farkli bir boyut katmaktadir, ona
gore insanlhigin uzay kesfinde katettigi yol, atomun pargalanmasi sonucu bilimin geldigi
seviye ve insanligin kendi tiirii igin gergeklestirdigi basarilar insanlik adina 6limstizligi
hayal edilebilir bir noktaya getirmistir.’®® Yazarin dile getirdigi temennilere katilmakla
birlikte insanligin 6lim ve 6liimsiizliik konusunda ¢ok yol aldiklarini diistinmiiyoruz. Belki
insan hayatinin biraz uzatilmasi noktasinda ilerlemeler yasanmistir; ancak milyonlarca

yillik bir diinyada birkag y1l gibi bir zamanin ¢ok da anlamli olmadig1 kanaatindeyiz.

2.2. GARAUDY’NIN DUSUNCE DUNYASINDA TANRI

Tanrt kavrami, ilk insanlardan bu yana ister inanilsin isterse inanilmasmn bir sekilde
tanimlanmistir. Genellikle biiyiik dinlerin benimsedigi tanr1 anlayisi: O, tiim varliklarin en
{istiinde bulunan, biitiin alemi kontroliinde tutan mutlak giic sahibi bir yaraticidir.>8
Genellikle teist tanr1 anlayis1 dedigimiz tek tanrili dinlerin benimsedigi anlayisin insanlik
tarthi boyunca daha ¢ok kabul gdrdiiglinii goriiriiz. Teizmin Tanr1 anlayisina gére Tanri
zaman dis1 6zgiir bir varliktir,®® O askin bir varhktir, dolayisiyla bizim insan olarak
tasavvur ettigimiz herhangi bir varliga benzememektedir. O tektir, esi ve benzeri olmayan
ve her seye giicii yetendir. Teist anlayiglara gore ayni1 zamanda O igkindir, her seyi
bilendir, ezeli ve ebedidir, iradesi ile her seye giicli yetendir, zaman ve mekandan

miinezzehtir, varligi zorunludur®® her sey ona muhtactir ancak o higbir seye muhtag

degildir. Teizmin Tanr1’ya atfettigi sifatlar bunlarla da sinirli degildir.

%81 Cetin, John Locke 'da Tanri Anlayist, 215.

582 Akbas, “Olim ve Oliimsiizliik”, 326.

583 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 19.

584 Mehmet S. Aydin, Alemden Allah’a (Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2000), 129.

585 Swinburne, Tanrt Var mi?, 8.

586 Aydin Topaloglu, Tanritanimazlhigin Felsefi Boyutlar: Teizm ya da Ateizm (Istanbul: Furkan Kitapligs,
2001), 122.
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Garaudy, daha on bes yaslarinda iken izci arkadaslari ile diz ¢okiip bir Tanri’ya dua ettigini
ancak bunun hangi Tanri oldugunu bilmese de giiciinii ondan aldigim sdyleyerek,>®’ her
zaman bir Tanr tasavvuruna sahip oldugunu gostermektedir. Garaudy, Tanr1 kavramini su
sekilde tanimlamaktadir: Bu hayatin mutlaka bir anlami vardir. Ben de bu anlami kesfetme
ile gorevimi yapma sorumlulugunu tasiyorum. Bu anlayis benim hayatta tutarh
davranmami ve diisiince diinyamda ingsa ettigim konularda kargasa c¢ikmamasini
saglamistir. Tanr1 varligi konusunda herhangi bir “ontolojik delil” kanit arayisinda
olmadigini, ondan ceza ve 6diil beklemedigini, sayet boyle bir girisimde bulunmasi halinde
kendisinin bir hayalperest ve bagnaz olabilecegi ihtimalini dogururdu,®®® diyen Garaudy,

aslinda kendi diinyasindaki Tanr1’y1 tasvir etmektedir.

Garaudy, ellerimizle ya da mantigimizla yapabilecegimiz agagtan veya akildan putlara hig
ithtiyacimiz olmadigini dile getirmektedir. Tanr1, ceza ve miikafat vermedigi gibi konusup
dilencilik benzeri isteklerimize de cevap vermez. O, sadece yaratict fiillerimize ilham
kaynagidir. Ciinkii O, yaratma eyleminin bir bagka adidir. Pavluscu diisiinceyle hareket
ederek egemenlik kurma miicadelesi veren teolojiler ile varlik felsefesini hakim kilmaya
gayret gosteren felsefelerin ortak bir noktalart vardir, 0 da tanrilar1 6ldiirmektir; ancak
tanrilar insanlarla miicadeleyi terk ettiklerinde oliirler baska sekilde 6lmezler.>® Ona gore
kendisine kavusmak {izere insani Oldiiren Tanri’nin askinligini onaylamak, insanin
yeterlilik duygusuna karsi ¢ikmaktir. Boyle bir durumda sufilerin 6grettigi gibi, Tanri
benligin saf aynasi olur.>®® Don Kisot’un deyimiyle, “Tanr1 i¢imizdedir.” Insanlik ve

gelecegi igin miicadele veren her bireyin yiireginin ici Tanr1 ile dolup tasmaktadir.>%

Hegel’e gore de insan Tanr1’y1 kesin bir sekilde digsal veriler ile nesnel gézlem olarak
bilemeyecegimize gore ikinci bir yol var, i¢sel gézlem tecrilbbemiz 0 da bize ait bir 6zellik
oldugu i¢in o yolla da Tanr1’y1 bulamayiz. Ciinkii Tanr1 ne i¢imizde ne de disimizdadir.
Onu akil yolu ile idrak edemeyiz, baska yerde aramaya gerek yoktur.®? Locke ise
Tanri’nin metafizik bir varlik olmasindan dolay1, onu bilme yetimizin tecriibe oldugunu

soylemekle birlikte, Tanr1’nin varligina bizi goétiiren dort delil oldugunu da hatirlatmaktadir

587 Garaudy, Hatwralar, 31.

%88 Garaudy, Bat: Terérizmi, 34.

%8 Garaudy, Bat: Terérizmi, 405.

50 Roger Garaudy, “Mekke’de Hac Yolculugum Roger Garaudy”, ¢ev. ibrahim Demirci, Cerag Aylik Sanat-
Edebiyat Dergisi 12 (May1s 1996), 8.

591 Garaudy, Don Kisot, 33.

592 G, W. F. Hegel, Din Felsefesi Dersleri, gev. Dogan Naci Kadioglu (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2016),
60.
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bunlar: “Kozmolojik delil, teleolojik delil, antropolojik delil ve ahlak delilidir.”>%

Swinburne, konuya farkli bir yaklasim getirmektedir, Ona gore bir delil ile 6rnegin
kozmolojik veya ahlak deliline dayanarak degil, teizmin zayif veya giiclii tiim delilleri bir

biitiin olarak ele alindiginda teizm, ateizme gére daha makul gelmektedir.>%*

Garaudy, Allah’in varlik delilleri konusunda Paul Tillich (1886-1965) gibi diisiinmektedir.
Tillich, Tanri’y1 kabul edecek bir bireyin sartsiz bir imandan &teye bir delile sahip
olmadigmi sdylemektedir.®® Garaudy, din felsefesinin basvurdugu delilleri s6zde delil
olarak isimlendirmekte ve bunu aklin akil disi1 kullanimi olarak isimlendirmektedir.
Omegin, evrendeki sebeplerden hareketle agiklanan, “kozmolojik delil” kendi iginde
tutarsizdir. Ciinkii sebep yalnizca bir gegis ve bir iliskiden meydana gelmektedir. ilk sebep
diisiincesi, iki terimden birisinin olmamasi diisiincesine dayali bir iliski ve anlamdan
mahrum bir diislincedir. Garaudy, adlemdeki diizenin mutlaka bir diizenleyiciye ihtiyaci
oldugunu sdyleyen sozde delil, “teleolojik argliman/nizam ve gaye delili” de ylice bir
yaratilis ile bir sanatkarin yanlis kiyaslanmasina dayanir ki bu kiyas sadece madde i¢in
gecerli olabilir. Ona gore kendisinden daha miikemmeli tasavvur edilemeyen zorunlu
varlik fikrine dayanan sdzde delil, “ontolojik argiiman/ varlik bilim delili”, iddianin
kendisini delil kabul etmektir, bu sekilde delil olmaz. Zira Allah’1n varlik delilleri ile vahiy
kavrami birbiriyle celisir, sayet Allah’in varligini bir delil vasitasi, bir akli ¢ikarim veya
mantiksal bir yol ile bulabiliyorsak o zaman Allah’in peygamberler vasitasi ile vahiy

gondermesine ve mesaj iletmesine gerek kalmazdi, demektedir.>%

Son olarak Garaudy’nin Tanri’nin varligir konusundaki delil diisiincesine gore var olan bir
varlik, var olmayan bir varliktan iistiindiir. Ciinkii Tanr1’nin varlig1 kesin bir gergektir; zira
onun yoklugu, en biiyiik varligin bu tanimina tekabiil etmeyecektir.”®’ Bu konuda
Garaudy’nin hakli oldugunu diislindiigiimiiz yonii sudur: Allah’in varlik delillerini kabul
ettigimiz zaman, biz istedigimiz sekilde Allah’a ulasir, tiim hakikatleri ve ahlaki kararlari
ondan alirdik. Fakat yazarin yanildig1 ve ona katilmadigimiz nokta ise insan aklinin sinirh

oldugu ve her seyi algilayamayacagi konusudur. Zira Allah ile iletisimin zorlugundan ve

593 Cetin, John Locke 'da Tanri Anlayist, 107.

594 Isik, Inang Krizi, 262.

59 paul Tillich, Din Felsefesi, cev. Zeki Ozcan (Alfa Yayimnlari, 2000), 32.
5% Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 351-352.

597 Garaudy, Vers une guerre de religion?, 140.
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aklin smirliligindan kaynakli bazi konularin bilinmesinin imkansiz olmasindan dolay1

deliller vasitasi ile anlasilmasinin gayet makul oldugunu diistiniiyoruz.

Garaudy’ye gore tanr1 kavrami degisik kisi ve anlayislarda farkli anlamlarda kullanilmustir.
Bunlardan birisi de topluma zorla ahlaki yasa koyan ve kabul ettiren Tanr1 diisiincesi, Babil
Krali Hammurabi’nin Tanrisidir. Bu anlayis Hz. Musa’dan Kant’a gelinceye kadarki iyilik
ve kotiiliik ikileminin Tanris1 olmustur. Garaudy’ye gore bu sistemde iyilik her zaman
egemen Kitlelerin ¢ikarina gore sekillenmistir. Nietzsche ile Sigmund Freud (1856-1939),
Yahudi inancindaki Hz. Musa ile ilgili “Baba” simgesinden insanligi kurtarmistir. Tanri
kavraminin hakiki anlam1 kazanmasina sebep olmustur. Tanr1 kavrami, Platon’un “idealar
kurami1,” Aristoteles’in her seyi baslatan “hareket ettiricisi” ve Aziz Anselmus’un hem
zihinde hem de gergeklikte ondan daha biiyiigii tasavvur edilemeyen bir varlik vardir.5%
Her filozof bu kavrami degisik sekilde ve kendi donemlerinin sartlar1 ile tanimlamis olsa

da aslinda hepsinin ortak amaglar1 birdir.

Garaudy’ye gore Kur’an-1 Kerim’de Allah’in disinda baska bir ilah ve gerg¢ekligin olmadigi
acikca ayette su sekilde ifade edilmistir: “Kur’dn’in gercek oldugu kendileri i¢in apagik
belli oluncaya kadar onlara ¢evrelerinde ve kendilerinde bulunan kanitlarimizi hep
gbsterecegiz. Rabbinin her seye taniklik etmesi (onlar icin) yeterli degil midir?”%%
Garaudy’ye gore eski Misir ve Yunan’daki her seye giicii yeten tanr1 anlayislari, Tanri-Kral
anlayisidir. Firavunlardan birisi veya Roma’daki imparatorlardan birisi Tanr1 ile es deger
idi. Bizi bu afyon Tanri ve din anlayisindan Marx kurtarmistir. Garaudy, Hristiyanlarin
tanr1 anlayisim da sorgulamis ve su Karara varmistir: Hz. Isa Tanri-Kral anlayisini yanlis
bularak, bu egemenlere karsi miicadele etmis ve miicadelesinin sonunda ¢armiha

gerilmistir 5%

Feuerbach’a gére Tanri insanlar tarafindan yaratilmistir.®? Batr’da dinamik bir felsefe
sistemi ortaya koyan ilk filozof Heraklitos ise higbir Tanri’nin insanlar tarafindan
yaratilmadigini sdylemektedir. Ona gore tanrilar belli kanunlar dogrultusunda parlayan ve
sonen bir ates seklinde varligim siirdiirmektedir.®%? Heraklitos, tanr1 ve alem baglaminda

alem nasil atesten yaratilmis ise bir gilin tekrar atese donecektir, teorisini ileri slirmiistiir.

% Garaudy, Yasayanlara Cagri, 68.

59 Fussilet,41/53.

800 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 67.

801 Garaudy, Avons-nous besoin de Dieu?, 165.
602 Garaudy, Saint-John Perse, 21.
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Heraklitos’un tersi diislincelere sahip olanlardan, Sartre’a benzer sekilde Blondel de
insanda Tanr1 olma istegi oldugunu soylemistir. Ancak Blondel sisteminde bu sadece bir
ihtirastan ibaret olmadigini insan bunu Tanr1 karsithigi ile degil bizzat Tanri ile birlikte ve
Tanr tarafindan Tanrilik iddiasinda bulunur.’®® Garaudy’ye gore yasamm son hedefi ve
anlam arayis1 bitiin dinlerin  diginda bir durumdur. Tanr1 ise yalnizca imanin
seslendirilmesi degildir, ayn1 zamanda iman ile birlikte bir yasam bicimini segmektir. Iman
sadece diisiinceden ibarettir, inang ise diisiinceyle beraber anlam kazanan bir meseledir.®%
Yazarin diisiincelerinden ulastigimiz sonuca gore Tanri’ya neden ihtiya¢ duydugumuz
sorununun cevabi, hayatin anlamimi arama ve her birimizin igindeki varligi kesfetme
ihtiyacindan ileri gelmektedir. Ayrica bugiin siyaset, ekonomi, sanat ve tiim sosyal

alanlarda bir ¢okiis yasanmaktadir. Bu durumu anlamak ve bunun 6niine ge¢cmek icin bir

Tanr1’ya ihtiyacimiz vardir.
2.2.1. Dinlerin Tanr1 Anlayisi

Tiim dinlerde bir Tanr1 anlayist oldugunu gérmekteyiz; fakat bunlar zaman zaman benzer
ozellikler gosterseler de bazen birbirlerinin tam tersi anlayislar da gosterdikleri olmustur.
Tek Tanrili dinler ve ¢ok Tanrili dinler olmak iizere iki degisik sekilde tanimlamalar
yapilmistir. Garaudy’ye gore tarihte Hint kutsal kitabi “Vedalar ”in tektanriciligin
gelismesine en biiylik katkiyr saglayan kutsal metinler oldugu ihtimalini belirtmistir.
Kutsal bilgi anlamindaki bu Hint ilahileri, Tanriy1 su sekilde tanimlamislar: Isimleri ¢ok
olmakla birlikte kendisi tektir. Garaudy, tek Tanri anlayigina sahip toplumlarda ¢oklu
varliklar arasinda degisik isim ve sekillerde de olsa bir araci arayisi her zaman olmustur.
Hint teslisi olarak da ifade edilen bu tanrilar: Visnu, Siva ve Brahma i¢in onun birgok ismi
vardir aslinda o, birdir denildiginde,®® bunu yorumlayanlarin bazilar1 Tanr tektir; ancak
birgok yiizii vardir seklinde anlamlandirmiglar. Ona gore Hint mitolojisinde ebedi bir Tanr1
olan Siva diinyay1 dans ederek yaratmistir. Mevcut Hint geleneklerinde Tanri insanda
ickindir ve her insanda bir ilahi kivilcim vardir. Bu anlayisa goére tarihin 6nemli kirilma
anlarinda Tanr1 ete kemige biiriinerek ortaya ¢ikar.5%® Bu inang antropomorfizmdir, ilkel

dinlerden tutunda tek Tanril1 dinlere kadar goriilen bir inanma seklidir.

808 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 143.

604 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).
895 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 22.

806 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 103-107.
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Garaudy’ye gore tarihi siirece baktigimiz zaman Hristiyanlarin Tanr1 anlayisinin iginde her
zaman biraz da olsa Yunan felsefesinin etkisi vardir. Ornegin, Parmenides’in varlik
anlayisindan, Platon’un iyi fikrinden, Aristoteles’in ilk nedeni ve degismez miitecharrik
giiciinden ya da Plotinos’un Bir’inden etkilenmistir.®%” Aristoteles, Tanri’nim iki kaynaktan
ciktiginn belirtir: Ya insan ruhu ya da yildizlarin hareketleridir. Iste bu ilk hareket ettiren
evrenin Tanr’sidir.%® Garaudy’ye goére bunun disinda Hristiyanlarin Tanr1 anlayist
Filistin’den tutun Kapadokya ve Iskenderiye’ye uzanincaya kadar var olan dogu
ruhaniyetine niifus etmistir.®®® Ruhaniyetin yaninda, Hristiyanlarin Klasik kristosentrik
(Hristiyanlikta Mesih merkezli din anlayisi) geleneginde, Tanri’ya yonelmek igin
kesinlikle maddi diinyadan yiiz ¢evirmek yoktur; ¢ilinkii onlara gore tiim canlilarda Tanriy1
bulmak miimkiindiir. O, bu konuyu Kardinal Bellarmin’in, 16. yiizyilda, “yaratiklarin

k’3610

merdiveniyle Tanr1’ya ¢ikma seklinde isimlendirdigi sey budur.

Garaudy’ye gore tektanricilik Ibraniler tarafindan icat edilmedigi gibi onlar, ¢oktanricilig
kendi kavmiyetci ¢ikarlari i¢in uygun goriip bu durumdan istifade etmis ve basarilari igin
kullanmiglar.  Tektanriciligin  gelisip  olgunlasgtigi  topraklar olan Misir ve
Mezopotamya’daki Ibrani haham gelenegi 1rk¢1 bir anlayisla bu diisiinceyi gasp etmistir.
Yahudi inang geleneginde de bir sekilde Tanri-Kral ve Peygamber-Kral iliskisi inanci
vardir. Garaudy’ye gore Hristiyanlarda ise Hz. Isa’nin anlattig1 din anlayis1 ve onun Tanri
anlayis1 devrimci bir karakter tagimaktadir. Hristiyanligi resmi din olarak kabul eden ilk
Roma imparatoru I. Konstantin’den sonra Roma ve Bizans’ta da hatali bir tanri anlayiginin
hakim oldugunu gormekteyiz.®* Bu noktada Krallara tanrilik ithaf etme inanci genis
kitleler tarafindan da zaman zaman kabul gordii, bunun i¢in bazi Roma rahipleri soyle
soylediler: Hz. Isa’da insana ilahlik yolunun agcilabilmesi i¢in Tanr1 kendisini
insanlagtirmigtir. Bu inang bir siire kabul gormiis olsa da Pavlus kiliseyi hakimiyetine
alarak tekrar daha onceki geleneksel kadiri mutlak Tanr1 fikri benimsendi.®*? Marx’in
deyimi ile: “Garbin puthaneleri, kilise ve medreseleri; dolandirict akillar1 ile heves ve

ihtiraslarinin doktiikleri kanlar1 gizlemeye ¢alisiyorlar.”¢®

807 Garaudy, Yirminci Yiizyilda Marksizm, 188.
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613 Muhammed fkbal, Kulluk Kitabi, ¢ev. Ali Nihat Tarlan (Istanbul: Sufi Kitap, 2006), 174.
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Garaudy, Hristiyan bagnazhigini yeri geldiginde kinamaktadir; ama Hz. Isa’nin dgretilerini
bundan ayr1 tutmustur. Fakat Pavlus’a gelince o, 20 asirdir kilisede hakim olan; Eski
Ahit’inkinden ¢ok farkli olmayan, giicti kutsallastiran, konstantinizm’i de doguracak olan
“siyasi pavlusguluk” anlayisin1 olusturan kilise-giic birlikteligine dayali bir galibiyet

gelenegini baslattigini ifade etmistir.®

Yazar eserlerinde Hristiyanligi iki donem seklinde anlatmaktadir, Pavlus 6ncesi ve sonrasi,
Hz. Isa ile baslayan yeni bir donem Eski Ahit’e bir nevi devrim seklinde tarif edilirken,
sonraki donemi ise dini siyasetin ve giic odaklarmin tekeline aldigini sdylemektedir.
Yahudi ve Hristiyanlar basta olmak {izere zaman zaman krallara tanrilik ithaf edildigi gibi
tanrilarin  krallar1 secip gonderdigi bir inang da mevcuttur. Ancak Miisliimanlarin
peygamber kabul ettigi, Hz. Siileyman ve Hz. Davut peygamber degiller sadece birer kral
olduklar1 anlayis1 vardir. Islam inanci igin bdyle bir sey sdz konusu degildir; ciinkii

Islam’da Tanr1 ile peygamberin konumu nettir.
2.2.2. Garaudy’nin Uluhiyet Anlayisi

Garaudy, Allah lafz1 ile tanr1 kavramini ayr1 tutmaktadir. Allah kavramini ilahi vahiy alan
dinlerin Tanrist i¢in kullanirken, filozoflarin tanrisinin Allah olmadigini séylemektedir.
“Zorunlu varlik” veya “hareketsiz hareket ettirici” gibi tanmimlamalar Allah’1 ifade
etmezler, bunlar sadece o filozofun tanrisidir.®® Fazlur Rahman’mn ifadesi ile Allah
diisiincesi islevseldir; onun ne oldugu veya olmadig1 degil, onun yaptig1 sey 6nemlidir.5°
Bir nesne gibi Allah zaman ve mekéan sinirlarina konulamaz, O, bu smirlarin disindadir.
Kur’an’in tasvir ettigi Allah kavrami ger¢ek anlami ile benzersiz ve tek olan tevhid ilkesine

dayanir.®’

Garaudy’ye gore Allah her an yenilenen, bir anda olan ve belli bir amaca sahip bir
eylemdir. Garaudy, diisiindigii ve kendi ifadeleri ile tanimladig1 seyin Allah olmadigini
soylemektedir. Ciinkii Allah insanin bildigi anlamda somut bir nesne degildir. O, siirekli
bir sekilde yenilenen, belli bir hedefi olan varliklar1 yaratan ve her tiirlii konuda varligini

hissettiren bir eylemdir. Bunun i¢in de Allah’in varlig1 ispatlanamaz, ispatlanirsa 0 zaman

®14 Garaudy, Avons-nous besoin de Dieu?, 83.

615 Garaudy, Endiilii; ‘te Islam, 206.

816 Fazlur Rahman, Isidmi Yenilenme Makaleler II, ¢ev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1999),
33.

817 Fazlur Rahman, Islami Yenilenme Makaleler 111, ¢ev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1, 2010),
15.
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varlik olmasi gerekir. Allah’in varhigimi kabul etmek sadece iman konusudur, iman da
ispata gerek duyulmadan kabule dayanan bir postulattir.5'® Garaudy, bu diisiincesi ile deist
fikirlere karsi bir durus sergiledigini ve onlardan farkli distindiigiinii gormekteyiz.
Garaudy, insanmn kalbinde Allah inanci ile insan oldugunu sdylemektedir.?*® Zira Kur’an
ayetlerine gore Allah kendi varlik ve eyleminin ispati olarak “isaretlerini/ayetlerini”
insanlara gondermistir. Aklin1 kullananlar i¢in dogadaki diizen ve giizelliklerden Allah’in
varligin1 bize gosteren bir¢ok delil vardir. Bu durumu Kur’an su sekilde aktarmustir:
“Allah, hak ve adaleti ayakta tutarak, Kendinden baska tanri olmadigin bildirdi; melekler
ve ilim sahipleri de bunu ikrar ettiler. (Evet) O’ndan bagka tanr1 yoktur; o mutlak gii¢c ve
hikmet sahibidir.”®2°

Garaudy, Allah’in varhik delilleri olarak sunulan argiimanlarin ilgisini ¢ekmedigini,
Thomas Aquinas (1225-1274), Descartes, Ibn Riisd veya Gazzali bu deliller kimden gelirse
gelsin fark etmez, demektedir. Ciinkii Allah’in varligi bu sekilde ispat edilemeyecegi gibi
bu durum bizi askin Allah olmayan bir seye gotiirdiigiinii ifade etmektedir. Allah’in bu tiir
argiimanlara yani insanin kendi eli ve akli ile irettigi ispatlara ihtiyag duymadigimn
soylemektedir. Ciinkii bu tiirden ispatlar insan1 Batil bir inanca gétirdiigii gibi bireyi
tanritanimaz bir duruma da getirebilir. Garaudy, hassasiyetini su sekilde 6zetlemistir:

“Ben, Allah vardir, demeyi dahi kifir addedegelmisimdir. Var olmak,
algilanan veya disiiniilen seylerin hepsine aittir. Allah ise bu varliklar
ailesine ait degildir. O, bunlar1 var kilan eylemdir. Allah’in bir tecellisi
olan insan agisindan var olmak demek, kendisini var eden o eylemi
yasamak demektir. Ispatlanmayan, ama kendini gdsterendir 0. Bu, tek
basina diisiincenin hig¢bir egzersizi ile degil, aksine biitiin hayatin bir
¢cabasiyla miimkiin olmaktadir. Allah’1n yasayan var olusunun, 0 var olusa
imanla sekillenen bir eylemden baska sahidi yoktur. Goriillmeyeni gorilir
kilmak. Giizelligiyle ve cagrilariyla birlikte...”%2!

Garaudy, Allah kavrammin kendi kafasinda netlesmesine Maurice Blondel’in bir
konferansinda karar verdigini, iniversite birinci sinifta katildigi bu konferansta Blondel’in
“Hareket felsefesi” ile tamigmistir. Blondel, bu felsefeyle birey kendi iradesi ile ruhun
faaliyetleri sunucu tabiatiistiine ulasmay1 hedeflemistir. Buna gére metafizik alanda varlik
gostermek ancak boyle miimkiindiir. Gergekten ruhsal bir kimildayis seklinde ifade edilen

hareket felsefesi, dini, metafizik veya estetik anlamdaki her tiirden insani faaliyettir.

618 M. Saim Uysal, “Roger Garaudy” (Erisim 07 Agustos 2022).
819 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 428.

620 Al-i Imran,3/18.

621 Garaudy, Hatiralar, 333.
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Hareket sayesinde insanda ickin olan askinlik disariya ¢ikar. Insanm 6ziinde hareket
bulundugunda ancak hareket sayesinde insani taniyabiliriz. Blondel, hareketin var olmak,
diistinmek Ve istemek arasindaki uyumu aramak oldugunu belirtmistir. Baska bir deyisle bu
diisiince sonucu hareket ile Allah meselesinin birbirine siki sikiya bagli oldugu
iddiasindadir. Ciinkii hareket Allah ile insan arasindaki temel kopriidiir, her ikisini de
birbirine bu koprii ile baglar ve hig birisinin vazgegme liikksli yoktur; ¢ilinkii birisinin
vazgecmesi ile digeri de yok olur. Garaudy, Blondel’in hareket felsefesini tanimlarken
bunun bir diisiinme tarzindan ziyade bir yasam felsefesi oldugu kanaatine varmistir. Bu
felsefe ickinligi degil askinligi savunur. Garaudy, hareket felsefesinin onu Don Kisot gibi
diistinmeye sevk ettigi gibi imanla ve inangla takviye edilmis bir kalkan giymis gibi
hissettigini iddia etmektedir. Garaudy, bundan sonra Allah’1 bir statik varlik olarak degil de
bir eylem seklinde diisiinmeye baslamistir.®?? O, bu felsefeyi tanidiktan sonra hayatini buna

gore diizenlemis ve bu felsefeyi kendine rehber edinmistir.

Garaudy’ye gore Allah’t tarif eden her tiirlii agiklama yetersiz kalir, Allah insanlarin algi
diizeylerinin diginda, tiim tanim ve kavramlarin 6tesindedir. Allah’1 konu edinen bir husus
s0z konusu oldugunda tiim beser kelamindan azade bir sekilde, yeterli olmasa da yalnizca
tesbihler yolu ile simgelerle ve esrarli ciimlelerle ifade edilebilir. Kur’an’in en biiyiik
yorumcularindan Zemahseri’ye gore insanin bilmedigi bir seyi ancak bildigi baska bir seye
benzetmeler yolu ile tarif edebilir. Zemahseri, bu konuya bir ayet 6rnek vermektedir:
“Takva sahiplerine vadolunan cennetin 6zellikleri sOyledir: Zemininde irmaklar akar;
yemisleri ve golgesi siireklidir.”®?® Garaudy, buradaki cennetin bir tesbih oldugunu,
insanlarin  bildigi tecriibe sahibi oldugu bir kavramdan hareketle, cennet bahceye
benzetilerek tarif yapilmistir. Bu miifessire gore ilahi sozler insanin algilayip
diisiinebilecegi seyler olmadigini, yalnizca tarif edilebilecegini sdylemektedir.5?* O, Allah’1
herhangi bir seye benzetip anlamadigimiz gibi onu bir cisim seklinde yer ve zamana da
koyamadigimiz igin Allah’1 bilim dili ile de agiklayamiyoruz. ilahi kelam sadece sairane

olabilir,5?° Allah’mn varligin1 kanitlamaz yalnizca onu animsatir.

Garaudy’nin zihin diinyasinda Allah kavraminin olgunlagsmasina katki saglayan diger bir

isim de Varolus felsefesinin kurucu babalarindan birisi kabul edilen Soren Kierkegaard’dir.

622 K ocakoglu, “Garaudy’nin Allah ve Tevhid Inancinda Eylem Kavraminin Onemi”.
623 Rad,13/35.

624 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 383.

625 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 88.
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Ozellikle aydinlanma caginin karakteristik 6zelligi olan nesnellige degil 0, 6znel bir
hakikatin 6nemini belirtmis ve on plana ¢ikarmistir. Kierkegaard’in {inlii eseri “Korku ve
Titreme” Garaudy’nin deyimi ile géniil goziinii agmakla kalmamis, onun, felsefesinin
temelini olusturmustur. Ozellikle Hz. Ibrahim’in teslimiyeti, ayrica akildan daha fazla 6n
plana ¢ikan iman anlayisi tam anlamiyla Garaudy’yi derin bir uykudan uyandirmis ve
etkisine almigtir. Kierkegaard, o giine kadarki iman anlayis1 olan mantik ve ahlaki degerler
lizerine oturan anlayis1 degistirmis; Hz. Ibrahim rneginde oldugu gibi ispat gerektirmeyen
bir iman hakikatini getirmistir. Garaudy’nin de rehber edindigi bu yol, bilimin sebep sonug
iliskisi iizerine kurulu olan baglamin ¢ok Stesinde bir iman anlayisim olusturmaktadir.52®

Daha da 6tesi Kierkegaard’in Tanritanimazlik tanimlamasini da benimser; ¢iinki bu durum

kamil bir imandan 6nceki en son merhaledir.

Garaudy’ye gore tarihi siireg igerisinde genel olarak kabul goren Allah kavrami bir kral
siliieti seklinde olmustur. Bu anlayisin yikilarak yerine daha askin bir Allah diisiincesinin
olugmasint MarX, Freud ve Nietzsche gibi aykiri filozoflarin isyana varan elestirel
diistinceleri neden olmustur. Tanri’ya ¢ok ciddi sorgulamalar getiren bu anlayis, sadece
Hristiyan kilisesinin ve filozoflarin sevimli olmayan tanrilarimi yikmakla kalmadi,
Konstantin’in, kutsal ittifakin ve buna benzer Tanr1’y1 bir zorba gibi kullanan tiim Tanri
anlayislarint yikmistir. Garaudy’ye gore Allah’t akil ile agiklamaya ¢aligmak gereksiz bir
ugras ve bos bir ¢abadir. Garaudy’ye gore Kierkegaard, Marx, Nietzsche, Blondel, Freud
gibi filozoflarm Allah anlayismin koklerinde “Ug¢ Diinyanin  Bilgeligi” olarak
isimlendirdigi Iran, Hint ve Misir cografyalarinda ortaya ¢ikan dinlerin de nemli bir etkisi
oldugunu belirtmistir. Diinyanin eski medeniyetlerinden olan bu uygarliklar: inceleyen
Garaudy, bu koklii medeniyetlerin sahip oldugu inanglar1 6n yargilardan ve yanilmalardan
armdirarak incelemistir.%?’ Bunlardan edindigi anlayis1 islam inang sistemi iginde eriterek,
bir Allah inancim en iyi sekilde Kur’an-1 Kerim’in tarifi ile buldugu igin Islam’
benimsemistir. O, bir anlamda biitiin diisiince sistemlerini stizerek bir 6ze vardigini ifade

etmektedir.

Garaudy’nin Allah inancinin temellerine baktigimizda antik Misir’da cenazelerde okunan
metinlerden olusan “Oliiler Kitabrmn etkisi oldugunu gérmekteyiz. Bu kitap baglaminda

insan hayatina tanrisal bir boyut katmaktadir; ¢iinkii insan evrenden bagimsiz olmadig1 gibi

626 K ocakoglu, “Garaudy’nin Allah ve Tevhid Inancinda Eylem Kavraminin Onemi”.
627 Kogakoglu, “Garaudy’nin Allah ve Tevhid Inancinda Eylem Kavraminin Onemi”.

137



bu evrenden de sorumludur. Garaudy’nin inan¢ temelinde bir diger medeniyet olan Hint
kutsal metinleri “Vedalar ve Upanisadlar’in da izini gormekteyiz. Bu metinler sayesinde
birey kendi tanrisal boyutu ve yakinliginin farkinda olur bu da bireyin ikinci dogusu kabul
edilir. Garaudy, Hint kutsal metinlerinden mistik bir ruh edinmistir. Bu inang ¢ergevesinde
Allah vahiy gonderen degildir, bunun tersine mutlak bir hakikate varmak i¢in insan zihni
ile birleserek hareketi esas alir. Garaudy’nin Iran medeniyetine ait etkisi ise Zerdiist
inancina aittir. Garaudy’ye gore Zerdiist Allah ile olan bagini kurbanlar keserek ve ayinler
yaparak degil, insan hayatina ilahi bir boyut kazandirarak bunu yapmustir. Zerdiist,
antropomorfik tanri1 anlayiglarina karsi ¢ikarak tek tanri anlayisini benimsemistir ve bu tek
tanr1 da 6zgiirliigli yaratmistir. Bu 6zgiirliik sonucunda da iyilik ve kotiiliik arasinda tercih
yapan insanim kendisidir. Bu Zerdiisti anlay1s diinyay1 daha da giizellestiriyor;®?® ¢iinkii bu
yolda yiiriiyen sorumlu davranarak ben diinyay1 daha adil, daha giizel ve yasanilabilir hale

nasil getiririm diye kendini hesaba ¢eker.

Garaudy’nin Islam inancindaki Allah ile ilgili diisiincesine bakildiginda: Garaudy’nin
Allah anlayisinin gergevesini Ihlas siiresinin belirledigi goriiliir: “De ki: O, Allah’tir, bir
tektir. Her sey ona muhtactir, o, hicbir seye muhtag degildir.”%?° Garaudy, bu ayetlerden de
hareketle Allah’in varlik olmadigi, varligi yaratan mutlak bir eylem oldugu sonucuna
varmaktadir. Ancak bu yaratma insan1 astig1 gibi bunu 6lgmek ve ortaya ¢ikacagi zamani
hesaplamak da insani asar. Insan aklm ise siirekli bir sekilde yaratma fiili olarak
isimlendirir. O, Allah’in siirekli yaratma halinde olmasi noktasinda Kur’an-1 Kerim’in su
ayetini delil getirmektedir: “Goklerde ve yerde bulunanlarin hepsi O’ndan ister. O her an
yaratma halindedir”®° Garaudy’ye gore Allah bu ve benzeri ayetler dogrultusunda siirekli
hareket halindedir, olaylara anlik miidahale eder ve yon verir. Bu yaratma tesadiifi degil bir
amag ve gaye ile yapilmaktadir. Zira onun Allah tasavvuru tam olarak teist bir anlayistir.
Deliller konusunu ve akilin kullanilmasi noktasinda imanci bir anlayis ile hareket eden

yazarin, Allah inancin1 tam bir teslimiyet olarak kabul etmekte oldugunu gordiik.

628 K ocakoglu, “Garaudy’nin Allah ve Tevhid Inancinda Eylem Kavraminin Onemi”.
629 Thlas,112/1-4.
630 Rahman,55/29.
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2.3. GARAUDY’YE GORE FELSEFE

Felsefe hakkinda degisik tanimlamalar yapilmistir: “Felsefe, var olanlar {izerine bilingli,
planli bir diisinmeden dogmustur.”®! Baska bir ifade ile tabiat ile ilgili genel bir inceleme,
soru sorarak bir hakikat arayist ve evrensel bilimler ile birlikte aleme biitiinciil olarak
yaklasan insan diisiincesinin bir iiriiniidiir.®*? Bu insani faaliyeti bize en iyi 6zetleyen Antik
felsefedir. S6z konusu felsefi olusum ti¢ safhadan meydana gelmektedir: Birincisi Helen bu
da iki doneme ayrilir; Sokrates Oncesi ve Atina donemi, ikincisi Helenistik dénem ve

ticiinciisii de Roma doénemidir.5*3

Garaudy, hayalindeki felsefeyle tanigmasini daha on sekiz yasinda bir felsefe 6grencisi
iken tistadi, Blondel’in etkisinde kalarak bulmustur. Felsefeyi hayatin bir gergegi seklinde
isimlendiren Garaudy, bu ger¢ek ve anlamini Blondel’in “Hayati, bana ait olmaksizin

bende olan bir giiciin etkisiyle, bir siir gibi yasamak...”%%*

seklindeki diisiincesinden ilham
almistir. Garaudy, felsefeyi uyuyan kitleleri uykusundan uyandiracak bir savas seklinde
isimlendirmektedir. O, felsefe arayisini diigiincesinin yeni olusmaya bagladigi 1933
yillarinda bir kariyer amaci tasimadan, i¢inde bulundugu zihni kargasay1 asmak ve tarihteki
bir anlam arayis1 seklinde ifade etmistir.%*® Garaudy, 6grenciliginin ilk yillarinda hayatin
gercegini Platon’un magara benzetmesinden ibaret olduguna inandirilmistik, demektedir.
O, bundan sonra, Schopenhaur’un etkisinde kalarak bu diinyanin deliler ve haydutlarin
mekani oldugunu 6grendim. Son olarak, Léon Brunschvicg ve Descartes’ten da biling
disinda higbir seyin olusmadigim1 her seyin burada meydana geldigini 6grendigini

belirtmistir.5%®

Garaudy, Grek felsefesinin “Yunan mucizesi” seklinde isimlendirildigini; fakat ¢evresinde
barbar topluluklarin oldugunu ifade ederek, bu durumu yadirgamistir. Helen kiiltiiriiniin
ortaya ¢ikisini da sasirtict bulan Garaudy, Sokrates 6ncesi filozoflarini “dahi” bir topluluk
olarak gormektedir: Thales, Parmenides, Anaksimenes, Heraklitos gibi filozoflar Pers
imparatorluguna bagli Anadolu’da diinyaya gelmisler. Ona gore bu disiiniirler eserlerini

Yunanca yazmakla birlikte, diisiince ve kiiltiir olarak Hint, Iran, Asya ve verimli hilal

631 Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (istanbul: Remzi Kitapevi, 1999), 18.

632 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, cev. H. Vehbi Eralp (Istanbul: Sosyal Yayinlar, 1998), 1.

633 Ahmet Arslan, flkcag Felsefe Tarihi Sofistlerden Platon’a (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2018), 2/1.

834 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 23.

835 Garaudy, Bati: Tercrizmi, 24.

636 Garaudy, Hatiralar, 33.
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cografyasindan beslenmistir.?®” Garaudy’ye gore Eski Yunan medeniyetinin &nemli
merkezleri Girit ve Fenike olmakla birlikte bu medeniyetlerin ilham aldiklar1 ve
beslendikleri yer daha ¢ok Misir’dir. O donem tarihgi ve filozoflar1 da Misir’a derin bir
saygi ve hayranlik beslemistir. Bunun en giizel 6rneklerinden birisi de Platon’dur. Onun
diializminin ilham kaynagi Misir’dir. Ona gore 0 donem filozoflar1 siyasi model olarak da
Misir’1 6rnek almaktaydi. Clinkii Yunan ¢ok kotii bir demokrasi 6rnegi yasarken Platon’un
hayalindeki gibi istikrarli bir sistem Misir’da vardi. O, “Utopyalar, Devlet ve Yasalar” da
bu sistem ve diizeni aramustir.%*® Kisaca Garaudy, bu parlak medeniyetin kaynagmin
anlatildig1 gibi bir “Yunan mucizesi” olmadigini sdylemektedir. Gergek su ki sdz konusu
medeniyet aslinda Yunan kiiltiriinden degil Asya kaynakli bir kiiltirden beslendikleri

halde Yunan medeniyetine mal edilmistir, isin 6zii budur.

Garaudy, Batili diisiince anlayisina gore filozof olmanin sart1, Greklerden bu yana olusmus
olan gelenege bagh kalmak kaydiyla diisinmek gerekmektedir.?®® Fakat, Klasik Avrupa
diisiincesinin goreceli oldugunu sdylemek, Hegel’i, Kant’1, Nietzsche’yi ve Marx’in inkar
edilmesi ile degil 6teki diinya dedigimiz ii¢ diinyanin bilgi birikimi ve degerlerini yok
saymaktir.%° Ona gore bu ii¢ diinya bilgeliklerinin bize dgrettigi, Descartes¢1 ve Faust’cu
Ogretilerinin bize anlattig1 tabiat dahil her seyin insana aidiyetinin aksine, insan dahil tiim

varh@gmizin tabiata aidiyetini bize dgretmektedir,®*

yazara gore dogru olan da budur.
Garaudy, felsefeden ne 6grendigini de su sekilde anlatmaktadir:

“Felsefede Platon’dan, insan ile Tanri1’y1, ayni sekilde insan ile dogay1
karsi karsiya getiren aklin ve duyumsanabilir olanin radikal diializmini ve
Aristotales’ten de toplumda oldugu gibi dogada hiyerarsik kilinan
kavramlarin ve kategorilerin hapishaneye benzer bdélmelere ayirmasini
yani asirlar siiren skolastik bir donemden sonra Kilise’nin resmi 6gretisi
olan Varlik felsefesinin ve egemenlik teolojisinin temellerini
éigreniyorum.”642

Garaudy’ye gore Platon, diializm konusunda en kokli degisimi saglamis filozoflardandir.
O, duygular alemi ile akilla kavranilir diinya, beden ile ruh, deger ile vakia arasinda kokli
bir diializm olusturmustur. Platon’un diializmi gerekli gérmesinin sebebini de sosyal diizen
ile ahlakin tahkim edilmesi olarak aciklamistir. Hatta bu diializmini kanun ve devlet

diizenine de uygular, devletin ihtiyaglar1 dogrultusunda aile planlamasinin diizenlenmesi

837 Garaudy, Filistin, 20.

638 Garaudy, Bat: Terérizmi, 69-71.

839 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 63.
640 Garaudy, Hatiralar, 457.

841 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 282.
842 Garaudy, Bat: Tercrizmi, 80.
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gerektigini otoriter bir eslesme yapilmasini onermistir. Garaudy, “Gergekligin, bilincin ve
sosyal diizenin bu dialist ve baskict anlayisi, Bati’da Kierkegaard, Marx ve Nietzche’ye
kadar iki bin yildan daha fazla bir siire hitkiimran oldu.”®*® Platon’a gére ruh ile beden iki
ayr1 toz’diir,®* bunlar birbirine bagl degildir bir bendenden baska bir bedene gegebilir,
yani bir ruh gogii seklinde tanimlanabilir. Reenkarnasyon teorisine gore “ruh, beden
tizerinde etkisi bilinmekle birlikte, goriilmeyen ve dogrudan miisahede edilmeyen bir
seydir.”®® Sonraki donemlerde ontolojik olarak diializm ii¢ gesit olarak siniflanmustir:
Ozgiirliik diializmi, yiiklem diializmi ve Kartezyen diializmi. Hegel’de ruhu bir tohum gibi
algilamamiz gerektigini, 6z olarak var sonra ortaya ¢ikar ve biiylimeye baglar en sonunda

olgunlasarak kemale erer.54

Garaudy’nin varolusguluk felsefesi ile ilgili diisiincesi: Bir donem varolusgu felsefenin
savunucularmdan Nietzsche nin yolundan giderek “Dieu est Mort (Tanr1 Oldii)” adiyla bir
kitap kaleme aldi. Nietzsche bu fikir iizerine 6ldii; fakat Garaudy bu diisiince iizerine
O0lmedi. Kendi kitabin1 yazdiktan 20 yil sonra, ezeli ve ebedi olanin evren degil Tanri
oldugu kanaatine varip 30 yil bu inang iizerine yasayip 61dii.?’ Garaudy, Nietzsche’nin
hayat goriislerini hi¢ paylasmadigini; ancak onu biiyiik bir sair ve kahin olarak gordiigiinii
kabul eder.*® Yalmz en cok etkilendigi konu ise kdhnemis eski ve yaniltici fikirlerin

lizerine azim ve kararlilikla gitmesini takdir etmistir.

Garaudy’ye gore Martin Heidegger (1889-1976) Bat1 metafizigi noktasinda bir baslangig
arayisindadir. Bir nevi bir ¢ikis yolu aramaktadir fakat bir sonu¢ alamaz. Ciinkii artik
baslangi¢ i¢in bir varlik yoktur. Bu arayis iginde varolusculuk noktasinda Sartre
kendisinden 6nceki Husserl ve Heidegger’in fikirlerinden etkilenmistir. Ayrica Sartre 1938
yilinda kaleme aldig1 ve felsefede bir manifesto 6zelligi tasiyan “Bulant:” isimli eserinde

onlarm bu konuda birakti1 mirasi devam ettirmistir.®4®

Garaudy’nin felsefi diislincesine gore bir eylemin insani bir eylem olabilmesi ve insani
zirveye tastyabilmesi i¢in ilahi bir yanki tasimasi gerekir. Sayet ilahi taraf eksik kalirsa

siirsel lretim, siyasi faaliyetler, ask ve inang¢ eylemleri gercek anlam ve hedeflerine

843 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 44.

644 Aristoteles, Ruh Uzerine, gev. Zeki Ozcan (Ankara: Sentez Yaymcilik, 2014), 70.

845 Adnan Biilent Baloglu, Islam’a gére Tekrar Dogus Reenkarnasyon (Ankara: Kitabiyat, 2001), 166.
646 Hegel, Din Felsefesi Dersleri, 53.

647 Ahmet Varol, “Ahmet Varol’dan: Roger Garaudy”, Tiirkiye Yazarlar Birligi (23 Haziran 2012).

648 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 49.

849 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 95.
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ulasamaz. Hayatinin 6zeti olarak; sanatsal liretim, Siyaset ve inang sadece bir seye yarar;
onlar bir potada tutabilmek. Iste felsefe denilen sey budur; yani en azindan benim felsefem
dedigi seyin bu oldugunu belirtmistir.®*® Garaudy, hayat: boyunca yanlis buldugu degerlere
kars1 ¢ikmistir. Bunu yaparken bu devrimci yapisini ve hayatindaki anlam1 inancina borglu
oldugunu sdylemekten de geri durmamustir. Bat1 diinyasinin Descartes’ten bu yana felsefe
dahil tiim bilgi alanlarina bir yararcilik ile yaklastigina dair bir kanaat tasidigini, bundan
otiiric de pazar kutsallastirilmig, pozitif bilimlerde gelisme kisir bir dongiiye girmis ve
bundan 6tiirii istenen ilerleme saglanamamistir. Garaudy, felsefeyi bir hakikat arayisi ve

ezilen siiflarin uyanmasi igin gerekli gormektedir.

2.3.1. Nebevi Felsefe

Nebevi felsefe, Islam medeniyetinde filozoflar bu konu iizerinde énemle durmustur, ibn
Sina ve Ibn Arabi’nin ¢alismalarindan sonra varlik felsefesi énemini yitirmis onun yerine
sevgi ve agk felsefesi de diyebilecegimiz bir eylem felsefesi n plana ¢ikmistir. Garaudy’ye
gore bunu Hristiyan diinyada devam ettirenler ise Raymond Lulle (Mallorca yazar, filozof
ve ilahiyat¢1), Maitre Eckhart (Alman teolog, mistik ve filozof), Jacob Bohme (Alman
Hristiyan mistik ve filozof), Giambattista Vico (italyan siyaset felsefecisi, hukuk¢u ve
tarihgi) ve Fichte®! olmustur. Garaudy, bu diisiiniirlerden sonra nebevi felsefeyi Bati
diinyasinda sanat¢1 ve sairler siirdiirmiistiir. Bati’nin temel yanlisi, pozitivist felsefenin
altyapisin1 olusturan her seyi maddi bir distinceyle Olgiilebilir olarak kabul etmesidir.
Halbuki insan varliginin temelinde olaganiistii yticelikler barindirmaktadir, giizellik, sevgi
ve ask gibi bunlarin maddi degerler ile oOlgiilebilmesi temel yanilgi oldugunu ifade
etmistir.5%? Nebevi felsefenin iki ana kaynagi vardir: Tlki Islam diisiincesidir, ikincisi ise

Bat1 diisiince gelenegidir.

Garaudy’ye gore Bati felsefesinin koydugu temel kriter daha fazla “bilgi nasil
miimkiindiir?” nasil elde edilir? iken, Islam felsefesinin temel ilkesi ise “peygamberlik
nasil miimkiindiir?” burada sorulmasi1 gereken temel soru peygamberi felsefe mi ya da
elestiri felsefesi mi? olacagidir. O, Antik Yunan felsefesinde sofistler ile baslayan ve
Sokrates ile devam eden siiregte, yiicelik kavrami ister insan isterse de Tanr ile ilgili olsun

anlammi yitirmeye basladi. Ancak sunu unutmamamiz gerekir ki Heraklitos ile

850 Roger Garaudy, Parole d’homme (Paris: Robert Laffont, 1975), 136-225.
851 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 129.
852 Yazar, Islami Secen Unliiler, 176.
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Empedokles’in yazdiklarina ilham kaynagi olan bir yiicelik oldugunu goriiriiz. Fakat her
iki filozofun da yazdiklari filozoflar degil de sairler tarafindan kesfedilmistir.®>

Garaudy’ye gore bundan sonra Bati felsefesinin temsilcileri basta Descartes, Sokrates,
Locke ve Kant’a gelinceye kadar bilmenin yollarii 6grenmeye calistilar. Bundan dolay1
ilging bir diinya insa ettiler, 6rnegin varlik felsefesi gibi. Ayrica bu felsefenin bir diger
ilging icadi da Ozne bulusudur. “Diisiiniiyorum, o halde varuim.” Diyen Descartes,
kendisinin diigsiinen bir varliktan baska bir sey olmadigini sdylemesi, diinyanin birgok
giizelligini i¢inde barindiran biitiinliige aykiridir. Garaudy’ye goére bu sig anlayis hayal
diinyas1 dahil sevgi, giizellik, ask ve daha birgok gercek giizelligi ve gergegi sokiip
atmaktir. Bu tarz diisiince hayatin birgok boyutunu tek boyuta indirgemektedir. Insanlari
tek tip diisiince ve tek tip yasam bi¢imine hapsetmektedir, manevi hayatin anlamini ortadan
kaldirmaktadir. Yazara gore bu bir g¢esit golge tiyatrosu gibi Bati felsefesi kisir bir
dongiiden ibaret kalacaktir, 6zne-nesne, materyalist-idealist agkin boyutun goz ardi edildigi
bir catisma ortami dogacaktir, birey merkezli, akilci, maddeci ve ruhgu gibi gercek
olmayan sahte bir sorun iizerine ¢atismalar yapilacaktir.®* Bat1 felsefesi tarih boyunca
gercek felsefe problemlerine enerjisini harcayacagina, bu sahte problemler ile ugrasip

durmustur.

Garaudy’ye gore Kant gibi gergek varligin askin hakikatini kesfe sahip bir deha dahi, bu
sahte problemleri bir gergeveye oturtmaya ¢alismis ama basaramamustir. Aslinda Kant, Ibn
Arabi’ye yakin bir anlayis ile nebevi diisiinceye gore diinyanin devamli bir sekilde
yaratiliginin gergeklestiricisi tezine karsilik olan Batili 6zne-nesne karsitligina dayanan
gergevenin disina ¢ikamadi. Ona gore daha sonra ¢ikis yolu Hegel ile basladi. O, 6zne ile
nesneyi uzlastirarak, varligi kavrama indirgeyerek sorunu ¢ozdii. Hegel’in bu felsefesi
sanat, din ve agk gibi sorunlu alanlar1 arindirarak hakiki anlamlarina kavusturmustur, yani
olmalar1 gereken noktaya gelmislerdir. O, Tanr1 ile insan Slmiistiir, 6zne ile nesne yoktur,
geriye sadece kavram kalmaktadir, kisaca her sey kavramdan ibarettir, demektedir. Marx
bunu Bat1 felsefesinin sonu olarak isimlendirmektedir. Garaudy’ye gore bu trajedi bittigine
gore artik felsefe yapmaya da gerek yoktur. Yalmizca bu catismadan kurtulanlar ise

Kierkegaard, teologlar, Marx, Nietzsche, sairler ve devrimciler olmustur.® O, bu

853 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 125.
84 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 127.
855 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 128.

143



tiyatronun bittigini gérmeyenler ise Hegel’in artiklarini kullanarak oyalanmaya devam

ettigini ifade etmektedir.

Islamiyet oncesi eski diinyanin 6nemli felsefe merkezlerinden birisi Iskenderiye idi.
Iskenderiye, “Helen-Yahudi felsefesinin, Yeni-Pythagoras¢iligin ve Kuskuculugun yeniden
dirilisinin viicut buldugu yer olmustur.®®® Garaudy, 641 yilinda Islam ordulart Amr b. As
komutasinda bu sehre girince, burada bulunan Eski Yunan, Misir, Hint, iran ve
Mezopotamya medeniyetlerine mensup bilgelikler ile Islam diisiincesi zaman zaman
catismis zaman zaman da birbirlerini besledigini sdylemistir. Ona gére Islamiyet burada
hakimiyet kurduktan sonra, Miisliiman filozoflarin ¢alismalari, Yahudi Philon, Hristiyan
Plotinos, Origenes, iskenderiyeli Klement ve Proklos’un ¢alismalar ile birlesince genelde
Grek felsefesine ait eserler 6zelde Aristoteles’in eserleri serh edilerek yeni bir sentez

ortaya ¢ikmistir.%’

Garaudy’ye gore bu ¢alismalar sonucu, Iskenderiye’de felsefe basta olmak iizere diinyaya
evrensel bir bilgi mirasi birakilarak, birgok medeniyetin manevi katkilar1 ile Sokrates
oncesi bilgilerin sentezi yapilarak Helenizm’in dogusuna da zemin hazirladi. Ornegin
Platon ile Hint kutsal metinleri Upanisadlar’dan bir sentez meydana geldi.®*® Garaudy, yine
ilk Islam filozofu kabul edilen Kindi, Grek felsefesi ile Islam diisiincesini birlestirme
gayreti i¢erisinde oldugunu belirtmektedir. Onun, bu konuda basarili olamamasinin sebebi,
Islam’m askin bir Allah anlayisina karsilik, Grek filozoflar1 Sokrates, Aristoteles ve daha
sonralart Plotinos’un Tanri-insan iliskilerinin farkli olmasindan kaynaklanmaktadir.®®
Kindi bu iki farkli diigiinceyi birlestiremeyince, onlart yan yana getirmeye ¢alisti. Misal
olarak, Aristoteles mantigini takip etmistir, ayrica Kur’an’daki yaratig teorisi inancini da

korumaya calismaktadir. Kindi’den sonra Farabi bu konuda daha basarili bir sentez

calismasi ile Aristoteles’i merkeze almaktadir.

Garaudy’ye gore Farabi’nin bu asir1 Aristocu anlayist ve sevgisi onu, “O her an yaratma
halindedir, "%®° ayetinin geregi olarak Kur’an’1 eylem felsefesinden uzaklastirmaktadir. Bu
anlayis onun tekrar Greklerin fosillesmis varlik felsefesi anlayisina donmesine sebep

olmaktadir. Ona gore Farabi bu diisiincesinden dolay1 her ne kadar “Faal Akil” ile olay1

65 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Aydogan (Istanbul: Say Yayinlari, 2008), 382.
857 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 134.

88 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 81.

89 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 135-136.

660 Rahman,55/29.
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aciklamaya ¢aligsa da niibiivvet konusunu agiklamakta da zorlanmistir. Ciinkii Grek felsefe
ve diisiincesinin agiklanmasinda, dil ve kategorilerinde eylemin tek hareket noktasi olarak
akl1 kabul etmektedir, bu da niibiivvet i¢in yeterli bir kriter olmayip, Farabi’yi bu konuda
zor durumda birakmaktadir. Garaudy, her seyin zihin ile agiklanmasi yalnizca Islam icin
degil Hristiyan inancindaki sevgi tecriibesinde de sadece akil ile agiklanamaz. Clinkii Grek
felsefesi indirgemeci bir karakter tasimasindan kaynakli her varlik ve eylemi bir kavrama
indirgemeye c¢alismaktadir. Bu agidan Kindi ile Farabi’nin eserleri arasinda bir kiyaslama
yapildiginda, Farabi’nin diistincesi Kindi’ye nispetle bir gerileyistir. Bunun en agik delili
Farabi’nin peygamberlik konusunda daha fazla Helen kiiltiiriiniin etkisinde olmasini
gbsterebiliriz. Garaudy’ye gore Grek felsefesi ile basta niibiivvet olmak iizere Islam
diislincesini uzlagtirmaya ¢alisirken, Kindi onlar iki farkli alan olarak degerlendirmistir.
Farabi’nin uzlagmaci arayist sonucu Grek felsefesi Islam diisiincesine sizmis ve bircok
noktada tahrifata neden olmustur. Ornegin Farabi Platon’un ideal iilkesini uzlasi ile
incelerken bazi noktalarda ayri diismiistiir. Platon’un bu ideal ilkesi kral olmus bir filozof
tarafindan yonetilen Grek siteleri ile smirli iken Islam diisiincesindeki hedef Kitlesi tiim
insanliktir, yoneticisi de peygamberdir o da tiim {immetin yoneticisidir.%®* Bu farkli bakis
acilar1 beraberinde bircok ¢dziilmesi zor problem getirmistir. Islam diinyas1 yiiz yillarca bu
sorunlar1 tartismak durumunda kalmistir. Fakat bu tartismalar Islam diisiince ve felsefesine

herhangi bir fayda saglamadig gibi bu anlayisa biiyiik zararlar vermistir.

Garaudy’ye gore Farabi’nin Grek felsefesi ile kurmaya calistigi bu uzlagsmaci tavrindan
eksik kalan boliim “nebevi bilgi teorisidir.” Fakat bu teoriyi inceledigimiz zaman ibn
Sina’da ki ¢eliskinin daha da biiyiik oldugunu gériiriiz. Ciinkii Ibn Sina bir taraftan nebevi
felsefeye ¢ok fazla onem vermis ve bu konuda hassas davranmistir, diger taraftan
Farabi’den daha fazla Grek felsefesine tavizler vermistir.®®? Garaudy’ye goére Ibn Sina’nmn
bu gergekei niibiivvet felsefesi Batililarin fazla 6n plana ¢ikardiklari iki filozof tarafindan
farkli sekillerde tartisma konusu yapilmistir. Birincisi Gazzali’dir. O, Kartezyen siiphe ile
Kantc1 elestirinin onciisii kabul edilmistir. Ikincisi ibn Riisd’tiir. O da kendi déneminin
teolojik tartismalarinda 6n plana ¢ikmis ve Thomas Aquinas’in elestirilerine maruz
kalmistir. Ilahiyat¢1 ve tasavvufcular arasindaki tartismalarda ibn Riisd Grek felsefesi
tarafinda bir durus sergilemistir. O, Aristoteles’i Avrupa’ya yeniden tanitmis ve

Aristoteles’in biiyiik sarihi olarak tinlenmis, Gazzali’nin tezlerini ¢iiriitmek igin biiyiik ¢caba

861 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 137.
82 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 138.
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gdstermistir. Garaudy’ye goére Batili filozoflarin bu dar agili goriisleriyle Ibn Riisd’iin
yazdig1 eserler bazen Islam felsefesinin doruk noktasi olarak degerlendirilmis, bazen de
Islam felsefesinin o6liimii olarak degerlendirilmistir. Aslinda Ibn Riisd ile o6liimii
gerceklesen, Islam felsefesinin askin yoniiniin arastirilmastydi. Ibn Riisd’iin diisiinceleri ile
tasavvufun istedigi iki hayatin birlikte tanimlandigi diisiince doruk noktaya ulasiyordu.
Garaudy, bu sakat diisiincenin Bat1 felsefesine ibn Riisd tarafindan bulastirildigini iddia
etmektedir. Ancak bu nebevi boyutun yok edilmesi ve Bati felsefesinde tam olarak
gerceklestirilmesi alt1 asr1 bulmustur. Yine Ibn Riisd’{in cenaze toreninde 43 yasindaki Ibn
Arabi’nin hazir bulunmasini anlamli bulan Garaudy, Ibn Arabi ile felsefenin ¢ok hizli bir
sekilde yiikselmeye basladigini da iddia etmektedir. Ispanya’da Niibiivvet felsefesinin Ibn
Arabi ile Iran’da da Siihreverdi (1155 1191) ile basladigini séylemektedir.®®® Garaudy, ibn
Riisd’ten sonra duraklama siirecine giren Nebevi felsefenin tekrar bir canlanma siirecine

girdigini, 6zellikle sifi ¢evrelerin bunda etkisinin biiyiik oldugunu diistiinmektedir.

Siihreverdi, Aristoteles karsithigin Hikmet iil-Israk isimli eserinde soyle dile getirmektedir:
Siradan ve basit bir felsefe egitimi almak niyetinde olanlarin yapacagi seyin kolay
oldugunu, bu da Aristocu ekoliin bir okuluna gitmektir. Garaudy, bizim buna bir
elestirimiz yok ancak sark hikmetlerinin esaslarin1 da higcbir sekilde onunla tartismayiz,
demektedir. O, Siihreverdi’nin Aristoteles karsit1 felsefesi ile tasavvufgularin savundugu
felsefenin benzer oldugunu belirtmektedir. Ciinkii Stihreverdi’nin sark felsefesi yasanmis
tecriibeye dayandigin1 dolayistyla bu felsefenin teoriden ayrilamayacagini sdylemektedir.
Biitiin hakiki bilgiler, insana deruni bir yenilesme saglamaktadir. Bu sebeple Siihreverdsi,
Avristocu Grek felsefesinin Islam felsefesinden aldig1 Nebevi felsefeyi tekrar kazandirmaya
gayret gostermistir. Filozofun bu gayreti yeni Platonculuk olarak da nitelenemez ¢iinkii bu
caba akilla kavranacak bir eylemde degildir, sadece hayal edilebilir bir bilgi tiiriidiir

denebilir.564

Garaudy’ye gore Niibiivvet felsefesi Tasavvufgularin piri kabul edilen Ibn Arabi
(Seyhiilekber) ile zirve noktasina ulasmistir. Arabi, Islam’mn en temel ilkesi olan tevhid
anlayisin1 temel alarak, her alanda basta Kur’an, doga, insan ve tarihte Allah’in bir
alametini géren bu peygamberi diisiinceyi esas almistir. Ancak bu muhayyile goriilen ve

duyulanin 6tesindeki bilgiye ulasan kalbi bir bilgidir. Yiice yaratic1 dlemi 6nce hayalinde

863 Garaudy, Islam’mn Vadettikleri, 142.
864 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 143.
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canlandirarak bir siir gibi yaratmistir. insandaki tahayyiil giicii yakin olmasa da bunun
benzeridir, buna 6rnek verecek olursak ilahi ask ile beseri ask gibi, benzerlik ¢ok yakin

olmasa da miijdeleyici, teblig edici ve nebevidir.®®

Garaudy’ye gore Arabi, insani gayeyi a¢iklarken bunu “evrensel insan/insani kamil” olarak
aciklamistir, kisaca insan hayatinin amaci Allah’in yeryliziindeki yansimasi ve halifesi
olmaktir.®®® Bu “Insan-1 kAmil” biitiin dini gérevleri yerine getirdigi gibi ayn1 zamanda bir
eylem insanidir. O, aldig: ilahi emirleri baskalarina bildiren ve bu emirleri gergeklestiren
kisidir, bu vesile ile diisiince ve fiil diye bir ayrim kalmaz birlik meydana gelir. Yine bu
“kamil insan” varolusun tiim evrelerini varliginda toplayarak ilahi boyutun bilincinde

olursa insan olur, bunu unutursa insanligin asagisina diiser.%®’

Garaudy’nin nebevi felsefe, akil ve din iliskisini irdeledigi baska bir drnek, Ibn Tiifeyl’in
“Hayy b. Yakzan/Yasayan Uyamigin Oglu” hikayesidir. Hikdyede kahraman tek basina
kimsenin olmadigi bir adada miinzevi bir hayatla, sadece akli melekeleri ile hakikati
ararken edindigi tecriibe ile daha sonra insanlar ile karsilaginca bir kiyas yapma firsati
bulmustur. Akil ile nakil veya felsefe veya din arasindaki miinasebeti irdelemektedir, bu
tecriibesinin  sonucunda hayatin akisi i¢inde felsefeyle tasavvufu ve ilimle iman
uzlastirtyordu.®®® Kahraman, her bir alani yalin bir sekilde tecriibe etmesi hem aklin

onemini hem de vahyin degerini ayr1 ayri belirtmektedir.

Garaudy’ye gore Heraklitos ile Empedokles’ten beri felsefenin on alti asir boyunca
yitirdigi temel 6zelliklerin bu felsefe ile geri verildigini belirtmistir. O, felsefeyi Kindi ile
baslatmaktadir. Ancak Farabi, Ibn Sina, Siihreverdi ve Ibn Arabi’ye gelinceye dek Grek
felsefesinin kilise tekelindeki baskict yapidan kurtarilmast ve onu Nebevi bir felsefe veya
Islam felsefesi yapilmast icin dort asir gecmisti, demektedir. Bu peygamberi etki Bati’nin
uyanmasinda bilyiik bir tesir yapmis; bircok Batili aydinin katkisi ile Nebevi felsefe ile
birlikte, bundan sonra gelgitler baslamistir. Garaudy’ye gore bu geri ¢ekiligin
nedenlerinden birisi Islam diinyasmin iki 6nemli aydinlanma merkezi olan Bagdat’in 1258
yilinda Mogollar tarafindan isgal edilerek neredeyse biitliin el yazmasi eser ve

kiitiiphanelerin yakilmasidir. Digeri Kurtuba'nin 1236 yilinda Iber yarimadasindaki

85 Garaudy, Islam’in Vadettikleri, 146-147.

86 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 131.

667 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 372.

668 Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri (Istanbul: Klasik, 2013), 436.

147



Kastilya Krallig:1 tarafindan isgal edilmesidir. Bu sebeplerden dolay1 biiyiik bir kiiltiirel
miras yok edilmis ve gerileme baglamistir. Ona gore gerileyisin tek sebebi bunlar degildir.
Bunlarin disinda Islam diinyasinda meydana gelen bazi i¢ sorunlar da gerileyise etki
etmistir. Bunlar; Ibn Tiifeyl’in siirgiine gonderilmesi, Siihreverdi’nin aykir
diisiincelerinden dolay1 idam edilmesi, Ibn Arabi’nin Misir’da hapse atilmasi ve bu
diistiniirlerin eserlerine siiphe ile bakilmasi bir duraklama getirmistir. Bu diisiiniirler ile
sahlanmis olan Nebevi felsefe akamete ugramistir.%®° Yazarin goniil felsefesi seklinde
isimlendirdigi bu diisiincenin zaman zaman yiikseldigi ve bazen de diisiise gectigi
donemler olmakla birlikte, Miisliiman ve Hristiyan filozoflar ile diisiiniirler tarafindan ciddi
bir sekilde ele alinmistir. Bu felsefenin esas 6zelligi din ile felsefenin bir arada olmakla

birlikte dini referanslarin daha baskin oldugu bir diisiince olmasidir.
2.3.2. Eylem Felsefesi

Garaudy, hayat arayiginin ¢esitliligini gozden gegirdiginde hayatindaki en esasli degisimi,
bir varlik felsefecisi olmaktan vazgecip bir eylem felsefecisi olmay1 kabul etmek olarak
isimlendirmektedir.8”® Ciinkii ona gére eylem imanin disariya yansiyan seklidir. Ayrica o,
hayatta kendisine kilavuz olarak gordiigic. Don Kisot’'un Eski Yunanlilardan,
Parmenides’ten Platon ve Aristoteles’e kadar,®’* kabul edilen makbul felsefe olan varlik

felsefesinin yerine, eylem felsefesini yerlestirmesi onun i¢in 6nem arz etmektedir.

Garaudy, Sokrates’ten ozellikle Aristoteles’ten itibaren tartisilan varlik felsefesinden,
eylem felsefesine gecisin, kendi diisiince seriiveninde en biiyiik iistadi Marx ile
gerceklesmeye basladigini  sdylemektedir. Garaudy, bu degisimi “Clefs pour le
marxisme/Marksizm Icin Anahtarlar” kitabinda belirtmektedir. O, Kkitapta eylem
felsefesinin onciillerinden Hegel ve Fichte’nin bakis agilarindan da istifadeyle diisiincesine
yon vermektedir. Zira Gaston Berger’in “Felsefe Dergisi’nde” “Marx’ta Kantgt
Tenkitgilik” isimli makalesinde Marx’in anti dogmaciligini temellendirmeye ¢alistigini
ifade etmektedir. Garaudy, Marksizm’i varlik felsefesine zit bir eylem felsefesi olarak
algilamasini, tez danismani1 Gaston Bachelard iizerine yaptig1 uzun arastirmalar sonucunda
bir kaniya vardigini agiklamaktadir. Bachelard ile bilgi kuramlar1 zit olsa da bu vesileyle

Garaudy, asiriliklarint  yumusatan yollar buldugunu kabul etmektedir. Ayrica o,

89 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 153.
670 Garaudy, Hatiralar, 445.
671 Garaudy, Don Kisot, 81.
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Bachelard’in tez damigmanligini yaptigt donemde yirminci yiizyilda fizik ve kimya ile
bunlarin sonucu izafiyet ve kuantum teorileri hakkinda hocasindan ¢ok istifade ettigini
ifade etmistir.6’?> Garaudy’nin bir eylem felsefecisi olmasinda en biiyiik etkinin hocasindan
etkilenmesi ve aradigi felsefenin bu olduguna ikna olmasi sonucunda karar verdigini

eserlerinde ifade etmektedir.

Garaudy, Bat1 diinyasinda pragmatizmin eylem felsefesi ile karistirllmasinin asil sebebi
nasil sorusunu sorup nigin sorusunu sormamaktan kaynaklandigini, bundan dolay1 da
bilim, teknik ve siyasetin yozlasarak, bilimcilik, teknokrasi ve Makyavelizm sekline
doniistiigiinii ifade etmistir.®”® Ona gore pragmatizmden eylem felsefesine gecis seriivenine
gelince; bu durumu tam olarak anlamamiz i¢in Bati felsefesinin inisini ve sebepleri ile
buradan ¢ikis ¢abalarini irdelememiz gerekir: Cikis i¢cin Kant, Nietzsche, Marx, Husserl,
Heidegger ve Sartre’a kadarki filozoflarin elestirileri olsun, Platon’dan Descartes’a kadarki
akilc1 teoriler ya da Auguste Comte’un pozitivizmi olsun hep temel bazi degerlerini
kaybetmis olan Bati felsefesi icin bu inisten bir ¢ikis gayreti olarak kalmistir. Diger
taraftan ampirizmden semantige gecisi ya da yeni filozoflarin ilging ve giiliing bazi
iddialarinin da igse yaramadigini sOylemistir. Garaudy, tek c¢ikis yolunun gergek bir
674

medeniyetler diyalogu ve derin bir tefekkiiriin bize kurtulus yolu olacagini belirtmistir.

Bu arayis ve elestiri kiiltiirii ile eylem felsefesi i¢in kap1 agilmis olur.

Eylem felsefesi s6z konusu olunca belli baz filozoflar1 1iyi anlamamiz gerekir, simdi onlari
kisaca inceleyelim. Garaudy’ye gore eylem felsefesi denilince akla ilk gelen énemli Islam
filozoflarindan biri Ibn Riisd’tiir. Ona gére Allah yaraticidir, askindir; zira yaratilmis
olanlar ile higbir ortak 6zelligi yoktur. Yaratilmiglar O’nun ne yaptigini bilebilirler ancak
ne oldugunu bilemezler. Garaudy’nin diisiincesine gore bu tanimlama varlik degil eylem
felsefesini anlatir. Bir diger ifade ile yaratilmis olan ne varsa Allah’in bizimle iletisim
kurmaya calistig1 dili ifade eder, bu isaretler de birer eylemdir. Sadece eylem felsefesi
degil, bir biitiin olarak Ibn Riisd felsefesi, Islam diisiince sistemi i¢inde basmakalip lafizci
ve dogmatik olmayan 6zelliginden dolay1 ayr1 bir yere sahiptir. Garaudy’ye gore ibn Riisd,
Aristoteles’in felsefi geleneginin etkisindeki ozellikle Kindi ve Ibn Sina benzeri islam

felsefecilerini elestirirken Gazzali tarzi degil ondan farkli olarak onlar1 daha fazla

672 Garaudy, Hatiralar, 135-136.
673 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 132.
674 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 134.
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derinlemesine elestiriye tabi tutar ve onlarin yanlislarin1 temizlemektedir. Garaudy’ye gore
Ibn Riisd, bu noktada Islam diisiince gelenegine en biiyiik katkiyr saglamistir. O, Islam
diisiincesine elestirel felsefeyi bir hediye olarak yerlestirmistir. Bunun yaparken Kur’an’in
ruhuna uygun hareket etmis, Kur’an’in siirlar1 dahilinde diisiinmeyi ve akli kullanmay1 en
iist seviyede elestirel olarak icra etmistir. Aklin biitiin imkanlarini kullanirken aklin
ermedigi ve agiklamakta zorlandig1 noktalari da vahye tam bir baglanma ile 6greten bir

675 Tbn Riisd’e gore felsefe Allah’m ne olmadigmi

cizgide giden bir felsefe olusturmustur.
gostererek bizi biliylik sorundan kurtarmakta; fakat bu tek basina yeterli bir ¢6ziim degildir.

Bu konuyu tam anlayabilmek i¢in ona hem génliimiizii hem gbéziimiizii agmamiz sarttir.

Eylem felsefesini zirvelere tasiyan bir diger filozof ve diislince insani sifi bir gelenekten
gelen Ibn Arabi’dir. Garaudy’ye gére 0, varlik felsefesinin tersi olan eylem felsefesini son
noktasina kadar goétiirmistiir. O, her seyin baslangici Allah’in devamli yaratmasi ile
oldugunu, higbir seyin ister duyu organlari ile algilanan isterse de sadece zihinde olan
higbir sey kendiliginden ve ezeli olarak olmadigini ifade etmistir. Arabi’nin bu yaratici
bilgi teorisi Bati felsefesinde ¢ok uzun bir zaman sonra kendine yer buldu, ozellikle
Kant’in “Agskin Muhayyile”sinde tekrar felsefe diinyasinda tartisilmaya baslandi.%’® Bir
diger onemli eylem felsefecisi diyebilecegimiz filozof Siihreverdi’dir. Bu alanda 6nemli bir
yere sahiptir. Garaudy, Islam diinyasma eylem felsefesi tanimi1 baglaminda baktigimizda,
Islam inancimin esaslarindan olan peygamberi eylemin ayrintisindaki 1s1gin Zerdiistcii
simgeleri, Israki filozof Siihreverdi’ye Iran kiiltiiriine ait destanlar1 tasavvufi bir dil ile
aktarmasina yardimeci olmaktadir.”’ Garaudy’ye gore Ibn Arabi ve Siihreverdi varlik
felsefesine karsit miicadeleyi nebevi felsefe ile 16. ile 17. ylizyillarda Safeviler doneminde
ise miicadele eylem felsefesi ile siirdiiriilmiistiir. Ayrica Arabi ve Siihreverdi den sonra
eylem felsefesini siirdiiren bir diger Iranli Israki Filozof Molla Sadra Sirazi’dir. (1570-
1640) Onun felsefesinde varolus 6z degildir, esas olan eylemdir diyerek bu diislinceyi
siirdiirmiistiir.’® Eylem felsefesinin filozoflar ile birlikte bazi1 kelamci ve stfiler tarafindan

islenmesi bu diisiinceyi farkl kilan bir durumdur.

Ulkemizde Nurettin topgunun Hareket felsefesi Garaudy’nin eylem felsefesi ile benzer

Ozellikler tasimaktadir. Blondel hem Garaudy’nin  hem Topgu’nun Sorbonne

875 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 157-162.

676 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 205.

877 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 115.
678 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 154.
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tiniversitesinden hocasidir. Topgu, Sorbonne de doktora yapan ilk Tiirk olmakla birlikte,
doktorasmi hocasmin hareket felsefesinden ilhamla yapmustir. Yine Topgunun Isyan
ahlakinda hareket felsefesinin izlerini goérmekteyiz. Her iki disiiniiriin hocalarindan
etkilendikleri ve eylem felsefesi noktasinda benzer tavirlar1 s6z konusudur. Bir diger
taraftan her iki diisiiniiriin de tasavvuftan etkilenmeleri ve Islam diinyasina benzer
elestiriler getirmeleri manidardir. Aralarindaki temel farklilik Topgunun savundugu
sosyalizm mefkiresinin simirli ve daha ¢ok milliyet¢i bir sylem barindirirken Garaudy’nin
savundugu sosyalizm disiincesi, daha ¢ok evrensel bir soylem ile hareketi
barindirmaktadir. Garaudy okumalarinda vardigimiz kanaate gére onun eylem felsefesini
tim insanlhig1 harekete gecgiren bir disiplin olarak kabul ettigi noktasindadir. Ayrica bu
felsefeyi varlik felsefesine bir alternatif olarak sunmasi dikkate deger bir tespit oldugu

kanaatindeyiz.

2.3.3. islam Felsefesi ve Problemleri

Islam felsefesi, Miisliman diisiiniirlerin hem 6zel cabalar1 hem de medreselerdeki resmi
yollar ile meydana getirdikleri felsefi egitimin genel adi olmustur.®”® Islam’m ilk
donemlerinden itibaren diger dillerden felsefe kaynaklarinin Arapgaya terciimesi ile
birlikte, Tiirkler, Siiryaniler, Berberiler, Araplar,®®® Farisiler ve bu bolgede yasayan
milletlerin ortaklig1 ile Islami ilkeler cercevesinde Islam felsefesi ortaya ¢ikmaya basladi.
Islam Felsefesinin bu dillerdeki kaynaklardan istifade etmis olmasindan dolay1, 6zgiin bir
felsefe olmadig: iddia edilmistir. Zira Islam felsefesi, “Antik-Helenistik donemdeki felsefe
birikiminin Arapgaya aktarimiyla ortaya ¢ikan ve Aristocu karakteri baskin olan bir

7881 5lmakla suglanmistir. Islam felsefesinin bir Grek felsefesinin devami ve

diisiince tarzi,
basit bir taklidi oldugunu sdyleyenlerin tersini savunan ve bu felsefenin 6zgiin bir disiplin
oldugu tezini ileri siirenlerde vardir. Her durumda islam felsefesi, 9. ile 15. yiizyillari
arasinda yiiksek diizeyde bir felsefe hareketi oldugu tartismasizdir.%®? Bu zaman araliginda
Islam felsefecileri, kelamcilar ve tasavvufgular tarafindan olusturulan Islam uygarligmin
iImi ve felsefi diizeyi hem Bati felsefesi ile eski felsefi gelenek arasinda bir koprii gorevi

gormistiir hem de bu felsefeyi gelistirerek, Orta Cag boyunca ve sonrasinda evrensel

679 Mehmet Bayrakdar, Isidm Felsefesine Giris (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2001), 265.
680 Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, gev. Kasim Turhan (Istanbul: Iklim Yaynlari, 1992), 1.

881 M. Ciineyt Kaya, Islam Felsefesi Tarih ve Problemler (Ankara: Isam Yayinlari, 2017), 16.

882 Ahmet Arslan, Islam Felsefesi Uzerine (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2017), 30.

151



kiiltiiriin diinyada devamimi saglamistir. Ayrica Islam felsefesi bugiin de varligm

surdiirmektedir.

Garaudy’ye gore Ibn Riisd ile Islam felsefesinin bittigini sdyleyenleri yamltan iki filozof
vardir; bunlardan birisi Ispanya da Ibn Arabi’dir. Bir digeri de Iranli Siihreverdi’dir.
Yazarin iddiasma gore Arabi ile felsefe kiillerinden tekrar dogmustur. Ayrica Islam
felsefesinin zirvesini tasavvuf olusturmaktadir, bundan sonra felsefe sadece bir diisiinme
faaliyeti degil ayn1 zamanda bir hayat tarzidir. Yazara gore hem hayat hem de inangla
baglantili, yani tasavvuf ve takva ile bir biitiin haline gelen bir felsefe dogmustur.5®
Garaudy, Islam filozoflarinin biiyiik kismi Grek felsefesinin tesiri altinda kaldiklarini
belirtmis ¢ok azi bu etkiyi kirabilmistir. Islam felsefecilerinden Ibn Sina ile Farabi’yi
kiyaslayan Garaudy, ibn Sina’nin niibiivvet anlayisim daha hassas bulmustur. Gazzali’nin
ise tasavvuf yolunu sectigini ve Grek felsefesini savunan Islam filozoflariyla biiyiik bir

felsefi miicadeleye giristigini ifade etmistir.

Garaudy, ibn Haldan’u bilimsel tarih ve sosyolojinin kurucusu kabul etmistir. Ayrica
Montesquieu ile Descartes’mn 6nciisii ve Islam’in Marx’1 olarak tanimlamistir.®3* Ona gore
[bn Haldtn, Islam diisiince tarihinde felsefe-din, din-bilim, felsefe-bilim konularmdaki

bilgisi ile bir zirve noktasidir.5%

Islam felsefesinin ortaya ¢ikmasi ile daha dénce Hristiyanlarin diisiince olarak karsilastig
soruna benzer bir sorun ile onlar da yiiz yiize kaldilar. Problem su idi; Hz. Isa’nin kendi
inananlarinin kalbine yerlestirdigi sevgi tecriibesini, kendilerinden 6nce olusmus olan Grek
kiiltiirii ve diline aktarilamamas1 temel sorun olmustur. Tam da buna benzer olarak Islam
dinin peygamberinin getirmis oldugu ilahi vahiy ve bu vahye ait yeni fikirlerin eski felsefi
dil ve kiiltiir ile aktaritlamamasi sorun olmustur. Ciinkii bu ilahi mesaj, Allah’a ve diinyaya
bakiginda yeni bir diizen getiriyordu. Islam’in getirdigi bu diizenin Grek felsefesine
indirgenerek formiile edilmesi sz konusu degildi.%®® Islam’m getirdigi bu ilahi vahyi yeni
olan su lic meseleyi ortaya koyuyordu:

a) “Gergegin bizzat goriniisi meselesi. Kesinkes ger¢cek olan nedir?
Filozoflar, 6zellikle de Grekler, buna 2 cevap getirmisti: Akilla kavranan
(Platon’nun ideler alemi) veya duyularla hissedilen (mesela demokritin
atomlar1). Kur’dn’i vahiy, ger¢ek ile gercek olmayan, Bir ile ¢okluk,

883 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 197-204.

884 Garaudy, Islam Medeniyetinin Insanliga Katkist, 112,
885 Arslan, Islam Felsefesi Uzerine, 73.

886 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 131.
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Allah ile Diinya arasindaki iliskilere yepyeni bakis agis1 getirdi.”

b) “Eylem (Amel) ve Kanun bir Miisliman i¢in, imanin dis tezahiridir.
Iman dahili, Kanun haricidir. Biri ile digeri arasinda ikilik yoktur. Insan
iman ile Allah’a dogru hareketine yeniden kavusur. Zaten tastan bitkiye
ve bitkiden hayvana kadar Allah’a dogru tabii bir egilim vardir.”

¢) “Kurtubali ibn Hazm ‘Allah’in varliginin’ o sdézde delilleri konusunda
soyle diyordu: Allah’in varligin1 konusma yetimizle ispatlayamayiz; biz
insanin yaratamadigi bir konugma yetisinden dolayir Allah’a inaniriz.
Allah hakkindaki her tiirlii tefekkiiriin anahtar1 belki de iste buradadir:
insanin kendisinin bizzat yaratamadig: seyler iizerinde tefekkiiriinde.” %’

Garaudy’ye gore Allah Kur’an’da dogrudan degil dolayli bir sekilde kelamu ile tecelli
etmistir. Bundan hareketle Islam felsefesinin yiizlestigi en hassas konu dncesiz ve sonrasiz
olanin goreceli ve tarihi olan ile miinasebeti sorunudur. Bunun da gerg¢eklesme durumu
kendine 6zeldir: Kur’an’in yaratilmis olup olmamasi ya da bu insanlik seriiveninin ezeli ve
ebedilik ¢ercevesinde tartigmalari veya insanlik tarihinin bir kesitinden yiizlesme midir?

Islam felsefesinin 3 temel sorusu, 3 meydan okuyusu bunlardir.”%8

Miisliiman olan veya Islam cografyasinda yasayan diger din mensubu olup Arap dilini
kullanan filozoflarin genelde Grek felsefesinin, 6zelde ise Aristoteles’in etkisine girmeleri
Abbasi halifesi Me’miin ile baglamistir. Ciinkii Halifenin destegi ile basta Grek diisiincesi
olmak {iizere miitercimler, bulabildikleri tiim eserleri sistemli bir bicimde Arapgaya
terciime etmeye baslamistir. Bu etki Kindi ile baglamistir. O, Bagdat’ta kurulan terciime
okulu Beytiilhikme de ¢alisan miitercimler ile yakin iligki kurdugu ve ayrica bazi felsefe
eserlerini bizzat kendisinin terciime ettigine dair bilgiler mevcuttur. Kurtubali hekim ve
ilim adami ibn Ciilciil (944-994), Kindi’nin birgok eseri terciime ettigi gibi ok karmagik
felsefe meselelerini  yorumlayarak agiga ¢ikaran bir hekim ve filozof olarak
tanitmaktadir.%®® Garaudy’ye gore bu Grek etkisi ibn Riisd’e kadar devam eder, hatta bu
diisiinceye karst miicadele eden basta Gazzali olmak iizere digerlerini bile etkilemistir.
Fakat Ibn Riisd’ten sonra yavas yavas etkisini kaybetmistir. Islam felsefesindeki niibiivvet
nedir? sorusunu yazar su sekilde agiklamistir: Islam inancinin ilahi mesajinmn anlami, bu
mesajin insanlar lizerindeki gaye olarak belirledigi hedef ve bu hedef dogrultusunda olusan
yasam ile bunun iizerine diisiinmedir.?® Bu noktada Islam felsefesi ile Bat1 felsefesi

arasindaki problemlerinin farkli olmasinin temel nedeni de ortaya c¢ikmaktadir; Bati

887 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 133.

888 Garaudy, Islam i Vadettikleri, 134.

689 Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler (istanbul: Klasik, 2014), 26.
89 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 39-44.
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felsefesi “bilginin nasil miimkiin oldugunu” esas alirken, Islam felsefecileri ise

“peygamberligin nasil miimkiin oldugu” konusunu temel almaglar.®*

Garaudy’ye gore Yiice yaraticinin emirlerine 6zgiir bir sekilde boyun egme veya egmeme
mesuliyeti ile inan¢ hayatinin da bir tarafini olusturan felsefenin iki temel gorevi vardir:
Birincisi, ilahi mesajin derinlemesine anlamini sorusturma arayisinda olmak. Ikincisi, bu
arayistan yola ¢ikarak ilahi kanunu devamli degisim halindeki tarihi vaziyete uygun olarak
uygulama yolunu bulmaktir.%? Garaudy, islam felsefesinin problemleri nelerdir veya hangi
felsefeler Islami felsefe olur, sorusunu su sekilde cevaplamaktadir:

“Hayatin anlam ve gayelerini sorgulayan ve su hususlarin farkinda olan
her felsefe Islamidir: 1.Pozitif bilim bu felsefenin gayelerini
belirleyemez, ona sadece araglar temin edebilir; 2.Gayeler iizerine
tefekkiir (yani bilgelik) gayeden gayeye, alt gayeden en iist gayelere
yiikselerek, hi¢bir zaman nihai gayeye eremez, bilimde de ilk sebebe
erisemez; 3.Aklin mikemmel kullanimi, bu aklin sinirlarinin ve 6n
kabullerinin suurunda olmasini ve her tirli ‘yeterlik/miistagnilik’
iddiasindan vazgegerek askinligi pesinen dislamamasini
gerektirir,”%%

Islam felsefesinin problemlerini inceleyen Garaudy’ye gore bu diisiinceye mensup en
biiyiik filozoflarindan Endiiliis Emevileri ekolii diyebilecegimiz, Ibn Meserre, Ibn Hazm,
Ibn Tufeyl, Ibn Riisd ve Ibn Arabi’ye kadar gelen filozoflarin olusturdugu disiplinin zarar
gormesi ciddi bir sorundur. Ayrica Bat1 islam’1 olarak isimlendirilen bu gelenek ve buna
mensup filozoflarin biiyiik ¢abalari sonucu olusturulan biiytlik felsefe geleneginin sekteye
ugramasinin iki bilylik nedeni vardir: Birincisi, maliki mezhebine mensup fakihlerin kati
tutumu ile Katolik anlayisin engizisyoncu tavri bu etkili Islam felsefesi gelenegini
geriletmistir. Diger taraftan tarihi bir firsatin felsefe adina kaybedilmesine sebep olmustur.
Ikincisi, bu gelenegi begenmeyip bunlara karsi miicadele edenler de 13. ve 14. yiizyillarda
tiim diisiinsel miinakasalarmin merkezine ibn Riisd’{i oturtmustur. Ayrica felsefi
diistincesinin bir 6zgiinliigii olmadig1 varsayilarak onun sadece bir Aristoteles yorumcusu
oldugu i¢in felsefesi Aristoteles felsefesine indirgenmistir. Hukuk konusunda da toptanci
bir anlayis ile fikirleri maliki mezhebi fakihlerinin fikirlerine indirgenmistir.®®* O zaman

sunu diyebiliriz, ister Ispanya ekolii filozoflarn yasadig1 désnemde olsun isterse de daha

691 Halil Kogakoglu, Roger Garaudy 'ye Gére Islam Diisiincesinin Temel Meseleleri (Sanlurfa: Harran
Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 36.

892 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 40.

893 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 43.

894 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 153-200.
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sonraki doénemler olsun, bir Islam felsefesi diisiincesinden rahatsiz olanlar bir bahane
bulmuslar. Ornegin, Ibn Riisd hayattayken Maliki mezhebi fukahas1 ve bagnaz fikirleri ile
miicadele etmistir. Ancak trajikomik olarak daha sonraki muhalifleri onun kars1 ¢iktigi

diisiinceleri savundugunu sdyleyerek onu elestirmisler.

Garaudy’ye gore Islam felsefesinde Ispanya ekoliinii farkli kilan 6zellik, onlarin
kendilerine vazife edindigi su iki amactir: a) Kur’an’m insanliga getirdigi ilahi mesajin
derin, canli ve diri anlamini kesfedip meydana ¢ikarmak. Bu ¢alismay1 yaparken de Kur’an
mesajinin muhatabi insan olmasindan dolay1 “antropomorfik/insan bigimci” 6rneklerin ve
sembollerin derin anlamlarmma 6zel bir hassasiyet gosterilmesi gerektigine Onem
vermiglerdir. Cilinkii Allah agkin olmasindan 6tiirii tiim duyulur ve kavranir algilamalarin
Otesindedir. Bir baska ifade ile Kur’an’in mutlak ve ebedi ilkelerinden hareketle yedinci
asir Arap toplumunun 6zel durumlarmin Gtesinde bir anlam ve hakikat arayisi i¢indedir.
fbn Meserre, Ibn Riisd, ibn Bacce, Ibn Meymin (1138-1204) ve Ibn Arabi, bu manevi ve
ruhi okumanin en giizel 6rnekleridir. b) Kur’an’in sonsuz bigimde canli hitabeti, devamli
olarak tarihi siirecin degisik donemlerinde farkli halklarin karsisina ¢ikan birgok soruna
¢oziim bulup ¢ikarmak. Diger bir ifade ile bu ilahi kanunun gelecek zamani faydali bir
sekilde, insanligin yeni tarihi tecriibeleri baglaminda, bir hayat kaynag1 bigiminde varligini

stirdiirmesidir.5%°

Daha 6nce Bati Islam’t ve Ispanya ekoliine yukarida deginmistik. Simdi de Dogu
Islam’inda felsefeyi kimler temsil etmistir ona bakalim: Bunu da ii¢ farkli grup seklinde
inceleyebiliriz.  Birincisi, Mu’tezile mezhebi, ikincisi, Siinni Islam’in itikadi
mezheplerinden birisi olan Es’ari kurucusu Ebu’l-Hasan Ali el-Es’ari’dir. Onceleri
Mu’tezile mezhebine mensup iken daha sonra Mu’tezile mezhebinden ayrilmistir.5%
Uciinciisii de mutasavvif ve filozof olan Gazzali, Selguklularm kurdugu Nizimiye
Medresesi’'nde fikih, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf dersleri vermistir. Ozellikle
tasavvufta derinlesmenin nazari ilimler ile olamayacagini, bunun ancak ruh ve ahlak
temizligi ile birlikte takvaya dayali dini bir yasamla gerceklesebilecegini sdylemektedir.
Bu ilimler ile yogun bir sekilde ilgilenince ruhi bunalima girmis derslere ara vererek

inzivaya cekilmis, bir siire sonra tekrar ilmi telif calismalarina dénmiistiir.%%” Diisiince

8% Garaudy, Endiiliis e I'slamz 42,
89 Figlah, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, 76.
697 Kaya, Felsefe Metinleri, 337-339.
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baglaminda Messai metafizigi ekolii ile Yeni-Platoncu eski felsefe teorilerini savunanlar ile

ciddi fikri miicadeleler yapmis ve bu alanda eserler vermistir.

Islam felsefesinin problemlerini inceledigimiz zaman bircok konuda sorunlar ile
karsilasiyoruz. Tevhid konusu, Allah’in varligi, birligi, esi ve benzerinin bulunmamasi ile
biitiin yetkin konular1 kendisinde toplamasi konusuna iman edilmesi Islam felsefesinin
temel problemlerinden birisini ortaya koymaktadir. Islam felsefesinin bagimsiz bir disiplin
olmadig1 gibi onun bir taklit oldugu elestirisi de baska bir problemi teskil etmektedir. Fakat
kanaatimize gére bu tiir elestirilerden ziyade, bu disiplinin en biiyiik probleminin kendisini
yenilemeyerek eskilerin tekrarlarindan ibaret kalmasi oldugunu diisiiniiyoruz. Bir baska
temel sorun da ¢agimizda bu diisiinceyi savunacak yeni filozoflarin ¢ikmamasidir. Ayrica
bir diger yetersizlik bu konuda alam1 savunacak nitelikli eserlerin ortaya ¢ikmamasi

sorunudur.
2.3.4. Hristiyan Bat1 Diisiince ve Felsefesi

Bat1 diisiince kavrami, klasik ve modern seklinde iki doneme ayrilmaktadir. Kokeni
bakimindan Eski Yunan ile Hristiyan diisiincesiyle ciddi baglantilara sahip olsa da
Ozellikle Ronesans sonrasi ortaya ¢ikan modern diisiincenin karakteri ile bu diislinceye ait
epistemolojik, ontolojik, etik ve politik agilimlarin1 barindiran bir anlam kazanmistir. Bati
diistincesinin ifade ettigi sey, hiimanizm, 6zgiirliik ile esitlik kavramlari, teknik, teknolojik
ve mekanik evren diisiincesi, sekiilerizm, bilimsel pozitivizm ile ilerlemeci tarih tasavvuru
gibi kavramlar ile anlam kazanmaktadir.®®® Bat1 diisiincesini Hristiyanlik dncesi ve sonrasi
seklinde de kabaca iki doneme ayirdiimiz zaman, her donemin karakteristik bazi
ozellikleri 6n plana c¢ikmaktadir. Biz bu c¢alismamizda daha ¢ok Hristiyanlik sonrasi

donemi ele alacagiz.

Hristiyanlarin  Yunan felsefi diisiincesine ait miiktesebat ile tanmigmalari ve ilk
karsilagmalar1; Hristiyanliga yeni gegmis olan Augustinus’un Yeni Platoncu diigiinceye ait
kitaplar1 okumasi ile &zellikle Plotinos’un “Enneadlar’t” ile baslamistir.®® Bati felsefesi
Hristiyan merkezli bir diisiinceyi barindirmaktadir. Bu felsefeyle yetisen Garaudy’nin
diistincesine gecmeden Once bir tespit yapmamiz gerekir: M.S. 529’da Kilisenin

egemenligine tam olarak giren I. Justinianus (Biiylik Jiistinyen), Atina’daki tiim felsefe

69 Kasim Kiigiikalp - Ahmet Cevizci, Bat: Diisiincesi Felsefi Temeller (Ankara: Isam Yayinlari, 2017), 19.
69 Gilson, Tanri ve Felsefe, 51.
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okullarin1 kapatarak eski felsefeyi yasaklamistir. Dogu’daki bir diger felsefe merkezi
Mezopotamya’da 563 yillarinda, Mor Efrem adindaki Siiryani papaz tarafindan Once
Nisibis/Nusaybin daha sonra da Urfa’da kurduklar1 okullardir. Buralarda Aristoteles, Galen
ve Hipokrat’1 okutuyorlardi. Bu okullar kapatilinca da buradaki hocalar iran’a gegmistir.
Sonraki siiregte felsefe doguda yiikselmeye baglamistir. Basta Abbasi ve Emevilerin katkisi
ile 13. yiizyila gelindiginde 6zellikle Arap ve Yahudi filozoflar Aristocu ve Yeni Platoncu
hareketleri ¢oktan baslatmist1.’® Siiryanilerin kurmus oldugu bu okullar Kilise okulu
olarak islev gormekteydiler, buralarda felsefe, metafizik, kozmoloji, Tanri-insan iliskileri,
epistemoloji, astronomi, cografya, fizik ve eskatoloji gibi dersler bagimsiz bir sekilde
okutulmaktaydi.” Ancak bu okullar ayn1 zamanda Hristiyan inancina ait birer kilise veya

katedral gorevi de gormiistiir.

Garaudy, Bati felsefesi olarak isimlendirilen seyin bir yasama tarzindan ziyade bir
diisiinme tarz1 oldugunu ifade etmektedir. ilk biiyiik kirilmanm da Platon ile Heraklitos
arasinda gergeklestigini sOylemistir. Burada biitiin ilgi insana donmiistiir. Ciinkii yeni
diisiinceye gore tanri, insan Ve tabiat arasinda var olan baglanti kesilmistir. Bdylece,
kavram; siirden, diisiince, insan hayatindan kopmustur.’”? Garaudy’ye gore Bati
diisiincesinin insanliga esas artis1 teknik alanda degildir, gercek katkisi elestiri kiiltiiri yani
tenkittir. Sokrates’ten Kant’a, Kierkegaard’dan Marx’a, Nietzsche’den Husserl’e kadar
Avrupa’nin getirmis oldugu sey, iman degil siiphe olmustur. Fakat burada énemli olan
nokta gercek iman icin bir siiphenin olmasi hayati 6nem tasimaktadir, ‘% yani ates deneyi
yapilmasidir.”* Iste bu filozoflarin felsefeye kazandirdig: bu tenkit kiiltiirii felsefeyi de
gercek mecrasina oturtmus oluyor, bu diisiince gergek felsefeye bu yontemle ¢ok kiymetli

bir katk1 vermistir.

Bati felsefesinin kirilma noktalarindan birisi sofistlerin benimsedigi felsefe anlayisidir:
Sofistlerin, ilk c¢ag filozoflarinin doga merkezli anlayisini degistirerek insan ve toplum

merkezli bir anlayis1 benimsemeleri, diisiincenin konu, siir ve imkanlarini belirlemeleri ve

"0 Gilson, Ortacagda Felsefe, 342.

01 Nesim Doru, Dogu 'dan Bati’ya Koprii Siiryaniler Felsefe ve Ceviri Gelenegi (Ankara: Dipnot Yayinlari,
2007), 71.

792 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 40.

93 Garaudy, Islam ve Insanhigin Gelecegi, 109.

704 Orta Cagda bir olayda delil yetersizligi s6z konusu oldugunda, yalan makinas1 gérevini goren, yalan
sOyleyip soylemedigini tespit etmek i¢in kizgin demir kullanilmasi deneyi yapilirdi.
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ahlak konusunu tamamen akilct bir bakis agis1 ile incelemeleridir.’® Garaudy, Bati
felsefesinin Platon ile Aristoteles’in verdigi cevaplarin aksine, Sokrates’in sorularini
merkeze aldigi zaman ciddi bir varlik gosterdigini belirtmistir. Ona gore iste tam bu
noktada, Bat1 felsefesinin baslangi¢ yili Sokrates ile baslatilmaktadir. Sokrates, yeni bir
felsefi hareketi baglatmak amaciyla fizik, metafizik ve tiim mitolojileri tamamu ile kaldirip

95706

att1. O, “bildigim bir sey varsa, o da hicbir sey bilmedigimdir.” "™ soziiyle bu yeni felsefeyi

baglatmustir.

Sokrates, felsefe ¢evrelerinde var olan kaos ve kargasaya son vermek ve nihilizmi ortadan
kaldirmak amaciyla, yeni bir gayeler ilminin olusturulmasi i¢in altyapiyr kurmaya
calismugtir. Sofistlerin siyasetgileri egittigini sdylerken Sokrates ve Platon’un da farkl: tipte
politikacilar yetistirmeyi denediklerini ve bu amagla Platonun 6zel bir akademi kurdugunu
ifade etmistir. Platon’un akademisinde felsefe bir yasam bi¢imi olarak benimsenmistir;
ancak onun asil amaci siyasettir, hedef olarak aldigi toplumdaki etkili erkekler felsefe
konusunda bir egitime tabi tutulursa kentin yasam biciminin degisecegini diisiinmiistiir.”%’
Garaudy, Bati medeniyetinde felsefenin hayattan kopuk bir bigimde bir diisiince sorunu
olarak incelendigini; ancak Bati disindaki diger medeniyetlerde felsefenin bir yasam
meselesi oldugunu ifade etmistir. O, Bati diisiincesini ¢ok ciddi bir sekilde elestirmistir.
Garaudy, hiimanist karakterli medeniyetlerde felsefeyle birlikte bilgi ve hayatla bagi
olmayan bilim anlayislarini, bilimi sadece insanin her seyi yapabilme araci yapilmasini da
elestirmistir.”%® Ona gore Bati medeniyeti giiniimiizde ekonomik bakimdan diinyann en
giicliisii olsa da, ahlaki ve kiiltiirel olarak bircok medeniyetin gerisinde kalmigtir.”%® Bu
bakimdan tiim diinyada ozellikle Bati diinyasinda insanlarin sorumluluk duygusunu
kaybettigini, medeniyet degerlerinden ¢ok uzaklastigini, diinyamizin gelecegi i¢in bunun

tekrar kazanilmasi gerektigini 6zellikle vurgulamistr.

Garaudy’ye gore modern Bati diisiincesinin bir kabulii olarak, bir dogma seklindeki
insanligin tekdiize ilerledigi inanci tim medeniyetleri bir inkar ve imhaya stiriiklemistir.

Peki, bu bakis ag¢is1 hangi sonuglart dogurmustur? Bu yaklasim toplum i¢in bireyciligi 6n

5 H. J. Stérig, Ilk Cag Felsefesi Hint - Cin - Yunan, ¢ev. Omer Cemal Giingdren (Istanbul: Yol Yayincilik,
2015), 203.

% Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 417-418.

7 Pierre Hadot, flk¢ag Felsefesi Nedir?, cev. Muna Cedden (Ankara: Dost Kitapevi, 2017), 66.

%8 Mahi, “Medeniyet Tasavvuru” (05 Eyliil 2018).

99 Frrat Karadag, Roger Garaudy de Din ve Medeniyet (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 108.
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plana ¢ikarmis, bununla birlikte felsefi anlamda insan i¢in askinlik boyutu gérmezlikten
gelinerek pozitivizme kurban edilmistir. Bagta Bati medeniyetinin varligindan toplumsallik
ve askinlik ¢ikarildigi zaman Bati medeniyeti zayiflamis ve toplum ahlaki bir iflasa
stiriklenmistir. Garaudy’ye gore diisiince dahil diinyada meydana gelen her seyi
determinist bir bakis acisiyla degerlendirmek medeniyetin gerilemesi olarak okunabilir.
Bunu en giizel bir sekilde agiklayan Marx olmustur. Marx, savundugu fikirlerin yalnizca
ekonomik “determinizm” seklinde yorumlayanlara, “Marksizm buysa, ben Marx kesinlikle

Marksist degilim!”"*° diyerek konuya itirazini dile getirmistir.

Garaudy, Kilise tarihi ile Bati tarihinin 18. yiizyila kadar 6zdes kabul edildigini, 20.
yizyilin ortalarina kadar bu durumun aksine farkli bir tanim da yapilmadigimi ifade
etmistir. Hatta Hristiyanlik tiim Ibrani senkretizminin o giine kadar gelen mirasmi da
devralmistir.”*! Augustinus’a gore “gercek felsefe, tanrisal inayet sayesinde yapilan fiillerle
miimkiindiir. Tanri’nin inayeti de vahiydir. Vahiyle insan, iradesini bedenin isteklerinden,
diisiincesini de septisizmden kurtarir.”’'? Garaudy’ye gore ise her din gibi Hristiyan
felsefesi de geleneksel ve askin bir anlayigla hareket etmistir. Husserlci fenomenolojik
meydan okumalardan sonra Hristiyan felsefesi de bir varolus kaygisi tasiyarak, inang
konusunda yeni bir arayisla Pascal’in Kumar1 anlayisiyla ne kazanip ne kaybederiz
cercevesinde hareket etmeye baslamistir. Garaudy’ye gore felsefenin bu farkli arayisi ile
Marksizm’e kars1 yapilan degisik itirazlarin 6zelligi, Marksistleri de harekete gegirmistir.
Onlar bu savagtan maglubiyetle ¢cikmamak i¢in Marx’in diisiincesindeki diyalektik ozelligi

ve aktif yoniinii yeniden bulmaya caligmistir.”*®

Cagdas Bati felsefesinin fikir babasi Fenomenoloji okulunun kurucusu Edmund
Husserl’dir. Fenomenoloji, 6zne ile nesne iliskisini konu alan bir yontem ve felsefik bir
diisiinme sekli olarak ele alinmaktadir.”** Garaudy’ye gore Alman felsefe gelenegi igin
0zellikle Leibniz ile Kant’in devami olarak nitelendirilen kitabi, Bat1 felsefesi geleneginin

en giizel drnegini olusturmaktadir.”*® Kant’tan sonra bilinen (Fenomen) ile bilinmeyen

10 Niyazi Pakyiirek, “Yobazliklar”, Olay Gazetesi (06 Ocak 2019).

"1 Garaudy, Bat: Terérizmi, 80.

12 7eki Ozcan, Augustinus 'ta Tanri ve Yaratma (Istanbul: Alfa Bastm Yayin, 1999), 237.

13 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 86.

14 Kasim Kiiciikalp, Bati Metafiziginin Dekonstriiksiyonu: Heidegger ve Derrida (Istanbul: Sentez
Yayincilik, 2008), 103.

15 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 70.
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(Numen) arasindaki ayrim belirtilmeye baslanmis ve ancak fenomen ile hareket edilirse bir

sekilde varligin “6z”ii bulunabilir diisiincesi hakim olmustur.”

Garaudy’ye gore Kant Bat1 felsefesinin temsilinde zirve noktasini gostermesi bakimindan
simge filozoftur. Bunun sebebi bu felsefenin temel yapisini Kant’in elestiri felsefesinin
olusturmasidir. Garaudy’ye gore 6zelde Kant genelde tiim Bat1 felsefesinin en 6nemli icad1
sudur: Varlik, insan, tabiat, tarih ve Tanr1 hakkinda sdyledigim seylerin hepsini sdyleyen
bir insandir ciimlesi olusturur. Bu ifadeler elestirel felsefenin ana temasini meydana
getirmektedir. Kant, basta teorik akil i¢in numen “kendinde olan sey” gerekli fakat tarif
edilemez, bilinemez ve ispatlanamaz bilgi manasinda, bir postulat olusturdu. Daha sonra
pratik akil i¢in nedenleri almayan amaclari kabul eden akil diizeyinde yani; duyular
dikkate almayan ancak duygu, deger ve eylemleri esas almaktadir. Teorik yonden pratik
yone dogru yerlestigini sdyledigi postulatlar: Hiirriyet, Tanr1 ve Oliimsiizliik benzeri
kavramlar gerekli fakat ispatlanamaz postulatlardir.”’ Bat1 felsefesi tarihi icin onemli
kirilma noktasi, Kant’in tiim 6devleri Tanr1 emri olarak kabul edilmesi ile asilmistir, Kant

bunu su sekilde tanimlamistir:

“Kant’in ‘hayr-1 ala/en yiiksek iyi’ adin1 verdigi Tanri, mutlulukla Erdem,
tabiatla Hirriyet arasindaki Ahenk postulatidir. ‘Hayr-1 ala’, kendisinde
illiyet/nedensellik  ile gaiyet/erekliligin  bir Dbiitin  olusturdugu,
Hristiyanlarin ‘Tanri’nin hiikiimranliginin bir diger adidir. Allah demek,
hayatin bir anlam1 oldugunu ilke olarak dne siirmek demektir.” 8

Garaudy’ye gore Kant insanlarin ger¢ek olmayan dogrularina bir doktor bigagi soguklugu,
yani titizlikle miidahalede bulunuyordu. Kant’in arkasindan gelen diisiiniirler ¢ok daha
atesli olmuslardir. Ornegin, Kierkegaard “Korku ve Titreme” isimli eserinde Hz.
Ibrahim’in kurbanini ¢ok etkili bir sekilde animsatmistir. Biitiin akli ve ahlaki kaygilarin
otesinde iman postulatinin dzelligini su sekilde agiklamistir: Imanim derinligi, o imanimn
icinde bulunan ve onu hareket ettirmek igin insaniistii ve devamli bir sekilde alt ettigi
stipheye baghidir. Garaudy’ye gore Kant’in baska bir takipcisi Marx da yeni bir diinya
kurmak i¢in bir eylem felsefesi baslatmak amaciyla varlik felsefesini kaldirarak eski
felsefenin sonunu ilan etmistir. Yine aykir1 bir takipcisi Nietzsche, Kant’in tiim
tenkitciligini son siniria kadar gotiirerek konuyu soyle 6zetlemektedir: “Edinilmis bilgi

gibi goriinen her sey tenkit siizgecinden gegirilmelidir.”’®

716 Hiisameddin Erdem, Baz: Felsefe Meseleleri (Konya: Hii-er Yayinlari, 1999), 197.
"7 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 419.
"8 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 420.
18 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 421.
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Garaudy, cagdas felsefenin degerlendirmesi ile insan zihnini acan bir degerlendirme kitab1
yazdigini, bu kitapta diisiince ve elestirileri ile katkis1 olan kisileri soyle siralamaktadir:
Sartre, Henri Wallon, Gabriel Marcel ve Rahip Teilhard de Chardin. Bu diisiiniirlerin de
katkis1 ile hazirlanan eser vasitasiyla, “Cagdas felsefenin Hristiyan felsefesi, varolusculuk,

yapisalcilik ve Marksizm gibi biiyiik akimlar1 hakkinda canli bir diyaloga giris eseri ortaya
Qlktl.’ﬂzo

Hristiyan Bati1 diistince ve felsefesi ciddi elestiriler de almistir. Garaudy’ye gore
Hristiyanligin dogusu ile birlikte Grek akli ve kavramlarinin tam tersi bir anlayis
dogmustur. Bu yeni ortaya ¢ikan diisiinceye gore hakim olan Grek anlayisinin aksine, her
seyin odagi ve kriteri insan olmadigi gibi insani asan seylerin de oldugunu séylemistir.
Hristiyanlik distincesinin bu farkli sdylemi Grek filozoflarindan Sokrates, Platon ve
Aristoteles felsefesini benimsemis takipgilerinin goziinde bu durum bir ¢ilgmliktir.
Garaudy, bunun aslinda muhtesem bir devrim oldugunu fakat bunun uzun siirmedigini;
ciinkii 325 iznik Konsili ile Hristiyan otoritelerinden Roma Imparatorunun eliyle bu biiyiik
devrim kaldirilmis, bunun yerine o giinkii Imparator Konstantin’den kaynakli
“Konstantinizm” yerlestirilmistir.”?* Garaudy, Bati medeniyetinin bireysellik hastaligmin
yaninda en biiyiik ¢ikmazini su sekilde aciklamigtir:

“Mutlak’t reddeden, beseri ben-i her seyin merkezine alan, Tanri
inancinin yerine Pazar tektanricili§ini1 ve sahte tanrisalliklar1 yerlestiren,
asirt bireyselligi ve dizginsiz 6zgiirliikleri normal bir durum statiisiine
yikselten; bdylece, umarsizca ve arsizca Umitsizlik, gayesizlik
bunalimlar1 ireten bu Bati merkezli medeniyet anlayisinda, kiiltir ve
sanat da bundan derin yaralar alarak ¢ikmistir.” 722

Garaudy, Hristiyan diislince sisteminin iki sekilde kirlendigini bunlarin; Grek felsefesi ile
Bati felsefesinin ilkeleri yoluyla oldugunu, bu yasanmadan 6nce kavram ve kelimelerin
koruma duvarindan bir delik a¢tigini ifade etmistir. Fakat bu iki felsefi yaklasim sahipleri
ileri siirdiikleri iddialar nedeniyle kilise yonetimi tarafindan Universitenin disinda
birakildilar. Bunlar: Saint-Frangois d’Asise ile Thérése d’Avila’dir. Bu yolla Descartes ve
sonrasi i¢in, giizellige ulagmanin bircok yolu kapanmis, sevgi igermeyen bir sisteme tekrar
doniilmiistiir. Garaudy’ye gore sadece akil ile her seyin yapilacag: diisliniilmiis ancak akil
yolu ile her sey yapilamayacag: gibi her tiirlii sonuca ulasilamamistir. Ornegin akil yolu ile

giizellik, sevgi, hayat ve 6liimiin anlamin1 kavrayamayiz. Yalnizca akil yolu ile tabiat ve

20 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 65.
21 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 238.
722 Sadik Kilig, “Roger Garaudy: Bat1 Entegrizmine Derin Elestiri”, Marife 6/3 (K 2006), 382.
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insanlar idare edilebilir. Hem iyi hem koti sekilde kullanilabilir. Aslinda en biiyiik
akilsizlik 6rnegi olan aklin kullanilmasi ile savas ilan etmek her seyin akil ile ¢oziilecegi
inanc1 ve her tiirlii askinhgin dislanmasi temel yanilgidir.’?® Ayrica 6zellikle biiyiime
bizatihi bir amag¢ basli basina bir gaye ve mutlak bir deger kabul edilerek kisi kendi
arzusunu ilah edinmistir. Edinilen bu sahte ve etobur tanrilar, insanlar1 fanatiklestirmis her
tiirlii insani degeri parcalayip yok etmistir.”?* Tek kriterin akil oldugu Bati, dinden

uzaklasarak ateizm ¢izgisine siiriiklenmistir.

Ronesanstan itibaren Avrupa’nin her seyi kavrama indirgedigi sorunlu akilciligi ile agkin,
ilahi ve insani boyutlarini yitirmistir. Garaudy’ye gore bireyci, dar politik ve ekonomik
anlayis ile kendimizi sirlandirmamiz artik zamanin ruhuna uygun degildir.”® iste tam da
bu noktada o, gidisatin ne olacag: ile ilgili sdyle bir fikir ileri siirmistiir: Bat1 diislince
sistemi insan ruhuna hi¢ 6nem vermediginden dolayi, gelecegi parlak olmadigi gibi bu
durum Islam’a yonelise de sebebiyet vermistir.’?® Tezini daha da ileri gotiiren Garaudy,
Bat1 toplumlarinin degerlerini yeni kaybetmedigini, aslinda Bati insaninin deger olarak
gorebilecegi bazi gilizellikleri aslinda tanimadigini sOylemistir. Bati’nin bu degerleri
tanimamasi ve bu degerlerin onlara ulasmamasinin da sebepleri oldugunu belirtmistir.
Bunlardan birincisi, Hristiyanligin gercek yiiziinii tanimadiklari, ikincisi de Islami herhangi
bir idare altinda yasamamalarindan kaynaklanmistir. Ona gore Bati insani bugiin bazi
insani ozelliklere sahip ise bunu da Ispanya’min Miisliimanlarin hakimiyetinde oldugu
donemde edinmistir. S6z konusu ozellikleri Hristiyan Bati toplumunun Miisliimanlardan
ogrendigi hosgorii ve glizeli Ogretme mecburiyetinden kaynakli 6grendigini iddia

etmistir.”?’

Garaudy’nin Bat1 felsefesine bir elestirisi, insanlik adina yararli oldugu gibi spekiilatif ve
teorik 6zelligi olmayan, eylem ve 6nemini vurgulayan bir felsefe segmesinin yerine varlik
felsefesini tercih etmelerini biiyiik bir hata olarak gérmiistiir. Garaudy, Islam’1 sectikten
sonra, “Allah her an bir istedir.”’?® ayeti geregi birey i¢in gerekli olanm “eylem” oldugunu
ilgili tiim kitaplarinda belirtmistir. Ona gore Bati1 felsefesinin baska elestirilecek bir yonii

de ilahi askinlig1 reddeden, dogadan kopan ve kendi kendine yeterli olduklari iddiasinda

2 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 175.
24 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 342.
2 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 28.

726 K aratas, “Endiiliis’te Tatli Bir Huzur”, 9.

27 {slam vd., Islam Uzerine Konusmalar, 60.
28 Rahman,55/29.
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bulunmasidir. Garaudy, ayrica biitiin bunlardan hareketle bir yere varmak istiyor, o da Bati
felsefesinde insanin yiiceltilmesi ile birlikte, Bati diisiincesinde Allah’in hayatin asil
kaynagi olmadigina dikkat ¢ekmektedir. Garaudy, Bati felsefesinde felsefe ile hayat
arasindaki iliskiye baktigimizda, Sokrates’ten Descartes’a ve Locke’tan Kant’a bilhassa
bilmenin ne sekilde meydana geldigini 6grenmeye ¢alistilar. Bati felsefesi bu amagla, basta
“olmak/étre” fiili ve benzeri bircok sahte sorun olusturdu. Bu problemlerden birisi ve Bati
felsefesinin tuhaf bir bulusu da Descartes’in, “Diisiiniiyorum, Oyleyse varim.” seklinde

Ozetledigi “6zne/siije”nin icadidir. ?°

Fakat Garaudy, Bat1 felsefesinin ¢ok dar bir dongiide dénen 6zne ve nesne karsitlhigindan
uzun bir siire kendisini kurtarmadigini belirtmektedir. Ne zaman ki Hegel bu karsitlig
olaganiistii bir sentezle uzlasiya ulastirarak, her varligin hakkini vererek kavramlar1 yerli
yerine oturttugunu fark etti iste o zaman kendisi i¢in de sorun ¢oziilmiis oldu. Bu felsefi
diisiince sanat, sevgi ve din gibi hassas kavramlar1 dahi farazi sapmalardan kurtararak,
hakiki yerleri olan noktaya geldiler. Yani kisaca, 6zne, nesne yoktur, Tanr1 ile beraber
insan da 6lmiistiir. Tek gergek var o da kavramdir. Garaudy’ye gore Marx’1n ifadesi ile bu,
Bat1 felsefesinin sonu demekti. Cagdas Bati felsefesinin altyapisin1 olusturan sey,
diinyadaki trajedi ve bilimin sorgulanmasi sonucu olusan kopma ile yalnizca bu felsefenin
zemini olustu. S6z konusu diisiincenin hakiki 6ziinli olusturmadi. Ciinkii bilimin ve
toplumlarin hakiki hayatlar1 resmi olan felsefeye uymuyordu. Garaudy’ye gore Varolusgu
felsefenin en iyi yiikselisi Almanya’da 1918 yenilgisinin akabinde, Fransa’da ise 1940
yilindaki felaketten sonra olmasi dikkate degerdir. Toplumsal, politik, milli ve manevi
unsurlarin ¢okmesi bir ortamda kisisel vazifelerin bilinmesine yol agmaktadir. Fransa’da
Gabriel Marcel ile Sartre, Almanya’da ise Heidegger ile Karl Jaspers’e kadar kargasa ve
felaketin olmasi, Bati felsefesini farkli bir yone sevk etti, ona dramatik bir karakter
kazandirdi. Garaudy, o giine kadar gecerli olan geleneksel Bati biliminin paramparga
olmasi birgok bilgi teorisinin dogmasina neden oldu. Ona goére bu teorilerin tamami
Kant’in yaptig1 devrimin bir sonucuydu. Bu devrimden sonra Platonculuk can ¢ekismeye
baslamistir. Ciinkii pragmatizmden empirizme, yapisalciliktan sdyleme kadar biitiin laf

kalabalig1 dahil, yeni felsefe yoluyla en ilkel Atina safsataciligina tekrar doniilmiis oldu.’°

2% Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 49-50.
730 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 52.
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Garaudy, Bati disindaki felsefeleri bilmemesini bir kayip olmakla birlikte, bu durumu
felsefenin Bati diinyasinda ¢ok dar bir alana sikigsmasi olarak agiklamistir. Zira Bati
diinyasinda felsefe bir hayat tarzi degil sadece entelektiiel bir ¢alisma seklinde
diistiniilmektedir. Garaudy, hemen hemen biitiin Batili aydinlarin, Bat1 disindaki diinya ile
ilgili 6zel c¢alismasi olanlar hari¢, kendi kiiltiirel yapilarinin disindaki tiim bilgi alanlari
hakkinda bir cehalet iginde olduklarini itiraf etmektedir.”®! O, bu bilgisizlik konusunu
Bati’da felsefe ile ilgili calisanlarin biliyiik bir ¢ikmazi olarak gormektedir. Ancak ¢ok
eksik bir durum da olsa, Islam, Hint, Cin ve diinyanin herhangi baska bir medeniyetine ait
felsefeyi bilmeden de felsefe egitiminin verilebileceginin en giizel 6rneginin kendisi

oldugunu da ifade etmektedir.

Garaudy, kisisel olarak kabul ettigi en biiyiikk hatasinin Stalin’e ait dogmatik fikirlerin
toplumda yayilmasina yardimci olmak oldugunu itiraf etmektedir. Komiinist diinyaya ait o
donemdeki dogmatizmin kutsal kitabi, Stalin’in yazdigi “Diyalektik Tarihi ve
Materyalizm” adindaki eseridir. Ciinkii dogmatik fikirlerin en biiylik tehlikesinin
engizisyona yol actig1 gibi aforoz ve toplumsal boliinmeyi de beraberinde getirmektedir.
Her seye ragmen Garaudy, Stalin’in eserlerindeki felsefi hatalari ile bu diislincelerin neden
oldugu siyasi sorunlar1 tahlil eden ilk komiinist ve iist diizey parti mensubu diisiiniiriin

kendisi olmasini da manidar bulmaktadir.”3?

Garaudy’ye gore Bati olarak isimlendirilen diinyada Ronesans’tan bu yana insan1 merkeze
alan yaklagim ile Allah inanci terk edilerek bilimcilik ve pozitivizm 6n plana ¢gikarilmustir.
Bundan dolayr bilime asir1 derecede deger verilmis, bilimin her sorunu ¢dzecegine
inanilmis, filozoflarin diliyle Tanri’nin 61diigi ilan edilmis, giic ve para putlastirilmistir.
Garaudy, biitiin bunlar yapilarak gezegenin intihara dogru gotirildigli tezini
savunmaktadir. Ona gore bu sonuca giden sebeplerin basinda “pazar tektanriciligi” olarak
isimlendirdigi sistem gelmektedir. Bu sebeple yararli yararsiz ¢ok fazla iireten ve tiiketen
bir ekonomik model olan bu durumun diinyadaki dengeyi bozdugunu dile getirmistir.
Kendi kiiltiirel degerlerini savunan tiim milletlere kars1 savas ilan eden bu sistem kendi
degerlerini dayatmaktadir. Tek kriteri gili¢ olan i¢inde Allah olmadig: gibi gidis yoniini de
tayin edemeyen, bilimi merkeze almadan bagnazca bir bilimciliin insanliga mutluluk

getirmesi s6z konusu olmadigini ifade etmektedir. Giice dayali bu sistemin bireyi merkeze

7381 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 165.
82 Garaudy, Hatiralar, 156-157.
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alan, giicliiniin giligsiizii ezdigi, okul ve iiniversitelerin zengin insanlarin 6zel mekani
oldugu i¢in yoksul yeteneklerin kendilerine yer edinemedikleri bir egitim faciasi ortami
olusmaktadir. O, boyle bir sistemin kurdugu diinyada niifusun yiizde yirmisi insanligin tiim

servetlerine hikkmetmekte ve insanligin yiizde sekseni ezmekte oldugunu ifade etmistir.”®

Garaudy’ye gore devrim, maddecilik ve bilimciligin arasinda tarihi olarak sabit ve yapisal
bir bagin oldugu tezi yanhstir. Idealizm ve materyalizm arasinda tarihi bir terslik, ruh ile
beden veya ruh ile maddeyi kars1 karsiya getiren Descartes’in diializminden
kaynaklanmaktadir. Bu baglamda Berkeley’in “Immateriyalizm”iyle La Mettrie ile
Descartes’in ~ “makine-hayvan”inin  bir kopyasi olan “makine-insan”mna indirgeyen
“materyalizm”i ¢atisir. Garaudy, Marx bu farkli iki goriisii de sapkinlik olarak tarif etmis
ve her ikisini de kabul etmez: Ozellikle 18. yiizy1l materyalizmini iki sebepten 6tiirii tenkit
etmektedir: Birincisi, materyalizmi mekanik yasalara sadece bir mekan goziiyle bakan,
indirgenmis madde ile ilgili dar bir bakisa sahip oldugu i¢in, Marx’in materyalizme ikinci
tenkit noktasi; bireylerin tatbikat gerektiren durumlarda maddede gereksiz yerde
oyalanmalarini elestirmistir. Garaudy, Marx’in materyalizm gibi idealizm hakkinda da
farkli gortsleri vardir; fakat bu konunun gergegi olan ve onlar1 birlestiren noktalari da
bulmak zorundadir. Ona gore Marx daha bir doktora Ogrencisi iken determinizmin
tutuculugunu fark etmis ve Epikiir ile Demokritos’un felsefelerini birbiriyle kiyaslayarak
su sonuca varmistir: Demokritos felsefesinin esaslarindan olan atomcu determinizm ile
insanlar kendi kafalarinda kader, hayalini canlandirmislar. Halbuki Epikiir akli olmayan
aykir1 bir sekilde bir varsayim ile atomcu sistemin zorunlu ilkelerinden bizi kurtarmis ve
Ozgiir birakmigtir. O, tezinin sonu¢ kisminda Schelling’den alint1 yaparak raslantisal ve

ozgiirliik fikrini Tanr1 fikrine baglamaktadir.”*

Garaudy’nin Batiya doniik elestirilerini 6zetleyecek olursak: Allah inanci yerine insanin
her seyin merkezine konulmasi, materyalist bir zihniyetle akil ve bilimin biitiin sorunlari
¢ozecegine olan inang, hak ve adalet yerine para ve giiciin yerlestirilmesi, her seyi fazla
tiretip ¢ilginca tikketmeyi tesvik eden “Pazar tektanriciligini” benimsemesi, biiyiik bir israf
ile insanlig1 felakete siiriiklemesi, maneviyata onem vermemesi ve tek medeniyetin Bati
medeniyeti oldugunu sdyleyip diger kiiltiir ve medeniyetleri inkar etmesi gibi nedenlerden

otiirti Bat1’y1 elestirmektedir.

8 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.
734 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 390-393.
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2.3.5. Varolusculuk

Garaudy, varolusculuk ile ilgili diisiinceleri ve yazdiklarini daha ¢ok Sartre tizerinden ifade
etmektedir. Biz de bu baslik altinda hem varolusguluk hem de Sartre baglaminda konuyu
inceleyecegiz. Garaudy, varolusculugun Fransa’ya ait yerli bir diisiince olmadigini1 oraya
ithal edildigini sdylemektedir. Ozellikle 1917 Rus ihtilalinden kacan Ruslar ve 1918
yilinda imzalanan Versay anlagmasi ile Almanya’nin diistiigii zor durumdan caresizlik
icinde kalan Alman felsefeciler tarafindan Fransa’ya ithal edildigini s6ylemektedir.
Ozellikle Rus diisiiniir Nikolay Berdyayev’in (1874-1948) 1924 yilindan sonra Paris’e
yerlesmesi ile varolusculuk bu cografyaya yerlesmis oldu.”®® Varolusculugun asil
kaynaginin Avrupa oldugu tezine karsilik, bunun ¢ikis yerinin Rusya oldugunu iddiali bir

sekilde dile getirmektedir.

Garaudy’ye gore Bati diinyasiin diisiinsel anlamda i¢ine diistiigli ¢aresizlik ozellikle iki
diinya savasi arasinda zirveye ¢ikti ve bu da en ¢ok Rusya ve Almanya’yr etkilemistir.
Almanya 1918 yenilgisinden sonra maddi yikimdan ¢ok manevi bir yikim yasamistir.
Savasin verdigi umutsuzluk ile insanlarin zihni nihilizm ile bulaninca, akilsizca tavirlar,
icgiidiisel hareketler ve Hitlerci sahte efsaneler ile ortalik toz duman olmustur. Garaudy’ye
gore bu durumun en giizel ifadesini Heidegger’de buluyoruz. O, diinyay1 bos ve kargasa
icinde, insan1 da umutsuz ve insanligin gelecegini karanlik gordiigiinii sdylemektedir.
Hegel de hayatin dogal akisi i¢inde bir sinif, ziimre veya milletin sikintisini biitiin hayatin
akiciligr ile 6zdes gormiistiir. Dolayisiyla boyle bir durumda insana rehberlik edecek bir
Tanri, bir degerler sistemi ve bir hakikat aydinlig1 yoktur; bu durumda insan bir higlik ile

ylz ylizedir, diinya bir mechuller diinyasi olur.

Varolusculara gore varlik 6zden once gelir. Bu konuda ¢ikis yolu gosteren Heidegger,
gelecekte insan siirekli bir sekilde kendisini agmaktadir, bizler i¢in varolus gelecek olarak
anlam ifade eder. Garaudy’ye gore Heidegger’in fikir babast Husserl’dir, diisiince olarak
onun Ogrencisi denebilir. Sunu sdyleyebiliriz, Parmenides ile Platon’dan bu yana Bati
diinyasinda varligin1 devam ettiren varlik metafizigi ile bu metafizigin kabul gérmesinin
nedeni Kant’in bu konuyu islemesinden ileri gelmektedir. Kant bireysel olarak bir olay ile
karsilastig1 vakit, Descartes¢1 anlayistan siyrilamadigi icin O, kendisini dis diinyadaki

varlig1 ispatlamak zorunda hissetmektedir. Garaudy’ye gore bu teori Descartes’in yarattigi

785 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 86.
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sahte bir sorundur. Bu da ruh ile beden agisindan ¢oziilmesi zor bir diializmdir, baska bir
deyisle materyalizm ve idealizm ikilemidir. “Ben”in disina ¢ikilmadik¢a, bireyin bu
tecritten kurtulmasi s6z konusu olamaz, Husserl, Sartre ve Heidegger’in azab1 bu olmustur.
Kant’1n baslattig1 bu bakis agisin1 Nietzsche bitirmistir.”*® Varoluscular, tiim olumsuzluklar
karsisinda insanda bulunmayan tiim degerler i¢in sadece bir alternatif gostermisler, o da

varolusculuk her seydir tezi olmustur. Tek hakikatin bu oldugunu séylemisler.

Garaudy’ye gore Descartes ile ilahiyatgilar reddedilmeyen belli smirlari olan insanin
varolusundan yola ¢ikarak, sonsuz bir varligin oldugunu ispatlamaya ¢aligirlar. Sartre ise
“Insan, Tanr1 olmay1 planlayan varliktir.”’3” O, “Ontolojik delil” diye isimlendirdigi bir
yontemle agikladigr askin bir varligin oldugunu kabul etmektedir. Ancak bu agkin varligin
Tanr1 olmadigini bunun diinya oldugunu séylemektedir. Lakin, biling, bir seyin bilincidir.
Yani askinlik bilincin temel yapis1 anlamina gelmektedir. Baska bir deyisle, bilincin bir
proje oldugunu sdyleyen Sartre, varligin tersi olarak, biling neyse 0 olmak zorundadir,
demektedir.”® Garaudy, Sartre’mn bu diisiincesi ile varolusculuga aykir1 bir tanimlama
yaptigint vurgulamistir. Ciinkii ona gore Sartre’in felsefesi diialist bir yapiya sahiptir
bunlar: insanlar hakkinda gayeci bir idealizm ile doga hakkinda bilinemezci bir tavir
takinmaktir. Oysa diyalektik yalnizca insana ait bir kavramdir; doganin diyalektigi asla soz

konusu degildir. Birincisinin tarihini biz yapariz; fakat ikincisinin tarihi bize ait degildir.

Garaudy’ye gore Marx ile Sartre arasindaki bir diger ayrilik noktasi yabancilagma
konusudur. Marx, yabancilagsmanin temel ¢ikis noktasinin siniflar arasi miicadele oldugunu
sOylerken Sartre ise yabancilagmanin temel nedeni yetersiz beslenme ve azlik olmasindan
ileri geldigini savunmaktadir.”®® Garaudy, Sartre’mn Kierkegaard’dan sonra Hegel ile
Marksistleri, despot sistemlere karsi bireyin 6znellik ani’ndan hizli yol vermesini elestirir;
clinkii 6znellik ani, her ne kadar iyi bir amag ile baslasa bile insanin sosyal ve tarihi
yoniinii yok eder. Sartre, diyalektigi sonunda Kierkegaard’in tanimlamasi olan “i¢
daralmasi” ya da Hegel’in “mutsuz bilinci’ni durdurmustur. Garaudy, Sartre’in bu
goriisiinii saygiya deger bulmaktadir. Ancak “Varlik ve Hiclik” adli eserinde insani tanri

olarak nitelemistir. Fakat onun bu diisiincesinin basarisiz bir proje oldugunu da eklemistir.

736 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 93.

737 Garaudy, Avons-nous besoin de Dieu?, 11.

%8 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 102.

73 Roger Garaudy, Jean-Paul Sartre ve Marxisme, cev. Selahattin Hilav (Istanbul: Sosyal Yayinlari, 1962),
58.
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Ciinkii yazar daha sonra adi gegen eserinin bagka bir yerinde konuyu su sekilde
yorumlamustir: Tanr1 diistincesi g¢eliskilidir, biz de bu durumla bosuna ugrasiyoruz; ¢ilinkii
insan faydasiz olan bir ihtirastir, diyerek savundugu kendi diisiincesini g¢eliskili
bulmaktadir. Garaudy, Sartre, “Diyalektik Aklin Tenkidi” isimli eserinde de Marksizmi
tarihi ve yapisal 6zelliginden dolay1 tek gecerli insan bilimi olarak kabul etmektedir. Ona
gore Sartre, Marx ile Kierkegaard’1 bir program dahilinde uzlastirmaya da ¢alistigini; fakat

o giinkii felsefe diisiincesi icinde de Marksizm’in asilamadigini sdylemektedir.”*°

Garaudy, tinlii varoluscu Fransiz filozof Sartre ile Nobel Fizyoloji ve Tip 6diilii sahibi
“Raslanti ve Zorunluluk” isimli eserin yazar1 Jacques Monod (1910-1976) gibi kisiler ile
girdigi basarili miinazaralar ile diisiince diinyasinda nam salmistir. Yazar’in “Jean-Paul
Sartre’a Sorular’ isimli bir ¢alismasi da mevcuttur. O, Tiirkiye’deki bir konferansinda,
Sartre’in kendisine varolus felsefesinden hareketle bir ahlak anlayisi teorisi yazacagini
sOyledigini ifade etmistir. O da Sartre bdyle bir sey yazamazsin diye uyardigini; ¢iinkii
onun felsefi diisiincesinin buna miisaade etmedigini belirtmistir.”** Garaudy’ye gore Sartre
Marksizm hakkinda ¢ok sinirli bilgiye sahip olmakla birlikte, varolusgulugu kapali bir
sistem olarak Marksizm’in icine yerlestirmeye ¢alismistir.”*> Ancak o, bu konuda basaril

olamadigini ifade etmistir.

Garaudy, Sartre ile yaptig1 bagka bir tartismasini sdyle anlatmaktadir: “Sartre Diyalektik
Aklin Tenkidi” isimli eserini yayinladi§i zaman ona genis bir dinleyici kitlesi Oniinde,

“Tabiatin bir diyalektigi var midir?” temasi iizerinde bir tartisma teklif ettim o da bunu

kabul etti:"*3

“Tartisma 7 Aralik 1961°de yapildi. Basta iiniversite Ogrencileri olmak
tizere dinleyici hiicumu biitiin tahminleri asti... Roma’da ahlak konusunda
yaptigimiz tartismadan farkli olarak iki tarafa da hak vermeyecek -
burada- hi¢ kimse yoktu. Bununla beraber ‘bahisler’ kizigskindi ve
tartisma oncesi Kartiye Laten’de (Quartier Latin/Universite semti’, 5'e bir
Sartre galip, biz maglup kabul ediliyorduk oysa bu ‘tahminler’ ¢abucak
tersyliz oldu; zira Sartre'in tezi tutarsiz goriildii. Sartre daha isin
basindayken diyalektigi ‘organik yapilara has anlasilirlik niteligi’ olarak
tarif etmis ve su postulat: ortaya atmisti: Buna gére sadece insani projeler
‘sentezci/toplayici’dir. Biz Sartre’a insani projeler haricinde Kkars:
cikmada zorlanmadik. Cinki biyolojik varliklar da organik yapilari
olustururlar bunu Sartre inkar edemedi. Vigier bu ilk geri ¢ekilmeden

40 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 103-107.

741 Ramazanoglu, “Derin Sularda Yalniz Bir Miimin” (13 Nisan 2019).
42 Garaudy, Jean-Paul Sartre, 5.

43 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 105.
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yararlanarak, atom ve alt-6tesi yapilardan hareketle, fizik bilimi
diizeyinde organik yapilarin varligina dikkat ¢ekti. Sartre tarafindan
savunulan cephenin biitin hatti ¢okiyor ve Sartre ‘ben kendimi
Vigier’den ziyade Garaudy’ye yakin buluyorum’ diyordu. Bu tasvip beni
hayrette birakti. Tipki bunun ardindan ‘zaferimiz’in de hayrette
birakacagi gibi c¢iinkii sonucgta Sartre'tn delillerini gercekten tiimiiyle
cliriitmiistiik. Sartre’in idealizmi kesinlikle ¢ok subjektif kaliyordu. O
yizden proje olarak bilginin karsisina yansima olarak bilgiyi koyarak son
derece kolay bir zafer kazandik.” 4

Garaudy’ye gore “varlik/olmak™ bir iligkiyi anlatan bir eylemdir, “kendisinden bagkasi ile
iliskiye girmek ve ona kars1 etki yapmak eylemidir.”’*> Ona gére Sartre’in temel yanilgis
sudur: Her seyden dnce varlik postulatini 6ne siirmesi, bu diisiince de bir olusa ve yaratilisa
dair tiim gegisleri kaldirir. Sartre, “Varlik ve Hi¢lik” adindaki kitabinda tiim metaforlari bir
antropomorfizm cergevesinde degerlendirmistir. Sartre’in varlik’ta bir “catlak” diisiincesi
varligin ¢evresinde bir higlik/yokluk ‘“halkas1” oldugunu diisiinmektedir. Bu da sunun
gibidir; bir marangoz veya bir demir ustasinin yaptig1 iiriinde pargalar arasinda bir hareket
alam birakalim demesine benzemektedir.”*® Garaudy, genel olarak varhik felsefesi ve
0zelde de Sartre’in savundugu varolusgulugu elestirmistir. Bu felsefeye alternatif olarak

eylem felsefesini Onermistir.
2.3.6. Pragmatizm

Garaudy’ye gore pragmatizmin ilk prototipini 16. yiizyil Ingiltere’sinde gérmekteyiz. Daha
sonra bu yaklasim diinyaya yayildi. Francis Bacon, bilimin yapilacak bir is oldugunu soyut
bir biling olmadigini ifade etmistir. Ancak, kendisinin herhangi bir mezhep ve doktrinin
altyapisim1 degil, giic ve faydanin altyapisini olusturmaya gayret ettigini belirtmistir.
Garaudy, Fransiz distinir Alexis Tocqueville’in (1805-1859) Amerikan felsefesi
hakkindaki bir goriisiinii de sOyle aktarmaktadir: Felsefeye Amerika’dan daha az énem
veren bagka iilke yoktur. Bu iilkede felsefenin amaci pozitivizm ve pragmatizm yolu ile
insanlar1 idare ederek, imansiz ve amagsiz bir nesil yetistirmektir, demektedir. Ona gore
Avrupa’nin aksine Amerikan diisiincesi Kkiliselerde dogmadi, tiiccarlarin okulunda
dogdugunu, Avrupa’da ilahiyatin emrinde olan felsefe, Amerika’da bilim, teknik ve
girisimciligin hizmetinde olmustur. Garaudy, ayrica o giine kadarki dini bagnazlik kalkmis

onun yerine bilimci bagnazlik gelmistir. William James’ten Talcott’a kadar gelen

4 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 107.
5 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 349.
746 Garaudy, Yiikselis ve Cokiisleri, 65.
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pragmatizm seriivenini acimasizca bir ifade ile bir ticaret felsefesi olarak isimlendiren
Bertrant Russell, durumu sdyle agiklamistir: Felsefi diislincesi pragmatizme dayanan
zihniyetten dolayi, Amerika’da hakikat aski perdelenmistir. William James pragmatizm
diisiincesini ekonomik ve siyasi bir gergeklige, baska bir ifade ile Amerikan demokrasisine
baglamakta, deger dedigi sey hakikatin nakiti ve hakikatin ancak kredi sistemi sayesinde
devam ettigini ifade etmistir. Ayrica Garaudy’ye gore pragmatizmin ilk ¢iktigi eser
Amerikali1 filozof Charles Sanders Pierce’in (1839-1914) 1878 yilinda yazdigi
“Fikirlerimizi Nasil Berraklastrmali?” isimli denemesidir.”*’ Garaudy, pozitivizm ile
pragmatizmin insanligin savundugu degerler icin tehlike olusturdugunu, bu iki felsefeden

kurtulmamiz gerektigini ifade etmistir.

Pierce gore pragmatik metafizigin sadece bir yontem oldugunu, herhangi bir doktrin
icermedigi gibi tek gorevinin zor kelimeler ile bazi soyut kavramlarin anlamlandirilmasini
saglamak ve esyanin gergegini agiklamak oldugunu ifade etmistir. Garaudy’ye gore Pierce,
William James ve John Dewey (1859-1952) gibi bazi filozoflarin pragmatizmi bir
demokrasi felsefesi seklinde anlatmaya calistiklarini ancak bunu yutmadiklarini
belirtmistir. Bu konuda Dewey, var olan hayat tarzlarindan amag ve vasita olarak gelecege
en iyi yon vererek bilimi doguracak sistem demokrasidir, demistir. Garaudy, bunun bilim
ve demokrasi felsefesinin birlestigi nokta oldugundan bu diislincenin tiim ilahi amaglari
disarida biraktigini sdylemistir. Ayrica Dewey eski inanci, sanayi sonrasi inang seklinde
tamimlanan “tecriibe felsefesinin” yerine koymaktadir, aslinda bu tam olarak
pragmatizmdir. Garaudy, pragmatizmin amaglari ile ilgili her tiirlii diistinceyi disladigini,
Dewey’in diisiinceye sadece bir ara¢ goziiyle baktigini ifade etmistir. Onun insana bakisi
ise tireten, girisimci ve plan yapan bir varlik seklinde diisiindiigiinii, Dewey’in “amaclarin

araglar tarafindan suya Batirilmas1 kanunu”’*® seklindeki teorisi tam da budur, demektedir.

Bir diger pragmatist filozof olan William James’e gore ebedi kanunlar olmadigini,
Platon’dan Kant’a gelinceye kadar higbir filozofun kanun koyucu olamayacagini, 6rnegin
Kant’in “Kat’i Emir” kanunlarmi dahi Hz. Musa’nin ilahi kanunlarinin benzeri oldugu i¢in
reddetmektedir. Garaudy, James’in sofistlerin ahlak anlayisin1 savunarak onlarin, iyiligin
0zl, yalnizca arzularinin tatminindedir tezini benimsedigini ifade etmistir. Ayrica,

pragmatizmin hakikati rekabetteki etkililigine indirgeyen diisiincenin son temsilcisi

47 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 135.
48 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 137.
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Amerikali sosyolog Talcott Parsons (1902-1979) oldugunu, o da toplumdaki canlilig1
bireyle temellendirmeye calisarak soyle soylemektedir: “Fiil, durumun sartlari ile
bagdasabilen ve failin erigebilecekleri arasinda pozitif bilimce anlagilabilir ve
dogrulanabilir sebeplerden otiirii o hedefe en uygun diisen gayeleri izledigi oOlg¢iide

makuldiir,”’4°

Garaudy’ye gore pragmatizm disiincesinde eylem, biitiiniiyle teknik bir akil ile
yonetilmektedir. Bu aklin, bir amag¢ ve girisimin basarisinin araglarini tespit etmekten
baska bir gorevi yoktur. Dar sinirlar i¢ine kapatilmig bir akil ile eylemin kendileri harig,
bazi farkli dini diisiinceleri, Batil inanglart ve para psikolojik bir diisiinceyi oluruna birakir,
0 da yeter ki bu diislinceler gelir getirsin, eylem ile catigmasin ve gerekli mazereti bulsun.
Garaudy’ye gdre pragmatizmin Ingiltere’de fazla ses getirmedigi gibi Friedrich Schiller’in
(1864-1957) disinda pek taraftar bulamadi.”® O da bu alana fazla bir katkida bulunmadan
Sofist olan Protagoras’in “insan her seyin 6l¢iisiidiir” teorisini stirdiirmiistiir. Bir de “dogru

olmasi i¢in her énermenin yararli olmas1 gerekir,””*!

seklinde bir diisiince gelistirmistir.
Garaudy, pragmatizmin Ingiltere ile basladigin1 ve ABD ile devam ettigini, bu diisiincenin
insani bir felsefe olmaktan ziyade bir gii¢ ve tahakkiim diislincesi oldugunu sdylemistir.

S6z konusu felsefe diisiiniiriin diisiince diinyasina pek uymayan bir anlayistir.

2.3.7. Pozitivizm Baglaminda 20. Yiizyillda Yasanan Degisimler

20. ylizy1l ¢ok biylik degisimlerin meydana geldigi bir ¢agdir. Garaudy’ye gore bu
degisimlerin merkezinde Bati’nin diigiince diinyasi1 yer almaktadir. Onun, “Bati bir
kazadir.” sozii Bati felsefe diinyasi icin de gecerlidir. Ciinkii 20. ylizyila geldigimizde Bati
felsefesi bir donemi kapatmigtir. Sokrates ile sofistlerden bu yana yirmi bes asir gegtigini
bu zaman diliminde Bat1 diinyasi kendileri disinda kalan insanlik ile baglarin1 koparmustir.
Ozellikle Sokrates dncesi felsefe diinyasinda bir biitiinliik séz konusu idi; ancak Grek
filozoflarindan Heraklitos’tan itibaren biz kendimize yeteriz anlayis1 yavas yavas basladi.
Sokrates’ten sonra ise Bati insani askinligi terk ederek sadece kendi kendileri ile
ilgilendiklerinden dolay1 dogadan kopmuslardir. Bu kopus 16. ylizyila kadar siirdii ve bu

tarihten sonra tabiat ile ilgilenme yeniden canland1.”? Bu donemin karakteristik dzelligi

49 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 138-139.
50 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 140-144.
51 Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, 115.

72 Garaudy, 20. Yiizyiin Biyografisi, 171.
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Bati disindaki diisiinceleri dislamasidir. Bu durum insanlik mirasi olan felsefelerin

taninmasini ve anlagilmasini zorlastirmistir.

Garaudy’ye gore sofistlerden sonra Bat1 insanin kendisini her seyin olgiisii olarak gormesi,
Tanri’y1 salt bir kavram iskeleti sistemine doniistiirmiistiir. Daha once Sokrates’in
Tanri’nin sesi olarak isimlendirdigi “daimon”, Platon’un “idealar teorisi”, Aristoteles’in
“ilk muharrik”, Anselmus ve Descartes’in “ontolojik argiimanina” gelinceye kadar biitiin
bliyiik filozoflar i¢in Tanr1 6nemli referansti fakat insan merkeze alininca Tanr1 bu hayati
ozelligini yitirmistir. Hatta tek tanrili dinlerden Islamiyet ve Hristiyanlik gibi dinler dahi
kisa bir siire i¢inde kelime ve kavramlarin hapishanesine kapatildi.”>® Garaudy’ye gore
bunun en biiyiik nedeni Hristiyanlarin Iznik Konsili ile Miisliimanlarin ise Kindi ve Ibn

Riisd’iin Aristocu mantiginin kisir dongiisiine girmesi sonucu bir kitlenme olustu.

Garaudy’ye gore 20. yiizyilin en biiyiik degisimlerinin asil mimarlar1 Grek felsefesi
yoluyla Bati’y1 etkisine alan, Platon’un akilciligi, Aristoteles’in mantigi, Descartes’in
teknokrat akilcilig1 ile Comte’un pozitivizmi olmustur. Ayrica bu filozoflarin etkisi ile Bati
insan1 maneviyattan kopmustur. Insanlik maneviyattan kopmakla da kalmamis, onu kendi
koklerinden uzaklastirmis hayvani ihtiyaclari icin silah ve alet yapan birer varlik haline
getirmis, hatta en vahsi hayvanlarin bile {istiinde olacak sekilde insan1 indirgemistir.”* Bu
yiizyilda iki 6nemli olay diinyay1 ¢ok etkilemistir: Birincisi, Kuantum ve Izafiyet teorisi ile
basta fizik olmak iizere tiim bilim alanlarini etkilemistir. ikincisi ise “zaman, mekan,
determinizm madde ve enerji” baglaminda siije ve obje tartismaya agilmistir. Garaudy, bu

konuyu su sekilde izah etmistir:

“Hirosima, sOmiirgeciligin sona ermesi ve uzayin istilasi, milletlerin ve
ordularin, diizenin ve devrimin, Batinin, onun hegemonyasini ve
kiiltiiriiniin sahte evrenselliginin degerleri gibi biitiin ‘degerleri’
tartigsmaya acar. 1. Bilimlerde klasik fizigin Galileo ve Dekart’tan beri
geometri ve felsefenin de Oklid den beri dayandiklar1 temel kavramlar,
20. yilizyilin basinda, 30 yildan daha az bir siirede Einstein'in 1905’ te ve
1915°te izafiyet hakkinda yazdigi 2 makalesi ve ozellikle Bohr, De
Broglie, Planch ve Heisenberg sayesinde 1910°dan 1925’e kadar kuantum
fiziginin dogmasi ile gegersizlestiler.”’™

8 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 172.
54 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 174-176.
5 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 179.
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Pozitivizmin ii¢ temel esas1 vardir bunlar: Kanun, mantik ve kavramdir. Garaudy’ye gore
kavram ile siije, herhangi bir projeyi kanunlarin belli bash &lgiiler dahilinde ve belli bir
mantik ile objenin smirlarina indirgemektir. Bu tiir pozitivist diisiinceye gore gelecek,
gecmis ile simdinin devamindan olusur. Kavram insani bir cergeve ile tekrardan
olusturulmus, bundan otiirii hakikati akilla bilinebilir bir duruma getirmistir.”® Ayrica
pozitivizm, gayeler ile ebedilige dair konulari siradan bilgilerden uzak olan bir metafizige
terk ederek, bilimlerin gorevinin yalnizca doga ve insanin isletme teknikleri oldugu
diistincesini yerlestirmistir. Yine bu pozitivizm, insanlarin hakiki ihtiyaglarii gidermek
icin, yalnizca isteklerin siirsizligi, sonsuzlugu ile bu isteklerin asir1 ve dengesiz sekillerini

sunarak, gercek vasitalar dininin meydana gelmesine neden olmustur.”’

Garaudy, pozitivizmi insanligin yeni ve son dini seklinde tanimlamaktadir.”®® Diger
taraftan, pozitivizmin bilim i¢in bilim anlayisinin da eksik oldugunu ¢iinkii; hikmetten
noksan bir bilim eksik kalir. Bagka bir deyisle, hedef ve gayesini isin igine koymadan bu
bilime pozitivizmin kendi dnermeleri, sinirlar1 ve deger bilincini edindirmek, topluma bir
ozgirliikk kazandiracak yerde onu, kendi egemenligi altina alip ortadan kaldiran bilim,
imandan mahrum bir bilimdir. Ona gore boylece iginde inang, ask ve giizellik gibi 6l¢iiliip
gozlenebilir bilgilerin bulunmadigr her seyi yok farz eden bir bilim, ilahi ve insani
amacindan ayrilmig boyle bir bilim biitiin hayat emarelerini yok etmis olur. Yani bir devin
etkin giiciinii etkisiz bir ciicenin emrine vermis oluyor.”® Garaudy, pozitivizmin en biiyiik
eksiginin maneviyat olmakla birlikte, bilime gereginden fazla dnem vermesi oldugunu

belirtmektedir.

19. yiizy1l kendine has bir var olma tarzina sahip olmasiyla birlikte Garaudy’ye gore
devrimci bir ¢agdir, bu &zelligi Kierkegaard’dan bu yana vardir. Ozellikle Ibrahim
peygamberin kurban gelenegini bizim kendi kiiciik ahlak ve mantigimizin karsisina
koyarak, kilise ve dogmalar1 i¢ginde barindiran dinlerden farkli bakis agilar1 ve inanci olan
dinlerdir. Garaudy, yine bu ¢agda Marx, koylii ve fakir insanlarin mallar1 ve topraklarini
ellerinden alan burjuva diizenlerinin yerine yeni bir sinif diizeni ve hiyerarsi igin yollar

acmistir. Daha sonra Nietzsche de kendi bakis acisi ile Zerdiist’ten bu yana varsayilan

6 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 56; Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 152.
57 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 127.

78 Garaudy, Entegrizm, 17.

59 Garaudy, “Islami Alternatif”, 81.
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deger yargilar1 iyilik ve kotiiliigii elestirel bir tarzda sorgulamustir.”®® Tiim bu devrimci
tutumlarin tersine Auguste Comte, ilahi boyutlarinin yerine totaliter bir yapiya sahip ancak

bilimselciligi esas alan Pozitivizmi koymustur.

Garaudy’ye gore 19. yiizyilda Nietzsche, Marx, Freud ve Wittgenstein gibi filozoflarin
ciddi sorgulamalar1 sonucu, hem rasyonalist diisiinceler ciddi bir sorgulamaya tabi tutuldu,
hem de bu sorgulamalar sonucu postmodernizmin alt yapisi olusturulmustur.”®! Daha
sonra, mantik¢1 pozitivizmin ilk ornekleri sayilabilecek matematik mantigimi Russel ile
Whitehead baslattilar; fakat Analitik felsefenin temelleri Avusturya’da Viyana cevresi
olarak bilinen Wittgenstein, Carnap ve Frege gibi filozoflar tarafindan mantik¢1 pozitivizm

2 Wittgenstein  Cambridge

daha da gelistirilerek genis kitlelere ulastirilmugtir.”®
tiniversitesinde okurken Russell’in 6grenciligini yapmis ve bu vesile ile yakin arkadas
olmuslar. Bu yeni pozitivizm sekli anlam eksikligi gerekgesi ile tiim materyalist ve idealist
felsefe hareketlerini gayrimesru kabul edereck reddetmistir; fakat bunlar felsefenin
anlasilmasi icin dilin yontemli bir sekilde kullanilmasi ile anlasilabilecegini sdyleyerek,
tiim bilimleri bir biitiin haline getirmis oldular.”®® Bu filozoflarm gelistirmis oldugu felsefe
disiplinine dil felsefesi denir. Dil felsefesi, insan ile diinya arasindaki reel ve evrensel bir
aragtir.”® Bu diisiiniirlere gore diisiindiigiimiiz ve sdylemek istedigimiz seyleri en iyi
sekilde ifade etmek istiyorsak dilden bagka alternatifimiz yoktur. Dolayisiyla felsefeye ait

sorunlar ayn1 zamanda dile ait sorunlardir. Felsefeyi en iyi anlatacak yontemin dil felsefesi

oldugunu iddia etmisler.

Garaudy, pozitivizmi asalak bir yap1 olarak da nitelendirdigi gibi, bilim ve felsefeye de
higbir sey katmadigini iddia etmektedir. Pozitivizm, sadece aklin ve bilimin kulanim alani
olarak verilerin kayit altina alinmasina ve matematik kanunlarinin arasindaki baglantiy1
saglamaya yarayan bir alettir. Bu bilim ile bilgeligin aleti olarak aklin oldugu diisiincesi,
bilgeligi disarida tutarak amaca bakmadan insani1 bir “araclar dinine” bagimli kilar. Insana
ilim konusunda ara¢ veren ile amaci kavrama vasitasi veren bir bilgelik noktasinda bir

karisiklik vardir, bunun en ilging 6rnegi, Jacques Monod’un “Rastlanti ve Zorunluluk”

%0 Garaudy, Bat: Terérizmi, 344.

761 Erkan Gorgdz, Roger Garaudy 'nin Din ve Felsefe Anlayisi (Elazig: Firat Universitesi, Yayimlanmamis
Yiksek Lisans Tezi, 2004), 14.

762 Greisch, Wittgenstein 'da Din Felsefesi, 9.

763 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 145.

764 Zeki Ozcan, Dil Felsefesi | (istanbul: Sentez Yayncilik, 2014), 8.
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isimli eseridir.”®® Monod, bilim cevrelerinden ¢ikarip atmay1 amagladigi, bir seyin sebep
ve neticesini ileri siiren felsefe disiplini “gayelilik” kavramini kullanmamak icin tuhaf bir

kavram olan “teleonomi”’% kelimesini kullanmaya ¢alismistir.

Garaudy, bir¢ok tinlii diigiiniir ile halk 6niinde veya televizyon programlarinda tartigsmalara
katilmistir, onlardan birisi de Monod’dur. Onunla yaptig1 tartismada 18. ylizyilin bilim
varisleri tiim insanligin maddi ve manevi problemlerini ¢oziimi igin Laplace ile
Mettrie’nin mekanikgiliginin kaldirilarak onun yerine diisiintilen sibernetik i¢in Garaudy,
“pilgisayarinsan” veya “sibernetikinsan” tabirini daha uygun g&rmektedir.’®” Bilimsel
yontemin temel ilkesi, genel olarak doganin nesnel olma postulatidir. Bu yontem ve
yorumlama ile dogru bir bilgi alinamayacagim gostermektedir. Ornegin, Evrim teorisi de
yapilarin dogal degisimi ile mutasyona ugramasini iki degisik kavram ile agiklanirken
Monod; dini, ahlaki veya tarihi bir olayi, iki degisik kavram olan rastlant1 ve zorunluluk ile
aciklamaktadir. Dolayisiyla konu farkli yerlere kaymaktadir. Goethe, rastlanti ve
zorunlulugu insanoglunun yaratict 6zgiirliigliniin birer enstriimani olarak gdérmiis ve su

sekilde izah etmistir:

“Bu diinyanin kumasi zorunluluk ve rastlant1 ile dokunmustur; insan akli
bu ikisinin arasinda konumlanir ve onlar1 ydnetmesini bilir; varliginin
temelini zorunlulukta goriir, rastlantiya gelince, akil onu yonetmeyi, sevk
etmeyi ve kullanmayi ¢ok iyi becerir ve bu akil saglam ve Sarsilmaz
kaldig1 6lgiide insanoglu yeryiiziiniin ilahi unvanini talep edebilir.”"®®

Buna bir érnek verecek olursak, “/lyada” gibi bir eserin tiim harflerini karisik olarak bir
maymunun Oniine koyarsak, acaba ne kadar zaman i¢inde bunu manzum bir eser haline
getirme sansina sahiptir? Bu teoreme ‘“‘sonsuz maymun teoremi” ismi verilmektedir.

Garaudy, Monod ile tartismasini sdyle stirdiirtir:

“Monod’un yazdigina gore bu ‘evrimin Magellan’1 boylece nice ve nice
rastlantilarin art arda yigilmasit sonucu bizim atalarimiz olacak olan
diinyalilar ziirriyetinin  basidir! Kendisine sdyle dedim: biyoloji
diizeyindeki bu izahinizi hi¢ sorgulamadan kabul etseydim eger,
eserinizin Kitab-1 Mukaddes’ten c¢ok daha fazla mucizelerle dolu
oldugunu sdylemekten de kendimi alamazdim!... Jacques Monod hem
ahlaki hem siyaseti hem dedigini kisaca ve ukalaca ele alir... Nihayet
insanoglu, sinesinden rastlanti eseri ortaya c¢iktigi kainatin muazzam

%5 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 147.

766 Genetik olarak tespit edilmis olaylarin anlamli olusu ve amaca uygunlugu gibi organizmanin bagarisina
katkida bulunan biitiin yapilar1 ifade eden felsefi terim.

767 Garaudy, Hatiralar, 138.

788 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 149.
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kayitsizligi iginde tek basina oldugunu biliyor.”’®®

Garaudy, Monod ile bu diyaloglardan sonra onu Marksizm karsitlarinin Onciisii ve
pozitivizmin papasi olarak nitelendirmekte ve onun bundan sonra deneysel bilim ile
hareket eden bilimden, deneysel bilimi istismar eden sorunlu bir bilimcilige gectigini
soyler. Bilimcilik, insani birgok boyutu; inang, sanat, estetik, ahlak ve saygi gibi degerleri
ortadan kaldirir. Ayrica bilimcilik, bir mantiga sigmayan, herhangi bir kavram ve 6lgiiye
indirgenemeyen higbir seyin gerc¢ekligini kabul etmemektedir. Bundan dolay1 da bilimcilik
birgok konuyu indirgemeden ibaret bir disiplin olur. Garaudy’ye gore akli ¢ok fazla
yiicelten Descartes ile akli asagilayan Bergson’a gelinceye kadar, akil amaglarin degil de
vasitalarin araci haline getirilmistir. O, bu tiir akilcilik iki temel postulata dayanmaktadir:
1. Her hakikat ne olursa olsun tarif edilerek, timiiyle bir kavrama indirgenebilecegi; 2.

Doganin hepsi kendine has bir kanunla birbirine bagimli olgular biitiinligiidiir.”"

Garaudy, kavram vasitasi ile sairler, sevgililer veya peygamberler hakkinda bir hiikkme
varilamaz, demektedir. Zira mantik i¢in de ayni seyleri soyleyebiliriz, bu tiimdengelim
mantigin1 savunan Aristoteles ve Aziz Thomas’in mantik teorileri i¢inde bdyledir.
Matematik igin gelistirilen mantik ya da Hegel’in gelistirdigi diyalekt ile Marx’a isnat
edilen bilimcilerin mantig1 da bu sekildedir. Ciinkii yazara gore kavram ile bir hiikkme
varilamaz. Ancak, metot ve kanun yolu ile insanlara tabiat bilimleri ile ilgili insanlara bir
seylerin bilingli olarak uygulandigimi biliyoruz, bu metodu benimseyenlerin basinda
gelenler: Hegel, Stalin, Pavlov, Auguste Comte, Durkheim ve Jacques Monod’tur.
Garaudy’ye gore Sadece insan ile de yetinilmemis ve mekanigin kanun ve bazi yontemleri
Descartes ve La Mettri tarafindan hayvan davramslarma uygulanmistir. Ozellikle La
Mettri’nin “makine insan1” yeni bir yaklasim getirmistir. Bugiin “Beseri bilimler” olarak
bilinen bilimlerin aslinda insan hakkindan ¢ok insan disindaki varliklardan daha fazla bilgi
verdigi bir gergektir. Garaudy, bilimsel tarihi tanimlarken bunu yabancilagmis olan insanin
tarihi olarak isimlendirmektedir. Ayrica bilimsel sosyalizmi de bu tarihin bir devami olarak

gormektedir.”’!

Felsefede mekanizm ve pozitivizm: Mekanik buhar ¢aginin bir sonucu olarak makinelesme

yayginlasti, daha sonra buna elektrikteki gelismeler de eklendi. Garaudy’ye gore biitiin

769 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 150.
70 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 151-152.
"1 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 154-155.
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bunlarin sonucunda mekanist ideoloji ve pozitivizm dogdu. Mekanik yasalarin
determinizmi vasitasi ile her sorunun aciklanabilecegine inanilmaktaydi. Ona gore
Descartes, Galile, Newton ile Laplace ait olan fizik ile ilgili mekanist yasalarin ideolojisi
bes esas on kabule dayanmaktadir: a) Diinyanin nesnelliginin herhangi bir gozleme
dayanmadan varhiginin kabuliidiir. b) Sabit olarak belli bir vakitte ve bir mekan iginde
nesnelerin hareketi takip edilebilmesidir. c) Herhangi bir nesne, idare ettikleri nesnelerin
disinda denklemler ile izah edilebilir, baz1 yasalar “somut noktalar” ile birbirlerine
baglanmaktadir. d) Bu somut noktalarin tiim 6nemli hareketleri tespit edilirse, daha sonra
bu sistemin gecmisi ve gelecegi ile ilgili durumlari aktarilabilir. €) Smirli sayida ve tespit
edilmis olan doga yasalar1 a¢ik olmayan bir sistem meydana getirir. Biitiin bunlarin sonucu
olarak bilimin bu hali ile Descartes, Condorcet, Hume ve Galile gibi bilim adamlarinin
varisiyim, diyen Auguste Comte’un fikir babasi oldugu pozitivizm ortaya ciktr.’’
Garaudy, pozitivizmin en biiyiikk sorununun bilimcilik ile bilimin karistirilmas: meselesi

oldugunu ifade etmektedir.

Garaudy’nin bir diger elestirisi de yeni filozoflar konusundadir. Yazarin bu yeni filozoflar
konusundaki yaklasimi negatiftir. Onlart Yeni Cagin sofistleri olmakla itham etmektedir.
Ciinki, sofistler de felsefeyi bir rant kapisi olarak kullanmiglardi. Bu sebeple Garaudy,
yeni filozoflar ve onlarin yeni felsefelerinin ideolojik bir akim oldugunu, siyaset ve medya
platformlarinda sadece felsefenin bazi mekanizmalarini kullandiklarini, bunlarin
geleneksel felsefe ile hicbir alakalarmin olmadigini séylemektedir. Bunlarn kiiltiir
diinyasma girmeleri ise pazarlama usulii ile 1967 yilinda Bernard Henri Lévy tarafindan
yapilmistir.””® Garaudy, bunlarla birlikte Bat: felsefesinin ekseninin kaydigimi ve birgok
alanda kapanmalara gidildigini, felsefenin 6zgiirliik¢li ve evrensel ilkelerinin yerine kar
amact giiden bir tiiccar anlayisimin kiiltiir diinyasina hékim oldugunu dile getirmistir.

Cagdas filozoflarin sofistlere benzeyen yonlerinin bu oldugunu ifade etmistir.

20. ylizyilin ortalarindan itibaren énemli baz1 gelismelerin yasandigini belirten Garaudy;
bu gelismeleri o zamana kadar somiirge durumunda olan Hindistan, Pakistan, Endonezya,
Vietnam ve Cezayir basta olmak lizere bazi iilkelerin bagimsizliinm1 kazanmalar ile
sonuclanmistir. Ayrica o, bunlar icinde de 6zellikle bu yiizyilin en heyecan verici olay1

olarak gordiigli, Bati disindaki farkli kiiltlir ve milletlerin taninmasi oldugunu

72 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destant, 193.
73 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 165.
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sOylemektedir, bu degisimin ilk isaret fisegi 1962 yilinda Cezayir’in bagimsizligim
kazanmasi ile atildi, bu durum diger diinyaya da bir umut verdi.””* Ozellikle somiirge
durumunda bulunan iilke ve milletlere bunun miimkiin oldugunu gosterdi. Bat1 diinyasinin

disinda kalan kiiltiir ve medeniyetlere 6zgiiven verdi.

Garaudy acisindan bu degisim ¢ok anlamliydi; ¢iinkii 0 Bati disindaki kiiltiir ve
medeniyetlerin kabul gérmesi ile hayalindeki gibi tiim insanligin ayn1 amaglar etrafinda
birleserek bir medeniyetler diyalogunun kurulmasina zemin hazirlayacakti; fakat bu
basarilamadi. Ona goére bu projenin basarili olamamasinin nedeni sémiirgeciligin olumsuz

yaklasimlarindan kaynaklanmaktadir. Bu yaklagimlar:

a) Egemenliklerini kagit izerinde kazanmis olsalar bile bu iilkelerin ¢ok uzun bir siire
somiirge olarak kalmalari, onlarin siyasi, ekonomik, kiiltiirel ve yoOnetim olarak

sOmiirgecilerin atamis oldugu yetkililer tarafindan idare edilmeleri.

b) Bir siire sonra eski somiirgeci sisteme degil fakat yeni nesil Bati’nin temsilcisi olan
yonetime; yani onlarin kiiltiir, zihniyet ve biliylime modellerini siirdiiren sisteme isyant
tekrar baglatmistir. Diinya capindaki bu biiylik sorunlara tek care ise istigsare ile
Medeniyetler aras1 bir diyalog mekanizmasinin kurulmasidir. Bu sistemde en biiyiik gorev

Islam inancina verilebilir.

¢) Sémiirgecilerin baska bir olumsuz miras1 da milliyetgiliktir,”” bu da birlestirme yerine

daha ¢ok bolen ve pargalayan bir 6zellige sahiptir.

Garaudy’ye gore milliyetciligin ortaya ¢ikmasi da Bati diinyasinin gayrimesru bir
mirasidir. Ozellikle Roma Hristiyan Imparatorlugunun dagilmasi ve kapitalist sistemin
gelismesi ile olusan Pazar ekonomisi milliyet¢iliginin Avrupa’da ortaya ¢ikmasi ile bu
akim gelismistir. Zira milliyetgilik, hi¢bir ziimre ve grubu disarida birakmadan insanlik
i¢in evrensel olarak tek inang Kriteri ile hareket eden ve onlar bir araya getiren Islam’daki
“timmet” kavraminin tam tersidir. Milliyetcilik ise evrensel olmayan sadece bir irkin sahsi
cikarlar1 veya onlarin bazi1 degerleri icin miicadele eder, iste bu da insanlik degerlerini

bolmekten baska bir ise yaramamaktadir. Milliyetc¢iligin biraz zayiflamasi ile bu parcalama

74 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 191.
75 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 192-194.
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isinin yeni aparat1 “terdr dengesi” olmustur.”’® Avrupa, diinyanin geri kalanmna kars1 son
ylizyilda iki 6nemli unsuru silah olarak kullanmistir. Bunlarin ilki milliyetgilik, ikincisi de

teror unsurlaridir.

Garaudy’ye gore milliyetgiligin Arap alemine girisi ilk olarak Napolyon Bonapart’in 1798
yilinda Misir topraklarini isgal etmesiyle baglamistir. Bunu yaparken iki hedef
belirlemistir, birincisi Islam iimmetini parcalamak, ikincisi Osmanli imparatorlugunu
dagitmak, bunun i¢in Arap, Kiirt ve Ermeni ihtilallerini hedeflemistir. Zira Garaudy,
Milliyetciligi Islam’a bulastirilmis bir viriis olarak tanimlamaktadir. Bir Avrupa icadi olan
s6z konusu hastaligimnin Islam diinyasinda yer edinmesi 6zellikle Misel Eflak, tarafindan
teorilestirilen Arap Milliyetgiligi, Araplarin diger milletlerden istiin oldugu tezine
dayanmaktadir.””” Garaudy, Arap diinyasinda buna 6n ayak olan “Baas Partisi” oldugunu
ifade etmistir. Arap tlkelerinde “Baas Partisi” milliyet¢i ve irk¢1 hareketin onciiliigiinii
yapmis ve hala yapmaktadir.”’® Ozellikle Irak ve Suriye’de bu parti iktidara gelmis; ancak
diger Arap iilkelerinde iktidara gelemezse bile ciddi manada orgiitlenmis ve taraftar
bulmustur. Irak’ta bu partinin iktidarinda Halepge’de halka kimyasal silah ile saldirarak
katliam yapilmistir. Yine Suriye’de bu irk¢t partinin iktidarinda Hama sehrinde binlerce

masum insan katledilmistir.

Garaudy, bir sosyalist ve komiinist olarak kendisi ve bu idealler ile yasayanlarin 20.
yiizyilda yasadigi hayal kirikliklarini ti¢ temel nedene baglamistir: @) Sovyetlerde kurulan
rejimin yaptigi baski ve terér uygulamalari. b) Yine Sovyetlerin ¢evresindeki tilkeleri
(Afganistan, Cekoslovakya ve Macaristan’1) isgal etmesi ve Cin ile Yugoslavya’ya
ideolojik ve siyasi dayatmalarda bulunmasi. ¢) Sovyetlerin hayal edilen komiinist sisteme
zit olan Batili biiylime modeli kapitalizm ile biitiinlesmesi sonucu, onun sosyalizm hayali
yikilmistir. Garaudy, yirminci yiizyilin 6nemli degisimlerinden birisinin ABD ve onun
diinyaya dayattig1 kapitalist sistemin sonuclar1 oldugunu iddia etmistir. Ozellikle Birinci
Diinya Savagindan sonra basta ABD olmak iizere tiim diinyay1r saran ekonomik kriz,
issizlik, umutsuzluk ve Nihilizm Hitler gibi sahte kurtaricilarin emellerine yaramis ve bu

779

suistimaller ile ortaya ¢ikan bosluk isyanlari beslemistir.””® Iki diinya savasmin akabinde

76 Garaudy, “Islami Alternatif”, 81.

1" Roger Garaudy, “Emperyalizmin Oyuncagi: Arap Milliyetciligi”, ¢ev. Ali Aydin, Ensar Vakfi Haber
Biilteni 8 (Nisan 1992), 5.

18 Yazar, Islami Secen Unliiler, 186.

18 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 187.
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olusan ortamdan karli ¢ikan ABD olmustur. Sonug olarak siyasi, askeri ve ekonomik
yonden Avrupa’yl da yanina alarak diinyanin hakim giicii haline gelmistir. ABD bunu
firsat bilerek “diinya egemenligi” iddias1 ile hareket etmis ve kismen de basarili olmustur.
20. yiizyilin ortalarindan itibaren de Sovyetler Birligi ile ABD diinyay1 iki blok veya iki

“stiper gii¢” seklinde ayirmistir. S6z konusu miicadele hala siirmektedir.

Garaudy’ye gore bu iki kutuplu diinya insanliga birgok sey kaybettirdi, basta insanlig
kolelestiren ve intihara siiriikkleyen bu sistem bu asrin en biiyiik sorunu haline gelmistir.
Hatta insanlik tarihinde ilk defa gezegen bu kadar biiyiik iki olaya sahit olmustur.
Insanhigin gelisimini ¢okerten ve insan tiiriinii ortadan kaldirabilecek bir kapasiteye
ulagsmigtir. Bunun ilk denemesi de 1945 yilinda Japonya’nin Hirosima sehrine ABD
tarafindan atom bombasi atilmasi olmustur. Ikinci adimi ise 1962 yilinda hidrojen
bombasinin yapilmasina karar verilmistir. Bu siiregte her iki blok da rakibini defalarca yok
edecek bombalara sahip olmustur.”® 20. yiizyilin bir biiyiik degisimi de uzay calismalar:
ile basladi. Ilk calismalar1 1957 ile 1960 arasinda yapilan, daha sonra 1961°de ilk insanli
uzay aract Ay’a gonderilerek uzay istilas1 baslamistir.’®? Bu somiirgeci bakis agisinm

basini yine bu iki devlet; ABD ve Sovyetler Birligi ¢ekmistir.

Bu eski iki rakibin arkasindan gelen yeni devletler var ancak daha bu ikisinin seviyesine
gelemediler, bunlarin en giiglii rakibi simdilik Cin goriinse de Hindistan ve Japonya da
uzay projelerinde iddiali iilkelerdendir. Bu iki siiper gii¢ rakipleri disinda tiim diinyay1 yok
edecek silahlara bugiin sahipler, bu iki siiper giiclin digindaki Hindistan, Pakistan, Kuzey
Kore ve Cin gibi iilkeler de bu teknolojik imkana giiniimiizde sahip olmustur. Bu durumun
insanlik i¢in biiylik bir tehlike olusturdugu kanaatindeyiz. Garaudy’nin “Niikleer teror
dengesi” diye isimlendirdigi bu teknolojik ve niikleer miicadele diinyadaki savaslarda bir
azalmaya yol agmadifi gibi savaslari daha da artirmustir. Ozellikle ikinci Diinya
Savagindan sonra yiizlerce biiyiik ¢apl silahli ¢atisma meydana gelmistir. Ancak bir denge
politikasi ile hareket eden, birbirlerini yok edebilecek bu iki siliper gii¢ birbirlerine cephe
savagl agmamislar. Ciinkii birisi rakibini yok ederse ayni zamanda kendisini de yok

etmeden bunu bagsaramayacagini bildigi i¢in bundan kaginmustir.

80 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 188.
81 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 189.
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2.3.8. Entegrizm, Bagnazhk (Yobazlik) ve Cesitleri

Entegrizm veya yobazlik kavrami c¢evirmenler tarafindan her iki sekilde de
kullanilmaktadir. Fakat Garaudy’nin eserlerinden yirmiden fazla ¢eviri yapan ve Garaudy
ile 6zel bir dostluk kuran Cemal Aydin ile yaptigimiz goriismede yobazlik kavramini 6nce
kullandigini; ancak daha sonra bagnazlik kavraminin daha isabetli oldugu kanaatini
bizimle paylasti. Biz de hem bu istisare sonucu hem de Aydin’in Garaudy’nin literatiiriine
daha ¢ok hakim oldugu kanaati ile direk alint1 olan kisimlar harig, “Bagnazlik” kavramini
kullanmay1 tercih ettik. Bagnazlik; taassup, tutuculuk, fanatizm ve donup kalmislik gibi
anlamlara gelmektedir. Garaudy’ye gore “Her tiirli bagnazligin ana kaynagi, bugiin, bir
»782

toplulugun kimligine, kiiltiir veya dinine karsi uygulanan zuliim ve baskidir.

Bagnazliga en giizel misal somiirgeciliktir.

Garaudy, bagnazligin her tiirliistinii; dini, milli, kabileci, sinifsal, siyasi, mezhepgi ve ailevi
olsun siddetle reddetmistir. O, Bat1 bagnazligini; Bilimsel, Stalinci ve Roma’daki Vatikan
Bagnazlig1 olarak iice ayirir. Orta Dogu ve Islami Bagnazhig: ise; Israil, Iran, Cezayir,
Suudi Arabistan ve Miisliman Kardesler Bagnazligi olarak siniflandirmigtir. O, bagnazligi
acikca “kiiltiirel bir intihar” olarak nitelendirmektedir. Ayrica bu olguyu ¢agimizin biitiin
dini ve siyasi hareketlerine musallat olan bir “hastalik” olarak da tanimlamaktadir.”®® Ona
gore “Entegrizm, yani bir inanci o inancin tarihin su veya bu aninda alabildigi kiiltiirel

95784

veya kurumsal sekille 6zdeslestirme egilimi oldugunu belirtmistir.

Garaudy, bagnazligin kavramsal tanimlar1 ve toplumsal yapilari bozmasini Marx 6rnegiyle
vermektedir: Marx’in fikirlerini siirdiirdiigiinti iddia eden kisilerin asil hatalarmin bilimsel
sosyalizmi tanimlamalar1 ile basladigini; ¢iinkii “Bilimsel” kavramimi “Pozitivizm”
anlaminda kullanarak yanildiklari, insana ait degerlerin olgulara ve kanunlara indirgenmesi
ile birer aractan ibaret olan bilim ve teknigin amacin yerine ge¢gmesine neden olmaktadir.
Ciinkii sosyalizm, sadece kullandig1 araglarla “bilimsel” olarak nitelenebilir. Garaudy,
bagnazlik karsitligini iki ana nedene dayandirmaktadir: Birincisi bagnazligin diyaloga zit
olmasindan, ikincisi ise toplumun hig¢bir sorununun dogmalar ve kisir cemaat anlayislari ile

¢oziilemeyecegine olan inancindan ileri gelmektedir.”®® Ciinkii bagnazhigin bakis acisi

82 Garaudy, Yobazliklar, 79.

783 Garaudy, Entegrizm, 38.

784 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 230.
785 Garaudy, Entegrizm, 10-25.
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entegrasyonun bakis acisi ile ayni degil, zit kutuplar1 temsil etmektedir. Bunlar birbirini

olumlu bir sekilde beslemedigi i¢in birbirlerini fikir olarak eritmektedir.®®

Garaudy, bagnazligin temel baz1 6zelliklerini soyle siralamaktadir: 1. Her tiirlii degisime ve
gelismeye kesin bir sekilde kapaliligi, ilerlemeye karsi duraganligi ve hareketsizligi
savunmustur. 2. Gelenege bagli bir sekilde, gegmise donerek tutuculugu siirdiirmek ve
yenilige karsi gelenegi korumaktir. 3. Hosgoriiye kapali bir sekilde, tarafsizliga karsi
dogmatik, agresif ve uzlasmaz bir tavir takinmistir. Ona goére her tirli bagnazlik;
Hristiyan, Islamci1, Yahudi veya Stalinci bagnazliklar fark etmez gelecek igin biiyiik bir
tehlike barindirmaktadir. Giiniimiizde sayet bu bagnazliklar baskin hale gelirlerse, bir
catisma potansiyeli tasiyacagi gibi kendi iglerine kapanan bagnaz birer topluluk haline
gelecegini ifade etmistir.”®” Garaudy’nin “Yobazliklar” isimli dort boliimden olusan bir
eseri vardir ve giris boliimiinde bagnazlhigi (Yobazligi) su sekilde tanimlamistir:

“Yobazlik, dini veya siyasi bir inanci, o inancin tarihinin 6nceki bir
doneminde biiriinebildigi kiiltiirel veya kurumsal sekliyle
O0zdeslestirmektir. Dolayisiyla da kendisinin mutlak bir hakikate sahip
olduguna ve onu herkese zorla kabul ettirmek gerektigine inanmaktir. Ve
onlar sunlardir: Arkaik ve pozitivist bir bilim anlayisiyla her seye cevap
verebileceklerini iddia eden ve Bati’nin sonsuz ustiinliigline inanan
Bilimcilik ve teknokrasi yobazlaridir.” "8

Cemal Aydm’in “Yobazliklar’ isimli bu eseri hakkinda goriisleri su sekildedir:
Garaudy 'nin daha Once 1srarla yaptig1 uyarilar dikkate alinsaydi, diinya bugiinkii sorun ve
sikintilarinin ¢gogunu yasamaz, farkli bir diinyada baris ve huzur i¢inde yasardik. Diinyada
go¢ eden insanlar denizlerde bogulmaz, yerinden yurdundan kagmak zorunda kalmaz ve
gdc dalgasmin Oniine gegerdik. Bati diinyasi basta Avrupa iilkeleri bu gdce maruz
kalmayacag1 gibi, biiyiikk ekonomik sorunlar ile de miicadele etmek zorunda kalmazdi.
Garaudy’nin bu eseri tam bir kilavuzdur, buna uyulmadan iyi bir gelecek bize hayal olur.
Ciinkii bu eser felsefeci, sosyolog, psikolog, sosyalist, komiinist, kapitalist, bilim adamu,
her tiirlii din mensubu ve aydina hitaben yazilan bir manifestodur. Bu seslenis basit bir
cagri degildir, diinyanin koti gidisini géren ve bunu durdurmaya calisan insanligin
gelecegi i¢in miicadele eden bir diisliniiriin isyani, ¢i1glig1 ve haykirisi oldugunu ifade

etmistir.”® Garaudy’nin, Bati’nin 6z evladi olmasi, onlarm icinde yetisen, zayif ve giiclii

78 Garaudy, Entegrizm, 128.

87 Garaudy, Yobazliklar, 11-15.

88 Garaudy, Yobazliklar, 12.

89 Ahmet Yabuloglu, “Insanligm Bugiin ve Yarim i¢in Yapilmas1 Gerekenler”, Yeni Cag Gazetesi (16 EKim
2016).
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yonlerini en iyi bilen kisilerden birisi olmas1 hasebiyle, onun Bati elestirisini hem isabetli

hem de anlamli kilmaktadir.

Garaudy, bagnazligin temellerini birgok alanda oldugu gibi siyaset ve ekonomide de
gormektedir; ancak 0, bagnazligin asil tehlikesinin medeniyetleri tehdit eden manevi bir
hastalik oldugunu ciddiyetle ele almistir. Bu durumu da tedavisi zor bir siire¢ olarak
tanimlamaktadir. Ayrica Garaudy, bagnazligin ortaya ¢ikma siirecini soyle izah etmistir:
Ugiincii Diinya diye tarif ettigimiz devletlerin Ronesanstan sonra aldiklar1 sekli, Bati
medeniyetinin kendine ait kiiltiir yapisin1 kendi disindaki medeniyetlere zorla dayatmasi

sonucu ortaya ¢iktigmi iddia etmisgtir.”®

Garaudy’ye gore bu laik kesimin daha ¢ok dile getirdigi bagnazlik kavraminin amact dini
hassasiyetleri olan bireyleri hedef almaktir. Bunlarin 6ncelikli amaci bagnaz deyince
dindar bireylerin akla gelmesini saglamak ve kendilerini bu bagnazlik kavraminin disinda
tutmaya gayret gostermektir. S6z konusu kesimin amaci kendilerini diger toplumdan iistiin
tutarak, onlar1 kendilerinden daha asagi bir kitle olarak kabul etmek ve ettirmektir.
Garaudy’ye gore bu dislinceler tam da bagnazligin baslangic noktasidir. Ayrica bir
ideolojiyi, diisiinceyi veya yasam tarzini insanlara dayatmak gercek bir bagnazliktir. Bunu
beseri ideoloji veya din adma yapmak sonucu degistirmeyecektir. Bagnazlik, belli bir
kitleye 6zel bir fiil degildir. Akl referans almayan bireyler, olusumlar ve toplumlarin
bagnazlik kiskacindan kurtulmalari miimkiin degildir. Garaudy’nin ifadesi ile bagnazlik bir

salgina benzemektedir.”!

Garaudy bir kahin degildir; fakat ¢ok derin bir bilgi birikimi ve isabetli bag kurma yetenegi
ile bagnazligin toplumlar1 fanatik ve radikal yapilara ¢evirdigi gibi bu yapilarin ¢atismaya
miisait yapilara donistiigliinii 6ngérmektedir. O, inanglarin hakiki anlamini kaybedince
inananlarini esir alan yapilara doniistiigiinii belirtmistir. Ayrica ¢agin en biiyiik tehlikesi
olmaya baslayacagi noktasinda uyarilarda bulunmus ve bu problemin ¢dziimiine careler
aramistir. Bir aydin olarak da buldugu ¢6ziim yolunun medeniyetler arasi diyalogdan
gectigini yiiksek sesle ifade etmekten de geri durmamustir. “Ancak, efendi ile kéle arasinda
diyalog olmaz derken temel meseleler halledilmeden kurulacak diyalog, tam bir sahtekarlik

95792

olacaktir iddias1 ile de Garaudy ne kadar realist oldugunu tiim insanliga gostermistir.

%0 Garaudy, Yobazliklar, 13.
791 Ziya Giindiiz, “Roger Garaudy ve Yobazliklar”, Yigilcaninsesi Gazetesi (23 Subat 2017).
792 fbrahimhakkioglu, “Yobazliklar”.
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Onun tezine gore tlim insanliin ortak degerleri ile ancak ortak bir ¢oziim yolu
bulanabilecegini bunun aksine dogmatizm ve fanatizm merkezli bir bagnazlik olmaktan
Oteye gecemeyecektir. Garaudy, eserlerinde birgok bagnazlik ¢esidi ile ilgili agiklama
yapmustir: Ornegin Stalinci, Bilimci ve Pozitivist bagnazlik gibi; ancak biz konuyu fazla
dagitmadan sadece ii¢ tek tanrili din baglamindaki bagnazliklar1 kisaca burada ele almaya

calisacagiz.
2.3.8.1. Vatikan Bagnazligi

Garaudy, ozellikle Roma Imparatoru I. Konstantin’in M.S. 325 yilinda Iznik’te topladig
ve kilisenin hakimiyetinin tamamen Imparatorlugun bir aparatina déniistiigii konsilin,
Hristiyan inancinin bagnazlagmasinin asil nedenlerinden birisi oldugunu vurgulamistir.
Ancak tek neden bu degildir daha baska bir¢ok faktor vardir: Bunlardan birisi de Vatikan
bagnazliginin “Kilisenin disinda kurtulus yoktur” tezi ile hareket ettigi ve bunun yaninda
papanmn yanilmazhigm da ekleyerek,”®® aslinda kendi inananlarma da bir dayatmada
bulunduklarini iddia etmektedir. Garaudy’ye gore Vatikan bagnazligi ve Yahudilere karsi
bu tutumlari, 2000 yil boyunca devam etmistir. Ayrica bu diisiinceyi savunan Katolik
Hristiyanlarin {i¢ iddias1 vardir: 1. Yahudilerin Hz. isa’y1 &ldiirerek aslinda Tanri’yi
oldiirdiikleri ve dolayisiyla Yahudiler Tanri katili bir topluluktur. 2. Yahudilerin tezi olan
secilmis halkin Hristiyanlar oldugu diistincesi. 3. Eski Ahit simgesel olarak yeninin
onciisiidiir, iddiasin1 savunmuslar. Bu siire¢ 1964 yilina kadar siirmiistiir.”®* Ancak 1.
Vatikan Konsili ile papanin yanilmazlhigr karar1 siirlandirilmig, Kilisenin yanilmazlig:
dogmasi tartigmaya agilmis ve yeni diinyaya acilan kilise bir siirli reform karar1 almistir.
Hem Yahudiler ile ilgili hem de diger Hristiyan mezhepleri arasinda bir diyalog arayisi

baglamistir.

Garaudy, Hristiyanhigin kurtulus perspektifine biiyiik bir 6nem atfederek, bu perspektifi
yeniden kesfetmek icin biiyiik bir miicadele vermistir. Daha sonra o, Islam’da buna benzer
bir hareketi baglatmak istemistir. Clinkii Garaudy bunu diinyanin kurtulusu igin gerekli
gormiistiir. Ona gore “Kurtarict Hristiyanlik” diisiincesinin Hristiyanlara ait 6zel bir sey
olmadigini, tiim inang ve kiiltiirlerin 6ncii sahsiyetlerinde bulunan bir vasiftir. Zira kurtulus

perspektifinden baska ¢oziim yolu olmadigini her toplumun aydini bilmektedir.”® Yalnizca

% Giindiiz, “Roger Garaudy ve Yobazliklar”.
7% Garaudy, Filistin, 161.
% Garaudy, Sahitlerim, 156-158.
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somiirgeci zihniyeti tastyan yapilar Isa’nin 6gretisi ile degil de ilkel topluluklara bilimsel
ve laik bir kiiltir sunmakla kendilerini savunuyorlardi.”® Bunun disinda Vatikan
bagnazliginin asil kaynaklarindan en 6nemlisi Aziz Pavlus’tur. Onun din anlayis1 Hz.
Isa’nin hakikate dayali yoniinii 6rtbas eden ve hiikkmetme merkezli bir ilahiyat anlayisini

Hristiyanliga yerlestirmistir.

Garaudy’ye gore Hristiyanlik hakkindaki bagnazlik ithamlari sadece ilahiyat gevreleri
tarafindan degil, felsefe gevrelerinden de ¢ok sert elestiriler almistir. Ornegin, Nietzsche,
Oziinden ¢ikan Hristiyanlig1 “yoksulun Platonculugu” seklinde elestirirken, Kierkegaard,
“kurtaric1 siiphe”ye acgilis, Freud, “babanin egemenligi” olarak agiklarken, Marx ise bu
Hristiyanlig1 “halkin afyonu” olmakla elestirmektedir.””’ Burada temel bir yanilgiya da
dikkat ¢ekmek istiyoruz: Genellikle Hristiyanlik 6zelinde yapilan elestiriler sanki biitiin
ilahi dinlere yapilmis gibi bir genelleme yapilarak temel bir yanlis yapilmaktadir. Zira

Hristiyanlar ile bilim adamlar1 arasindaki tartigmalar biitiin dinlere mal edilmektedir.
2.3.8.2. Yahudilik ve Siyonist Bagnazlik

Giintimiizde var olan dinleri inceledigimiz zaman, bu dinlerin en bagnazinin Siyonist
Yahudilik oldugunu goriiriiz. Garaudy’nin bu konudaki yaklagimi ise Siyonizmin kurucu
babas1 Théodore Herzl’in (1860-1904) romantik iddialar1 olan se¢ilmis halk ve vadedilmis
toprak, Holocaust efsanesi, siyonistlerin savundugu bagnazliklarin bazilaridir. Ona gore
sO6z konusu tezlerinin saglam dayanaklari da yoktur. Bu kavramlar Yahudi toplumunu
harekete gegirici 6zelligi oldugundan dolayr Herzl bu tezleri savunmaktadir. Aslinda
kendisi de bu iddialarin higbirisine gercek anlamda inanmaz.’*® Garaudy’nin eser ve
yazilarini inceledigimiz zaman onun, Holocaust olayimi hi¢bir zaman inkar etmedigi gibi
bunun siyasi amaglarla kullanildigin1 sdylemistir. Bu olaym gergek oldugu ancak sayinin

cok abartildig1 ve Herzl’in bunu siyasi olarak suistimal ettigini gérmekteyiz.

Siyonist bagnazligin bir yontemi de Yahudiligi kendi emelleri i¢in siyaseten kullanirken
Yahudi kutsal metinlerindeki en arkaik ve sikintili metinleri de alip kullanmalaridir.
Siyonist bagnazligin baska bir 6rnegini de Hitler, “Kavgam” adli hatiralarinda soyle izah

etmektedir: Yahudiler kendi irklar1 diginda ve nefret ettikleri beyaz irkin1 melezlestirerek;

79 fbrahimhakkioglu, “Yobazliklar”.
" Garaudy, 20. Yiizyin Biyografisi, 49.
%8 Garaudy, Filistin, 218; Garaudy, Israil Siyasetini Olusturan Efsaneler.
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Hitler’in deyimi ile “piglestirerek” ortadan kaldirmaya caligmaktadir. Kisaca Yahudiler

kendilerini bu melezlestirmeden korurken, diger irklar1 bu yolla zehirlemistir.”®
2.3.8.3. Islami Bagnazhklar

Garaudy, bagnaz ve dogmatik Islamciliga da kars1 durmus gerektiginde en sert tutumunu
gdstermistir. Ayrica “Islamcilig1” islam inancinm bir hastalig1 oldugu tezini savunmustur.
Ona gore Islami bagnazligin en agik yasandigi iki donem vardir. Bunlar, “Emevi
diktatorliigii ve Suudi Arabistan feodalizmidir.”8° Islam diinyasinda o6zellikle iran,
Cezayir, Suudi Arabistan ve birgok iilkede orgiitlenen Miisliiman Kardesler hareketinin
yaptig1 bagnazliklarin asil sebebini bu Miislimanlarin Kur’an’in 6ziinden uzaklagmasina
baglamigtir. Bir bagka neden olarak ise seriat ile fikhin birbirine karistirilmasini
gostermistir. Garaudy, 1srarla Kur’an’in bir kanun, matematik, felsefe, ekonomi, cografya,
tarih veya bilim kitab1 olmadigini sadece yol gdsteren dini ve ahlaki bir rehber oldugunu
vurgulamistir. Ona goére yapilan bir diger temel yanlis, Mislimanlarin Kur’an’i
yorumlarken lafiz ve kavramlara takilip kalmalari, Kur’an’in derin anlammi goz ardi
etmeleri ile Kur’an’m biitiinliigiinii gdz oniinde bulundurmamalarma baglamistir. Islamci
Bagnazligin nedenlerinden Bati kaynakli olan iki husus bulunmaktadir bunlar:
Somiirgecilik ve Bati’nin ahlaki ¢okiintiisiidiir. Garaudy, bir ideoloji, fikir veya dinin en
parlak donemlerini idealize ederek kutsamak, siirekli giindemde kalmasini istemeyi bir
bagnazlik olarak tarif etmistir. Clinkii boyle bir diisiince yeni yorum ve fikirlere, yeni
¢ozlim ve arayislara kapali olmaktir. O, hayatinin her doneminde ister Hristiyan iken
isterse de Komiinist ve Miisliman oldugu agsamalarda olsun bu bagnaz yaklasimlara hep
karst ¢ikmistir.8%r O, hep yeni diisiincelere, farkli arayislara ve acilimlara acik kapi

birakarak hareket etmistir.

Garaudy’ye gore Islam vahyinin tarihin belli bir ddnemine ve yine belli bir topluluga agik
bir sekilde Islam inancini1 géndermis olmasi, bu vahiy metninde tiim milletlere ve onlarin
yasadig@l tim zamanlara tek bir kanun g¢ikarmanin da tehlikeli bir bagnazlik oldugunu

diisiinmektedir.8%? Ona gore “Dindar insan, tarih boyunca dinin temsil edildigi kiiltiir veya

99 Adolf Hitler, Kavgam, ¢ev. M. Selman Ugurlu (istanbul: Sonsuz Kitap, 2016), 275.
800 Garaudy, Vers une guerre de religion?, 17.

801 «“Roger Garaudy” (10 Subat 2019).

802 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 329.
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kurumlarla dini karistiracak olursa ‘bir bagnaz’ olup ¢ikar,”®° demektedir. Dolayisiyla
yasanilan kiiltiir, tarih ve olusan kurumlarin dinin hakikatlerinin Oniine ge¢memesi

gerektigini diisinmektedir.

Garaudy, Islam iilkelerindeki bazi bagnazliklara su sekilde ornekler vermektedir: O,
Tiirkiye’yi ziyaret ettigi yillarda tiniversitelerde basortiisii ile egitim yasaklanmisti, o da
Tiirkiye’deki basortiisii yasagi ile Suudi Arabistan’daki zorunlu basortiisii takma kuralint
bagnazlik olarak ifade etmistir.8% Tunus’un Zeytuni Universitesinin tiiziigiindeki su
maddeyi tam bir bagnazlik olarak nitelemistir: “Alimlerin ¢agdan ¢aga aktarageldikleri ve
arttk tam bir ilim hiiviyetini kazanmis olan ilkeleri hi¢ kimse sorgulayamaz!”.8% Ayrica o;
Suudilerin bagnazliklar1 sonucu Islam’1 diinyaya kotii bir sekilde tanittigini, bunun igin
Miisliimanlarin gorevinin Islam’1 “Suudilesmekten” kurtarmak gerektigini agik¢a ifade
etmistir. Islam’m dogdugu ve ilk temellerinin atildig1 baska bir deyimle besigi olarak
isimlendirilen yerin, Islam’m mezar1 sekline getirilmesine imkéan verilmemesi gerektiginin

fark edilerek tedbir alinmasini1 énermistir.8%

Garaudy’ye gore Islamci bagnazhigin etkili teorisyenlerinden birisi de Pakistanh
Mevdudi’dir. O, Islami siyaseti dort maddede dzetlemektedir: “Din bilginlerinin elinde
olan giiclii iktidar, halkin bu iktidara itaati, bu iktidar tarafindan olusturulup benimsetilen
diislince sistemi ve bunun kurallarin1 uygulayanlarin emeklerinin karsiliginin verilmesi ve
miikafatlandiriimas1.”® Garaudy, bagnazliklarin baska bir sebebinin cemaatler oldugunu
ifade etmistir. S6z konusu cemaatlerin iki ¢esit insan barindirdigini; dava adamlart ve
bagnaz sarlatanlar. Ben bu yapilara her tiirlii toleransi tanidim onlar1 higbir sekilde ret ve
inkar etmedim; fakat onlar bana katlanmayarak beni kovdular.8® Garaudy, tanistig1 Ahmet
Taner Kiglali’ya Bagnazlik ile ilgili bir konusmasinda sunu séylemistir:

“Islam’1n 6zii ile o 6zden yola ¢ikarak o giiniin kosullarina gore iiretilmis

¢ozlimleri Dbirbirine karistirmamak gerekir. Ben 1400 yil Oncesinin

kosullar1 i¢inde konulmus kurallara uymak i¢cin dinimi degistirmedim. O

06zlU begendigim ig¢in Misliman oldum. 1400 yil &ncesinin kosullarina
getirilmis olan ¢oziimleri dahiyane buluyorum.”8%®

803 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 509.

804 Garaudy, Yobazliklar, 147.

805 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 317.

806 Roger Garaudy, Islam Diinyasimin Yiikselis ve Cokiisleri, gev. Cemal Aydin (istanbul: Timas Yayinlari,
2018c), 169-172.

807 Garaudy, Yobazliklar, 110.

808 Garaudy, Hatiralar, 13.

89 {smail Ozcan, “Oliimiin 1.Y1linda Aykir1 Miisliiman Roger Garaudy” (04 Temmuz 2013).
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Sonug olarak Garaudy, Islam diinyasinin bu bagnazliklardan armmas gerektigini belirtip
bunun igin baz1 6nerilerde bulunmustur: Oncelikle islam diinyasinin bir rénesansa ihtiyaci
oldugunu bunun da ancak ve ancak egitim ve Ogretimde koklii bir degisiklik ile
yapilabilecegini sdylemistir. Ciinkii Islami bagnazligin asil sorumlular1 ve Islam’m her
¢aga uygun hitabini korelten kesimin dinde otorite sahibi olan ulema simifidir. Bu kesimin
yaptig1 en biiyiik bagnazlik dini maneviyattan uzak, sekilci, ruhsuz ve kati kurallar haline
getirmeleridir.2° Oncelikle Islam’in bu sekilde diisiinen bagnaz otoritelerden kurtulmasi
gerekir, bunun akabinde gerc¢ek bir din egitimi seferberligi baslatilmalidir. Garaudy’ye
gore gercek egitim dogmatik olan degil peygamberi olandir. Cilinkii peygamberi egitim en
kaotik ortamlarda bile bir yasam umudu tasir, tarihi siire¢lerde ve dogal ortamlarda sorun
varsa bile degisik yasam bi¢imlerinin oldugunu kavratan bir sistemdir.8!' Bu peygamberi
egitimin de kaynagmimn Kur’an oldugunu islam ile ilgili yazdig1 eserlerinde gérmekteyiz.
Ona gore tiim fikir ve diigtincelerin belli bir 6mri vardir, kimisi elli y1l kimisi de yiiz sene
yasar sonra unutulup gider; ancak eskimeyen yegane kaynak, caglar1 asan bir ve benzersiz

kaynagin Kur’an oldugunu dmriiniin sonuna kadar yiiksek sesle dile getirmistir.
2.3.8.4. Bagnazlikla Miicadele

Garaudy, bagnazlik hastaligindan kurtulmanin ve buna hakiki ¢dziimler bulmanin miimkiin
oldugunu; ancak bunun i¢in radikal kararlar ve siyasi reformlarin yapilmasiin gerektigini
vurgulamaktadir. En basta i¢ ice gecmis bazi sorunlari ¢ozmemiz gerekir bu sorunlar:
Birincisi, Avrupa’nm tekelci yaklasimindan vazgegerek, Ugiincii Diinya Ulkeleri ile bir
diyalog baslatilmali ve daha sonra bir entegrasyon saglanmasi gerekir. Bir diger temel
sorun igsizlik ve sosyal adalet sorunudur, bunun i¢in de genis politikalar gelistirilmesi
zorunludur.8!2 Son olarak her toplumun hem kendi kiiltiiriine hem diger topluma ait kiiltiire

3 yani bir kiiltiirleraras1 diyalog zemini

karst bakis acisim1  degistirmesi gerekir;®!
kurulmalidir. Garaudy’nin en biiyiik hayallerinden birisi olan bu entegrasyon konusu hem
toplumun ilerlemesi igin gerekli goriilmiis hem toplumun temel dinamiklerini bozan ve

toplumu geri gotiiren sorunlara ¢oziim onerisi olarak sunulmustur.

810 Garaudy, Yobazliklar, 136.

811 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 282.
812 Garaudy, Yobazliklar, 165.

813 Garaudy, Entegrizm, 120.
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Ozetle Garaudy, dini ve siyasi bagnazlig1 en biiyiik tehdit olarak gérmiis ve hayat: boyunca
icinde bulundugu her tiirlii inang, diisiince ve kiiltiirin barindirdig: tim bagnazliklara kars1
durmustur. Higbir sekilde bu konuda tolerans gostermemistir, bundan dolay1 bazen
dislanmis ve bazen cezalandirilmistir. Ayrica bagnazlikla nasil basa ¢ikilacagi konusundaki
yol haritast ve konuyla alakali diisiincelerini kitabinda dile getirmistir. O, Once
yapilmamas1 gerekenleri su sekilde belirtmistir: Oncelikle herhangi bir bask1 kurulmamal,
dogru bilinen noktalarda baski kurulmadan kars1 tarafa da taviz verilmemesi ve konunun
saptirilmasina miisaade edilmemesi goriisiindedir. Diisiiniire gére insanli§a hizmet etmeyen
sanat, siyaset ve egitimin hicbir anlami1 olmadigi gibi ayrica bu alanlardaki yanlis

uygulamalar insanlig1 intihara siiriiklemistir.
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UCUNCU BOLUM

ROGER GARAUDY’DE DIN ve DINLER

Calismanin bu bdéliimiinde Garaudy’nin din felsefesinin ana konularindan birisi olan
dinlere bakis agis1 ele alinacak; ancak dinlerin tarihinden ziyade, yazarin kisaca bu dinler
hakkindaki diisiinceleri incelenecektir. Bu boliimii ayr1 bir baslik altinda incelememizin
amaci ise yazarin din felsefesi konularindan 6zellikle din ve dinler konusunu eserlerinde
cok genis ele almasidir. Onun din anlayisi, dogmatizme karst inancin rasyonel ve teorik
yonlerinden ziyade pratik ve duygusal taraflarini esas almistir. O, vahyi hem akla hem de
kalbe dokunan bir mesaj olarak ele almistir. Yontem olarak genel bir gergeve ¢izmis bu
cercevede dinlerin tarihi siiregleri ile birlikte bu dinlerin ger¢ek temsilcilerini esas almustir.
Daha sonra bu dinlerde inananlarin yaptiklar tahrifatlar varsa bunlara dikkat ¢ekmistir.84
Insanlik tarihi boyunca dinler, insan hayatim birgok yonden etkilemistir. Ister Tanri-alem
iligkisi isterse de insanlarin kendi aralarindaki iliskisi noktasinda olsun her zaman
belirleyici olmustur. Aydma gore “din, ferdl ve ictimai yani bulunan, fikir ve tatbikat
acisindan sistemlesmis o0lan inananlara bir yasama tarzi sunan, onlari belli bir diinya goriisii

etrafinda toplayan bir kurumdur.”8%°

Garaudy’nin uzmanlik alan: dinler tarihi olmamakla birlikte dinler tarihi uzmanu titizligiyle
dinleri arastirip incelemistir. Arastirma yaptig1 beseri ve ilahl kaynakli dinler sunlardir:
Orta Dogu halklarinin inandig1 tek tanrili dinler olan Yahudilik, Hristiyanlik ve son ilahi
din olan Islamiyet dahil olmak iizere, daha bir¢ok dini incelemistir. Ornegin Antik Misir ile
Eski Amerika yerlilerinin inandig1 animist ve mitolojik dinler. Uzak Dogu halklarinin
inandig1 Hinduizm, Budizm, Konfiigyanizm ve Taoizm gibi dinler. O, biitiin bu dinleri
ayrintili bir sekilde arastirmis ve kutsal kitaplarini okumustur. Onun, o6zellikle dinler
konusunu isledigi baslica eserleri sunlardir: “Bir Din Savasina Dogru mu?”, “Allah’a

Intivacimiz  Var mui?”, “Yasayanlara Cagri”, “Kilise, Komiinizm ve Hristiyanlar”,

“Medeniyetler Diyalogu”, “Insanhigin Medeniyet Destan”, “Islam Medeniyetinin Yiikselis

814 Biisra Sahin, Roger Garaudy 'nin Islam’a ve Diger Dinlere Bakigi (Ankara: Ankara Universitesi,
Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 211-214.
815 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: izmir [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 1999), 6.
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ve Cokiisii”, “Gelecegimizde Islam var” ve “Islam’in Vadettikleri”. Garaudy, dinler ile
ilgili fikirlerini sadece bu eserlerinde degil, bunlarin disindaki eserlerinde de zaman zaman
islemistir. Garaudy, Islam’1 segmeden once de insani saygisindan &tiirii bu dini okuyup

A A

aragtirmistir. Miisliiman olduktan itibaren de Kur’ani bir ilke olarak, “Biz her el¢iyi kendi

kavminin diliyle génderdik ki onlara aciklama yapsin”8®

ayeti geregi, onlar ile ilgili bilgi
edinmek icin diger dinlerle ilgili okumalar yapmustir. Ayrica Islam’1 diger milletlere
anlatmak i¢in Kur’an’1 ve diger Islami kaynaklar1 arastirarak okumustur.®!’ Garaudy, ilahi
kaynakli olmayan ve giiniimiizde tiim diinyaya hakim kilinmaya calisilan; ancak insanlarin
din demekten kagindigi, baska bir din daha oldugunu soylemistir. Bu da “Pazar
Tektanricihigr” dinidir. Bu konuyla ilgili detaylart “Din Savasina Dogru” isimli

calismasinda ayrintili bir sekilde vermistir.

Garaudy, din sorununa Hristiyanlar ile komiinistlerin bakis agisinin farkli oldugunu, bunun
baris icinde yan yana durmakla bir ilgisi olmadigin1 sdylemektedir. Marksistlerin bakigina
gore birey, bu rejimin olusturdugu geligki ve sikintilarin esiri olmaktan kurtuldugu vakit,
bu c¢eliskinin dini etkisi kaybolacaktir. Hristiyanlar ise olaya farkli bir pencereden
bakmaktadir: “Bu diinya ahenkli bir orgiite kavussa da inancimiz yasayacak hatta onu

ozan parazitlerden arinacaktir. ezini savunmaktadir.
b tlerd ktir.”818 ¢ ktad

Garaudy, inang¢ seriiveninin hicbir doneminde Hristiyan, komiinist veya Miisliiman
oldugunda onceki savundugu hakikatlere dair diislincelerini reddetmemistir. Ayrica
insanliin inanglarinin ortak bir miras, gelenek ve kiiltiirel degerlerin yansimasi oldugunu;
fakat bunun degisik isimler ile anildigini ifade ederken bu inanglarin 6ziiniin bir oldugunu
her zaman ifade etmistir. Ona gore insanlik kendi gergegine yabancilasmistir. Bu
yabancilasmadan kurtulan insan ancak &zgiir olabilir. Iste bu dzgiir ortamda arnan insan
tim dinlerin 6ziinin bir oldugunu gorecektir. Garaudy’ye gore bu 6ziin igerigi ve adi
hakkinda degisik isimlendirmeler olsa da bunun ad1 Allah inancidir.8'® Ona gore Allah’in
gondermis oldugu din tektir; Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Muhammed’in getirdigi
veya diger toplumlara gonderilen peygamberlerin getirdigi ilahi mesaj ayni amaca hizmet

etmektedir; bu mesajin hedefi bir olan Allah’m iradesine boyun egmektir.8° Ciinkii

816 [brahim, 14/4.

817 Aydin, “Roger Garaudy”, 2020, EK-1/463-466.

818 Garaudy vd., Insanligi Nasil Bir Gelecek Bekliyor, 185.

819 Kogakoglu, “Garaudy’nin Allah ve Tevhid Inancinda Eylem Kavraminin Onemi”.
820 Garaudy, Hatiralar, 457.
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dinlerin de iginde bulundugumuz diinya ile ilgili kaygilar tasidigi, toplumsal diizenin
korunmasi, siyasi olarak toplumun yonetilmesi, toplumun iktisadi isleyis ile birlikte kisiler

arasi iliskileri diizenlemek gibi islevleri de bulunmaktadir.8?*

Garaudy, tiim dinlerin hakikatte bir olduklarini en iyi ifade edenlerin islam tasavvufgular:
olduklarin1 vurgulamigtir. Hallac-1 Manstr’un (858-922), dinlerin bir kokten yiikselen
dallar oldugu diisiincesi ile ibn Arabi’nin, “Kalbim biitiin bigimlere girebilecek bir hale
geldi. O, ceylanlar icin bir otlak, kesis i¢in manastirdir. Putlar i¢in bir tapinak, haci i¢in
Kabedir. O, Tevrat levhalar1 ve Mushaftir.” Mevlana’nin ise “Ben ne Hristiyan ne Yahudi
2822

ne Zerdiistl ne Miisliimanim. Ben ne Dogulu ve Batiliyim. Benim yerim yersizliktir.

gibi ifadeleri, bir olan hakikati tarif etmistir.

Kur’an’in ifadesine gore Allah’a teslimiyetin sembolii inananlarin atas1 Hz. Ibrahim olarak
kabul edilmektedir. Kur’an’in dikkat ¢ektigi bir diger nokta ise “Hz. Musa ile Hz. Isa da
birer Islam peygamberidir,” ifadesidir; fakat onlarin getirdigi vahiylerin tahrifata ugramasi
sonucu tashih edici ve tamamlayic1 goreviyle son olarak Hz. Muhammed gelmistir.8?®
Garaudy’ye gore Islam, Hz. Muhammed’in peygamberligi ile smirlandirilacak bir din
degildir. Zira bunu en agik sekilde aciklayan Kur’an’in kendisidir. Yazar islam’m yegane
din oldugu konusuyla ilgili su ayeti 6rnek vermektedir: De ki: “Peygamber olarak
gonderilen ilk kisi ben degilim.”®?* Ayetinde de goriildiigii gibi Allah’mn bircok peygamber
gonderdigini anliyoruz. Zaten Yahudilik, Hristiyanlik veya Islamiyet’i inceledigimiz
zaman bu dinlerin bir ortak noktast oldugunu goriiyoruz, 0 da “Allah’in iradesine teslim

olmak”tir.8%° Garaudy, bu durumu anlatirken sectigi dinlerin bir hedefe gitmesinden dolay1

0ziin bir oldugunu séylemistir.

Garaudy’ye gore dinlerin bazi yararlar1 vardir: Insanm kendi hakikatini bilmesine, zaman
ile mekan baglarindan kurtulmasina, 6liimsiizliik tecriibesinin hakikatine varmasma ve
boylece mutlak anlamda bir var olma anlayisina ermesidir. Ona gore bu biyiik dini

hareketlerden Hinduizm, Budizm ve Taoizm’in insana en biiylik yarar1 bu dini

821 Ali Isik, Din ve Ideoloji Baglaminda Nurettin Top¢u ile Roger Garaudy 'nin Sosyalizm ve Islam Algist
(Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 105.

822 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 254.

823 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 19.

824 Ahkaf,46/9.

825 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 18.
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tecriibelerdir.8%® Garaudy, giiniimiizde tek tanrili dinler olarak bilinen Yahudilik,
Hristiyanlik ve Islamiyet’in Misir, Mezopotamya ile Orta Dogu’nun ¢ok koklii, zengin ve
kadim kiiltiirlerinin uzun zaman sonucu birikiminin meyvesi oldugunu sdylemistir. Fakat
diger kiiltiirlerde tek tanricilik anlayisi ¢ok daha kadimdir. Ornegin, Hindistan kutsal
metinleri olan “Vedalar” da; “Bilge kisiler tek varliga bir isimden daha fazlasini verirler...
Onun adlar1 ¢oktur ama o tektir’®?’ seklindeki ifadelerde aslinda monoteizmin belirtileri

acik bir sekilde goriilmektedir.

Garaudy’ye gore din ne bir diinya goriisii ne de bir ideolojidir, o yalnizca bir davranis
seklidir.®?® Burada kritik soru sudur: Bir bireyin kendi inanc1 hakkindaki yorumu &nemli
degildir, esas olan o inancin o bireyi nasil bir kisi yaptigidir.8?® Peki biz bunu nasil
anlayacagiz? diyen Garaudy, bunu ancak inanan bireyin yasantisi ve tanikliklarindan
hareketle anlayabiliriz, demektedir.8® Ayrica o, dinin insann kendisi ve diinyay1
degistirmeyi terk ettigi zaman, anlamsiz ibadetler, hurafeler ve iceriksiz efsanelerin
merkezinden baska bir sey olamayacagini belirtmistir.8! Dolayisiyla dine deger ve anlam

katan da insanin kendi hal, hareket ve eylemleridir; yani kisaca dine anlam katan insandir.

Garaudy bu baglamda din konusunda ciddi elestiriler de getirmistir: Ug biiyiik dinin
durumunu degerlendiren Garaudy, ligliniin de vaziyeti hi¢ 1y1 degildir, demektedir. Zira
giiniimiizde Hristiyanlik inanci seklinde Hz. Isa’min getirmis oldugu mesaj ile Katolik
Kilisesinin sahip oldugu hiyerarsik teoloji ayn1 degildir. Ona gore Islam inancinin en
biiyiik sorunu Islamciliktir ve bu dine yapilan en biiyiik ihanettir. Yahudi peygamberlerin
getirmis oldugu dini emirler ile siyasi siyonizmin savundugu deger ve ilkeler birbirine
terstir,%? diyen Garaudy, bu ii¢ tek tanrili dinin indikleri donem ile su anki durumlar
birbirinden ¢ok farklidir, bu din mensuplar1 inanglarmi kendi elleri ile bozmuslardir.
Aslinda “Cagimizin belirgin niteligi Tanritanimazlik degil, bos inangtir. Oysa her dinin
amact askin boyutumuzun bilincine varmak suretiyle 6z yapimizi yenilememizdir.”%3
Diyen Garaudy, hangi din veya ideoloji olursa olsun amac1 disinda anlam ytiklenirse o sey

kendisi olmaktan ¢ikar baska bir sey olur. Sayet bir din, fakirlere kars1 zenginlerin veya

826 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 181.

827 Garaudy, Israil Siyasetini Olusturan Efsaneler, 40-43.
828 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 71.

829 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 219.

830 Garaudy, Islam ' Vadettikleri, 71.

81 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 272.

832 Garaudy, Israil, Mitler ve Teror, 10.

833 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 397.
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mazlumlara kars1 giicliilerin tarafin1 ve iktidarin1 savunuyorsa; bilimin ilerlemesine karsi
batil inanglar1 ve ¢aligmak yerine sadece dua etmeye yonlendiriyorsa bu din degil bagka bir
seydir.® Nasil ger¢ek hedefinden ayrilan gemi denizde kaybolursa, amacindan sapan din

de asil gayesine hizmet etmeyecektir.

Garaudy’ye gore Islam dini de her ne kadar geldigi zaman ve zeminde bu ezilen kitlelerin
umudu olmus olsa da ozellikle dort halife doneminden sonra o da diger dinlerin maruz
kaldig1 durumdan kendisini kurtaramamistir. O gii¢lii motivasyonunu yitirerek bir iktidar
silahina dontistiigi gibi 6zellikle Kur’an disinda kalan metinleri basta hadisler olmak iizere
genis eklemelere ve yorum farkliliklarina maruz kalmis ve tahrifata ugramistir. Garaudy’ye
gore bu tartismalarin disinda kalan tek ilahi metin Kur’an’in kendisidir.8% Her ne kadar
Kur’an ayetleri genis ve degisik bir sekilde yoruma tabi tutulmussa da orijinal metnin
elimizde olmast Miislimanlarin en biiylik sanst ve avantajidir. Onlant diger din

mensuplarindan ayiran dl¢iitiin bu oldugunu ifade etmistir.

S6z konusu teistik din mensuplart da onun bazi elestirileri karsisinda ona bazi
suglamalarda bulunmuslar. Garaudy nin bugiinkii Hristiyanligin Hz. Isa’nin zalimden degil
mazlumdan yana olan sevgi dininden ¢ok Roma Imparatoru I. Konstantin’in iktidarini
siirdiirmek icin ¢arpittig1 giicliilerin dinidir, seklindeki elestirilerine karsilik, Hristiyan din
adamlar1 da onu aforoz etmislerdir. Yahudi ve 6zellikle siyonistler hakkindaki elestirileri
ise; Yahudilerin Hitler tarafindan bir zulme maruz kaldigini kabul etmekle birlikte, bunun
cok abartildigin1 ve bir istismar malzemesi haline getirilmesine karsi ¢ikmistir. Garaudy,
buna karsilik siyonist Yahudilerin Hitler’i aratmayan uygulamalarindan fazlasini Filistin
halkina uyguladigini diinyaya haykirdig1 i¢in siyonistler ve onlarin ortaklar1 tarafindan
hedef alinmistir. Miisliimanlarin Garaudy’yi elestirisine gelince; Islam dininin diinyada bir
zamanlarin parlayan yildizi ve insanligin yegane kurtulus umudu iken, bugiin bu riiyadan
eser olmamasinin nedeni olarak Miisliimanlarin yanlis ve gerici uygulamalarini, ulemanin
hatal1 ve lafizc1 yorumlari, ictihad kapisinin kapanmasi ve giiniin sartlarina uygun ¢6ziim
iiretecek calismalarin yapilmamasi sorununu dile getirmesinden dolay1 bir¢ok Miisliiman
Garaudy’yi yalniz birakarak, onu sert bir sekilde elestirmislerdir.8%¢ O, elestiriye agik bir

ilim adamidir; ancak hayatta dogru bildigi yoldan da donmeyen bir karaktere sahiptir.

834 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 247.
835 Garaudy - Bercavi, Islamiyet ve Sosyalizm, 10.
836 Ramazanoglu, “Derin Sularda Yalniz Bir Miimin” (13 Nisan 2019).
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Dinlerin ilahi yont goz ardi edilirse, bunun yerine toplumsal boyutu 6nem kazanir. Dinler
ozellikle zulme ugrayan, yok sayilan ve emekleri somiiriilen siniflarin kurtulusu i¢in
manevi olarak ciddi bir motivasyon kaynagi olmustur. Ancak bu {imitler fazla siirmemis
her ilahi din geldikten bir siire sonra adalet, esitlik vb. taleplerin aksine amacindan saparak
kiigiik bir azinligin genis kitleleri kendi emelleri i¢in kullanma aparati olmustur. Dinlerin
yegane gorevi bu genis halk kitlelerini uysallagtirarak kontrol etmek ve iktidar sahiplerine
itaatkar bir birey haline getirmek olmustur. Asil gelis amaglar1 olan toplumlar1 birlestiren
ve Ozgiirlestiren dinlerin amacindan sapmalari, egemen kisilerin fikirlerine uygun olarak
doniismeleri, kitlelerin menfaat gruplari halinde ayrilmalarina ve toplumun birlik ve
beraberliginin dagilmasina yol agmustir. Asil degerlerinden uzaklasan dinler ezilmisin ve
fakirin degil iktidar sahibi ve zengin kimselerin tahakkiim ve ideolojisini slirdiirme silahina
donlismekten baska bir ise yaramamaktadir. Bu ¢alismamizda onun teistik dinlere bakisini

ele alacagiz.
3.1. Yahudilik, Siyonizm ve Holocaust

Calismamizin bu boliimiinde kisaca Yahudilikten bahsedecegiz; ancak Yahudi tarihinden
¢ok Garaudy’nin siyonizm hakkindaki diisiincelerine paralel olarak biz de bu konuya
agirlhik verecegiz. O, Yahudilik ile ilgili ¢aligmalarinda 6zellikle siyasi siyonizmi
Yahudilikten ayirarak ¢ok farkli degerlendirmeler yapmustir. Ona gore Yahudilik, Ibrahimi
gelenekten gelen, tek tanrili ve Orta Dogu kokenli bir dindir. Kafka, Yahudi tarihini
insanin Tanr ile iletisimin bir resmine benzetmistir. Ayrica o, Israil halkin1 Tanri’nin
gazabina ugramis olan dik kafali bir halk seklinde nitelemistir. Garaudy’ye gore ise Yahudi
tarihi, Pers kralinin sadik adamlar1 Ezra ve Nehemya mabedin yeniden insasi ile Yahudi
geleneklerini tekrar canlandirmak igin gorevlendirilince bunlar geri gelirler. Fakat kalan
Yahudilerin Kenanlilar ile evlendiklerini goriirler ve dinlerini muhafaza bahanesi ile
bunlarin derhal bosanmalarini isterler. Garaudy, bu irk¢1 uygulamadan sonra bas kahinlerin
yonettigi bir sistem kurularak, Yahudi seriatinin ¢ok kati bir sekilde uygulanmaya
baslandigini belirtmistir. Bu sekilde Ibranilerin dini ile peygamberlerin getirdigi inang
sisteminden Yahudilik dogdu. S6z konusu Yahudi seriatinin kat1 bir sekilde uygulanmasi

sonucu Misna ve Talmut ¢ok uzun bir zaman gegmesine ragmen muhafaza edilmistir.8%

837 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 205.
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Garaudy’ye gore Yahudi inanci evrensel ve uygar kiiltiire katkisini Ibrahimi gelenegin
biiyiik peygamberleri vasitasi ile yapmstir. Giiniimiizde ise Israil devleti insanliga evrensel
degerler birakan peygamberlerin o mirasindan mahrum bir sekilde davranmaktadir. O,
Yahudilerin bu peygamberi gelenegin yerine tutucu ve bagnaz hahamlarin seriatina uymak
zorunda kalmalarmin biiyiik bir sansizlik oldugunu ifade etmektedir.83® Ona gore Kur’an’mn
Yahudilerin 6zeline karsi yonelttigi elestiriler, basta Hz. Musa ve diger Yahudi
peygamberlere degildir, bu elestiriler tutucu diisiince ve yorumlar1 savunanlara karsi
yapilmustir. Kisaca Garaudy bu konuyla ilgili diisiincesini su sekilde ifade etmektedir:

“Bir Yahudi, en yiice ve en saygin dinlerden birine mensup iman sahibi

bir adamdir. Halbuki bir siyonist, Israil devletinin saldirilarinin bugiin

destek¢isi konumundaki bir milliyet¢idir. Bunun ig¢indir ki bizim

siyonizmi lanetlememiz, Yahudi diismanligina(antisemitizme) Kkarsi
miicadelemizden ayri1 diisiiniilemez.”8%

Garaudy’ye gore Yahudilerin yasadiklar1 iilkelerin siyasi, sosyal ve ekonomik yonlerine
katkilar1 olmustur. Ozellikle Bat1 kiiltiiriiniin bircok alanda gelismesine onciiliik etmisler.
Ornegin felsefede Spinoza’nin Kartezyen felsefesine énemli katkilari oldu. Almanya’da
yasayan Yahudiler Kant sonras1 Alman felsefesini gelistirdiler. Bunlarin disinda, Einstein
fizige, Alman miizisyen Felix Mendelssohn, Bati miizigine ve 19. yiizyilin en biiyiik
Alman sairlerinden Heine, siire bilyilk katkilar verdi. Bundan dolayr da Bati
medeniyetinin kaynaklart Yunan, Hristiyan ve Yahudilerin katkilar1 ile kurulmus bir

medeniyettir diyebiliriz.

Garaudy’ye gore siyonizm ve Holocaust Yahudilik konusunun iki temel problemidir.
Yaygin kanaate gore siyasi siyonizmin kurucusu Herzl kabul edilmektedir. Ancak
siyonizm fikrinin yeni olmadigii sdyleyen Herzl, “Hatiralar” kitabinda bu ismi ilk
kullanan kisinin 17. yiizyilda yasamis olan Izmir ¢evresinde taraftar bulmus, Sabataycilik
olarak bilinen Yahudi tarikatinin kurucusu, sahte Mesih Sabetay Sevi oldugunu ifade

etmektedir.84

Yahudi biiylik peygamberlerin muazzam mirasina, Siyonistlerin sahip ¢ikmayarak ihanet
etmeleri, Yahudilik konusunda Garaudy’yi daha fazla derinlemesine tefekkiire sevk

etmistir. Ona gore Siyonistler Yahudiligi siyasi amaclart i¢in kullandiklarindan dolayz,

838 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 187-190.
839 Garaudy, Sahitlerim, 194.

840 Garaudy, Filistin, 200.

841 Garaudy, Filistin, 235.
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Yahudi inancinin mirasi yerine kutsal metinlerin en ilkel boliimlerini alarak, Avrupa’daki
hakim siyaset somiirgecilik ile milliyet¢iligin mirasgilar1 gibi davranmislar. Siyonistler,
daha 6nce atalarinin Hz. Musa’nin bir siire yoklugunu firsat bilerek buzagiya taptiklar gibi
bugiin de torunlar1 Tanr1 yerine Israil devletini yerlestirmisler. Garaudy’ye gore Siyonizm
siyaseti ile niibiivvet gelenegi yerine kabile gelenegi konulmustur. Dogal olarak hakiki
anlamda dini bir yenilesmeye engel olunmus®*? bunun yerine dogmatik kabile kiiltiirii
benimsenmistir. Yahudilik bu sekilde bir din olmaktan ¢ikarilmis, Yahudi olmayanlara
egemen olma siyaseti haline gelmistir.8** Bu devletin mevcut siyaseti 1rk¢idir, bunun agik
ornegi, Yahudi olmanin ilk sartinin Yahudi bir anneden dogmaya dayanmasidir. Bagka bir
gosterge de Yahudilerin dstiin bir irk oldugunu iddia etmeleri ve yerlestikleri Filistin
topraklarinda yayilmaci bir siyaset ile 1948’den bu yana Filistin’i adim adim istila

etmesidir.

Garaudy’nin dikkat g¢ektigi onemli bir konu da siyonizmin gesitleridir. Ona goére dini
siyonizm ile siyasi siyonizm birbirinden farklidir. Garaudy, Yahudilige (dini siyonizme)
saygt duydugunu ve bunlarla herhangi bir sorunu olmadigini 6zellikle belirtmistir. Siyasi
siyonizme karst miicadele etmesi ise siyonistlerin somiirgeci siyasetlerinden dolay1
oldugunu ifade etmistir. Garaudy’ye gore dini siyonizmin esnek yapisinin tersine, siyasi
siyonizm ve ozellikle de kurucusu Herzl ¢ok kati bir tutum takinmaktadir. Hatta Herzl daha
da ileri giderek Yahudiligin bir din oldugunu sdyleyenler ile miicadele etmistir. Garaudy,
bu iki yapiyr kesinlikle karisirmamamiz gerektigini ifade ederken, siyasi Siyonizm
elestirisinin tersine dini siyonizmi daha makul bulmaktadir. Dini siyonizmin Yahudi
mistiklerin benimsedigi bir doktrin oldugu, bunlara gére Mehdi ile birlikte diinyada
Allah’n saltanati hakim olacaktir. Ayrica bu diisiinceye gére Mehdi’nin gelmesi ile birlikte
diinyanin biitiin milletleri Yahudi irkina baglanarak, biitin insanlik bir hakikatin

cevresinde toplanarak huzur bulacaktir.34*

Garaudy’ye gore Herzl higbir tanriya inanmayan bir dinsizdir, dini metinlere kendi siyasi
diisiincesine destek olciisiinde deger vermistir.8* Herzl durumu soyle izah etmektedir:
“Yahudi meselesi, ulusal bir meseledir ve bu sorunu gidermek i¢in biiyilk milletler

tarafindan diizenlenmis bir konsey dahilinde tartisarak, bunun bir diinya meselesi haline

842 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 202-209.
843 Garaudy, Sahitlerim, 205-218.

844 Garaudy, Siyonizm Dosyast, 9.

845 Garaudy, Siyonizm Dosyas:, 108.
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doniistiiriilmesi gerekir.”8*® Garaudy’ye gére siyasi siyonizm Yahudiligi tahrif etmekle
kalmamis, Hristiyanlig1 da etkisi altina alarak bozmustur.®*” Ona gére dini siyonizm ¢ok az
bir kitle tarafindan savunulmus olsa da Islami ¢evreler tarafindan manevi bir kimlik olarak
kabul gormiistiir. Ayrica bu dini hareketin Miislimanlardan hi¢gbir muhalefet gormedigini
ifade etmistir. Yazarin iddiasina gore siyonistlerin dini kimlikleri Misliiman, Hristiyan ve
Yahudiler arasinda bir ayrimciliga hi¢bir zaman neden olmamustir. Bu hareketin fikir
babas1 Herzl, 6gretisini 1882 yilindan sonra Viyana’da kurmaya basladigi bu doktrini,
“Yahudi Devleti” isimli kitabi ile sistemlestirdi. Daha sonra Dini siyonizmden uzaklasarak
1897 yilinda Bazel’de yapilan “l. Diinya Siyonist Kongresi”®® ile maneviyattan uzak
siyasi ve 1rk¢1 bir politika hayata gegirerek diinyanin degisik iilkelerinden 200 kisinin

katilimz ile bu diisiinceler uygulamaya konulmustur.

Bu isin mimari Herzl de su kanaate sahipti: Ancak siyasi Siyonizm diismanhig: ile
Yahudiler yasadiklar iilkelerden ¢ikarilarak Israil’e gdce mecbur birakilabilir.8*® Eski
Israil basbakanlarindan izak Samir, Israil’e go¢ edenlerin ¢cogunlugu Hitler’den kacanlar
degil baz1 Arap iilkelerinden gelenlerdir itirafinda bulunmaktadir. Garaudy’ye gore bu
durumda yapilacak tek sey kaliyordu: Hitler’in katliamlarinda dlenlerin sayisini sisirmek.
Ornegin, 6lenlerin sayis1 6 milyon gosterilerek “tarihteki en biiyiik soykirim” seklinde bir
kabul dayatilmaktaydi. Kurbanlarin hatirasi i¢in yapilan anitin tistiinde 1994 senesine kadar
Olenlerin sayisi 4 milyon olarak yazilmisti; ancak simdi yeni bazi levhalarda 1,5 milyon
say1st yazilmaktadir. Ayrica Garaudy’ye gére Amerika’nin 60 milyon yerlisi, 100 milyon
Afrikalinin ve Il. Diinya Savasindaki 50 milyondan fazla kisinin 6ldiiriilmesi, Hirosima ve
Nagazaki bu vesileyle unutturulmaya galisiliyordu. Tabi buna dini bir kilif isim bularak
“Holocaust” kavrami kullanilarak adeta Hz. Isa’nin haga gerilisi misali onlar da kendini

feda etti propagandast ile biitiin bunlar planli yapilmistir.8°

Garaudy’ye gore bu efsanenin koca bir yalan oldugunun birinci delili 6 milyon Yahudi’nin
6lmedigi, ikincisi Holocaust ile kurbanlarin yakilarak Tanr1’ya sunulmasi anlami tasidigini
ifade etmistir. Ancak Hitler’in onlara karsi yaptig1 katliamlarin din veya dinlerle herhangi

bir iliskisi yoktur. Garaudy’ye gore bu istismarin bir amac1 da Israil devletinin Filistinlilere

86 Theodor Herzl, Yahudi Devleti, cev. Sedat Demir (istanbul: Atag¢ Yayinlari, 2020), 23.

87 Roger Garaudy, Israil Sorunu Siyasi Siyonizm, gev. Cemal Aydin (Istanbul: Tiirk Edebiyat Vakfi
Yayinlari, 2017a), 107.

848 Garaudy, Siyonizm Dosyasi, 9; Garaudy, Israil, Mitler ve Terér, 15.

849 Garaudy, Siyonizm Dosyast, 91.

80 Garaudy, Israil, Mitler ve Teror, 10.
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yaptig1 haksizlik ve katliamlar1 bagta olmak tizere ABD destegi ile diinyada yaptiklari tiim
hukuksuzluklar1 értbas amaci tasimaktadir.%%! Bunda da biiyiik 6l¢ciide basarili olduklarmi
goriiyoruz; ciinkii Israil siyonist rejimin yaptiklar1 higbir zuliim Bat1 tarafinda ciddi bir

tepki ile karsilasmamaktadir.

Garaudy’ye gore Yahudilere karsi yapilan bu cinayetler tamamen siyasi sorunlarla ilgilidir.
Holocaust kavramini giindemde tutmak, olen Yahudileri Il. Diinya Savasinda &6len 60
milyon insandan ayirmak olur. Ayrica Hitler’in isledigi diger katliamlar1 maskelemek ve
kurbanlarin1 goz ardi etmektir. Kisaca Yahudilere 6zel bir konum vermektir. Holocaust
kavranu ile sadece israil’in gayrimesru yayimaci varhigi da degil, yoneticilerinin de
yaptiklar1 yasa disi, asirt ve haksiz uygulamalarint mesrulagtirma amaci tagimaktadir.
Biitiin tarihi hakikatlere aykir1 olarak Holocaust efsanesi ile Israil devletine siirekli bir
sekilde katliam yapma yolu ve izni verdigi gibi 6¢ alma duygusunu da hafizalarda canli
tutmaktadir.8%? Siyasi siyonistlerin, Holocaust ile asil amagcladiklar1 bu olaganiistii ve
siirsiz destek ile her ne olursa olsun Yahudileri Filistin topraklarina getirtmektir. Onlarin
buradaki esas amaglari, yerli Arap toplumunu buradan cikarmaktir.8%® Giiniimiize kadar

devam eden bu plan islemektedir.

II. Diinya Savasindan sonra Hitler’in yaptig1 katliamlardan, siyasi siyonizm tam anlama ile
durumdan faydalanmistir. Siyonistlerin kullandiklar1 argiiman da modern bir teodise olarak
teolojik icerikli Holocaust kavrami oldu. S6z konusu argiimani kullananlar 1941 yilindaki
Almanya ile Rusya arasindaki savasta Almanlarin Rus topraklarini igsgal etmesini baslangic
kabul etmistir. Zira daha 6nceki agiklamalarinda Yahudi ve komiinistlere kars1 agiklamalari
olan Hitler’in talimati ile Yahudiler kamplara toplanmaya baslanmistir.?* Su bir gercek ki
Yahudiler biiylik bir soykirim ile karsi karsiya kaldilar; fakat sayr konusunun siipheli

oldugunu sdyleyen Garaudy’ye katiliyoruz.

Garaudy’ye gore bu olay cok biiyiikk bir propaganda ile tarihte yapilmis en biyiik
Holocaust olarak ilan edilmistir. Halbuki Hitler’in yaptig1 katliamlarda 14 milyonu Slav 65
milyon insan oOldii. Sunu unutmayalim bu durumun tek nedeni siyonistlerin bu

propagandasi degildir. Garaudy’ye gore tabi ki bu bircok giiciin isine geldi ve yaptiklari

81 Garaudy, Israil, Mitler ve Teror, 87.

82 Garaudy, Siyonizm Dosyast, 63-80.

8% Garaudy, Filistin, 400.

8% Muhsin Akbas, Yahudi Diisiincesinde Holocaust ve Tanr: (Ankara: Ayrag¢ Yaynevi, 2002), 72.
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birgok cinayeti kamufle etmistir: ABD’nin Kizilderili yerlilere yaptig1 soykirimdan, Latin
Amerika’ya kadar uzanan cinayetleri, Afrika kokenli esirlerin ticaretinden Sovyetlerin
Gulak hapishaneleri ile Stalin’in yaptigi daha bircok katliama Holocaust bir perde

855

olmustur.®> Onlar da bu yaptiklarini 6rtmek ve unutturmak amaci ile bu propagandaya her

tiirlii destegi vermistir.

Ozetle Herzl hem biz kazanacagiz hem Avrupa somiirgeciligi kazanacak demek istiyordu.
Bu agiklamalarindan sunu anliyoruz. Kendi halkinin ¢ikar1 ile Avrupa’nin milliyet¢i ve
sOmiirgecilerin amaclar Ortlismekteydi, o da bunu yiiksek sesle dile getirerek durumu
firsata cevirmeye ¢aligmistir. Siyonistler, Yahudilere yapilan soykirimi kullanarak Israil
devletinin kurulmasina adeta bir zemin hazirladi. Bati’min kuklasi uydu bir devlet
kurularak, ayrica kismen de olsa hem Yahudiler korkutularak onlarin buraya gelmeleri

sagland1 hem de diinya devletleri bu yontem ile ikna edilmeye ¢alisildi.

Garaudy, Yahudilerin baska bir iddias1 olan “se¢ilmis halk” teorisini de yanlis bulur, O,
Yahudi veya baska bir toplulugun “se¢ilmis halk” diisiincesini tarih baglaminda ¢ocukga
bir iddia olarak goriir. Ciinkii bircok toplum kendi yazdiklari kitaplarda secilmis halk
olduklarini iddia etmislerdir. Garaudy, bu tezi siyasi olarak canice bulmaktadir; ¢linkii bu
tiir toplumlar yaptiklar1 bir¢cok kotiiliigi, isgali ve cinayeti bu kilif ile kutsayarak ortmeye
calismistir. Zira bir halkin se¢ilmis oldugunu kabul ettigin vakit, diglanacak olanlarin da
kabuliine gotiiriir, bunun ilahiyat agisindan da kabulii miimkiin degildir. Belgika asilli
yazar Nathan Weinstock’un (d.1939) deyimi ile “Se¢ilmis halk” ve “Vaat edilmis toprak”

teorilerini kaldirdigimiz vakit zaten siyonizm kendiliginden ¢oker.®*®

Garaudy, Le Monde gazetesinde sOmiirgeci siyonizmin mantigl ile ilgili bir makale
yayinlayinca, siyonistlerin hamileri olan Bati medyas1 tarafindan biiyiik bir saldir1 ve
ambargo ile karsilasir. Garaudy, irke¢iliga her zaman karst c¢ikmistir. Bu konuda da
miicadelesinin dini istismar eden siyasi siyonizm ile oldugunu belirtmistir. Siyonizmin bir
irkeilik oldugunu sadece Garaudy sOylememistir.2” Ayni zamanda siyonizmin irkgilik
oldugu Birlesmis Milletlerin 1975 yilindaki tiim iiyelerinin hazir oldugu bir toplantisinda
da kabul edilmistir. Ancak bu irk¢iliga herhangi bir tepki ve yaptirim karar1 alinmamustir.

Siyonistler tam tersine Birlesmis Milletlerden her zaman bir himaye gormiistiir.

85 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 207; Garaudy, Israil Siyasetini Olusturan Efsaneler, 146.
8% Garaudy, Siyasi Siyonizm, 89-91.
87 Garaudy, Israil, Mitler ve Teror, 49.
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3.2. Hristiyanhk

Garaudy’ye gore Hristiyanlik tarihi baglaminda koken olarak Dogulu bir dindir. Ancak
Dogulu baglarindan kopan Kilise Bati medeniyeti ile bag kurarak siyasi bir giice
doniismiistiir. Bu birligin sonucu olarak Hristiyan ilahiyati daha ilk donemlerinde Grek
felsefesinin diialist yaklagimlari ve Platon’un etkisi ile kirlendi. Kilisenin karsilagtig1 ikinci
kirlilik sorunu da Kilisenin Roma Imparatorunun doktrini ile yeniden yapilanmasidir. 13.
yiizyllda yeni sorun ve c¢oziimleri i¢in Thomas Aquinas yeni bir reform yaparak,
Aristoteles’in akilc1 yorumu ile Hristiyanligi birlestirdi. Boylece 0, maddi ve manevi birlik

iktidarmi onerdi.8%®

Orta Cag’da Papalarin nazarinda Imparatorluk her durumda Hristiyanligin igindedir, ne
olursa olsun imparatorlar Hristiyanligi yaymakla birlikte bu dinin en sadik
savunucularryd:.®° Hristiyanlik vahyedilmis bir felsefe olarak tanimlanmustir. Hristiyanlk
zaman zaman degisik felsefelerden etkilenerek onlarin golgesinde kalmistir. Bat1 deyince
hep Hristiyan Avrupa ima edilir ancak hangi Hristiyanlik? Ciinkii Hristiyanlik daha ilk
asirlardan itibaren Eski Yunan felsefesinin etkisinde kalmistir.8® Ornegin, Platon’dan
etkilenen Augustinus, Aristoteles’ten etkilenen Aquinas ve Descartes’tan etkilenen
Malebranche olmustur. Bunlarin disinda Hristiyanliga ciddi anlamda etki eden diisiince
yapilar1 Darwinizm ve Marksizm olmustur. Ornegin Devrimci Kurtulus Ilahiyati’nin

kurucusu Peru asilli papaz Guterez, Marksizm’den ilham almistir.%6!

Garaudy’ye gore Hristiyanlik; savaslar, baski ve siddet ile biiyiik bir tahribat gdrmemistir.
Gergek kirilma Iznik Konsili ile baslamistir. Daha sonra asil tahribati Grek felsefesinin
akilciligr ile Roma imparatorlugunun g¢arpitmalari sonunda devletin resmi dini haline
gelmesi ile yasadi.®? Bati'min aldign ve benimsedigi Hristiyanlik orijinal halinden
uzaklagarak teorik anlamda Grek diializmi ve idealizminin etkisi ve Roma’nin yonetim
seklinin verdigi din olarak karsimiza ¢ikmaktadir.8%® Felsefe ve Hristiyanlik karisimi yeni

bir yonetim sekli ortaya ¢ikt.

8% Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 231.

89 Gilson, Ortacagda Felsefe, 256.

860 Hadot, [lk¢ag Felsefesi Nedir?, 231.

861 Yazar, Islami Secen Unliiler, 199.

82 Garaudy, Insanligin Medeniyet Destani, 70.
83 Garaudy, Bat: Tercrizmi, 81.
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Garaudy’ye gore Hristiyanlar, 4. yiizyila kadar kendilerini gizleyen, kacan ve mazlum bir
konumda iken s6z konusu dinin devletin resmi dini 6zelligini kazanmasindan sonra adeta
devletin askerleri ile birlikte insan avina ¢ikan zalimlere déniistiiler.2®* Ona gére Roma
Imparatoru tarafindan organize edilen Iznik Konsilinin yapilis amaci kesin olarak itikadi
sorunlar1 ¢dzmek degil, siyasi gayeler igindi. Zira konu tamamen Imparatorluga tehdit
olusturan unsurlarim bertaraf edilmesi, siyasi amagla birligin saglanmasi i¢in yapilmistir.8%°
Ancak, Iznik Konsilinin kararlarin1 kabul etmeyen bazi Hristiyan gruplar da olmustur.
Bunlar, “Mesela Iran’daki Nasturiler, Misir’daki Monofizitler, Ispanya’daki Aryen ve
Prisilanyenler”dir.%® iznik Konsilinden sonra giiniimiize kadar Imparatorlugun icinden

Papalik ile hanedan {iyeleri arasinda ¢ok kirli bir siyasi miicadele ve hakimiyet kavgasi da

varhigimi her zaman siirdiirmiistiir.

Garaudy’nin Hristiyanlarda gordiigii bir diger sorunlu alan Inciller konusudur; giinkii
Incil’in orijinali Yahudi bir topluluk i¢in yazilmis olsa da bu Incil kayiptir. Aramice
yazilan bir niisha M.S. 40 veya 50’li Yunanca yazilan1 M.S. 80’li yillarda yazilmis
olmalidir.®?” Kesin kayit ve kaynaklar olmadigi i¢in konu rivayetler ile bazi ¢ikarimlardan
hareketle ¢oziilmeye calisiimaktadir. Garaudy, her dort Incil Matta, Markos, Luka ve
Yuhanna i¢in, yazanlarin yasadiklari donemin kabileci izleri ve bazi tuhaf ifadeler

oldugunu soyler.%®

Garaudy’ye gore Hristiyanligin temel bir sorunu da Pavlus’un kendi kendini havari ilan
etmesi ve Mesih’in anlattigi kisinin kendisi oldugunu sdyleyerek Hz. Isa’min yerine

89 Garaudy, “Hristiyanlik daima bir siyaseti hakli gdstermek icin

gecmesidir.
kullanilmistir; ama hicbir zaman bir siyasete yon vermemistir.”® O, Hz. Isa’nm
Hristiyanlik tecriibesinin tiim insanlik i¢in kurtarici rol oynayabilecegini belirtirken asil
diinyaya yayilmasi gereken Hristiyanlik budur; fakat uygulayan yoktur, demektedir.
Pavlus’un uygulamalarina baktigimizda onun hakim iktidarlarla yaptigi is birligi ise

hegemonyaci ve siyasi Pavlusculuktur.8’

84 Garaudy, Hatiralar, 348.

85 Garaudy, Islam in Vadettikleri, 32.

86 Garaudy, Hatiralar, 352.

87 Garaudy, Bat: Terérizmi, 92.

88 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 233.
89 Garaudy, Bat: Tercrizmi, 93.

870 Yazar, Islami Secen Unliiler, 198.

871 Garaudy, Sahitlerim, 158.
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Garaudy’ye gore bu anlamda sadece Pavlus degil, Iznik Konsilinde alinan kararla, daha
sonra gelen Hristiyan din adamlar1 da 1600 yil boyunca ortagi olduklart iktidarlar ile
birlikte ilk basta yok etmek istedikleri Hz. Isa’y1 kullanarak hiikiim siirdiiler. Ayrica yine
bu konsilde kaynagi Grek felsefesine dayanan ve toplantiya katilan rahiplerin ¢ogu dahil
Hristiyanlarin ¢ogunlugu tarafindan anlasilamayan bir amentii olusturuldu. Ornek verecek
olursak herhangi bir Incil’de bulunmayan Grek felsefesine ait dil felsefesinin konusu
olan®2 “Cevher” (ousia) varlig1 icin baska bir seye ihtiya¢ duymadan varligi bilinen sey®”®
ya da Baba, Ogul ve Kutsal Ruh olarak bilinen Tanr1 inancina, benzer daha birgok kavram
vardir ve bunlar1 sadece belli diizeyde Yunan felsefesi bilen kisiler anlayabilirdi. Pavlus
ekoli bu felsefe kavramlari ile hem Hristiyanligi bozdu hem de kendi konumlarini

giiclendirdi.

Garaudy’nin Hristiyanlik konusunda bir elestirisi de Kkiliseler ile ilgilidir: Kilisenin
dogmatik doktrinleri ve din adamlar1 aslinda toplumu olumsuz etkilemektedir. Bu tiir
yapilarin toplumu uyutan afyon olmaya degil, onlar1 birlestiren canli bir imana ihtiyaglari
oldugu aciktir.8”* Garaudy’ye gore Hristiyanlik ile Marksizm arasinda gecen cok kati
rekabetin sonucu olarak, Kiliseyi iktidar ile ittifak kurmaya sevk etti. Bu durumun sonucu
olarak toplumsal dinamikler devrimci hareketleri yok etti. Ayrica bu diisiince, her konuyu
bilim ile ¢6zecegini iddia eden dogmatik diisiinceli kisilerin eline terk ederek birgok
konuda toplumu fakirlestirdi.®”® Fakat, kurumsal Hristiyanhig1 elestiren Kierkegaard’mn
miicadelesini siirdiiren Marx olmustur. O, hi¢gbir zaman Hristiyanligin teolojik ve felsefi bir

elestirisini yapmamis; ancak o, ideolojik ve dini baskiy1 reddetmistir.3"®

Garaudy’ye gore Hristiyan inancin1 benimsemis olan bir¢ok kisi Hz. Isa’yr temsil
etmektedir. Ancak giinlimiizde higbir kilise ne topluma bir ruh verebilir ne de bu diisiince
ile Tanr1 devleti kurulabilir.8”” Her ne kadar Hristiyan din adamlar1 kendilerini bu diinyada

Tanr’nin temsilcileri olarak gorseler de Bati toplumu onlara inanmamaktadir. Ayrica

872 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 239.

873 M. Kazim Arican, Panteizm, Ateizm ve Panenteizm baglaminda Spinoza’'min Tanri Anlayist (Istanbul: 1z
Yayincilik, 2004), 157.

874 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 14.

875 Garaudy, Medeniyetler Diyalogu, 237.

876 Garaudy, Avons-nous besoin de Dieu?, 169.

877 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 243.
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Garaudy’ye gore boyle bir diinyada toplumun bu dinsiz hayattan ¢ikmalari gerekir, buna

yegane alternatifi sunacak ve insanca yasam verecek olan da sadece islam dinidir.8’®
3.3. Islam

Garaudy, Islam’1 bir din olarak kabul ettigi gibi onu inanca dayali bir toplum olarak
tanimlamaktadir. Clinkii, inan¢ dedigimiz sey bir toplumun tek basmna 6zel hayatim
kapsayan bir sey degildir. Ona gore inang bireyin, siyasi, sosyal ve tiim hayatin1 kapsayan
bir diizendir: “Ticari bir anlasmadan tutun, bir evlilik s6zlesmesi, politik bir anayasa ve
hatta iilkeler arasindaki bir antlasma da buna dahildir,” demektedir.8”® Islam diisiincesi iic
ana akim tarafindan temsil edilmistir: Birincisi, Selefiyye bu akim nassa kayitsiz sartsiz bir
itaati istemektedir. Ikincisi Kelamcilar, bunlar da Islam’in savunmasmim ancak akil ve
Istidlal ile miimkiin olacagm savunuyorlar. Ugiincii grup ise Tasavvufculardir. Onlar da
Islam’in ancak goniillerde yasayacagmni savunarak, isin oziinii kesf ve ilham ile

arayanlardir.88°

Garaudy’ye gore “Islam, aslinda bir davranis ahlaki ve bir giizellik dinidir.”®! Dolayisiyla
Islam igin higbir din adamindan yardim almadan da toplumun herhangi siradan bir bireyi
direkt olarak bu dinin kaynaklarma ulasarak Islam’1 6grenebilir, kendi bireysel gayreti ile
saglam ve giiclii bir imana sahip olabilir.%8? Ona gore bu yénii ile de Islam dini tarihin en
biiyiikk devrimini getirmistir. Ayrica ruhban sinifina ihtiyag duymadan, insanlar iman
ederek toplumun sosyal iliskilerini kendileri diizenleme iradesini gdstermistir.8 Ciinkii,
Islam inanc1 insami, yaratilisinda ona verilen ilahi yiiceliklerle birlikte onu degerlendirir.
Garaudy’ye gore Islam’a inanan bir insan farkli yerlerden ilham beklemez, Allah onu
yeryiiziindeki temsilcisi segmis ve yliceltmistir. Bu konu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde izah
edilmistir: “Hiikiim ve milk Allah’indir. Burada hiikmii siyasete, miilkii de ekonomiye

tesmil ediniz. Insan ise bunlarin yeryiiziindeki emanetgisidir.””84

Kur’an’in anlattig1 islam Garaudy’ye gore evrensel ilkeler ile hareket ettigi icin, bir halkin

kiiltir ve geleneklerine bagimli olmadigindan dolayi, muazzam bir bi¢imde Islam dini

878 [slam vd., Islam Uzerine Konusmalar, 65.

879 Garaudy, 20. Yiizyilin Biyografisi, 326.

880 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapist Selef, Kelam, Tasavvuf, Felsefe (Istanbul: Dergah Yayinlari,
2017), 13.

81 Garaudy, Islam i Aynas: Camiler, 21.

82 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 237.

83 Garaudy, Hatiralar, 352.

84 Yazar, Islami Segcen Unliiler, 184-185.

204



diinyada yayildi. O, bu basarimin bir sebebi olarak, herhangi eski bir dine inanan bir birey
icin Islam’a inanmak eski inancindan bir ayrilk ve inkdr séz konusu olmadigim
belirtmistir. Bu durumun tam tersi olarak onceki peygamberlerin getirmis oldugunu agik
bir sekilde Islam’da gordiigii igin kolay bir sekilde Islam’1 onayliyordu.®% Kanaatimize
gdre yazarmn Onceki vahiylerin muhatabi olanlarin Islam’1 kolay kabul etmelerini kismen
isabetli olmakla birlikte bu aciklamay1 eksik buluyoruz. Ciinkii Islam geldiginde &nceki
vahiylerin orijinalinden fazla bir sey kalmamisti. Bundan dolay1 tahrif olmus olan dinler

kalmusti.

Garaudy’nin en radikal fikirlerinden birisi de islam dininin Hz. Muhammed’in yeni
getirmis oldugu bir din olmadigi, Allah’in da Misliimanlarin kisisel Tanrisi olarak
goriilmemesi gerektigine dair diisiincesidir.%%¢ O, bu konuyu Kur’an’dan bir 6rnekle su

sekilde izah etmistir: “Ben peygamberler arasinda bir ilk degilim”®’

seklindeki ayet ile
aciklamistir. Garaudy’ye gore Islam, Allah’a teslim olustur, Hz. Muhammed, Hz. Ibrahim,
Hz. Musa ve Hz. Isa gibi ilahi kanunu getiren bir tebligcidir. Hz. Muhammed ile Hz.
Isa’nin getirdikleri arasinda herhangi bir celiski gérmedigini sdyleyen diisiiniir, her ikisi de
ayn1 Allah’m hakimiyetini kabule davet etmistir. Hz. Muhammed’in getirdigi davet Hz.
Isa’nin getirdigini kaldirmak degil, onu siyasi, sosyal ve iktisadi olarak uygulayarak

kemale erdirmektir.88

Garaudy’ye gore Islam, ilahi ve beseri olmak iizere iki yonii olan yeni bir diinya
tasavvurudur. Ayrica bu diinyada birbirini tamamlayan bir din ve inangli bir immet ile
birlikte diizen kurma projesidir. Bu projenin diinyada esi benzeri bulunmamaktadir, baska
bir deyisle tam bir mucizedir.?8® Ona gére “Islam’a gore askinlik ve cemaat, iman ve
siyaset Karsilikli olarak birbirini igerir.”®® Tabii olarak burada anlatilan cemaat, Batili
literatiirlerdeki manasi ile toprak, cografya, pazar, dil ve tarih birligine dayali bir topluluk

degildir; tam tersine ortak paydas1 Allah inancina dayali nebevi bir cemaattir.8*

Garaudy’ye gore Islam’1 farkli kilan ve onun aradig1 baska bir yonii de Hz. Muhammed’in

Peygamberligi ile birlikte devlet baskani olmasidir. Bu durum o zamanki Medine’de

85 Garaudy, Endiiliis 'te Islam, 20.

886 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 11.

887 Ahkaf,46/9.

88 Garaudy, Hatiralar, 337-349.

89 Garaudy, Gelecegimizde Islam Var, 24; Garaudy, Islam in Vadettikleri, 26.

80 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 375.

81 Adem Cevik, Sonsuz Ufuklarin Sultani, 1. b., istanbul: Ufuk Cizgisi, 2008, s. 106.
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yasayan diger toplumlardan farkli olarak yeni bir yapi ortaya ¢ikarmistir. Bu toplum sadece
siyasi, ekonomik ve toplumsal yonii olan bir cemaat degildi. Aksine diger boyutlar
tasimakla birlikte tamamen inan¢ merkezli bir toplumdu. Bu da onun yirmi yasindan bu

yana pesinde oldugu, yani iki durumu bir araya getiren sey yani Islam’d1.8%

Garaudy’ye gore Islam dini insanlarin evrensel sorunlarina cevap vererek ona SONsuz
kapilar agmaktadir. Insanin hem 6zel hem genel hayatii ilgilendiren tavirlarina yén veren
amaglar, degismeyen temel ilkeler koyar. insanlar da sayet bu ilkelerden hareket ederlerse
her devirde kendi ihtiyaglarina gore kiiltiirel, politik ve iktisadi cevaplar bulabilirler.8% Ona
gore Islam gelmeden 6nce toplumda kabul géren inanglarin cazibesini kaybetmesi, bu
inanglarin insanlarin sorunlarina cevap verememesi ve Hristiyanlik ile Mecusilik gibi
etkenlerden dolay1r dinlerin kurumsal islevlerini yitirmesi sonucu bu cografyalardaki
insanlar islam’1 biiyiik bir heyecanla karsilayip bu dine girmeye basladilar.8** Garaudy
sayet Islam, eskilerin anlamini yitiren formiillerini tekrarlayan bir din olmaya calisirsa

higbir gelecek vaadi olmayacagi gibi lmeye de mahktim bir inang olacagimi belirtmistir.3%®

Islam’in bir asir gibi bir zaman diliminde, Hindistan’dan baslayip Atlas Okyanusuna
varincaya kadar, kismen de olsa mesajinin ii¢ kitaya yayilmasinin sirr1 Garaudy’ye gore zor
kullanarak, askeri fetihler ile olmamistir. Bu basar1 islam inancinin 6ziinde tasidig1 gercek
kiiltiir devrimi verdigi adalet, giiven ve 151k sayesinde gerceklesmistir.%%® O, bu ¢ok hizh
ilerlemenin nedenini, binlerce yillik medeniyetlerin igine diistiigii karigikliklardan
¢tkamayan toplumlara islam’m yeni bir umut kapisi agmasi olarak belirtmistir. Ayrica Soy
kiitiigline dayali rejimlerin getirdikleri statiilkocu yapilarin toplumu siiriikledigi soruna,
Islam’m bireysel mesuliyeti esas alan toplumsal yapiy1 yeniden canlandirmasi ile Islam
farkli ve dinamik yeni bir yasam bi¢cimi sunarak fetihlerin daha hizli yayilmasini
saglamistir. 8" Garaudy, Islam fetihlerinin askeri zaferlerden ziyade, Islam’in adalet ve

esitlik anlayisinin sonucu oldugunu belirtmektedir.

Garaudy, Islam dininin adalet, hukuk, egitim ve insan haklarina dayali insani yonii agir

basan ilkeler biitiinii oldugunu soylerken buna &rnekler vermistir: Islam halifesi ile bir

892 Yazar, Islami Secen Unliiler, 180.

83 Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 42.
8% Garaudy, Yiikselis ve Cokiisleri, 30.

895 Yazar, Islami Secen Unliiler, 201.

8% Garaudy, Islam ve Insanligin Gelecegi, 24.
897 Garaudy, Yasayanlara Cagri, 236.

206



kolenin yolculugunu anlatmistir, bunlarin yolculukta deveye doniisiimlii bindiklerini
hatirlatir, egitim konusunda yine “ilim Miisliimanin kayip malidir” diyerek egitime verdigi
onemi hatirlatiyor. Islam’daki uygulamalara kitaplarinda daha bircok drnek vermektedir.
Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz, o bilerek anlayarak Islam’a girmis tahkiki iman sahibi bir
Miisliimandir. Bir entelektiiel olarak Islam ile ilgili kitaplar yazmis, konferanslar vermistir.
Ayrica inancimi yaymak icin degisik platformlar kullanarak oOliinceye kadar miicadele

etmistir. Simdi Garaudy’nin Islam’mn temel ibadetleri hakkindaki diisiincelerini gdrelim.
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SONUC

Garaudy, Bat1 diinyasinin yetistirdigi bir aydindir. Genel olarak felsefe alaninin konusu ile
ilgili distincelerini belirtmistir. Bu konu bagliklarindan birisi de din felsefesidir. Diisiiniir
bu alanla ilgili diistincelerini eserlerinde daginik bir sekilde agiklamistir. Ancak sistematik
bir din felsefecisi degildir. Tez ¢alismamizda Garaudy’nin hayat sertiveni ve bu daginik
olan din felsefesi ile ilgili diistincelerini ele aldik. Zira gergek ¢alisma alani felsefe olmakla
birlikte din, estetik ve edebiyat gibi birgok konuda eser vermistir. Biz de konumuzla ilgili
yazarin gorislerini kendi bilgi birikimimiz 6l¢iisiinde detayl bir ¢alisma ile degerlendirdik.
Yazar ile ilgili vardigimiz en genel kaniya gore onun fikirlerinde bazen ¢ok kararli ve dik
durdugunu, bazen de ikilemde kalarak kararsiz oldugunu gordiik. Bu ¢eliskileri felsefi

goriislerinden ziyade dinler konusunda yasadigini diisliniiyoruz.

Giris kisminda Garaudy’nin hayatini isledik onun hayatini inceledigimizde bir miicadele
insani ile karsilastik. Daha genglik yillarinda benimsedigi devrimci eylem felsefesini daha
sonra ilahi dinlerin etkisi ile nebevi bir felsefe ile birlestirdigini miisahede ettik. Onun
hayati; Hristiyanlik, Komiinizm ve Islami olmak iizere ii¢ déneme ayrilmaktadir. Bu
konuda sunu agik¢a ifade edebilirizz Garaudy, hayati boyunca yiiridigi yolu
degistirmemis; ancak bu yiirliyliste ihtiyac1 olan bazi enstriimanlarini yeri geldiginde
degistirmistir. Miisliiman oldugunda neden Miisliiman oldun sorularina: “Beni komiinist
yapan ne ise Miisliiman yapan da odur,” demistir. Baska bir ifadesinde: “Ben Islam’a bir
elimde Marx’in Kapitali bir elimde Incil ile geldim.” diyen yazar sadece bir hakikat

arayisinda oldugunu sdyleyerek kararli oldugunu belirtmistir.

Miicadelesi ve yazdigi eserleri gz Oniine alindiginda onun, diinya ¢apinda bilinen ve
taninan bir filozof ve diisiiniir oldugunu goérdiik. Bu baglamda Bati1 ve Islam diisiincesine
biiyiik katkilar1 olmustur. Bu yiizden 20. yiizyilin da sahidi lakabin1 almistir. Insanin ancak
bir ideali varsa yasayabilme inanci ile hep hareket etmistir. Bu diisiince ile daha lise
caglarinda bir arayisa baglamis, ateist bir ailede dogmus; ancak bu onun i¢in bir anlam
ifade etmemistir. Oncelikle arayigin ilk durag olarak Hristiyanli§1 benimsemis; ancak isin
icine iyice girince aradigi seyin bu olmadigina kanaat getirmistir. Ikinci durak olarak
komiinizme ge¢mis, aslinda aradigi kriterlere kismen uygun buldugu bu ¢evrelerde uzun
bir zaman gegirdikten sonra bundan da vazge¢mistir. Onun deyimi ile hayatina en giizel

anlam veren diisiince ve inang sisteminin Islam’da oldugu kanaati baskin gelince hem
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gonlii hem akli ile Islam’1 segmistir. Bu tercihinde rahat karar vermesinin bazi sebepleri de
vardir: Ozgiir diisinmeyi kendine rehber etmesi ve bu baglamda hakikate susamis bir
diisliniir gibi davranmasi, olaylara elestirel bakabilmesi, tartismaya ve fikirlere acgik
olmasidir. Ayrica yazar olaylara vitrinden bakmamis, hep arka plani irdelemis ve
sorgulamistir. Onunla ilgili vardigimiz kaniya gore 0 kendisini 6zellikle Bati diinyasinin
dar felsefe ¢izgisinden kurtarabilmis ve Bat1 diinyasinin disinda geri kalan diinyanin bilim,

hikmet ve giizelliklerini gorebilmistir.

Garaudy, Miisliiman olduktan sonra 6zellikle ABD ve Bati diinyasinda ona biiyiik bir
ambargo uygulanmistir. Ayrica siik(it suikastina tabii tutularak, izolasyona ve yalnizliga
itilmistir. Filistin sorunundaki hassasiyeti ve Israil’in devlet terdrii konusunda yaptig:
cagrilar Bati’da tepki ile karsilanmis bundan dolayir Fransa’da mahkemeye verilmis ve
1998 yilinda insanlik suglarin1 tanimadigi i¢in mahk(m edilerek yargilandigi davada para
cezasina carptirtlmistir. Ancak ne olursa olsun o dogru bildigi yoldan oliimiine bile olsa
vaz gegmemistir. Aksine daha da hirslanarak oliinceye kadar Filistin davasi basta olmak

lizere diinyadaki tiim ezilenlerin haklarini1 savunmay siirdiirmiistiir.

Miisliimanlarda gordiigii eksikleri siralayan yazara degisik bazi Islami cevreler tarafindan
elestiriler de yoneltilmistir. Garaudy’nin Islam mezheplerini gereksiz bulmasi,
Miislimanlarin tesettiir ve kiyafet hassasiyetini ikinci derecede gormesi, ictihad
yapilmasimin gerekli oldugunu sdylemesi, Miisliimanlarin en énemli probleminin biiyiime
ile kiiltiirel diyalog oldugunu sdylemesi ve Islam medeniyetini Araplar ile smirlayip
ozellikle Osmanlinin bu uygarliga katkisindan hi¢ s6z etmemesi yazarin en ¢ok elestirilen
diistinceleri olmustur. Bu elestiri ¢evrelerini tige ayirabiliriz: Birinci grup, onu ¢ok radikal
oldugunu bundan dolay1, baz1 dinci orgiitleri destekledigi elestirisinde bulunmuslar; ikinci
grup, onu kararsiz bularak dinin biitiin kurallarina uymas1 gerektigi noktasinda uyarilarda
bulunmuslar: Ornegin hadis konusunu reddettigi, kadin haklar1 konusunda Islami kurallari
hice saydig1 ve Islam’a hiikiim ekledigini savunmuslar ve iigiincii grup da onu din dis1
kabul edip Miislimanlhigindan siiphe etmistir. Buna 6rnek olarak o6ldiigiinde cesedinin
yakilmasini vasiyet etmesini Islam’a aykir1 bulunmustur. Diger bir elestiri konusu, Marx
ve Lenin ile ilgili olumlu duygularini hi¢bir zaman gizlemedigi; hatta Marx’in insanlik
alemine biiyiikk bir deger olarak mal olmasinda Yahudiligin katkis1 biiytiktiir, sdylemi

elestirilmistir. Ayrica Islamiyet, Hristiyanlilk ya da Marksizm fark etmez hepsinin
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militantyim diyerek, ayrim yapmadig1 aksine bu birbirinden farkl ii¢ diisiince yapist iginde

bir diyalog ¢abasina giristigini miisahede ettik.

Birinci boliimde ele aldigimiz kavramlar konusunda ise Garaudy, insanligin bir¢ok sorunu
ile ilgili fikirlerini belirtmistir. Ozellikle siyaset, sosyal adalet, isci, kole, kadin ve diger
ezilenlerin haklari, 6zellikle Afrika’daki somirgecilik, Filistin sorunu, siyasi siyonizm
benzeri diinyadaki hukuksuzluklara karsi miicadele etmistir. Diinyadaki adalet, dengesiz
bliylime ve kapitalizmin yanlis ekonomik politikalar1 sonucu gelecek kusaklarin gorecegi

etki ve tehlikeye dikkat ¢cekmistir.

Islam diinyasmin sorunlari ile de yakindan ilgilenen Garaudy, islam inancini bir ¢ikis yolu
olarak tiim insanliga sunmaktadir. O, Bati’daki “pazar tektanricilig1” olarak isimlendirdigi
sisteme kars1 ¢ikmigtir. Bati diinyasin1 bu noktada ¢ok sert elestiren diisiiniir, amag ile
araglarin karigtirildigini, her seyin akil ile ¢oziilecegine olan inang ve dinlerin, degerlerin,
askinligin terk edilmesi sonucu Bati’nin maneviyattan koptugunu dile getirmistir. Geriye
tek amacin bireysel hirslar disinda bir sey kalmadigini, Tanri’nin kaldirildigini bunun
yerine ateizm, sehvet, para, giig, silahlanma yaris1 ve diinyaya getirdigi yikim ile bireysel
cikarlar kondugunu yiiksek ses ile ifade etmistir. Garaudy, biitiin bu olumsuzluklarin
sorumlusunun Bati’nin kendisi oldugunu séylerken, bunu “Bati bir kazadir, bir felakettir.”
seklinde 6zetlemistir. Yine Bati’nin ¢ok 6viindiigii Ronesans ve Reform hareketlerini kabul

etmez, gercek Rénesans’1n Ispanya’da basladigimi iddia etmistir.

Garaudy, komiinizm, sosyalizm ve Bati degerleri ekseninde bir kiiltiirle yetismistir.
Hayatinin tgte birinden fazlasi olan; otuz yedi yil boyunca komiinist saflarda miicadele
etmis, genglik kollarindan parti sdzciiliigiine kadar tiim kademelerde ¢alismis; fakat iki seyi
hi¢ terk etmedigini sOylemistir. Bir Tanri’nin varhigina hep inandigini, digeri de ahlaki
ilkelerden hi¢ taviz vermedigini belirtmistir. O, hayati boyunca idealleri i¢in miicadele
ederek haykirmay1 hi¢ birakmamistir. Ayrica yasadigi ¢evreye her zaman diiriist davranmis
ve ihanet etmemistir. Hatta Marksizm’in bir tanr1 ve ahlak anlayis1 olmazsa ¢okecegini
iddia edip bunun igin miicadele etmistir. Ancak tanri konusunda basarili olamadi ve dedigi
gibi olmustur. Komiinizm hayali tiim diinyada ¢oktii. Kisaca eski Komiinistler bugiin en

bliyiik kapitalistler olmustur.

Komiinizm ve sosyalizm konusunda kendisine bir gérev bicen Garaudy, Marx, Mao, Che

Guevara gibi kendi donemlerindeki biiyiik devrimcilerin insanlara bu sistemlerle bir umut
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verdigini sOylemistir. Fakat giiniimiizde buna onciiliik eden devrimcilerin olmamasindan
dolay1 bu umudun kayboldugunu diisiinen Garaudy, bu konuda kendisine bir rol bigmis ve
bizzat bu konuda onciiliik yapmustir. Ayrica siyaset yaptigi yillarda siyasetinde bir ahlaki
sisteme baglanmanin sart oldugunu diisiindiigii icin miicadele etmistir. Ozellikle Sovyetler
Birligi’nin Cekoslovakya’y1 isgalini haksiz bularak Komiinist Parti kongresinde bir
manifesto ile olay1r kinayinca partiden ihra¢ edilmistir. Bu tutumunda ahlakli ve ilkeli
davrandigin1 gérmekteyiz. Garaudy, sosyalist bir devlet ideali kurmus, bunu yeni bir
uygarlik modeli, kapitalist kor biiylime modeline kars1 bir alternatif seklinde diisiinmiis;
ancak bunun gerceklesemeyecegini kendisinin yillarca sozciiliigiinii yaptig1 partiden
atilinca gérmiistiir. Yeni bir diinya kurmak i¢in ¢ok biiylik bir gayret gosteren Garaudy,
sadece Islam ile ilgili degil, 6nce Hristiyanlar ile komiinistler arasinda daha sonra
Miisliimanlar ve diger din mensuplar1 arasinda siirekli bir medeniyetler diyalogu kurma

¢abasi i¢inde olmustur.

Ikinci bolimde din felsefesi konusundaki fikirlerini ele aldik. Din felsefesini birbiriyle
baglantili {i¢ baslik altinda ele almistir: Eylem felsefesi, Nebevi felsefe ile Islam
felsefesidir. Garaudy, kendi yasam diislincesine de uygun olmasinin yaninda, hocasi
Maurice Blondel’in de etkisinde kalarak, felsefe anlayisinda eylem felsefesini
benimsemistir. O, felsefeyi kitlelerin bilinglendirilmesi hatta “uykudan uyandirilma savasi”
olarak tanimlamaktadir. Devrimci bir kisilige sahip olan yazar felsefeyi bu amag ile
degerlendirmis, bundan dolay1 felsefesine hareket felsefesi ismini vermistir. Ask ve sevgi
felsefesi olarak isimlendirdigi Nebevi felsefeyi Miisliman ve Hristiyan bazi filozof ve
ilahiyat¢ilarin devam ettirdigini; fakat bir siire sonra Bati diinyasinda bu isi sanatgi ve

sairler stirdiirmiistiir.

O, hatiralarinda bir felsefe profesérii oldugu halde Islam Felsefesini pek bilmedigini ve bu
alana yabanci oldugunu itiraf etmistir. Daha sonra bu alana yonelerek ¢ok genis
arastirmalar yaptiktan sonra, Ozellikle {iciincii diinya iilkelerindeki zengin kiiltiirlerden
faydalanmak gerektigi ve diinyanin geleceginin ancak bu sekilde kurtulabilecegi kanaatine
varmigtir. Buna 6rnek teskil etmesi bakimindan kendisi buna 6ncii olmus ve Avrupa’ya

liciincii diinya ile Islam’1n tanitilmas1 konusunda ¢ok biiyiik bir etki birakmustir.

Felsefe ve diisiince konularinda alaninda uzman bir¢ok kisiyle basarili tartismalar yapan

Garaudy, 6zellikle varolusgu felsefenin 6nemli kurucu babalarindan birisi olan ateist Jean-
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Paul Sartre ile ateist bilim adam1 Jacques Monod ile girdigi felsefi tartismalar, bir doneme
damga vurmustur. Garaudy, varlik felsefesine karsi tavrini her yerde dile getirmis ve Bat1
felsefesinin ¢okiis nedenlerini kisaca soyle siralamistir: Birincisi, varlik felsefesi savunusu,
ikincisi, bireysellik baglamindaki Batili yaklasim tarzi ve tigiinciisii, Tanr1, insan ve tabiat

iligkilerine dair hatali tutum ve anlayislar1 olmustur.

Din felsefesinde Tanri, ahlak ve eylem merkezli bir diisiince benimsemistir. Savundugu
felsefe “Nebevi bir eylem felsefesi” seklinde tanmimlanabilir. Felsefenin ilahi askin bir
boyutunun olmasimin zorunlu oldugunu, aksi takdirde felsefenin bir seye yaramadigini
sOylemistir. Garaudy vahyi ve askinligr reddeden, kendisinin Allah ihtiyaci olmadigini,
yalnizca akli referans alan bir felsefenin yeterli olmayacagi gibi insani kurtulusa
yetmeyecegi inancim tagimistir. Aklin gerekli ancak sinirlt bir islevi oldugunu ve tek
basina vahiy bilgisi olmadan amaca hizmet etmedigini ifade etmistir. Mutlak servet, bilgi

ve iktidar Allah’indir, tezi ile tevhidi anlayis1 benimsedigini vurgulamistir.

Garaudy’nin Allah tasavvurunda Muhammed Ikbal, Resid Riza, Muhammed Abduh ve
Fazlurrahman gibi modernist fikirleri savunan aydinlar, bazi1 Islam filozoflar1 ve
mutasavviflarin etkisi oldugu kanaatindeyiz. Din felsefesinin temel konularindan, Allah’in
varlik delillerini sozde delil olarak kabul etmektedir ve bu konuyu aklin akil dis1 kullanimi
seklinde isimlendirmektedir. Diger bir din felsefesi konusu olan din-bilim gatismasinin da
sahte bir sorun oldugunu, bunun vasitalar sorunu olmakla birlikte tiim dinler i¢in gecerli

oldugunu ifade etmektedir.

Ugiincii boliimde teistik dinlere bakisini ele aldik. Garaudy’nin Orta Dogu dinleri, Afrika
dinleri, Uzak Dogu ve Hint dinleri basta olmak {izere diinyadaki neredeyse biitiin dinler
konusunda bilgiye sahip oldugunu gordiik. Fakat bu g¢alismamizda g¢ok tanrili dinleri
incelemedik. Garaudy’nin dinler konusundaki gériisiine gelince tiim ilahi dinlerin Ibrahimi
gelenegin bir devami oldugunu, sadece zaman ve insanlarin degistigini dile getirerek, 6ziin
bir oldugunu; ancak insanlarin bu 6zii degistirmeye ¢alistigini vurgulamistir. O, Yahudilik
ile siyonizmi birbirinden ayiran bir diisiinceye sahiptir. Nasil Iznik Konsili ile Hristiyanlik
bozulduysa, bunun gibi siyonizmin de Yahudiligi bozdugunu sdylemistir. Diger dinler gibi
Islam’a inananlar da birinci nesilden sonra ézellikle rivayetler yoluyla kendi dinlerini
bozmaya c¢aligtiklarini; ancak elimizde Kur’an metni tartismasiz bir sekilde oldugundan

dolay1 islam dini bu konuda saglam kalabilmistir.
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Garaudy, Hristiyanlik konusundaki diisiincesi ise daha genglik yillarinda Katolik
kilisesinin genglik yapilanmasina katilmig fakat umdugunu bulmadigi i¢in Hristiyanlik
konusunda hayal kiriklig1 yasadigim ifade etmistir. Hz. Isa’nin savundugu sevgi dininin
egemenlerin eliyle bozuldugunu, dzellikle Imparator Konstantin’in fikirleri dogrultusunda

despot bir anlayis benimsenmis ve Hristiyanligin bozuldugunu sdylemistir.

Garaudy, son nefesine kadar tiim sorunlarimizi sadece Kur’an ile ¢ozebiliriz iddiasinda
olmustur. O, her zaman ve zeminde oldugu gibi, Islam diinyasinda da gordiigii eksikleri
soylemekten de asla ¢ekinmemistir. Ayrica baz1 Miisliiman g¢evreleri de ¢ok sert bir sekilde
elestirmistir. Misliimanlarin iki temel yanilgt iginde oldugunu birincisi, Bati’nin kor bir
taklit ile taklitgiliginin yapilmasi, ikincisi ise atalart korii koriine taklit etmeleri oldugunu

belirtmistir.

Bu calismamizi farkli ve 6zgiin kilan yoni, Garaudy ile ilgili ilk din felsefesi ¢alismasi
olmasidir. Yazar1 6zel kilan yonii ise hem Bati’y1 hem de Dogu’yu ¢ok iyi bilmesidir.
Ayrica o, miicadelesini tiim insanlik admna yiriitmis, wrkc¢ilik, bolgecilik ve tim
ayrimciliklart reddetmistir. Ona gore insanhigin tek ¢ikis yolu vardir, o da “diyalog”
yoludur. Boyle 6nemli bir diigiiniir ve felsefesi ile ilgili yapmis oldugumuz bu ¢aligmanin,

basta din felsefesi alani olmak iizere, ilmi bir boslugu dolduracagim timit ediyoruz.
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