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ONSOZ

Arap nevadir geleneginin asirlar siiren uzun tarihi, klasik Arap mizahinin felsefesini yok-
lamamiza imkan taniyan sayisiz edeb kaynagini gozler 6niine sermektedir. Belirtilen li-
teratiiriin nicelik itibariyle hatir1 sayilir bir boliimiinii ise, kadim diinyaya ait filozoflarin
hayat tecriibeleri, bilgece sozleri, ironik betimleri ve hiciv temali anekdotik anlatilart
olusturmaktadir. Yine ¢ok eski bir tarihte -terciime hareketinin de ateslemesiyle- Grek
kiiltliriiniin meshur filozoflarina ait anlatilar Miisliiman Arap kaynaklarinda boy goster-
meye baslamistir. Kuskusuz bunlar igerisinde tematik yonii ve de ironi kalitesi bakimin-
dan en ¢arpici olanlar1 Zahit Sokrat’a nispet edilenlerdir. O nedenle bu yiiksek lisans ¢a-
lismasinda klasik edeb kaynaklarinda niiktelerine ve hikemiyatina en fazla yer verilen
Yunan filozofu Sokrat’in anekdotik fragmanlar1 ve hikemi sozleri tanitilip degerlendiri-

lecektir.

“Klasik Edeb Kaynaklarinda Sokrat’a Nispet Edilen Anekdotik ve Hikemi Merviyyat”
baslikli tezimiz bir giris ve iki ana boliim’den olusmaktadir. Tezimizin 1. Béliimiinde 6nce
Yunan filozoflarina nispet edilen Arapca merviyyatin klasik kaynaklar1 tanitilmis, arka-
sindan ilgili malzemedeki anekdotik unsurlar tahlil edilmeye ¢alisilmigtir. II. Boliim’de
ise Sokrat merviyyatinda dikkati ¢eken bir takim edebi, ahlaki ve hikemi temalarla afo-
rizmalar iizerinde durulmustur. Sonug¢ kisminda ise tezde ulastigimiz bilimsel ¢iktilar

maddeler halinde siralanmastir.

Son olarak, bu yiiksek lisans ¢aligmasinin ortaya ¢ikmasi i¢in bagindan sonuna tezin tiim
yazim ve hazirlanis asamalarinda destegini her zaman yanimda hissettigim, her zaman
icin degerli bilgilerini benimle paylasan, sabir ve ilgiyle tezin olgunlagma safahatini takip
eden, kendisine danigsmak istedigimde her seferinde kiymetli zamanindan ayiran, karsi-
lastigim problemlerde rehberligiyle 6niimii agan, hasili faydali olabilmek i¢in elinden ge-
leni fazlastyla yapan, tebessiim ve samimiyetini hi¢bir zaman esirgemeyen kiymetli da-
nisman hocam Prof.Dr. Sener Sahin’e tesekkiirii bir borg biliyor, siikranlarimi sunuyo-

rum.

Keza bu stirecte her dem bana giivenen ve tiirlii fedakarliklara katlanan esim Ahmed Ali-
oglu’na, desteklerini bir an olsun esirgemeyen degerli aileme, 6zellikle de yesitmemde

bliylik zorluklara gdgiis geren aile biiyiiklerim anne ve babama tesekkiirlerimi arz ederim.
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GIRIS
A. Klasik Arap Edebiyati Kaynaklarinda Yunan Hikmeti

Klasik edeb eserlerinin genelinde, hususan da Islam ahlakiyyatina dair kaleme alinan ca-
ligmalarda bir konuyu islerken Grek filozoflarina ait merviyyata yer vermek neredeyse
ulemanin tiimiinde ortak bir davranis bicimi gibi gériinmektedir. Ulema ve iidebanin ¢ogu
eserinde bir konunun ele alinma bigiminde gegerli sistematik asag1 yukari sdyledir: Once
konuya dair bir ayet-i kerime varsa o zikredilir, akabinde hadis-i seriflere yer verilir, ar-
dinda da nispeten en eski olandan daha yakin drneklere dogru diger merviyyatin zikrine
gecilir. Tlgingtir ki, Grek kiiltiiriine ait filozof merviyyatmin da bu sistem icerisinde

onemli bir yeri vardir.

Klasik edeb literatiiriinde Grek filozoflarindan pek ¢cogunun adi, kendilerine nispet edilen
aforizmalar ve anekdotik rivayetler vesilesiyle gegmektedir. Bunlar igerisinde en ¢ok Di-
yojen, Eflatun, Aristo, Galen, iskender, Demokritos, Epikiir, Heraklitos, Hipokrat, Her-
mes Empedocles, gibi hem felsefede hem de tip sahasinda adini1 duyurmus olan isimlere
tesadiif olunmaktadir. Ancak tespitlerimize gore, hakkinda en ziyade hikemi ve anekdotik

materyal bulunan filozof Sokrat’tir.

En basta belirtmek gerekir ki, Islami kaynaklarda Sokrat isminin zabtina iliskin iki farkli
uygulama goérmekteyiz. Bu eserlerin nispeten az bir kisminda filozofumuzun adi
[L;%J?l}g.i] seklinde yazilirken, bircogunda sondaki iki harf diisiiriilerek [jol}g.i] seklin-
deki imla tercih edilmistir.! Baz1 kaynaklarinsa sayg1 ve itibar noktasinda daha da hiir-
metkar davranarak [@.:S.;J I Ll}ij] bicimindeki sifatli bir yapiy: tercih ettikleri goriilmek-

tedir.

I Sokrates’in adi, adini olusturan harflerin ve dolayisiyla sesletiminin Hipokrates ve Demokri-
tos’unkine yakin olusu dolayisiyla tin1 bakimindan Arapga kelime oyunlarina da son derece miisa-
ittir. Mesela Ibn Saykal ez-Zeyni’nin Makdmat’inda sdyle bir ifade yer almaktadir:

bl it § abl SRS ellaiigs wbbal Jo 4k 5o JI gy O €35 95
Kuskusuz bu diyarda Sokratlik taslayayim derken yolunu sasiranlar,
1 kurus pesinde kosarken de Hipokratlik taslayanlar var.
Ibnii’s-Saykal el-Cezeri, el-Makamatii’z-zeyniyye, thk. Abbas Mustafa es-Salihi, Darii’l-mesire,
1. Baski, 1980, 5.450-51.



Sokrat, klasik edeb kaynaklarinda niiktelerine ve hikemiyatina en fazla yer verilen Yunan
filozofu olup bu ¢aligmada etrafli olarak degerlendirilecektir. Bu baslik altinda, Miislii-
man ilim adamlarimin ve edebiyatgilarinin Sokrat’in hem sézlerine hem de anekdotlarina
gorece olarak neden daha fazla yer ayirdiklarini izah eden, onun diisiince ve sOylemlerine

dair baz1 degerlendirmeler aktaracagiz.

Bunlardan ilki Sivdnii’l-hikme yazar1 EbG Siileyman Muhammed b. Téhir b. Behram es-
Sicistani’ye(6. 391/1001) aittir. O, kendisini ciddi manada etkilemis oldugu anlasilan
Sokrat’y, ilgili eserinde soyle tanitmaktadir:
Lzld) 055 odie e 2USE) (S5 3a5 LA dBNE & Gubhil
2B S Csldll § A E5alE) B5L0) JENI U 481 eis digs

52158l @ W1 3B Jskalls ,bIgadl @ 8515 Ls)al 4565 skl de

Kadim filozoflarin piri Sokrat, bilgelerin bilgesidir. Felsefe onun muhitinden
¢ikmis ve ondan dogmustur. Dillere destan ¢ok sayida vecizesi bulunmak-
tadir. Sozleri, meltem esintisindeki ferahlik ve sikinti i¢inde olanin kurtulu-
sundaki rahatlik gibidir. Keza kelaminin zihin ve akillardaki tesiri, suyun ka-
vurucu sicaklarda yarattig: etkiyi andirir.?

Diger taraftan Ragib el-Isfehani (6. V./XI. yiizyihn ilk ¢eyregi), Muhddaratii’'l-iidebd’ sinda
“lim Tahsili, Talimi ve Bunlara Dair Hususlar” bashig1 altinda ilmin gerekliligi konusunu
islerken dnce mevzuya bir hadis-i serifle girer. Hemen akabinde zikrettigi ikinci referans
Sokrat’in bu hususta rivayet olunan meshur 6giidiidiir.> Bu manada klasik dénem ulema-
sinin Yunan filozofla-rinin eserlerine, fikirlerine, hikemiyatina vs. son derece saygili dav-
randiklarini tespit ede-biliriz.

Hicri V. yiizyil miielliflerinden EbG Hayyan et-Tevhidi’nin (6. 414/1023), El-Basair vez-
Zehair’inde yer alan bir saptamasinda ise, gayr-i miislim olduklarina bakilmaksizin, Yu-
nan bilgelerine ait kelamdan istifade edilmesi gerektigi hususu bir emir siygasiyla ifade

edilmektedir ki, bu son derece kiymetlidir:

2 ~-

Soe T - <t (3! s 5o %% 7 2.7 s} G -7 !
dizsz 13] L a5 OESUI ie (3 55 W85 (Gbedl @36 J0I53 oda
P 4 I R A O L R (A T RO
O S oy e e 48 (B8 lide CILSI5 i Ioly 533805

STl G525 ol 1 G g

2 es-Sicistani, Sivanii 'I-hikme, thk. Abdurrahman Bedevi, Tahran, 1974, s.124.
3 el-isfehani, Ragib, Muhddaratii’l-iideba (I-1I), Darii’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1. Baski, Beyrut,
1999, 1, 66.



Bunlar Yunanlilarin sozleridir. Daha dnce bu kitapta (benzerleri) gecti ve
daha da gecgecek. Sayet bunlar1 tiimden ya da tek tek toplayacak olursan,
glizelligi sana giizellik katacak, fayda iistiine fayda saglayacaktir. Dolayi-
styla bu ya da bunlar disindaki s6zlerin sik ve zarif olanlardan mutlaka
istifade et. Allah seni ilimden faydalandirsin, sana dogru yolu gostersin.*
Keza et-Tevhidi bir diger eseri es-Sadik ve ’s-saddka’sinda bir dostunu hicvederken, onun
Aristo’yu, Eflatun’u, Sokrat’1, Hipokrat’1 agzina doladigini, durmadan bu zevatin diisiin-
celerinden dem vurdugunu belirtir. Akabinde ise bu biiylik bilgelerin yasam tarzini hig

ornek almadigini, mesela onlar igki igilen batakhanelerden uzak durdugu halde bu dostu-

nun o mekanlarin gediklisi oldugunu igneli bir dille anlatir.

Nispeten yakin doneme ait bir 6rnek de (1808-1883) yillar1 arasinda Cezayir emiri olarak
gorev yapan degerli fikir adam1 Abdiilkadir el-Cezairi (6. 1832-1847) olabilir. XIX. yiiz-
yilin bu Miisliiman aydini da, felsefi igerikli eseri Zikra I-dkil ve tenbihii’l-gdfil’de Yunan

bilgelerinden hiirmetkar ifadelerle s6z etmektedir.®

Sonug olarak zikri gegen sahislardaki bu pozitif tavir sadece kendileriyle sinirli olmayip,
Yunan filozof ve bilgelerine duyulan hayranligin izleri, hem Islam ulemasinin genelinin
eserlerinde hem de {ideba ziimresinin olusturdugu edeb kiiltiirline ait zengin bir kiitiipha-
nenin ana referanslarinda siirtilebilir. Calismamizin bundan sonraki baglig1 altinda, Yunan
filozoflarina nispet edilen anekdotik ve hikemi merviyyatin 6nemli gérdiigiimiiz bazi1 kay-

naklarin1 miiellifinin vefat tarihini dikkate almak suretiyle kronolojik olarak tanitilacaktir.
B. Yunan Filozoflarina Nispet Edilen Merviyyatin Kaynaklari

Yunan filozoflarina atifli edebi, mizahi ve hikemi rivayetin ¢ok sayida ve ¢esitli kaynagi
bulunmaktadir. Bunlarm bir boliimiinii klasik ¢ag felsefecilerini tanitan biyografi ve fel-
sefe kitaplari, daha zengin bir boliimiinii ise, niikte derleyiciligini neredeyse bir meslek
olarak benimseyen merakli edebiyat¢ilarin meydana getirdigi antolojiler olusturmaktadir.

Asagida, tezimizde en yogun bi¢cimde kullandigimiz bu kaynaklardan bazilari kisa kisa

4 et-Tevhidi, Ebi Hayyan el-Endeliisi, el-Besdir ve'z-zehdir (I-1X), thk. Vedad el-Kadi, Darii Sadir,
1. Baski, Beyrut, 1988, III, 181.

5 et-Tevhidi, Ebll Hayyan, es-Saddka ve’s-sadik, thk. brahim el-Keylani. Beyrut: Darii’l-Fikri’l-
Muasir, 1. Baski, 1998, s.76.

6 Abdilkadir el-Cezairi, Zikra’l- 4kil ve tenbihii’l-gafil (e-book)
https://shamela.org/pdf/b64931817775b2ebbca4171bd16d0493



tanitilacak, muhtevasindaki filozof nevadiri ya da Sokrat malzemesine 6zellikle dikkat

cekilecektir.
1. Nevadirii’l-felasife ve’l-hiikema (Adabii’l-felasife)

Eser miitercim ve hekim Eb{ Zeyd Huneyn b. Ishak el-ibadi’nin (6. 260/873) kadim Yu-
nan tip, felsefe ve hikmetinin islam diinyasina intikalinde énemli rol oynayan ¢alismasi-
dir. Muhtevasinda Sokrat, Eflatun, Aristo, Diyojen, Ptogoras, Calinus, Batlamyus gibi
bir¢ok antik Yunan filozofunun farkli konulara dair, ancak edeb ve hikmet ¢er¢evesinde
degerlendirilebilecek sbz, tasvir, yorum ve anekdotlarina yer vermektedir. Bilhassa ka-
dim ¢agin filozof (hakim) niiktelerini derlemek isteyenler i¢in ilk elden kaynak niteligin-
dedir. Eserde, 6zellikle tasvire dayali anlati 6rnekleri kelimenin tam anlamiyla mizah ta-
dindadir. Kiiltiir tarihi agisindan son derece énemli bir eser olan Adabii’l-feldsife’deki
anekdotlar araciligiyla, devrin Yunan filozoflarinin kadina yonelik mizojinik yaklasimla-
rin1 gormek de miimkiin olmaktadir. Klasik kiiltiirdeki en otantik Sokrat nevadir ve hi-

kemiyaty, ilgili eserin [Ll}ﬁ.i &I31] baghigy altinda bir araya getirilmistir.

2. el-Ecvibetii’l-miiskite

Ebi Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed b. Ebi Avn el-Bagdadi’nin (6. 322/934) ha-
zircevaplik kiiltiiriine dair telif ettigi bu nadide eserinde, [+GSE! c}i‘fﬂi)l Ollsz e 352]
baslig1 altinda 104 adet filozof niiktesi yer almaktadir. Aristo, Diyojen, Eflatun, Sokrat
gibi ¢cok sayida filozofun fikir ve hayatina dair aktarilan anekdotlar genelde kisa fragman-
lar halinde halinde olup Ibn Ebi ‘Avn bu ¢alismasinda toplamde 12 adet Sokrat niiktesi
zikretmektedir. Sokrat niiktelerinin en eski rivayetleri bu eserde yer almakta olup miitea-
kip kaynaklar biiyiik 6l¢iide ondan esinlenmis gériinmektedir. Ayrica bazi Sokrat niikte-

lerinin yegane kaynagi da yine bu eserdir.
3. el-Miictena

Ibn Diireyd el-Ezdi (6.323/933) tipik bir hikemiyat seckisi olan bu eserine; bir kismi1 po-
piiler bir kisminin isimlerine ise Arap kaynaklarinda nadir rastlanan filozoflara ait azim-
sanmayacak oranda bir anekdot ve hikmetli s6z dercetmistir. Telif tarihi bakimindan bu
sahanin en eski derlemelerinden biri olan eserde ilgili malzeme [c;i.é.f)léjl CSE 2953 e O]

basligi altinda yer almaktadir.



4. Sivanii’l-hikme

Ebi Siileyman Muhammed b. Tahir b. Behram es-Sicistani el-Mantiki’nin (6. 391/1001)
bu eseri iki kisma ayrilir. ilk kisimda tip tarihi, ikinci kisimda ise felsefe tarihiyle ilgili
bilgiler yer alir. Keza ikinci kisim da kendi iginde ikiye taksim edilmistir: Yunan filozof-
lar1 ve Islami dénem filozoflar1 olmak iizere. Miiellif 6zellikle [@é&jl Ll}fzj] bashgi al-
tinda Sokrat’in veciz hikemi sozlerine, diyaloglarina, hayatindan kimi anekdotik pasaj-
lara yer vermistir. Eser Sokrat niiktelerinin temini icin en otantik referanslardan biri sa-

yilmaktadir.
5. Cem‘ii’l-cevahir ve Zehrii’l-adab

Ebi ishak el-Husri (6.413/1022) Arap edebiyatinin énemli kaynaklarindan Cem ‘il-ce-
vahir’de bize iki yerde Sokrat anekdotu aktarir ki bunlar bilhassa diger kaynaklardaki ri-
vayetlerle kiyaslandiginda daha detayli ve kurgusu daha zarif olan hikayelerdir. Ozellikle
gecimsiz karisi ile ilgili dort adet niikte ¢ok dnemli olup bunlardan birinin yegane kaynagi
muhtemelen bu eserdir.” Husri’nin diger bir eseri Zehrii’l-ddab’ta ise 6zgiin bir anekdo-

tun yani sira, yine otantik mahiyette bes adet de Sokrat aforizmasi yer almaktadir.
6. et-Temsil ve’l-muhadara

Arap dili ve edebiyatinin en velut, keza ahbar malzemesi toplama hususunda fevkalade
zevk sahibi miielliflerinden birisi olan Eblit Mansiir es-Sealibi (6. 429/1038), ilgili eserinin
[35_‘3)1535 21i52J1] bashigr altinda Yunan filozoflarina ait onemli miktarda bir hikemi mer-
viyat1 ardarda zikretmektedir. Bu baglik altinda Sokrat’a ait de bes adet aforizma bulun-
maktadir.

7. Nesrii’d-diirr

Ebii Sa‘d Mansiir b. el-Hiiseyin el-Abf (422/1030) Nesrii d-diirr adli hacimli nevadir ko-
leksiyonunun VII. cildinin 14. bolimiini [5.5.‘5)1.51.’! ESGS 30153] seklinde bashklandirmis-
tir ki, bu baslik altinda yiizden fazla filozof anekdotu almustir. ilgili béliim yogun olarak
filozof Sokrat ile baglayip diger filozoflarla devam etmektedir.

7 el-Husr, el-Kayravani, Cem ‘ul-cevahir fi'l-miilah ve'n-nevadir, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Daru'l-

cil, Beyrut, 1987, 5.280.



8. el-Kelimii’r-rithaniyye fi’l-hikemi’l-Yilinaniyye

Filozof, hekim, sair ve devlet adami1 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. el-Hasen b. Ahmed
b. el-Hasen b. el-Hasen b. Hind’nun (6. 423/1032) bu eseri, Eba Mansir Ibrahim b. Ali
Divra adindaki bir devlet adamina ithafen kaleme alinmis bir Grek hikemiyat antolojisi-
dir. Miiellif, Yunan filozoflarinin hikemi ve anekdotik merviyatina yer verdigi bu muh-
tasar ¢alismasinda [bhal C&IS :',f] bashigr altinda zikretmistir. Keza miiellif, eserinin
[&:15554] bashgn altinda Sokrat ile diger filozoflar arasinda cereyan ettigi rivayet olunan

diyaloglar1 da bir arada zikretmektedir.
9. Behcetii’l-mecalis ve iinsii’l-miicalis

Endiiliis topraklarmin yetistirdigi iinlii tarihci ve edip Ibn Abdiilber en-Nemeri’nin (.
463/1071) ahlaki ve hikemi konulara tahsis olunmus bu antoloji ¢alismasi filozof nevadiri
i¢cin 6nemli bir kaynaktir. Miellif [’2}2:3.3;2 g.S.fBI.SJI 2953 ue &) basligr altinda hem mes-
hur Yunan filozoflarina dair hem de anonim filozof karakterine dair ¢ok sayida niikte ak-

tarir ki bunlardan iki tanesi de Sokrat ile ilgilidir.

10. et-Tezkiretii’l-Hamdiiniyye

Ebii’l-Meali Bahaiiddin Kafi’l-kiifit Muhammed b. el-Hasen b. Muhammed b. Ali b.
Hamdin el-Bagdadi’nin (6. 562/1167) bu ¢alismasi temelde filoloji ve tarihe dair bir an-
toloji ise de, miiellif muhtevada ¢ok degisik sahalara dair malumat vermekte, eserde, kla-
sik Arap mizahinin renkli figiirlerinden hemen hepsine rastlanmaktadir. 50 Bap seklinde
diizenlenen eserde Sokrat’la ilgili 10 adet rivayet yer almaktadir ve bu malzeme eserin

geneline farkl bagliklar altina dagilmis durumdadir.
11. Muhtéarii’l-hikem

Devlet adami1 ve alim Ebii’l-Vefa Miibessir Ibn Fatik’in (8. V./XI. yiizy1l) bu eseri, hik-
metli ve glizel sozlere ait antoloji olusturma geleneginin 6énemli bir halkasidir. Miiellif bu
eserinde, Hermes, Homeros, Hipokrat, Pitagoras, Sokrat, Eflatun, Biiyiik iskender, Aris-
toteles ve Lokman Hekim’in yan1 sira, peygamberlerden tabiplere, filozoflardan devlet
adamlarina tarihte taninmis bir¢ok sahsiyetin hayat hikayesi ve sozlerine yer vermektedir.
Tezimiz agisindan ise dnemine gelince, ibn Fatik, derlemesinde Zahid Sokrates’in Ha-
berleri [LI}fs.i jL:.oi] basligi altinda yaklagik 40 sayfalik bir malumat vermistir. Edeb kay-

naklari icerisinde Sokrat anlatilarina dair en zengin muhtevaya sahip eserlerden biridir.



Ayrica eserin yakin zamanlarda Tiirkgeye ¢evrilmis olmasi arastirmacilara biiyiik kolay-

liklar saglamaktadir.
12. Liibabii’l-adab

Tarihgi ve edip Usame b. Miinkiz (6. 584/1188) bu eserinin [<kS2JI A5 bashgmi tastyan
boliimiinde, hem meshur filozoflara hem de anonim filozoflara nispetle aktarilan kemiyet
ve keyfiyetce dikkat ¢ceken rivayetler yer almaktadir. Nevadir malzemesi sayica az ise de

ozellikle hikemi ifadeler bakimindan olduk¢a zengin bir kaynaktir.
13. Muhéadaritii’l-iideba’ ve muhaveratii’s-su‘ara’ ve’l-biilega’

Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani’nin (6. V./XI.
yiizyilin ilk ¢eyregi) genis bir edebiyat ansiklopedisi mahiyetindeki eseri, klasik nevadir
kiiltiirlinlin en 6nemli kaynaklarindan biridir. Miiellif bu eserinin degisik yerlerinde Sok-
rat’a nispet edilen bir takim felsefi, hikemi, ahlaki ve mizahi rivayetlere yer vermistir.
Hikemi sozleri arasinda, egitimin ve bilgiyi zapta gecirmenin énemi, cahillerle muhatap
olmamanin, haset duygusuna kapilmamanin liizumu, para, servet ve statiiye gore deger
kazanilamayaca@ gibi konulara deginenleri bulunmaktadir. Isfahani’nin bu calismasinda

kitabin cesitli boliimlerine dagilmis vaziyette 15 kadar anekdotik rivayet yer almaktadir.
14. Rebi‘ii’l-ebrar ve nusisii’l-ahbar

Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri’nin (6. 538/1144) muhadarat sahasina dair
telifi olan bu eser ¢ok sayida vecize ve anekdot ihtiva etmektedir. Yunan bilge ve filozof-
larina nispet edilen hatir1 sayili miktardaki malzeme icerisinde Sokrat’a ait 9 adet niikte

bulunmaktadir.
15. el-Besa’ir ve’z-zeha’ir

Arap nesir sanatinin otoritelerinden Ebt Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tev-
hidi’nin (6. 414/1023) bu edebiyat antolojisi kelimenin tam anlamiyla bir keskiildiir. Mii-
ellif eserin muhtevasinda ¢ok sayida mizahi ve anekdotik figiirden s6z etmis, degindigi
(fakihler, kelamcilar, imamlar, bedeviler, edipler, sairler, nedimler, vezirler, katipler,
mecnunlar vs.) ¢esitli dini, edebi, sosyal kesimlerin yani sira felsefecilere de hatir1 sayilir
bir pay ayirmistir. Bu hacimli niikte derlemesinde toplamda 13 adet Sokrat anlatis1 bu-

lunmaktadir.



16. el-imtaA‘ ve’l-mii’ Anese

Tevhidi’nin miisimere® tarzinda telif olunan bu eseri esasen Biiveyhi veziri ibn Sa‘dan’in
meclisinde tertiplenen ve 40 gece devam ettigi belirtilen dini, felsefi, ictimail ve edebi
sohbetlerin, Ebli’l-Vefa el-Blizcani’nin talebi iizerine kaleme alinmasiyla ortaya ¢ikmis
edebi ve felsefi bir derlemedir.” Miiellif eserinin “17. Gece” bashigimi tastyan bdliimiinde

Sokrat’a dair 6 adet niikte zikretmistir.
17. es-sadaka ve’s-sadik

Ebl Hayyan et-Tevhidi’nin 18 yilda tamamladig eser, klasik kiiltiirde ihvaniyat sahasina
dair telif olunmus en kiymetli miistakil ¢alisma olup, miiellif burada arkadaslik, sami-

miyet ve giiven temalarina dair 2 adet Sokrat niiktesi zikretmistir.
18. Niizhetii’l-ervah ve ravzatii’l-efrah

Semsiiddin Muhammed b. Mahmid es-Sehreziiri (6. 687/1288’den sonra) Israki felsefe
ekoliiniin &nde gelen felsefe yorumcusu ve tarihgisidir. Eser antik filozoflarla islam filo-
zoflarmin hayatindan s6z eden genis fragmanlardan olusur. Adab ve Mevaiz basliklar
altinda her diisiiniiriin biyografisini ve hikemiyatini1 aktarir. Sokrat nevadiri bakimindan

oldukca zengin bir kaynak oldugu sdylenebilir.
19. ‘Uyiinii’l-enba fi tabakati’l-etibba

Basta tip olmak iizere diisiince, bilim ve kiiltiir tarihi niteligi tasiyan ibn Ebi Usaybi‘a’nin
(6. 668/1269) bu calismasi onemli bir biyografi klasigidir. Miiellif bu eserinde, hekimlik
ve tababet sanatiyla ugrasan bir takim Yunan filozoflarinin hayat hikayelerine, meslek
tecriibelerine, sahsi gézlemlerine dair otantik tarihsel malzeme sunmaktadir. Konumuzla
ilgili olarak ise, miiellifin, eserinde basta Sokrat’in hayatina dair kimi detaylar verdigi,
akabinde edebiyat ¢ercevesinde degerlendirilebilecek nevadir ve hikemiyat tiirtinde bir-
takim bilgiler aktardig goriilmektedir. Sokrat’a dair malzemenin bir boliimii eserin farkli

kisimlarina dagilmis vaziyette olup, ¢ok biiyiik bir kismi ise [Ll}ii] maddesi altinda

toplanmustir.

8 Miisamere: Gece tertiplenen edebi sohbet meclisleri ve meclislerde anlatilanlarin kaleme dokiilmiis
hali olan edebi anlatilar.

Tuncay Tan, Bir mizah kaynagi olarak Eb( hayyéan et-Tevhidi’nin Besiiru’l-hilkkema ve zehairu’l-
kudema (el-Besair ve’z-zehair) adli eseri (Doktora Tezi), 2022, Bursa, s.22.



20. el-Keskiil

Bahaeddin el-*Amili’nin (6. 1031/1622) giizel soz, siir, niikte ve latifeleri topladig1 anto-
lojik eseridir. Miiellif “igerisinde her ¢esit edebi malzemeyi barindiran eser” anlamindaki
keskiil telif gelenegine sadik kalarak, antolojisine Arap gramer, lugat ve belagatina dair
se¢cme parcalar, gazeller, methiyeler, fahriyeler, mersiyeler, diislindiiriicii fikralar, ilging
hikaye ve kissalar doldurmustur. Bu rivayetlerin ciizi de olsa bir boliimii Yunan filozof,
hiikiimdar ve baz1 meshur sahsiyetlerin hikemi sézlerine dairdir. Miiellif eserinin [ Cﬂi Q.g
bI;4%] bashg altinda Yunan filozoflarimin hikemi ve anekdotik merviyatina yer vermis

ve burada Sokrat ile ilgili toplamda 11 ayr1 fragman zikretmistir.



BIiRINCi BOLUM
SOKRAT MERVIiIYYATINDA ANEKDOTIK UNSURLAR

Antik ¢agin zahit bilgesi Sokrat, sanildiginin aksine klasik edeb kaynaklarinda ¢ogu za-
man derin felsefi meselelere kafa yoran bir filozof edasiyla karsimiza ¢ikmaz. Daha zi-
yade ahlaki erdem ya da kusurlarin siralanma sirasinda, konuyu orneklemeye yarayan
anekdotik bir figiir ya da dgiitleriyle okuru tesiri altina alan glingdrmiis bir hakim tavriyla
da arz-1 endam eder. O nedenle bu ¢alismada, Sokrat’in hayatindaki kisiler (karisi, 6gren-
cileri, krallar vs.), hayat felsefesine dair bir takim goriisleri (hakikat, bilgi, cehalet, soy-
luluk, kotiiliik vs.) ve pratik hayatin tecriibesinden dogan bilgece yaklagimlari miimkiin

mertebe anekdotik rivayetlerden esinlenerek tanitilmaya calisilacaktir.
A. Sokrat’in hayatina ve ahlakina dair anekdotik merviyyat

Miisliiman Arap kaynaklarinda Sokrat’in hayatinin baslangi¢c ve sonraki evrelerine dair
sistematik ve kronolojik bir bilgiye rastlamak zordur. En erken ve 6zet bilgi kiimeleri, da-
ha dnce bir boliimiinii tanittigimiz tabakat kitaplarinda yer almaktadir. Bu konuda derli
toplu bir 6zetleme ise Sehristani’nin el-Milel ve n-nihal’inde yer almaktadir ki el-*Amili
de asirlar sonra el-Kegskiil’tinde bu bilgileri tekrarlamistir. Belirtilen eserlerde Sokrat’in

hayat ¢izgisine ve bazi temel diisiincelerine dair verilen 6zet bir bilgi soyledir:

bl 45G)5 4B Nsiha 65 psbled) el 06 (S50 BLAL O
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Sokrat, Pisagors’in 6grencisiydi. Ziihd hayati yasar, nefis ve ahlak terbiyesi ile
mesgul olur, diinyevi hazlardan uzak dururdu. Bir dagda inzivaya ¢ekilmis ve
oradaki bir magarada yasam siirmiistiir. Zamaninin 6nde gelen yoneticile-rini
putperestlikten men etmis, onlar da halki Sokrat’a kars1 kiskirtip krali da 6lii-
miine azmettirmislerdir. Kral Sokrat’1 hapse attirmis, sonra da onu zehirletmis-

tir. 10

10 ¢]-*Amili, Bahauddin, el-Kegkil (I-I), Haz., et-Tahir Ahmed ez-Zahi, Daru ihyai’l-kiitiibi’l-* Ara-
biyye, Beyrut, t.y., I, 195.

10



Bundan sonraki kisimlarda Sokrat’in hayatinin bilinmeyen bazi yonleri, karisiyla arasinda
gecen kimi diyalog ve polemiklerden, ev haline dair baz1 rivayetlerin satir aralarindan,

keza dost ve 6grencileriyle miinasebetlerinden bahsedilecektir.
1. Fizyonomisi

Bazi1 anekdotlara bakilirsa Sokrat fiziksel olarak yakisikli bir adam olmayip bilakis ¢irkin-
di. Birka¢ anekdotta, kendisini ¢irkinlikle su¢layan kimselere verdigi bilgece cevaplar
dikkat ¢eker. Sokrat’in bu konuya dair savunularinda belirgin bir rasyonellik de dikkat
ceker. Bunlar ayn1 zamanda, Yaraticiya inanan ve onun sanatina hayranlikla teslim olan

bir miimin tevekkiilii izlenimi de verir:
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Adamin biri Sokrat’a “Ne suratsiz adamsin sen!” diye hakaret etmeye kalkin-
ca cevabi yapistirmis: “Yiiziimiin ¢irkinligi benden degil ki kinanayim; keza
senin yakisikliligin da senden degil ki methii sena edilesin!”

Muhatab1 meseleyi anladigini séyleyince de 6glidiinii noktalamis: Bile bile
sanata kusur bulursan, Sanatkara (Tanriya) kusur bulmus sayilirsin!!!

2. Az yiyip az i¢mesi

Arap kaynaklarina gore Sokrat ¢ok az yer ve ¢ok az konusurdu. Hatta bizzat bu durum,
arkadaslari ile olan yazigsmalarina yansimis ve bazi anekdotlarin konusu olmustur. Mese-
la yeme-igme adabi konusunda Miisliiman ahlakiyatcilarin ve tasavvuf ehlinin sik sik re-
feransta bulundugu meshur bir s6ziin kaynagi ilgingtir ki bir hicri IV. yiizyil metninde yer

almaktadir:
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1 et-Tevhidi, el-Besdir ve’z-zehair, IX, 91.
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Bilge Sokrates az yiyen, kaba kumastan dokunma kiyafetler giyen bir adamda.
Bir keresinde ¢agdasi olan filozoflardan biri ona sunlar1 yazmisti: Sen can ta-
styan her seye merhamet edip sefkat gdstermek gerektigini sdyliiyorsun. Ama
kendin de ruh tagiyan biri oldugun halde kendine acimiyor; ¢cok az yeyip iize-
rine de kaba kiyafetler giyiyorsun.

Sokrates bu filozafa su cevabi yazip gondermis: Evvela, beni kaba kumagtan
dokunma elbiseler giymekle itham etmigsin. Halbuki bazen bir erkek aliml
bir kadma degil de ¢irkin bir hatuna asik olabilir. ikinci olarak, beni az ye-
mekle itham etmissiniz. Halbuki bendeniz yagamak i¢in yiyorum; senin gibi
yemek i¢in yasamiyorum! Selametle kalasin.'?

Sokrat, bir diisiiniir olarak diger insanlara nasil iistiin geldiginin hikmetini, yukaridaki
mektupta da belirttigi tizere- hayatin gayesini yeme-igcme edimlerine indirgememe seklin-
de tarif etmektedir. Anlasildigina gore, Islam ulemasi mabeyninde de ¢okca tedaviil eden

bir hikmetin tarihteki bilinen ilk sdyleyeni Sokrat’t1. Hikayesi sOyledir:
:JB Sebilsy Jal Clad o :bhal) I3
552/ Ei“//a . 058 S _< . %//0 o %o . =z ﬁ.E
158G O sliadl & cadrts obadl SV @ o258 Y

Sokrat’a “Akranlarina nasil galebe ¢caldin, Ustad?” diye sormus-

lar: SOyle yanit vermis: Bendeniz yasamak i¢in yiyorum; halbuki

baskalar1 yemek icin yastyor!'3

Sokrat’in yeme-igme noktasinda Ol¢iiyili kagiranlara iliskin degerlendirmeleri tiirlii vesi-
lelerle gerceklesmistir. Asagidaki 6rnekte bu degerlendirmelerden biri, ¢evresinde gordii-

gii sisman insanlara dair yoneltilen bir sorunun yanitidir mesela:

ol e lat :JES $1ie Gadl gl G 4 Juad te J55 4 54
Bir keresinde olduk¢a semiz ve kilolu bir adam Sokrat’1 ziyarete gelmis. O
mecliste kendisine “Bu adami bu kadar sismanlatan sey nedir, Ustad?” diye
sorulunca, “Ne olacak” demis Sokrat “(yeme-i¢me hususunda) usiil erkan go-
zetmeyigil”'*

12 el-*Amili, el-Keskiil, 1, 175-176; Baz1 farkli lafizlarla Bkz. es-Sicistani, Sivdnii I-hikme, s.125-126.

13 ¢l-Abi, Eba Sa‘d Mansir b. el-Hiiseyin, Nesrii 'd-diir fi I-muhddarat (I-VI), nsr. Halid Abdiilgani
Mahfiiz, Darii’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, Beyrut, 2004, VII, 23; Ibn ‘Abdilber, Behcetii -mecdlis ve iinsti’I-
miicalis, thk. Muhammed Mursi el-Hili, Daru’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2. Baski, Beyrut, 1981, 5.217.

14 es-Sicistani, Stvdnii 'I-hikme, s.126.
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3. Az konusmasi

Az konusup c¢ok dinlemenin ehemmiyeti iizerine modern kiiltiirde oldukca popiiler bir
hikmetin kaynagi, tespitlerimize gore Arap nevadir mecmualarinda yer alan bir Sokrat
niiktesidir. Buna gore sayet insanin yaradilisinda bir altin orandan s6z edeceksek, iki ku-
lagimiza mukabil sadece bir dilimizin olusu bize ilk defa Sokrat tarafindan fisildanmis
bir bilgelik 6glidiidiir. Rivayete gore Sokrat ile filozoflardan biri arasindaki mektuplagsma-

da soyle bir diyalog cereyan etmistir:

-~ °%

s Jo Jos B 1515 5B dls @ il 63 (S dlls § cald G852 38
- = - -7 . - - 7w
Qe
0w S-4TS f o <zo - -4 - WL S T @ T~ sjoz/fﬁw
Zioge L etAE T 3cices Bo% 21% SE- (o= T - e~ JLiy- g7 - 7% H

LIS 2aid e 3381 Jsid) ¥ oJsS s hrd gadd)
Bir Filozof: Az yiyor olmanin sebebini anladim, peki neden az konusuyorsun?
Yeme hususunda kendine pintilik edebilirsin; konusma hususunda bagkala-
rina pintilik etmenin amaci ne?

Sokrat: Insanlara terk etmeyi uygun gérdiigiim sey seni ilgilendirmeyen bir
konu. Boyle bir konuyla mesguliyet ise abestir. Dikkat edersen, Hak Teala,
dinlediginden daha fazla konugsmaman, bilakis konustugunun iki kat1 dinle-
men i¢in sana iki kulak, bir dil bashetmis! Hadi kal saglicakla.'

Sokrat’in, anekdotun sonunda yer alan hikmetli ifadesi, Miisliiman bilgeler tarafindan da

oldukca begenilmis olmali ki konusma ya da dinleme adabi1 ¢ercevesinde verilen ogiitler-

de, yine kendisine nispetle, kisaltilarak soyle bir vecize formuna sokulmustur:
~0% s s -3 ’g

4 685 G 38T 425 L 55 90315 Sl S oLl J=2 )

-

Konustugundan daha ¢ok dinlesin diye insanogluna bir dil iki kulak bahsedilmistir.'®

Bilip de konusmak ya da bilmediginin farkina vararak (dinlemek iizere) susmak, Sok-

rat’in genclere yaptig1 onemli 6giitleri arasindadir:

QPR INERCENSESRES DT O FREy

Kisi i¢in bu diinya, ancak su ikisinden biriyle anlam ve deger kazanir:

15 es-Sicistani, Sivdnii I-hikme, s.126; el-*Amili, el-Keskil, 1, 175-176.
16 fon Ebi Useybi‘a, Uyiiniil-enbd fi tabakditi’l-etibbd, thk. ‘Amir en-Neccar, Daru’l-maarif, 1.
Baski, Kahire, 1996, s.77; Baz1 farkl lafizlarla Bkz. es-Sicistani, Siwvanii 'I-hikme, s.126.
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Ya bilip de konusan ya da (8grenme arzusuyla) bilinglice susan olmak.'”

Sokrat az konugmasinin yani sira, kendi doneminde oldukca popiiler bir sanat olan duygu-
larin siir yoluyla haykirilip ifade edilmesine bagvurmus bir filozof da degildi. Kaynaklar-
da yer alan bir rivayete gore, sadece iki beyitten olusan bir siir nazmetmis, siiri duyanlar
“Ne kadar da sahane nazmetmissin Ustat!” dediklerinde ise onlara tesbih yiiklii su zarif
yanit1 vermisti:
U1 e 5,55 38 G5y 5 585 &)
Bir su kanalinin yanibagina kazmay; Vur/etcak/olu;san;z muhakkak suyu bulursunuz.'®

4. Miinzeviligi ve Diinyadan Istignas

Ogrencilerinden Anisthetes’in teorisyenligini yaptig1 kinik 6greti (Cynicism), insanin ni-
hai amacim “olabildigince sade ve basit bir yasam” siirdiirebilmek seklinde tanimlar.'”
Hocas1 Sokrat’in yagam tarzinin adeta teoriye dokiilmiis bigimi olan bu 6gretinin temel
ilkeleri, toplumdaki bireylerin ¢ogunu giidiileyen servet, sohret, iktidar ve cinsel hazlar1

bir kenara birakip olabildigince satafatsiz bir hayat siirdiirmeyi 6ne ¢ikarir.

Bu baglamda Sokrat’in, fakirlik-zenginlik diialitesi lizerine ¢ok¢a kafa yordugunu, hike-
mi ifadelerde bulundugunu, hatta bu diialite {izerinden nitelikli espriler tiiretmis bir bilge
oldugnu soyleyebiliriz. Sahip olunan gercek servetin mal miilk ya da para degil “bilgi”
oldugu gercegini degisik vesilelerle vurgulayan biiylik filozofun basindan gectigi rivayet
olunan agagidaki hadise, ayn1 zamanda déneminin haydut takiminin muamele tarzi hak-

kinda da fikir vermesi bakimindan manidardir:

Clo §s38h dylas gyl & Gy Jui LVl (asg zs Bhal 3L
bl JE (sie &) I Bl :Gadl JE JGIL (aisuilds )
2 o~ o7 ¢ $o 97

' o Of I Ll

Sokrat bir keresinde zengin bir adamla seyahate ¢ikmis. Seyahat sira-

sinda kendilerine “Yolda eskiya var, insanlart soyup paralarini aliyor-
lar” seklinde uyar1 yapmislar. Zengin adam hemen “Eger beni taniyacak

17 Huneyn b. ishak, Adabii’I-feldsife, thk. Abdurrahman Bedevi, 1.Baski, Kuveyt, 1985, 5.64; Usame
b. Miinkiz, Liibdbii’l-dddb, thk. Ahmed Muhammed Sékir, Mektebetii’l-Uveys, Kahire, 1935,
s.236.

18 el-Isfehani, Muhddardatii'l-iideba, 1, 116; Ibn Diireyd, el-Miictend, Dairetu’l-maarifi’1-Osmaniyye,
y.y., t.y., s.56.
19" https://tr.wikipedia.org/wiki/Kinizm
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Sokrat zahidane bir hayat siirmeyi teorik olarak o kadar benimsemis ve bu ilkenin pratigi-
ni sahsi hayatina da o denli kuvvetli yansitmistir ki, bu durum toplumun asil kesiminden
bazi kimseleri, kendisine himmet hususunda gayrete getirmistir. Kralin oglu oldugu soy-
lenen biriyle Sokrat arasinda gegtigi ifade edilen asagidaki anekdotta, biiyiik filozofun

sadece fakirlik takintisina yaptig1 vurguya sahit olmayiz; 6liim sonrasinda Allah huzurun-

olurlarsa vay benim halime!” diye veryansin etmeye baslayinca Sokrat
da ironisini yapmus: “Sayet beni tammazlarsa asil benim vay halime!”*°

da dirilise olan inancin ipuglarina da rastlariz:

Anlagilan Sokrat’in fakirligi baskalarinin dikkatini ¢ekecek ol¢tide ileri boyutlardaydi. Bu
durum, yukaridaki 6rnekte oldugu gibi, bazilarinin merhamet damarini deprestirirken, ba-
zilarini ise onunla alay etmeye sevk ediyordu. Sokrat yine de tiim bu tesebbiislere bilge-

ce yanit vermeyi slirdiirmiistiir. Asagidaki anekdot fakirligi dolayisiyla kendisini asagila-

b e 31 W) 6 55 16 . kel ) :BhAL B3 elall 531 6

J2% %<2 g %t g%% g1=w7 -2 LS ,31°| Z o~ o7 3 l,?.s TRt éj?.’.
clos s dos elzid Jaoll Cele :b 4 Jls
L).C i (s.ﬁ - . ).Q.w . ?.03
- _ - @ - _° _o5 o -0 _ o~
' 53 s« O R - - '
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Bir keresinde kralin oglu, Sokrat’a “Sana ¢ok iiziiliiyorum” deyince Sokrat
sebebini sormus. O da fakru zaruret i¢inde bir hayat siirmesine dayanama-
digin1 ifade etmis. Bunun iizerine Sokrat o delikanliya sunlar1 sdylemis:

Eger sen gergek fakirligin ne anlama geldigini bilseydin, bana iiziilmeyi b1-
rakir kendi haline yanardin. Fakirlik ve zenginlik ancak (mahser giinii) Al-

lah’m huzuruna arz olundugumuzda anlasilacak bir hakikattir!?!

yan bir adama verilen ince bir yanittir:

- 3

<27 3 L% //31511/ 5.0 s o_ 57 *.’“ L S <z
:JBS 1b15al G ¢had JaT s :deldl st & JUB8 Mas blhad o8
1 -8 SqoLo g Sty S-Sy AT T ea3h (- o - of
1bal) mo o dludd 2253 i 38801 L E&5e §)

20 ibn Fatik, Muhtdru’I-hikem, (Metin-Ceviri), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, istanbul,
2013, s.187; Ibn Hamd0n, et-Tezkiretii'I-Hamdiniyye (I-X), nsr. Thsan Abbas, Bekr Abbas, Daru
Sadr, 1. Bask1, Beyrut, 1996, VIII, 86; el-Abi, Nesrii 'd-diir, VI, s.24.
Ibn Hindd, el-Kelimii r-rithaniyye fi’I-hikemi’l-yiindniyye, Diizenleyen: Mustafa el-Kabbani, Matba-
atii’s-sarki, Mistr, 1900, 5.78; Huneyn b. Ishak, Adabii I-felasife, s.68. Bazi farkli lafizlarla bkz. es-
Sicistani, Sivdnii I-hikme, s.127; el-Abi, Nesrii d-diirr, V11, 25; el-isfehani, Muhddardtii 'I-iideba, 1,
600; el-‘Amili, el-Kegskiil, 11, 268; Usame b. Miinkiz, Liibdbii I-Gddb, s.464.

21
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Sokrat yoksul bir filozoftu. Bir giin bir kral kendisine: “Fakirligin sebebiyle
acinacak haldesin!” deyince, Sokrat “Eger sen gercek fakirligin ne oldugu-
nu bilseydin bana degil kendi héline acirdin!” karsiligin1 vermis.??

Bazi rivayetlerde ise bu anlatimin final kism1 daha etkileyicidir:

s 3

bl 25531 22 L3801 do; Cdie o 06 1,88 & DAL J25 J6
dzaleh e G Al JAEI6 (I =251 o8

Yine birgiin adamin biri Sokrat’a “Ne kadar ziigiirtsiin!” demis. O da yanit

vermis: Fakirligin konforunu bilseydin bana acimay1 birakir kendi haline
acirdin. Fakirlik, sorgusu suali olmayan bir hiikiimranliktir!??

Yine bazi rivayetlerden Sokrat’in, yoksullugu ve diinyadan istignasi sebebiyle en asli ihti-
yaclarii dahi asgari diizeyde karsiladigini gostermektedir. Yeyip ictiklerinin azlhigi ve
Onemsizligi, tizerine giydiklerinin yetersizligi ve eskiligi bazi rivayetlerin bizatihi konusu
olmustur. Ilgingtir ki Sokrat, kendisini bu hususlarda elestiren kimselere dahi, bir bilgelik
0glidii mahiyetinde cevaplar vermistir. Asagidaki rivayet, iizerine giydigi son derece kisa

elbisesi nedeniyle kendisini kiicimsemeye kalkan birine verilmis hikmet dolu bir yanittir:

38715 3 sl 2015 bI5a% 13a1 :JES 4155 Y Ol & bihal J) J55 35S
s Y5 yuadl 2Ll 32 puwselss dle G :Bhas J JE8 e LAY

13151 2SIl b Gugal
Adamin biri Sokrat’1, viicudunu yeterince kapatmayan bir kiyafet iginde go-
riince alayl bir iislupla “Felsefenin ilkelerini vaz eden Sokrat bu mu!” diye
hayretini ifade etmis. Sokrat’in bu adama cevabi su olmus: “Ne yeni elbise

hakikat yasalarini vaz etmenin bir vesilesi olabilir, ne de eski elbise vaz
edilenin batil oldugunun bir gostergesil”**

Sokrat diinyaya kars1 sirtin1 doner ve diinyalik namina insanoglunun gereksinim duydugu
en temel seyleri dahi kiiclimserken bunu edebi bir iislupla yapar. S6zgelimi bir keresinde

kral, Sokrat’a neden kendisini ziyaret etmedigini sordugunda her zamanki gibi uhrevi

22 fbn Eba ‘Avn, el-Ecvibetii'l-miiskite, thk. Muhammed ‘AbdiilkAdir Ahmed, Matabi‘ii'n-nasiri'l-
‘Arabi, Kahire, 1983, s.110; es-Sicistani, Sivdnii’l-hikme, s.127.

3 el-isfehani, Muhddaratii'l-iideba, 1, 600; ibn Hamdan, et-Tezkiretii I-hamdiiniyye, VIII, 84; el-Abi,
Nesrii'd-diirr, V11, 25.

24 1bn Hindq, el-Kelimii ‘r-rithdniyye, s.79; et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 93.
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mesgaleleri dolayisiyla buna firsat bulamadigini beyan ettikten sonra, diinyaliga olan is-

tignasini tesbih yiiklii su ciimlesiyle ifade eder:
) 35 gl ol Ll il oaids I Bloe J] BiGEL 515 Y

e

_% s

12555 Lo daa [so] AL
Sokrat’in ne diinyanin tagina (meskene), ne bitkinin ¢opiine (bag-bahge), ne
de tirtilin salyasina (ipek kumastan dokunma giysilere) ihtiyaci yoktur.
Sokrat’in gereksinim duydugu sey (akil), o nereye gitse onunla gidebilecek
bir seydir.?

Sokrat, fakir olsun zengin olsun diger insanlar gibi kendisine bir mesken edinmemisti.
Barinma ihtiyacini ise basini i¢ine sokabilecegi kohne, biiyiikce bir fi¢1 sayesinde gorii-
yordu. Hatta bu miitevazi1 mesken, yorede Sokrat’in adiyla birlikte anilir olmusgtu. Arap
kaynaklarinda Sokrat’in bu sézde meskeniyle ilgili rivayetler de yer almaktadir. Zaman
zaman krallar ve kentin asilleri himaye maksadiyla Sokrat’a, o derbeder figiy1 terk edip
satafatli konaklarinda ikamet etmesini 6nerdigini ama onun her defasinda bu teklifleri
elinin tersiyle geri ¢evirdigini gérmekteyiz. Osmanli devrinde yapilan geviriler eliyle
adeta deyimlesen “Golge etme, baska ihsan istemez” meshur s6ziiniin de i¢inde yer aldig1

asagidaki anekdotta Sokrat’in o miitevazi meskeninden de s6z edilmektedir:
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Bir keresinde Sokrat, i¢inde barindigi fi¢isinin iizerine yayilmis giinesleni-
yormus. Oradan gegmekte olan kral ile Sokrat arasinda su diyalog cereyan
etmis:

Kral: Semtimize neden ugramazsin, Sokrat?

Sokrat: Diinya mesgalesi, kralim.

Kral: Kapimizi ¢alsaydin biz ihtiyaglarini gortirdiik.

25 ibn Hindd, el-Kelimii'r-rithaniyye, s.83; Ibn Ebii’l-Hadid, Ebd Hamid izzeddin, Serhu Nehci’l-
beldga (I-XX), thk. Muhammed Ebii’l-Fadl, ibrahim, Darii ihyai’l-kiitiibi’l-* Arabiyye, Misur, 111, 161;
Ibn Fatik, Muhtédru’l-hikem, s.164; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’'l-enbad fi tabakati’l-etibbd, s.71; Ibn
Hamdn, et-Tezkiretii’I-hamdiiniyye, 111, 138; et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 99.
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Sokrat: Ihtiyaclarimi gergekten giderebileceginizi bilseydim, bu ihti-
yaclar varoldugu siirece yaninizdan asla ayrilmazdim.
Kral: (Bir istegin varsa) ¢ekinme soyle.

Sokrat: Sizden dilegim, gdlgenizi lizerimden ¢ekmeniz. Zira gilinesten

istifademe engel olmaktasiniz!*®

Bir bagka rivayette de Sokrat’a yoneltilen bir sorunun temasi yine o sézde “mesken”dir:
$Jas &S 1ia s 52801 o) 4 U8
55 585 5489 3 I

Bir keresinde Sokrat’a sormuslar: Su senin fi¢1 birgiin pargalanacak olsa napar-

sin? Yanit vermis: Fig1 kirtlirsa, figinin bulundugu yer de kirilmayacak ya!?’
Rivayetlerden anlasildigina gore, Sokrat’in diinyaliga olan mesafesi herkesi sasirtan bir
boyuttaydi. Basta donemin yoneticileri olmak {izere saray ¢evresinden pek c¢ok kisi, onun
bu nimetleri geri ¢evirigini saskinlikla karsiliyor, hatta bu sebepten kendisini kii¢limsii-
yor, alay ediyordu. Sokrat bu tiirden yaklasimlara cevap verirken dahi diisiindiirmeyi
amag ediniyor, insanin madde ile mana arasindaki tercihlerini ikinciden yana yapmasi
gerekti-gini vurguluyordu. Bu baglamda mesela kaynaklarda, saray personelinden mes-

legi kral1 giildiirmek olan biri ile Sokrat arasinda gegen diyalog hakikaten ilgingtir:
fusS 55 :BBAL JB B g il s Ll;é:; G el §ha 4 JB
kgl S5 dBla a3 Cds ah) mzm T R0 J& s
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Kralin Soytarisi: Sen kendini diinya nimetlerinden mahrum ettin, ey Sokrat!

Sokrat: Diinya nimetleriyle neyi kast ediyorsun?

Soytar1: Nefis etler yeme, saf saraplardan i¢me, gilizel kadinlarla birlikte
olma, gosterisli elbiseler giyme.

26 bn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.71; ibn Ebii’1-Hadid, Serhu Nehci’l-beldga,
111, 161. Bu anekdotun kismen farkl1 bir kurgu ve lafizlarla rivayet olunan versiyonu icin bkz. ibn
Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.162-64; ez-Zemahseri, Ebii’l-Ka&sim, Rebiii'l-ebrar ve fiisusu'l-ahbar (1-
V), thk. Abdiilemir Miithenna, Miiessesetii’l-A‘lemi, 1. Baski, Beyrut, 1992, V, 339.

[bn Hindg, el-Kelimii ‘r-rithdniyye, s.79; Bu anekdotun kismen farkli bir kurgu ve lafizlarla rivayet
olunan versiyonu i¢in bkz. Huneyn b. Ishak, Adabii ‘I-feldsife, s.68; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, VII, 14;
Ibn Hamdtin, et-Tezkiretii'I-hamdiniyye, 111, 137-138; et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 111, 99; Ibn
Ebi’l-Hadid, Serhiu Nehci’l-beldaga, XVIII, 91.
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Sokrat: Bu saydiklarin ancak, kendisini maymun, kdpek, domuz ve esek
olarak gérmeye razi kimseler nezdinde diinya nimetidir. Boyleleri kesret-i
izdivaca, midelerini hayvan kabristanina doniistiirmeye ve fani olan1 imar
etmeyi ile baki olan1 imar etme tercihe son derece hevesli olurlar!?®

Sokrat genel olarak paranin ve servetin insani mutsuz ettiine inanmaktadir. Dolayisiyla
bu hayatta mutlu olabilmek i¢in ¢6ziimii, kendisiyle para arasina mesafe koymakta bul-
mus gibidir. Elden ¢ikan her diinyaligin insan1 muhakkak tizecegi gercegi bir Sokrat niik-

tesinde soyle hikaye edilmistir:
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Dostlari, Sokrat’a sormus: Neden seni hig lizglin gérmiiyoruz? Cevabi su

olmus: Kaybettigimde kederlenecegim hicbir diinyalia sahip degilim ki!?’

Sokrat, kendisi diinyaliga meyleden biri olmamakla birlikte, para kazanma, serveti koru-
ma vb. hususlarda dostlaria bilgece 6giitler vermekten de geri durmamistir. Mesela bir
sozlinde tutumlulugu 6vdiigiinii gorebiliriz:

I;arayl 1<azan1rken gosterdigin ge:yreti, kazan-

digin parayr tutma hususunda da goster.*°

Dolayisiyla Sokrat, kazanilan servet kadar onun korunmasini da 6nemli bir maharet sayar.
Zengin gozlem tecriibesi sayesinde ¢evresindeki insanlara, hususan da genglere tutumlu-
luk, kanaatkarlik gibi hususlarda ahlak dersleri verir. Nitekim rastladig bir mirasyediye
yonelik soyledikleri hakikaten diisiindiirticiidiir ve klasik Miisliiman kaynaklarida bir ah-
lak 6giidii olarak yerini almigtir:
1,3 :J8 G535 b 36 525 4l & |;@13Tiswmb°’
d).o& »l da3T 13 ¢9§4 o8 K d.u
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28 fbn Hind{, el-Kelimii r-rithaniyye, s.83; es-Sicistani, Stvanii’l-hikme, s.127; et-Tevhidi, el-Besdir

ve z-zehdair, 111, 99.

2 ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.187; Ibn Hind{, el-Kelimii'r-riihdniyye, s.79; Huneyn b. Ishak,
Adabii’l-feldsife, s.68; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii l-enba fi tabakati’l-etibbd, s.77.

30 el-isfehani, Muhddaratii’l-iideba, 1, 578. Bazi farkli lafizlarla bkz. Ibn Hind0, el-Kelimii'r-
rihdniyye, s.87.
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Sokrat birgiin pederinden kalan mirasi tiimiiyle ¢argur etmis bir delikanliya
rastgelmis. O sirada zeytin ekmege talim etmekte olan bu mirasyediye Sok-
rat soyle demis: “Babandan kalan mirasi daha once de bu sekilde (ikti-sat-
lica) harcams olsaydin, 6mriin boyunca su aziga mahkiim olmazdin!"!
Sokrat’a nispet edilen anekdotlarda fakirlik vurgusu kadar aglik olgusuna da yeterince

agirlik verildigi dikkat cekmektedir. Hatta bazi rivayetlere gére Sokrat, zihinsel berraklig

“aclik” olgusunda gordiigiinii 6z tecriibesi tizerinden dile getirmektedir:

(b a5 Y] kb il EE s bhAL JB
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Karnim acikmayagorsiin, derhal zihnim berraklagir.*

Goriildiigii iizere Sokrat, diinyay1 ve hadiselerini fazlaca 6nemseyen biri degildir. Giinde-
lik yagama dair kayitsizligi, rizik endisesi tasimamasi, karsilastigi sorunlar1 basite almasi
tiim bunlar onun miistagni kisiligiyle baglantilidir. Yaklasan bir tehlikeye kars1 alinmasi
gereken tedbir konusunda dahi, Sokrat agirdan almaktadir. Hasim bir taifenin kendisine
yonelik tasarladigi bir plan karsisinda sergiledigi sogukkanli tutum da yine tamamen bu-
nunla baglantilidir:
B 3 e sl Je e 555 O] BhAL) U
2B 4 el S 1 5 U
Bir keresinde dostlar1 “Yarin bir taife sana saldri tertip edecek’™ diye Sok-
rat’1 uyarmak istemis. O da onlara sunu s6ylemis: Eger bu saldir1 yarin ger-

ceklesecekse o halde onlar hakkindaki tedbirim de yarin devreye girecek
demektir.*?

Sokrat’in, sahip oldugu bilgelik imtiyazina ragmen saray ¢evreleriyle siki iliskiler kurma-
mas1 0yle anlasiliyor ki kendi tercihiydi. Kural ve kaidelerin, seramonilerin, tesrifatin ge-
cerli oldugu saray koridorlarindansa, giines altinda tefekkiir edebilecegi miitevazi me-
kanlar artyordu Sokrat. Onun bir nevi “uzlet” sayabilecegimiz bu tavri baz1 anekdotlarin

konusu olmustur. Bir 6rnegi su hikayedir:
~ 8.0 s -5 £ = o -
Soladl dalid VI i bladd Jud
.S TP P T R A R PP
B5Lidl Lels ) masd s5ladL ShaY &35 JIEs

31 [bn Diireyd, el-Miictend, s.51; Ibn Hindd, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.87.
32 et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, V1, 195.

33 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.80.
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Bir giin Sokrat’a “(Digerleri gibi) sen de krallarla diyalog kurup gériis-
sene” demisgler. Yanit1 su olmus: Gordiim ki halvet yoluyla yalniz kal-
mak, teselli vesilelerini kendisinde en ¢ok barindiran seymis.>*

Uzlet ve halveti tefekkiir i¢in dnemli bir vesile telakki eden Sokrat, insanin kendi nefsiyle
basbasa kalmasinin da ancak bu vesileyle miimkiin olabilecegini diisiiniir. insan eger bi-
riyle konusacaksa bu evvela kendi nefsi olmalidir. Onun, bu temel fikri ifade etme bigimi

asagidaki soziinde hakikaten ¢arpicidir:
SBE Glasl §85 Y Esa il (IS5
Geceleyin (nefsinle) yarasa yuvalarinin olmadigi yerde konus.*
Bazi anekdotlarda ise Sokrat’in, uzlet ve halvet tecriibesini daha bir yiicelterek neredeyse
mistik boyuta yaklastirdigini sdyleyebiliriz. Onun, Miisliiman kaynaklarda “Zahid Sokra-
tes” olarak anilmasini saglayan hikayelerden birinde, kendisine yoneltilen elestirilere ya-
nit vermekle mesgul oldugunu gdérmek miimkiindjir:
:JE Dyl &a13) e (bhal) Coge
!?u/»wl ;.3 AT (Me “ 05| B M““ gy lgigMsg (g=dd @.&3}- S
Siirekli uzlete ¢ekilmesi sebebiyle Sokrat’t kinamaya kalktiklarinda, Sokrat

kendisini soyle savunmus: Uzletin faydasini ve verdigi hazzi bilseniz, ken-
dinizden dahi kacarsimz. Nerede kald1 diger insanlardan uzaklagmak?!3

Bu yar1 mizantropik yaklasimlara ragmen Sokrat paradoksal bicimde kendisini yakin ve-
ya uzak sinirlarla kayit altina alan biri de degildir. Eger su soziin sahibi ger¢ekten oysa
“diinya vatandaslig1” kavraminin ilk kullanicis1 olma 6nceligi kendisine aittir:
S 5h b3 G (ibs H6e J5 GaT &l
Benim vatanim ne Yunan topraklari ne de Atina
Benim vatamim biitiin bir Diinya.?’

5. Karnisiyla olan polemikleri

Sokrat’in kadin cinsine dair olumsuz kanaatler beslemesinde kuskusuz iginde yasadigi

sosyal ve kiiltiirel ortamin pay1 biiyiiktii. Ancak klasik edeb kaynaklarinda yer alan bazi

34 el-Isfehani, Muhddaratii'l-iideba, 11, 28; es-Sicistani, Sivdnii 'l-hikme, s.125.

35 [bn Fatik, Muhtdru’I-hikem, s.165; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyinii’l-enbd fi tabakati’l-etibbd, s.71-72.

3 Sehreziird, Semseddin, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efrdh, thk. Abdiilkerim Ebd Siiveyrib, Cemiy-
yetii’d’da‘veti’l-Islamiyyeti’l-‘alemiyye, 1.Baski, Nasir, 1988, s.121.

3 https://www.alnrjs.com/268157-3.html
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anekdotlar, karisiyla olan iligkilerinin de sorunlu oldugunu, bu manada, s6z konusu 6n
yargilarin olugsmasinda “gayet ge¢imsiz” olarak tarif edilen karisinin da rolii bulundugunu

gostermektedir.

Anlagildigina gore Sokrat’1 tipten yana nasipsiz gérenler arasinda karisi da vardi. Bir riva-
yette, karisinin bu yondeki bir s6zii lizerine Sokrat’in verdigi yanit kaydedilmistir. Bek-
lenilecegi iizere, Sokrat, kendisini ¢irkinlikle itham eden karisina bunun sebebini karsi

saldirtya gegerek aciklamaktadir:
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Birgiin karisi, Sokrat’a “Ne meymenetsiz suratin var éyle!” deylnce, sOyle
karsilik vermis: “Sen pasli bir ayna olmayaydin, ¢cehremin giizelligi 151l 151l

parlardi”*

el-Ecvibetii’l-miiskite’de yer alan bir rivayeti esas alacak oldugumuzda ise, karisinin ¢ir-
kin suratli, Sokrat’insa iri kiyim biri oldugunu anlariz. Karisinin, kendisine nispetle ufak

tefek biri olusu, filozofumuz tarafindan ayri bir hiciv unsuru olarak da kullanilmigtir:
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Sokrat’a “Kendin boylu poslu bir delikanli oldugun halde neden gidip ufak
tefek bir kadinla evlendin ki?” diye sormuslar. “Olabildigince daha kiiciik bir
kétiiliik kaynagina sahip olmayr arzu ettigim icin” cevabini vermis.>

Muhtemelen karisinin onu siirekli ¢irkinlikle itham etmesi, konu tizerinde filozofumuzu
diistindiirmiis olmalidir. Zira bir vecizesinde suret ¢irkinligi ve ahlaki ¢irkinlik arasinda
bir irtibat kurarak, hi¢ olmazsa ahlaken giizellesmek suretiyle maddi ¢irkinligin bertaraf

edilmesine yonelik tavsiyesi yer almaktadir:

///5/E
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3% Huneyn b. ishak, Adabii l-feldsife, s.72; ibn Hindd, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.79; el-Abi, Nesrii d-
diirr, V1I; 14. Hikaye Ibn Ebii’l-Hadid, Serhu Nehci l-beldga 'da kimligi belirsiz bir kadina nispetle
anlatilmistir. Serhu Nehci’l-beldga, 111, 163.

3% ibn Eb ‘Avn, el-Ecvibetii’I-miiskite, s.114. 1lgili anekdot, Abbasi dénemi edebi eserlerinde, tipik
bir ahmak yaklagimi olarak degerlendirilip yeniden kurgulanmustir. Bkz. ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec,
Ahbarii’l-hamkad ve’l-mugaffelin, serh: Abdillemir Mehenna, Darii’l-fikri’l-Liibnani, 1. Baski, Bey-
rut, 1990, s.161.
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Sayet Allah, yiiziine giizellik bahsetmisse giinah ile onu ¢irkinlestirme. Yok eger
suretin zaten cirkinse, bu durumda da iki ¢irkini bir araya getirme!*°

Karisi, Sokrat’1 yalnizca suretinden 6tiirii asagilamamigtir. Bazi rivayetlere bakilirsa, esi-

nin siirekli kitapla, dersle, miitalaa ile mesgul olmasi1 onu alabildigine rahatsiz etmistir.

Asagidaki anekdot, kendisini ilim ve felsefeye adayan bir bilgenin, tamamen farkl diin-

yaya ait bir kadin tarafindan maruz birakildig: ¢etin durumu yine mizahi bir tislup cerge-

vesinde anlatmaktadir;
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Karisi, Sokrat’in bagina tam bir belaymis. Birgiin yanina gelerek Sokrat’a so-
viip saymaya baslamis. Elinde bir kitapla mesgul olan Sokrat ise karisina al-
dirmadan mesguliyetine devam etmis. O sirada ¢amasir yikamakta olan kadin
legeni kaptigi gibi kirli camasir suyunu Sokrat’in basindan boca etmis. Sokrat
yine umursamadan esprisini yapmis: Hanim, deminden beri esip giirliiyordun

ya, bu firtina sonrasinda bir saganak indirecegin zaten belliydi!*!

Bu hikayenin bir bagka varyantinda, Sokrat boyle bir muameleyi, kendisine yoneltilen

bir soruya verdigi hakaretamiz cevap dolayisiyla hak etmektedir. ibn Hindd’da yer alan

rivayet su sekildedir:
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Bir keresinde Sokrat’a “En ¢ekici hayvan hangisidir?” diye sorulmus, o da
“Kadin” cevabini vermis. Bu diyaloga sahit olan karis1 6niindeki legeni kap-
t181 gibi Sokrat’in yanina gelmis ve icindeki kirli camasirsuyunu basindan
asagiya boca etmis. Sokrat da esprisini patlatmis: Deminden beri esip giirlii-
yordun, sonunda yagmuru indirdin!*?

Sokrat boylesine ge¢imsiz ve sirret bir kadinla hayatin1 tamamlamis, onu bosamayi dii-

stinmemistir. Bu tavrinin sebebi tiirlii ¢ekincelere sahip olmasi degil, bilakis belirttigine

40

41
42

Davad-i Antaki, Tezyinii’l-esvak fi ahbari'l-"ugsdk, 2. Baski, Dar ve Mektebetii'l-Hilal, Beyrut,
1986, s.152; Ebli Mansir es-Se‘alibi, et-Temsil ve’l-muhddara, thk. Abdulfettdh Muhammed el-
Hulv (b.y.: ed-Daru’l-‘Arabiyye 1i’1-Kitab, 2. Baski., 1981), s.175; Se‘alibi, el-I‘cdz ve'l-icdz,
Darii’l-Gusin, 3. Baski, Beyrut, 1985, s.58.

el-Husri, Cem ‘ul-cevahir fi'l-miilah ve'n-nevadir, s.280.

[bn Hindd, el-Kelimii ‘r-rithdniyye, $.84; et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 11, 172.
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gore bu imtihan vesilesiyle nefsini terbiye etme sansi1 yakalamasidir. Sokrat bir anekdotta,

bdylesine sikintili bir kadin1 bilingli olarak tercih edisinin gerekgesini de agiklar:

- -%
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Sokrat’a “Neden kendine es olarak c¢irkef, huzur kackimi birini sectin ki?”

demisler. “Nefsimi al¢altmak i¢cin” demis “Ciinkii o ¢irkef, yakin ve uzak ¢ev-

reme karsi beni ahlak yoniinden 1slah ediyor.”*

6. Sokrat ve Ogrencileri

Arap kaynaklarinda Sokrat’a nispet edilen anekdotik merviyyatin oldukca sinirlt bir bo-
liimi, bu biiylik filozof ile 6grencileri arasindaki iligkileri ya da onlarla birlikte tecriibe
ettigi bazi hadiseleri ve bunlardan ¢ikartilmasi gereken ahlaki dersleri konu alir. Sokrat’in
talebeleriyle olan iligkileri, antik¢cag filozoflarinin talebeleriyle olan iliskilerine dair 6-

nemli ipuglar1 verir.

Hemen her filozof gibi Sokrat da dogrudan veya dolayli olarak, erdemli olmay: yiicelten,
erdemi olusturan temel ahlaki ilkelere her kosulda baglh kalmay1 vurgulayan bir filozot-
tur. Bu bapta hususan, maruz kaldig1 bir takim kotii muamelelere mukabele-i bilmisil ilke-
since karsilik vermedigini, “kotiiyle kétii olunmaz” ilkesini adeta bir hayat diisturu haline
getirdigini sOyleyebiliriz. Kendisine nispet edilen asagidaki anekdot, onun bu hayat pren-
sibinin somut 6rneklerinden biri olmasinin yaninda, bu anekdot vesilesiyle ders halkasin-
daki 6grencilerine ideal bir ahlaki tutumun nasil olmasi gerektigi hususunda iistatlik ettigi

de anlasilmaktadir:
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Cahil ve kiistah bir adam “Sokrat da kim oluyormug?!” deyince, d6grencileri
hocalarma “izin verin de agzinin payini verelim su densizin!” demisler. (Ofkeli

ogrencilerinin adami ling edeceginden endise eden) Sokrat -her zamanki bilge-
ligi ile- “Kétii bir seye miisaade eden bilge olamaz!” demis.**

4 [bn Hindd, el-Kelimii r-rithaniyye, s.84.
4 Tbn Eb ‘Avn, el-Ecvibetii’l-miiskite, s.110; Ibn Hind{, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.86, et-Tevhidi,

el-Basdir ve’z-zehdir, V, 33.
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Talebeleri hakkinda verilen kimi bilgiler, Sokrat’la ilgili baz1 6nemli malumata da kay-
naklik etmektedir. Ornegin Sokrat’1n siir sanatiyla pek aligverisinin olmadigina dair temel
bir bilgiye, muhtevasinda belig bir tesbihin de yer aldig1 su anekdotta rastliyoruz:
sdiofs ¥ E3T5 522l Ggleks Jines JG G 14 L3
#hi ¥ 5h5 bB Lusdl Joss il HawlE G :JiEs

Sokrat’a “Ogrencilerin siir yazip okumaktalar; senin niye siirle alakan yok?”

diye sormuslar. Su yanit1 vermis: Bendeniz bilegi tas1 gibiyim; demiri keskin

héle getirir, lakin kendim kesmem!*’
Yukaridaki anekdotlarin disinda, Sokrat’in, 68rencilerini ahlaki bakimdan egitmek {izere
onlara hitaben soyledigi pek ¢cok 6giit de Arapca kaynaklarda yer almaktadir. Bu 6giitler-
den biri soyledir mesela:

Al 1535 8351 Isisn sl J6

(Bilgelik sayesinde) sehvet ve 6fkenizi kontrol altina alin ki

fitrata uygun (onurlu) bir hayat yasayasiniz.*®

Her bilge ve onun gozde tilmizi arasinda yasananlar gibi, Sokrat ile talebesi Eflatun ara-
sinda da kusaklara 6rnek teskil edecek bilgece diyaloglar yasanmistir. Bunlardan birinde
uzun bir seyahate ¢ikacak olan Eflatun’un, hocas1 Sokrat’tan 6giit talebinde bulundugunu
goriiyoruz. Hocasinin kendisine verdigi 6giitlerin bir kismi1 ahlaki bakimdan daha kamil
insan olmaya doniik tavsiyeler igerir. Bir kismi insanlarla daha saglikli diyaloglar kurabil-
mesi, boylece onlardan gelebilecek zararlara karsi emniyette olmasini temin edici nitelik-
tedir. Bir kismi ruhi tekamiiliin gelisimi i¢in yapilmasi gerekenlere dairdir. Bir kismi ise

daha gilivenli bir maddi yasam i¢in tavsiye olunabilecek pratik tecriibelerin aktarimi ma-

hiyetindedir.
2 e o ad R ~ 8 -3% o T % 153 =27 - 2 3 \33% < -5
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45 Ibn Hind, el-Kelimii r-rithdniyye, s.81.
46 Tbn Hindd, el-Kelimii r-rithdaniyye, s.81.
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Bir seyahate ¢ikmay1 planlayan Eflatun, hocast Sokrat’a “Bana ogiitte bulu-
nur musunuz, tistat?” demis. Biiylik bilge 6giitlerini siralamis:

e Tanidigin dahi olsa mutlak hiisnii zan besleme!

e Tanimadigina karsi ise tam bir teyakkuz halinde ol!

e Yalniz takilma!

e Tilmizlerinle arana mesafe koyma!

e Ne mizmizlan, ne de kotii ahlaka prim ver!

e Gece bir yerde konaklayacak oldun mu yalinayak yiiriime!
e Bilmedigin bir bitkiyi (mantar1 vs.) yemeye kalkma!

e Yolun dar ya da kestirme olanina meyletme; uzak da olsa genis ve

ferah olanindan yiirii git!*’

7. Krallar ve aristokrasi ¢cevreleriyle miinasebeti

Yasadig1 cagin, cografyanin ve toplumun bir ferdi olarak Sokrat da yonetici sinifiyla dog-
rudan olmasa da dolayli temaslar kurabilmekteydi. Herseyden 6nce o, kaostan degil dii-
zenden yana bir tavir almaktaydi. O yiizden, islam kaynaklarinda kendisine nispet edilen
bir rivayette, climle alemin bahtiyarligini da talihsizligini de idarecinin niteligine bagla-
digin1 gorebiliriz:
53161 Al 6433 ¢ 9255 Jol) Al (IS 58 ¢ 525

Adil hiikiimdar halkin mutluluk sebebi oldugu gibi, zalim

sultan da ahalinin hiiziin kaynagidir.*®
Sokrat’in, yasadigi devrin hiikiimdarlariyla olan miinasebetleri, diyaloglar1 ve hususan
onlara kars1 sergiledigi istignasi da Miisliiman edeb kaynaklarinda 6rnek bir davranis ola-
rak dvgiiyle anlatilir. Ozellikle toplumda asiller ve sefiller seklindeki kastlasmay1 hicve-
den birka¢ anekdotu dikkat ¢ekicidir. Mesela asagidaki rivayete bakilirsa, Sokrat, halkin
soylulara gosterdigi zoraki saygiy1 onlardan esirgiyor, kendilerinden korkmuyor ve de

polemiklerinde onlar1 agagilamaktan, mahcup etmekten keyif aliyordu:
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47 1bn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.187; Huneyn b. Ishak, Adabii I-feldsife, s.66.
48 eol-Isfehani, Muhddarati’l-iideba, 1, 207.
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Bir keresinde kralin biri Sokrat’in yanindan geg¢iyormus, ayaga kalkmadigini
goriince bir tekme atip “Kalksana!”” demis. Sokrat hi¢ panik yapmadan ve de
yiiziinii krala donmeden kalkmis. Akabinde aralarinda su diyalog yasanmis:

Kral: Beni tanimadin mi?

Sokrat: Tanidim elbet, lakin sende it mizaci seziyorum. Itler ayaklariyla tek-
me atar.

Kral (6tkeyle): Sen ki benim kdlemsin, sahibine bdyle mi hitap ediyorsun?

Sokrat: Asil sen benim kdlemsin.

Kral: Nasil yani?

Sokrat: Seni tutkularin esir almis, ben ise arzularima pranga vurdum.

Kral: “Ben soylu efendilerin evladyyim. Bizlerin 1000 bu kadar filimiz, 1000
bu kadar binegimiz var” dedikten sonra sahip oldugu miimtelekati,
miicevherati ve gayrimenkulleri siralamaya baglamis.

Sokrat (kralin soziinii keserek): Goriiyorum ki bana, kendin disindaki nes-
nelerle iistiinliik kurmaya kalkiyorsun. Dogrusu, kendi meziyetle-
rinle iftihar etmendir. Dolayisiyla teklifim su: Ikimiz de iizerimizde-
kileri ¢ikarip su derede yikanalim; iizerimizde sadece sudan elbise-
lerimiz olsun sonra oturup konusalim. Kimin iistiin ki-min alcak ol-
dugu ancak o zaman anlagilir!

Kral bu sézler iizerine biiyiik mahcubiyet duymus ve oradan ayrilnis.*

Sokrat krallarla veya onun yakin hizmetinde bulunan {ist diizey yoneten sinifla temas ha-
linde olmanin bir takim bedelleri oldugunun farkindaydi. O nedenle hayati1 boyunca bu
ziimrelere yakin olmay1 arzu etmemis, 6zgiirliigii her tiir konfor imkanlarina tercih etmis-
tir. Bir anekdotta, sahip oldugu bilgeligi kralin hizmetine vermek suretiyle miireffeh bir
hayat yasayabilecegi tavsiyesinde bulunan bir dostuna verdigi yanit bu baglamdadir:
Shesadl BB 5 g5 oJ Al caie o el B 855 by J25 J6
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Adamin biri, karnini ot cinsinden seylerle doyurmaya calisan Sokrat’1 goriince
“Sayet kralin hizmetine girseydin, ota talim etmek zorunda kalmazdin!” demis.

4 el-Husri, Cem ‘ul-cevdihir fi'l-miilah ve'n-nevadir, s.116.
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Sokrat karsilik vermis: Sen de karnini otla doyurmay1 becerebilseydin, kralla-
rin hizmetine kosmak zorunda kalmazdin!>°

8. idam ve Oliimii

Liibabii’l-adab miiellifi Usame b. Miinkiz, Sokrat’1, séz konusu eserinin Seca‘a (Cesaret)
baslikl1 béliimiinde, inandig1 hakikat ugruna éliimii goze alabilen gercek bir “kahraman”
olarak tanitir. Ona gére Sokrat’in silah kullanmisligi, cenk meydaninda diielloya ¢ikmigli-
g1 yoktu, ancak inanglarini savunma noktasinda gosterdigi yiirekli tavir gercek “kahra-

man” olarak anilmas i¢gin yeterliydi.>!

Klasik kaynaklarda Sokrat’in hayatinin son evresini aydinlatan birkag¢ anekdot ilgi ¢eki-
cidir. Bunlardan 6zellikle idama gotiiriilmeden hemen once karisi ile olan diyalogu ¢ok
meshurdur. Belki de Sokrates’in hayatinin son niiktesi olan bu rivayet “Sokrates’in Niik-
tedanlig1” bashig: altinda zikredilmistir. Ancak biri Cahiz’1n el-Mehdsin ve’l-ezdad’inda
digeri Beyhaki’nin e/-Mehdsin ve’l-mesdvi’ adl1 eserlerinde yer alan bir bagka anekdot
da, biiyiik filozofun idam sehpasina gotiiriiliirken tecriibe ettigi rivayet olunan ve esasen
pek de bilinmeyen bir diyalogu hikaye etmektedir. Soyledir hadise:

3565 0ags Isb LB J51 SLadl :JE8 BT o35 ki S bhak J35 65
Sokrat idam edilmeden hemen 6nce adamin biri yanina gelip kendisine uzun
uzun bir seyler anlatmis. Sokrat, lafi uzattik¢a uzatan o adama demis ki: So-
ziiniin sonu bana basini unutturdu; son kisminda da konu o kadar dagildi ki
anlam tamamen ugup gitti.>

=

BirGni, Tahkiku md [i’l-Hind adl1 eserinde Sokrat’in, putlara tapmadigi ve Yunan halkinin
“Tanrilar” olarak adlandirdigi yildizlart “Tanr1” olarak gormedigi i¢in idama mahkim
edildigini kaydeder.>® Yine Birini, Sokrat’in idama gétiiriiliirken dliime hig aldiris etme-

digi, bilakis Rabbine kavusacagi hissiyle seving duyarak sunlar1 sdyledigini kaydeder:
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50 fbn Ebii’l-Hadid, Serhu Nehci'l-beldga, XVIIIL, 192; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, VII, 19.

51 Usame b. Miinkiz, Liibabii I-adab, s.195.

52 el-Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezdad, thk.: Muhammed Suveyd, Daru ihyai’l-ulim, 1.Baski, Beyrut,
1991, s5.42; El-Beyhaki, Muhammed b. Ibrahim, e/-Mehdsin ve’l-mesdvi’, haz. Friedrich Schwally,
Leipzig, 1902, s.174; el-Isfehani, Muhddaratii’l-iideba, 1, 83.

3 el-BirGini, Eb’r-Reyhdn Muhammed b. Ahmed, Tahkiku Ma li’l-Hind, Dairatu’l-Maarifi’l-
Osméniyye, India, 1958, s.7.
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Higbirinizin nezdinde “Kokens”ten geri kalmamam lazim.>*

Bir(ini, cesetlerin yakilmasi gelenegine iliskin bahis altinda, s6zii Yunan kiiltiirtine geti-
rirken bu vesileyle Sokrat’in, iinlii Hekim Acrytone ile olan diyaloguna da yer verir. Bu

diyalogtan anladigimiz kadariyla Sokrat topraga defnedilmeyi arzu etmektedir.>

Bir rivayete gore Sokrat, kendisini idam sehpasina gotiiren ve mahkeme heyetini rahatsiz
eden sozlerinden geri adim atmayi hi¢ diisiinmemistir. Onemli olan sdyledigi sdziin haki-
kati ifade etmesidir. Bu, canina mal olsa bile. Gergek filozofun hakikate asik olmasi ge-
rektigini salik veren 6rnek bir davranis olarak kaynaklarda zikredilen anekdot soyledir:
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Bir giin Sokrat’a “(savunma esnasinda) soyledigin sozler (mahkeme heyetin-
ce) kabul gormedi!” demisler. Su karsilig1 vermis: “Kabul edilip edilmemesi
beni ilgilendirmez. Beni baglayan séylediklerimin dogru olup olmamasi!”®

Sokrat’in idam sehpasina yiirlirken sdyledigi sdzlerden bazilari ise tipik birer anekdot hii-

viyeti kazanmistir. Oliimiinden hemen 6nce, basinda bekleyenlerle arasinda gegen bir di-

yalog sdyledir mesela:
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Olecegi sirada Sokrat’a sormuslar: “Sizce bedeninize ne muamele edilecek?” Ce-
vap vermis: “O isi, mezarlikta kendine mekdn bakan kimseye havale edin!” >’
Yine idama gotiiriiliirken, ahaliden birinin merhamete gelerek kendisine sdyledigi s6zlere
karsilik verdigi yanit da diistindiirticiidiir:
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34 Kokens: Gaybi bildigi iddia olunan, dolayisiyla 6liimii yaklastiginda bunu hissederek Rabbine ka-

vusacag diislincesiyle neselenen ve hos nagmelerle 6tmeye basladigi rivayet olunan efsanevi bir
kus; Tahkiku ma li’lI-Hind, s.30.

55 el-BirGni, Tahkiku Ma li’l-Hind, s.137.

36 ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 11, 55; baz1 farkl lafizlarla Bkz. et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir,
I, 115.

57 ibn Hindd, el-Kelimii'r-rithdniyye, s.82; Bazi farkli lafizlarla bkz. Huneyn b. ishak, Addbii’l-
feldsife, s.68.
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Sokrat idam edilmek iizere gotiiriiliirken yol kenarinda seyredenlerden biri
“Kim senin katline ferman verdiyse kesinlikle haksizlik etmis” der. Sokrat
ise buna “Aklanmak i¢in senin gibi birinin tanikligina oyle ihtiyacimiz vardi
ki!” soziiyle karsilik verir. Ancak bir an i¢in adamin saglarmin kina ile boya-

I1 oldugunu fark edince fikrini degistirir: Yanilmisim. Senin gibi sahtekar-
1181 bas tac1 etmis birinin taniklig1 asla muteber olamaz!®

B. Sokrat’in cesitli konulara dair diisiincelerini iceren merviyyat

Klasik edeb kaynaklarindaki Sokrat merviyyati ¢ok farkli konu bagliklarina miisait bir
edebi- mizahi malzeme igerir. Tezimizin genelinde oldugu gibi bu ana baslik altinda da
yine filozofumuzun niikteli yaklagimlarina elverisli nevadir malzemesi degerlendirilerek

baz1 gorisleri aktarilmaya calisilacaktir.
1. Hakikat Arayisi ve Bilgelik

Sokrat ilmi, ilim hayatini, etiidii, hasili 6grenip 6gretmeyi bu hayatta tecriibe edilebilecek
en yliksek hazlar mertebesinde addeder. Kendisine bu yonde epeyce bir soru sorulmus,
kisali uzunlu verdigi yanitlarin hepsinde de bilgiyi, hazlar hiyerarsisinin en tepesine oturt-
mustur:
Sl 3 5585 6 T 640 Js
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Sokrat’a sormuslar: Diinyada en fazla keyif veren sey nedir? S6yle demis: Edep(len-

mek), (birseyler) 6gretme(k) ve daha dnce diisiinmedigin bir seyi diisiinme(k).>
Sokrat’a gore felsefe ve hikmet, ugrunda bir Omiir caba harcanmasi gereken yiiksek ide-
allerdendir. Bilgelige kestirme yoldan ve kisa siirede ulastigini iddia edenler Sokrat tara-

findan yerilmistir. Bir Sokrat niiktesinin konusu tam da budur:
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58 bn Ebd ‘Avn, el-Ecvibetii’I-miiskite, s.110.
59 ibn Diireyd, el-Miictend, s.55.
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Adamin biri Sokrat’a “Bir sene zarfinda filozof olmay1 iimit ediyorum” de-
mis. Sokrat adamin bu hayaline istihza ile su karsilig1 vermis: Eger senden
bir yilda filozof olursa, ahdim olsun ben de bu tatli canima kiyacagim!%°

Sokrat bir filozof olarak kendi kadrii kiymetinin de farkinda bir bilgedir. Devrinin insan-

larinca anlagilmamak her biiyiik insanin talihsizligi oldugu gibi kendisi de bundan nasip-

lenmis goriinmektedir. Kaynaklarda yer alan anekdotlarin satir aralarinda, s6hretini kis-

kanan kimi dostlarinin igneli sdzlerine verdigi yanitlar dikkat ¢ekicidir. Mesela bunlardan

birinde, Sokrat, bilginin kaynagina gozlerini kapayan kimseyi degersizlikle suclar:
by ¥ 1 855 10188 o, (T8 A RS BAL) J25 IS

= =
< 9% 535 __

G I) s J325 V5 et 8y S Y 39 BTy 5 ks
Bir adam Sokrat’a gelerek “Filanca kisiye senden bahsettim ama seni ¢ika-
ramadi” deyince sunu sOylemis: O zatin beni tanimamasi veya benim onu
bilmemem her halukarda kendisine zarar verir. Zira benim, seviyesiz bir in-
san1 tanimakla kaybedecek vaktim olmadigi gibi, zaten boyle insanlar da beni
tanima bahtiyarligina eremezler!®!

Anekdotun el-Kelimii r-rithdaniyye ve diger bazi kaynaklarda yer alan bir diger varyan-
tinda ise ifadeler kismen degismektedir:
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Adamin biri Sokrat’a “Filancanin yaninda senin adini andim fakat seni ¢ikara-
madr” demis. Sokrat da cevaben sdyle demis: Beni tanimamakla ancak kendisi kay-

beder. Zira ilim sahibinin makamindan ancak degersiz kimseler habersiz olur.5?
Esasen Sokrat, icinde yasadigi toplum fertlerine nispetle bilgi ile daha fazla donanmis bir
birey oldugunun yeterince farkindadir. Hatta bu diisiince, gérdiiglinii sdyledigi birtakim

riiyalarla da desteklenmis goriinmektedir. Bir Sokrat anekdotunun temasi “bilmedigini

soylemek suretiyle insanlarin en bilgesi haline gelme” iizerinedir:

6 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.86.

61 Tbn EbG ‘Avn, el-Ecvibetii'I-miiskite, s.111.

62 {bn Hindd, el-Kelimii r-rithaniyye, s.89; Sehreziri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efidh, s.133; el-Abi,
Nesrii'd-diirr, V11, 19.
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Sokrat anlatiyor: Riiyamda sik sik kendimi, kendi devrimdeki insanlarin en
bilgilisi olarak goriiyordum. Elhak bu mertebeye de ancak bakis agimi yan-
sitan su soziim sayesinde nail oldum: “Sordugunuz hususu bilmiyorum/”®

Sokrat bilginin insanlara kii¢iik yaslardan itibaren kazandirilmasi tezini hararetle savunur,
bu yiizden de vaktini daha ziyade genglerin egitimine adardi. Orta yas ve lizerinden ziyade
yeni yetme delikanlilarla oturup kalkan Sokrat’in bu tavr1 dostlarini rahatsiz etmis olmali

ki, biiyiik filozof o dostlarini mizahi bir iislupla ignelemekten geri kalmamustir:
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Sokrat’a “Yash bash oldugun halde neden yas¢a senden kiigiiklerle hemhal

oluyorsun?” diye sormuslar. Demis ki: “Seyisler sadece at yavrulariyla

(taylarla) mesgul olur; yilkilarla degil!”**

Sokrat’a nispet edilen anekdotlarin Arapgalarinda gengler i¢in tercih edilen sozciik segi-
minin E)IJ&] olusu dikkat ¢ekicidir. Bu, bilgenin, delikanlilik ¢agina (genellikle 12-20
aras1 yaslar) heniiz adim atmis ¢ocuklarla 6zel olarak ilgilendigini gdsteren hassas bir teri-
mi isaret etmektedir. Sokrat agisindan egitim, bu yaslardaki delikanlilar1 hi¢ olmazsa yan-
lis yollara diigmekten koruyacagi cihetle 6nem arz etmektedir, dolayisiyla toplumu bu
yonde aydinlatma gayreti i¢inde oldugu sdylenebilir. Bir soruya verdigi yanitta bu nokta-

daki durusunun gerekgesini sunar bize Sokrat:
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Sokrat’a “Edep adap okumakla genglerin eline ne gegecek?” diye sor-
muslar. Demis ki: Sadece yanlis yollara siiriikklenmekten onlar1 kurtarsa
bile bu onlara yeterli gelir.®
Sokrat yukarida belirtilen egitimin genglere saglayacag: faydalara 1srarla dikkat ¢gekmis-

tir. Belirtilen anekdotun disinda, muhtevay1 asag1 yukari aynen yansitan 6zlii sozlerinde

63 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.86.

64 ibn Diireyd, el-Miictend, s.51; Ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.85; Huneyn b. ishak, Addbii’l-
feldsife, s.72.

65 bn Diireyd, el-Miictend, s.55; Ibn Hind{, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.86.
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de bu temanin islendigini gorebiliriz. Mesela Sehreziri’nin eserinde bu fikir soyle bir

ibarede dile getirilmistir:
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Genglere lazim olan en kiymetli sey edep (ya da edebiyat)tir.
Zira bunlar, gencleri kétii islere siiriiklenmekten alikoymasidir.®®

Sokrat’in, bilginin pratik hayata yansimasina dair sOyledikleri de kayda degerdir. O, kii-
cilik yaglardan itibaren hafizaya atilan bilgilerin, bilgiyi edinenin hayatini kolaylastiran bir
yonii olmasi gerektigine dikkat ¢eker. Nitekim sorulan bir soruya verdigi yanit bu yonde-
dir:

0 & Algas O 4y Y 5206 soykeo  dalsy 3 ally Sas G bhal) I3
Sokrat’a sorulmus: Kisinin, kiiciikliigiinde neyi 6grenmesi en dogru sey olur?
Soyle yanit vermis: Yasliliginda bilmemeyi kaldiramayacagi seyi.®’

Insanlar genelde belirli bir yas ve olgunluga eristigini diisiindiikleri kimselerden hikmet
ve tecriibelerini paylagsmalarini bekler. Ancak her yas1 ilerlemis kimse bilge ya da giin-
gormiis degildir. Sokrat, sagin1 sakalini agartmis olmasina ragmen bilgelikten yana nasi-
bini almamus cahillerin, cehaletlerini gizlemek i¢in bagvurduklari bir hileyi desifre etmek-
ten adeta keyif alir. Niketim sa¢ ve sakalin1 amac1 diginda siyaha boyayan biri hakkindaki

yorumu bu kabildendir:
Sarisd Olasy 06 Ol G :braL)
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Sokrat’a “}\;6 sebepten filanca kisi sakalin }Joyama zahmetine katlanp duru-

yor?” diye sormuslar: Yaniti1 su olmus: Sadece yaslilardan tahsil edilebilen

bilgeligin, kendisinden de talep edilecegini diisiinerek endiseye kapiliyor ol-

masindan!®®

Sokrat diislincesinde bilgelik ile diinyevilik hep kars1 karsiya getirilen, paradoksal olarak
ele alinan iki kavramdir. Diinyadan son derece miistagni bir filozof olarak Sokrat, parayi,
diinya malini ve serveti her zaman hikmetin 6niinde bir engel olarak goriir. Halbuki hakiki
hikmete sahip olan kisi tiim diinyevi gamlardan kurtulusla édiillendirilir. Onun bu konuya

dair saptamalarindan birinde sdyle der filozofumuz:

% fbn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’l-enbad fi tabakati’l-etibbd, s.77.

67 et-Tevhidi, Ebl Hayyan el-Endeliisi, El-Imtd‘ ve’l-miidnese, thk. Muhammed Hasen Ismail,
Darii’1-kiitiibi’l-’ilmiyye 1. Baski, Beyrut, 2003, s.188; Huneyn b. Ishak, Adabii’l-feldsife, s.72.

8 bn ‘Abdilber, Behcetii'l-mecilis, s.217.
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Her kime bilgelik bahsedilirse altin ve gliimiisten oldum diye tasalanmasin. Clinkii
Esenlik ve huzur bahsedilen kimse, keder ve zahmetten oldum diye dertlenir mi hig?
Bilgeligin semeresi esenlik ve huzur; altin ve giimiisiin semeresi ise keder ve zahmettir.%
Sokrat’in bazi hikemi s6zleri ise, onun hikmet ile ahlak arasinda gordiigi iliskiyi anlatir.
Mesela bir soziinde soyle der:
Sl i a8 G
Hikmetin (biigeligin) ilk adim giizel ahlaktir.”

Bu manada 6zellikle genclerin adab-1 muagerete ve ahlaka dair okumalar yapmasini savu-
nur. Nitekim bir keresinde kendisine “Edep adap okumakla genglerin eline ne gegecek?”
diye sorduklarinda soyle yanit vermistir: Sadece yanlis yollara siiriiklenmekten onlar1

kurtarsa bile bu onlara kafi gelir.”!

Baz1 Sokrat niiktelerinde ise, filozofumuzu, devrin hakim anlayisina ve baskin gelenek-
lerine uyarak rasyonel olmayan yorumlarda bulunurken gérmek de miimkiindiir. Bir ta-
kim fiziksel anomalilerden hareketle karakter tahlilinde bulunma gelenegi klasik caglarda
hemen her toplumda goriilebilen bir egilimdi. Asagidaki rivayete bakilacak olursa, Sokrat
da bu egilimin etkisindeydi ve bir kambur ya da ciicenin mahkeme tanikliginin neden ge-
cersiz sayillmasi gerektigini kendince soyle aklilestirmektedir:

Logtdd -85 815 pablls 0V 6355 5535 ¥ :J6 biral &) Ls
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Rivayete gore Sokrat bir keresinde “Ne kadar tezkiye edilirse edilsin, oziin-
deki sinsilikten otiirii, kambur ile ciicenin mahkemede tanikligi kabul edil-
mez” deyince itiraz edenler olmus: “Neden sinsi olsunlar ki?”” Sokrat da ya-
nitlamus: “Ciinkii bunlarda (seytani zekdanin mahalli olan) dimag (adil ve

vicdani hiikiimlerin mercii olan) kalbe yakindir.”"

6 Huneyn b. Ishak, Addbii’l-felasife, s.65; es-Sicistani, Sivdnii’'l-hikme, s.125; el-Husri, el-Kay-
ravani, Zehrii'l-adab ve semerii'l-elbdb (I-11), thk. Yusuf Ali Tavil, Darii'l-kiitiibi'l-'ilmiyye, 1.
Baski, Beyrut, 1997, 1V, 1062.

70 fbn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.78.

7! ibn Diireyd, el-Miictend, s.55; Ibn Hind, el-Kelimii r-rithdniyye, s.86.

2 el-Isfehani, Muhddaratii’l-iidebd, 11, 311.
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a. Ilim ve Tahsilin Yas1

Bilgi edinmenin bir yas1 olmadig1 genel kanaati Sokrat’in da tizerinde durdugu meseleler
arasindadir. Bu yiizden yas1 ilerlemis kimselerin bilgiden mahrum kalmamasi yoniinde
de tavsyilerde bulunmustur. Bu tavsiye, 6zellikle yagini basin1 almis ihtiyar kesimin ilim-
le mesguliyetinin ayiplanacak bir kusur olarak goriildiigii bir toplum i¢in yapilmis olmasi
anlamlidir. Sokrat bizim bugiin “6grenmenin yasi yoktur” vecizesiyle 6zetledigimiz me-

saj1 ¢aglar oncesinden soyle vermistir:
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Sokrat felsefeyle mesgul olmay1 arzu eden ama (yasi dolaylslyla) bundan

cekinen bir pir-i faniye sunu sdylemis: “Ihtiyar! Omriiniin son demlerinde

oncekine kiyasla daha iistiin olmaktan hicap mi duyuyorsun? "’
Ayni bakis agisidir ki, Sokrat’1, ilerlemis yasina ragmen musiki ile mesgul olmaktan mah-
rum etmemis, bu hususta kendisini kinamaya kalkan dostlarina da uygun bir dille cevap
vermeye itmistir. Asagidaki anekdot, hem otantikligi hem de Sokrat’in sanatsal bir alana

duydugu ilgiyi belgelemesi acisindan 6nem arz etmektedir:

-
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Sokrat musiki sanatiyla ilgili bilgiler 6grenmeye baslayinca arkadaslari
kendisine kars1 ¢cikarak “Bir ayagin ¢ukurda; boyle oldugu halde miizik tah-
silinde bulunmaya utanmiyor musun?” demisler. Sokrat da cevabini vermis:
Bu dediginizden daha beteri, bu kadar yasliligimda bile hala (bazi seylerin)
cahili olarak kalmam!”*

b. Bilginin Zapta Gegirilmesi

Sokrat, bilginin kayda gecirilmek yerine hafizaya alinmasi noktasinda hocasi Timaios’un
tavsiyesine uymus ve 6grencilerinin aktarilan bilgileri sifahi yolla edinmelerini bir egitim
ilkesi olarak benimsemistir. Bundan dolay1 ne kendisi bir kitap yazmis ne de tilmizlerinin,

anlatilan bilgileri not almasina izin vermistir. Muhtdru’l-hikem’de yer alan asagidaki

73 ibn Diireyd, el-Miictend, s.55; Ibn Hind{, el-Kelimii r-rithdaniyye, .87; Sehrezii, Niizhetiil-ervih
ve ravzatiil-efrdh, s.121.
7 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.83-84; es-Sicistani, Stvdnii I-hikme, s.127.
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anekdotta, hocast Timaios un, kii¢clik Sokrat’1 bu egitim usuliine nasil ikna ettigine dair
tarihsel bir anekdot yer almaktadir:
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Sokrat ¢cocuklugunda hocas1 Timaios’a “Sizden duydugum hikmetleri yaz-
mama neden miisaade etmiyorsunuz?” diye sorunca, hocasi “olii hayvan de-
rilerine ne ¢ok bel bagliyor ve canli zihinlere ne kadar da itimatsizsin” de-
yip devam etmis: “Farz et ki yolda karsina ¢ikan biri sana bir bilgi soruyor.
Bu durumda ona ‘eve gidelim de kitaplara bir bakalim’ desen dogru olur
mu? Dogru olmayacagina gore o zaman sen ezberlemeye bak” demistir.
Bunun iizerine Sokrat da ezbere devam etmistir.”®

.

Yukaridaki bilginin aksine, klasik edeb kaynaklarinda Sokrat’a nispet edilen bir 6zlii s6z,
bize, bilginin ancak yaziya gegirilmesi halinde zamana meydan okuyabilecegi 6glidiinde

bulunmaktadir. Soyledir Sokrat’in sozii:
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Kalemlerin yazdigini, zaman silmeye cesaret edemez.”®

c. Dogru Soru, incelikli ifade

Felsefi diislincenin birinci ilkesi sorgulama ve soru sormadir. Filozoflar soruyu, ilim ha-
zinesinin kapisini agan bir anahtar mesabesinde gorseler de; yerinde, zamaninda ve dogru
sorulmamisg bir soruyu malayaniyat kabul ederler. Sokrat’a nispet edilen anekdotlardan
birinde, bir meraklinin kendisine yonelttigi liizumsuz bir soruya verdigi hakimane cevap
susturucu oldugu kadar diisiindiiriictidiir de. Soyledir anekdot:
5L JUBS S 5l 2 Slo o :bhEl) 55 J6
Adamin biri Sokrat’a “Deniz suyu neden tuzlu?” diye sormus. Sokrat sdyle

demis: “Sen bana bu bilginin ne isine yarayacagini soylersen ben de sana
sebebini soylerim!”"’

5 1bn Fatik, Muhtdaru’l-hikem, s.163.
76 el-Isfehani, Muhddaratii’l-iidebd, 1, 70.
77 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 11, 172.
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Sokrat, kiginin konugmasindaki incelik ve isabetliligi, 6ncesindeki yogun tefekkiir ame-
liyesi ile irtibatlandirir. Dogru bir kelam ancak iizerinde hakkiyla diistintilmiis bir zihnin
irlinii olabilir. Bu yolla kisiyi daha fazla diisiinmeye tesvik eden Sokrat sdyle demistir:

Incelikli s6z, kafa patlatilmis idrakten dogar.”®

2. Sokrat’in Soylemlerinde Kadin Onyargisi (Mizojini)

Kadin, kadinin ontolojik konumu, evlilik miiessesesindeki yeri, sosyal hayattaki roli, er-
kekle olan miinasabeti gibi konular Sokrat felsefe ve hikemiyatinda hi¢ de goz ard1 edil-
meyecek orandaki bir rivayet mahsuliine karsilik gelir. Gerek hayatina dair sistematik ya
da yar sistematik bilgi aktaran biyografik eserler; gerekse felsefe ve hikemiyatina iligkin
merviyyati antoloji mantig1 icerisinde ontimiize koyan klasik edeb kaynaklari bu manada
zengin bir repertuvar saglar. Asagida Sokrat’in “kadin” olgusuna dair yaklasimlari bahsi

gecen kaynaklardaki rivayetler araciligiyla 6zetlenmeye calisilacaktir.

Sokrat’in “cinsi latif” hakkindaki diisiinceleri, ¢agimin diger Yunan filozoflarindan pek
bir farklilik arz etmez. O da ¢agdasi filozoflar gibi kadini temelde “olumsuz” degerlendi-
rir. Erkekler acisindan hosa giden unsurlari varsa da bu asla “kadin”1 masum yapmaz. Bu
manada cins-i latif, alimlilig1 da dikkate alindiginda “cazibedar bir yirtici”ya ve “gekici
bir hayvan”a tesbih edilmistir Sokrat tarafindan. Cok popiiler bir niiktesi sdyledir mesela:
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Sokrat’a “Ywticilar icerisinde en giizeli (hosa gideni) hangisidir?!” diye
sormuslar. “Kadin” diye cevap vermis.”
Sokrat’in yaklasimina gore nasil ki bilgisizlik ve cehalet insanin ruhi ve akli melekelerine
zarar veriyorsa, kadin da aym sekilde onun i¢cin muazzam bir kotiiliik kaynagidir. Bir
aforizmasinin ana fikri tam da budur:
;L@lg.n)_wl)_wygd.gpdl )_;olj_»ol’

Cehaletten daha zararlis1 ve kadimlardan daha serlisi bulunmaz.®°

8 et-Tevhidi, el-Imtd ‘ ve 'l-miidnese, s.187.

™ ibn Diireyd, el-Miictend, s.55; ibn Ebii’l-Hadid, Serhu Nehci'l-beldga, 111, 163; el-Abi, Nesrii d-
diirr, V11, 20; el- Isfehéni Muhadaratu ’l-iideba, 11, 239; Ibn Ebii’1-Hadid, Serhu Nehci’l-beldga’da
ibare [¢ ﬁoi gLWJI 6'] “En cesaretli yirtict hangisidir?” seklindedir. Bkz. XVIII, 198.

80 {bn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'l-enbd fi tabakadti’l-etibbd, s.78; Huneyn b. Ishak, Adabii’l-feldsife, s.69.
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Dolayistyla Sokrat bir olgu olarak evlilik miiessesesine temkinli yaklasmaktan yanadir.
Evlilik ona gore mutluluk saglayacak bir olgu degil, daha ziyade onu mutsuz edecek, hatta
onu avlamak igin 6zel olarak tasarlanmig bir tuzagi andirir. Bu gibi diistinceleri, bir bilge

olarak evlilik konusunda kendisine danisan kimselere yaptig1 6giitlere de yansimaistir:
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Adamin biri evlilik konusunda Sokrat’a danisinca ona su tavsiyeyi yapmis:

Evlilik konusunda insanlar sepetle avlanan baliklara benzetilirler; sepetin

disindakiler iceri girmeye c¢abalarken, iceridekiler de disar1 ¢ikmaya can

atar. O yiizden sen sen ol, bu duruma diisme!®!

/T

Yine bir bagka tilmizine yaptig1 tavsiyede Sokrat’in, kadinlarla asgari diizeyde birlikte ol-
may1 6zendirmek tizere bagvurdugu tesbih hakikaten ilgingtir. O, son derece insani bir ih-
tiyacin karsilanmasi eylemini, anlasilmaz sekilde “olii eti yenilmesi’ne benzetmistir. SOy-

ledir Sokrat’in tesbihi:

S— °

Jssggjd;wd;.;ts;wnww»yulsul"”@T ZURWALIIN[E
515 G555

5 &5 pu s )i e 3518 5397001 e ) Le,le NPE]

SoT % - < -

a8y M 4919.1! 358 L\w XE R

c/

Sokrat bir 6grencisine su 6giitte bulunmus: Bak evladim, sayet kadinsiz ya-
pamiyorsan, onlarla olan flortiinii/birlikteligini “les yeme” hususundaki
davranisina benzet. Ondan sadece zaruret halinde ve 6lmeyecek miktarda
yeyip birak. Zira bir kimse, lesten, gereginden fazla tiiketecek olursa, bu
once onu hasta, sonra da mevta eder.®?

Hemen biitiin toplumlarda yaygin bir egilim olan, evlilik ya da kadin olgusunun bir tuzaga
tesbihi Sokrat tarafindan da kullanilmistir. Sokrat i¢in de kadinlar, ontolojik ve anatomik
gerceklikleri itibariyle aldatict bir tuzaktir. Kisinin ihtiyatsizlig1 ve dolayisiyla kendisine
giiveni arttikc¢a tuzaga yakalanma riski de yiikselmektedir. Biitiin bu manalar Sokrat tara-

findan, veciz bir climlede soyle ifade edilmistir:

81 bn Diireyd, el-Miictend, s.56; ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.83; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, VII,
20.

8 Ibn Fatik, Muhtdrii'I-hikem, s.187; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii'l-enbd fi tabakati’l-etibbd, s.78; Hu-
neyn b. Ishak, Adabii’l-felasife, s.71.
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Kadin milleti, (erkekleri avlamak i¢in) kurulmus bir tuzaga benzer.
Ve bu tuzaga en ¢ok, farkina varamayip aldananlar diiger.®

azen de Sokrat bu yondeki tavsiye ve tecriibelerini, i¢inde yasadigi toplumda karsilagtigi
insanlara spontan sekilde ama yine mizahi bir iislupla yapmaktadir. Yukaridakine benzer

bir tema iceren asagidaki anekdot boyledir:
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Sokrat bir keresinde bir adamin, pazarda giizel bir kadindan bir seyler satin
almakta oldugunu gérmiis ve hemen adami uyarmis: Mesleginin sana bir

faydasi olsun; sdyle ki: Bu dilber bir tuzak, sen sen ol o tuzaga diigme!3*

Sokrat, kadinlara 6zgii yaklasim bi¢imini kendi 6grencilerine de telkin eden, onlara ken-
dince babalik da etmeye ¢alisan bir bilgedir. Asagidaki anekdotun satir aralarinda yara-
tilmig giizelliklere tefekkiir géziiyle bakabilmenin 6nemine yapilan vurgunun yani sira,
zahir-batin iligkisi baglaminda dis goriiniisiin aldaticilig1 temasi da islenmektedir:
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Ogrencilerinden birinin, giizel bir hatunu siizdiigiinii fark eden Sokrat, o &g-

rencisine, bu kadina niye baktigin1 sormus. Beriki “Sanattaki giizelligi temasa

ediyordum, iistat” deyince, Sokrat, hemen tavsiyesini yapmis: “Sadece zahi-

rine degil, batinina da bak ki ¢irkin tarafini da ayan beyan gérebilesin!”

Sokrat’in birkag¢ hikmetli soziinde ise evlilik miiessesesinin hem lehine hem aleyhine de-

gerlendirilebilecek ifadeler mevcuttur. Su 6rneklerde oldugu gibi:
A ded ol IS S s el 8 bded do IS
Evde her tiirlii konforu bulabilirsin, ne var ki her evde huzur bulamazsin.®¢

Yunan filozoflarinin kadinlara dair diisiincelerinin bir¢ogunu, toplumda onlarla her kar-

stlagtiklarinda i¢ginde bulunulan duruma uygun yaptiklari tuhaf, asagilayici ve kismen de

8 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.69.
8 Ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.90.
85 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.69.
86 bn Fatik, Muhtdrii I-hikem, s.187.
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mizahi yorumlardan anlamaktayiz. S6zgelimi Sokrat’in, bir kadinin 6ziinde “ser” ve “ya-

kic1” olarak degerlendirmesine neden olan sey bir gorgiisiine dayanmaktadir:
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Sokrat bir keresinde, elinde (masa ile) ates koru tagimakta olan bir kadin

goriince hemen soyle bir tasvirde bulunmus: Hayret, ates atesi tasiyor. Su

var ki: Tastyan tasinandan daha yakici (daha beter)!®’
Keza bir cenaze tesyii sirasinda kadin tayfasinin sergiledigi tutuma tepki sadedinde soy-
ledikleri de, hem vicdani hem de kadinin duygusal tarafin1 géz ardi etmesi bakimindan
diisiindiiriictidiir. Sokrat dramatik bir manzara karsisinda dahi kadin1 “ser” olarak damga-

lamaktan kaginmamaktadir:
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Sokrat bir kadin cenazesine tanik olmus. Kadinlar cenazenin arkasindan fer-

yad-1 figan ediyor, ortalig1 velveleye veriyormus. “Su ise bak yahu” demis

“ser, serrin defolup gitmesinden bile aci ¢ekiyor!”®

Bir baska anekdotta ise Sokrat ve arkadaslarinin, saray tarafindan infaz edilmis bir kadi-
nin nag1 lizerinden espri yaptiklar1 ve bundan biiyiik bir keyif de aldiklar1 anlagilmakta-
dir. Kadin 6n yargisinin en ibretlik sahnelerinden birisi klasik Miisliiman kaynaklarinda
sOyle hikaye edilmistir:
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Sokrat ve birkag filozof arkadasi, idam edilen bir kadinin daragacinda sallanan ce-

sedine rast gelmis. I¢lerinden Sokrat hemen su yorumda bulunmus: Keske tiim
agaclar bdyle meyve verse!®’

Sokrat’in kadinlar hakkindaki niiktedanca bazi1 yorumlarmin kaynagi, yine bizzat sahit
oldugu Grek toplumundaki kadin manzaralaridir. Mesela asagidaki anekdot araciligiyla
onun, kadina yonelik menfi bakis1 mizahi bir vurguyla anlatilir:
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87 el-isfehani, Muhddaratii’l-iideba, 11, 239.
88 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.69.
8 [bn Hind{, el-Kelimii r-rithdniyye, s.89; el-Abi, Nesrii’d-diirr, VII, 14.
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Kadiin biri siislenip pilislenmis, gelip gegene kendini gdstermek
i¢cin digar1 ¢ikmis. Sokrat bu kadina sunu sdylemis: Sen sehre ba-
kinmak icin ¢ikmamissin; sehrin sana bakmasi i¢in ¢ikmissin!”°

Masari ‘u’l- ‘usgak’ta “Sokrat ve Ask™ baslhigi altindaki bir béliimde Sokrat’in agk kavra-
min1 bir tiir cinnet olarak tanimlamasi dikkat ¢ekicidir. Ayrica mahiyet olarak tek tip bir
agktan s0z edilemez, bir ¢esitlilikten bahsedilebilir:

D11 6321 51 GS G191 55 <Osis Gisdl
Ask bir cinnet halidir. Cesit ¢esit delilik oldugu gibi,
ask denilen deliligin de envai tiirliisii vardir.’!

Gerek Sokrat’in gerekse ¢agdasi diger filozoflarin kadinlar hakkindaki bu tiirden olumsuz
yaklagimlar1 toplumun ¢esitli kesimlerinden tepki almis olmali ki, kayda gecen rivayet-
lerden birinde, kendisine bu meyanda yoneltilen bir soruya yanitlar vermek durumunda
kaldigin1 da gormekteyiz. Kendisini de bir kadinin diinyaya getirdigi imasiyla, empati
yapmaya zorlandigim1 gordiigimiiz Sokrat’in mizojinik yaklasiminda israrci olmasi ise
hayli dikkat ¢ekicidir:
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Sokrat’a “Kadinlar hakkinda ne diistiniiyorsun?” diye sormuslar. Soyle yanit
vermis: Kadinlar parlak ve gosterisli zakkum agacina benzerler. Aldanip da
kendisinden yiyenleri 6ldiiriir. Tekrar sormuslar: Nasil oluyor da kadinlara bu
kadar yiiklenebiliyorsun; halbuki onlar olmasa ne sen ne de senin gibi filozof-
lar var olamazlardi! Buna da sdyle cevap vermis: Kadin milleti, govde dallar
odunsu ve ¢alimsi vaziyetteki hurma bitkisine benzer. Bir insanin viicuduna
batmaya gorsiin hemen kanatir. Lakin meyvesi taze hurmadir.®?

9% bn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.81, es-Sicistani, Stvanii’I-hikme, s.127.

91 es-Serrac, Ebd Muhammed Ca’fer b. Ahmed, Masdri ‘u’l- ‘Ussék (1-11), Daru Sadir, Beyrit, t.y., c.
11, 15; el-Beyhaki, el-Mehdsin ve’l-mesavi, s.174; et-Tenthi, Kad1 Ebi Ali Muhassin b. Ali, Nis-
varu'l-muhddara ve ahbdru'l-miizakere (nsr. Abbid es-Salici), [-VIII, Bagdat, 1971-1973, VI, 227.

92 1bn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.78; Huneyn b. Ishak, Adabii’l-feldsife, s.72.
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Bu bapta isaret etmek gerekir ki, modern makame iislubuyla eser kaleme alan miiellifler-
den ‘Aid el-Karni de, Antik Cag filozoflarinin kadin imajina dair 6n yargilarini ve olum-

suz yaklagimlarin1 Makamdt’inda veciz bir iislupla sOylece 6zetlemistir:
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Kadina nasil bakt1 Sokrates, Hipokrates, Demokritos? Vehim ve hata ehli bu cemaat?
Kadin1 “Seytan” belleyip lakap olarak da ona “yoldan ¢ikaran” dediler;
Halbuki onlar bazen islerimizi goriir, bazen giizel kokulu reyhandir.”®

3. Sokrat Niiktelerinde Soy ve Asalet Temalari

Klasik Arap kaynaklarinda yer alan bazi anekdotlar, Sokrat’in mensup oldugu soy itiba-
riyle baz1 asiller tarafindan tahkire ugradigini agik¢a kaydeder. Sokrat’in bu tiirden asa-
gilamalara verdigi mukabeleler hem bir miidafaa-i nefis hem de apagik bir karsi taarruz

stratejisi igerir. Pek¢ok edeb kaynaginda zikri gegen meshur bir anekdot soyledir:
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Soylu ama ahlaksiz bir adam, nesebi dolayisiyla Sokrat’1 kinamaya kalkinca
Sokrat soyle karsilik vermis: “Tut ki siilalem benim icin bir utang vesilesi;
sen ise bizzat kendi soyun icin bir utang kaynagisin!”*

Ibn Ebi ‘Avn’mn antolojisinde yer alan bu anekdot, miiteakiben diger klasik Arap derle-

melerinde kismi lafiz farkliliklariyla birlikte tekrar etmistir. Bir 6rnegi asagidaki gibidir:
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Bir defasinda adamin biri Filozof Sokrat’1 nesebinin belirsizligi dolayisiyla
kinamaya kalkmis; yetmemis gibi kendi soyu ve idari pozisyonu ile de kurum
satmis. Sokrat bu adama s0yle demis: Siilalenin serefi sende sona eriyor, be-
nim siilalemin serefi ise benle basliyor. Dolayisiyla ben kendi siilalemin 6-

viing vesilesi, sen ise kendi siilalenin utang kaynagisin!®>

93 el-Karni, Aid b. Abdullah, Makdmatii’I-Karni, es-Sarika: Mektebetii’sahabe, 2000, s.563.

9 Ibn Ebl ‘Avn, el-Ecvibetii’I-miiskite, s.111.

95 el-Abi, Nesrii'd-diirr, VII, 22; el-isfehani, Muhddaratii’l-iideba, 1, 409; [bn Hamdan, ez-Tezki-
retii’-hamduniyye, V11, 220; ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrar, IV, 260, el-‘ Amili, el-Kegskiil, 11, 82.
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Bu anekdotun daha kisa bir formu ise soyledir:
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Soylu sinifindan biri Sokrat’t nesebinin dnemsizligi sebebiyle kinamaya
kalkinca ona sunu sdylemis: Soyum sopum benim i¢in yiiz karast. Ama Sen

kendi soy sopunun yiiz karasisin!”®

C. Niiktedanhgi ve Alaycihig

Diisiincelerindeki farklilik kadar ifade ve anlatimindaki {islup 6zelligi de Sokrat’1 diger
bilgelerden ayiran 6nemli bir husustur. O, tamamen saka ve mizaha bogulmus bir anlatimi
reddettigi gibi, tiimiiyle ciddiyete mahk(im bir iisluptan da hoslanmaz. Endiiliislii edip ve
belagat nazariyatcist Ebii’l-Hasen Henliiddin el-Kartacenni’nin (6. 684/1285) Minhacii’l-
biilega adli eserinde yer alan bir kayda gore, bizzat Sokrat ciddiyet ve saka (53:@5 i.?)

lizerine diisiincelerini veciz bir climle icerisinde 6zetlemistir:

Juind Be goiasdl G5 dagiSa dedl L83 dalal Chn 33,40 Uil LB

(Salt) komiklige dayali anlatim hosa giderse de bununla ancak ahmaklar istigal
eder. Salt ciddiyetten olusan bir tislupsa ne begenilir ne tutulur. Makul olansa
her iki usuliin karigimi olan yéntemdir.®”’

Sokrat mizaci itibariyle hicve yatkin bir filozoftu. Insanlarm hatalarini ve onlarda gordii-
gl yanhisliklar1 mizahi bir iislupla ve cogu zaman da ignelemek suretiyle anlatmaktan
keyif alird1. Kendisine nispet edilen hatir1 sayilir orandaki bir niiktede, onun bu heccav
yonii one ¢ikar. Hicviyelerinde amag bazen bir yanlisa isaret etmek, bazen toplumsal bir
fayday1 dikkate alarak insanlar1 uyarmaktir. Mesela agsagidaki anekdotta, Sokrat, beyin
kaslarindan ziyade kol kaslarina yatirim yapmis bir delikanlinin giires¢ilik meslegini bi-

rakarak tip meslegine yonelisini latif bir ima ile hicveder:
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% ibn Hamdtn, et-Tezkiretii'I-hamdiiniyye, 11, 163.

97 el-Kartacenni, Hazim b Muhammed b. Hasen b. Muhammed, Minhdcii’l-biilega’ ve sirdcii’l-
tidebd’ (nsr. M. Habib Ibnii’l-Hoca), Beyrut, 1981, s.106.
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Yunanlilarda bir giires¢i varmis ve habire tus olup duruyormus. Birgiin bu

giiresci giiresi birakip tip tahsiline baslayacak olmus. Tabii, Sokrat’in dilin-

den kurtulama-mus: Iste simdi bu delikanl herkesin sirtin1 yere getirecek!®®
Aristokrat bir hayat tarzi yerine son derece gosterigsiz ve sade bir yasami tercih eden
Sokrat’in hayat1 dogal olarak yoksul, ezilen, itilen ve ikinci sinif insan muamelesi yapilan
siradan halkla ortak bir kaderi paylagsmaktaydi. Bu, biiyiik bilgeye, halk tabakasindan her
kesimle diyalog kurma, onlarla aligveris igerisinde olma, dolayisiyla hatalarini yakindan
goriip hicvetme imkani sunmaktaydi. Hatta dyle ki, bazi rivayetlere bakilirsa Sokrat, kaba
kuvvete basvuran bazi cahil kimselerin hoyrat tavirlarinin da kurbani olmus, ancak bun-
lar1 uygun ve mizahi bir dille hicvetmekten de geri durmamistir. S6zgelimi asagidaki
anekdotta, Sokrat’in, haksiz yere yedigi bir tokadin intikamin1 bilgeligine yarasir sekilde

aldigin1 gorebilmekteyiz:

2 P ST TETE e 8y B 7o et s - fso . %s -7 7
e 08053 1ia (xak] O¥8 :dchlll 3T Jo C388 0a2 o J25 bhiad oL

Densizin biri Sokrat’in yanagina bir tokat atmis. O da hemen tokatin yaptig1
iz lizerine (miirekkeple) sunu yazmis: Filanca yanagimi tokatladi. Ben de ce-
zasmi1 boyle kestim (Ciimle alem bilsin)!*’

Sokrat’in heccav yonii, onun, kendisiyle alakali sergilenen asagilayici tavirlara gosterdigi
tepkilerde de ortaya ¢ikar. Bu tepkilerin bir kismi fiziksel miidahaleler, ¢ogu da s6zel asa-
gilamalar seklindedir. 11k gruba 6rnek olarak, kendisine tekme savuran bir adama verdigi
yanit1 gosterebiliriz:
Slaodl Jas 485 Ses Eed 135 DAL & JES ALE g2, bRl 5

Bir giin Sokrat bir adamin yanindan gectigi sirada adam l;ir tekme atmus.

Sokrat hemen “Savurdugun tekmenin bir esegin ¢iftesinden ne farki var?!”

deyivermis.'®
Tercih ettigi basit yasam tarzi, anlasildigina gore, i¢inde yasadig toplumun degisik ke-
simleri tarafindan alay konusu edilmis, o da bu yaklasimlara mizahi ama bir o kadar da

keskin diliyle karsilik vermistir. Asagidaki anekdot bunun giizel bir 6rnegidir:
e He¥ads dbuall Jal &) :bhil) U3
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98 [bn Hindd, el-Kelimii r-rithdaniyye, s.81.
9 bn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.87.
100 Tbn Eba ‘Avn, el-Ecvibetii 'l-miiskite, s.114.
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Birgiin biri Sokrat’a “Sehrin ahalisi seninle alay edip giiliiyorlar” demis. Ya-
nit1 su olmus: “Gtilmekten gebersinler.”’101

Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda Miisliiman kiiltiire ve sahsiyetlere nispetle nakledi-
len ¢ok popiiler niiktelerden bazilarinin sahibinin Sokrat olusu ilgingtir. Mesela Arap kay-
naklarinda farkli varyantlariyla yer alan asagidaki hikayede, bilgemizin, hem dakik goz-

lem giictine hem de hadiseleri mizah kivaminda yorumlama kapasitesine sahit olmakta-
y1Z:
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Sokrat bir keresinde ok talimi yapan ve attig1 her ok, hedef tahtasini 1skalaya-
rak saga sola savrulan bir adam goérmiis. Hemen kalkip hedef tahtasinin 6niine
dikilip “Oklara hedef olmaktan korktugumdan buradayim!” deyivermis. Bir
diger rivayette ise Sokrat sunu soylemistir: Gordiiglim kadariyla en emniyetli
yer bu “hedef tahtasi!”'%?
Her durumdan bir alay ya da komedi devsirmeye meyilli olan Sokrat, tabiati geregi haya-
tinin her evresinde hiciv ve mizahla i¢ i¢e yasamistir. Klasik edeb kaynaklarindan pekgo-
gunda rastladigimiz ve muhtemelen hayatinin son niiktelerinden biri oldugunu tahmin
ettigimiz asagidaki rivayet, Sokrat’in, biitiin bir hayati, trajedya ve komedyanin tek per-

delik bir karigim1 gibi gordiigiiniin acik kanitidir:
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Sokrat idam edilmek tizere derdest edilip gotiiriiliirken karis1 basina gelip ag-

lamaya, “Kocam mazlum!” diye feryad etmeye baglamis. Figan1 duyan Sok-

rat karisina sormus: “Zalim olarak éldiiriilmem daha mi hosuna giderdi, ha-
tun? 1%

101 Ibn Hind®, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.84.

192 Tbn Hindd, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.89-90.

103 el-Husri, Cem ‘ul-cevdihir fi'l-miilah ve'n-nevadir, s.106; Bazi farkli lafizlarla bkz. el-Abi, Nesrii'd-
diirr, V11, 14, el-Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezddd, s.42-43; el-* Amili, el-keskiil, 11, 257; Ibn EbG ‘Avn,
el-Ecvibetii’l-miiskite, s.117.
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Sokrat, absiird sorular yonelten, buna karsin kendisinden felsefi igerikte yanitlar bekleyen
kimi bosbogaz tipleri de hicvetmeden gecememistir. Siirekli depresyon halindeki bir ada-

ma verdigi asagidaki yanit bunun giizel bir 6rnegidir:
3
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Adamn biri Filozof Sokrat’a gelerek “(Ustat) oturdugumda da, yiiriidiigiim-
de de, ayakta dururken de, surt iistii yatarken de siirekli bir depresyon hali
tizereyim” seklinde dert yanmis. Sokrat hazircevapliligini konusturmus: Bi
carmiha gerilmedigin kalmis, onu mu denesen acaba?!!%

Sokrat sadece sorulan bir soruya verilen beklenmedik yanitlarla muhatabini sarsan bir
niikte erbab1 degildir. Durum tasvirleri konusunda da biyik altindan giildiirtecek sanath
ifadeler insa etmede mahir bir bilgedir. Mesela, muhtemelen bir sel sirasinda karsilastigi

bir sahne ona boyle bir esprinin kapisini aralamstir:
s . PR L P I TP c e T TS % Tz
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Sokrat bir keresinde sel suyuna kapilmis bir geven calisina tutunmus bir
yilan gérmiis. Hemen su tesbihi yapmis: Boyle gemiye bdyle kaptan!'%

104 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 11, 172.
195 Tbn Diireyd, el-Miictend, s.51; el-isfehani, Muhddaratii l-iideba, 11, 752.
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IKiNCi BOLUM
SOKRAT MERVIiYYATINDA FELSEFi VE AHLAKI TEMALAR

Klasik Arap edebiyati kaynaklarinda Sokrat, anekdotlar: ile bilindigi kadar belki ondan
daha fazla aforizmalar ile bilinmektedir. Sadece felsefecilere 6zgii tabakat kitaplarinda
degil, ahlakiyat eserlerinde, nasihatname tiirii teliflerde, en ¢ok da edeb antolojisi mahi-
yetindeki niikte derlemelerinde bu biiyiik filozofa nispetle aktarilan ¢ok sayida vecizeye
rastlamaktayiz. Tezimizin bu bdliimiinde Sokrat’a nispet edilen 6zl s6zlerden -ki miis-
takil bir Sokrat hikemiyati teskil edecek hacimdedir- baz1 veciz, tema itibariyle carpici,

tislup bakimindan da sanatl olan nitelikli baz1 6rneklere yer verilecektir.

Ancak bastan belirtmek gerekir ki, Sokrat’a nispet edilen hikemi merviyyatin bir boliimii
kisa soru-cevaplardan miitesekkildir ve bunlar1 yerine gore birer anekdot malzeme kate-
gorisinde de degerlendirebiliriz. Esasen bu kapsama dahil edilebilecek pek cok rivayet
tezimizin 1. Boliimiinde zaten zikredilmistir. Burada ise, daha 6nce deginilmeyen konu

ve basliklardaki rivayetler lizerinde durulacaktir.

Soziini ettigimiz malzemede insan hayatinin anlami, degeri, insanin eksikligi, diinya ha-
yatinin faniligi vb. temalar dile getirilmektedir. S6zgelimi asagidaki anekdotta Sokrat,
“ideal insan” ya da “kusursuz insan” sevdasina diisen bir merakliya verdigi yanitta, insa-
nin fanilik cihetine giiclii bir vurguda bulunur, anlatim bir soru-cevap formatindadir:

G ¥ BT as e ¥ S| 56 5 -6

Sokrat’a demisler ki: Hi¢ kusuru olmayan biri var midir?

Yanit vermis: Kusursuz insan olsaydi, 8liimsiiz olurdu.'%

Kisa soru-cevap yapisindaki bir diger drnek ise erdemlilik iizerinedir. Sokrat’in bu anla-
tisinda nefsin kibrini kirmaya doniik ahlaki tutum, muhataba oldukga etkileyici bir tislupla

aktarilmaktadir:
I R A T A R
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Sokrat’a sormuslar: Ne zamandan beri erdem pesinde kosmaya basladin?

196 ibn Hindd, el-Kelimii r-riithdniyye, s.80.

47



Yanit vermis: Nefsimi kinamaya basladigimdan beri.'?’

Son bir 6rnek, ahlaki erdemler itibariyle yeterince gelismemis toplum bireylerinde sik-
likla goriilen jurnalcilikle ilgilidir. Sokrat, devlet ricaline ve otoriteye bilgi tasimak sure-
tiyle rakiplerini gammazlayan insani ve neden oldugu fecaati, tecahiil-i arif sanatina bas-
vurarak hicvetmektedir:
BT 208 $,EEa) Ge 35T 208 bR U8
Sokrat’a sormuslar: Testereden daha keskin (bigici) ne var?

Cevap vermis: koguculuk iftira meslegi!'%

Tezimizin bundan sonraki kisminda Sokrat’a nispet edilen 6zlii sdzler metin ve gevirisi
birlikte, cogu defa da baz1 yorum ve agiklamalar esliginde sunulacak; en son kisimda ise,

yorum gerektirmeyen kimi vecizeleri bir liste halinde siralanacaktir.

Ancak belirtmek gerekir ki, hikemi ifade yogunlugu bakimindan bazi eserler 6ne ¢ikmak-
tadir. Ornegin Hicri V1. Yiizyil miielliflerinden Usame b. Miinkiz’1n Liibébii 'I-Gddb’1 em-
salleri igerisinde muhtevasi en zengin eserlerden biri sayilir. Zemahseri’nin Rebiiil-ebrar
adli eseri de Sokrat hikemiyat1 bakimindan oldukga zengin bir edebiyat antolojisi niteli-
gindedir.

Diger taraftan, Sokrat’in, akli ve ahlaki degerlere dair kiymet hiikiimleri veren, birden
fazla konusu olan hikmetli sdzleri de bulunmaktadir. Mesela ibn Hamdn’un et-Tezki-
retii’l-hamdiiniyye’sinde yer alan asagidaki ifadesinde para, nefsani arzular, ham hayal-

cilik, kibir ve kotii ahlaka dair degerlendirmeler bir arada yer almaktadir:

JolEdl JB Gy a5 (golzall C35a 515 STl 215y JWT
AUl 5255 5801 55 4l A 29d5 (BRI 3B STl
Para kibrin ridasi; heva giinahlara sevkeden vesile; hayalperest-

lik cahil insanin sermayesi; kibir bugz ve nefretin tetikgisi; kotii
ahlak da kisi ile Allah arasindaki perdedir.!®

107 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 92.

198 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.89.

19 Huneyn b. Ishak, Adabii’l-felasife, s.64; ibn Hamdan, et-Tezkiretii’I-hamdiiniyye, 11, 180; es-Si-
cistani, Swvanii’l-hikme, s.128.
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A. Felsefi icerikli hikemiyati
1. Akl ve Diisiince

Sokrat “akil” nimetini, Tanrinin insanogluna en biiyiik liitfu olarak goriir. Baz1 hakikatler
vardir ki onlara ulasmak Tanrimin o biiyiik liitfu sayesinde gergeklesir. ilimlerin bircogu
ise (bahsedilen aklin yanisira) ancak biiyiik gayret ve emekler neticesinde elde edilebilir.
Filozofumuz, bu gercegi vehbi-kesbi diialitesine isaretle soyle dile getirir:
el 2olalls (enlzn Johal
(Insanlara bahsedilen) akillar mevhibe-i ilahiyedir.
Cesitli ilimler (ve bilgiler) ise ter dokerek kazanilir.!'

Sokrat, aklin, abes seyler ile mesgul edilmemesi, onun mahzeni mesabesindeki hafizanin
da malayaniyat ile doldurulmamas1 gerektigi yoniinde de birtakim tavsiyelerde bulun-

mustur. Bu kabil 6zlii sézlerinden birisi soyledir:

3

b 2o gl Sl

Kaba, temiz sey doldur.!!!
Kanaatimizce, Islam ulemasinda da gérdiigiimiiz akil, géniil, hafiza, zihin vb. kavramla-
rin bir “kab”a tesbihi ve bu kabin ilim, hikmet, anlayis ve kavrayisla doldurulmasi ana

fikri Grek filozoflarindan miilhem bir yaklagim izlenimi vermektedir.

Klasik donem bilgelerinin, devlet adamlarinin, halifelerin, filozoflarin vs. yiiziik kaslarina
miihim hikemi sozler naksetme gelenegine bagli kalan Sokrat, Huneyn b. Ishak’in Add-
bii’l-felasife’de aktardigi bir bilgiyi esas alirsak, kendi yiiziigliniin kasina, nefis veya he-
vasinin aklina galebe ¢alan kimsenin rezil riisvay olacagina dair sdyle bir yazi naksettir-
misti:

Hevas1 aklina galebe calan rezil riisva olur.!!?
Her filozof gibi aklin degerini yiiceltip onu kutsasa da, klasik edeb kaynaklarinda Sok-

rat’a atfedilen muhtemelen hayatinin ileriki yaslarina ait hikemi bir ifadesinde “nasip” ve

10 fbn Fatik, Muhtdru l-hikem, s.183; Ibr}_ Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.76; Hu-
neyn b. Ishak, Adabii’l-feldsife, s.63; Usame b. Miinkiz, Liibdbii’l-adab, s.236.

"1 Tbn Fatik, Muhtdru’'l-hikem, s.165; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.72.

112 (Jsame b. Miinkiz, Liibdbii I-ddab, s.451.
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“talih” kavramlarma yer verdigini de goriiriiz. Arap kaynaklarinda “tevfik” olarak zikre-
dilen bu olgu, tasavvuf literatiiriinde sik¢a islenmis bir tema olup muhtemelen filozofun
da hayatinin yaslilik evresinde bu nevi yar1 mistik bir diisiinceye yaklastigini gostermek-

tedir:
JB (85 03 3830 6 sl G2l lsm FH G sbaL 03
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Sokrat’a “En elzem (olmazsa olmaz) olan sey nedir?” diye sormuslar. “7Tev-
fik-i ilahi (nasip)” cevabini vermis. “Neden ‘akil’ demedin?” demisler. SOy-
le aciklamis: Akil, nihayetinde akil olmak itibariyle, Tevfik-i ilahi olmadan

kisa veya uzun vadede yarar saglamaz. Aklin semeresine ancak tevfik-i ila-

hi ile erisilir ve ondan ancak bu yolla istifade saglanir.!'

Sokrat baz1 durum ve tutumlarin, aklin bir gostergesi olduguna dair s6zler de sarf etmistir.
Bunlardan birinin konusu ihvaniyata dair olup, beseri iliskilerin saglikli yiiriimesi, keza

dostluklarin saglam temeller lizerine oturmasi ancak akil ile miimkiindiir:

%%
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Size kusurlarinizi gostermesi, bu kusurlar1 sizden gidermesi, iyiligi 6giitle-

yip bu vesileyle kendisinin de sizden ders ¢ikarmasi, kotiiliikten sakindirip

yine bu yolla kendisinin de ondan sakinir hale gelmesi, arkadasinizin akilh

biri oldugunu ve sizin iyiliginizi istedigini gdstermektedir.!'*

2. Bilgelik ve Cehalet

Bilgiyi kutsayan her filozof gibi Sokrat da ilme ve bilgiye biiyiik deger atfetmistir. Onun
diisiincesinde, bilgi, kisiyi Allah’a ulastiran bir yol, bir vesiledir. Bilge ise bu yolu bulmak
i¢in ¢abalayan, buldugunda da en yiiksek ruhsal tatmini tecriibe eden kisidir. Buna muka-
bil bilgiden yana nasibi olmayan cahil, kaybettigi seyin degerinden haberi olmayacak ka-

dar zavallidir. O, bu durumu ironik bir sekilde soyle dile getirmistir:

3 9.;5.3 j_z..c J.cblle Fi[D
Cahil b1r1n1n yitirdigi hicbirsey yoktur.!'!

13 [bn Hamdbn, et-Tezkiretii'I-hamdiiniyye, 1, 250.
114 et-Tevhidi, es-Saddka ve’s-sadik, s.193.
115 ibn Hindd, el-Kelimii r-riihdniyye, s.80.
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Icinde yasadigi toplumun pagan kiiltiiriiyle siirekli ¢atigan Sokrat hikmet yoluyla Tanriya
ulagilacagina inanmakta ve bu diisiincesini bir 6zlIii soziinde sOyle dile getirmektedir:

A a1 ) goralt (1 GRS
Hikmet (bilgelik), kisiyi Allahu Teala’ya yiikselten merdivendir.!''®

Edebi anlatilarin yani sira, tarih kitaplari yoluyla, muttali olmadig1 bir takim malumata
sahip olmak Sokrat i¢in en biiyiik keyif olmustur. Bu hakikati, kendisine sorulan bir suale

verdigi yamtta gérebiliriz mesela:
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Sokrat’a sormuslar: Sana en keyif veren sey nedir?

S /

l .
R

g(;)z\a

Demis ki: Edebiyatla istigal etmek ve hig isitilmemis bilgilere muttali olmak.'!’

Sokrat’a gore bilgi, kisiye gercek mutluluk saglayan yegane vasitadir. Bu yiizden kendi-
sine hikmet bahsedildigi halde, maddi kayiplarma iiziilen kimseyi su sozlerle kinar Sok-
rat:

ERT RO SIRErIFCE RSN Shsl 2l 8sa

Kendlsme hikmet verildigi halde, héla elinden ¢i-

kan altin ve giimiise hayiflanan kimseye ne ayip!!''®
Bununla birlikte ilim tahsili zahmetli bir siire¢ olup bu zahmete katlanmay1 géze alama-
yan, cehaletin yol agacag sikintilarla yiizlesmek zorunda kalir. Bu manada talebe-i ulimu
tahsile 6zendirdigi bir sdziinde soyle der:

Jozdl slBd Jo 7o s elall ol e huds oI 5

[lim tahsilindeki giicliiklere katlanamayan kisi,

cehaletin neden olacag belalara katlanmak zorunda kalir.!"”

Sokrat’a gore bilgi insana hayatiyet katar, cahil insansa yar1 6lii insan sayilir:

S3all Jie JsLaall Jaadl

Erdemleri bilmemek (cehalet) 6liime denk say1lir.'?

16 ibn Hind{, el-Kelimii r-rithaniyye, s.81; ibn Fatik, Muhtdru l-hikem, s.177; Sehreziri, Niizhetiil-
ervah ve ravzatiil-efrdh, s.116.

17 [bn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'l-enbd fi tabakdti 'l-etibba, s.77; et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 11, 173.

118 e7-7Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, IV, 67.

19 el-isfehani, Muhddaratii 'l-iideba, 1, 66; el-*Amili, el-Kegkil, 11, 315.

120 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, .85; et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 115.
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Akilli ile cahil arasindaki mukayeselerden biri de, bu ikisinin, sahip olduklari olumlu ve
olumsuz donanimlariyla muhataplarina yapabilecegi potansiyel etkileri konu almaktadir.
Sokrat bu yondeki diislincesini, biraz da kiiltiiriimtizdeki “Yumusak huylu atin ¢iftesi pek-
tir’ atasOziinl hatirlatacak bir baglamda formiiliize etmistir:
K2 s delsls sl o Joh 151
Akilli kimsenin “edeb”inden (bilgi, gorgii ve kiiltiirii sayesinde yapabileceklerinden);
Keza, cahil ciihela takiminin da dyle sessiz sedasiz durusundan sakin.'?!

Bilginin 15181 ile ¢ogu meselenin aydinliga kavusturulabilecegini diislinen Sokrat, tam an-
lamiyla hazmedilmemis bir bilginin ise bu fonksiyondan mahrum oldugunu diisiinmekte-
dir. Ona gore yeterince ihata edilip kavranmamis bir konuda konusmaya kalkmak ceha-
lete esdegerdir. Keza aklin sinirlarin1 asan mevzularda fikir yiiriitmek ya da tartigsmaya
yeltenmek de biiyiik bir hatadir. O, bu yondeki diisiincelerini 6zl bir sekilde soyle dile
getirmistir:

e
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Tam olarak kavranmamuis bir hususta laf etmeye kalkmak cehalettir;
Akl ermedigi (almadigi) konuda tartismaya kalkmak da hatadir.'??

Toplumda insanlar arasindaki ihtilaflarin ¢ogu bilgisizlikten, dahasi, bilmedigi halde bil-
digini sanarak konugmaya ciiret etmekten kaynaklanir. Halbuki bilmeyen, haddini bilerek
susup dinlese ve bu yolla 6grenecek olsa muhtemelen anlasmazliklarin pek ¢ogu da orta-

dan kalkacaktir. Bu manay1 anlatan bir s6zii sdyledir Sokrat’in:

S < o =
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Bilmeyen(ler) ¢enesini kapasaydi, anlasmazliklar ortadan kalkardi.'??

Sokrat’in diger bir yaklagimina gore de, cahil oldugu halde kendisini bilgili sananlar, er-

babinca, ¢ok gegmeden layik olduklar: seviyeye indirilirler:

=
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Kendisini “4lim” yerine koyani, insanlar gargabuk “cahil” seviyesine indiriverir.'?*

121 Tbn Fatik, Muhtdru’I-hikem, s.187.

122 Sehreziir, Niizhetiil-ervah ve ravzatiil-efrdh, s.121.

123 Tbn Ebi Useybi‘a, ‘ Uyiinii 'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.76; Huneyn b. ishak, Adabii’l-felasife, s.62.
124 Huneyn b. Ishak, Adabii l-felésife, s.62.
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Tecriibe, insan1 olgunlastiran ve bazen yiiksek maliyet gerektiren bir kazanim olabilir. Bu
manada Sokrat, hatalarindan ders almayan, ayn1 hatay1 tekrar tekrar yapan kisiyi “cahil”
olarak tanimlar. Islam kiiltiiriindeki ¢ok popiiler bir hadisin ifade ve anlamini ¢agristiran

asagidaki Sokrat szl basit bir tanimlama gibi gériinse de evrensel bir 6giit niteligindedir:

— “ o s o
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Cahil, bir tasa iki kere takilip diisendir.'?®

Insanlar arasindaki genel kabule gére, bilgili insan, yaklasiminda daha esnek olup cahil
kimsenin inadi onda pek bulunmaz. Ancak Sokrat, cehalet ile bilgi arasindaki ayirimi da-
ha net ortaya koyma gayesiyle bu genel kabule ters diiser gibi goriinen ilging bir yakla-
simda bulunarak s6yle demistir:

Dikbasl bir bilgin, adaletl bir cahilden daha makbuldiir.'?°

el-Kelimii r-rithaniyye’de Sokrat’a nispet edilen

2
%
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Alim nereye giderse, sahip oldugu sey de (ilim de) onunla gider.'?’
0zlii sozii ise, klasik kiiltiirde baska bir ¢ok kaynakta anonim olarak aktarilan asagidaki

sOzle ayn1 mesaj1 tasimaktadir:

as il 5l 8 6K 58 18] G 16T
Oyle bir sey (mal ya da servet) edinin ki, deniz ortasinda
geminiz batacak olsa, sizinli birlikte sahile yiizebilsin.'?8

Ruhsal dinginlik i¢in bilgiyi 6ne ¢ikaran Sokrat, fitraten ilme deger verenlerin haktan,
onu umursamayanlarin ise batildan yana pozisyon takinacagini bir karsilastirma tislu-
buyla verir:

Sl 3925 & sGAL 5155 §adl 2555 § SSHI 45

Bilgeler hakta, sefihlerse batilda huzur bulurlar.'?’

125 ibn Hind®, el-Kelimii r-rithdniyye, s.85; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii I-enba fi tabakati’l-etibbd, s.79.

126 Huneyn b. ishak, Adabii'I-feldsife, s.64.

127 ibn Hindd, el-Kelimii r-riithdniyye, s.80.

128 [bn Hind0, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.80.

129 1bn Hindd, el-Kelimii r-rithaniyye, s.80; Ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.197; Sehreziri, Niizhetiil-
ervah ve ravzatiil-efrah, s.124.
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Yasadig1 toplumda insanlar1 yakin plandan gozleyen Sokrat, cehaletin onlara neler yapti-
rabilecegini ¢ok iyi ¢6ziimlemistir. Fark ettigi bir hakikat de, bilginin giiciine itibar etme-
yen ciihela takiminin gerektiginde kol giiciine ve zorbaliga tevessiil edebilecegidir. O, bu

mesaj1 bir kiyas mantigi igerisinde soyle verir:

ki be Jaladls ST e BB 350
Akilli kisinin fikirlerine, cahil takimiminsa zorbaligina kars1 dikkatli ol.!3°

Sokrat yukaridaki soziindeki ana fikri

&) sl G g1 V1,35
Dért ayakli olmayan aslandan kendini sakin.!3!

seklindeki vecizesiyle bir nebze daha agmistir ki, onun bu yorumu David Hume’m “/nsan

insanin kurdudur (Homo homini lupus)” séziinii hatirlatmaktadir.

Sokrat hakiki 6grenmeyi, tipki ¢agdasi diger filozoflar gibi,'*? bilginin sadece yazi mater-
yallerine kaydedilmesinden ibaret gérmez. Ona gore gercek ve saglam 6grenme, ancak
bilginin akil ve hafizaya naksedilmesiyle miimkiin olur. Bu manada sdyledigi bir soz,
farkli ifade formlar i¢erisinde Miisliiman diisiiniirlerce de sik¢a tekrarlanmistir:

61 2512 § Gusis glie So AT L § 4Kl o9 ilie 330
Hikmeti (bilgiyi) hayvan derilerine kaydetme titizliginden daha fazlasini
zihnine kaydetme noktasinda sergile!'>

Ogrenci se¢iminde titiz davrandig1 anlasilan Sokrat’in, birka¢ aforizmasindan hareketle,
bilginin dogru muhatapla bulusmasina 6nem verdigi anlasilmaktadir. Nitekim liyakat sa-

hibi olanla olmayan arasinda yaptig1 bir karsilastirma soyledir:

Verilmemesi gerekene vermek de, verilmesi gerekene verme-
mek de aymi sekilde hatadir.!**

130 {bn Hindd, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.87.

131 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.88.

132 Huneyn b. ishak, Adabii’I-feldsife, s.42.

133 [bn Hind0, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.83.

134 ibn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.87; Ibn Diireyd, el-Miictend, s.55.
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Sokrat bilgi ve hikmetin kanalize edilecegi dimaglarin bunlar1 almaya hem istidat hem de
motivasyon bakimindan hazir olmasini zorunlu goriir. Ciftei, tohum, tarla, toprak, su gibi

bir dizi agina terimi kullanmak suretiyle yaptig1 asagidaki tesbihinin konusu tam da budur:
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Malum olsun ki: Ben sadece tohumu sagan bir ¢iftci mesabesindeyim. Og-
rencilerin zihinleri ekenek, tahsil gayreti de egitimi besleyen su mertebe-

sindedir. Dolayisiyla tarlasi temiz ve suyu bol olmayana tohum atmanin ya-

rar1 olmaz.'®

Sokrat, akil sahibi kimselerin akilsiz ya da cahil kimselerle nasil bir diyalog igerisinde
olmalar1 gerektigine iliskin degerlendirmelerde de bulunmustur. Buna gore Sokrat, cahili,
tedaviye muhtag bir hasta olarak tanimlar:
o yal) G EbS daled) Gl O Bl a2

Akﬂl; insa;1 cahil ile tipki doktorun hasta ile mllhatap ”oldugu

sekilde diyalog kurmalidir.!3¢
Ancak bazen bir cahilin tedavisi, akli baginda kisilerin iyilestirme ¢abalarini bosa ¢ikara-
bilir. Sokrat boyle kimseleri de sarhosa tesbih eder ve kendilerine hakikat asilamaya kalk-

manin yanlis oldugunu vurgular:
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Nasil ayik birinin, sarhos birine laf anlatmaya kalkmasi uygun diismezse,

akl1 basinda birinin de cahil birine laf anlatmaya yeltenmesi yakisik almaz.'*’

3. Tyilik ve Kotiiliik
Sokrat insan nefsine hakim olan iyiligin fitraten kétiiliikten, ayni sekilde kisiyi etkisi al-
tina alan kotiiliigiin de yapilan iyi seylerden hoslanmayacagini ifade eder. insan ruhunun,

6ziinde olana (?11§ L&) uygun sekilde davrandigini anlatan sozii soyledir:
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135 Tbn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.177; Sehreziri, Niizhetiil-ervah ve ravzatiil-efiah, s.117.

136 Tbn Diireyd, el-Miictend, s.56; Ibn Hind{, el-Kelimii r-rithdniyye 'de _ihis yerine b sdzciigi
yer almaktad%r. s.87; ibn Fatik, Muhtdaru’l-hikem, s.199; Sehreziri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-
efrdh, s.125; Ibn Eb1 Useybi‘a, ‘Uyinii 'l-enbd fi tabakdti’l-etibba, s.77.

137 es-Se“alibi, et-Temsil ve 'l-muhddara, s.175.
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Iyi kalplilerin nefisleri kétii kalplilerin yaptig1 seylerden hazzetmeyip ka-

car. Keza, kotii kalplilerin nefisleri de iyi kalplilerin yaptiklarindan pek hos-

lanmaz.'3®

Yine bu baglamda ifade ettigi bir sdziinde, bir meziyet olan “affediciligin” asil insani ol-
gunlastirip 1slah ettigini, buna mukabil, 6ziinde koétiiliik bulunan insan1 daha da dejenere
ettigini sOylemistir. SOyledir ilgili vecizesi:

P51 So 8138 B 51 utll S Sk 3451

Af; iyi insan1 ne kadar iyilestirirse kotii insam da o 6l¢ii de bozar.'?’

Sokrat’in ahlak felsefesine gore, hatalar islemesi mukadder olan insanoglu bunlar bir ta-
kim iyilikler yapmak suretiyle temizlemeye gayret etmeli, hayir yapacak maddi imkani
yoksa da, hi¢ olmazsa 6mriinii, ¢evresindeki insanlara ve mahliikata merhamet etmekle
gecirmelidir:
223 (S0l @81l (SGlhs Igana 3 Jsks OB
Sokrat talebelerine sdyle 6giitte bulunurmus: Kusurlarinizi hayir yapmak
suretiyle silip temizleyin; dmriiniizii de sefkat ve merhametle gegirin. '
Sokrat islenen bir kusura veya suga yonelik ceza ya da yaptirimin, son tahlilde kisiye fay-
da temin etmesini ongoriir. Ozellikle insan egitiminde pedagojik olmayan ceza bi¢imini
elestirir. Asagidaki anekdotta, hakim-kole miinasebetlerinde dahi siddete bagvurarak ce-
zalandirmanin olumlu bir netice saglamayacagina dair saptamasi, durdugu hiimanist ¢izgi
kadar, onun insan terbiyesinde takindig1 rasyonel tavri da yansitmaktadir:
sh sl 13 o 26 gl & :JE desis J BE &y 55 365 biAL o
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Bir giin Sokrat bir adamin, kendisine ait bir kdleyi doviip ona bagirdigina
tanik olmus. “Ne suc¢ isledi de bu sert tavrina maruz kaldi kolen?” diye sor-
mus. Adam da kolesinin kusurunu sdylemis. Bunun tizerine Sokrat sdyle
demis: Her kabahat igleyisinde ona kars1 -sahit oldugum- bu tavri sergile-
yecek olursan, korkarim bu muamele sebebiyle kdlenden dnce sen kendin
yipranacaksin!'#!

138 [bn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.179; Sehreziri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efidh, s.118.
139 el-Abi, Nesrii d-diirr, V11, 23.

140 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 139.

141 el-Abi, Nesrii d-diirr, VI, 14.
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4. Ahlak ve erdem

Sokrat ahlaki degerleri bir insani insan yapan temel unsurlar olarak goriir. Edep ve ahlak-
tan yoksun kimsenin tanimi, onun felsefesinde net olarak “hayvan” seklindedir. Insani
hayvandan ayiran en belirgin vasfin ahlak olusu, bu konuda kendisine sorulan bir soru

lizerine verilen yanitta gayet net ifade edilmistir:
s O Y 3 555 O3 4 35 55 Ga0l G s bnds 0l
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Sokrat’a, edep ahlak sahibi biri ile edepsiz biri arasinda ne fark ol-

dugu sorulmus. “Konusan hayvan (insan) ile konusmayan hayvan

arasindaki fark” seklinde yanit vermis.'#?

Sokrat’a gore insanoglu hayatin tiim evrelerinde ahlak ve erdem ile donanmali, insan1 in-
san yapan niteliklere hayatinin bir evresinde mutlaka sahip olmalidir. Erdemli olmanin

yas1 olmadig1 temasini isleyen bir 6zlii s6ziinde sdyle der Sokrat:
T . (-2098 RO 2 T O T O T T AN T 2 L e
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Insanoglu ¢ocukluk ¢aginda; bu miimkiin olmazsa genclik evresinde, bu da
miimkiin olmuyorsa -hi¢ olmazsa- ihtiyarliginda erdemli olabilmelidir.'*

Sokrat, kendisine yoneltilen bir soruda insanlar1 erdemli olmak bakimindan iki kategoride
degerlendirmistir: Yiiksek ahlak seviyesi olarak tarif ettigi 6zlinde erdemli ve ahlakli
olanlarla; diisiik ahlak seviyesi olarak tanimladig1 bagkasinin telkin ve yonlendirmesiyle
ya da yasalar yoluyla ahlaki tavir sergileyenler. Ona gore, bir sekilde ahlakli olmak her

halukarda 6nemli olup {igiincii ihtimalin kapis1 dogrudan erdemsizlige aralanmaktadir:

JsLaal g Gm WH] aa;bn 3 Jolal :J6 s Jolall s FUN
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Sokrat’a sorulmus: Erdemli insan kimdir? Cevap vermis: Ust sevi-
yede erdemli insan, erdemli davranislar1 kendiliginden sergileyen
kimsedir. Alt seviyedeki erdemli insan ise bunlar1 ancak baskasinin

142 et-Tevhidi, el-Basdir ve z-zehdir, 11, 129.
143 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 11, 173.
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telkiniyle yapabilendir. Bu ikisinin disinda kalan ise siifli ve asagilik

kimsedir.'#

Miisliiman edeb kaynaklarinda Sokrat’la ilgili aktarilan bir rivayet, bu biiylik filozofun
laik ve milli ahlak kavramina yakin; dinin destegini arkasina almis bir ahlak telkinine ise
mesafeli oldugu izlenimini vermektedir. Birka¢ kaynakta tekrar eden bir anekdota gore,
giiya Sokrat, Hz. Musa’nin Misir’da zuhur ettigi haberi kendisine ulasinca, Yunan mille-
tinin 6ziinde ahlakli ve erdemli oldugunu sdyleyerek nebevi bir ahlak 6gretisine mesafeli
oldugunu belirtmistir. S6yledir anekdot:
Gl 3 slaa 555 bAL JB Hae U «le  Lsn 53b K]
16,28 Gudd8 J] & Y 05835 158
Hz. Musa Misir’da ortaya ¢iktiginda Sokrat su sozii soylemis: Biz Yunan

milleti ahlakli (erdemli) bir toplumuz. Dolayisiyla bagkasinin bize ahlak
telkin etmesine ihtiyacimiz yok!'*

5. Kusur ve Miikemmellik

Sokrat, kimsenin milkemmel olmadigi, bu yoniiyle mutlaka kendisinden daha diisiik se-
viyedekilerle de olsa yeri geldiginde isbirligi yapmasi gerektigi diisiincesindedir. Bunu
yaparken tek haneli sayilarin en biiyiigii olan “dokuz” rakaminin, iki haneli sayilar kate-
gorisine ylikselebilmek icin dahi tek haneli sayilarin en kii¢iigii “bir”e muhta¢ olusuna
dikkat ¢ekerek soyle der:

Dokuz, birden daha miikkemmel degildir.!*®

Sokrat’a gdre insanoglunun ontolojik bakimdan en biiyiik kusuru “6liim” ile muallel olu-
sudur. Insanlar icerisinde “kusursuz” bir &rnegin var olup olmadigina dair yéneltilen bir
soruyu yanitlarken bu olguya dikkat ¢eker:
g i Y 0L be Jb BAL) U8
E7 Y 6T 4 i ¥ UL 56 3 J6

Sokrat’a sormuslar: Kusursuz insan var midir? Yanit vermis:

144 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 115-16.
145 et-Tevhidi, el-Basdir ve 'z-zehdir, IV, 166; ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr, 11, 252.
146 Tbn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.167; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.72.
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Kusursuz insan olsaydi, liimiin pengesinden kurtulmas gerekirdi.'*’

6. Nefis, Ruh

Sokrat insanin benligini olusturan temel kavramlardan “nefs” {izerine de ¢ok sey sOylemis
bir filozoftur. Daha ziyade felsefecilerin ve ahlakiyatcilarin ilgi alanina giren bu terime
dair uzun uzadiya alintilar yapmak istemiyoruz. Ancak nefis terbiyesi ya da nefsin bilge-
likle yiiceltilmesi ya da cehaletle alcatilmasi gibi konulara dair su birka¢ anekdotun ak-

tartarimiyla yetinilecektir:

1A Jaz e zadl 55 cdadd G52 a gld s
Kendini taniyan kisi hicbirsey kaybetmez.
Kendinin farkinda olmayan kisininse kayb1 ne biiyiiktiir?'4®
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Nefis her seyi kusatici bir mahiyet arz eder. Dolayisiyla onu taniyan her seyi
bilmeye kadir olur; onu tanimayan ise her seyin bilgisinden mahrum kalur.'*
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Saf nefis hayri sever ve ona yonlendirir; kotii nefis ise serre meyleder

ve onu emreder.>°

JbW J) Gieslils 58 dadll Guall 3ol @)ed oide S35 oAl Guadll
Erdemli nefis “hak ve hakikati” kolayca ve glizellikle benimsemesinden anlagilir.
Kusurlu nefis ise “batil”a (akibeti diisinmeden) siiratle yonelmesinden anlasilir.!!
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Nefsin sliphe arz eden meselelerde temkinli davranmasi, kesinlik arz

eden meselelerde ise carcabuk benimsemesi zekasinin alametidir.'>?
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Saf nefis kurtulusa erince onun sayesinde baska niceleri de selamet bulur.

147 Ton Hamd(n, et-Tezkiretii’I-hamdiiniyye, 11, 244.

48 Tbn Fatik, Muhtaru'l-hikem, s.181; Sehrezari, Niizhetii'l-ervih ve ravzatii’l-efrdh, s.119; ibn Ebi
Useybi‘a, ‘Uyunii’'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.76.

49 Tbn Fatik, Muhtaru’l-hikem, s.181; Sehreztri, Niizhetiil-ervah ve ravzatii’l-efrdh, s.119; Ibn Ebi
Useybi‘a, ‘Uyunii’'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.76.

150 Tbn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.179; Sehreziri, Niizhetii'I-ervdh ve ravzatii’'l-efrdh, s.117.

151 [bn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.179; Sehreziri, Niizhetii'I-ervih ve ravzatii’l-efrdh, s.118.

152 [bn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.179; Sehreziri, Niizhetii'l-ervih ve ravzatii’l-efrdh, s.118.
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Kusurlu nefis helak oldugunda ise beraberinde baskalar1 da helak olur.!>?

Hemen her kiiltiir ve medeniyet kendine 6zgii bir takim bilgi ve folklor malzemesi {iiretir-
ken, bazi bilgiler ifade ettigi anlam itibariyle evrenseldir. Bu evrensel tecriibelerden biri
de, yakin mizag, mesrep ve zihniyetteki kimselerin birbirleriyle daha iyi iliski kurabile-
cegi diistincesidir. Sokrat bu diisiinceyi de “nefs” kavrami iizerinden su sekilde dile ge-
tirmistir:

(B e SLES 53 (555 ke JSLES L3 JEAT Skl

Ruhlar (kisilikler/mizaglar) tiirlii tiirliidiir. Bunlardan birbirine ben-

zesenler uyusup anlasir; benzesmeyenler ayrisip uzaklasir.!>*

7. Nefis ve Nefsani Hazlar

Sokrat, dayanilmaz cazibesine ragmen maddi hazlarin geciciligi sebebiyle reddini 6ngo-
riir. Ona gore insan nefsini cezbeden ayartici hazlar, manevi yiikselisini engelleyen bir
pranga ve kisiyi esaret altina alan bir tasmadir. Arap kaynaklarinda kendisine nispetle
rivayet edilen su s6z onun bu diisiincesini gayet veciz Ozetler:
J.LE: o @Lo i)
Haz baldan bir boyunduruktur (altindan tasmadir).'>>
O nedenle Sokrat, insanoglunun, nefsini hitkmii altina alabilmesini en biiyiik hiikiimranlik

olarak tanimlamis ve s0yle demistir:

So o~

wil3ad HLESY iz & (el LT

En biiyiik saltanat (hiikiimdarlik) insanin, arzularina s6z gecirebilmesidir.!>

Daha once de zikredildigi lizere, Sokrat, kolelikten tam anlamiyla kurtulup 6zgiirlesme-

nin, nefse ve duygulara sahip olmak suretiyle gerceklesecegi temasim tiirlii vesilelerle

153 [bn Fatik, Muhtdru’'l-hikem, s.179; Sehrez(ri, Niizhetii'l-ervih ve ravzatii’l-efrdh, s.118.

154 Tbn Fatik, Muhtdru’I-hikem, s.181; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii I-enba fi tabakdti’I-etibba, s.76; Seh-
rez(ri, Niizhetii'l-ervah ve ravzatii’'l-efrdh, s.118. Bu soziin bir bagka ifade edilis sekli ise su sekil-
dedir:

ol BYL G5 Qpaie GEL el SIS
Ibn Fatik, Muhtdru’I-hikem, s.181.
155 Tbn Diireyd, el-Miictend, s.56; ibn Hind{, el-Kelimii r-rithaniyye, s.87; Ibn Fatik, Muhtdru’I-hi-
kem, $.199; Niizhetii 'l-ervah ve ravzatii’l-efrdah, s.125; es-Sicistani, Sivanii 'l-hikme, s.127.
156 Tbn Hindd, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.83; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii l-enba fi tabakdti’'l-etibba,
s.77; es-Sicistani, Stvdnii’l-hikme, s.127; et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 11, 172.
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islemistir. Esasen o, bu fikrini, krallar1 adina hesap sormaya gelen saray ricaline dahi sade
bir dil ve basit bir mantikla anlatmay1 bilmistir:
B3 «uadls Sgaadl 8T8 (5] GBS el wasead ] :bhald 03
g CySes 3% 3t
(Sl s 548 ol
Bir defasinda Sokrat’a “Sen kralimizi kiigiik goriiyorsun” demisler. Soyle ce-

vap vermis: “Ben hirsima ve 6fkeme hitkkmediyorum. Halbuki bu ikisi sizin

kralimiza hiikmediyor. Dolayisiyla kraliniz benim kélemin kélesil”'>’

Bir diger kaynakta ise Sokrat’in, nefsani arzular1 dizginlemeyi, bilgeligin bir 6n sart1 ka-

bul ettigini gérmekteyiz:

Aot Ol5ed s B s RS (851 555 9
Bilge, biitiin bedensel hazlara s6z gecirmedik¢e ger¢ek manada bilge olamaz.'*8
Sokrat insan nefsinin simartilmasindan degil, terbiye edilmesinden yanadir. Dolayisiyla
onu hazza ve ddiile kosullamay1 dogru bulmaz. Esasen bu ikisinin kokusunu alan bir ne-
fis, kisiye dogru hizmeti de sunamaz:
G 3T B B i 5udd 5SS 31 ol G 1 brEl JB

Ly 2855 &35 1533 ol Cale o @Y 6 55 08
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Sokrat “Nefsin, kendisine sunulabilecek her seyden haberdar olma-
st istemem” deyince, sebebini sormuglar. Soyle demis: Eger bu sey-

lerin hepsinden haberdar olursa mutluluktan ucar ve basireti baglanir,

dolayisiyla da ondan istifade miimkiin olmaz.'>’

Sokrat beseri duygularin ve bes duyu organinin aktif calismasiyla hakikatin karanlikta ka-
lacagina inanmaktadir. Ona gore insanin nuraniyet arz eden manevi biinyesi haz gedikle-
rinden sizan karanliklar yoluyla perdelenir ve hakikat gériinmez olur. Onun paradoks
manti81 igerisinde ifade edilmis olan asagidaki sozii bu gercegi gayet ince bir lislupla

anlatir;

Al 38 2l 38T1 Gunddl sdid
-~ - ey - -

Bes gedigi kapa ki illetin meskeni aydinlansin.'®

157 el-‘Amili, el-Kegkiil, I, 107.

158 Huneyn b. ishak, Adabii l-feldsife, s.62; Usame b. Miinkiz, Liibibii I-Gdab, s.236.
159 et-Tevhidi, el-Imtd ‘ ve’l-miidnese, s.188; Huneyn b. ishak, Adabii’l-feldsife, s.73.
160 Ton Fatik, Muhtdru’I-hikem, s.165.
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Bes duyudan 6zellikle “gdz”’e ayr1 bir onem atfeder Sokrat. Ciinkii ona gore, goze takilan
her sey akla da takilir ve onu selim diislinceden alikoyar. Bu manada gozlerin kapanmasi
insana i¢ huzuru da bahseder. Nitekim Addbii I-feldsife’de yer alan bir kayida gore Sokrat,
beline sardig1 bir kusagin {lizerine, bir baska rivayette ise yliz{igliniin kasina kendisine her

dem hayat diisturu olacak soyle bir hikmet yazdirmisti:

I ° -

cb.ls z! fl &b jak Sa
Goziinii kapatan gonliinii rahatlatir.'®!
Sokrat ¢evresindeki insanlar1 hazlardan uzaklastirmaya ¢alisirken bunu pratik bir faydaya
matuf olarak da yapar. Ona gore bu diinya hayatindaki her olumlu sey olumsuz bir seye
karsilik gelir. Saadet sakavet, haz elem, nese keder ile dengelenir. Onun su soziinde,

diinya nimetlerine kolayca sirt ¢evirebilmesinin sirr1 da saklidir:

s ,fi"? S s 2 ‘ - -
9SJ oy
.W J "29)_4“«_’ 5 )

(Su hayatta her zaman) nese keder ile dengelenir.'®?

Gergekgi bir yaklasimla insandaki kotli duygularin varligini dislamaz Sokrat, bilakis on-
lar1 kabul eder ama hiikmiine boyun egmeyi, serre kaynaklik eden diirtiilerin kuvveden
fiile citkmasini onaylamaz. Kaynaklarda yer alan bir anekdot onun bu husustaki goriistinii

mizahi bir dille anlatir:
* ul.«s @,u ) bhal) J25 g6
] uLwn G835 4 JES 133

Adamin biri Sokrat’in ylizline kars1 “Sende zinaya meyledecek bir potansiyel
seziyorum” demis. Sokrat gayet sakin cevaplamis: “Sezgin hakikat: O fiili isle-
meyi gercekten arzu ediyorum... Ama yapmiyorum!”'

3 o080~

ub&k’l & 55 da)]

Kazanilan para (mal-miilk, servet) iiziintii kaynagidir.'¢*

161 Huneyn b. Ishak, Adabii’l-feldsife, s.45; ‘Uytinii’l-enbd, s.76; Usame b. Miinkiz, Liibabii’l-Gdab,
s.451.

192 [bn Hind0, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.81.

163 o]-Isfehani, Muhddaratii'l-iideba, 11, 248.

164 Tbn Hind0, el-Kelimii r-rithaniyye, s.81; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'I-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.79;
es-Sicistani, Stvanii 'l-hikme, s.125; Nes-rii 'd-diirr, VH, 23; ez-Zemabhseri, Rebi ‘u’l-ebrar, 111, 395;
el-Husri, Zehrii'l-addb ve semerti’l-elbdb, IV, 1062; Usame b. Miinkiz, Liibdbii’l-ddab, s.461.
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Yine isaret etmek gerekir ki, Sokrat aklin nefse degil de, nefsin akla hizmetkar olmasi
yoniinde de bir takim tavsiyelerde bulunmus; bunu saglayacak yegane seyin ise yine hik-

met olduguna dikkat ¢ekmistir:
55l Johall cads bl 1815 Jehall Silsgdll cads (3ol LT 13)
Kisi bilgelikten yana yonelirse nefsani arzular1 akli tarafina hizmet eder. Bilgelikten
yana sirtin1 donerse de, bilakis akil, nefsin hizmetinde kosturmaya baslar.'®®
Sokrat “kalp/akil” terimini bilgi ve marifeti kutsayanlara; “mide/karin” terimini ise maddi
hazlan yiiceltenlere nispet ederek bir paradoks yaratmis ve bu paradoks araciligiyla haz

insani ile bilgi insan1 arasinda karsilagtirmaya gitmistir:

AIF CBIsd 5525 OIsaddly a3 U by Lal 33k 88,%a1 § G AEAT) Lol
Bilgiye dalanlarin kalpleri (akillar1) meleklerin minberleri;
hazlara gdmiilenlerin mideleri ise helak olmus hayvanlarin mezarlaridir.'¢

Ve nihayet, kurulacak dostluklarda kisiyi nefsani arzulara tesvik eden kimselere karsi
dikkatli olunmas1 noktasinda da Sokrat tavsiyelerde bulunmustur. Insana en fazla zarar

verecek kisi, onu nefsin ayartici hazlarina davet eden dostlardir:

S—- -~

.$53)! gl & 669&2 :JE8 Sl 55 50 U3

Sokrat’a “Insanlarin en kétiisii kimdir?” diye sormuslar.
“Heva ve heves pesinde kosmaya seni ézendiren kimse” yanitin1 vermis.'®’

8. Hak, Adalet, Zuliim

Sokrat devlet diizeninin isleyisi, yasalar, hukuk, adalet, haksizlik, zuliim vb. konularda da
pek ¢ok 6zli sozler sarf etmistir. Esasen o ahlaki erdemler icerisinde adalet kavramini
baslibagina insan1 giizellestiren unsurlardan biri olarak gérmiistiir. Adalet her tiirlii giizel-
ligin kaynagi, keza zuliim de her nevi ¢irkinligin membaidir. Bu manada kayitlara gegmis

bir sozii soyledir:
P ~0 2 - Sy - - 2 T~ 13 o -8 _ s - - -1
: i /cLJ X pgfs{ l cﬁ’ d’s 2331<ij1| 9-53 i ‘5. l
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Gergek giizellik adalettir; ¢iinkii o her haliikarda giizeldir. Itidal iizere
tutum ve davranis sergileyen herkes giizeldir. Ayn1 sekilde zuliim de

165 el-‘Amili, el-Keskiil, 11, 198.
166 el-‘Amili, el-Kegkiil, II, 198.
167 es-Sicistani, Stvdnii’l-hikme, s.127.
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bizatihi ¢irkinliktir. Zira o da her ¢irkinligin miisebbibidir. Adalet ¢iz-

gisinin disina ¢ikan herkes cirkindir.'®®
Hiisn-ii mutlak olan adaletin temini bireysel ahlakla oldugu kadar kanunlar yoluyla da
saglanabilir. Bu manada kanunlarin toplumlar i¢in gereklilik ve fonksiyonelligini ifade
ettigi bir tesbihinde soyle der:

Gpeslladl) 4 Loz SN AUS (23R dala Cad 2 S

Doktorlar hastalarin kurtulus recetesi oldugu gibi, yasalar da magdur-

larin kurtulus regetesidir.'®’
Rivayetlerden anlagildigina gore Sokrat, toplum diizeninin saglanmasi i¢in bir takim ka-
nunlar ¢ikartilmasi, diizenlemeler yapilmasi yoniinde imal-i fikirde bulunuyor, hatta bu
yondeki diislincelerini kayit altina aliyordu. Asagidaki rivayet, onun, hususan cezayr mu-
cip eylemlere ve terettlip eden cezalara dair bir ¢alisma yaptigini ortaya koymaktadir.
Ilgili anekdot ayn1 zamanda “baba katili” olmanin, insan1 insanliktan ¢ikaran biiyiik bir

su¢ ve vicdan yoksunlugu anlamina geldigini vurgulayan ahlaki bir igerige de sahiptir:

HeS 1 Tm 0o G 25 4 o T s sEST T o T %0y T
?Ol.g]dlﬁéﬁd.g&a;éi%llﬂ‘b%;swye{ biai J.é
3 Sz 8% s <0% o2 T
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Sokrata sormuslar: Neden yasalarinda babasini 6ldiiren kisiyle ilgili
bir cezaya yer vermedin?

Yanit vermis: Boyle bir ciirmiin islenebilecegi hi¢ aklima gelmedi!'”®

Sehreziri’nin aktardig bir séziinde ise Sokrat’in, ¢evresindeki insanlara ancak kotiliigi
dokunan bir insanin 6liimiinii temenni ettigini goriiriiz. Yalin bir mantikla, kétiiliik ve zul-
miin kayna@ ortadan kaldirildiginda diinya da daha yasanir bir yer olacaktir. Islenen ko-
tiilligiin cinsine gore, ciiriim sahibi kimsenin gerekirse 6liim cezasina carptirilabilecegi

fikrini savunan Sokrat’in o sozii soyledir:

18 et-Tevhidi, el-Besdir ve z-zehdir, 111, 173.

199 [bn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.86-87; Sehreziri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efrdh, s.116; ibn
Fatik, Muhtaru’l-hikem’deki ibarede kurtulusun vesilesi sadece hekimler degil, yan1 sira Tanridir
da. S6zii edilen ibare su sekildedir:

Sl e gzl IS GBI e L5
Hastalarin kurtulusu Cenab-1 Hak ve hekimler eliyledir.
Ayni sekilde zalimlerin elinden kurtulus da kanunlar vesilesiyle olur.
Ibn Fatik, Muhtdru’I-hikem, s.177; et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 11, 173.
170 ¢l-Abi, Nesrii‘d-diirr, V1I, 16.
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Serli ve belali insanin &liimiiyle diger insanlar rahat nefes alirlar.!”!

Sokrat’in adalet, hakkaniyet, zuliim ve zalim kavramlariyla ilgili olarak sdyledigi tek sa-

tirlik birkag vecizesi de sdyledir:

S REIRPNE Y Sy e
Zalim sultan ciimle aleme sikint1 kaynagidir.!”
ol ST JasT
Adalet kisinin giivencesidir.!”

1351 (B3 Y § I Jo Guls5 ¥
Terazinin 6niinii kapatma. Yani hakikati gizleme!'™
Sokrat insanlarin davranislarindaki diriistliige ya da sahtekarliga dair de bilgece sozler
sarf etmistir. Eylem-s0ylem diialitesiyle ilgili olarak, sdylenenlerle yapilanlar arasindaki

zitlik insanin kiymetini diistiren ahlaki bir defodur. O bu ilkeyi su soziiyle gayet veciz

Ozetlemistir:
A5k ¥ dledy 258J) odal
Kisiyi eylemiyle degerlendir, sdylemiyle degil.!”
9. Oliim

Hayat, ilim, bilgi, erdem vb. konulardaki hikemiyatinin yanisira, Sokrat, 6liim hakikati
tizerine de bilgece sozler sarf etmistir. Esasen onun 6liim olgusuna bakisi, keza 6liim kar-
sisindaki korkusuzlugu, idama gotiiriiliirken dahi inandig1 degerleri tereddiitsiiz savun-
masinda kendisini gosterir. Sokrat’in adeta tipik bir miimin anlayisiyla sarf ettigi 6liime
dair agagidaki sozii, miiteakip caglarda baskalari, hatta Miisliiman diisiiniirler tarafindan

da 6zde aynilesen bir {islup ve ifade kilifi i¢erisinde tekrarlanmistir:

171 Tbn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii I-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.77.

172 [bn Hind{, el-Kelimii r-rithdniyye, s.89; ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrar, 111, 395; en-Niiveyri, Ahmed
b. Abdilvehhab, Nihdye-tii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, thk. Miifid Kumeyha vd., Daru’1-Kiitiibi’l-“1l-
miyye, Beyrut, 2004, VI, 36.

173 [bn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.81; ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.177; Sehreziri, Niizhetiil-
ervah ve ravzatiil-efrdh, s.116.

174 ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrar, 111, 158.

175 [bn Hind0, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.85.
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b 55 E3all5 Laas i £330
Uyku adeta 6liimiin bir sekerlemesidir. Keza 6liim de upuzun bir uyku.!”®
Sokrat mantiksal bir ¢ikarim tlizerinden, 6liimden korkunun yersizligine hatta yasiyor ol-
manin insan1 hiizne siiriikkleyen tarafina dikkat ¢ceker. Ona gore bir an evvel fani hayat:

noktalayip baki hayata baglamak insan1 daha mutlu edecektir. S6yle demistir Sokrat:

. =
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Olecegin i¢in mutlu olmali, yasadigin icinse iiziilmelisin.
Zira su anki hayatimiz 6lmek igin, halbuki 6liimiimiiz sonsuz yasam icin olacak.!”’

Hayat dedigimiz hakikatin, “emel” ve “ecel” adi verilen iki methum arasindaki iligkiye

baglarken de gayet basarilidir Sokrat:

BB sBLs B5E JsILE . Jo sbis ST J5VT :ol3s slad)
Hayatin iki ucu (ya da sinir1) vardir: Emel ve ecel.
Bunlardan ilkiyle hayatin bekas1 temin edilir, ikincisiyle fenasi gerceklesir.!”

Sokrat 6liim temasini hayat temasiyla bir mukabele mantigi icerisinde de ele alir. Bir ideal
ugruna 6lmeyi goze almak gerektigini 6giitleyen asagidaki sézii Miisliiman alimler tara-
findan pek begenilmis ve kaynaklarda aktarilagelmistir:

S~ 8 o

155 Ea8 ale 55 41 &5 s
Ugruna yasanacak bir ideal buldun mu, o ugurda 61!'7°

Adabii’l-feldsife’de yer alan benzer bir diger séziinde de yine paradoks hakim olup vurgu

bir nebze farklidir:

Bl & b a0l JE o5

Oliimiin {istiine iistiine yiirii ki sana hayat bahsedilsin!'3°

Sokrat’in yukaridakine benzer ¢arpici ifadeler bulup kullanma becerisi miisellem bir du-

rumdur. Hatta iislubuna hakim olan bu gibi rumuzlu ifadelere klasik donem miiellifleri

176 Ton Hindd, el-Kelimii r-rithaniyye, s.87; Sehreziri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efidh, s.132; Ibn
Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’l-enbd fi tabakati’l-etibbd, s.78.

177 el-*Amili, el-Keskiil, 11, 198.

178 el-*Amili, el-Kegkil, 11, 198.

179 ibn Hindd, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.85; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, V11, 14; Anekdotun el-Besdir ve z-
zehdir’de yer alan versiyonunda harf-i cer degismektedir: 1595 G435 cgl& LS Sl &35l s Bkz.
et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehd-ir, 111, 119; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, VII, 14.

180 Huneyn b. Ishak, Adabii I-feldsife, s.63.

66



tarafindan da dikkat ¢ekildigini gérmekteyiz. Sokrat’1, hayatin ac1 ger¢egi “6liim” konu-
sunda bir bagka seferinde de su sézlerle sembolizm yaparken goriiriiz:

° °
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Hayatin nedenini arastirinca 6liimii buldum.
Oliimii bulunca nasil yasamam gerektigini 6grendim.!8!
Sokrat’in felsefesinde 6liim bu diinya ile 6te diinya arasini birbirinden ayiran ya da tam
tersine bu ikisi arasinda koprii vazifesi goren bir olgudur:
0.9 s s @ w. RS- /e"ﬁ ~ o~ - o
ool Jol> ] &2V15 Bl §=5 Gud

Oliim, diinya ile ahiret arasinda kurulu bir (kdprii) gecisinden baska nedir ki!'®?
10. Aile

Ailesinden yana, hususan da karisindan pek dertli goriinen Sokrat’in, az da olsa, aile yasa-
mina 0zgil tavsiye niteliginde sozlerine de rastlanmaktadir. Bunlardan birinde, ebeveyn
hakkinin gozetilmesine dair bir prensibi muhatabina rasyonel bir kiyaslama igerisinde
takdim ettigi goriilmektedir:
F553 dza 585 & Lo S L s S
Nasil kendi ¢ocuklarinin her daim yakininda olmasini istiyorsan,
sen de ayni sekilde anne babanim yaninda olmaya gayret et.!®3

Sokrat, kendisi aile yagsaminda bir takim sikintilar ¢ekmis olsa da, hem ¢agina hem de
sonraki nesillere, cocuk pedagojisinde 6nem arz eden bazi tavsiyelerde bulunmaktan geri
durmanustir. Ogretisinin ana tezi, her kusagin kendisine 6zgii kosullar1 bulundugu ve yeni
nesillerle eski nesillerin ayni ¢izgi iizerinde yol almalarinin imkansizligidir. Konuya dair

meshur sozii sdyledir:
SO 2 OlEY OsBslns 0438 65 )BT Je 6335l 152,55 Y
Cocuklarinizi kendiniz gibi olmaya zorlamayin!
Zira onlar baska bir devrin insanlar1 olarak yaratilmislardir. '8

181 Tbn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.165; ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'l-enba fi tabakati’'l-etibbd, s.71.

182 Sehreziri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efrdah, s.121.

183 Ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.195; Sehrezri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efidh, s.123; Ibn Ebi
Useybi‘a, ‘Uyunii’'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.77.

184 el-* Amili, el-Kegkiil, s.198.
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11. Din miiessesesi ve din adamlar

Sokrat insanin psikolojik ve sosyal hayatin1 derinden etkileyen din kurumu ve ona dair
baz1 konulara dair de nasihat kabilinden sozler sarf etmistir. Mesela bir vecizesinde, pa-

raya tamah eden din ulema sinifinin insanlara fayda saglamayacagini sdyle anlatir:
1215 IG5l Sl WJIET
$67E (6310 BSE dwd ] IV 525 Cohall E5T5 135

Alim (din bilgini), din miiessesesinin doktorudur. Para ise dini ifsat eden bir hastaliktir.
Sayet doktor kendisini hastaliga maruz birakirsa, baskalarini nasil tedavi edebilir?!'®

B. Ahlaki icerikli hikemiyat

Zahit Sokrat, Islami kaynaklarda ve hususen klasik edeb literatiiriinde hakkinda nakledi-
lenlere bakilirsa, ¢evresinde gordiigii kotiiliiklere bilgece 6giitleriyle savas acan bir filo-
zoftu. O nedenle bu biiyiik filozofu -basta kral ve aristokrat sinifi olmak {izere- sair, ne-
dim, tiiccar, zanaatkar, 6grenci vs. ¢ok farkli toplumsal kesimlere 6giit verirken goriiriiz.
Lokman Hekim misali, ogluna verdigi 6giitlerin sekil ve muhtevaca etkileyici bazi 6rnek-
leri dahi giiniimiize ulasmis durumdadir. Sézgelimi Usame b. Miinkiz Liibdbii 'I-ddab’ -
da, Sokrat’in, ogluna belig bir tesbihle sdyle bir nasihatte bulundugunu kaydeder:
525 G585 S s 538 3555 gl e (G5 6 16
Evlat, iyilikten geri kalma! Bag1 ekip bigen sarabn iger. '8¢

Iste, calismamizin bu bashig: altinda Sokrat’in cesitli ahlaki temalara dair sdyledigi riva-
yet olunan veciz ifade ve ibarelerine yer verilecektir. Birbiriyle yakin ¢agrisimli ya da
paradoks iliskisi igerisinde olan (6fke-sabir, korkaklik-cesaret gibi) bazi ahlaki temalar

asagida yer yer agiklamalarla birlikte verilmistir.
1. Cimrilik

Hayat tarzi1 gibi diislincelerinde de fakirligi 6ne ¢ikaran Sokrat’in zenginlerle arasinin iyi
olmasimi bekleyemeyiz. Onun ahlak felsefesinde zengin ziimrelerin, basta krallar olmak

izere soylularin elestirisi dikkat ¢eker. Hem zengin olup hem de pintilik edenlere ise en

185 Huneyn b. Ishak, Adabii 'I-feldsife, 5.64; Sehreziiri, Niizhetiil-ervah ve ravzatiil-efrh, s.123; bn
Fatik, Muhtaru’l-hikem, s.183; Usame b. Miinkiz, Liibabii’l-dddb, s.236.
186 (Jsame b. Miinkiz, Liibdbii 'I-ddab, s.434.
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agir ithamlar1 yapmaktan, hatta onlar1 hayvanlara tesbih ederek asagilamaktan geri kal-
madigini gorebiliriz:
easlly JE) Ditay B VT brds J6
8353 peddly 5 alESSs Aaals Call Jasd
Sokrat s6yle demistir: Pintilik eden varlikli kimseler katir ve esekleri andirir.

Sirtlarinda tagidiklar1 altin ve glimiistiir; lakin yalniz saman ve arpa ile yem-

lenirler.'®’

Sokrat’a gore insanoglunun mizaciyla comertlik ve pintilik vasiflar arasinda dogrudan
iligki vardir. Tabiatinda yumusaklik bulunanlar, ekseriya comerttir de. Buna karsilik hasin

bir fitrata sahip olanlar ayn1 zamanda potansiyel pintidir. S6yle demistir Sokrat:

C§'Ul vy WA C:S” Jase o=l
Ikramperverligin 6zii yumusak huyluluktur;
Pintiligin kaynag: da taskalpliliktir.'8?
Sokrat cimri tipolojisini, insanoglunun elindeki imkanlar1 kullanma bi¢iminde takindigi
farkli tutumlar1 dikkate almak suretiyle de degerlendirmistir. Bu manada yaptig1 dortlii

bir tasnifte, pinti, digerlerine nispetle en bahtsiz karakter olarak resmedilmektedir:

OB Coped il (2 5 M132J6 Sahls 3,055 Jusds Ssz Al 2
01 50 318005 Lol Gale 1oty o ¥ il 38 Jisdlls 85591 So apeal
.’T“ /f |/,°?/ é—?"é :l’S I/ °i kséjl 5;5 2 /;3336 L«:S:q I,,os _ i:
Insanlar dort tiirliidiir: Comert, cimri, miisrif, tutumlu (ortayollu). Cémert, bu
diinyaya ait nasibini ahirete erteleyendir. Cimri, hem bu diinyaya hem 6te diin-
yaya ait nasibinden yararlanamayandir. Miisrif, her iki dlinyaya ait nasibini bu
diinyada harcayip bitirendir. Tutumlu ise diinyalik nasibini burada tiiketip, ahi-
retlik nasibini &biir Aleme birakandir.'®’
Sokrat, pintiligi ruhta koklesmis bir ahlaki hastalik gibi goriir. Boyleleri sadece baskala-
rina karsi degil kendilerine kars1 da cimrilik etmekten kurtulamazlar. Kendisine hayri do-
kunmayanin, baskasina da hayri dokunmayacagi tezini isleyen bir aforizmasi su sekilde-
dir drnegin:

S

z pe - < ° - -
< o - _s% %z - Lo o
Joul one e 588 duds e d2m O

187 en-Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 111, 295; es-Se‘alibi, et-Temsil ve l-muhddara, s.175.
188 e]-Abi, Nesrii 'd-diirr, VI, 25.
189 es-Sicistani, Stvdnii’l-hikme, s.128.
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Kendisine cimrilik eden, baskasina hayli hayli pintilik yapar.

Kendisine bonkér davranandan ise ancak ihsan ve ikram beklenir.'*°

2. Kanaatkarhk

Sokrat azla iktifa etmeyi, istignada bulunmayi, insanlara el agmamay1 genel ahlaki pren-
sip edinmis bir filozoftur. O, tamahkarlik i¢erisinde herseye sahip olma arzusu duyan nef-
sin tiirlii rezaletlerle cezalandirilacagini 6ngdriir. Halbuki gercek bilge, kendisini bu du-

ruma diisiirecek hirslarindan siyrilmis kimsedir:

Lé.UI J&:lpdl @J)bg J_»lojll JvaJl QJa.o d)lskll
Azla yetinme (kanaatkarlik) akilli insanm rezﬂhklerden koruyan kaledir.

Cahil kimsenin yiiriidiigii yol ise dogrudan o rezilliklere ¢ikar.'"!
Iste, Sokrat’in yasamina dair anlatilan kimi rivayetlerde, onun bu ilkeyi, tesrik-i mesaide
bulundugu hemen herkese; yakin dostlarina, siradan halka ve hatta esnafa dahi tavsiye et-
tigi goriiliir. Sokrat, bu ahlaki ilkeyi baskalarina 6nerirken, bunu dahi bir dil ve tislup in-
celigi icerisinde muhatabini kirip dékmeden yapar. Giizel bir 6rnegi, bir ayakkabici dos-

tunun diikkdninda gegtigi anlasilan agagidaki hadisedir:

;uu 4.anJI dods JLM IR R WT

Bir keresinde Sokrat bir diikkkdnda ayakkabici1 esnafindan biriyle oturup mu-
habbet ediyormus. Bir ara ayakkabiciy1 hararet basinca usagina “Furinciya var
da kendisinden odiing sarap iste” demis. Bunu duyan Sokrat 6glidlinti yapmis:
Kérolast nefsinden su hususunda kanaat etmesini istemen daha evla!'®?

Bununla birlikte Sokrat, azim ve gayret noktasinda kendisini sinirlayan, azla iktifa eden,
mevcut potansiyelinin gerisinde kalan kimseleri elestirmekten geri de durmamaktadir.
Konuya dair bir 6gtidii s6yledir mesela:

w&obo,wuwyb )_o| 5y
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1997bn Ebi Useybi‘a, ‘Uytinii’l-enbd fi tabakati’l-etibbd, s.181.

191 [bn HindQ, el-Kelimii r-rithdniyye, s.80; ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.197; Sehreziri, Niizhetiil-
ervah ve ravzatiil-efrah, s.124.

192 Tbn Hind0, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.87; es-Sicistani, Swvdnii 'l-hikme, s.127-128.
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Insanin kendini yeterli gériip memnun olmasi kadar zararh bir baska sey yok-
tur. Zira kisi kendinden memnun kalinca azla yetinmeye baslar, her ciddi me-
sele de onu alaya alir.'*?

3. Haset

Sokrat hem bireysel hem de toplumsal ahlaki dejenere eden haset duygusuna yonelik de
birseyler sdylemistir ki bunlardan bir kisminin Islam ahlak kitaplarinda sikca zikredildigi
de goriiliir. Herseyden evvel, haset duygusunun insani fiziksel olarak ¢okertecegine dair
olduk¢a meshur bir s6ziin ilk kaynagi olarak Isfehani, Sokrat’1 isaret eder. O s6z sudur:
Haset cesedi kemirir.!**
Insandaki haset duygusunu tetikleyen ¢ok sayida faktér bulunmaktadir. Siiphesiz bunlar
arasinda cesitli sosyal katmanlar arasindaki ekonomik ya da statiisel farkliliklar 6nemli
rol oynamaktadir. Iyi bir toplum gdzlemcisi olan Sokrat, avim tabakasinin havas tabaka-
sia yonelik haset duygusunu tahlil ederken, mahsitdla ilgili biitlinciil bir degerlendirme
yapilacak oldugunda, son tahlilde, herkesin kendi durumuna riza gosterecegi saptama-
sinda bulunmaktadir:
135 Geglan &5 138 dQIEAT EIEs rle aas 4011 Jilia &5 13) LAl
Avam, havassin konaklarin1 goriince onlara 6zenip haset eder; aynilarina

kendilerinin de sahip olmalarin1 arzu eder. Lakin akibetlerini miisahede

ettiklerinde hallerine siikrederler.'®>

4. Korkaklik ve Cesaret

Idama gétiiriiliirken sergiledigi secaatten de anlasildig1 {izere Sokrat 6liim korkusu olma-
yan g6zl pek bir filozof idi. Ona nispet edilen baz1 hikemi sozler, keza birka¢ anekdotik
rivayet, filozofun goziikara bir sahsiyet olusunu belgeler. Mesela savastan firarin erdem-
lilikle uyusmadigina dair bir vecizesi, klasik kaynaklarda biraz da Arapg¢a’nin ifade

imkanlariyla estetik bir formda s6yle sunulmustur:

193 el-Isfehani, Muhddaratii’I-iideba, 1, 32.

194 el-Isfehani, Muhddaratii’l-iidebad, 1, 317. Bu soziin Miisliiman kaynaklarda yer alan bircok versi-
yonu bulunmaktadir. Mesela [l,&éjl BI| :\L&JT] et-Tevhidi, ,el-Besdir ve’z-zehdir, IV, 237,
[:\.;.«}JI &y i.L.éJT] Se‘alibi, Muhammed b.Ismail Ebti Manstr, Sihru’l-beldga ve sirru’l-berd ‘a,
Thk. Abdiisselam el-Hafi. Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-*[lmiyye, ts.

195 e1-Abi, Nesrii 'd-diirr, V11, 23; et-Tevhidi, el-Besdir ve 'z-zehdir, 111, 180; ez-Zemahseri, Rebi ‘u I-
ebrar, 1, 450.
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Sokrat savastan kacan bir adama “Harpten firar, sebeb-i ar’dir demis. Adam
“Oliim drdan da beter (Hazret)” deyince bilge Sokrat demis ki: Sayet hayat yo-

lundaysa esenliktir; yok eger ¢ekilmezse 6liim dyle bir hayattan daha iyidir.!%

Sokrat kisinin 6liimden korkmasinin arkasinda yatan temel sebebe dair de kanaat serd
etmistir. Ona gore 6liim olgusunun iirkiing hale gelmesi tamamen insanin psikolojisi ile

ilgilidir ve o, bunun i¢in bir ¢6ziim de Onerir:

207 s S-S W o s o
A9 ‘",_9/ dJ)b.o Qgﬁ ‘99‘“‘“'3 |W“/ 1

Oliimii hafife alin; zira onun acilig1, kendisinden korkulmasindandir.'®’

Sokrat korkusuzlugunun yani sira gézyasi doken ya da iiziilen bir filozof da degildi. Diin-
yaya ve esyaya kayitsiz bakisagisinin net bir yansimasi olan bu dirayetli tavir, ¢cevresin-
deki insanlar etkilemise benzemektedir. Zira anekdotik merviyyatin bir béliimiinde Sok-
rat, neden endise tagimadigy, lizilmedigi ve korkmadigi sorularina yanit vermektedir. Gii-

zel bir 6rnegi asagidaki anekdottur:

L

688 LB5e0 B BT Y Y 1B 98355 Y I s blE 3
Sokrat’a sormuslar: Neden hi¢ endiselenip liziilmiiyorsun?

Cevap vermis: Kayb1 beni iizecek seyleri hi¢ edinmiyorum ki!'*®

et-Tezkiretii’I-hamdiniyye’de ise Tbn Hamdsin, muhteva bakimindan yukaridakine ben-

zer, ancak ifade ve {islubu Arap dili agisindan daha estetik formuna kavusmus bir anekdot

nakleder. Sokrat’in, Miisliiman sufilerin diinyevi nimetlerle ilgili benimsedikleri “elden

¢tkana iiziilmemek, ele gecene sevinmemek” prensibini hatirlatan o sozii soyledir:
8315l 5485 V5 dnsl Jo 35 Y o) U3
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196 e]-isfehani, Muhddaratii’l-iidebad, 11, 198.

197 es-Se‘alibi, el-I ‘cdz ve 'l-icdz, s.126; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’l-enba fi tabakati’l-etibbd, s.78; es-
Se‘alibi, et-Temsil ve’l-muhddara, s.175.

198 ol-Isfehani, Muhddaratii’'l-iidebd, 11, 523; Bazi farkli lafizlarla bkz. Ibn Hindd, el-Kelimii'r-
rithdniyye, s.85; es-Sicistani, Sivdnii I-hikme, s.125; el-Abi, Nesrii'd-diirr, V11, 14; el-‘Amili, el-
Keskil, 11, 271; el-Isfehani, Muhddardtii’l-iideba, 1, 600.
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Sokrat’a sormuslar: Neden elden ¢ikan bir seye iizlilmiiyor, keza eline

gecen bir sey i¢in de seving duymuyorsun? Soyle demis: Ne elden ¢i-

kan gdzyastyla geri gelir; ne de sevinmekle eldeki nimet baki olur.'”
Sokrat seving ve keder diialitesi iizerine epey kafa yormusa benzemektedir. Bu ikisinin
ancak akil sahibi erdemli bir insanda denge igerisinde tutulabilecegini diisiinen filozofu-
muza gore, hadiseleri ve nesneleri hakikatteki gibi goriip algilayan bir kimsenin gereksiz

yere sevinip liziilmesi diisiiniilemez:

- o . - 5~ 0=
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Erdemli nefis ne sevincinde ne de kederinde abartiya kagmaz. Zira her bir

seyi oldugu gibi goriip algilamaktan yanadir. Dolayisiyla kendisine ait ne

bir seyde eksiltmeye ne de kendisine ait olmayan seyin artirmaya tevessiil

eder.?%0

5. Ofke ve Sabir

Sokrat’a gore sabir insanoglunun hayat miicadelesinde en biiylik yardimcisidir. Sabir en
biiyiik kederleri ve zorluklar1 yok etmeye kadir bir meziyet [:;533 B L,:,Q.E “rall]*! olup,
0, nefsin temel kuvvelerinden dfkenin kontrolii iizerine de hikemi sdzler sarf etmistir. Of-
keli insanin damarina basarak tahrik etmemek gerektigini kinayeli bir yoldan soyle tarif
etmistir:
158 5B 5bsi3 Y
Atesi, bicak (masa) ile kurcalay1p karistirma!2%?
Bir diger 6zlii s6ziinde ise ifrat seviyedeki 6fke duygusunun sebep olacagi zararlara karsi
sundugu recete gayet yalin bir icerige sahiptir:
Lial Casl s

Ofkenin sifas1 suskun kalmaktir.2%3

199 {bn Hamdiin, et-Tezkiretii’I-hamdiiniyye, 11, 221.

200 ot-Tevhidi, el-Imtd ‘ ve 'l-miidnese, s.189.

201 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.63.

202 fon Hindd, el-Kelimii 'r-rithdniyye, s.88; el-Abi, Nesrii'd-diirr, VII, 16; ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-
ebrar, 11, 226.

203 Tbn Hind, el-Kelimii 'r-rithaniyye, s.79; ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'l-enbd fi tabakdti’l-etibbd, s.79.
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Bazen sabir 6fkeye kars1 degil, bir sikint1 ve musibete karst gosterilir. Sokrat’a gore bir
belaya kars1 tahammiil gosteren kisi, nimete mazhar olup da buna siikreden kigi mesabe-
sindedir:

_ - = _ -
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Bir musibetle sinanip sabreden, bir nimete mazhar olup da siikreden gibidir.?%*
6. Dostluk, Giiven Duygusu, Ahde Vefa

Sokrat’in az sayida da olsa ihvaniyat ¢ercevesinde degerlendirilebilecek bazi aforizmalari
bize ulagmistir. Kaynaklarda daginik vaziyette nakledilen bu s6zlerde dostlugun degisik
yonlerine vurgular yapildigini gériiriiz. Ornegin “dost” olarak tanimlanan bir kisi, Sok-
rat’a gore cok 6zel bir muameleyi hak etmektedir. Onu diger insanlarla ayni kefeye koy-
mak dostluk hukukuna sigmaz:

f:l;v\.o
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Katinda, tiim insanlarin esit oldugunu sdyleyen, hi¢ dost edinmemis demektir.?%

Sokrat diiriistliigli ve giivenilir olmay1 kdmil manada insan olmanin bir geregi saymuistir.
Nitekim sadece Tevhidi’nin es-Saddka ve’s-sadik’inda rastladigimiz bir soziinde dost-
diisman diialitesi lizerinden giivenilirligin 6nemine vurgu yapar. Klasik nasihatname ge-
leneginde mazmunu degisik sekillerde ifade edilmis o meshur s6zii soyledir:

s 5.~
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Diismanin dahi sana giivenmediginde erdemli bir insan olamazken,

Dostun sana itimat etmediginde halin nice olur?!?%

Saglam ve kalic1 dostluklarin zaman igerisinde olgunlasacagina inanan Sokrat, taraflarin
tiim muhabbet duygularini birden sergilemesine karsidir. Dostluklarin ¢esitli faktorlerle
simananabilecegini, dolayisiyla degiskenlik gosterebilecegini hesaba katarak, yolun ba-

sinda olanlara ihtiyat telkin eder. Bu manada da s0yle demistir:

-
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ke 23 die ¢l) i 48 baxly d=sd dioa)l disua) Slas Y
Dostuna sevgini birden (ve tiimiiyle) gésterme!

Olur ya bir giin sende bir degisme goriir de diisman kesiliverir.2"’

204 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-felasife, s.63.

205 Huneyn b. ishak, Adabii I-feldsife, s.62.

206 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.64; et-Tevhidi, es-Saddka ve s-sadik, s.184.
207 el-*Amili, el-Kegkiil, 11, 116.
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Sokrat’a gore diinyada dost edinmenin sirr1 da tahammiillii olmak ve 6fke kontroliinii ya-

pabilmekten (hilm) gegmektedir. Bir sozilinde sdyle der:
5l 3255 b 15 A2l 53b5 el 545 a
Sat Jlbs £ad Bo3 audl Eafial 86 K J& &b J8 533
Sabr1 bol ve hilmi genis olanin zulmii az ve dostu ¢ok olur.
Elinden ¢ikana kaygis1 az olanin i¢i rahat eder, zihni berraklasir, mrii uzun olur.2%

Sokrat beseri iliskileri bozan, dostluk baglarin1 zedeleyen yanlig tutumlar iizerine de -az

da olsa- birseyler sOylemistir. Mesela asagidaki vecizesi, Turk halk kiiltliriindeki “Biiyiik

lokma ye, biiyiik laf soyleme” anonim sOziine yakin bir s0yleyis ve mesaj igerir:
13apazd) 1) a5 V3 dapusd) JaSY1 J=d) (Bl JB

Sokrat sdyle demistir: Biiyiik lokma ye ama biiyiik s6z sdyleme!**

7. Tamahkarhktan kaginma

Tezimizin ilk boliimiinde “Miinzeviligi ve Diinyadan Istignasf’ temasi bashigi altinda bu
hususa yeterince deginildi ise de, klasik kaynaklarda bu konuda Sokrat’a nispetle sdylen-
mis, birbirini andiran daha pek ¢ok veciz hikemi s6z bulunmaktadir. Bunlardan bazilari
asagidaki gibidir:
Diinyalig1 azaltin ki kaygilariniz da azalsin.?!°
eSlas NES Sagan & 1513
Tasalarimizi azaltin ki belalariniz da azalsin.?'!
0 Je s 5550 o35 255 b 250 o Bl Ge (5

Diinyay1 tan1yan ne ondaki rahatliga sevinir ne de sikintiya iiziiliir.?'?

]
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Hastaliklar bedenlerin illetleri oldugu gibi kederler de kalplerin hastaliklaridir.?!3

208 el-Husri, Zehrii'l-4déab ve semerii’l-elbdb, IV, 1061.

209 1bn Hindd, el-Kelimii r-rithdniyye, s.85.

210 fbn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.79; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, V11, 14; el-Husri,
Zehrii'l-adab ve semerii’l-elbdb, 1V, 1062.

211 fbn Hindd, el-Kelimii r-rithaniyye, s.84.

212 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.65.

213 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.63.
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Diinya mali Efendidir. Kendisinden baskasina usaklik eden dzgiir degildir.?'*
Sokrat’in diisiincesinde diinyaya meyletmemenin en giiclii gerekcesi, diinya hayatinin
sonlu yani fani olusudur. Ancak “fend” kusuruyla damgalandig: halde, insanoglu ondaki
lehviyat sebebiyle yiiziinii Baki olana donememektedir. Elbette bu, akli bir muhakemeye
vuruldugunda sasilacak bir durumdur ve Sokrat bu sasirtict durumu bir taacciip lislubu
icerisinde s0yle ifade etmistir:
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Hayret dogrusu; nasil olur da/bu diinya, onun faniliginin suurunda
birini, kendisinde fanilik olmayan bir Zat’tan alikoyabilir?!!?

Diinya hayatinin geg¢iciligi, ebedi aleme intikalde sadece bir giizergadh mesabesinde ol-
dugu yoniindeki diistinceler, hem filozoflar hem din adamlar tarafindan tiirlii tesbihlerle
anlatilmistir. Bu tesbihlerden biri de Sokrat’a aittir. Biiylik bilge, diinya hayatin1 tecriibe
eden insanoglunun, ondan en az zarar1 gérmesi i¢in, diinya ile arasinda kurulmas1 gereken

iliskiyi ilging bir benzetme ile saglamistir:
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Diinya, bir giizergah iizerine yakilip konulan ates kiitlesine ben-
zer. Her kim o kiitleden, yolunu aydinlatacak miktardaki az bir
seyl (mesale niyetine) alirsa zararindan emin olur. Ondan ta-

mahkarca stoklayan ise atesiyle yanip kavrulur.?'®

Bilgeligi herkesge miisellem olan Sokrat, diinyaya ve diinyaliga karsi nasil bir tavir iceri-
sinde olmak gerektigine dair ¢evresinden yoneltilen sorulara verdigi cevaplarla da dikkat

¢cekmektedir. Bir 6rnegi sudur:
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214 Sehrezird, Niizhetiil-ervah ve ravzatiil-efrah, s.126; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii 'l-enba fi tabakdti’I-
etibba, s.77; es-Sicistani, Swvanii’[-hikme, s.125; el-Abi, Nesrii 'd-diirr, V11, 23; et-Tevhidi, el-Imta
ve’l-miianese, s.182; el-Husrl, Zehrii'l-addb ve semerii’l-elbdb, IV, 1062.

215 Ibn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.177; Sehrezri, Niizhetiil-ervih ve ravzatiil-efidh, s.117; Ibn Ebi
Useybi‘a, ‘Uyiinii’l-enba fi tabakdti’l-etibbad, s.76.

216 Tbn Fatik, Muhtdru’l-hikem, s.185; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii’l-enba fi tabakdti’l-etibbd, s.77.
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Sokrata “Diinyaya karst tavrimiz ne olmali?” diye sormuslar. Soyle yanit vermis:
Onunla ilgili hayaller kurmayin, (elden ¢ikana) iiziilerek de pesine diismeyin. Zira
ne hayalleriniz size san seref verir, ne de elinizden ¢ikanlar bir daha geri gelir.?!”

8. Sokrat Hikemiyatina Dair Cesitlemeler

Sokrat’in belirli bir baglik altinda toplayamayacagimiz, farkli konulara dair ¢arpici diger
baz1 vecizeleri de soyledir:
o] dvo 1 JIES 8 i) s 1 U3
Sokrat’a “(Hakiki) zenginlik nedir?” diye sormuslar.
“Viicudun saglik ve afiyette olmasidir” yanitim vermis.!®
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Sirrin1 tutmay1 becerebllen, el aleme koz vermez.?"’
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Sabir her isin ustesmden gelmeye yardimci olur.??°
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Kral olmak istiyorsan zebra (gibi giiclii kuvveth) olmalisin!**
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Ne ekersen onu bigersin.???
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Yilan(lar)1 6ldiiriirsen, onlarin dliimiiyle hayatta kalirsin.??*
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217 et-Tevhidi, el-Imtd ‘ ve l-miidnese, s.182.

218 Ton Fatik, Muhtdru’'I-hikem, s.195.

219 Tbn Fatik, Muhtaru’l-hikem, s.181 ; Ibn Ebi Useybi‘a, ‘Uyinii'l-enbad fi tabakati'l-eubbd, s.76;
Huneyn b. Ishak, Adabii’l-felasife, s.62.

220 fbn Ebi Useybi‘a, ‘Uyiinii l-enba fi tabakati’l-etibbd, s.77.

21 el-*Amili, el-Kegkiil, 11, 195.

222 el-*Amill, el-Kegkiil, 11, 195.

223 e]-* Amili, el-Kegkil, 11, 195.

224 e]-* Amili, el-Kegkiil, 11, 195.
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(Diismanin olan) akrebi a¢ birakmak suretiyle oldiir(ebilirsin)!
(Aclikla smayarak her tiirlii sonucu alirsin)?%’
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Her kim kendi kiymetini bilirse, alem, goziinde kiigiiliir;
Her kim de kendini kiigiik goriirse, el Alem, gdziinde biiyiir.?2°

495&,69;,91 wwﬁsswwww@wm@yolw
wuum,aldxuji:wul qpsx,aw%ww u]a_cgblg‘cud.sv\.o.a z05

wo =z

Ogiit verirken diismandan 1nt1kam ahrcasma bir tslup takinmamak icap eder. Bilakis,
dostundaki bir hastalig1 tedavi i¢in ona enfiye veren ya da daglayan kimse edasinda ol-
malisin. Keza, biri sana faydal1 bir 6giit verecek oldugunda da doktor karsisindaki hasta

gibi 0l.2?’

225 o]-* Amili, el-Keskiil, 11, 195.
226 Huneyn b. Ishak, Adabii’I-feldsife, s.64.

227 et-Tevhidi, el-Imtd ‘ ve l-miidnese, s.183.
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SONUC

Klasik edeb literatiiriinde Grek filozoflarindan pek ¢cogunun adi, kendilerine nispet edilen
aforizmalar ve anekdotik rivayetler vesilesiyle gegmekte olup, ilgili mataryel dikkatli bir
sekilde incelendiginde de, hikemi ve anekdotik merviyyati en fazla olan Yunan filozofu-
nun Sokrat oldugu goriilmektedir. Kaynaklarimizda Sokrat’a nispet edilen anekdotlarin
bir kisminin ise baska bazi kaynaklarda ismi sarahaten zikredilmeyen (anonim) bir filozof
ya da bilgeye nispet edildigi de olmaktadir. Tezimizde, sadece Sokrat’a atfedilen anek-

dotik rivayetlerden hareketle su gibi sonuglara ulagilabilmektedir.

1. Filozofuyla kelamcisiyla, tarih¢isiyle edibiyle klasik déonem ulemasinin, Miisliiman
topraklarda terciime hareketleriyle taninmaya baglayan Yunan filozoflarinin eser, fikir

ve hikemiyatina son derece saygili bir tavir takindiklar1 goriilmektedir.

2. Yunan filozof ve bilgelerine duyulan hayranligin izleri, hem Islam ulemasimin geneli-
nin eserlerinde hem de tideba ziimresinin olusturdugu edeb kiiltiiriine ait zengin bir

kiitiiphanenin ana referanslarinda takip edilebilir.

3. Sokrat’in fakirlik-zenginlik diialitesi iizerine ¢okca kafa yordugu, hikemi sozler sarf
ettigi, keza bu diialiteye dair ¢cevresindeki aristokratlar iizerinden nitelikli espriler yap-

t181 dikkatlerden kagmamaktadir.

4. Sokrat biitlin bir hayat1 boyunca zahidane bir yagam siirmiis, biryandan kendisini bu
konuda asagilayanlarin tezlerini rasyonel bir yaklasimla ¢iiriitmeye calisirken, diger

yandan bu tahkirlere yliksek seviyede bir hiciv sanatiyla mukabele etmistir.

5. Cagdas1 diger filozoflar gibi, Bilge Sokrat’in kadinlar hakkindaki kanaati de biiyiik
Olclide mizojinik karakterdedir. Bunda, i¢inde yasadig1 toplumun tarihsel kosullar ka-
dar, kendisiyle sorunlu bir evlilik yiiriittiigli gecimsiz karisinin da hatir1 sayilir bir pay1

bulunmaktadir.

6. Sokrat’in, serbest diislincelerini anlatirken basvurdugu ironi iislubu onu diger pek ¢cok
bilgeden ayiran 6nemli bir husustur. O, tamamen saka ve mizaha bogulmus bir anla-

tim1 reddettigi gibi, tiimiiyle ciddiyete mahkiim edilmis bir iislubu da benimsemez.
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Mizacen hicve yatkin bir kisilige sahip olan filozofumuz, ¢evresinde gordiigii hatalar

¢ogu zaman igneli bir iislupla ifade etmeyi denemistir.

. Bir filozof olarak kendi kadrii kiymetinin farkinda olan Sokrat, 6yle anlasiliyor ki ¢cag-
daslarinca yeterince anlagilamamis, inandig1 hakikatleri can1 pahasina sdylemekten
vazgecmedigi i¢in de hayatinin infazla sonuglanmasina aldiris etmemistir. ilkeli yasa-
mak ya da 6liim dialitesini igleyen kimi aforizma ve anekdotlari bu yiizden pek bege-

nilerek Miisliiman kaynaklarda asirlar boyunca tevariis edilegelmistir.

. Hasili Sokrat, sadece akli ve felsefi konulardaki spontan cevaplariyla muhataplarini
koseye sikistiran ve sarsan bir diyalektik ustasi degil; yeri geldiginde biyik altindan
giildiiren mizahi yaklagimlar1 ve basarili durum tasvirleriyle tiim caglardaki insanlar1

etkilemeyi bagaran ehil bir niikte erbabidir da.
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