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Osmanli Modernlesme Tarihinin baslangici meselesi {izerine yapilan ¢alismalar, ekseriyetle Sultan
III. Selim’in baglattig1 Nizam-1 Cedid donemi ile Sultan II. Mahmud saltanatinin sonlarinda ortaya
cikan Tanzimat donemi arasinda degiskenlik gdstermektedir. Osmanli Devleti’nin modernlesme
seriiveninin tesekkiilli ile alakali cevaplarin farkli olmasinin nedeni, aragtirmacilarin meseleyi hangi
baglam fiizerinden degerlendirdikleri ile yakindan alakalidir. Biz ¢alismamizda meseleye,
Osmanli’nin siyasi zihin yapisi lizerinden cevap aramaya ¢aligtik.

Fransiz ihtilali ile sonrasinda ortaya ¢ikan ozgiirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlari, Avrupa
siyasi sOylemini belirleyen kavramlar olarak ortaya c¢ikmistir. Avrupa’nin bu siyasi doniisiimii
karsisinda Sultan III. Selim’in Osmanli Devleti’ni muhafaza edebilmek i¢in Avrupa’da ilk ikamet
sefirlikleri agmasi, iki farkli zihniyetin karsilasmasi baglaminda 6nemlidir. Ozellikle sefirlerin
Avrupa’da siyasi sOylem anlaminda karsilastiklar1 6zgiirliikk, esitlik, millet ve vatan kavramlarin
nasil idrak ettikleri ve tanimladiklari, Osmanli siyasi diisiincesini anlamak i¢in kiymetlidir.

Ozellikle Nizam-1 Cedid ile birlikte Osmanli Devleti'nde gerceklestirilen koklii 1slahatlarin
gayesinin Avrupa siyasi diisiincesi ile eklemleme mi yoksa kendi fikri mirasi iizerinden kendini
tanimlama mi oldugu sorular1 ¢alismamizin yanitlamaya calistigi konulardan birisidir. Dolayisiyla
Osmanl siyasi diisiince mirasin1 besleyen bir takim ahlaknameler, s6z konusu ettigimiz kavramlar
baglaminda ele alinmaya c¢alisilmistir. Boylece ahlaknamelerin siyasi teklifinin, esasinda nasil bir
varlik anlayigina sahip oldugu ortaya ¢ikacaktir.

Sultan II. Mahmud’un saltanat ile birlikte degisen siyasi ve sosyal sartlar karsisinda Avrupa’ya sefir
olarak giden Mustafa Resid ve Sadik Rifat Pasalar, Osmanli Devleti’nin muhafazasi i¢in devletin
Avrupa siyasi uyumuna katilmasmi onermislerdir. Bu dogrultuda s6z konusu ettigimiz kavramlar
baglaminda kokli 1slahatlara giriserek, Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesine neden olmuslardir.
Nitekim bu durum Tanzimat’in, Osmanh siyasi diigiincesinden kopusu mu temsil edip etmedigini
ortaya ¢ikaracaktir.
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Studies on the beginning of the Ottoman modernization history mostly vary between the Nizam-1
Cedid period initiated by Sultan Ill. Selim and the Tanzimat period that emerged at the end of the
reign of Sultan Mahmud. The reason why the answers about the formation of the modernization
adventure of the Ottoman State are different is closely related to the context in which the researchers
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The French Revolution and the concepts of freedom, equality, nation and homeland that emerged
after this process occured as the concepts that determined the European political discourse. In the
face of this political transformation of Europe, Sultan Ill. Selim's opening of the first residence
embassies in Europe in order to preserve the Ottoman State is important in the context of the
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ONSOZ

Osmanli Modernlesmesi Tarihi ile alakali ciddi akademik g¢alismalar mevcuttur. Bu
nedenle meseleye yaklagimimizda yogun bir okuma literatiiriinii gézden gecirmek
durumunda kaldik. Osmanli modernlesmesinin baglangici ile ilgili akademik caligsmlar
ya Sultan Ill. Selim devrinde ilan edilen Nizam-1 Cedid donemini ya da Tanzimat
Fermant’nin ilan edildigi donemi milat olarak ele almiglardir. Osmanl
modernlesmesinin ne zaman bagaldig1r ile ilgili sorunun cevabinin farkli olmasi,
meseleye hangi baglam iizerinden bakildigi ile ¢ok yakindan alakalidir. Eger mesele
kurumsallagsmayla baslayan idari diizen lizerinden degerlendirilirse, Nizam-1 Cedid
donemi uygun bir baslangi¢ noktasi olarak goriilebilir. Kiiltiirel veya sosyal yasamin
doniistimii olarak bakilirsa da Tanzimat donemi daha isabetli bir baslangi¢ olabilir.
Dolayisiyla  meseleye  yaklasimda  belirlenen  Olgiitler, sorunun  cevabini

degistirebilmektedir.

Biz tezimizde Osmanli modernlesmesinin baslangici ile ilgili soruyu, siyasi zihin
tizerinden cevaplamaya galistik. Bu dogrultuda modern diinyanin siyasi zihnini temsil
eden; ozgiirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlarina yogunlastik. Boylece bu kavramlar
tizerinden Nizam-1 Cedid ve Tanzimat dénemi idarecilerinin siyasi yaklasimlarini ifade
edebilmeye gayret ettik. Osmanl siyasi zihninin meseleleri degerlendirisinde kiymet
atfettigZi Osmanli ahlakname gelene§i hakkinda malumatlar vermeye calisarak,

okuyuculara farkli bir perspektif sunmay1 hedefledik.

Bu tez, YOK’iin 100/2000 projesiyle oncelikli alanda agmis oldugu Bilim Tarihi
lizerinden ortaya koyulmaya c¢alisilmistir. Calisma siiresince karsilagtiim her tiirli
giicliikte yanimda olan ve dniimii acan tez danismanim Prof. Dr. Kasim KUCUKALP’e;
tez izleme komitesinin degerli iiyeleri Prof. Dr. Tahsin GORGUN ve Prof. Dr. Ersin
GULSOY a; doktora tezimin diizenlenmesinde yardimci olan Prof. Dr. Mehmet Fatih
BIRGUL hocama tesekkiirlerimi sunarim. Onerilerinden istifade ettigim Prof. Dr.
Kemal BEYDILLI, Prof. Dr. Nurcan ABACI, Prof. Dr. Fatih YESIL, Prof. Dr. ibrahim
SIRIN, Dr. Ogr. Uyesi Muhsin ONAL ve Dog. Dr. Zikri Yavuz hocama saygilarimi
sunarim. Bu siiregte tezi okuma nezaketini gosteren Hiisnii Kili¢ hocama ve ismini ifade

edemedigim arkadaglarimin destegine de minnettarim.
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GIRIS

Avrupa’nin biiylik giicii olan Devlet-i Aliyye’nin, 1683 yilinda II. Viyana Kusatmasi
maglubiyeti sonrasi siyasi ve askeri manada zafiyetleri ortaya c¢ikmistir. 18. Asrin
baslarinda devlet kendini bir nebze toparlamis olsa da, 1768-1774 Rus savasi
maglubiyeti sonrasi birka¢ cephede tek basina savasabilecek giicii kalmamistir. Bu
durum Devlet-i Aliyye’nin kendi topraklarini savunmaya dayali bir siyaset
gelistirmesine neden olmustur. Diger taraftan Avrupa’ya baktigimizda ise, hanedan
merkezli idari teskilatlanma ve miiesseselesme siyaseti, devletlerin giiglenmesine neden
olmustur. Hig¢ siiphesiz Devlet-i Aliyye’nin 18. asirda yapmis oldugu askeri 1slahatlar
devletin giiciinii tahkim etmis olsa da, Fransa’da meydana gelen 1789 Ihtilali, tiim

1 en onemli

cokuluslu imparatorluklar ile birlikte Devleti Aliyye’nin dagilmasinin
nedenlerden birisi olmustur.* 1789’da Fransiz Ihtilali’ni hazirlayan felsefi calismalar?,
Avrupa’da geleneksel egitim kurumlarinin mesruiyetini sarsarken ayni zamanda yeni bir
diisiince paradigmasi olusturmustur.® Fransiz Ihtilali sirasinda ortaya atilan dzgiirliik ve
esitlik kavramlari, Avrupa’da degisen diisiince paradigmasi iizerinden siyasi bir
sdyleme doniismiistiir. Ozgiirliik ve esitlik kavramlarinin siyasallasmas1 yeni bir millet
kimligini tanimlarken, insanin yasadigi cografyayr kutsallagtirmasi ise vatani ortaya

cikarmistir. Bu degisen siyasi diisiince, geleneksel Avrupa monarsi diizeninin ve toplum

yapisinin dagilmasinin en énemli itici kuvveti olmustur.*

Devlet-i Aliyye ile Avrupa arasindaki tesirlere gegmeden Once Misliimanlar ile
Hristiyan Avrupa arasindaki etkilesimden kisaca bahsetsek yerinde olacaktir. Tarih
boyunca Islam diinyasinin, Hristiyan Avrupa ile her dénem siyasi ve fikri etkilesimi

olmustur. Bu etkilesim, Islam Devleti’nin ilk tesekkiil déneminde (Hz. Muhammed

! Burada dagilma kelimesini siyasi birligin ortadan kalkmasi anlaminda kullandik. Nitekim Osmanli
Tarihi ile alakali ¢alismalarda kullanilan dénemlendirme sorunu (Kurulus, Yiikselme, Duraklama,
Gerilme ve Dagilma) tarihgilerin meselelere yaklasiminda &nemli sorunlar barindirmaktadir. Bkz.
Mustafa Armagan, Osmanli Tarihini Yeniden Yazmak Gerileme Paradigmasimin Sonu, Haz. Mustafa
Armagan, Timas Yayinlari, istanbul, 2011, s.31-59.

* 1735-1739 Osmanli-Rus-Avusturya Savaglarinda, Osmanli Devleti Humbaraci Ahmet Pasa’nin Topgu
Ocagr’ndaki 1slahlar1 sonucu iki farkli cephede hem Rus hem de Avusturya ordularmi yenmeyi
basarmustir.

2 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, Istanbul: Say Yaymlari, 2017, 5.174-175.

3 Bu paradigmay1 diisiinmenin ve varligin laiklestirilmesi olarak tarif ediyorum. Bkz. Kasim Kiigiikalp ve
Ahmet Cevizci, Bati Diistincesi Felsefi Temeller, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018, s.148-150.

4 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Cev. Boga¢ Babiir Turna, Ankara: Arkadas Yayinlari,
2015, s.77.



SAV., Emeviler, Abbasiler) Dogu Roma (Bizans) Imparatorlugu ile Misir, Suriye ve
Anadolu iizerinden gerceklesirken, Ispanya’da Endiiliis Devleti’nin kurulmasi
sonrasinda Frank Devleti ile karsilikli miinasebetler seklinde olmustur. Magripte
Kurulan ¢esitli Miisliiman devletlere baktigimizdaysa, Italya’da bulanan Hristiyan
devletlerle siyasi ve ticari iliskilerde bulundugu goriilmistiir. Devlet-i Aliyye’nin
Anadolu’da tesekkiilii ile birlikte Istanbul’'u zapt etmesi ise Dogu Roma
Imparatorlugu’nun yikilmasiyla sonuglanmistir. Ardindan Istanbul sehrini payitaht
yapmasi, Hristiyan Avrupa ile etkilesimde Devlet-i Aliyye’yi lider konumuna
yiikseltmistir. Sultan Selim’in Misir Seferi neticesinde hemen hemen biitiin Miisliiman
memleketleri, Devlet-i Aliyye liderliginde birlesmistir. Boylece Devlet-i Aliyye,
neredeyse Hristiyan Avrupa’nin muhatabi olan tek Miisliman cihan devletine
dontigmiistiir. Hristiyan Avrupa ile Miisliman devletler arasinda her zaman siyasi,
askeri, kiiltiirel ve fikri tesirler olmustur. Bu tesirler, Devlet-i Aliyye’nin tesekkiil ettigi
ve cihan devleti oldugu donem igin de gegerlidir.® Fakat burada can alic1 durum sudur
ki; Miisliiman devletler agisindan bu siyasi etkilesim, genellikle Islam dininin ortaya
koydugu diisiince ufkundan cereyan etmistir. Boylece Miisliman devletlerde
bilgi(lerin)nin intikalinin, siyasi mesruiyetin yegane kaynagi olan ser’i hiikiimler

dahilinde gerceklestigini sdyleyebiliriz.

Devlet-i Aliyye’nin, 1699 yili Karlof¢a Antlasmasi sonrasi, Avrupa Devletlerinin askeri
basarisim1 kabul etmesi, devlet icinde islahatlarin yapilmasinin zaruretini ortaya
cikarmistir. Fakat Osmanli ricalinin 1slahat siyasetini askeri alanla sinirli tutmasi,
yalnizca bu alanda zafiyetin kabul edildigini gostermektedir.® Heniiz egitim ve devlet
miiesseseleri alanlarinda Avrupa’nin {istiinliigii s6z konusu bile degildir. ilerleyen
siregte Osmanli devlet ricali tarafindan stirdiiriilen 1slahat yaklasimi, 18. Asrin
sonlarma dogru degisim gosterecektir. Bunun sebebi ise Fransiz Ihtilali’nin yalnizca
Avrupa diinyas! igin degil, ayn1 zamanda Islam Diinyas: igin de énemli bir kirilmay1
temsil etmesindendir. Nitekim Islam Diinyasinda, siyasi alanda gergek bir etki yaratmis

olan Fransiz Ihtilali, Bat1 Hristiyanligina ait ilk muazzam fikir hareketi olmustur.’

5 Bernard Lewis, Miisliimanlarin Avrupa’yt Kesfi, Cev. Nimet Yildirim, Ankara: Birey Yaynlari, 2002,
5.99,104.

® Enver Ziya Karal, “Tanzimat’tan Evvel Garplilasma Hareketleri”, Tanzimat I, (1940), s.16.

T Lewis, Miislimanlarmm Avrupa’yt Kesfi, s.57; Eric Habsbawm, Devrim Cagi, gev. Bahadir Sina Sener,
Ankara: Dost Yaymlari, 2013. s.65.



Avrupa’da degisen diisiince paradigmasina donecek olursak, Antik Yunan ve Roma
geleneginden beslenen Avrupa’nin iktidar ve toplum diisiincesi, amagli/gayeli varlik
anlayisia dayanir. Iktidar ve toplum insan bedenine, toplumsal tabakalar ise insan
uzuvlartyla birlikte tesbih edilir. Dolayisiyla Avrupa geleneksel diizeninde devlet
bireylerden degil, toplumun farkli ziimrelerinden olusur. Boylece bedenin uzuvlari ve
gorevleri gibi devletin idari yapist ve sorumluluklart da benzer bir yap1 ve hiyerarsi ile
sembolize edilirdi. Avrupa’da geleneksel iktidar, devlet ve toplum politik beden
metaforu lizerinden agiklanir. Ronesans ve Reform hareketleri sonrasinda Avrupa’da
bilimsel degisimlerle birlikte siyasi diisiince de degisime ugrar. Bilimsel gelismelerle
giines merkezli evren anlayist klasik alem anlayisini yikarken, bireyi Onceleyen

hiimanizm fikri ise toplumu olusturan geleneksel degerleri yikmaya baslamistir.®

Avrupa’da modern diisiince, akil ile 6zdeslestirilen bir tabiat kavrami ekseninde dini,
ahlaki, hukuku ve siyaseti biitiinliyle rasyonel diisiincenin nesnesi kilmistir. 17. Asir ile
birlikte varlik, bilimsel ve Kartezyen diisiince ile ilintili olarak, tiim tarihselliginden,
isteklerinden, yasamdan ve biitiin bir varlik alanindan yalitilmis bir 6zne kavrami ile
yeryliziiniin efendisi olmak iizere insa edilmistir. Kuskusuz bdyle bir tavir alis, Tanri,
insan, esya, kainat ve hatta varlikta dahil olmak iizere her seyi beseri diisiincenin
epistemik bir nesnesi haline getirmistir. Boylece s6z konusu varlik alanlariyla gercek

anlamda ontolojik bir irtibatin kurulmasini imkansiz hale sokmustur.®

Avrupa’nin Sarki tamimlamasi da bu sekildedir. Aydinlanma diisiincesinin Sark1
ozellikle Devlet-i Aliyye’yi despot bir hiikiimdar tarafindan yo6netilen bir idare ve orada
yasayan insanlar1 diisiince idraki olmayan bir kole siiriisii olarak tarif etmesi de buradan
gelmektedir. Avrupali distintirlerin Devlet-1 Aliyye’yi bu sekilde tanimlamasi, aym
zamanda bu zithik iizerinden kendini tanimlamasini da beraberinde getirmektedir.
Dolayistyla Avrupa’nin 6tekiyle girmis oldugu iliski diialist bir karakter tasimaktadir.
Ciinkii diializm, basit bir tanimla varliklarin idrak edilmesi i¢in diisiiniilen ontolojik ve

epistemolojik ayrimlara dikkat c¢ekmesinin de ilerisinde, varlik ve bilgi

8 {lhami Yurdakul, fktidarin Ruhu, Istanbul: iletisim Yaymnlari, 2022, s.l7-19.
® Kasim Kiigiikalp, “Varlik Problemi Baglaminda Diisiinmenin imkan1”, ILEM Egitim Program: 2014-
2015 A¢ilis Konferanst, Istanbul, 2014, 5.5-6.



simiflandirilmasinda  Oncelikli olanla olmayan arasindaki bir ayrima da isaret

etmektedir.1©

Avrupa’nin dialist yaklasimini genelde kendisini, 6zelde Devlet-i Aliyye’yi (Sark)
konumlandirmasi, karikatiirlestirmesi siyasi muhteva agisindan en énemli ve belirleyici
0zne olarak kendilerini konumlandirirken, ¢evresini nesnellestirerek 6teki olan Devlet-i
Aliyye’yi tanimlama gayretinde olmuslardir. Bundan dolay1 6zgiir olan ve irade sahibi
Avrupa’nin, bu hasletlere ihtiya¢ duyan insanlara yardim etmesi gerektigini tasavvur
etmistir.!! Dolayisiyla Aydinlanma diisiiniirleri tarafindan teorik altyapisi olusturulan
ozgiirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlari, Fransiz Ihtilali sonrasi pratik siyasete

tezahiir etmis, ¢evresini bu baglam dogrultusunda bigimlendirmeye girigmistir.

Avrupa diisliniirlerinin tabiat diizeni lizerinden insan aklini varlik anlayisinin merkezine
konumlandirtp,  ¢evreyi  nesnellestirerek  tanimlamasi  siyaset  diislincesini
doniistiirmiistiir. Halbuki islam diisiincesi, Tanr1 merkezli/agkin bir varlik anlayisindan
hareketle cevreyi anlamlandirmaktadir. Devlet-i Aliyye'nin Islam diisiince mirasinin
bakiyesi olmas1 hasebiyle, Avrupa diinyasi ile ontolojik baglamda yabancilasmasi dogal
bir neticedir. Bu dogrultuda siyasi etkilesimin siirekli olmasina karsilik, diisiinsel

aligverisin yalnizca malumatlarla sinirli kalmasi ancak boyle aciklanabilir.

Biz 1. Boliimde, Devlet-1 Aliyye’nin, Kii¢iik Kaynarca Antlagsmasi sonrasinda Kirim’1
kaybetmesi ve ardindan 1787-1792’de Rus Savasindan maglup ayrilmasiyla birlikte
kokli bir 1slahat yapilmasina karar verdigi zamani ele almaya calisacagiz. Sultan III.
Selim’in liderliginde baglatilan Nizam-1 Cedid hareketi yalnizca askeri diizenlemeleri
icermemektedir. Sultan III. Selim ayn1 zamanda Avrupa siyasetini ve idari
diizenlemeleri de yakindan tanmimak istemektedir. Boylece Devlet-i Aliyye’nin iginde
bulundugu idari ve askeri buhrandan ¢ikabilmek i¢in sikintinin kaynaklarini 6grenmek,
devleti tekrar eski giicline kavusturmak temel gayedir. Nizam-1 Cedid ayni zamanda
idari, mali ve siyasi bir 1slahat1 da temsil etmektedir. Biz 6zellikle siyaset diisiincesi

baglamina odaklanarak meseleyi ele almaya calisacagiz.

Yukarda yiizeysel mahiyette ifade ettigimiz kisa bir giris ile birlikte, Sultan I1l. Selim

doneminin se¢ilme nedenlerini anlatilirken okuyucunun hafizasindaki resim daha kolay

10 Kasim Kiigiikalp, “Edward W. Said’in Sarkiyatcilik Diisiincesinin Arka Plan1”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1, (2003), s.271.
11 Kiigiikalp, “Edward W. Said’in Sarkiyatcilik Diisiincesinin Arka Plan1”, s.276.
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netlesecektir. Sultan III. Selim sehzadeligi doneminde, Devlet-i Aliyye’de koklii bir
islahat yapilmasi fikrini tasimistir. Bu sebeple Fransa Krali XVI. Louis ile

12 gultan 1. Selim, 1789°da Osmanli tahtina

mektuplagsmalari dahi olmustur.
cikmastyla, fikirlerini eyleme doniistirme firsatin1 yakalamistir. Fakat Sultan III.
Selim’in tahta ¢iktig1 yil Fransa’da patlak veren ihtilal ve getirdigi yeni fikirler, Devlet-i
Aliyye’nin uygulamak istedigi islahatlarin aleyhine sonuglar dogurmustur. Sultan 111.
Selim, Avrupa’da ilk daimi sefarethaneleri agarak, Devlet-i Aliyye’nin tekrar ayaga
kalkmas1 i¢in Avrupa’nin askeri ve ondan kaynakli mali sistemlerini yakindan
gozlemlemek istemistir. Ayrica Devlet-i Aliyye’nin hem Avusturya Devleti hem de
Rusya Carlig1 tarafindan tehdit edilmesi, Sultan III. Selim’in devleti ayakta tutmak i¢in
denge siyasetini benimsemesi gerekliligini ortaya koymustur. Bu nedenle Avrupa

baskentlerine sefirler gondererek Avrupa diplomasisini kavramalarini istemistir.

Sultan III. Selim doénemi sefirlerinin bir diger 6énemi sudur ki, Klasik Osmanl: tarihi
icerisinde modern kurumlarin (biirokrasinin) tesekkiil etmedigi, bazi sahsiyetlerin
Avrupa baskentlerine gonderildigi son sefirler olarak degerlendirilebilirler.
Gorevlendirildikleri Avrupa baskentlerinde gelisen olaylar karsisinda gozlemlerini kayit
altina alarak sefaretname adiyla Sultan III. Selim’e sunmugslardir. Bu yoniiyle hem
Osmanl1 Tarihi arastirmalarinda donemi itibari ile ana kaynak olarak hem de Tanzimat
oncesi sefaretname tiiriiniin son Ornekleri olarak ehemmiyeti bir kat daha artmaktadir.
Sefaretnameler edebi bir eser olarak kabul edilse de miielliflerin bazilarinin, Osmanli
medreselerinden  yetismeleri ve ilmiye siifindaki vazifeleri g6z Oniinde
bulunduruldugunda, gelisen olaylar1 degerlendirirken hangi ilmi referans ile
mukabelede bulunduklart suali arastirmamiz agisindan ¢ok O6nemli bir konuyu

aydinlatma niyetindedir.

Ozellikle Fransiz Ihtilali sonras1 Avrupa’ya yayilan 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan
kavramlarinin  uyandirdigi  siyasi  fikirler  kargisindaki  yaklagimlari  ve
degerlendirmelerinin ne oldugu seklindeki sorular cesitlendirilebilir ama cevaplar
Osmanli Siyasi Diisiince Tarihi arastirmalar1 agisindan yetersiz kalmistir. Osmanl
Modernlesme Tarihi baghgi iizerinden bu zamana kadar olusturulan akademik

literatiiriin ekseriyetle odak noktas1 fermanlar ve nizamnameler sonrasi gelisen olaylara

12 fsmail Hakki Uzuncarsili, “IIl. Selim’in veliaht iken Fransa Krali XVI. Louis ile Muhabereleri”,
Belleten, 5-6 (1938), $.196-246; Tahsin Oz, “Fransa Krali Louis XVI’nm Selim III.’e namesi”, Tarih
Vesikalar, i/3 (1941), 5.198-202.



yogunlagmaktadir. Yeni kurumlarin tesekkiilii agisindan bakacak olursak Osmanl
modernlesmesinin Nizam-1 Cedid devrinde basladigi sdylenebilir. Nitekim bu durum
miiesseselesme tarihi acisindan bakilirsa dogrudur. Fakat meseleye Osmanli siyaset
diisiincesi tarihi acgisindan baktigimizda, Nizam-1 Cedid 1slahatinin hangi zihni
formasyonla yapildigini idrak edememekteyiz. Dolayisiyla ¢alismamiz bu eksikligi
giderme gayesini tasimaktadir. Elbette Avrupa’da ozgiirlik, esitlik, millet ve vatan
kavramlarmin fikri altyapisi, modern kurumlarim ve hukukun olusturulmasinda en
onemli itici kuvvet olmustur. Fakat 1789-1814 yillarinda s6z konusu kavramlarin,
diinya siyasi terminolojiSine girmesi sonrasi mevcut siyasi iktidar diizenlerine meydan
okumaya basladiginda, o donem Avrupa’ya gonderilen Osmanli sefirlerinin olaylar

nasil degerlendirdigi sorusunun cevabi hala verilememistir.

Bu dogrultuda Osmanli zihnini olusturan ontolojik tavir, bu kavramlarin nasil ele
alindiginin 6nemli bir gostergesi olacaktir. Calismamizda dikkat ettigimiz bir diger
husus ise Avrupa’da ortaya c¢ikan ozglirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlarinin
sefirler veya layiha sahipleri tarafindan dogru idrak edilip edilmedigi sorusudur.
Boylece iddiamizda Osmanli ricalinin ve diisiiniirlerinin, bu kavramlara kars1 tepkisinin
Oon yargidan m1 yoksa ontolojik bir tavirdan m1 kaynaklandigi aciga cikarilmaya
calisilacaktir. Dolayisiyla bu cevap, Nizam-1 Cedid siyasetinin alem/varlik anlayist
tizerinden Ozgiin bir 1slahat teklifini ortaya cikarabilir. Bu nedenle Nizam-1 Cedid
doneminin, bahsettigimiz siyaset kavramlar1 ile sinirlandirarak, sefaretname ve

layihalarda yer bulabildigi kadar aktarmaya ¢alisacagiz.

Caligmamin II. Boliimiinde, Nizam-1 Cedid donemi 1slahat siyasetini uygulayan
Osmanli ricali ve diisiiniirlerinin ontolojik tavrim idrak edebilmek i¢in Islam siyaset
diistincesinin kaynaklari olan ahlak ve siyasetname eserlerine yonelecegiz. Bu sayede
Osmanli siyaset diisiincesinin, siyasi serencami hakkinda zamanin sartlarina gore
onerdigi teklifi anlamaya calisacagiz. Bu baglamda ahlak ve siyasetname geleneginin
olusmasina tesir eden ibnu’l Mukaffa, Ibn Miskeveyh ve Ibn Haldun’un diisiincelerine
yer verilmistir. Ibnu’l Mukaffa’nin din ve iktidar iliskisi arasindaki birliktelik vurgusu,
ahlak ve siyasetnamelere de din @ devietin muhafazasi ve bekasi gibi tavsiyelere

doniismiistiir. Tbn Haldun, unsurlar nazariyesi ile toplum iginde mesleki smiflarin



gayelerine gore tesekkiiliinii ifade ederken; tavirlar nazariyesi ile de iktidarin olusma

siireclerinden ve doniisiimiinden (yok olus-var olus) bahsetmektedir.*®

Islam siyaset diisiincesinin s6z konusu kuramlar etrafinda toplum hayatim sekillendiren
yonii, biiyiik siyasi krizler karsisinda énemli bir sinav vermistir. Islam diinyasinin siyasi
bunalimi olarak goériilen Mogol Istilasi ile birlikte Iran, Irak, Suriye ve Anadolu
cografyasi iggal altina ugramistir. Niifusun cogunlugunu olusturan Miisliimanlarin gayri
Islami bir devletin idaresinde yasamasi, Miisliiman diisiiniirlerin siyaset diisiincesinde
onemli tecriibeler edinmesine neden olmustur. Bu tecriibeler dogrultusunda ahlak ve
siyasetname eserleri nesredilerek, devlet idaresinde o6rfi kanun ile ser’i kanun arasinda
yeni sinirlamalar ve meseleler ortaya c¢ikarmaya baslamistir. Calismamiz bu iki hukuk
kaynagimnin siirlarimi ve kapsamini ortaya ¢ikarmayr hedefleyerek, siyasete tesirini

anlamaya ¢aligacaktir.

Mogol istilas1 sonrasi1 bu dogrultuda klasik bir ahlak eseri olarak belirledigimiz;
Nasiruddin Tusi’nin (1201-1274) Ahlak-1 Nasiri adli eseri ile Celaleddin Devvani’nin
(1427-1503) Ahlak-1 Celali eseri Islam siyaset diisiincesinin olusumunda &nemli bir
kaynak olarak belirlenmistir. Belirlemis oldugumuz bu iki eserin ti¢lincii boliimleri olan
siyasetii’l miidiin konusuna agirlik vererek, siyaset diisiincesi baglaminda tavsiye
ettikleri onerileri idrak etmeye calisacagiz. Oncelikli olarak toplumu anasir-1 erbaa
terimi ile unsurlara gore siiflandirmanin devlet idari diizeni i¢in 6nemli bir tanimlama
olmas1 dikkat ¢ekicidir. Aristo ve Platon tarafindan ortaya atilan anasir-1 erbaa kavrami
Farabi, Ibn-i Sina, Tusi ve Devvani gibi filozoflar tarafindan istifade edilerek, Islam
diisiincesi baglaminda yeniden yorumlanmistir. Her ne kadar bu yorumlamay1 kimileri
sekiiler bir siyaset anlayisiin Islam siyaset diisiincesine girisi olarak ifade etse de, idare
ve siyasetin esasi hi¢gbir zaman ser’i serife mugayir olmamistir. Nasiruddin T0si’nin
eserinde kemal noktasina varan Erkan-i Erbaa, toplumun siyasi ve sosyal iligkilerini
tanimlama ihtiyacini tagimistir. Devlet-1 Aliyye’nin siyaset diisiincesine tesiri ise fikih

alimi Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celali eseri ile olmustur.'*

Celaleddin Devvani’nin ise, devrin Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan’a ithaf ettigi

Ahlak-1 Celali eseri, aym zamanda Anadolu’nun dagmik siyasi yapisini

13 Tahsin Gorgiin, “Ibn Haldun”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.19 (istanbul: TDV.
Yay.,1999), 543-555.
14 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, Istanbul: Tletisim Yaymlari, 1998, s.110.
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toparlayabilmesi yoniinde tavsiyeler igerir. Bu baglamda fiziki yaratilisin dort unsuruna
tekabiil eden dort sinifin varligi, hiikiimetin idaresi etrafinda birlesmis siyasi toplulugu,
adalet ilkesi geregi muhafaza edebilecegini 6nerir.'® Devvani’nin bu teklifi muhtemelen
Ogrencisi Miieyyedzade Abdurrahman Efendi (1456-1516) araciligiyla Osmanl
medreselerine taginmis olabilir. Belki yapilacak yeni ¢alismalar Erkan-: Erbaa toplum
modelinin Osmanli fikir diinyasina ne zaman katildigi ile ilgili konuyu aydinlatabilecegi

kanaatindeyiz.

Konumuza doénecek olursak, Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai’si, bir toplum
tanimlamasinin 6zelliklerini dneren ve Osmanli siyaset diislincesine tesir eden dnemli
eserlerin basinda gelmektedir. Eserde calismamizin konusu olan siyaset kavramlarini
onceki ahlakname eserlerinin zihni teklifi baglaminda ele almaya calisilacaktir. Fakat
Kinalizade Ali Efendi’nin, digerlerinden daha biitiinliiklii Adalet Dairesi teklifi,
Osmanli idari ve toplumsal birlikteliginin dayanmasi gereken temeller baglaminda
gercekei bir sekilde ifade edilmistir. Teklifinde hiyerarsik bir sistemden cok birbirine
bagli dongiisel bir nedenler Orgilisii olmasi, biitlinliiklii bir idari, sosyal ve iktisadi
perspektif sunmustur. Bu alanlarin ser’l esasa dayali adalet merkezli bir deger anlayisi
baglaminda nasil degerlendirdigini tartismaya c¢alisacagiz. Ayrica Kinalizdde’nin
adaletin saglanmasinda sultanin asli vazifesine vurgu yapmasi, devlet diizenin
saglanmasinda hiikiimdarin merkezi konumunu gostermistir. Dolayisiyla hiikiimdarin
diizen getirmek i¢in ortaya koydugu kanunlara, tebaanin itaat etmesini savunmustur.
Fakat Kinalizdde s6z konusu bu itaati, islam siyasi tarihinde var olan halifeye itaat
baglaminda ele almistir. Nitekim Kinalizdde Ali Efendi, Allah’in sultanlara hiikmetme

serefi verdigini diisiinmektedir.'®

Kinalizdde Ali Efendi’nin Ahlak-1 Ala1’si, 17. Asirdan 18. Asra kadar Osmanli ricali ve
ulemas: tarafindan okunmus ve siyaset diisiincesinde yeni eserler kaleme alinmasina
neden olmustur. Aslinda bu durum Kinalizdde’nin Devlet-i Aliyye’nin 1slahi igin
onerdigi tavsiyelerin, ne kadar isabetli oldugunu gostermektedir. Kog¢i Bey Risalesi ve
Katip Celebi’nin Diistiru’l-amel [i Islahi’l-halel adli eseri 17. Asir Osmanli 1slahat ve
siyaset diisiincesi i¢in ayni1 ufku tagimaktadir. Timar sisteminin bozulmasiyla birlikte

mali buhran yasayan Osmanli idaresi, mali kaynak saglamak i¢in iltizam sistemini

15 Mardin, Yeni Osmqnlz Diistincesinin ngugu, s.114.
% Yiiksel Kanar, Iktidar ve Adalet Islam Siyaset Diisiincesinde Siyasetnameler, Istanbul: Mahya
Yaynlari, 2019, s.468.



uygulamis; bdylece eyaletlerde yerel ayanlar kuvvetlenerek merkezi iktidar ile iliskileri
zayiflamistir. Yenigeri Ocagina disaridan alimlar yapilarak sayist ¢ogaltilmis ve niteligi
zayiflayarak Osmanli maliyesine agir bir yiik olmaya baslamistir. Medreselere disaridan

niteliksiz kimselerin yerlesmesiyle Ilmiyye smifi yozlasmaya baslamustir.

Yukarida ifade ettigimiz bu durumlar, Katip Celebi’nin Erkan-: Erbaa nazariyesinin
Onemine vurgu yapmasina neden olmus ve mesleki gayelerine gore olusan siniflarin
birbirleriyle ahenkli bir sekilde uyumunun muhafaza edilmesini tavsiye etmistir.}” Kogi
Bey Risalesinde ise giiglii, muktedir bir padisahin diizeni saglamak i¢in giic
kullanmasini ve Osmanli toplumunu olusturan millet sisteminin ise daha siki bir sekilde
uygulanmasini dnermistir.'® Bu baglamda 18. asirda Pirizade Mehmed Sahib Efendi’nin
Kitabii’s Siyase fi atvari’l-hamse ismiyle yazdigi eser, sz konusu ettigimiz temeller
iizerinden viicut bulmustur. Eser, ibn Haldun’un tavirlar nazariyesini ele almis; toplum
ve siyaset diisiincesine onemli katkilar sunmustur.!® ibrahim Miiteferrika ise Usilii’I-
Hikem fi Nizami’l-Umem adli eserinde zamanin sartlarin gére Avrupalilar ile miicadele
edilmesi gerektigini 6nermistir. Bu baglamda mukabele-i bi’/-misl kavrami iizerinden
diismana diismanin silahlaryla karsilik verilmesi gerektigini, Islam cihat anlayisinin

bunu gerektirdigini 6ne siirmiistiir.2°

S6z konusu ettigimiz eserler, Sultan III. Selim dénemi ile Sultan II. Mahmud donemi
yapilan 1slahat siyasetinin diisiince ufkunu idrak etmek i¢in Onemlidir. Bu gaye
dogrultusunda Nizam-1 Cedid ile Tanzimat donemlerinin siyasi diisiince baglaminda
benzesen yonleriyle, farklilasan yonlerini ortaya c¢ikarmak i¢in kiymetli bir bakis agisi
sunacaktir. Dolayisiyla Osmanli ricalinin, belirledigimiz ozgiirliik, esitlik, millet ve
vatan kavramlarina yonelik gelistirdigi refleksler veya teklifler hangi varlik/alem

anlayis1 iizerinden degerlendirildigi anlagilacaktir.

Calismamizin III. Boliimiinde ise, Sultan II. Mahmud devri ile tekrar baslayan islahat
siyasetinin diisiince ufkunu belirleyen motivasyona odaklanilmaya calisilacaktir. Bu

dogrultuda II. Boliimde bahsettigimiz ahlak veya siyasetnamelerin Sultan 1l. Mahmud

17 Katib Celebi, Diistiru’l Amel Li Islahi’l-Halel, Haz. Ensar Kose, Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari, 2020,
5.184.

18 Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, Haz. Zuhuri Danisman, Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1972,
s.68.

19 Pirizdide Mehmed Sahib Efendi, Kitdbii’s- Siydse fi Etvdri’l- Hamse, Haz. Hilal Cifci, Istanbul:
Biiyiiyenay Yayinlari, 2020, s.21. _

20 Kahraman Sakul, “Nizam-1 Cedid distincesinde Batililasma ve Islami Modernlesme”, Divan Ilmi
Arastirmalar Dergisi, Divan IImi Arastirmalar Dergisi, 19/2 (2005), s.120.
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doneminin 1slahat siyasetine ne gibi tesirleri oldugunu veyahut olmadigini
degerlendirmeye calisacagiz. Dolayisiyla belirlemis oldugumuz siyaset kavramlarini,
Osmanli tarihinde bir doneme adina verecek olan Tanzimat Fermani’min siyasi dili
lizerinden acacagiz. Nitekim Tanzimat doneminin ¢ok genis bir zamani kapsamasi
nedeniyle, tezin kapsamini fermanin ilan edildigi (1839) zamanla sinirladik. Ayrica
Tanzimat Fermani’nin ilan edilmesinde onemli bir aktor olan Mustafa Resid Pasa ile
fikri temelini olusturan Sadik Rifat Pasa’nin Miintehdbat-1 Asdr adli eserine
yogunlasmay1 tercih ettik. Boylece ¢alismamizda Tanzimat siyasetinin fikri temelini

olusturan isimler tizerinden fermanin teklifi idrak edilmeye ¢alisilacaktir.

Doktora ¢alismamizin bu boliimiinde, Tanzimat Fermani ilan edilmeden 6nceki Sultan
II. Mahmud saltanatinin 1slahat faaliyetlerine ve genel siyasi olaylarina deginilecektir.
19. asrin basinda Devlet-i Aliyye’nin karsilastigi siyasi krizlerin, devleti dagilmaya
gotiiren vaziyeti karsisinda Sultan II. Mahmud’un, selefi Sultan III. Selim’den daha
radikal bir sekilde 1slahatlara girismesinin nedenleri iizerinde durulacaktir.?! Sultan’n
devleti tekrar kendi sahsinda merkezilestirme siyasetinin en O6nemli yardimcilarinin
neden kalemiyye smifi oldugu ve bu smifin devletin siyasetini belirlemede nasil aktor
konuma yiikseldigi ifade edilecektir. Kalemiyye sinifi igerisinde bulunan biirokratlarin
arasinda farkli 1slahat bakisina sahip olmalarindan ileri gelen gekismeyi, zihni farklilik
baglamindan m1 yoksa geleneksel sistemin olusturdugu ortamdan mi kaynaklandig:
degerlendirilecektir. Dolayisiyla bu yeni merkezilesme siyasetinin Yunan bagimsizligi
ve Kavalali Mehmet Ali Pasa’nin isyani ile imtihani, merkezilesme siyasetinin farkl bir

evreye gecmek durumunda kalmasini gdsterecektir.

Tanzimat Fermani’na giden siirecte Mustafa Resit Pasa’nin Londra sefirligi sirasindaki
goriismelerinde, Devlet-i Aliyye’nin varhigin1 koruyabilmesi i¢in hanedanlik disinda
devlet miiesseselerinin yerlesik hale getirilmesine yonelik fikirleri, Osmanli siyasi
diisiince baglaminda bir ilki olusturur. Ilk defa hanedanlik dis1 bir ¢oziim arayisi dile
getirilir. Resit Pasa’nin bu yaklasimi, 19. asir Avrupa liberalizmin anayasacilik
tasavvurlarini yansitan bir fikirdir.?> Bu baglamda calismamizin odak noktasi olan
Mustafa Resid Pasa’nin meselelere bakisi ve olaylara karsi kanaati metinde

degerlendirilecektir. Ayrica Avrupa devlet adamlarinin tavsiyeleri ve dnerileri eklenerek

2L Mardin, Yeni Osmanl Diisiincesinin Dogusu, $.168-170.
22 Serif Mardin, Tiirkiye de Toplum ve Siyaset, Istanbul: {letisim Yayinlari, 2003, 5.294.
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konuya farkli perspektifler de sunulacaktir. Diger taraftan bir bagka amacimiz, Avrupa
devlet adamlarinin siyasetine yon veren diisliniirlerin, 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan
kavramlarma atfettikleri anlami idrak etmektir. Dolayisiyla Mustafa Resid Pasa’nin
gerek Paris sefirligi gerekse Londra sefirligi bu etkilesimi gérmek i¢in onemli bir
vakiadir. Serif Mardin, 19. asirda Avrupa’da liberal fikirlerin yayilmasina vesile olan
eserleri, William Godwin’in “An Enquiry Concerning Political Justice” eseri ile John
Locke’un fikirlerinden etkilenen ve Fransa’daki temsilcisi olan Condorcet’in “Sketch
For A Historical Picture Of The Progress Of The Human Mind” eseri olarak
gormektedir. Calismamizda Tanzimat Fermani’nin bu fikirlerle irtibatinin olup olmadig:

ifade edilecektir.?®

Diger taraftan Sadik Rifat Pasa’nin Viyana sefiri iken Prens Metternich ile goriismeleri
ve siyasi disiincelerini kaleme aldigi Miintehabat-1 Asdar isimli eseri, ¢alismamiz
acisinda kiymetli bilgiler sunacag1 kanaatindeyiz. Ozgiirliik ve esitlik taleplerini tabiat-:
beseriyye’den geldigini diisiinen Sadik Rifat Paga, Devlet-i Aliyye’nin i¢inde bulundugu
buhrandan kurtulabilmesi i¢in bu fikre uygun siyasetin gelistirilmesini savunmustur.
Tanzimat Fermani’nin siyaset diisiincesini olusturanlardan biri olan Sadik Rifat
Pasa’nin kavramlari, Avrupa siyasi diisiincesi baglaminda degerlendirmesi 6nemlidir.
Mesela 0zgiirliik kavramini hukuk hiirriyeti baglaminda ele almis; tebaanin can, mal ve
1rz emniyetinin fertler i¢in nasil Oonemseniyorsa, hiikiimetler i¢cin de Onemsenmesi
gerektigini belirtmistir. Eger insanlara iktisadi kalkinmalari i¢in izin verilirse
(miisaderenin kalkmasi) kendileri i¢in ¢alisirken, ayni zamanda toplum igin de
calisacaklarint bdylece devletin kalkinacagin1  diistinmektedir. Biitiin bunlarin
saglanamamasinin adaletsizligi doguracagini sdyleyen ve Avrupa diisiincesinde moda
olan Volney’in “Les Ruines de Palmyre” eseri, Sadik Rifat Pasa’nin fikirlerine tesir
etmis olabilecegi muhtemeldir.?* Nitekim Mustafa Resid Pasa da liberal siyasetin
Devlet-i Aliyye’de tesis edebilmesi icin, Avrupali devletlerle ticaret antlagmalari
imzalamistir. Bu duruma gore Resid Pasa’nin Avrupa’daki liberal hiikiimetleri yanina

cekmeye calistig1 sdylenebilir.

Tanzimat Fermani’nin Mislim-gayrimiislim arasinda tesis edilen miisavat tizerinde

durmasi; esitlik kavraminin nasil anlagildigini idrak etmek i¢in énemlidir. Devlet ricali

2 Serif Mardin, Tiirkive'de Toplum ve Siyaset, $.293-294.
24 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset, $.298.
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Tanzimat Fermani ile birlikte, Devlet-i Aliyye’nin i¢inde yasayan gayrimiislimler ile
Miislimanlar arasinda esitlik imkan1 sunmasi, gayrimiislimlerin ayrilik¢1 girisimlerini
engelleyecegini diisiindiirmiistiir. Tanzimat Fermani’nin bu teklifi, geleneksel Osmanl
millet sisteminden kopusun en 6nemli gostergelerinden birisi olarak degerlendirilebilir.
Ayrica imtiyazli konumda olan Miisliimanlarin tepkisini ¢eken bu durum, uygulamalara
kars1 muhalefeti de tetikleyecektir. Diger taraftan Osmanli ricali, Avrupa Devletlerinin
Devlet-i Aliyye i¢inde yasayan gayrimiislimleri himaye etmesinin Oniine ge¢mek
istemis ve yeni bir Rum isyani ile karsilasmak istememistir. Tanzimat Fermani’nin
esitlik lizerine kuracagi yeni millet, Osmanl ricali tarafindan Osmanlicilik kimligi
etrafinda sekillenmeye baslamistir. Osmanli ricali, Siyaset-i ser’iyye diisiincesinden
uzaklasan ve tabiat-i beseriyye diisiincesine dogru kayan bu yeni millet kimligi ile
Fransa Ihtilali sonrasi ulusguluk taleplerini engellemeye ¢alismustir. Hukuki
diizenlemelerle daha laik bir idare tarzina gegen Devlet-i Aliyye, anayasal hiikiimet
sistemine gegmis; iktidar, saraydan Bab-1 Ali’ye tasinmistir. Boylece geleneksel 1slahat
diisiincesinde merkezi konumda olan padisahlar, Tanzimat Fermani ile birlikte yerlerini
degismez miiesseselere birakmigslardir. Boylece Devlet-i Aliyye icindeki siyasi iktidar,
kurumlara dagitilarak siyasi katilimin tabana yayildigi Mesrutiyet idaresine dogru

evrilecektir.?®

Bu durum Tanzimat sonras1 6zgiirlik kavraminin smirlarin1 ve mahiyetini mukayese
edilebilme imkanm1 doguracaktir. Diger bir kavramimiz olan esitlik kavramiyla
geleneksel Osmanli toplumunun sonu olan Miislim-gayrimiislim esitliginin, neden ve ne
gaye ile yapildig1 sorulart1 cevaplanmaya ¢alisilacaktir. Tanzimat Fermani’nin
Osmanlicilik diisiincesi ile sekiiler bir millet tanimlamasi olarak geleneksel millet
ayrimlarindan nasil koptugu izah edilecektir.?® Ayrica Sultan II. Mahmud déneminde
yazilmis bazi geleneksel layihalar eklenerek, farkli bakis agilarina yer acilamaya 6zen

gosterilecektir.

Son tahlilde calismamiz Nizam-1 Cedid donemi siyaset diisiincesi ile Tanzimat
Fermani’nin siyaset diisiincesi arasinda benzerlikleri ve ayrimlar1 ortaya koymaya
calisacaktir. Devlet-1 Aliyye’nin askeri alanda yapmaya c¢alistig1 islahatlar her iki

donemde de devam ettirilmistir. Nizam-1 Cedid siyasetinin, padisah merkezli idari, mali

% Bekir Giinay, “Sadik Rifat Pasa’nin Hayati Eserleri ve Goriisleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 1992, s.68.
26 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, $.214.
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ve askeri kurumlara yeni bir diizen getirerek ve bunu siyaset-i ser’iyye smirlari
dahilinde, yani ahlak ve siyasetname diislincesi baglaminda degerlendirdigini
diisiinebiliriz. Dolayisiyla Nizam-1 Cedid doneminde millet sistemini degistirecek,
hukuki bir degisimden s6z etmek miimkiin gériinmemektedir. Hatta yeni bir toplumsal
tanimlamaya da gidilmemistir. Bu baglamda Nizam-1 Cedid’i zamanin sartlarina uygun
yeni bir ahkamin kurulmaya c¢alisildigi bir donem olarak diisiinmekteyiz. Osmanl
siyaset diisiincesi baglaminda Tanzimat Fermani’ni, daha radikal bir 1slahat siirecine
dogru evrilen ve Avrupa siyaset diisiincesinde var olan tabiat-i begeriyye iizerinden,
anayasal bir diizen ve yeni bir toplum kimligi tanimladigin1 6n goriiyoruz. Bdylece
Tanzimat Fermani’nin geleneksel Osmanl siyaset diisiincesinden kopusu temsil ettigini
soyleyebiliriz.  Filhakika siyaset diislincesi baglaminda Devlet-i  Aliyye’nin
modernlesme/batililasma?’ macerasinin, Tanzimat Fermani ile birlikte basladig

sonucunu iddia edebiliriz.

2" Bazi arastirmacilar Batililasma kavrami yerine modernlesme ve ¢agdaslasma kavramlarini kullansada
modernlesme Dogu-Bat1 ayrimi yapmadan biitiin toplumlar igin gegerli bir degisimi ifade etmektedir. Bu
degisim, farkli toplumlarin birbirlerinden bazi idari, sosyal ve kiiltiirel miiesselerden istifade etme
seklindeki hareketi tanimlar. Modernlesme kavrami, Batililagma kavramindan daha ¢ok teknik, teknolojik
gibi rasyonel yani manevi kiymet disinda maddi gelismelere yonelik bir anlam tasimaktadir. Dolaysiyila
bu anlamda modernlesme kavrami, yenilesme hareketlerinin biitiin milletler i¢in s6z konusu olmasidir.
Fakat 6zellikle Tanzimat ile birlikte yenilesme ve degisim hareketlerini tarif ederekn modernlesme ¢abasi
ile Batililasma c¢abasinin i¢ i¢e gectigini, hatta birbirini tamamladigini soyleyebiliriz. Bkz. Siikri
Hanioglu, “Batilllasma”, DIA4, c.5 (Istanbul: TDV. Yayinlari, 1992), s.148; Niyazi Berkes, Tiirkiye de
Cagdaslasma, Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2003, s.23; Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Istanbul:
[letisim Yayinlari, 1991, s.81.
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I. BOLUM

NiZAM-1I CEDIiD OSMANLI SiYASI ZIHNIiYET YAPISININ
DONUSMESI

Nizam-: Cedid’ten Tanzimat'a Osmanlt Zihniyet Yapisimin Coziimlenmesi Baglaminda
Bati’'min Siyaset Bilimi Kavramlarimin (Ozgiirliik, Esitlik, Vatan ve Millet) Déniigiimii
isimli tezimin bu boliimiin de Sultan III. Selim devrinde ortaya ¢ikan Nizam-1 Cedid
siyasetine odaklanilmistir. Oncelikli olarak Devlet-i Aliyye’nin 17. Asirdan Sultan III.
Selim devrine kadarki zaman diliminde yasadig1 siyasi ve sosyal olaylar hakkinda genel
bir degerlendirme yapilacaktir. Boylece Devlet-i Aliyye’nin kdkten bir 1slahat siyasetine
karar vermesindeki gaye idrak edilecektir. Ardindan Sultan III. Selim devrinde Devlet-i
Aliyye’nin dahili durumunun panoramasi ortaya koyularak, Nizam-1 Cedid ile alakali
1slahat gayesinin padisah merkezli iktidarin yeniden tahkimi gdsterilemeye
calisilacaktir. Bu baglam dogrultusunda ise 17. Asirdan 18. Asra kadarki Avrupa
devletlerinin merkezilesme siyasetlerinin serencami, siyasi olaylar iizerinden ifade

edilecektir.

Bir 1slahat teklifi olarak Nizam-1 Cedid siyasetinin diisliince miras1 ve pratigi ile ilgili
miilahazalardan sonra, bu 1slahat siyasetinin Islami karakteri ortaya koyulmaya
calisilacaktir. Devlet-i Aliyye nezdinde bu Islami siyaset karakterinin, Avrupa’ya
bakisini nasil sekillendirdigini ve Fransiz Ihtilali’ni nasil degerlendirdigini gézlemleme
imkani olacaktir. Dolayisiyla bu gdézlemi Osmanli sefirlerinin sefaretnameleri araciligi
ile ortaya c¢ikarmaya c¢alisarak, Avrupa siyasetine bakislar1 idrak edilmeye calisilacaktir.
Fransiz Ihtilali’nin Avrupa’da dogurdugu siyasi ve idari kriz, Osmanl sefirlerinin bakist

ile degerlendirilecektir.

Bu genel degerlendirmelerden sonra ozgiirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlariin
Avrupa siyasi diisiince tarihindeki serencami ayri baghklar altinda aktarilmistir.
Boylece, Osmanli sefirlerinin Avrupa’daki vazifeleri miiddetince isittikleri ve
gozlemledikleri bu siyaset kavramlarmma karst tanimlamalar1 ve refleksleri ifade
edilecektir. Sefirlerin 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlarini, i¢inde yasadiklar
siyasi diislince mirasi baglaminda nereye konumlandirdiklar1 ¢alismamiz agisindan

onemlidir. Dolayisiyla sefirlerin bu malumatlar1 dogrultusunda, Sultan III. Selim ve
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Osmanli ricalinin, Nizam-1 Cedid siyaseti ile Devlet-i Aliyye’de nasil bir 1slahat

siyasetini kurmaya calistiklar ortaya ¢ikacaktir.

A. 18. Asirda Devlet-i Aliyye’nin Siyasi ve Sosyal Vaziyeti
18. asir, Osmanl siyasi tarihi agisindan 1699 Karlofca Antlasmasi’nin dogurdugu

hezimet neticesinde Osmanli ricali, yonetimde ve orduda kismi 1slahatlara gitmis,
toprak kayiplariin telafisi ve devlet diizeninin tekrar kurulmaya ¢abalandig1 bir ylizyil
olmustur. 1703 yili Edirne Vakasi sonrasi tahta ¢ikan Sultan III. Ahmed (1703-1730),
toprak kayiplarmi telafi etmek i¢in farkli giic merkezleri ile incelikli bir miicadeleye
girigserek, devlet idaresinin iplerini ele almaya calismis, yetenekli bir devlet kabinesi
kurmay1 basarmistir. Dis politikada komsu devletlerle daha itidalli iliskiler kurmaya
dikkat etmis, Lehistan’in veraset miicadelelerine karismamaya 6zen gostermistir.” Fakat
Sultan III. Ahmed’in ve yetenekli devlet ricalinin s6z konusu siyaseti, Karlofca
hezimetini silme c¢abalar1 1716 yilinda Osmanli ordusunun Petrovaradin Muharebesinde
Avusturya ordusuna yenik diismesi ve 1718 yilinda Pasarof¢a Antlasmasi’ni imzalamasi

sonucu akamete ugramistir.?®

Avusturya Devleti’nin askeri basarisint donemin adi bilinmeyen bir Osmanli miiellifi
takririnde ele almistir. 1718 yilinda Sultan III. Ahmed’e sunulan bu takrir, biri Osmanli,
digeri Avrupali iki zabit arasinda gecen muhayyel bir konusmay1 ihtiva etmektedir.
Osmanli zabitinin Avusturya’ya karst Miisliimanlarin harpte yeniliginin sebepleri
hakkinda sordugu suale, Avrupali meslektast mealen su cevabi vermistir: Onceleri
Avusturya devleti savasta bu derece nizam ve savas araglarina hakim degildi. Zamanla
askeri talim ve nizami 6grenerek, Avusturya devleti kuvvet buldu. Devletin idaresine
dair kitaplar yazilarak, refah saglayacak miiesseseler kurulmustur. Boylece, bu askeri
talim ve telifler neticesinde i¢ diizeni tesis ettiler. Devlet-i Aliyye, ihmal ve hosgorii
nedeniyle atil kalmistir. Eger Devlet-i Aliyye, savasa gereken ragbeti gésterip, bunun

ilmini 6grenirse savasta maharetli ve basarili olur.?® Takrir, Devlet-i Aliyye’nin tekrar

* Sultan III. Ahmed’in emniyetli siyaseti Devlet-i Aliyye’nin menfaatleri dahilinde ilerlemis, bu vaziyete
mugayir bir hadise vuku buldugunda miidahale etmekten ¢ekinmemistir. Nitekim Isve¢ Krali’nin Osmanlh
topraklarina siginmasi sonucu ¢ikan Osmanli-Rus harbi, 23 Temmuz 1711 Prut Antlagmas: ile Devlet-i
Aliyye’nin lehine sonuglanmig 1700 yilinda Rusya’ya birakilan (Azak kalesi ve mintikas1) geri alinmustir.
Diger taraftan Venediklilere birakilan Mora Yarimadasi, Sadrazam Damat Ali Pasa’nin 1714’te
gerceklestirdigi basarili bir sefer sonucu Osmanli topraklarina tekrar katilmstir.

28 Mustafa Naima Efendi, Naima Tarihi, (Istanbul: Matbaa-i Amire, 1280/1863), 4: 65; M. Miinir Aktepe,
“Ahmed 111", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, c.2 (Istanbul: TDV. Yay., 1989), 34-38.

B “Evailde diismanin bu mertebe nizami ve istimali edevati harpte mahareti tami yogidi. Temadii eyami
iltiham ile talim ve tealliim ederek askeri nizam ve devleti kuvveti tam buldu. Il yevmina haza gerek

15



eski ihtisamina kavusabilmesi igin, askeri teknigin yeni telifler vasitasiyla 6grenilmesi
ve ordunun ihtiyacinin karsilanmasi i¢in gerekli kurumlarin ihyasi Onerilerini

icermektedir.

Nitekim 1730 yilinda tahta ¢ikan Sultan I. Mahmud, (1730-1754) s6z konusu takririn
teklifi istikametinde hareket etmistir. Yeni padisah, selefi Sultan III. Ahmed gibi,
ordunun 1slahi i¢in gerekli adimlar1 atmis, bir Fransiz soylusu olan Kont de Bonneval’i,
Miisliman olup Ahmet Pasa®® adiyla Devlet-i Aliyye’ye iltica etmesinden sonra,
Humbaraci ocaginin 1slahi i¢in vazifelendirmistir. Lehistan’in ilk taksiminden sonra
gbzinli Devlet-i Aliyye’ye ceviren Rusya ve Avusturya’nin harp ilanina da cevap
vermistir. 1ki cephede savasmak zorunda kalan Osmanli kuvvetleri gerek humbaraci
ocagmin 1slah edilmesinden gerekse sadrazam ve aym1 zamanda askeri
kumandanlarinin® basarili miicadelelerinden sonra 1739°da Belgrad’s geri almay1
basarmistir. Osmanli ricalinin, daha Onceki savaglarda yasadigi yenilgilerden ders
cikarmasi ve yukarida ifade ettigimiz takririn 6nerileri gibi devletin sorunlarini ¢6zmeye
yonelik yaklasimlari, faydali neticeler getirmistir.>? Dis siyasette ise; Isveg ile ittifak
anlagmasi yaparak Rusya’y1; Prusya ile yakin miinasebetler kurarak da Avusturya’y1 iki
cephede birakma hamlesi, Devlet-i Aliyye’nin siyasi tarihindeki en uzun baris

donemini®® getiren kiymetli bir denge siyaseti ortaya ¢ikarmustir.

Sultan III. Osman’in (1754-1757) kisa saltanati boyunca devam ettirilen denge
siyasetinin ilk imtihani, Avrupa’da geleneksel hasim olarak goriilen Fransa ve
Avusturya’nin gii¢lerini birlestirdikleri “1756 Diplomatik Devrimi” ile olmustur.

Geleneksel Osmanli-Fransa birligi, oteden beri Avusturya ve Ispanya Habsburg

eyyam-1 mukafeha ve gerek hengdm-1 miisalehada istimali edevati hurub ile tahsili miimareset ve tevfiri
meharete say tizerelerdir. Umuru dahiliyeye dair kitaplar tedvin ve karhaneler bina etmislerdir. Ve
bunlar ikdami ihtimamlar: sebebi ile umur-u muharebede kdamil oldular. Askeri Osmani ise ihmal ve
miisamahalart hasebiyle atil kaldilar. Eger ihrazi mesubei gazaya ragbet olunsa bu fende dahi tahsili
maharet ve teldfii mafate himmet ederler idi.” Bkz. Ercliment Kuran, Tiirkiye nin Batililagsmasi ve Milli
Meseleler, Ankara: TDV. Yay., 1994, 5.99; Faik Resit Unat, “Ahmet III. Devrine Ait bir Islahat Takriri”,
Tarih Dergisi, 1 (1941), s.112.

% Humbaraci Ahmed Pasa ile ilgili ayrmtili bilgi i¢in Bkz.; Ugur Demir, Humabaract Ahmed Pasa
Osmanl Hizmetinde Bir Miihtedi, Istanbul: Yeditepe Yay., 2016.

31 Virgina H. Aksan, Kusat:lmis Bir Imparatorluk Osmanli Harpleri 1700-1870, Cev. Giil Cagal1 Giiven,
Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yay., 2017, s.89.

32 Bu amacgla Humbarac1 Ahmed Pasa’nin saraya sundugu layihalar vasitasi ile kislalar ve talim yerleri
insa edilerek ordunun istikrali egitim bir almasini1 saglamaya calismistir. Ayrica bkz. Mehmet Yalginkaya,
“XVIIL. yiizy1l: Islahat, Degisim ve Diplomasi Dénemi (1703-1789).” Tiirkler, 12 (2002), 5.470-502.

3% Halil Inalcik ve Danold Quataert (der.), Osmanl Imparatorlugu'nun Ekonomik ve Sosyal Tarihi |, gev.
Ayse Berktay, Istanbul: Eren Yay., 2007, s.761-764.
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hanedanlar1 karsisinda bir denge vazifesi gérmistiir. Fakat Habsburglarin, Belgika ve
Hollanda’dan ¢ekilmesi ve Prusya Kralligi’nin yikselisi Avusturya ile Fransa’yi
yakinlagtirmistir. 1752 yili Aranjuez Antlasmasinda Bourbon-Habsburg menfaatlerinin
uzlagsmasiyla Fransa-Avusturya ittifakinin  gergeklesmesi, Devlet-i  Aliyye’nin

geleneksel Avrupa siyasetinde dnemli bir miittefikini kaybetmesiyle sonu¢lanmugtir.3*

Bu baglamda Devlet-i Aliyye’nin Avrupa siyasetindeki yalnizligi, 1756-1763 yillar
arasinda “Yedi Yil Savaslar1” olarak bilinen ilk kiiresel ol¢ekteki savasta ortaya
cikacaktir. Sadrazam Koca Ragip Pasa, (1699-1763) yeni tahta c¢ikan Sultan III
Mustafa’nin savasa katilma istegine ragmen Devlet-i Aliyye’yi bu yikici harbin
etkilerinden muhafaza etmek i¢in savas disinda tutabilmis, denge siyasetini incelikli bir
sekilde kullanarak devletin mali ve idari yonden 1slahma énem vermistir.®® Dolayisiyla
Ragip Pasa, Sultan III. Mustafa’nin tahta gegmesini haber vermek ve Avusturya ile
dostluk iligkilerini tesis etmek icin, 1757 yilinda Ahmet Resmi Efendi’yi sefirlik
vazifesiyle Viyana géndermistir.® Yedi Y1l Savaslar1 sirasinda Devlet-i Aliyye’nin bu
diplomatik temasi Avrupa siyaseti acisindan mithim bir vakiadir. Ayrica Rusya
Carligi’'nin yayilmaci faaliyetleri karsisinda Prusya Devleti’ne 1763’te sefirlikle

gorevlendirilen Ahmet Resmi Efendi, denge siyasetini olusturmaya ¢aligmistir.’

Yedi Yil Savaglarimin Avrupa i¢in bir diger onemli etkisi ise, Prusya Krali II.
Friedrich’in (1712-1786) merkezi ordusunun savasta gosterdigi basarmin dikkat
cekmesiyle, maglup olan Rusya ve Avusturya Imparatorluklarmin giiclii ve merkezi bir

ordu kurmak icin sik1 bir vergilendirme reformuna girismis olmalaridir.® Avrupa’da

3 Aksan, Kusatilmis Bir Imparatorluk, $.91.
% Mesut Aydmer, Koca Ragib Mehmed Paga-Hayati Ve Dénemi (1699-1763), Doktora

Tezi, Mimar Sinan Guzel Sanatlar Universitesi, 2005; Mesut Aydiner, “Koca Ragip Pasa”, DIA,
c.34, (Istanbul: TDV Yay., 2016), 5.404.

% Faik Resit Unat, Osmanli Sefirleri ve Sefaretnameleri, Ankara: TTK. Yayinlari, 1968, s.102-105;
Ebubekir Ratib Efendi, Viyana Sefaretnamesi, (istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1304).

3" Ahmet Resmi Efendi, Sefaretname-i Ahmet Resmi, (istanbul: Matbaa-i Ebiizziya, 1303); Unat, Osmanli
Sefirleri, s.112-116; Ahmet Resmi Efendi, Viyana ve Berlin Sefaretnameleri, Sad. Bedriye Atsiz,
[stanbul: Terciiman 1001 Temel Eser Yay., 1980.

3 Nitekim Devlet-i Aliyye’nin 6niindeki en biiyiik problemlerden biriside merkezi orduyu kurabilmek
icin gereken mali kaynaktan yoksun olusudur. Diizenli bir mali idare kurmak isteyen Osmanl ricali,
Avrupa’daki kurumsal degisimleri gozlemleye ¢alismistir. Bu baglamda 1740-1748 yillarinda Prusya’nin
veraset savaslarinda Avusturya’yr ezici bir sekilde maglup edip Silezya bolgesini zapt etmesi Prusya
Krali II. Friedrich’in toplum reformu ile askeriyesini devrin en giiclii ordularindan biri olabilecegini
gOstermistir. Ayrica 1756-1763 yillar1 arasinda gerceklesen yedi yil savaslarinda Prusya Devleti,
Avusturya ve Rusya ordularina kars1 basarili bir savunma yaparak Avrupa giicii oldugunu ispatlamistir.
Prusya’nin bu 6nlenemez giicii karsisinda Avusturya krali II. Joseph (1780-1790) tarim arazilerinde ve
asker alma sistemlerinde kapsamli bir degisiklik yaparak mali ve askeri olarak Prusya tipi reformlar
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gerceklesen idari, mali ve askeri reformlar karsisinda Devlet-i Aliyye’nin en acil
sorunlarindan birisi, yukarida ifade ettigimiz bilgiler gz oniine alindiginda, devrin
sartlaria uygun talimli ve diizenli bir ordu ihtiyacini temin etmek olmustur. Arzu edilen
orduda kurmay subay ihtiyacinin karsilanabilmesi i¢in askeri mekteplerin kurulmasi
gerekmis, bu hedeflerin de ancak ordunun ihtiyaglarini karsilayabilecek ayri bir
hazinenin olusturulmasi ile miimkiin olacagi sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla Devlet-i
Aliyye, tiim eyaletleri mali olarak kendisine baglayacak merkezi bir iktisat siyaseti
gelistirmesi gerektigini anlamistir. Ancak bu istek de devletin geleneksel kurumu olan
Yenigeri Ocagi ile, merkez dis1 eyaletlerde mali imkanlarinin zedelenecegini diisiinen

yerel dyanlar tarafindan muhalefete sebep olmustur.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz sorunlar, Devlet-i Aliyye’'nin karsisina 1768-1774
Rus harbinin ¢ikmas1 sonrasi agir bir tecriibeyle fark edilmistir. Sultan III. Mustafa’nin
saltanatinin ilk donemlerinde sadrazamlik yapan Koca Ragip Pasa’nin denge siyaseti ile
devleti savastan uzak tutma siyaseti, pasanin vefatiyla birlikte son bulmustur. Her ne
kadar Ahmed Resmi Efendi’nin Prusya’ya sefir olarak gonderilmesi ile Prusya ile
muhtemel bir ittifak yoklanmaya ¢alisilsa da bunda basarili olunamamistir.®® Rusya
Imparatorlugu’nun Lehistan veraset meselesine karismasi ve Osmanli hudut bolgelerine
yakin yerde kale ve y1gmak yapmasi, 1768 savasina giden yolu hazirlamistir.*° Lehistan
tahtina Rusya’nin destekledigi Stanislaw Poniatowski’nin ¢ikmasiyla birlikte i¢ isyanin
patlak vermesi, Osmanli topraklarina kagan Lehlilerin Rus ordusu tarafindan takip

edilerek oldiiriilmeleri, Devlet-i Aliyye’nin savas ilan1 etmesine sebep olmustur.*!

uygulayarak Avusturya toplumunu donistiirmeye gayret etmistir. Diger taraftan gerek I. Petro zamaninda
baslatilan Riitbeler Cetveli (1722) ile gerek Rus Imparatorigesi II. Katerina’nin benzer bir idari ve askeri
reformlar1 hayata gegirerek Rus ordusunda ve toplumunda degisim hareketini baglatmigtir. Bak. Mary
Fulbrook, Almanya’nin Kisa Tarihi, cev. Sabri Giirses, Istanbul: Bogazigi Universitesi Yay., 2014, 5.109-
110; Aksan, Kusatilmis Bir fmparatorluk, s. 140-142.

%9 Seyahat hakkinda ayrmtili bilgi i¢in bkz. Virgina H. Aksan, Savasta ve Barista Bir Osmanli Devlet
Adami Ahmed Resmi Efendi (1700-1783), ¢ev. Ozden Arikan, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yay., 1997.

40 Akdes Nimet Kurat, Baslangicindan 1917'ye Kadar Rusya Tarihi, Ankara: TTK. Yay., 1997, s.289-
290.

4 Bu baglamda harbe girmek, devlet idaresini harekete gegirmekte aym zamanda iktisadi hayati
hareketlendirmektedir. Devlet-i Aliyye’nin biitiin kap1 halkinin hudut bélgelerinde boy gostermesi, ister
goniillii olsun ister zorunlu olsun, Osmanli yonetiminin belirleyici 6zelligini olusturan bagimlilik
iligkilerinin gecici de olsa diizelmesine yaramistir. Stoye’nin belirttigi gibi “Biiyiik capli sefer yapmak,
orduyu azami diizeye ¢ikaracak sekilde biiylitmeyi mesrulagtirtyor ve bu kuvvet iginde itaatsiz unsurlara
boyun egdiren bir gli¢ dengesi kurmanin yolunu bulmay1 kolaylastirtyordu”. Devlet-i Aliyye’nin diizenli
olarak sefer ¢ikmasi bu iddiay1 6nemli hale getirmistir. 18.yy. 6zellikle 1740-1768 yillar1 savastan uzak
durma agisindan dikkate deger bir dénem olarak karsimizda durmaktadir. Nedeni Habsburg ve Romanov
hanedanlar1 baska bolgelerle mesgul olmalari, ama bunun yani swra “sinirsiz” Osmanli ufuklarinin
olmadigina isaret etmekte dnemlidir. Modern devletin bir 6l¢iitii, siddet kontroliinii merkezilestirmek ve
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1768 savasinin®® baslamasiyla birlikte Kirim bolgesinde Rus ordusu ile miicadeleye
girigilmistir. Yenigerilerin nizama aykiri eylemleri sonucu 1770 yilinda Larga ve Kartal
Ovas1 Muharebelerinden yenik ¢ikilmasi, Kirim bélgesi, ismail ve Bender kalelerinin
Rus ordusunun eline gegmesini neden olmustur. Ayrica Rus donanmasinin Baltik
Denizi’ni tizerinden Akdeniz’e girip Mora’da ayaklandirma bagslatmasi ve 1770 yilinda
Cesme’de Osmanli donanmasini yakmasi, Devlet-i Aliyye a¢isindan savasi hezimete
dontistiirmiistiir. 1774 yilinda Sultan III. Mustafa’nin vefat etmesiyle tahta ¢ikan Sultan
I. Abdiilhamid baris istemek zorunda kalmis; savas sonucunda imzalanan Kiiclik
Kaynarca Antlagmasi’yla Karadeniz’in kuzeyinde yer alan Azak, Kilburun, Yenikale ve
Kerg kaleleri Rusya’ya birakilmistir. Kirtrm Hanligi’nin bagimsiz miistakil bir yapida
devam etmesi kararlastirilarak Ruslar tarafindan ilhakina zemin hazirlanmistir. Ik defa
ahalisi tamamen Miisliiman olan bir bolgenin kaybi, Devlet-i Aliyye icin biiylik bir
travma olmustur. Bu felaketten sonra Kirim bolgesini tekrar geri kazanmak igin siirekli

yeni yollar aranmaya calisilmistir.

Sultan I. Abdiilhamid’in tahta ¢iktiginda aldig1 miras, savasta perisan olmus bir ordu ve
iflasin esigine gelmis bir maliyedir. Ayrica Kirim Hanligi’nin bagimsizligi sebebiyle
Rus niifuzunun tesirleri dogrultusunda hanlar arasinda cereyan eden g¢atisma, Osmanli
ricali tarafindan engellenmeye calisilmistir. Bu gaye ile ordunun hizla 1slahi i¢in 6nemli
adimlar atilmis, Cezayirli Gazi Hasan Pasa’nin kaptanideryaliga getirilmesi ile Osmanli
donanmasinin Baron de Tott*® gibi yabanci subaylar tarafindan 1slahina girisilmistir.
Osmanli donanmasinin ihtiyact olan kurmay subaylarinin yetismesi ig¢in Gelenbevi
Ismail Efendi gibi devrin énemli riyaziye hocalar1 tarafindan Miihendishane-i Bahri
Hiimayunda dersler verilmeye baslanmistir.** Sadrazam Halil Hamid Pasa, kara

ordusunun 1slahi i¢in ugrasmissa da, yenigerilerin siddetli muhalefeti yiiziinden basarili

tekeline almaksa, Devlet-i Aliyye bu gegcisi 18. asirda yapmay1 bagsaramadi. Bunun disinda, zamanin
Avrupali devletlerinin bir baska 6zelligi olan; savas sektorii etrafinda Avrupali hasimlarininki kadar iyi
orgiitlenmis bir mali sistem kurmay1 da basaramadi. Savas finansmanindaki ihmalin sonuglari, 1768’de
kendini hissettirmistir. Bkz. John Stoye, The Siege Vienna, New York: New York Holt Reinhart and
Winston, 1964, s.30; Aksan, Kusatilnus Bir fmparatorluk, s. 15-16, 48.

42 1768-1774 savasi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Ahmet Ogreten, Mustafa Kesbi Ibretniimd-y1 Devlet,
Ankara: TTK Yay., 2002; Selahattin Tansel, “1768 Seferi Hakkinda Bir Arastirma”, Dil ve Tarih
Cografya Fakiiltesi

Dergisi, 8/4 (1950).

4 Gerek 1768-1774 savasinda Kirim cephesinde gdzlemci olarak gerekse savas sonrasi Osmanli
ordusunun 1slah siirecinde gorevlendirilmis olan Baron de Tott, Fransiz subay1 olarak Istanbul’a
gonderilmistir. Bu siirecte yazdig1 hatiralart igin Bkz. Baron de Tott, /8.yy. 'da Tiirkler, gev. Mehmet R.
Uzmen, Istanbul: 1001 Temel Eser Terciiman Yay., 1970.

4 Serafettin Golciik ve Metin Yurdagiir, “Gelenbevi”, Di4, c.13 (Istanbul: TDV. Yay., 1996), 552-555.
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olamamistir. Diger taraftan Osmanli ricalinin eyaletlerde merkezi giiciinii hissettirme
girisimlerine karsilik, yerel ayanlar da tepki gostermekten ¢ekinmemislerdir. Devlet-i
Aliyye’yi i¢inde bulundugu sikintili vaziyetten kurtarmanin yolu, oncelikli olarak
merkezi iktidarin eyaletlerde de tesis edilmesi ve sonrasinda iyi bir vergilendirme
diizeni ile maliyenin diizeltilmesi olarak goriilmiistiir. Ifade edilen diizenlemeler
yapilirsa donemin harp tekniklerine uygun talimli ve diizenli bir ordunun kurulabilecegi

kanaati zihinlerde belirmistir.

Osmanli ricali devletin i¢inde diistiigii sikintilar1 bertaraf etmeye calisirken, Rusya ve
Avusturya Imparatorluklar: 30 Mayis 1780 yilinda Mohilev’de bir araya gelerek Devlet-
1 Aliyye’nin topraklarini taksim noktasinda anlasmistir. Bu anlagma, Rusya’nin
Kirim’in ilhaki konusunda rahatca hareket etmesini miimkiin kilmistir.*® Nitekim
Rusya, Kirim’da ¢ikan karigikliklar sonrasinda 1783’te Potemkin liderligindeki ordu ile
Kirim’1 isgal etmis ve Devlet-i Aliyye’ye bu ilhaki tanimast i¢in iiltimatom vermistir. 19
Aralik 1783’te Osmanli ricalinin ve ulemanin katildigi divanda tartisilan Kirim
meselesi, uzun istisareler sonrasinda kamuoyundan gizlenmis, oy birligi ile Rusya’nin
ilhaki taninmak zorunda kalnmustir.*® Osmanli devlet adamlar1 bu karari, zamana
ehven-i ser baglaminda degerlendirmistir. Eger 1slahat kisa siirede tamamlanirsa Kirim
idaresinin tekrar eski diizenine donecegi, yani Devlet-i Aliyye’ye baglanacag:
diisiiniilmistlir. Fakat Osmanli ricali arasindaki i¢ cekisme, ge¢ alinmasi gereken

kararin 6ne ¢ekilmesine sebep olmustur.*’

Sadrazam Koca Yusuf Pasa’nin sadarete gelmesi, Rusya’ya karsi devam ettirilen
tahammiilkar siyasetin de sonunu getirmistir. Kirrm’in kayb1 sonrasi gerek Istanbul’da
bas gOsteren niimayisin baskisi gerekse ulemanin bolgenin Ruslardan biran evvel geri
alinmas1 yoniindeki 1srar1 sebebiyle Koca Yusuf Pasa, Sultan I. Abdiilhamid’i gerekli
hazirliklarin tamamlandigia ikna ederek 16 Agustos 1787°de Rusya’ya savas ilan
etmesini saglamistir.*® Akabinde Rusya ile miittefik olan Avusturya Imparatorlugu

savag ilan ederek, Devlet-i Aliyye’yi iki cephede savasmak durumunda birakmustir.

4% Osmanli Devleti’ni taksim noktasinda sonuca varilan maddeler i¢in bkz. Serhat Kuzucu, “XVIII.
Yiizy1ll Son Ceyreginde Osmanli Avusturya Siyasi Iliskileri ve Zistovi Antlasmasi (II. Josef ve II.
Leopold Donemi)”, History Studies, (2012), s. 253-254.

46 Kemal Beydilli, “Halil Hamid Pasa”, DIA4, c.15 (Istanbul: TDV. Yay., 1997), 317.

47 Devrin sadrazami Halil Hamid Pasa savasmak icin 1slahatlarin beklenmesini savunurken, ulema
siifindan Miiftizade Ahmet Efendi bir an evvel Ruslara mukabelede bulunmasini 6nermistir. Bkz. Ethan
L. Menchinger, flk Modern Osmanli Ahmed Vasif'in Fikri Gelisimi, Cev. Nurettin Elhiiseyni Istanbul:
Yap1 Kredi Yay., 2022, 5.120

48 M. Miinir Aktepe, “Abdiilhamid I, DI4, c.1 (istanbul: TDV. Yay., 1988), 215.
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Sadrazam Koca Yusuf Paga Avusturya cephesine gonderilirken, Cezayirli Gazi Hasan
Pasa ise Ozi kalesinin muhafazasi icin donanmayla Rus cephesine gonderilmistir.
Osmanli ordusunun Avusturya cephesindeki basarili neticeleri (Muhadiye ve Sebes)
maalesef Rusya cephesinde gosterilememis, Aralik 1788 yilinda General Potemkin
liderligindeki Rus ordusu Ozi kalesini diisiirerek 25 bin Miisliimanim katledilmesine
neden olmus; Sultan I. Abdiilhamid bu katliam haberini aldiktan sonra 7 Nisan 1789’da

fel¢ gegirerek vefat etmistir.*°

Sultan I. Abdiilhamid’in ani vefatindan sonra tahta gecen Sultan III. Selim, kotii giden
bir savasin iginde kendini bulmustur. Ordu komutanlar arasinda cesitli degisiklikler
yaparak Rusya’nin maglup edilinceye kadar sefere devam edilmesini istemistir. Fakat
Foksan ve Boze yenilgileri sonucu Bender, Ismail ve Kili kaleleri Ruslar tarafindan

isgal edilmistir.*

Diger taraftan Devlet-i Aliyye Prusya ile 1790 yilinda ittifak
antlasmas1 imzalayarak Avusturya’yi barisa zorlamaya muvaffak olmustur.’* 4 Agustos
1791 yilinda Avusturya Imparatorlugu ile Zistovi Antlagmas1 imzalanarak nerdeyse her
iki tlkenin smirlar1 degismeden harbe son verilmistir. Sultan III. Selim’i bu antlasma
cesaretlendirmis ve Rusya ile en azindan bir zafer kazanilarak baris masasina oturmasi
icin heveslendirmistir. Fakat Osmanli Ordusu’nun, Magin Bozgunu sonrast Rusya
Carlig1 ile savagsmak istememesi, “nizamli diisman kuvvetleri karsisinda kiyamete dek”
basarili olunamayacagini itiraf etmesi, Sultan III. Selim’i kizdirarak ileride hayata
gecirmek istedigi Nizam-1 Cedid uygulamalarinda kararli hareket etmesine vesile
olmustur. Ileride bu uygulamalari elestirenlere de boykot hadisesini hatirlatmay1 ihmal
etmeyecektir.? Osmanli Ordusu’nun bu vaziyeti karsisinda Sultan III. Selim baris
gorlismelerinin baslamasina onay vermistir. Baris miizakereleri neticesinde Kirim’in
Rusya tarafindan ilhakinin taninmasinin yaninda, Yedisan bdlgesi Rusya’ya birakilmus,

Turla (Dinyester) Nehri iki devlet tarafindan sinir belirlenerek 10 Ocak 1792’da Yas

Antlasmas1 imzalanmustir.>

49 Serhat Kuzucu, “1787-1792 Osmanli-Rus Savas1”, Doktora Tezi, Firat Universitesi, 2012, 5.128.

%0 Kuzucu, “1787-1792 Osmanli-Rus Savasi1”, 5.130-134.

51 fttifakin gergeklesme siireci i¢in bkz. Kemal Beydilli, “1790 Osmanli-Prusya ittifak1”, Dogentlik Tezi,
Istanbul Universitesi, 1981.

52 Kemal Beydilli, “Kiiciik Kaynarcadan Tanzimat’a Islahat Diisiinceleri”, /Imi Arastirmalar Dergisi, 8
(1999), 5.30; Aysel Yildiz, “Osmanli Tarihinde Bir Ordu Boykotu: Magin Bozgunu (1791) Akabinde
Yaganan Tartismalar”, Cihanniima Tarih ve Cografya Arastirmalar: Dergisi 2 (2016), 5.123-162.

53 Antlasmanin maddeleri i¢in bkz. Kuzucu, “1787-1792 Osmanli-Rus Savas1”, s.166-169; Sema Arikan,
1I1. Selim’in Sirkdatibi Ahmed Efendi Tarafindan Tutulan Riizndme, Ankara: TTK. Yay., 1993, s.56-57.
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18. asrin ilk yarisinda Avrupali devletlerin siyasi ve askeri meydan okumalarina karsi,
Devlet-i Aliyye’nin gerek diplomatik gerekse askeri olarak cevap verebilecek kuvvete
sahip olmasi ve mukabelede bulunabiliyor olmasi dikkate deger bir durumdur.
Dolayisiyla Osmanli miiesseselerinin donemin fikri degisimlerine goére 1slah istiyakinin
yiikselmesinde ve azalmasindaki gelgitler anlasilabilir bir durumdur. Yiizyilin ikinci
yarist ile birlikte Avrupa’nin meydan okumalarina devlet, eskisi kadar kuvvetli
mukabelede bulunamasa da Osmanl ricali, devlet miiesseselerinin 1slahi ilizerinde daha
fazla egilmeye basladigi da bir gergektir. Osmanlilar agisindan 1768-1774 ile 1787-
1792 savaslari ve yenilgileri Karlofca’dan sonra en biiyiik yikim ve asagilanma olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Dolayisiyla iki sultanin III. Selim (1789-1807) ile II.
Mahmud’un (1803-1839) “Nizam-1 Cedid” denilen askeri 1slahat donemini baslatmalari
hi¢ de sasirtic1 gelmemelidir. Diger taraftan Avrupa tarihgileri arasinda, bu donem,
genellikle Devlet-i Aliyye’nin gelecegi hakkindaki “Dogu Sorunu” veya “Sark
Meselesi” ekseninde bir uluslararasi iligkiler tartismasini baglatan donem olarak
goriilmektedir.>* Beydilli, 1768’de baslayarak 1792’ye kadar siiren uzun savaslar
miiddetince gerek 1774 Kiiglik Kaynarca Antlagmasi ile Kirim’in kaybi sonrasi biiyiik
bir krizin baglamasinin, gerekse 1791 Zistovi ve 1792 Yas Antlagmalar1 ile sona eren
Osmanli-Avusturya-Rusya savaglarinin agir faturasinin, Devlet-i Aliyye’nin biitiin
miiesseselerinin yeniden yapilanma zaruretini dogurdugunu ifade eder. Dolaysiyla yeni
bir devrin ve idrakin tam teslimiyetle kabul edildigi bir donemin Kiiciik Kaynarca ile

basladigima dikkat cekmesi makul bir yol olarak goriilebilir.>®

Bu yol iizerinden ilerleyecek olursak, Avrupali diigiiniirlerin insanlara sundugu fikirler;
idari, mali ve askeri alanlarda yeni yaklasimlar sunmustur. Monarsilerde biirokrasinin
gelismesiyle devletlerin her bir organ1 merkezileserek, topluluklarin1 daha fazla kontrol
altinda tutmaya baslamistir. Devlet-1 Aliyye’nin 18. asrin ikinci yarisinda karsilastigi
askeri basarisizliklar, devrin yeni fikri yaklagimlarini anlamay1 zorunlu kilmis olabilir;
fakat bu zorunlulugu tam bir teslimiyetle kabul edip etmedigi, baglamindaki sorular
layikiyla cevaplanabilmis degildir. Nitekim daha Koca Ragip Pasa ile Halil Hamid Pasa
gibi maharetli sadrazamlarin doneminde bile devrin fikirlerini idrak etmeye calisarak,
ona gore siyaset gelistirdikleri goriilmektedir. Fakat Sultan III. Selim devrinde

baslatilan 1slahat hareketinin temel 6zelligi, devrin diisiince yaklagimina kars1 yiizeysel

% Virgina H. Aksan, Kusatilmis Bir jmparatorluk, s.133
%5 Kemal Beydilli, “Kiiciik Kaynarcadan Tanzimat’a”, s.25-26.
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degil, temelden baslayarak tecdid®® geregine karar verilebilmesidir. Bu baglamda
kanaatimiz, Devlet-i Aliyye’nin diisiinebilme iradesini, devrin yeni fikirlerine karsi tam
bir teslimiyetle devrettigi degil, yasanilan zamanin diislince diinyasini kendi medeniyet

ufku iizerinden okumaya gayret ettigi diisiincesidir.>’

Devlet-i Aliyye bulundugu zamani, fikirleri ve mekani yeni bir idrak ile anlamaya
baslarken, kendi kimligini de tamimaya calisacaktir. Bu 1slah hareketini “Nizam-1
Cedid” olarak isimlendirecektir. Biz tezimizde bir yandan i1slah hareketinin siyasi
diisiince diinyasin1 anlamaya ¢alisirken, diger taraftan pratik hayati doniistiiren dnemli
gordiigiimiiz bir takim siyasete dair kavramlarin fikri cereyanlarinin pesine diiserek,
Memalik-i Osmaniyye’nin diisiince ufkunu da agiga ¢ikarmaya ¢alisacagiz. Dolayisiyla
Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid 1slahatina girismesindeki dahili nedenler lizerinde

durmak, meseleyi idrak etmek agisindan kiymetli olacaktir.

B. Sultan III. Selim’in zamaninda Devlet-i Aliyye’nin Dahili Durumu
17. asirla birlikte Osmanli vilayetlerinde merkezi hakimiyetin zayiflamasi sonucunda

yerel gligler ortaya ¢ikmaya baglamistir. Dini, sosyal ve ekonomik agidan 6nde gelen bu
sahislar ve aileler toplumda niifuzlu yerleri isgal etmistir. Ayan denilen bu seckinler,
devlet ile yerel ahali arasinda arabuluculuk vazifesi gormiistiir. Ayanlar, yerel ahali
icindeki niifuzlarindan dolayr Osmanli memurlarinca ¢ok dnemsenmis ve yerel itaatin
saglanmasinda kullanilmiglar ve 18. asirda bu mevkiler genellikle babadan ogula
gecmeye baglamistir. Ayrica ayanlar, zalimlesen ve yozlasan devlet gorevlileri ile ahali
arasinda arabulucu konumunda kalarak, gerektiginde halki korumak i¢in miidahalede
bulunmuglardir. 17. ve 18. asirda devlet teskilatlarindaki bozulmadan dolay1 devlet
memurlari, devlet islerini yapamadiklarindan veya yapmak istemediklerinden ayanlar,
asayis islerini, vergilerin toplanmasi ve dagitilmasini, tarim ve sulamayi, gida ve diger
ithtiyaclarin karsilanmasini ve hatta devletin ordusu icin asker ve erzak saglanmasini
iistlenmeye baslamuglardir.® Bu vazifeler ile giiclenen ayanlar, merkezi otoritenin

zayiflamasi ile birlikte yar1 bagimsiz devlet baskan1 gibi hareket etmislerdir. Dolaysiyla

% Sultan III. Selim déneminde tecdid kavrami daha genis bir anlamda kullanilmaya baslayarak yapilmak
istenen 1slahatlar1 ifade etmek i¢in kullanilmistir. Zamanin sartlarmma uygun olacak sekilde 1slahat
cabalarinin Islami kékenine atifta bulunmak suretiyle donemin metinlerinde yer bulmustur. Bkz. Ozgiir
Kavak, Siyasi Tecdid ve Osmanlilar, Istanbul: Klasik Yay., 2021, s.78-79;Tahsin Gérgiin, “Tecdid”, DIA,
c.40 (Istanbul: TDV. Yay., 2011), 234-239.

57 Stanford J. Shaw, Osmanli Imparatoriugu ve Modern Tiirkive |, Cev. Mehmet Harmanci, Istanbul: E
Yay., 2008, s.317.

58 [smail Hakk1 Uzuncarsil, Meshur Rumeli Ayanlarindan Tirsinkli Ismail, Yillikoglu Siileyman Agalar ve
Alemdar Mustafa Pasa, Istanbul: TTK. Yay., 1942, 5.5-6.
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Sultan III. Selim’in merkezi idareyi kurmak i¢in, 6niinde ayanlar gibi ciddi bir mesele

durmaktadir.

18. asrin bagindan Sultan III. Selim donemine kadar Anadolu’nun ¢ogunlugu —birkag
istisna disinda- ayan ailelerin eline ge¢mistir. Payas ve Adana yoresinde Kiiciik Alioglu,
Milas ve Mentese ydresinde Ilyasoglu, Antalya’da Tekeli Ibrahimoglu, Rize’de
Tuzcuoglu, Trabzon’da Cemsidoglu, Gediz’de Nazuhoglu, Bilecik’te Kalyoncuoglu,
Usak’ta Acemoglu, Isparta’da Yilanlioglu ve Izmir’de Katiboglu ailesi énde gelen
ayanlardan sayilmaktadir. Ozellikle en itibarlilar1 ise giineybati Anadolu’nun biiyiik
boliimiinde iistiinliik kuran Karaosmanoglu ailesi, Orta Anadolu ovalarinin denetimini
elinde bulunduran Capanoglu ailesi ve Kuzeydogu Anadolu’yu yonetimi altinda tutan

Canikli Ali Pasaoglu aileleridir.*

Bahsettigimiz son ii¢ ayan ailesi Nizam-1 Cedid 1slahatlar1 agisindan 6nemlidir. 16.
Asrin sonlarinda Kara Osman Aga tarafindan kurulan Karaosmanoglu Beyligi, ilk defa
Manisa yoresinde iktidar1 ele geciren bir Tiirkmen ailesi olarak géze ¢arpmaktadir. 18.
Asirda Aydin, Saruhan ve Bergama’yr dogrudan denetimine alan beylik, Bati
Anadolu’da Biiyiik Menderesten izmir ve Marmara’ya kadar niifuzunu genisletmistir.
Sultan III. Selim donemi ile yapilan 1slahatlara destek veren Karaosmanoglu ailesi,
gerek maddi gerekse asker yardimi yaparak ve gelen memurlari kabul ederek, Nizam-1
Cedid ordusunun gelisiminde aktif olarak rol almistir. Diger 6nemli bir aile ise
Capanoglu Beyligi idi. 18. asrin baginda Yozgat’ta kurularak, Orta Anadolu’da Kayseri,
Sivas, Amasya, Corum, Tokat, Ankara, Konya ve Nigde’ye egemen olmuslardir. Sultan
III. Selim doéneminde niifuzunu glineyde Karaman, doguda ise Diyarbakir’a kadar
genisleten Capanoglu Siileyman Bey, Nizam-1 Cedid i1slahatlarinin bdlgesinde
yerlesmesine biiylik destek vermistir. Ayrica menfaat ¢ekismesinden dolayr Canikli
Beyligi ile ihtilaf halindedir. Canikli Beyligi ise, Sultan III. Selim dénemi Anadolu dyan
gruplar1 arasinda en aktif ve isyankar olarak goze ¢arpmaktadir. Kuzeydogu Anadolu’da
18. asrin son ¢eyreginde kurulan beylik, Canikli Ali Pasa’nin 1774’te Osmanli-Rus
Savasi’nda verdigi destekten dolay1 giiglenmistir. Ancak Canikli Ali Pasa’nin 1785°te
vefat etmesiyle topraklar1 paylastirilinca, ogullar1 1787-1792 Osmanli Rus Savasi’nin

Anapa cephesini savunmayip, Ruslara teslim etmelerinden dolayr idam edilerek

% Stanford J. Shaw, Eski ve Yeni Arasinda Sultan III. Selim, ¢ev. Hiir Giildii, Istanbul: Kap1 Yayinlari,
2008, s5.279-280.
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topraklarina el koyulmustur.®® Bahsettigimiz Ayanlarin Sultan III. Selim’in Nizam-1
Cedid 1slahatina destek vermesinin baglica nedeni egemenlikleri altinda bulunan yerleri
elinde tutmak ve saltanat ile menfaat iliskilerini uyumlastirma gayretleri oldugu

sOylenebilir. Fakat bu durum maalesef uzak vilayetlerde ayn1 seklide olmamustir.

17. asrin ikinci yarisindan itibaren Misir’daki duruma bakmak gerekirse; hakimiyet,
devlet hiyerarsisini kuran Osmanli memurlarindan, 6zgiirliiklerini kazanan ve yonetici
konumuna yiikselen Memliiklii beylerinin eline gegmistir. 1671 yili itibariyle, merkezi
otoritenin zayiflamasi sonrast idari ve askeri mevkilerin ¢ogu Memliiklii asiretleri
tarafindan doldurulmustur. Bu siirecte Devlet-i Aliyye ise sadece valilik makami igin
vezir atamakla yetinmistir. Bu valiler, Memliik asiretlerinin giiclerini dengede tutmak
ve onlar1 birbirlerine karsi kullanarak Osmanli egemenligini silirdiirmiistiir. Sultan’in
destegini almak isteyen agiretler ise istenilen vergi ve haract 6demeye devam
etmiglerdir. Fakat 1783°da rakiplerini saf dig1 birakarak Misir idaresini ele gegiren
Ibrahim ve Murad Beylerin, Istanbul’a vergi vermeyi kesmeleri sonucu Sultan III
Selim, Kaptan-1 derya Gazi Hasan Pasa’y1 vazifelendirerek Misir’a yollamistir. Gazi
Hasan Pasa, Misir’da Osmanli egemenligini tesis edebilmek i¢in diger Memliik
Beylerini giliglendirmeye calismistir. Bu sayede Misir’da Osmanli diizeni kurulsa da,
Memliik Beyleri arasindaki c¢ekisme nedeniyle Misir, sosyal ve idari agidan

istikrarsizlasmis ve dis saldirilara karsi savunmasiz birakilmistir.®?

Sultan III. Selim déneminin diger 6nemli bir ismi ise, Suriye’deki giicli elinde
bulunduran aslen Bosnali olan Cezzar Ahmet Paga’dir. 1756’da Misir valisi Hekimoglu
Ali Paga maiyetinde Misir’a gitmistir. Daha sonra Suriye valisinin emrine giren Cezzar
Ahmet Pasa, Akka’nin asi valisi Zahir el Omer’e kars1 basarili miicadele vererek,
1775’te Akka valisi olmustur. El Zahir’in ogullarinin isyanlarimi siddetli bir sekilde
bastirarak 1785 yilinda Sam valiligine getirilmistir. Bolgede bulunan Arnavut ve
Bosnaklar1 ordusunda toplayarak bolgenin en giiclii ordusunu kurmus ve niifuzunu

biitiin Suriye bolgesine genisletmistir.5?

Osmanli otoritesi 17. asrin son yillarinda Irak bdlgesinde de zayiflamaya baslamistir. 50

yil boyunca giic miicadeleleri ve yagmalardan dolayr kent merkezleri zayiflamis ve

60 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, $.280-281.
61 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, 5.283.
62 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, 5.285.
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istikrar saglanamamistir. Irak’taki idari bosluk, 18. asrin ortalarinda tipki Misir’daki
gibi Osmanli memurlarna hizmet eden Memliik Beyleri tarafindan doldurulmustur.
Fakat Irak’ta Memliik Beyleri, Misir’dan farkli olarak idari gorevleri iistlenmeleri ile
birlikte valilik makamini da ele gecirmislerdir. Ayrica Misir’daki gibi Memliik Beyleri
kendi aralarinda miicadeleye girse bile denetimi ele gegiren bir Memliik Beyi tek basina
idareyi uzun yillar elinde tutmayr basarmistir. Irak’in en 6nemli Memlik Beyi
Stileyman Pasa idaresi (1780-1802) Sultan III. Selim donemiyle kesismektedir.
Bolgedeki bedevilere kars1 basarili miicadeleler veren Siileyman Pasa, Bagdat’ta kendi
pozisyonunu giiclendirmistir. Gii¢lii ve merkezi bir ordu kurarak bolgede etkili bir savas

giiciine donmiistiir.%®

Balkan cografyasina gelirsek, Rusya Carlig1 ile yapilan iki savas, Devlet-i Aliyye’nin
Balkan topraklarinda yarattigi kosullar1 ve ¢ok sayida eskiya giiciliniin ortaya ¢ikmasina
neden olmustur. Balkanlardaki eskiya hareketi genellikle yerel ayanlar tarafindan
desteklenmis ve cesaretlendirilmistir. Ozellikle 1787-1795 yillar1 arasinda Bab-1 Ali’nin
ifadesiyle “dag asileri”®, hi¢ engellenmeden yikici yagmalarini Tuna ve Balkan
siradaglariyla Meri¢ Nehrine kadar genisletmislerdir. Sultan III. Selim ddneminde
Rumeli, 6nemli ayan aileleri tarafindan paylasilmistir. Edirne bolgesine hiikmeden
Dimetokali Veysioglu Halil Usta, Dagdevirenoglu ve yandasi Ali Molla ile giicii
Selanik ve Drama’ya ulagmistir. Ayn1 bolgede Giimiilcine’den Tokatgikli Siileyman
Aga da Onemli bir isimdir. Kuzeye dogru gidildiginde Eflak’in giiney sinirlari,
Yillikzade Siileyman Aga; Silistre, Deliorman, Ibrail, Ismail ve Tuna kiyilar1 aras1 Nazir
Ahmed Aga’nin kontroliinde olmustur. Vidin ve Sofya arasindaki topraklar Vidinli
Pazvandoglu Osman Pasa’nin denetimindedir. Pazvandoglu’nun eskiya giicleri Bati
Eflak ve Dogu Sirbistan topraklarini biiyiik oranda yagmalamistir. Kuzey Arnavutluk
ise Skutari ayan1 Busatli Mahmud Pasa tarafindan yonetilmistir. Yanya’nin yonetimini
Orta Arnavutluk’ta Avlonyali Ibrahim Pasa ile giineye dogru Yanya’dan Tepedelenli
Ali Pasa paylasmustir.®®

17. asirda Kiitahya’dan gelen bir dervisin soyundan olan Ali Pasa, Yanya bdlgesinde
Tepedelenli kasabasinda 1750 yilinda diinyaya gelmistir. Dedesi ve babasi

63 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, 5.288.

8 Ayrintili bilgi icin bak; Yiicel Ozkaya, Osmanli Imparatorlugu’nda Dagh Isyanlart 1791-1808,
Ankara: TTK. Yay., 2020.

65 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, $.295-296.
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Arnavutluk’u idare eden ayanlardandir. Kiigiik yasta ailesini kaybeden Ali Pasa, daglara
cikarak eskiya olmustur. Yanya’nin Osmanli valisi Beratli Kiirt Pasa ile miicadeleye
girismistir. Basarili miicadeleler veren Ali Pasa, Yanya ile Adriyatik kiyilar1 arasindaki
bolgeyi ele gegirerek, 1784°te Bab-1 Ali tarafindan taninmistir. Eskiyalarla miicadele
ederek Yanya bolgesinin neredeyse tamamini ele gegirmis ve Rus Savasi’nda

Osmanlr’ya yardimlarindan dolay: 1788’de vezirlik riitbesi verilmistir.%®

Busatli Ailesi, Kuzey Arnavutluk’un 6nemli ailelerindendir. 1748-1770 yilinda Gazi
Mehmed Pasa onderliginde aile birligi saglanmistir. 1768-1774 savasinda oglu Kara
Mahmud Paga’nin basarili katkisindan dolay1 (1770-1796) vezir invaniyla Arnavutluk
valisi olmustur. Kara Mahmud Pasa niifuzunu artirmak icin Avusturya Imparatorlugu ile
irtibat kurarak devlet aleyhine faaliyetlerde bulunmustur. Ancak 1787-1792 Osmanli-
Avusturya harbinde Osmanli’nin Avusturya lizerinde basarili askeri manevralari, Kara
Mahmud Pasa’nin taraf degistirmesine neden olmustur. Nitekim Tepedelenli Ali Pasa
ile Arnavutluk iizerinden rekabete girismistir. 1796’da Karadag iizerine sefere ¢ikarken

oldirilmiistiir.8’

Diger 6nemli bir isim ise Ruscuklu Ismail Aga’dir. 1791°de idam edilen Tirsinklioglu
Omer Aga’nin kardesidir. Ismail Aga idamdan kacip yanindaki adamlarla birlikte
Rusguk-Zistovi bolgeleri arasinda yagmacilik yaparak yasamini devam ettirmistir. Eflak
voyvodast Aleksander Ipsilanti (1726-1807) araciligi ile Bab-1 Ali tarafindan
affedilmistir. 1796 yilinda Bab-1 Ali tarafindan Rusguk 4yan1 olarak kabul edilen ismail
Aga, Tuna’dan Balkan daglarina kadar orta Bulgaristan’daki en giiclii ailelerden birisi
olarak Pazvandoglu’'nun gilineye dogru sarkmasini engellemistir. Tirsinklioglu’nun
kendi egemenligini kurmak icin Nizam-1 Cedid 1slahatlarina muhalefeti ve Sultan III.
Selim’e isyani, Bab-1 Ali’nin dikkatini cekmistir. A¢ik bir miicadeleye girmeye ¢ekinen
hiikiimet, Kadi Abdurrahman Pasa’nin bir adami vesilesi ile 16 Agustos 1806’da

Tirsinklioglu’nu ortadan kaldirmugtir.%

Balkanlarda deginecegimiz son isim ise Pazvandoglu Osman Pasa’dir. Pazvandoglu,

Vidin bdlgesine Sultan III. Selim déneminin en gii¢clii &yanlardan birisi haline gelmistir.

6 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, $.297.
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1739°daki Avusturya harbindeki basarisindan dolay1 dedesi Pazvand Aga’ya Vidin’de
iki koy verilmistir. Yenigeri olan Osman’m babas1 Omer Aga, asi egilimlerinden dolay1
Osmanli valisi tarafindan idam edilmis ve mali miisadereye ugramistir. Osman Pasa
aymi akibete ugramamak i¢in Arnavutluk’a ka¢mistir. Ayrica 1787-1792 savasinda
Osmanli Ordusunda goniillii savagmistir. Savas sonrasi arkadaslariyla g¢eteler kurup
yagmaya devam eden Pazvandoglu Osman Pasa, Vidin’i ele gecirerek burayr merkez
edinmis ve Bab-1 Ali’ye isyan etmistir. 1796’da bagimsizligmi bile ilan eden
Pazvandoglu, Sirbistan’dan siiriilen yenigerileri biinyesine katarak, bolgede giiclii bir
egemenlik tesis etmeye caligmistir. Sultan III. Selim’in 1slahatlarina muhalif ve Nizam-1
Cedid ordusunun en biiyiik diismani olmustur. Belgrad’a atanan Ebubekir Pasa ile de
miicadeleye devam eden Pazvandoglu, giiclinii giiney Sirbistan’a dogru genisletmistir.
1798 yilinda Bab-1 Ali, Pazvandoglu Osman Pasa’y1 durdurmak icin bolge ayanlarindan
destek isteyerek giiclii bir ordu kurmus ve iizerine gondermistir. Fakat harekatin
basartyla neticelenmesi beklenirken, Napolyon Bonaparte’in Misir’t isgal haberi

Istanbul’a ulasmis ve hareket yarida kesilmistir.%®

Devlet-i Aliyye’nin yukarida genel olarak bahsettigimiz dahili vaziyeti, devletin
merkezilesmesindeki en biiyiik engeli olusturmaktadir. Bu boliimde ele aldigimiz
ornekler gostermektedir ki Osmanli ricali, sinirlar1 dahilindeki ahaliye tam anlamiyla
hiikkmedemez hale gelmistir. Buna kars1 gelistirdigi ¢6ziim, merkezi orduyu yeniden
kurmak, mali ve toprak sistemini yeniden diizenlemek olmustur. Boylece Avrupa’daki
Avusturya ve Rusya gibi hasim devletlerle miicadele edebilmeyi 6n gormiislerdir.
Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid siyasetinin dili ve yaklagimi memleket iginde
adaletin tesis edebilmesi i¢in merkezi bir idari diizenin olusturulmasini hedeflemistir.
Ancak Nizam-1 Cedid siyasetinin 1slahat dili, Avrupa idari merkezilesmesini ne kadar
hatirlatiyor olsa da, Devlet-i Aliyye’nin geleneksel siyaset diisiincesi ile ne kadar

ayrigtigini veya benzestigini ifade etmek gerekmektedir.

Dolayisiyla Osmanli tarihi baglaminda gerek siyaset diisiincesi gerekse 1slahat
yaklagimi, Nizam-1 Cedid’in ilan edilmesiyle birlikte biiylik bir doniisiim gecirdigi
vakiadir. Nizam-1 Alem fikri, Devlet-i Aliyye’nin fetih donemlerinde Osmanlilarin siyasi
zihnini olusturan Onemli bir diisiincedir. Hatta devlet idaresinde, islahatlarin veya

diizenlemelerin alinmasinda Nizam-: Alem diisiincesine uygunlugu tartigilarak kararlar

69 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, $.309-321.
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alimmustir. Sultan III. Selim ile birlikte Nizam-1 Cedid’in ilan1 Osmanl siyasi diislince

diinyasinda bir devamlilig1 mi1 yoksa bir kopusu mu temsil etmektedir?

1. Avrupa Siyasi Diizeni (Prusya, Avusturya, Rusya, Fransa)
Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid’i planli bir sekilde Devlet-i Aliyye’ye

uygulamasindaki sebepleri daha iyi idrak edebilmek i¢in Osmanli sinirlar1 diginda
donemin Kita Avrupa’sinda gelisen aydinlanmis mutlakiyet (aydin despotizmi) ile
kameralizm (Kameralwissenschaft) fikirlerinin siyasi olarak devletleri doniistiirmesine
deginmek gerekmektedir. Aydin despotizmi her ne kadar 19. asirda bir kavram olarak
kullanilmaya baglansa da, donemin iktisat fizyokratlar1 tarafindan, mutlak bir giicle
kusanilmis ve aydinlanmanin ilkelerini benimseyip uygulayan monarsik bir siyasi yap1
olarak tarif edilmektedir. Onemli temsilcileri olan Turgot (1727-1781), Quesney (1694-
1774) ve Mercier de la Riviere (1720-1793) gibi sahsiyetler, s6z konusu aydin
despotizmini “yasal despotizm” olarak isimlendirmistir. Bu kavram dogal yasalarin
uygulanmasinda ve dogal diizenin siirdiiriilmesinde aydinlanmanin prensiplerini
benimseyen, mutlak bir giicle donanmis monarsik bir siyasi yapiy1 mesrulagtirmaktadir.
Aydinlanma filozoflar1 gercekligin bilgisine sahip olmalarinin verdigi giivenle topluma
gercekligi anlatma gayesini tagimiglardir. Buradan hareket eden monarsiler, iktidarda
akli hakim kilarak, tebaalarina siyasetin bigimlendirici giiclinii kullanmakta ve dogru
yola sevk etme telkininde bulunmaktadirlar. Bu telkin ileride hanedanlar ve
cevresindekiler tarafindan sahiplenilerek kavramin muhtevasinin entelektiiel elitizmden
siyasi elitizme kaymasina vesile olmustur. Hanedanlarin bu fikir dogrultusundaki
eylemelerinin filozoflar tarafindan mesrulastirilmasi, devletlerin merkezilestirilmesinde
onemli bir fikri zemini tesis etmistir. Nitekim Prusya Krali II. Friedrich’i ziyaret eden
Voltaire (1694-1774) ile Rusya Imparatorigesi II. Katerina’y1 ziyaret eden Diderot
(1713-1784), bahsettigimiz hiikiimdarlar tarafindan kullanilmig ve yukarida ifade

ettigimiz aydin despotizmini memleketlerinde uygulamislardir.’™

Aydinlanma diisiincesi ile aydin despotizmi arasindaki iligkide siyaset 6n planda olmus,
dolayisiyla ¢ok cesitli ve farkli goriisler ortaya konulmustur. Ancak her milletin
yoneticileri onu nasil olusturuyorsa Oyledir diisiincesinde birlesmekte, bu baglamda bir
milletin 6zgilir veya kdle olmasinin sorumlulugunu siyasal iktidara yiiklemektedirler.

Aydinlanma filozoflar1 aydinlanmis bir toplumun olusturulabilmesi i¢in var olan siyasi

© Mehmet Ali Agaogullari, Sokrattan Jakobenlere Bati’da Siyasal Diisiinceler, Istanbul: Iletisim Yay.,
2015, 5.534-535.
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yapinin degistirilmesi ve diizenlenmesini Onermektedirler. Bu baglamda iktidarin
denetlenemez keyfi giic kullanma hakkinin Tanrisal kaynagi siyasal alanin digina
cikarilarak, millet kavrami yerine yerlestirilir. Boylece iktidarin mesruiyeti toplumun

yarar1 gdzetilerek saglanir.”

Avrupali monarsilerin devletlerini merkezilestirmek icin yaslandiklar1 felsefi zemin,
zamanla kendilerine bagimli bir biirokrat sinifi olusturmalarina neden olmustur. Her ne
kadar kameralizm, iktidara bagli odalar olarak terciime edilse de zamanla bu dar anlami
asarak hiikiimetin ¢aliganlarinin tiimiinii kapsayan genis bir tanimlamaya doniigsmiistiir.
Otuz Y1l Savaglari’ndan (1618-1648) sonra kameralizm diisiincesi, Alman prenslikleri
tarafindan benimsenmis, Prusya Krali I. Friedrich Wilhelm (1688-1740) tarafindan iyi
bir sekilde devlete basariyla uygulanmistir. Prusya’nin ihtiyacit olan biirokratlarin
yetismesi igin 1694’te Halle Universitesi ile 1700°de Berlin Bilim Akademisi
kurulmustur.”? Prusya Krali II. Friedrich (1740-1786) 6nemli toprak ve mali reform
yapmis bu sayede biiylik bir ordu kurmayir basarmistir. Niifus sayimmi yaparak
sinirlarinda yasayan tebaasinin vergi ve asker miikellefiyetini tespit etmis; ayrica, resmi
kayda aldig1 niifusun egitim almalari i¢in memleketin her bir kdsesine okullar agmustir.
Essiz “Prusya Ruhu”nu hanedana baglilik iizerinden tesis etmeye gitmis ve tebaasina
iinsiyet kazandirmaya calismistir. Boylece giiglii ve daimi ordusu ile II. Friedrich,
Avusturya’ya karst 1740 yilinda yaptig1 savasla Silezya’y1 topraklarina katarken, Yedi
Y1l Savaglarindaki basarili harekatlar1 ile de Avrupa devletlerine Prusya’nin giiciinii

ispatlamistir.”

1683’te Osmanli yayilmaci tehdidini bertaraf eden Avusturya Devleti, Macaristan,
Italya ve Hollanda topraklarma hiikmeden onemli bir Avrupa giicii olarak yerini
saglamlagtirmigtir. Gerek Ispanya Veraset Savaslari (1701-1714) gerekse Avusturya
Veraset Savaslart (1740-1748) Avusturya Devleti’nin Avrupa’daki siyasi ve askeri
giiclinii zayiflatmis ve imparatorluk topraklart i¢in kiymetli olan Silezya bdlgesini
Prusya’ya kaybetmistir. Boylece Avusturya, Prusya Krali II. Friedrich’in iilke iginde
gerceklestirdigi reformlarin neticesini agir bir sekilde tecriibe etmistir. Bu vesile ile

1741°de tahta oturan Avusturya imparatoricesi Maria Theresia (1717-1780) 6nemli

I Agaogullar, Sokrattan Jakobenlere, $.532.

2 Sefa Usta ve Abdulvahap Akinci, “Bir Alman Yénetim Yaklagimi Olarak Kameralizm”, Journal of
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73 Norman Davies, Avrupa Tarihi, cev. Mehmet Ali Kiligbay, Ankara: imge Yayinlar1, 2011, 5.695-696.
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devlet adamlarinin yardimiyla ilkeyi kameral bir siyaset iizerinden doniistiirmeye
baslamistir. Avusturya Imparatorlugu’nun iginde yasayan farkli etnik gruplarla, aydin
despotizminin hedefi ve aristokrasi kanalim1 goz ardi eden aracisiz bir iligki kurarak
homojen bir toplum insa etme (vatandaslik) faaliyetlerine girismistir. Maria
Theresia’nin monarsiyi tek elden yonetme girisimi, Macaristan ve Bohemya gibi
topraklarin Avusturya tahti etrafinda merkezileserek birlestirmeyi ongérmektedir. Vergi
reformu ile Macar aristokrasinin giici sinirlanmis ve koyliilerin vergi yiikiimliligu
Viyana’ya devredilmistir. I¢ giimriiklerin kalkmas ile mali yonden gii¢lenen Avusturya
hiikiimeti, 108.000 kisilik diizenli ordu kurmay1 basarmistir. Orduya asker temini i¢in
imparatorluk topraklarinda okullar (Allgemeine Schulordnung) acilmig ve kisilere
toplumun birer iiyesi (vatandasi) olma bilinci saglanmaya calisiimistir.”* Nitekim ordu
icin gereken kurmay subaylar yetistirmek maksadiyla, 1752’de Theresian Askeri

Akademisi kurulurken 1754’te ise miihendislik bilimleri agilacaktir.

Avusturya Imparatorlugu’nun Maria Theresia liderliginde doniisiimii her ne kadar
Pruysa Krali II. Friedrich ile Silezya iizerindeki rekabete dayaniyor olsa da
fizyokratlarin ortaya koydugu merkantalist iktisat anlayiginin —ufak farkliliklarla- siyasi
izdiisimli olan kameralizm, Avusturya’nin geleneksel kurumlarinin tasfiye edilerek
yerlerine yeni kurumlarin olusturulmasinda 6nemli bir itici kuvvet olmustur.”®
Dolayisiyla Avusturya’nin 1srarli reform cabasi, Yedi Yil Savaslarinda sinandiginda,

Prusya ordusu karsisinda mukavemet edebilmistir.

Rusya Imparatorlugu’nun basinda bulunan Car 1. Petro, Bilyilk Kuzey Savasi’nda
(1700-1721) diizenli ve daimi Isve¢ ordularinin koalisyon gii¢lerine kars1 basarili
harekatlar1 sonrasinda merkezilesme ihtiyacini anlamistir. Bu amacla Car’in en 6nemli
istegi, stirekli bir ordu ve bunu desteklemek icin gereken mali ve toplumsal
miiesseselerin kurulmasi olmustur. 300.000 kisilik bir Rus ordusu teskil edebilmek igin
koyliilere bas vergisi koymustur. Toplum diizeninin saglanmasi adina Preobrazhensky
Prikaz (1701) siyasi polis sistemi diizenlenmis; Ulkenin eyaletlere (guberniyas)
boliinmesi (1705), senato ve merkezi yonetim i¢in idare kolejleri (1711) kurmustur.
Yerel Dbelediyeler kurularak (1718-1725) egitim, ticaret ve sanayi destekleri

merkezlerden yerele dagitilacak sekilde planlanmistir. Miistakil bir yapist olan Rus

7 Fatih Yesil, Aydinlanma Cagi’'nda Bir Osmanh Katibi Ebubekir Ratib Efendi (1750-1799), Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yay., 2011, s.83-85.
75 Sefa Usta, “Bir Alman Yénetim Yaklasimi Olarak Kameralizm”, s.73.
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Ortodoks Patrikhanesi kaldirilarak, Rus Ortodoks Kilisesi devlet idaresindeki Kutsal
Meclis’e devredilmistir. Boylece Car 1. Petro, geleneksel idari kurumlar tasfiye etmis,
devlete bagl yeni kurumlar ihdas ederek, devlet ve toplum arasinda modern bir iligki
tesis etmeye calismistir. Diger taraftan Car’in kurdugu kameralist sistem, kendisini
merkeze alarak devam ederken tebaasinin bagimlilik motivasyonunda “din” ve

“tabiiyet” konularinda boliinmeye neden olacaktir.”

Carige II. Katerina (1729-1796) aydinlanmaci retorigine ragmen Rus otokrasisini devam
ettirmistir. Fakat Soyluluk Berat: (1785) yasasi ile “soylularin 6zgiirliigi” kabul edilerek
soylular meclisinin haklar1 ve eyaletlerin 6zerkligi kabul edilmistir. Diger yandan
Carice II. Katerina’nin 1766-68 yilinda yasama komisyonunda soyledigi soylev ile
eyalet yonetimlerinin merkezilesmesi ve Ruslastirma siyasetinin devam kararliligi,
soylular1 eyaletlerde serbest birakirken merkeze karsi giiglerini  kullanmay1
engellemistir. Dolayisiyla bu idare yaklagimi ile Carige eski ve yeni diizeni uzlastirmay1
denemistir.”” Nitekim Rusya Imparatorlugu’nun Devlet-i Aliyye ile miicadelesinde,
Rymik kontu Maresal Aleksandr Suvorov (1720-1800), Ukrayna Genel Valisi Maresal
Pyotr Rumyanstev (1725-1796) ve Kirim’in alinmasindan sonra Kirim Genel Valisi
olan Grigori Potemkin (1739-1791) gibi sahsiyetler Karadeniz’in ele gecirilmesinde ve

Ruslastirilmasinda 6nemli basarilar elde etmislerdir.

Yukarida 18. Asirdan 19. Asrin basina kadar Prusya, Avusturya ve Rusya Devletleri’nin
mali, idari ve askeri alanlarda reform programlarini zamanin diisiince ikliminden
yararlanarak yapmalar1 devrin énemli koloni imparatorluklarina (ingiltere, Fransa ve
Ispanya) kars1 mukavemet edebilme imkan1 sunmustur. Kurduklar1 somiirgelerle dnemli
Olclide mali refaha kavusan deniz asir1 imparatorluklar, giiclii idari kurumlar ve askeri
ordular kurarak Avrupa siyasetine yon verebilmislerdir. Devlet-i Aliyye, Nizam-1 Cedid
stirecine dogru ilerlerken deniz asir1 bir devlet olmamasi hasebiyle kita Avrupa
devletlerinin (Prusya, Avusturya) reform programlarini —o6zellikle mali ve askeri-

kendine daha yakin gérmiistiir.

Diger taraftan 1643 tarihinde ¢ocuk yasta Fransa tahtina ¢ikan XIV. Louis, gerek
donemin 6nemli idarecilerinden Mazarin (1602-1661)’den gerekse Kardinal Richelieu

(1585-1642)’dan siyasetin “Raison D’Etat” (devlet ¢ikar1) zemini {izerinden ilerlemesi

6 Davies, Avrupa Tarihi, s.700-701.
" Davies, Avrupa Tarihi, s.701.
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gerektigini 0grenmistir. XIV. Louis erigkinlige ulastiginda iktidarin iplerini ele alarak
ilkeyi tek elden yonetmek igin 6nemli adimlar atmis ve bu vesile ile Jean-Baptiste
Colbert’in (1619-1683) yardimiyla vergi ve ticareti saglam bir temele oturtarak,
maliyeyi Colbertizm (merkantalizm) diisiincesi ile diizene sokmustur. Fronde
ayaklanmasi (1648-1654) ile soylularin niifuzunu kisitlamaya gitmis, 1682’de ilan ettigi
Dort Madde ile Papalik ile iligkilerini keserek Katolik Kilisesinin (Fransiz) Papanin
kararlarindan iistiin oldugunu iddia etmistir. Fransa Krali, Versay’da muazzam bir
saray insa ederek kraliyet balolari, av sOlenleri, ziyafetler, balo ve tiyatro gosterileri ile
sadece gosteris yapmiyor, soylular ve devlet hizmetinde ¢alisanlarin hepsini kendisine
itaatin pekistirilmesinde ve wulusal (Fransiz) cemaat duygusunun yaratilmasina
yoneltmistir.”® XIV. Louis’in “Roi Soleil (Giines Kral) veya “Le Grand Roi” (Biiyiik
Kral) gibi sifatlarla anilmasinin bir nedeni de Versay Sarayi’ni Avrupa siyasetinin ve

diplomasisinin merkezi haline getirmesidir.

Fransa’nin Avrupa siyasetine yon veren inkisafi Sultan III. Selim’in daha sehzadelik
doneminde fark edilmistir. Sehzade Selim, Devlet-i Aliyye’nin etrafinin, mali ve idari
merkezilesmesini tamamlamis olan devletlerin gii¢lii ordulart ile sarildiginin idrakinde
idi. Dolayisiyla bu diisman devletlerle miicadele edebilmek icin Fransa’nin tecriibesine
ithtiyag duymustur. Fransa’nin 6zellikle 1slahatlar i¢in neden se¢ildigi, donemin siyaseti
agisindan ¢ok onemlidir. Avusturya ve Rusya Devletleri ile Devlet-i Aliyye arasindaki
diismanlik, Avusturya’nin Hollanda ve Belgika’daki topraklari ile Fransa’yi karsi
karstya getirmistir. Ayrica Ispanya Veraset Savaslarinda Habsburg ve Bourbon
hanedanlar arasindaki ¢ekisme sicak ¢atismaya donmiistiir. Diger taraftan Rusya’nin
Lehistan’in i¢ islerine karisarak, Lehistan’1 taksim etme politikasinin karsisinda
Fransa’nin durmasi, Devlet-1 Aliyye ile Fransa arasindaki iligkilerin siyasi baglamda
dostane olmasimi gerekli kilmistir. Bu gelismeler baglaminda Sehzade Selim’in daha
amcast [. Abdiilhamid tahtta iken simsirlik dairesinde Ebubekir Ratib Efendi’nin
miisveddeye yazdig1 mektuplari, ishak Efendi’® araciligi ile devrin Fransa Krali XVL.

Louis’e géndermesi hi¢ de sasirtic1 gelmemelidir.®

8 Davies, Avrupa Tarihi, s.663.

7 Kemal Beydilli, “Sehzade Elgisi Safiyesultanzade Ishak Bey”, Isldm Arastirmalart Dergisi, 3 (1999), s.
73-81.

8 Kemal Beydilli, “Selim II1.”, DI4, c.36 (Istanbul: TDV. Yay., 2009), 5.425.

33



Sehzade Selim, Ishak Efendi araciligi ile 1786 yilinda Fransa Krali Louis’e génderdigi
mektupta® eskiden beri Devlet-i Aliyye ile Fransa arasinda kadim bir dostlugun
olduguna vurgu yapmistir. Babasimin (Sultan III. Mustafa) saltanatt zamaninda,
Rusya’nin Lehistan’in i¢ islerine karigsmasindan ve Kirim bolgesini tehdit edici
faaliyetlerinden dolay1 Ingiltere ve Prusya’nin ikazlarina ragmen Devlet-i Aliyye’nin
Rusya’ya karsi harp ilan etmesinde Fransa Devleti’nin tesvikini hatirlatmistir. Bu harp
sirasinda  Fransa’nmin Devlet-i Aliyye’ye yeterince destek vermedigini, dolayisiyla
beklenilen mukavemetin gerceklesemedigini sdylemistir. Mektubun sonlarma dogru
Sehzade Selim, Fransa Krali XVI. Louis’e, Fransa ile Devlet-i Aliyye miisterek hareket
ettigi takdirde iki devletin de siyasi menfaatlerine uygun olacagmi ifade etmistir.®?
Sehzade Selim daha tahta ge¢meden evvel, Devlet-i Aliyye’nin Rusya ile ¢ikmasi
muhtemel bir harpte, dis siyasetini Fransa merkezli kurmaya gayret etmistir. Eger dis
siyasette Fransa ile miisterek hareket edilirse Devlet-i Aliyye hem topraklarini
koruyabilir hem de i¢ diizenini saglamlagtirmak i¢in zaruri 1slahatlar1 uygulama firsatini

yakalayabilecegini diisiinmektedir.

Fransa Krali’nin cevabi mektubunda Sehzade Selim’in tahta ¢iktiginda devlette yapmasi
gereken 1slahatlara yonelik tavsiye iislubu, Sehzade Selim’i sinirlendirmistir. Fransa
Krali’na 23 Mayis 1787°de gonderdigi ikinci mektup ilkine gore daha sert bir iislupla
kaleme alinmistir. Mektupta Kral’dan tavsiye istemedigini Avusturya veya Rusya ile
girisilebilecek bir harpte dostluk goérmek istedigini acik¢a ifade etmistir. Sehzade
Selim’in Devlet-1 Aliyye’nin izzet ve serefini koruma noktasindaki hassasiyeti

kiymetlidir 8

Ayrica meseleye daha akliselim ile yaklasarak Rus ve Avusturya
tehditlerine kars1 giiclii bir Fransa’y1 yanina ¢ekmeyi istemistir. Sehzade Selim’in erken
bir zamanda Devlet-i Aliyye’nin gelecegini koruyabilmek adina denge siyasetini

kurmaya gayret etmesi, saltanata gectigi zaman da siyasetini uygulayabilmek i¢in

81 Mektuplasma ile ilgili ilk ¢aligma bkz. Salih Miinir Pasa, “Louis XVI Et Le Sultan Sélim III”, Revue
D’histoire Diplomatique, 26 (1912), 5.516-548.

82 {smail Hakki Uzungarsili, “Selim III"iin Veliaht iken Fransa Krali Liii XVI Ile Muhabereleri”, Belleten,
5-6 (1938), 5.211-212.

8 « .France devletinden Kirim maddesinde vesair Nemcelii ve Moskoviu ile cenkler de dosluk isterim;
yoksa bize name-i muhalasat aildmelerinde yazdiklar biraz nasihat ve devletimizin maliim olan ahvalini
ve gortinen isleri riimuz ve isaret tariki ile hikayettir, Francge devleti eger fedakarlik [eder] bivefalik
etmez ise ellerinden ¢ok ig gelecegi maliim-u hiimayunumdur, Ancak bizi dahi Felemenklii gibi edecekler
ise senin anda ikametin abes ve beyhiide olmus olur; sana siparis olundugu iizere ahar mahalle dzimet
iktiza eder. Goreyim seni akilane hareket ve ol tarafia cenk ilmini talime dikkat eyliyesin; velhasil harbe
dair olan hususlara mukayyet ve talim etmege gayret eyleyesin vesselam.” Uzungarsili, “Selim III’tin
Veliaht”, s.216.
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Avrupa bagkentlerine gonderilen ilk ikametgah sefirlerinin ne amacla gonderildigini

gostermektedir.

Yukarida tlizerinde durdugumuz meseleler, Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedidi ilan
etme sebeplerini, smirlarin1 ve kapsaminin ne mahiyette olacagr hakkindaki tabloyu
aciga cikarir niteliktedir. Nizam-1 Cedid’in salt askeri bir diizenlemeden ibaret olmayip
daha 6te bir politik soylem ihtiva ettigini gostermektedir.8* Zira Sultan 111. Selim tahta
cikist ile birlikte devletin diizenine yoOnelik fikirlerini, pratik alanda hayata gecirdigi
uygulamalarinda da goérmek miimkiindiir. Avrupa’daki devletlerin, hanedan merkezli
mutlakiyetci politik ¢abalar1 farkli sekillerde seyretse de, onlarin amaglari, 6ziinde taht
merkezli iktidar yapisinin ihyasi i¢in idari ve mali yapinin diizenlenmesi, bdylelikle de
bu amaca matuf bir biirokrasinin tesekkiiliinden ibarettir. Bu sonucu, yeni topraklarin
elde edilmesi i¢in talimli ve nicelik bakimindan sayica fazla ordularin yiikselisi takip
edecektir. Tebaalarin bu doniisiime uyumlagtirilmasi i¢in devletle toplum arasinda
tinsiyet kurularak yeni bir kimlik insa edilecek, devrin siyasi sdylemi rengini belli
edecektir. Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid siyaseti, diisiince diinyasinda neyi

sOylemektedir? Bizim, cevaplama gayretinde oldugumuz asil sual budur.

C. Bir Teklif Olarak Nizam-1 Cedid
Nizam kelimesi sozliikte (a3 kokiinden gelmekte olup sira sira dizmek, tertip, usil,

kaide ve diizen anlamlarina gelmektedir. Nizam kelimesinin terim anlami ise zamanin
ithtiyaglarina gore kanunun ihyasi ve yeni usule gore askerin tertip edilmesi seklinde
ifade edilmistir. Nizam-1 Cedid kelimesi ekseriyetle askeriyeye yeni diizen verilmesi
seklinde ifade ediliyor® olsa da, genis bir anlamda bakacak olursak, zamanimn
ithtiyaglaria gore kaide ve kanunlarin ihyasi kastetmektedir. Nizam-1 Cedid kavramu,
daha oOnce Kopriilii Fazil Mustafa Pasa’nin sadareti (1689-1691) esnasinda
gerceklestirdigi 1slahatlari tanimlamak i¢in kullanilmis, 1674-1745 yillarinda yasamis
olan Ibrahim Miiteferrika’min Usilii’I-Hikem fi Nizami’l-Umem adli eserinde kavram
olarak ifade edilmistir. Sultan III. Selim’in tahta ¢ikmasi ile kavram, tekrar
kullanilmaya baslanmis, ancak belirli bir alan (askeri) i¢in kullanilan tabire

hapsedilmeyip miilki, diplomasi ve askeri gibi biitiin kurumlarin zamanin ihtiyaglarina

8 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, ¢ev. Dilek Ozdemir, Ankara:
Imge Kitabevi, 2006, 5.21-22.
8 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Istanbul: Cagr1 Yaynlari, 2010, s.1449, 1463.
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cevap verebilecek sekilde yeniden diizenlenmesini ifade ettigi, girigsilen icraattan

anlasilmaktadir.%®

Diger taraftan “Nizam-i Alem” ¢ok daha eskiye dayanan bir kavram olarak karsimizda
durmaktadir. Kavramin nasil anlagilmasi gerektigi meselesi Osmanli miielliflerince,
ezelden beri gelen, kimsenin bilemeyecegi ama yasamin i¢inde var oldugu bilinen fakat
tanimlanamayan soyut bir teklifi barindirdig1 i¢in kavramin kapsami hakkinda idrak
zorlasmistir. Osman Turan’nmn eserinde®” Nizam-1 Alem ile ilgili tanimlamalar
ekseriyetle siyasi ve sosyal anlam iizerinden yapmasi biiyiik bir katki saglasa da
kavrama, diislince diinyast baglaminda Osmanli ulemasinin bakis agisi yeterince
anlasilamamistir.® Nizam-1 Alem kavrammnin tanimini veremesek bile genellikle
devletin isleyisindeki bozulmalar ve sikintilar ortaya ¢iktiginda devrin Osmanli
miellifleri tarafindan giindeme geldigini sOyleyebiliriz. Bu kavramin ilk ne zaman
kullanildig: ile alakali ihtilaflar olsa da Sultan II. Mehmed devrinde yasamis olan
Tursun Bey’in Tarih-i Ebu-l Feth adli eserinde merkezi bir anlam ihtiva ettigini
gormekteyiz. Tahsin Gorglin, Tursun Bey’in, eserinde gecen “adlem” kavramini, zahir ve
batin olarak ikiye ayirdigini, insanin i¢ veya zihin diinyasina tekabiil eden bir dlem
anlayist ile birlikte cemiyeti ve dis diinyayr da kapsayan bir dlem anlayist oldugunu
iddia etmektedir.2® Nizam-1 Alem’in devamlilig1 igin zahir olarak devletin varligi ne
kadar 6nemli ise, batin olarak adaletin olmasi o kadar 6nemlidir. Nitekim Nizam-1 Alem
kavram1 devletin varligin1 ve siirekliligini ifade ettigi kadar, diisiince diinyasinda
kisi(lere)ye ahlaki bir vazife yiiklemistir. Insanin siyasi ve sosyal bir varlik olmasi
hasebiyle hem ferdi hem de i¢timai hayatta Alemin Yaraticisinin muradina uygun
hareket etmesini gerektirmistir. Dolayisiyla bu kavram, ferdi sorumluluklarin yaninda
igtimai sorumlulugu da ortaya koymaktadir. Mesela Islam devletinin basindaki halifenin
hiikiim stirdiigii varlik alanindan kendisini mesul gérmesi ve insanlarin ihtiyaglarindan

sorumlu oldugunu hissetmesi Nizam-1 Alem diislincesi baglaminda degerlendirilebilir.

Devlet-i Aliyye doneminde “Nizam-1 devlet” ve Nizam-1 saltanat” gibi kavramlar
“Nizam-1 Alem” kavrami yerine de kullanilmistir. Bu kullanimlarda alemin diizeni ile

Osmanli diizeni arasinda kurulan iligkide, Devleti Aliyye’nin diinyaya diizen verebilme

8 Kemal Beydilli, “Nizam-1 Cedid”, DA, c¢.33 (istanbul: TDV. Yay., 2007), 173.

87 Osman Turan, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkuresi Tarihi, Ankara: Otiiken Yaynlar, 2021, s.8-15.

8 Tahsin Gorgiin, “Osmanli’da Nizam-1 Alem Fikri ve Kaynaklar1 Uzerine Bazi Notlar”, Islami
Arastirmalar Dergisi,13/12 (2000), 5.180-181.

8 Gorgiin, “Osmanli’da Nizam-1 Alem”, 5.182.
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iradesine olan giivenini gostermektedir. Dolayisiyla Nizam-1 Alem kavrami biitiinliikli
bir anlam ihtiva ederek, ayrima tabi tutmayan, harici dahil ile bir gbren bir yaklasim
sunar ve devletin kendini kemal-i setaret mertebesinde gérmesi ile alakalidir. Diinyay1
kendi i¢indeki gelismelerden hareket ederck degerlendirmesi, diinya nizamini kendi
nizaminin miitemmim bir ciizii gérme anlayisini barindirmaktadir. 17. Asir ile birlikte
kavram yalnizca i¢ gelismelere odaklanan bir daralma yasayarak “nizam-1 devlet”e
doniismiistiir.%° Sultan III. Selim déneminde ortaya ¢ikan “Nizam-1 Cedid” kavrammin
devrin layiha miiellifleri tarafindan “nizam-1 alem™ degil, “nizam-1 devlet”i tercih
etmeleri ayni1 zamanda ilgi kaymasini géstermektedir. Zamanin zaruretleri olarak artik
alemi degil devleti merkeze almasi, biitiin bakis agilarimin devlet merkezli
diistiniilmesine vesile olmustur.®® Fiituhat devrinde Aleme nizam verme iddiasindaki
Devlet-i Aliyye’nin, toprak kayiplarinin basladigi zamanda devlete nizam vermeye

caligmasi, siyaset sdylemi iddiasinda bir irtifa kaybina ugradig: sdylenebilir.

Nitekim Sultan III. Selim devrinin 6nemli divan sairi Seyh Galib’in (1757-1799),
Nizam-1 Cedid kavramini “Nizam-1 devlet” kavrami yerine kullanmasi da Nizam-1

devlet kavramindaki bu anlam daralmasini ve devletin 6zgiiven kaybin1 gostermektedir.
“Azm idiib ‘azminde cezm idiib nizam-1 devlete
Itdi tertib-i mithimmatinda fart-i iktindgh”

“Nizam-1 devletiin séylesmediir tevfik ile kar

Miihimmat-1 umurun ‘arz ider ilham-1 siibhdna’°?

Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid siyasetinin, gerek Avrupali aragtirmacilar gerekse
Tirk aragtirmacilar agisindan Tiirk modernlesmesi veya cagdaslasmasinin Batililagma
anlaminda 6nemli bir baslangi¢ olarak ifade edildigi goriilmektedir. Bu tespit Nizam-1
Cedid’in kurulus mantiginin 6zellikle Avrupa’daki gelismelere karsin Osmanli’nin
kendini yeniden konumlandiriginin bir pargasi olarak gdriilmemesine neden olmustur.
Onceki boliimde degindigimiz, Avrupa devletlerinin merkezilesme siyasetleri sonrasi

modern devlet kurumlarinin ortaya ¢ikmasinin, Nizam-1 Cedid siyasetine etki etmis

% Orhan Keskintas, Ahlak, Adalet ve Nizam, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017, 5.314.

91 Gorgiin, “Osmanli’da Nizam-1 Alem”, 5.187.

92 Seyh Galib, Divan-: Seyh Galib, Der. Naci Okcu, Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2011, 5.176-178;
Cem Dilgin, “Seyh Galip’in Siirlerinde III. Selim ve Nizam-1 Cedit”, Tiirkoloji Dergisi, 11/1 (1993),
s.217.
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olma ihtimali g6z ard1 edilemeyecegi gibi, biitiinliyle batililasma diisiincesine
indirgenemeyecegi de idrak edilmelidir. Her ne kadar siire¢, zaman igerisinde
Batililasma kavramini daha ¢ok tahkim edecek sekilde bir takim gelismelere, tarihsel
serencam igerisinde evrilmis olsa da, Batililagmanin baslangici noktasinda Nizam-1
Cedid’in tespit edilmesini dogru bulmuyoruz. Daha da ileriye gotiirecek olursak,
Nizam-1 Cedid siyasetine destek verenler ile vermeyenler arasinda gerici-yenilikgi gibi
ayrimlara gidilmesi ile siyasi farklilasmalar1 ideolojik diisiince diinyalaryla

anlamlandirma gayreti, meseleyi 20. Asir fikir kaliplar1 iizerinden bigimlendirmistir.%

Boylece Tiirkiye’de modernlesme veya cagdaslagsma cabalarimin Avrupa merkezli
diinya goriisiiniin yaptig1 ayrimlar ¢ergevesinde olmasi, 6zellikle Tanzimat sonrasi ve
kurulusu itibariyle Tiirkiye Cumhuriyeti’ndeki Tiirk modernlesmesi veya ¢agdaslasmasi
ile ilgili tartismalarin istikametini belirlemistir. Bu da bir takim algilarin, bizden
kaynakli olanla bizim disimizda olan seyler arasindaki ayrimlarin saglikli bir sekilde
yapilamamasina yol a¢cmistir. Bu paradigmatik doniisiim mantiginin sonucunda
Batililasmanin mutlak bir deger olarak tahkim edilmesi ile birlikte, tarihe yonelik algi
bicimleri de doniigmeye baglamig ve bu algi sonradan gelenlerin zihin kaliplar
icerisinde Oncekileri de bir yere oturtmalarina neden olmustur. Buradan bir takim
hainler ve kahramanlar icat ederek bu dogrultuda bir tarih kurgusu insa etmelerine yol
acmistir. Ayrica sunu da unutmamak gerekir ki, bu yaklasim, yazildig1 l¢lide sonradan
yazanlarin zihin diizlemindeki kaygilarini tarthe dayatmalarindan bagimsiz bir sey
degildir. Bu yoniiyle tarihin insai faaliyeti nedeniyle meselenin tarihsel olup bitenle
birlikte, sonradan tarihi bir olaya yaklagimin yansimasi arasindaki ayrimi da, gézden
uzak tutmadan meseleyi diisiinmek gerekiyor. Burada biiyiik 6l¢iide meseleye sonradan
belli bir zihin kalibiyla yonelis mantiginin bir sekilde deforme edici yonii, tarihte olup
biten siireci belli bir paradigmatik okuma big¢imi i¢erisindeki okumadan kaynakli olarak
carpitmaya yol ag¢tig1 iddiasindayiz. Bizim derdimiz biiylik 6l¢iide Nizam-1 Cedid

stirecindeki kaygiy1 tarihsel mantiga uygun bir bigimde serimlemektir.

Bernard Lewis, Miisliiman diinyasinin, Avrupa tarafindan kendi merkezi topraklarinda
tehdit edildiklerini fark etmeleriyle birlikte, karsilik verme noktasinda iki zit tutumun
ortaya ¢iktigini iddia eder. Bunlardan biri, -6nce savag meydaninda, sonra siyasette ve

son olarak da modernlesme olarak bilinen biitiin alanlarda- gereken bilgiyi diismandan

% Niyazi Berkes, Tiirkiye 'de Cagdaslasma, istanbul: Yap1 Kredi Yayinlar1, 2003, s.29.
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o0grenmektir. Lewis’e gore diger tutum ise, din ile baglantinin zayiflamasi sonrasi din ile
baglantinin yeniden canlandirilmasi, yani dini olanin ihya edilmesiyle ilgili
diisiincedir.** Lewis’in, sundugu bu iki tutumu zitlik olarak ifade etmesi, Miisliimanlarin
ikircikli bir diisiinme yapisina sahip oldugu imasini tagimaktadir. Nitekim 19. Asirda
Avrupali devlet adamlar1 da Devlet-i Aliyye’nin bazi 1slahatlar noktasinda
¢ekingenligini ve agirdan almasini bu ayni ikircikli tavra yormuslardir. Halbuki Devlet-i
Aliyye ile Avrupali devletlerin birbirlerini dogal hasim addettiklerini diisiinecek
olursak, bu iki tutumun birbirinden farklilasmadigini, aksine birbirini tamamladigini
goriiriz. Osmanli diislincesinde diismanla miicadele etmek, diismandan bilgiyi
ogrenmeyi gerektirir. Bu miicadelenin manevi referans1 ise Islam inancinin
canlandirilmasidir. Bu baglamda bahsedilen iki tutumun birbirinin karsisina belli bir
zaman sonra konumlandigini diisiinebiliriz. Ancak Nizam-1 Cedid’ten itibaren ortaya

¢ikan biitlin gelismeleri bu iki tutum tizerinden okumak da dogru degildir.

Diger taraftan Osmanli diisiincesinin kat1 geleneksel uygulamalarda donmus oldugunu
veya tersinden, kokten bir doniisiimii arzulayan ihtilalci fikirler tasidigini sdylemek
haksizlik olacaktir. Osmanli diisiincesi donemin kosullarina gore esnekligi ile akiskan
ve mutedil bir yol {izerinden ilerlemistir. Bu noktada, Devlet-i Aliyye’nin kanun-i
kadime 6nem vermesinin, ge¢misi oldugu sekliyle kutsamak anlamina gelen bir anlayisi
benimsemek demek olmadigini; bu anlamiyla, donuklagsmis bir gelenekgilik anlayisini
da benimsemedigi gercekligini vurgulamak gerekiyor. Zira kanun-i kadim, ge¢miste
olmus bitmis bir seylerin kutsanmasindan ziyade, Devlet-1 Aliyye’nin 6niinde duran bir
ideal olarak, zamanin sartlarina gore esastan kopmadan bir yenilesme/tecdid
diigiincesini i¢eren dinamik bir muhtevaya sahiptir. Bu gerceklik, kanun-u kadimin, bir
ideal olarak esastan kopmadan, ayni ulvi gaye iizere hareket edilmesi gerektigini
hatirlatan telkinlerinden anlagilabilir. Osmanli diislince diinyasinda Katip Celebi,
Hezarfen Hiseyin Efendi gibi isimlerin donemin yeni sartlari ile eski usulleri takip
etmenin bir anlammin olmadigini gérmeleri dikkat c¢ekici bir 6rnek olarak dursa da,

1slahat esasinin degismesini dnermemislerdir.%®

% Bernard Lewis, Islam ve Bati, Cev. Cagdas Siimer, Istanbul: Akligelen Kitaplar Yay., 2016, 5.243.

% Mehmet Oz, “Kanun-1 Kadim: Osmanh Gelenek¢i Sdyleminin Dayanagi mi, Islahat Girigimlerinin
Mesrulastirma Aract Mi1?”, III. Selim ve Donemi, Ed. Seyfi Kenan, Istanbul: Isam Yayinlari, 2010, s.76-~
77.
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Yukarida ifade ettigimiz baglam {izerinden Nizam-1 Cedid siyaseti de, Osmanl1 1slahat
diisiincesinde oldugu gibi devrin sartlarina, yani maslahata gore kurulmaya galisilmistir.
Diger yandan Nizam-1 Cedid tabiri bundan 6nceki Osmanli 1slahatlarinda 6nem arz eden
askeri yapilanmanin disinda, umumi (askeri, mali, idari ve diplomatik) degisimi
niteleyen bir tanimlama olarak Osmanli Tarihi’nde ilk defa kullanilmistir. 1774 Kiigiik
Kaynarca Antlasmasi sonrast ve Kirim’in Devlet-i Aliyye’den ayrilarak Rusya
tarafindan ilhaki sonucu (1783) iki milyona varan Miisliiman niifusun yitirilisi, tebaanin
vicdanina sigmamis ve devlet ricalinin bu c¢ercevede devletin 1slahat zaruretini ortaya
koymasia neden olmustur.®® Burada zaruretten kastimiz dahili ve harici maslahatun,
artik Devlet-i Aliyye’yi yeni bir siyaset diigiincesine ve pratigine yoneltmesi olarak
degerlendirilebilir. Bu baglamda zamanin sartlarina gbre yeni bir siyaset teklifinin izi,

1slahatnameler araciligi ile siirtilebilir.

Osmanli siyasi diisiince tarihi agisindan islahatnameler 6nemli bir kaynak eser olarak
karsimizda durmaktadir. Osmanli’nin daha ¢ok XVI. asirda ortaya ¢ikan 1slahatnameler,
siyasetname geleneginin 6nemli bir tiiriinii teskil eder. Islam Tarihi’nin ilk yillarmna
kadar uzanan siyasetname gelenegi Devlet-i Aliyye zamaninda da devam ettirilmis ve
ilgi gérmistiir. Kanuni Sultan Siileyman zamaninda sadrazam Liitfi Pasa tarafindan
yazilan Asafname, 1slahatndme tiiriiniin ilk Ornegidir. Islahatnameler, s6z konusu
kanun-i kadim ideali ekseninde nesredilmistir. Ayrica donemin meselelerinin {istesinden
gelmek tizere Oneri ve telkinler iceriyor olmasi sebebiyle uygulamali siyaset
diisiincesinin en kiymetli kaynaklarindan birisi olarak goriilebilir. 16. asirdan 18. asra
kadar Gelibolulu Mustafa Ali, Hasan Kafi el-Akhisari, Veysi, Ko¢i Bey ve Katip Celebi
gibi  isimlerin  onde  gelen  1slahatndmeleri ~ mevcuttur.’’  Dolayisiyla
1slahatnameler/siyasetnameler devrin siyasi diisiince sdylemini idrak etmek agisindan

bize essiz bir bilgi sunmaktadir.

18. asirda Osmanl siyasi yaziminda soylem farkliliklar1 ortaya c¢ikmus, Ibrahim
Miiteferrika ile birlikte siyasetname/nasihatname geleneginin belirleyici motifleri olan

daire-i adalet ve gaza kavramlar1 yerine din-ii devlete hizmet gibi yeni motifler tercih

% Beydilli, “Kiiciik Kaynarca’dan Tanzimat’a”, s.25-26.

%7 Islahatnameler ile ilgili genis bilgi igin bkz. Coskun Yilmaz, “Osmanli Siyaset Diisiincesi Kaynaklari
ile flgili Yeni Bir Kavramsallastirma: Islahatnameler”, Tiirkive Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 2 (2003),
5.299-338.
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edilmistir.®® Aksan’a gore, din-ii devlete hizmetin bireysel bir gorev oldugu diisiincesi
Bati’da sekillenmeye baslayan modern siyasi kiiltiirii hatirlatmaktadir.®® Bu baglamda
Sultan III. Selim,’in Nizam-1 Cedid siyasetini ortaya koymaya calisirken, tebaasi ile
devlet arasinda yeni bir tinsiyetin kurulmasi gerektigini fark ettigi sdylenebilir. Nitekim
Avrupa hanedanlari, tebaalar ile imparatorluk semsiyesi altinda yeni bir vatandaslik
kimligi kurarak sadakatlerini merkezilestirirken, Sultan III. Selim’in bu siyaseti
gergeklestirmemesi beklenemezdi.'® Bu baglam iizerinden diisiinecek olursak, koklii
bir Islam siyasetname miras1 olan Devlet-i Aliyye’nin, Nizam-1 Cedid sdylemini sz

konusu kaygi dogrultusunda manalandirdig: diisiiniilebilir.

Nizam-1 Cedid siyaseti, yalniz Sultan III. Selim’in sahsinda degil onunla birlikte bu
kaygiy1 tasiyan devlet ricali ve ulemadan isimlerin katilmasiyla birlikte tesis edilmeye
calistimistir. ' Dolayisiyla padisahin 1slahat siyasetini ydneten ve “Atabekan-i
saltanat™%? olarak ifade edilen bu zevat Nizam-1 Cedid siyasetinin neset etmesinde

kiymetli bir vazife iistlenmislerdir. Nitekim padisahin Avrupa baskentlerine géonderdigi

% Kahraman Sakul, “Nizam-1 Cedid diisiincesinde Batililasma ve Islami Modernlesme”, Divan Ilmi
Arastirmalar Dergisi, 19/2 (2005), s.120.

% Virgina Aksan, “Ottoman Political Writing 1768-1808”, International Journal of Middle East Studies,
25/1 (1993), 5.63.

100 18. asirda Devlet-i Aliyye’ nin merkezilesme admna kurumlarini ve iktisadi sistemlerini yenilemede ve
tekrar yapilandirilmasinda ileri goérdiigii Avrupali bir giic olan Fransa ve Avusturya Devleti’ne dikkatle
egilmesi sefaretnamelerdeki bilgilerden anlasilmaktadir. Gonderilen sefirlerin 6zellikle bu iki iilkede
yogunlagmasit daha 6nceki bolimde degindigimiz kameralist ve colbertizm politikalarindan dolay1 raslanti
degildir. Dolayisiyla Devlet-i Aliyye ihtiya¢ duydugu merkezilesme siyasetini tatbik etmek i¢in daha
once bu siiregleri basarityla tamamlamig devletlerin politikalarmi takip ederek kurumsal yenilenmeyi
hedeflemistir. Fakat bu tesebbiisiin Osmanli zihninin batililasma seriiveninin miladi olarak genellemek
hatali bir kanaatin olugmasini saglamaktadir. Nitekim Ahmet Resmi Efendi’nin gerek sefaretnamesinde
ve gerek “Huldsa” isimli eserlerinde Osmanli siyaset sdylemine sagladigi katkilar siiphesiz olmakla
beraber zemini farklidir. Ahmet Resmi Efendi, Osmanly/islam toplumunda tarihi kiilliyatla hedeflenen
“insanin tamamen idrak edemeyecegi Allah vergisi ideal devlete ulagsmak i¢in manevi baglantisinin tekrar
ihya edilerek “yegane mesru degisimin Miisliman cemaatin manen iyiye gitmesiyle” neticelenecegini
diisinmektedir. Bu ilke siyasi nasihat literatiiriinde “adil sultan” ve “daire-i adliye” gibi kavramlarin bir
ideal olarak Osmanli diisturlarinda bulunmaktadir. “Din-ii-devletin korunmasi ¢agrisi” 18. Asrin siyasi
nasihat sdyleminin en basat fikri olurken Osmanli zihnini dogru anlamak i¢in 6nemli bir baglangic
sayilabilir. Dolayistyla Devlet-i Aliyye’nin merkezilesme siyasetinde “din-ii-devletin korunmasi1”
soylemiyle kendi kimligini Nizam-1 Cedid ile tanimlamast Osmanli zihniyetinin en agik pratik formu
olarak goriilmelidir. Bkz. M. Alaaddin Yal¢inkaya, “Osmanli Zihniyetindeki Degisimin Gostergesi olarak
Sefaretnamelerin Kaynak Degeri”, OTAM Dergisi, 7 (1996), 5.334; Virginia Aksan, Savasta ve Barista,
s.8-9.

101 Syltan III. Selim tahta gegtikten bir ay sonra Meclis-i Mesvereti toplantiya ¢agirarak Revan Koskii’nde
1slahat siirecini baglatmistir. Reisiilkiittab’in giindem maddelerini okumasiyla (idari, mali ve askeri
bozukluklar) yerine oturmus ve uzun bir sessizlikten sonra Rumeli Kazaskeri Hamidizade Mustafa Efendi
s0z alarak devletin i¢indeki yolsuzluklarin, usulsiizliiklerin ¢ogaldigina bundan dolay: tebaaya zulmiin
artmasindan dolay1 yeterli asker temin edilememesinden bahsetmistir. Sirasiyla diger devlet ricali bu
iddialar1 gerek destekleyerek gerekse eklemeler yaparak Sultan’in huzurunda dile getirmislerdir. Sultan
III. Selim bu bozukluklarin diizeltilmesi igin toplantiya katilan herkesin yazili bir layiha yazmasini
istemistir. Bkz. Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, $.98-100.

102 Beydilli, “Nizam-1 Cedid”, 5.176.
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ilk ikamet sefirlerinin gozlemlerine dayali olarak nesrettikleri sefaretnameler ile
megveret meclisinde ulemadan ve devlet ricalinden istedigi layihalar, Nizam-1 Cedid
siyasetini anlamlandirmada bize 6nemli birer kaynaktirlar. Sultan III. Selim’in mesveret
anlayisin1 terk etmeden, gelenekle Nizam-1 Cedid sdylemi arasinda uzlasi saglama
istegi, dikkate deger bir cabadir. Bu baglamdan bakarsak, Sultan III. Selim’in,
geleneksel siyaset diistincesini yikmak degil, ona yeni bir yol agma hedefinde oldugunu
gostermektedir. Bu yaklasim ise Nizam-1 Cedid’in, Islam siyaset sdylemi igerisinde var
olan tecdid hareketi olarak degerlendirilip degerlendirilemeyecegi sorusunun oniinii

agmaktadir.

Tecdid hareketi iizerinde biraz duracak olursak, Islam Tarihi boyunca Miisliiman
devletlerin karsilastiklar1 siyasi ve sosyal buhranlar karsisinda dénemin alimleri ve
devlet ricalinin tecdid sdylemi; bozulan kurumlara nizam verilmesi ile birlikte devletin
bu sikintili siireglerden kurtulacagmi ifade etmeleridir.’®® Klasik Islam Diinyasinda
ulema, vahyedilen din ile insanlarin hayatlarina tatbik ettikleri din arasindaki uygunlugu
saglayabilmeleri i¢cin “Allah her yiizyilin basinda bu {immete dinini tecdid edecek
kimse(ler) gonderir’'® Hadis-i serifini “tecdid” kavramin1 merkeze alarak
tartismustir. 1% Klasik tecdid tasavvuruna gére; zamanin tahripkar etkileri, insanlarin dini
inan¢ ve ahlakinda bozulmalara, yani bidatlerin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.
Derin bir ilim-irfan miiktesebatina sahip olan miiceddid, tecdit misyonuyla dini inang ve
hayati, asli biinyesine, ilk haline (siinnete) dondiirmektedir. Baska bir ifadeyle,
Stinnetin, itikadi ve ameli bidatlerle yer degistirmesini saglamaktadir. Tecdid, bu
anlamiyla dinin yenilenmesi ve caga ayak uydurulmasi degil, insanlarin inan¢ ve
yozlagsmalarinin oniine gegerek, dini hayat ve anlayisin “ilk sahih haline dondiiriilmesi”
anlamin1 icermektedir. Fakat Modern tecdid sdyleminde, degisen sartlar sonrasi pratik
hayat ve uygulamada dini hayatin bir sorun halini aldig1 ve Islami ilimlerin yetersiz
kaldig1 seklindeki gorlis hakimdir. Bundan dolayr modernistler, klasik usulleri terk

ederek insanlar1 dogrudan naslarla karsi karsiya birakmakta, anlasilan anlamlari

103 Ozgiir Kavak, Siyasi Tecdid ve Osmanlilar, Istanbul: Klasik Yaymlari, 2021, 5.79; Gérgiin, “Tecdid”,
5.436.

104 Ebu Davud, “Melahim”, s.1.

105 Ozgiir Kavak, “Modernlesme Oncesi Donemde Tecdid Meseleleri: Suyuti'nin Et Tenbie’si
Cergevesinde Bir inceleme”, Marife Dergisi, 9/3 (2009), s.158.
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yasadigi c¢aga (tarihselcilik) uyumlastirma gayreti tasimaktadir.!®® Calismamizin

smirlarinin disinda kaldig1 i¢in bu meseleye burada girmiyoruz.

107 zemini tizerinden

Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid sdylemine tecdid siyaseti
bakmaya calistigimizda, c¢evreyle (Avrupa) kurdugu iliski ile kendini nasil
konumlandirdigi, ¢ok ehemmiyetli bir arastirma mevzusu olmaktadir. Diger taraftan
Osmanli veya Tiirk modernlesmesi ¢aligmalarinda Nizam-1 Cedid devri, bir nevi milat
olarak ifade edilmektedir. Tarih ¢aligmalarinda bu milat, Tiirkiye’nin batililagsma veya
modernlesme macerasi olarak telakki edilmektedir. Eger Nizam-1 Cedid uygulamalarini
yalnizca askeri 1slahatlar lizerinden tarif etmeye ve devrin devlet ricalinin diisiince
diinyasin1 batililasma olarak ifade etmeye kalkisirsak, eksik bir bakis acisi ile yanlis
kanaatlere varilmasi kaginilmazdir.1%® Dolayisiyla mevcut tarih yazimmin, farkl fikirler
ve yaklasimlar da var olmasina ragmen, neredeyse tamamen Avrupa merkezli olarak

kurgulanmasina ve Avrupa merkezci (eurocentric) bakisin hakim olmasina neden

oldugu anlasiimaktadir.1®

Sultan III. Selim’in zaman zaman fhtilal sonras1 Fransa’y1 desteklemesi siyaset geregi
olmus, rejimin krallik veya Osmanli toplum diizeni i¢in ne anlama gelecegini
baslangigcta yeterince idrak edememistir. Devlet-i Aliyye’nin, Avrupa hariciye
siyasetindeki yalmzligim kendi menfaatleri dogrultusunda degistirmeye caligmistir.
Boylece Avrupa’nin 6nemli bas sehirlerine ikamet sefirlikleri kurarak Avrupa siyasetini
yakindan takip etmistir.!’® Sultan III. Selim’in Avrupa siyasetini takibi, bir intibak
arayis1 olarak degil, siyasi bir istifade olarak goriilmelidir. Nitekim bu sefirler, Osmanli
geleneklerine gore yetigsmistir, ¢ok azi1 Avrupa dillerine hakimdir. Dolayisiyla Avrupa
diisiincesinin ve fikirlerinin Osmanli toplumunda ne denli kok salabilecegi kuskuludur.

Ayrica Sultan III. Selim’in 1slahatlar1 ve Nizam-1 Cedid siyaseti, Avrupa ile diizenli

106 Kavak, “Modernlesme Oncesi Dénemde”, s.170-171.

107 Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Tecdid’e Evet; Lakin Ortada Tecdid Edilecek Bir Din Kalirsa!”, Milel ve
Nihal Dergisi, 5/2 (2008), s.76-77.

108 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, Cev. Bogac Babiir Tuna, Ankara: Arkadas Yayinlari,
2015.

199 Tahsin Gérgiin, Islam ve Bati Cercevesinde Medeniyet Meselesi, Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2018,
s.7.

10 Erciimend Kuran, Avrupa'da Osmanh Ikamet Elgiliklerinin Kurulusu ve Ilk Elgilerin Siyasi
Faaliyetleri 1793-1821, Ankara: TTK. Yay., 1968.
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iliski kurmadan 6nce baslamistir.!'! Bu yiizden 1slahatlar ve Nizam-1 Cedid siyaseti

zamanin ihtiyaglarina gore verilmis cevaplardir.t'?

1. Nizam-1 Cedid’in Islami karakteri
Islam Medeniyet havzasindan beslenen Osmanli ricali, ben-idrakini; Allah, insan ve

esyayla iliskisinin tahayyiiliinii ontolojik olarak belirleyen tevhid inancina
dayandirmistir. Insanm varolusunun kaynagi olarak gordiigii Yaraticis1 ve bu varolusun
mekan temelini teskil eden tabiat ile iligkisinin sinirlarini ilahi vahiyle ¢izmis, ¢evreyle
iligkisini bu zemin Tlzerinden kurmustur. Dolayisiyla bu varolus bilincini
anlamlandirmak ve ben idrakini degisen sartlarda tekrar tekrar tiretebilmek konusunda
her hangi bir arac1 kuruma veya sisteme ihtiya¢ hissetmemistir. Varolus temelli bu
haslet bir kez kazanilinca, igtimai hayat tarzin1 zamanin akiskanligi icerisinde iiretmeye

devam etmistir.**3

Yukarida bahsettigimiz zeminden gidecek olursak, gerek padisah tarafindan gerekse
devlet ricali tarafindan Nizam-1 Cedid uygulamalarinin, Islam siyaset diisiincesi
geleneginden beslenerek cevreyle iliskisini belirlemeye calisan ve aidiyetini yine bu
gelenek igerisinde tanimlamaya cabalayan bir diisiincenin iiriinii oldugunu idrak
etmemiz gerekmektedir. Nitekim Sultan III. Selim’in, 18. asirda uygulandigi bigimiyle
geleneksel 1slahatlari devam mu ettirdigi, yoksa eski kurumlar1 biitlintiyle kaldirip,
Avrupa kurumlarmi ikame eden 19. asir Tanzimat islahatina zemin mi hazirladig
sorusu onemlidir.’* Bu sorunun cevabi ise Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid
siyasetinin ilk evresi olan, Avrupa ile kesintisiz bir temas i¢in kurdugu ilk ikametgah

sefirliklerinin agilmasinda aranmalidir.'®® Ciinkii bu karsilasma farkli ontolojik

1 Shaw, Osmanli Imparatorlugu, $.324.

112 Qultan III. Selim’in iltifatina nail olan sairlerden Seyh Galib, tecdid sdzciigiinii, siirlerinde
gecirmektedir. Sozciik; yenileme, yenilestirme anlamiyla birlikte, yeni bir diizen verme anlaminda da
kullanilmistir. Sultan’in, kendisine Cevri’nin hattiyla mesnevi serif hediye etmesi iizerine tesekkiir i¢in
yazdig1 kasideden Baruthane’nin miiceddeden yapilmasi ve Kubbe-i Hadra’nin tamiri i¢in soyledigi
tarihlerden 6rnekler verirsek; “Bu tertib iizre agaz eyleyiip tecdid-i erkana/ ESas-i1 dine istihkam-1 giil-zar-
1 cinan virdi.”(Kas. s.19) “Ihtimam-1 tam ile yapdi bu barut-hdneyi/ Eyleyiip tanzim i tecdidine ihsdn-1
‘amim”(Kas. 5.50) “Esasindan tutup tecdid ii tanzim miilk-i Osman’y/ Ser-dser zahir ii batinda kild:
himmetin icra.”(Kas. s.35) Cem Dilgin, “Seyh Galip’in Siirlerinde”, 5.214-215.

113 Ahmet Davutoglu, Medeniyetlerin Ben-idraki Medeniyet Teorisine Mukaddime, Istanbul: Kiire
Yayinlari, 2018, 5.69-70.

114 Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, S.15.

115 Devlet-i Aliyye’nin iistiin oldugu dénemlerde yabanci devletler, Istanbul’da temsil edilmek istemisler
ve bunu ayricalik gérmiislerdir. Buna kargin Osmanli Devleti digarda daimi el¢i bulundurmayarak Cin ile
benzer bir davramig gOstermistir. Bu davramig siiphesiz kendisini medeniyetin merkezi olarak
konumlandirip, otekilere yukaridan bakan, kendi geleneksel dogrularini degismemesi gereken degerler
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yaklagimlart olan medeniyetlerin karsilagsmasidir. Devlet-i  Aliyye daha ilk
kuruldugundan beri Avrupa ile siyasi, iktisadi ve idari etkilesimleri olmustur. Fakat bu
etkilesimin sinirlart Devlet-1 Aliyye’nin Nizam-1 Alem diisiincesi ile ¢izilmistir. Sultan
I11. Selim devri Nizam-1 Cedid diisiincesi ise Avrupa ile etkilesimde yeni bir yaklasim

sunmustur.

Mamafih Nizam-1 Cedid diisiincesinin Avrupa ile kurdugu bu yeni yaklasimi

)16 jkamet sefiri olarak gonderilenlerin Avrupa’yi

anlamlandirmak i¢in ilk (karsilasma
kavrayislar1 ve izlenimlerini kaleme aldiklar1 sefaretnamelerin!!’ kaynak degeri ¢ok
kiymetlidir. Sefaretnameler ayni zamanda Sultan III. Selim’in ilan ettigi Nizam-1
Cedid’in diisiince yaklasimini idrak edilmesi agisindan da onemli bir kaynak degeri
tagimaktadir. Nitekim modern veya cagdas akademik arastirmalarda karsilikli
etkilesimin taraflarindan biri olan Avrupa diigiincesi iyi bir sekilde ele alinirken, buna
mukabil Devlet-i Aliyye’nin bakist eksik kalmustir.}'® flerleyen zamanla birlikte
akademisyenler, karsilikl1 etkilesimin eksik tarafi olan Devlet-i Aliyye nin, Avrupa’ya

bakisinin ortaya koyulmasi geregini fark etmis ve ciddi ¢alismalar yaparak karsiligini

akademik diinyaya kazandirmaya ¢aligmigtir.*°

Avrupa baskentlerine gonderilen sefirlerin Devlet-i Aliyye’nin i¢inde bulundugu
zafiyeti gidermek icin yazdiklar1 sefaretnameler, Avrupa’yt ve kurumlarini nasil bir
bakisla gozlemlediklerini anlamamiza vesile olmaktadir. Diger taraftan sefirlerin,
Avrupa’da var olan kurumlarin hangisinin Devlet-1 Aliyye icin istifade
saglayabileceginin tespiti ile vazifelendirilmeleri; bizim aradigimiz, Devlet-i Aliyye’nin
Avrupa’ya metafizik yaklasimini idrak etmek icin de bize énemli bir firsat sunacaktir.
Meseleyi biraz daha derinlestirirsek, Sultan III. Selim’in sefir olarak gonderdigi kisiler,

Devlet-i Aliyye’nin siyasi miiktesebatina sahip olanlar arasindan secilmistir. Diger

olarak algilayip, oOtekileri kendi medeniyet smirlari disinda kalmig bir yabanct (barbar) olarak
gormesinden ileri gelmektedir. Avrupa’ya daha evvel gonderilen Osmanli sefirlerinin fevkalade yetkilerle
donatilarak yeni padisahin tahta gecisini, antlasma metinlerinin tasdik edilmesini, ticaret imtiyazlar1 gibi
cok yonlii ve ¢ok farkli konulart goriismek i¢in vazifelendirilmislerdir. Boylece Osmanli sefirlerinin
Avrupa’ya gonderilmeleri siurlt bir siire dahilinde 6zel diplomatik misyonlar1 (ad hoc diplomasisi)
tamamlama gayesini tasimistir. Bkz. Kemal Beydilli, “Sefaret ve Sefaretname Hakkinda Yeni Bir
Degerlendirme”, Osmanli Arastirmalar: Dergisi, 30 (2007), 5.22; Unat, Osmanl: Sefirleri, s.19-20.

116 fbrahim Sirin, Osmanli Imgeleminde Avrupa, Ankara: Lotus Yaynlar1, 2006, 5.47-49.

117 Kemal Beydilli, “Sefaretname”, DIA, ¢.36 (Istanbul: TDV. Yay. 2006), 5.289-294.

118 Bernard Lewis, Miisliimanlarin Avrupa’yr Kesfi, cev. Nimet Yildirim, Ankara: Birey Yay., 2020;
Islam ve Bati, ¢cev. Cagdas Siimer, Ankara: Akilgelen Kitaplar, 2017.

118 Unat, Osmanli Sefirleri; Sirin, Osmanl fmgeleminde; Hasan Korkut, Osmanli Elcileri Gozii ile
Avrupa, Istanbul: Gokkubbe Yayinlari, 2018.
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taraftan padigsahin tercihindeki baska bir gerekce ise, bu sefirlerin Nizam-1 Cedid
siyasetini layikiyla temsil edebileceklerini diisiinmesidir. Dolayisiyla sefir olarak
gonderilen kisilerin, i¢inde yasadiklari medeniyet mirasinin hem tasiyicilar1 olmalari
hem de bu medeniyet birikimi igerisinde gelistirilmeye ¢alisilan Nizam-1 Cedid
siyasetinin uygulanabilir kilinmasinda Avrupa diisiince birikimini bizzat miisahede
etmeleri hedeflenmistir. Kanaatimizce, bu hedef dogrultusunda sefirler, karsilastiklar:
Avrupa medeniyet mirasinin hangilerinin kendi medeniyet diinyalarinda yarar
saglayacaklarint se¢gme imkani bulmuslar ve bu anlamiyla medeniyetler arasi
etkilesimde segici ve belirleyici bir rol istlenmislerdir. Bu meseleyi daha sonra

belirtecegiz.

Nizam-1 Cedid siyasetinin referans niteligi olan bir diger kaynak ise, donemin devlet
ricali tarafindan yazilan layihalardir. Sultan III. Selim, 1792 yilinda devrin 6nde gelen
devlet adamlarindan, devletin askeri, iktisadi, siyasi, dini ve ilmi durumuyla ilgili
yapilmasi icap eden 1slahatlar i¢in layiha yazmalarini istemis; yirmisi Miisliiman, ikisi
ise Osmanli hizmetinde gorev yapan Avrupali Hristiyan olmak iizere, 22 kisi istenilen
layihalar1 yazmistir.1?® Padisahi, Nizam-1 Cedid siyasetinin inkisafinda farkl1 vazifeleri
bulunan sahsiyetlerin katilimini1 saglamaya caligsmasi, islahatlarin tek bir kisiye mal
edilemeyeceginin en biiyiik gostergelerinden biridir.!? Diger taraftan Sultan III.
Selim’in 1slahatlarin ger¢eklesmesinde tekrar istigsareye vurgu yaparak “nizam-i deviete
dair” ulemadan da layiha yazmalarini istemesi dikkat cekicidir.'?> Nitekim yukarida
bahsettigimiz gibi layihalar, Nizam-1 Cedid siyasetinin yalnizca askeri ve biirokratik
kurumlar tlizerinden gelismedigi, yeni bir diisiince yaklagimi ortaya koyma amacini da
gostermektedir. Layiha miielliflerinin hemen hepsinin ortaklasa dile getirdigi mesele,

devletin otoritesinin hemen her alanda zayif oldugu yoniindedir. Bu sebeple 6nerileri,

120 20’si Miisliiman, 2’si ise Osmanli’ya hizmet eden Avrupali Hristiyanlar olmak {izere 22 tanedir.
Sudurdan Veli Efendizade Emin, Sudurdan Salihzade Efendi, Sudurdan Asir Efendi, Meyali-i fihamdan
Hayrullah Efendi, Tatarcik Abdullah Efendi, Cavusbasi Rasid Efendi, Abdullah Berri Efendi, Tersane
Emini Haci Osman Efendi, Kethiida-y1 Sadr-1 Ali Celebi, Mustafa Resid Efendi, Rikab-1 Hiimayun
kethudaligindan munfasil Rasih Mustafa Efendi, Kudema-y1 ricalden Laleli Mustafa Aga, Mabeyinci
Mustafa Iffet Bey, Sadrazam Koca Yusuf Pasa, Defterdar Mehmed Serif Efendi, Tevkii E1-Hac Mehmed
Hakki Bey, Muhasebe-i evvel El-Hac Ibrahim Efendi, Miiverihi meshur Enveri Efendi, Defter Emini Ali
Raik Efendi, Beylik¢i Sun’i Efendi, Tezkire-i evvel Firdevsi Emin Efendi, Brentano ve M. d’Ohsson’dur.
bkz. Ergin Cagman, /II. Selim’e Sunulan Islahat Layihalari, Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2010, s. XII.

121 Enver Ziya Karal, “Nizam-1 Cedid’e Dair Layihalar”, Tarik Vesikalari, | (1942), s.414.

122 Ahmet Ogreten, “Nizam-1 Cedide Dair Islahat Layihalar1”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
1989, s.XXIX.
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hizli bir merkezilesmeye dogru miisterek adim atilmasi noktasinda fikir birligi

icerisinde olmuslardir.?®

Misal vermek gerekirse, Omer Faik Efendi, Nizamii’l Atik adli eserinde Nizam-1 Cedid
uygulamalarini tedbirat-: maneviyye olarak zikretmistir. Eser bu yoniiyle, donemin
diger eserleri diisiiniildiigiinde ilk olma 6zelligini tasir. Islahatlarin sadece Istanbul’u
kapsamasindan yakinan miiellif, Osman Gazi’den bu zamana kadar gelen “istimdad-1
taleb-i dua” wusiili ile padisahin, tasradaki ulema, seyh ve dervislerle baglarini
koparmadan bu kesimin, devletin amaglar1 noktasinda bilgilendirilip, desteklerinin
alinmasi icin ikna edilmelerini 6nermektedir.!?* Bdylece, yalnizca Istanbul’un degil,
biitlin Osmanli topraklarinda bulunan ulema ve tekke Onderlerinin destegi alinarak

devletin 1slahinda kolektif birligin saglanmaya ¢alisildigini soyleyebiliriz.

Koca Sekbanbast Risalesi, 1803 (1208) senesinde nesredilmis olup yazari hakkinda
arastirmacilar tarafindan farkli isimler ortaya atilmistir.'?® Mehmed Esad Efendi’nin
Uss-i Zafer isimli eseri yeni harflerle yayimlandiktan sonra eserin yazarinin Ahmed
Vasif Efendi oldugu ortaya ¢ikmustir.'?® Risalenin muhtevasinda, Basta Koca Yusuf
Pasa olmak tizere, tarih¢i Sadullah Enveri ve Tatarcik Abdullah Molla gibi “Nizam-1
devlet” fikrini benimseyen ve mesveret meclisine katilip, bu durum hakkinda layiha
yazanlarla birlikte 1794 yilinda “Usiil-i cedid iizere asdkir-i mualleme tertibi, edevat-1
lazime-i harbiyye tedarikinin liizum ve ehemmiyeti” ifade edilerek Nizam-1 Cedid

ordusunun kuruldugunu ilan etmistir.'?’ Bdylece 1slahat 6nce askeri alanda baslamistir.

Ahmet Vasif Efendi; Yenigerilerin talim ve disiplini kabul etmemeleri ve itikadi

bozukluklar1 nedeniyle devleti diigmanlara kars1 gilic bir duruma soktugunu

123 Brgin Cagman, eserinde incelemis oldugu layihalarn miielliflerinin fikirlerini ii¢ grupta

degerlendirmistir. Muhafazakar kanat olarak gordiigii hizbi Yeniceri Ocagi ile diger ocaklarin Kanuni
Sultan Siileyman devrindeki kanunlara (kanun-u kadim) goére islah edilmesini savunur. Ikinci hizbi
“Te’lifciler” olarak isimlendirerek Sultan Siileyman’dan kalan kanunlarin devam ettirilip Frenk talim ve
terbiye usulleri ve silahlarinin kabul ettirilmesini onerirler. Uciincii hizbi olusturanlara “Inkilapgilar” ise
Yenigeri Ocagi’nin kaldirilmasini, 1slahin miimkiin olmadigini, Avrupa nizam ve Frenk ordulari esasina
gore yeni bir ordu kurulmasini tavsiye etmistir. Herkesin devletin icine diistiigii otorite zayifliginin
giderilmesi zorunlulugu ile din-ii devletin korunmasi noktasinda ortak sdylemi dile getirmeleri, Osmanl
zihninin hangi zemin {izerinden fikir irettigini idrak etmek acisindan O6nemlidir. Bkz. Cagman, III.
Selim’e Sunulan, $.X1V.

124 Sakul, “Nizam-Cedid Diisiincesinde”, 5.147.

125 Ali Birinci, “Koca Sekbanbasi Risalesinin Miiellifi Tokatli Mustafa Aga (1131-1219)”, Prof. Dr.
Ismail Aka Armagan, (1999), s. 105-120. Kars1 gbriis icin bakiniz Kemal Beydilli, “Evreka, Evreka veya
Errare Humanum Est”, [imi Arastirmalar Dergisi, 9 (2000), s. 45-66. Bu tartisma sonucunda eserin Vasif
Efendi oldugu belirlenmistir.

126 Kocasekbanbagt Risalesi, Haz. Abdullah Ugman, Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2017, s.19.

127 Kocasekbanbasi Rislaesi, 5.14.
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disiinmektedir. Sultan III. Selim’in 1805 senesinde Selimiye Kislasinda Naksibendi
Miiceddidiye tekkesi agmasi, Nizam-1 Cedid idarecilerinin, mutlakiyet¢ci devletin
kurulmasinda yeni bir ordunun ne ¢esit bir dini referanst goérmek istedigini
gostermektedir. Ahmet Vasif Efendi’nin; Ulu’l-emre itaat ve din u devlete hizmet
temalari, Islami siyaset diisiincesi baglaminda, mutlakiyet¢i ve merkeziyetci bir devlet

anlayisini yansitmaktadir,?

Ahmet Vasif Efendi, eserinde Nizam-1 Cedid uygulamalarini ifade ederken, s6z konusu
tecdid hareketine muhalif olanlarla adeta sohbet havasinda ger¢eklesen miinakasa dilini
kullanarak risalesine kaydetmistir. Karsisindakini, Nizam-1 Cedid’in kotii bir sey
olmadigina ikna etmek i¢in diinyada kétii olaylarin bu tecdid hareketi ile alakasinin
kurulamayacagini ifade eder. Ahmet Vasif Efendi, bu amacla Devlet-i Aliyye’de
yapilan 1slahatlarin Fransa’daki uygulamalara sekil itibar1 ile benzese de, gayesi Islami
bir karakter tasidigi i¢in Fransa’da vuku bulan ihtilalin Devlet-i Aliyye’de
gerceklesmeyecegini  diisiinmektedir.!?® Dolayistyla Vasif Efendi, Nizam-1 Cedid
1slahatinin Islami gaye dogrultusunda diisman devletlerle miicadele edebilmek igin
yapilmaya calisildigini vurgulamistir. Ayrica Vasif Efendi, 1slahatlar1 elestirenlere dini
sOylem ftizerinden kars1 cikarak, Nizam-1 Cedid siyasetinin desteklenmesi gerektigini

ifade etmistir.

Seyyid Mustafa ise, “Mukabele-i bi’l-misl” kavramini donemin askeri ve iktisadi
gelisimi i¢in kullanmaktadir. Hatta Seyyid Mustafa risalesinde, dongiisel bir tarih
anlayist ile ilintili olarak fen tekniklerini ihmal eden medeniyetlerden degerini bilen
medeniyetlere gogmekte oldugu yorumunda bulunmustur. Seyyid Mustafa Devlet-i
Aliyye’nin, ilim ve fen tekniginin degisimlerini yetirince dikkate almamasini sorunlu
gormistiir. Seyyid Mustafa, Sultan III. Selim saltanatinin bu problemi fark ederek, ilim
ve fen yoluyla doniisii temsil edecegine, yani diismanla miicadele edilebilecegine

inanmaktadir, 130

Seyh Galib, s6z konusu yazdig siirlerinde Sultan III. Selim’in baslatti§1 Nizam-1 Cedid

hareketinin yenilestirme ¢aligmalarini, kimi zaman orneklerle agiklamistir. Seyh Galib,

128 Sakul, “Nizam-Cedid Diisiincesinde”, 5.134.

129 “Fransiz memalikinde fesad zuhur edip birbirlerinin etlerini yediler ve bunca krallar Fransiz’a sefer
agip on-on bes sene seferleri miitemddi oldu ve bu sebeble Frengistan’in alti iistiine dondii ve
birbirlerinin kanlarmmi icip sokaklarda sel gibi kan akittilar ve hala it gibi hiritidan hali olmayip
vilayetlerini hinzir salhanesine déondiirdiiler.” Kocasekbanbagi Risalesi, 5.92-94.

130 Kahraman Sakul, “Nizam-Cedid Diisiincesinde”, $.130.
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Sultan III. Selim i¢in yazdig: kasidelerde, baruthane, humbarahane gibi askeri tesisler
icin yazdig1 beyitlerinin disinda onun yenilik¢i yonlinii 6vmiis ve bu alandaki

calismalarini ictenlikle desteklemistir.
“Sad hamd ola diinya yeniden buldi nizamin
Bu hali goriip diismede diisman halecana” (Kas. .39)
“Miirur-1 dehr ile pek indirasa mdil olmusdt
Esas- deviete simdi yeniden kurdi nev biinyad.”
“Cenab-1 Han Selim-i madelet-pira ki devrinde
Yeniden bagsladi bu din ii devlet olmaga abad” (Kas. s.47)
“Cenab-1 Han Selim-i kar-ferma-y: kerem-mutad
Ki oldur himmet ii adli yeniden eyleyen icdd” (Kas. $.52) 13!

Ekseriyetle Nizam-1 kadim diisiincesi iizerinden nesredilen layihalarin, 6zellikle askeri
basartyr One c¢ikaracak bir 1slahat Onermeleri dikkat ¢ekicidir. Nitekim Onceki
basliklarda da degindigimiz gibi Nizam-1 kadim diisiincesi Osmanli zihninde bir ideal
oldugu i¢in, o ideal dogrultusunda yapilmasi gereken 1slahatlar1 6nermeleri hi¢ sasirtict
degildir. Bu baglamda Sultan III. Selim dénemi layiha sahiplerinin, Islami ideallere
(I’la-yi Kelimetullah) ulasmanin bir araci olan Nizam-1 Cedid siyasetinin, dini/ahlaki
temellerine vurgu yapmay1 tercih ederek islahat yapilmasini tavsiye etmesi, Nizam-1
Cedid’in Islami karakterini gdstermesi acisindan 6nemlidir.**? Burada Nizam-1 kadim
diisiincesi iizerinden nesredilen layihalarin, askeri basariyr onceleyen bir dile sahip
olmasi, Islam anlayisindan yoksun oldugu anlamina gelmemelidir. Muhtemelen bu
eserler nesredildigi zamanin problemi olan askeri basarisizligin tizerinde durmustur.
Asil dikkat ¢ekmek istedigimiz sey ise Nizam-1 Cedid siyasetinde Islami vurgunun
neden On plana cikarilmak istendigidir. Bu sualin cevabim1 Kirim’in kaybedilmesinde,
daglik eskiyasi zulimlerinde veya Yenigerilerin yikic1 eylemlerinde arayabiliriz. Hatta
hanedanin siyasi giicliniin tekrar tahkim edilmesi i¢in mesrulastirici bir ara¢ olarak da

goriilebilir. Fakat tiim bunlar Nizam-1 Cedid siyasetinin Islami karakterini aciklamaya

131 Dilgin, “Seyh Galip’in Siirlerinde”, s.209-210.
132 Fatih Yesil, “IIl. Selim Devri Siyasi Literatiiriine Bir Katki: Yeni Bir Layiha Uzerine Notlar”,
Belleten, 76 (2012), s.77.
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yetecek tatmin edici cevaplar degildir. Osmanli ricalinin, Devlet-i Aliyye’nin siyasi
yonden giicten diismesinden bagimsiz bir sekilde, toplumun ahlaki olarak ¢okiintiiye
ugradigimi  gozlemlemeleri, c¢evreye karsi Dbelirledikleri konumlarim1i  goézden
gecirmelerini ve tekrar zamanin sartlarina uygun bir sekilde ifade etmelerini gerekli

kilmais olabilir.

Devlet-i Aliyye, degisen zaman ve maslahatla birlikte Avrupa devletlerine kars1 kendini
yeniden tanimlama ihtiyaci hissetmistir. Dolayisiyla Sultan III. Selim ve devlet ricali,
Nizam-1 Cedid siyaseti ile yeni bir devlet diisiincesi kimligi kurmaya caligmistir. Yeni
bir devlet diisiincesi kimligi denilebilmesinin nedeni, merkezilesme siyaseti ile birlikte
bu merkezilesme ruhunun, gerek layihalar gerekse sefaretnameler {izerinden
tanimlanmaya caligilmasidir. Nitekim ¢alismamizin amaci da, Nizam-1 Cedid siyasetini
anlamlandirmaya ¢alisirken, donemin Avrupa’sinin merkezilesmesine ruh veren siyaset
kavramlarmin (0zgiirliik, esitlik, vatan ve millet) sefir ve layiha sahipleri tarafindan
nasil alimlandig1 tizerinde durarak, Devlet-i Aliyye’nin merkezilesme siyasetinin
nirengi noktalarin1 kesfetmek olacaktir. Bu dogrultuda Devlet-i Aliyye’nin,
Avrupa’daki bir takim siyasi gelismlere nasil baktig1 ¢alismamiz agisindan 6nem arz
etmektedir. Ayrica 18. Asir ile sekillenmeye baglayan Avrupa siyasetini nasil
degerlendirdikleri ve Fransa’da zuhur eden ihtilali nasil alimladiklar1 cevaplanmasi

gereken sorulardir.

D. Klasik Donem’de Devlet-i Aliyye’nin Avrupa’ya Bakisi
Calismamizin odak noktasi olan siyaset kavramlarina (6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan)

gecmeden 6nce, Fransiz Ihtilali dncesi ve sonrasinda Osmanli zihnini temsil eden layiha
sahibi sefirlerin, 06zelde Fransa genelde Avrupa’ya bakisin1i ortaya koymak
gerekmektedir. Ayrica bir biitiin olarak Devlet-1 Aliyye’nin, Avrupa politikast ve fenni
hakkindaki goriislerinden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Devlet-i Aliyye’nin
Avrupa’ya bakisini ortaya koyarken bazi sefir ve layiha sahiplerinin eserleri ile konu
zenginlestirilmeye ¢alisilmistir. Dolayisiyla Osmanli ricalinin, 6zgiirliik, esitlik, millet
ve vatan kavramlarini nasil degerlendirdigi, Nizam-1 Cedid siyaseti ile ne gibi imkanlar

acabildigini gérme firsatimiz olacaktir.

Bunu yetesiye idrak edebilmek i¢in Devlet-1 Aliyye’de devlet ricalinin kendilerini nasil
gordiikleri ve Avrupa ile iligkilerini nasil kurduklarini ve onlara nasil baktiklarini

anlamak gerekmektedir. Genel olarak Osmanli ricali yasadiklar siyasi diizeni “Devlet-i
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Aliyye” ismi ile ifade etmislerdir. “Frengistan” tabiri ise gerek Miisliiman tebaanin
gerekse Osmanli sefirlerinin Avrupa’ya bakisini1 yansitmaktadir. Hemen hemen biitiin
sefirler Avrupa’yr anlamlandirirken klasik Osmanli zihniyetini yansitan “kafirlerin”
veya “Frenklerin” yasadigi iilke “Frengistan” tabirini kullanmaktadir. “Kafir” ve
“Frenk” sozciiklerinden biri Araplardan digeri Rumlardan miras kalmistir. “Kafir”
kavrami Osmanli Devletine 16. Asrin basinda, diinyay1r Miisliiman-Kafir diye ikiye
ayiran Arap aristokrasisinden gelmis ve zamanla Rumlardan alinan “Frenk” kavrami ile
gelisimini tamamlamistir. Ayrica Frenk kelimesinin bilhassa hastalik ismi olan “Frengi”
kelimesiyle birlikte kullanmasi, iistiin Osmanli ile kiiciimsenen Avrupali imajinin

olusturulmasina neden oldugu sdylenebilir.!3

1791’de Avusturya’ya sefir olarak gonderilen Ratib Efendi, sefarethamesinde
Frengistan ve Avrupa tabirlerini su sekilde kullanmaktadir.™®** “Frengistan zenana her
cihetle gerci cennetidir.”®® Ratib Efendi, kadinlarin Avrupa saraylarindaki
ozgirliiklerini saskinlikla gézlemlemistir. Diger taraftan Avrupa’da usul ve kanunlarin
(saray tesrifat1) bir arada oldugunu vurgulamistir. “Her devletin bir kaidesi vardir,
Frengistan’da kanun ve kaide ber vechiledir”.®® “Avrupa devletleri diisman
addettiklerine kal’alarin1 gostermek sdyle dursun...”.'¥” “Frenklerin itikadinda elgi
demek fermanli casus makaminda olmakla...”**® Ratib Efendi, Viyana sefirligi vazifesi
sirasinda orada bulunan baska elcilerin siyasi faaliyetlerini gdzlemleme firsati
yakalamistir. Bu gozlemleri neticesinde yabanci sefirlerin, kendi memleketleri adina
vazifeli bulunduklar1 devletin sirlarin1 6grenmek i¢in yaptiklari eylemleri casuslukla
tarif etmistir. Boylece Avrupalilarin diplomatik faaliyetlerinin Osmanl algisinda ¢izdigi

imajin pek de olumlu oldugu sdylenemez.

Osmanli’nin algisindaki Avrupa imajim1 biraz daha acarsak, 1803’da Fransa’ya sefir

olarak gonderilen Halet Efendi®*®, Avrupa’yr gérmeden oray1 Svenler icin su ciimleyi

133 Korkut, Osmanli Elcileri, s.45.

134 Korkut, Osmanli Elcileri, s.46.

1385 Epubekir Ratib Efendi, Nemce Sefaretnamesi, Haz. Abdullah Ugman, Istanbul: Kitabevi Yay., 2012,
5.20,9b.

136 Ratib Efendi, Nem¢e Sefaretnamesi, 13b.

137 Ratib Efendi, Nemge Sefaretnamesi, 9b.

138 Ratib Efendi, Nem¢e Sefaretnamesi, 17b.

139 Mehmed Said Halet Efendi’nin Fransa sefiri olarak gonderilmeden énceki hami iligkilerini g6z atmak
gerekirse Galata Mevlevihane’sine intisab1 ile Seyh Galip sayesinde Nizam-1 Cedid taraftar1 “atabekan-1
saltanat” gibi isimlerin destegini kazanmigtir. Fakat Kirim’dan go¢ ederken babasi Kirimi Hiiseyin
Efendi’nin Ilmiye smifina mensup onemli ailelerinden Serif Efendizadelere intisabi vesilesi ile de
gelecegin seyhiilislami olan Serifzade Mehmed Ataullah Efendi ile —Nizam-1 Cedid mubhalifleri- ilisiler
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kullanmaktadir; “Frengistan’t bizi ihdfe ve yahud igrd icin her kim send eder ise iki
kissmdwr ya esektir,-  Frenklerin yazdiklarint tamamen dinler- yahut gayret-i
diniyesinden ndsi Frenkleri medh eder -ki zimninda ehl-i Islami tahkir ¢iksin deyu- iste
bu kdide-i kiilliveyi belliyesiz” **° Yukaridaki ifadelerden de anlasilacag: iizere Halet
Efendi, Frengistan’t gorlip orayr 6ven Miislimanlarin ya aptal olduklarmi veya
Frenklerin yaziklarmin tamamen dogru olduguna inanma gafleti gosterdiklerini

diisiinmektedir.4

Meseleye hukuki acidan yaklagiminda, Islam hukuku geregince devletlerarasi
miinasebetlerinde “eman sistemi” Devleti-i Aliyye’nin temel ilkesi olmustur. Bu ilke
dogrultusunda Avrupali devletler, Istanbul’da el¢i bulundurabilmek icin Osmanl
makamlarindan eméan statiisinii kullanarak ahitnameler almaya ¢alismislardir.
Miitekabiliyet esasi tizerine kurulu olmayan bu uygulama bir nevi Devlet-i Aliyye’nin
Avrupali Devletlere bahsettigi bir imtiyaz olarak goriilmiistiir. Bu bakisin bir sonucu
olarak Devlet-i Aliyye ile harbe giren herhangi bir Avrupali devletin sefiri, bu
bahsedilmis imtiyazi suiistimal ettigi i¢in Yedikule zindanlarina atilirdi.}*? Dolayisiyla
yabanci devletlerin sefirleri, bizzat memleketlerin siyasi hal ve tavirlarindan sorumlu
goriildiigii i¢in Istanbul’da bir nevi rehine konumunda olmuslardir. Diger taraftan
Devlet-i Aliyye, Avrupa Devletleri ile olan iligkisinde genel olarak gegici bir
diplomasiyi takip etmistir. S6z konusu bu diplomasi tiirii “ad hoc diplomasisi” olarak
isimlendirilir ki ‘‘amaca 06zel, niyete mahsus’’ bir diplomasi anlamina gelmektedir.
Kuskusuz Devlet-i Aliyye’nin tek yanli diplomasi benimsemesinin sebepleri vardir.
Oncelikle Devlet-i Aliyye, Islam devleti olmasindan dolay1 Islam hukuku ilkelerinin
ongordiigii bigimde diinyayr Daru’l-islam ve Daru’l-harb olarak ikiye ayirmistir.1*® Bu
baglamda Osmanli, dis politikas1t veya diplomasisini su ana esas ilizerine kurmustur;
higbir Avrupali Hiristiyan devletini esit haklar1 haiz muhatap kabul etmemek ve onlarla
higbir zaman daimi baris igerisinde olmamak.'** Dolayisiyla Devlet-i Aliyye’ nin

Avrupa ile iligkilerinde ser’l hukukun belirledigi Daru’l-Harp kavramini takip etmek

gelistirecektir. Siiheyla Yenidiinya Giirgen, Devietin Kahyasi Sultanmin Efendisi Mehmed Said Halet
Efendi, Istanbul: Dergah Yay., 2018, s.58.

140 TSMA, E, 4766.

141 Giirgen, Devletin Kahyasi. $.125.

142 Mehmet Ipsirli, “Osmanli Devleti’nde Eman Sistemi”, Cagdas Tiirk Diplomasisi: 200 Yillik Siireg,
Ankara: TTK. Yay., 1999, s.3-11;Mehmet Ipsirli, “Eman”, DI4, c.11 (istanbul: TDV. Yay., 1995), 5.77-
79.

143 Korkut, Osmanli Elcileri, 5.58.

144 Oral Sander, Anka 'min Yiikselisi ve Diisiigii, Ankara: Imge Yay., 2016, s.4.
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suretiyle disarida temsilcilik bulundurmamas: da “eman” kaidesine gore hareket
etmesinden ileri gelmektedir. “Aman” kaidesi muhatap devletin (Venedik, Polonya vb.)
Istanbul’da elgilik bulundurma hakkinin Devlet-i Aliyye tarafindan belli sinirlar
dahilinde verilmesi anlamina gelmektedir. Buna mukabil Osmanl sefirleri Avrupa’da
kalict olmamislar, Avrupali Devletlere gonderildiklerinde yeni padisahin cililusu veya
sehzadelerin silinnet diigiinleri gibi olaylar1 Krallara haber edip geri donmiislerdir. Bu
durum mubhatap olunan devletin Kralinin, Devlet-i Aliyye nezdinde bir nevi vilayet beyi
seviyesinde oldugunun bir gostergesidir. Boylece Devlet-i Aliyye, eman kavrami ile
hareket etmesinde giice dayali, tek tarafli diplomasi anlayisini yansitmaktadir. Bununla
birlikte eman kavraminin, devletin politik ve iktisadi olarak zayifladigi zamanlarda,

daha genis tanimlamalara tabi oldugu goriilmiistiir.14°

Devlet-i Aliyye’nin Balkanlarda ve Anadolu’da genislemeye baslamasi ve Istanbul’u
feth etmesiyle birlikte, Devlet-i Aliyye Avrupa Devletleri ile yakin temasa girmeye
baslamistir. Osmanli ordusunun zaferleriyle paralel olarak dis politikasi ve diplomasisi,
“Higbir Avrupal1 devleti esit haklar1 haiz muhatap kabul etmemek ve onlarla higbir
zaman daimi barig i¢inde olmamak™ diislincesini merkeze oturtmustur. Ortaya koydugu
bu ilkeden vazge¢cmemesindeki sebep ise, yabanci iilkeye daimi bir el¢i gondermesinin
o Tllkenin mesruiyetini tanimis olmasi anlamima gelecegini diistinmesindendir.
Benimsedigi ilkenin bir yansimasi olarak 16. ve 17. asirda Avusturya Devletini Viyana

Beyi, Rusya Carligin1 ise Moskof Prensi olarak tanimlamasi gosterilebilir.!4®

Diger taraftan Avrupa’da Devlet-i Aliyye’yi temsil eden sefirler, vazifeli olduklari
devlette bulunan diger Avrupali sefirlerden de {stiin olduklarini gdstermeye
calismiglardir. Bununla paralel olarak da Osmanli sefirleri, kendilerine yapilan tesrifatin
diger iilke elgilerine yapilandan daha gosterisli olmasimi beklemislerdir. “Devliet-i
Islamiyye elcilerinin a’ldsi edndsi olmaz ve Avrupa elgilerine kiyas olunmaz ve teklif

etdiginiiz riisum icrasi devletimiz kaidelerine muvafik olmayip, her devletin el¢isi devleti

145 Resul Yavuz, “Modernlesme Déneminde Osmanli Diplomasisinde Goriilen Gelismeler ve Bunun
Osmanl Hariciye Teskilati Uzerindeki Etkileri”, Belgi Dergisi, 2/18 (2019), s.1627; Osmanl sefirlerinin
Avrupa bagkentlerinde bulunduklar1 sirada “El-Kadim-u Yiizaru” (Gelen misafir ziyaret edilir) mantig1
cercevesinde Avrupali devlet adamlarini ayagina getirme anlayist da bulunmaktadir. Bkz. Ali Tbrahim
Savas, “Osmanli Diplomasisinde El-Kadim-u Yizaru Kaidesi”, Prof. Dr. Miinir Aktepe’ye Armagan
Tarih Enstitiisti Dergisi, (1997), 5.431-456.

146 Ali Tbrahim Savas, Osmanli Diplomasisi, Istanbul: 3F Yayinlar1, 2007, s. 38-39.
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kaidesi iizere miilakata memur ve dhar giine hareket itmez ise ma’zirdur” **" Ahmet
Vasif Efendi sefaretnamesinde, 1787-88 yillar1 arasinda gittigi Ispanya’da diger yabanci

devlet sefirlerinden daha giizel ve sasaali karsilanmak istedigini belirtmistir.

Gergekten de bazi Osmanli sefirlerinin Avrupa baskentlerini ziyareti gosterisli olmustur.
Tabi bu durumda Avrupa insaninin Osmanlilara olan ilgisinin ve merakinin da etkili
oldugunu sdyleyebiliriz. 19. asrin sonlarinda yasamis Fransiz bir diplomat olan Maurice
Herbette’in, Paris’e gelen daimi ilk Osmanli elgisi hakkinda yaptig1 ¢alismada buna
benzer Ornekler gectigi goriilmektedir. Morali Esseyyit Ali Efendi’nin, 28 Temmuz
1797 tarihinde Paris’te Directoire hiikiimetine padigahin mektubunu takdim ederek
Monaco Konaginda gorevine resmen basglamasi Fransizlari heyecanlandirmistir. Ali
Efendi, Saint Dominique Sokagindaki konutunda ikamet ederken sakali, sarig1, ¢ubugu
ve bir sultanmis gibi davranislari, Paris halkinin ilgisini ve merakin1 uyandirmistir. Bu
merak Oyle bir noktaya gelmistir ki Paris’te bir Tiirk modas1 baglayarak iinlii tiiccarlarin
tirban seklinde sapka, Tiirk usulii baslik, elbise ve odalik giysiler siparis etmesine
neden olmustur. Oyle ki Paris adeta Istanbul’un bir semtine doniismiistiir. Maurice
Herbette, hi¢ sliphesiz bu durum Ali Efendi’nin kigisel bir diplomatik basarisi olarak

goriilebilir. 148

Genel olarak bir degerlendirmeyle ifade edildiginde, Devlet-1 Aliyye gii¢lii ve muzaffer
oldugu devirlerde Avrupa devletleri ile olan iliskisini esitlik esasina gore
belirlememistir. S6z konusu iliski bi¢imi, gerek siyasi giiclin vermis oldugu istiinliik
anlayist olsun gerekse Islam inanciin vermis oldugu ilkeden kaynakli olsun,
Osmanli’nin Avrupa’ya bakisini yansitir niteliktedir. Zaferler doneminin bitip biiyiik
yenilgilerin basladigi zamanda bile Osmanli ricali, imkanlar dahilinde tistenci bakisini
yansitacak, ufak diplomatik tavirlardan vazge¢cmeyecektir. Osmanlilar Avrupa’yla

yakinlagmak zorunda kaldiklarinda bile, bu yakinlik pragmatik nedenlerle

147 Korkut, Osmanli Elgileri, s.66; Ahmet Vasif Efendi, Ispanya Sefaretnamesi, Topkapt Saray1 Ktp.,
Emanet, nr. 3379, 9a-b.

148 Ingiltere sefiri Yusuf Agah Efendi’de bdyle bir durumla karsilasmuistir. Diger bir ilging yon ise
Ingiltere’ye sefir olarak gorevlendirilen Yusuf Agah Efendi de Morali Miisliiman Tiirk ailelerindendir.
Ingiltere’ye 23 Temmuz 1793’te ilk ikametgah elgisi olarak gonderilen Yusuf Agah Efendi, 1744 yilinda
Mora’nin Tripolige sehrinde diinyaya gelmistir. Mora Yarimadasiin seckin Tiirk ailelerindendir. O
bolgede yasamasi hasebiyle Yunanca biliyor ve konusabiliyor, ayrica Italyanca diline hakimdir.
Miisliman Tiirklerin yabanci dil bilme yetenekleri her ne kadar Terciime odasi kurulduktan sonra
baglamigsa da, Mora Tiirkleri, Tanzimat oncesi dil ihtiyacim1 karsilayabilen bir konumda oldugunu
gbzlemleyebiliriz. Emre Araci, Yusuf Agah Efendi: 18. Yiizyil Londra’sinda Ilk Tiirk Biiyiikelci, Cev.
Cigdem Oztiirk, Istanbul: Pera Miizesi Yaymlari, 2013, s.14; Maurice Herbette, Fransa’da Ilk Daimi
Tiirk Elgisi Morali Esseyit Ali Efendi, Cev. Erol Uyepazarci, Istanbul: Otiiken Yay., 2019, 5.127

54



gerceklesecektir. Dolayisiyla Sultan III. Selim devrinde Avrupa baskentlerine giden
sefirler, Avrupalilar1 kiiciik gorme egilimleri ile onlarin giliclenmesine neden olan

fikirleri 6grenme noktasinda bir gerilim yasayacaklardir.

1. Nizam-t Cedid doneminde Osmanl Sefirlerinin Avrupa Siyasetine Bakist
Nizam-1 Cedid donemi itibariyle kaleme alinan sefaretname ve layihalarda “ilim” ve

“fen” kelimeleri arasindaki anlam farki acik bir sekilde goriilmektedir. Ilim kelimesi
medrese egitimini kasteden bir deyim olarak var olurken, fen kelimesi daha cok
medrese egitiminin sinirlart disinda kalan, 6zellikle savag ve savasa yardimci teknik
bilimler i¢in kullanilmistir. Ratib Efendi’ye gore iyi bir subay ‘fiiniin-1 muharebeye
dand ve cenge lazim olan hiyelii desa’is ii hadi’at ve hendese ve karto ve cografya ve
mesaha ve hesab ve resm” gibi fenlerden haberdar olmayi, savas sanatina ait teknik
bilgiler baglaminda degerlendirmektedir.}*® Ratib Efendi, Osmanli ordusunun 1slahinda
zamanin sartlarina uygun bir sekilde kurmay kadrosunun miihendislik, kartografya ve

cografya gibi fenni bilgilere sahip olmasinin neminden bahsetmistir.

Ratib Efendi’nin, fenni bilimleri siralarken politikay1 da bir teknik bilgi goriip bu gruba
dahil etmesi dikkat ¢ekicidir. Nitekim Ratib Efendi politika bilimini, devletin gelirlerini
artirmak icin insanlarin tabiatlarinin (yasayislarini) degistirilmesiyle beraber, insanin
akil ve zihinlerinin yeni bir toplum diizeni insa etme faaliyeti olarak goérmektedir.
Dolayisiyla Ratib Efendi, politika biliminin ilkelerinin 6grenilmesini ve uygulanmasini

tavsiye etmistir.

“... halk iilfet ettigi tavrin hareket ve me’nus oldugu tabi’atden sarf ve tahvile
mentit(tu)... Dolayisiyla halki bu giine adet ettigi halet ve iinsii iilfet edigi
keyfiyetten tabi’atleriyle feragat ettirip bir tabiati saniye tahtina idhal ve akl u
zihinlerini bi’t-tab’ bir vadei-i cedide sarf ve imal ile isgal eylemeleri icin bir
miiddetten beri Avrupa Devletlerinde politika namiyla mevsif bir fenn-i

ma rufun icra ve imaline istigal etmiglerdir...”"*>

Ratib Efendi’ye gore Avrupali devletlerin politikay1 kendi menfaatleri dogrultusunda bir

ara¢ olarak kullanmalar1 vesilesi ile tebaay:1 iiretici hale getirilebildiklerini tespit

1499 Yesil, Aydinlanma Cagi’nda Bir Osmanli, $.55.

10 Yesil, Aydinlanma Cagi'nda Bir Osmanl, $.219-220;  Sema Arikan, “Nizam-1 Cedid’in
Kaynaklarindan Ebubekir Ratib Efendi’nin Biiyiik Layihasi”, Doktora Tezi, istanbul Universitesi, 1996,
5.350.

55



etmistir. Ratib Efendi’nin siyasi iktidarlarin milletlerin yasayislarii ve devlete

bakislarini doniistiirmede politikay1 fenni bir arag olarak idrak etmesi kiymetlidir.

Hatta Ebubekir Ratib Efendi, layihasinda politikanin “prens ve kral ve kibar ricalinden
tiiccar ve ahdd-1 ndsa varinca biitiin istigal ve muvazebet ve kelimat ve sohbet ve tavri

hareketlerine "

yon veren bir yoniiniin oldugunun da farkindadir. Ratib Efendi, birgok
“risale ve miiellefat ve makale ve musannefatin bulundugu politika fennini her devlet
kendi maslahat ve menfaatine tatbik ve memleketinin miza¢ ve tabiat ve adet ve
diyanetine tevfik ile insaf ve hakkaniyet iizere tanzim” ettigini belirtmektedir.’>? Boylece
Viyana sefiri, Devlet-i Aliyye’nin zamanin maslahatlarina uygun bir sekilde kendi
menfaatlerini gerceklestirebilmesi i¢in politikay1 fenni bir ara¢ olarak kullanmasinin

zaruretini ortaya koymustur. Bodylece Devlet-i Aliyye i¢ idari diizeni istikrara

kavusturursa, diisman devletlerle miicadele edebilecek giice kavusacaktir.

Ratib Efendi layihasinda politika fennini; “hukuk ve hudud davalarindan hari¢ olan
umiir-1 hariciyeye dair maslahattan ibarettir"*> diye de tarif etmektedir. Ayrica Ratib
Efendi, politika fenni’nin konularini alti boliim halinde; “devietin yasa ve kurallart,
kotii ahlakr onleyerek milleti terbiye etmek, halkin refah ve emniyetini saglamak, dinin
emirlerini herkesin diizeyine gore icra etmek, iilkenin ve halkin iyi idaresine gore
calismak, ticareti kolaylastirmak, komsu ve diger milletlere karsi devletin kuvvetini
artirma gayretinde” olmak diye siralamaktadir.™® Ratib Efendi’nin bu yaklasimi adeta
Avrupa’daki kameralist idarenin agik tanimina karsilik gelmektedir. Ratib Efendi’nin
vurguladigr bir diger husus da fenni bilgiye sahip olmanin herkes i¢in gerekliligidir.
“Politika fenninin umuru tarifi her fert talep ettigi menfaate neyl ii vuslat ve me’mul
ettigi izz ii rifat ii miirtebete tahsil-i istihkak ve ehliyet zimnminda kaffe-i tavr u hareket ve
her bir halet ve keyfiyette adl ii insaf ve hakkaniyete muvafik olan sureti temiz ve tercih
ve iltizam ve tedbir ve tasavwur ve ihtimam eylemekten ibarettir”.*>® Ratib Efendi
politika fenninin genel tarifini yaparken, adalete uygunluk sinirlari icerisinde her ferdin
talep ve menfaatine gore diisiinme, tedbir alma ve ona gore hareket etme hakki

oldugunu sdylemistir.

151 Arikan, “Nizam-1 Cedid’in Kaynaklarindan Ebubekir Ratib”, s.379-381.

152 Fatih Yesil, Aydinlanma Cagi’nda Bir Osmanli, 5.224.

158 Ebubekir Ratib Efendi, Biiyiik Layiha, Fatih Millet Ktp., Ali Emiri Kitaplari, no: 845, 215a.
154 Ratib Efendi, Biiyiik Layiha, 232a.

155 Ratib Efendi, Biiyiik Layiha, 231a; Korkut, Osmanl: El¢ileri, $.89-90.
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Konuyla alakali olarak Mehmed Emin Behic Efendi (1765?-1809)°°, 1803°de yazdig
risalesinde'® ise politika tanimi igin “politika lafzi mezkiir-1 Frengi olup, fi zemdanina
kKizb u hile ma zinda isti’'mal olunur ise dahi asl ma’nasi umiir-1 siydsiyye ve tedbir-i
miidiin demektir”**® ifadelerini kullanmaktadir. Behic Efendi, Avrupali diplomatlarin
devlet ¢ikarlari i¢in yalan ve siyasi hilelere bagvurmalarini ahlaki agidan tasvip etmese
de, devlet idaresinin kendi c¢ikarlarini muhafaza edilmesi i¢in politik manevralari
kullanmas1 gerektigini vurgulamustir.®® Behic Efendi, Osmanli devlet adamlarinin
Avrupa’da var olan politik usulleri kullanmasi i¢in siyasi ahlakini1 degistirmesi, “kizb u
hile'ye tevessiil” ile “bazi miiphem sézler irad edip, diplomat agizi satmalart”
gerektigini ve bundan dolay1 yiizlerinin kizarmamasi gerektigini Ogrenmelerini
istemistir. Nitekim sefirler, sahsi ahlak ile devlet ahlakinin birbirinden ayrilmasi
gerektigini, devlet ahlakinin zaman zaman stratejik manipiilasyonlar yapmay1 da
miimkiin goéren Ozellikle uluslararasi iligskilerde devlet ahlakinin bir takim
manipiilasyonlar gerektirdigini, Fransa Hariciye nazir1 Talleyrand’in, Osmanlt sefiri
Esseyit Ali Efendi’yi Napolyon’un Misir’a saldirmayacagi yaniltmasi sonrasinda daha
iyi anlamislardir.’®® Bu tecriibeyle birlikte Behi¢ Efendi’nin vurguladig: iizere, sefirler
devletlerarasi iliskilerde dostluktan =ziyade daha stratejik bir biling kazanmaya

basladiklar1 soylenebilir.

Ratib Efendi, ilk kez politika bilimine ait kitaplarla karsilastigt Dogu Dilleri
Akademisi’nin kiitiiphanesinde kendisine sdylenen “Islam’da bu fenne dair kiitiib u
Mmiiellefat yoktur” sozlerine miistehzi bir tebesstimle karsilik vermistir. Ardindan
Avusturyali 6grencilerin birinin hemen 6niinde okudugu kitab1 Beydaba’nin Kelile ve
Dimne’sinin Tiirkce ¢evirisi olan Hiimayun-name’yi gostererek “bu kitab politika degil
midir?” diye sormustur. Ilerleyen giinlerde Ratib Efendi, ikametgahinda bulunan Islam
siyaset literatiiriiniin 6nde gelen eserleri Mukaddime’yi, Ahlak-1 Alai’y1 ve Ahlak-1

Nasiri’yi kiitiphaneye hediye etmistir. Ratib Efendi bu eserleri; “bu fennden (politika)

1% Mehmed Emin Behic Efendi’nin hayati ile alakali malumat i¢in bakiniz; Ali Osman Cinar, “Es-Seyyid
Mehmed Emin Behic’in Sevanihii’l Levayihi ve Degerlendirmesi”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara
Universitesi, 1992, s.X-XXVI.

157 Bahsedilen risale Sevanihii’l Levayih’dir. Eser, bir mukaddime ve dért babdan olusmaktadir.

1%8 Es-Seyyid Mehmed Emin Behic Efendi, Sevdnihii’l Levdyih, Topkapr Saray1 Ktp., Emanet, no:4776,
36a.

159 Kemal Beydilli, “Dis Politika ve Siyasi Ahlak”, /lmi Arastirmalar Dergisi, 7 (1999), s.51.

180 Kemal Beydilli, “Kiigiik Kaynarcadan Tanzimat’a”, s.54.
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olmagla dikkat ii iman ve miitalaasinda fevd’id ve mendfi niimdydndi” diyerek, politik

diisiincenin kaynagi olarak degerlendirmektedir.6!

Osmanli sefirlerinin Avrupa baskentlerindeki vazifeleri miiddetince karsilastiklar
diplomatik soylem karsisindaki refleksleri ekseriyetle tepkiseldir. Fakat Devlet-i
Aliyye’nin i¢inde bulundugu siyasi ¢ikmazin farkinda olmalar1 hasebiyle, Avrupa’nin
diplomatik mantigini idrak etmeye c¢alistiklarini sdyleyebiliriz. Osmanli sefirlerinin
Avrupalilarin diplomasi mantigini idrak etme yonelimi genellikle Devlet-i Aliyye’nin
¢ikarlarin1 korumaya yonelik olmustur. Dolayisiyla Avrupalilarin siyasi diislincesine
yon veren felsefi degisimi benimsemediklerini ifade edebiliriz. Nitekim Fransiz ihtilali
sonras1 ortaya ¢ikan yeni siyasi sdylem karsisinda Osmanli ricali, Devlet-1 Aliyye’nin

birliginin saglanmasinda daha fazla miicadeleye girismistir.

Sultan III. Selim déneminin Avrupa’daki en 6nemli siyasi hareketlerinden biri Fransiz
Ihtilali oldugu bilinmektedir. Osmanli’nin Fransiz Ihtilaline kars1 aldig1 pozisyonun ilk
etapta ¢ok da savunmaci ve onun etkilerinin kendisi lizerinde gerceklesecegi yikict bir
takim sorunlar barindirdig1 seklinde tezahiir etmemistir. Fransiz ihtilali’nin dogurdugu
siyasi fikirler hem Osmanli toplumsal ve siyasi yapisi agisindan son derece yikict bazi
sonuclar barindirtyor olsa da Sultanin ve devlet ricalinin bu fikirlere karsi bir tedbir
veya durdurmaya yonelik bir tesebbiis icerisinde olmadiklar1 goriilmektedir. Bu ¢eliskili
gibi goziiken durumun bir¢cok nedeni bulunabilir. Birincisi Fransiz Ihtilali sonucunda
kralin oldirilmiis olmasi, Osmanli’da kimi sultanlarin katledilmis olmalar1 gercegi
nedeniyle olagan bir durum olarak degerlendirilmesine vesile olmustur. Diger yandan
iyi egitimli Osmanlilar Avrupa’da yasanan bu meseleyi, tipki din savaglarinda ortaya
cikan catigmalarla iliskilendirerek Avrupa Hristiyanli§inin bir i¢ meselesi olarak
degerlendirme cihetine gitmislerdir. Son olarak, Sultan III. Selim Avusturya ve Rusya
gibi devletlerin komsularina karsi saldirgan planlarina muhalefet etmenin ¢ok daha
isabetli bir siyaset oldugunu diisiinmesi nedeniyle Fransa’ya karsi tutumu dostane

olmus, devrimin getirdigi sorunlara yeterince egilmemistir.'®2

161 Ratib Efendi’nin segmis oldugu kaynaklar 6zellikle Ahlak-1 Alai ve Ahlak-1 Nasiri kaynaklarmmn ahlak
ve siyasetin birbirinden ayr1 dusiiniilmedigi klasik siyaset felsefesi agisindan dikkate sayandir. Fatih
Yesil, Aydinlanma Cagi’nda Bir Osmanli, 5.230-231; Sema Arikan, “Nizam-1 Cedid’in Kaynaklarindan
Ebubekir Ratib”, 5.381.

182 Orhan Kologlu, “Fransiz Devriminin Osmanli Diplomasisinde Yarattig1 Hareketlilik”, Cagdas Tiirk
Diplomasisi: 200 Yillik Siire¢, Ankara: TTK. Yay., 1999, s.13-19; Shaw, Eski ve Yeni Arasinda, $.323.

58



Osmanli ricali ise gerek Fransiz Ihtilali'ni (1789) ve gerekse akabinde kurulan
cumhuriyet ile birlikte hayata gecirilen inkilaplari, dini reddeden insanlarin 6zgiirliik ve
esitlik idealleri adina kurulu diizene karsi ¢ikislar1 baglaminda adeta bir fesat kazani
olarak degerlendirmislerdir. Nitekim Osmanli ricalinin diisiince diinyasini sekillendiren
Islami &gretiler, Ihtilal gerceklesmeden once de Avrupa diizeninin batil oldugu
noktasinda referans olmuslardir. Fakat Osmanli ricali, bu batil diizenin kendi toplumsal
dinamikleri igerisinde bir dengeyi sagladigini da bilmektedirler. Nitekim ihtilal ile
birlikte bu denge bozulunca — bozulma mukadderdir; ¢linkii diizen batildir- eski diizeni
aratacak bir anarginin meydana geldigini diistinmiislerdir. Onun i¢indir ki Osmanl

ricali, meseleyi Avrupa’nin bir i¢ meselesi gorme egiliminde olmustur.1®3

Her ne kadar Osmanli ricalinin umumi kanaati Fransiz ihtilalini Avrupa’nin bir ic
meselesi olarak gorse de, Fransiz ihtilali’nin fikri tekliflerinin Devlet-i Aliyye’ye tesiri
iizerinde durulmas: gereklidir. Bernard Lewis, Fransiz Ihtilali’nin Osmanli toplumuna
iic koldan niifuz ettigini belirtmektedir. S6z konusu niifuz ilkin, Osmanl
memleketlerinde bulunan Fransiz diplomat ve tiiccarlar, ikincisi Istanbul’da
mithendishane, tersane ve tophane gibi yerlerde hizmet eden Fransiz subay ve esnaflar,
son olarak Avrupa’da bulunan Osmanli ikamet elgiliklerinde gorev yapan Miisliiman
memurlara yoluyla gerceklesmistir.'® Daha onceleri pratikte olmayan ikamet
sefirlikleri, 1793 yilinda Sultan III. Selim’in tahta ¢ikisindan sonra kurulmaya
baglamistir. Sefirler elciliklerin kurulmasiyla birlikte Fransa toplumunun siyasi ve

i¢timai yapisini1 daha yakindan ve uzun soluklu gézlemleme firsat1 yakalamiglardir.

Misal vermek gerekirse daimi sefirlerinden biri olan Halet Efendi, Fransiz Ihtilali ve
siirecini degerlendirirken, Ihtilal sonucu kurulan cumhuriyet rejimi ile birlikte ortaya
c¢ikan sonuclarin menfi boyutlar1 iizerinde durmaktadir. S6z konusu cumhuriyet
rejiminin  diinyanin diizenini bozma niyetinde oldugunu ve krallik rejimini
sonlandirmast nedeniyle devlet vasfimi yitirdigini ve devlet yonetiminden anlayan
aristokrat smiftan ¢ok az kisinin yonetimde kalmasindan yakinmaktadir. Hatta Halet
Efendi, asil ve akilli olan Talleyrand’in bile devlet dilinden anlamadigini, cumhuriyet

taraftarlarin1 “esafil (bayagi) ve erazil (rezil) takimi, fie-i bagiye” (azgn topluluk) gibi

163 Erciiment Kuran, “Fransiz Inkilab’nin Tiirk Diisiiniirlere Etkisi 1789-1922”, Erdem Dergisi, 9/26
(1996), 5.737.

164 Bernard Lewis, “The Impact of the French Revolution on Turkey”, Cahires d’Historie Mondiale, 1/1
(1953), 5.57-65.
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goriilebilecegini vurgulamaktadir. Hatta Ihtilal’in fikir babalar1 olarak gosterilen
Voltaire ve Rousseau hakkinda Ratib, Seyyid Ali ve Muhib Efendilerin menfi yorumlar1
bulunmaktadir.’%® Mesela Paris sefiri Seyyid Ali Efendi “... ma hiid ve mel’iin Volter-i

1166

dizah-makrun... ifadesini kullanirken, Viyana sefiri Ratib Efendi ise “...bazi Volter

187 jfadesini kullanmistir. 1806

ve Russo gibi kiifriyyat ve ilhad ve mekr u fesad...
yilinda Devlet-i Aliyye’nin Fransa sefiri olarak gorevlendirilen Abdurrahim Muhib
Efendi ise “... lakin esher-i Volter ndm ihdnet-guster ve Russo ndm bed-hii vesd’irenin
nesr ve isa’a etmis olduklari resdil-i fiten istimalde ta’lim ve tavsiye olunan vesaydnin

.. "168 degerlendirmesinde bulunmustur. Dolayisiyla Osmanli

IKtizasindan  dahi
sefirlerinin menfi ifadelerinden Fransa’da zuhur eden cumhuriyet rejiminin kendisini
degil, ihtilal neticesinde toplumda ortaya ¢ikan anarsiyi elestirmektedirler. Bu durum
Osmanli sefirlerinin istikrarli diizen noktasinda hassasiyet sahibi olduklarini
gostermektedir. Tezimizi ilgilendirdigi 6lciide bilhassa Fransiz TIhtilali sonrasi
Avrupa’da serpilip gelisen bir takim siyasi kavramlarin Osmanli ricali tarafindan nasil

alimlandig1 meselesine gegebiliriz.

a. Ozgiirlitk Meselesi
Ronesans’tan itibaren ortaya c¢ikan sosyolojik, ekonomik, felsefi, dini ve bilimsel

gelismelerin sonucunda amagli, biitlinliiklii alem fikrinin yerine mekanik bir alem
anlayis1 ortaya ¢ikmistir. Bu dogrultuda bir takim felsefi akimlar varligi, esyay1 ve
insan1 donistiirecek sekilde veya alimlama mantigin1 degistirecek sekilde yaklagimlar
ortaya cikarmistir. Bunlardan bilhassa etkili olanlar1 Natiiralizm ve Hiimanizm
kavramlaridir. Natiiralizm her seyi dogal nedenlerle agiklamaya ¢alisirken; hiimanizm,
her seyi insan merkezli bir bicimde degerlendirme cihetine isaret eder.'®® Bu yaklasim
bicimi Avrupa siyaset ve ahlak diisiincesinde gitgide etkili olmaya baslamistir. Bu
etkinin sonucunu gdézlemleyebilecegimiz en 6nemli kavramlar, 6zgirlik ve_esitlik
meseleleridir. Modern 6ncesi diinyada dogrudan dogruya basat bir deger veya ideal
olarak goriilmeyen 6zgiirliikk, modern diisiince ile birlikte esitlik ideali ile beraber basat

bir deger statiisiine kavusmustur. Klasik siyaset felsefesinde bagat deger adalet

185 Giirgen, Devletin Kahyasi, $.130-131.

166 Ahmet Refik Altmay, “Morali Ali Efendi’nin Paris Sefareti (1797-1802)”, Tarihi Osmani Enciimeni
Mecmuasi (TOEM), 21 (1331)1913, 5.1382.

167 Fatih Yesil, Aydinlanma Cagi’nda Bir Osmanly, s.171.

168 fbrahim Kiireli, “Abdurrahman Muhib Efendi’nin Paris Risalesi”, [imi Arastirmalar Dergisi, 5 (1997),
s.187.

169 Kasim Kiiciikalp, “Klasikten Moderne ve Cagdas Zamanlara Insan Tasavvurunun Déniisiimii”,
Gergeklige Yeni Bir Cagri, Ed. Ibrahim Halil Uger, ilem Yay., Istanbul, 2021, 5.96-100.
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olmustur. Adaletin yerine esitlik ve 0zgiirlik fikirlerinin gegmesi Modern donem ile
birlikte olmustur. Ozgiirliik meselesinin daha iyi anlasilabilmesi igin bilhassa
Avrupa’daki siyasi diisiince tarihi baglaminda modern anlamiyla nasil bir 6zgiirliikk

telakkisinin serpilip gelistiginin ortaya konulmasi icap etmektedir.!”

Klasik diinyadaki biitlinliiklii diilnya goriisiiniin, gayeci alem fikrinin, Tanri-insan-alem
fikrinin, Tanri-insan-alem arasinda kurulan siki1 baglantinin ve biitiin varliklarin belli bir
amac dogrultusunda var edildigi, gayeli bir alem tasavvurunun, insanlara bigmis oldugu
yapinin bozulmasi; modern diisiinceyle birlikte daha sekiiler parametrelerle amagsiz
veya gayesiz, mekanik bir alem icinde kalan insanin kendine yonelik degerlendirme
ufkunu da degistirmis ve doniistirmiistiir. Bu doniisiime paralel olarak insanin her hangi
bir agkin referansa bagvurmaksizin her seyi dogal nedenlerle, sekiiler degerler lizerinden
degerlendirdigi ve buna gore anlamlandirdigr bir entelektiiel ufuk ortaya c¢ikmaya
baslamistir. Bu entelektiiel ufka bagli olarak, her seyi doga kavramiyla, dogal nedenler
baglaminda agiklamaya calisan yaklasim bigimleri; insanin da doga halinden siyasi
anlamda veya ahlaki anlamda 6zgiirlilk durumuna nasil gectigini, sz konusu natiiralist,

sekiiler parametreler dogrultusunda izah etme cihetine gitmek lazimdir.1"

Bu noktada karsimiza c¢ikan en Onemli diisliniirlerden birisi hi¢ kuskusuz Thomas
Hobbes’dur. Thomas Hobbes’un (1588-1679) ozgiirliik tanimi, genel felsefesiyle
uyumlu bir igerik tagir. Cisimler engellenemedigi siirece nasil hareket halinde oluyorsa,
insanin Ozglirliigli de devinimlerinin engellenmemesidir. Doga durumu, o6zgiirliiklerin
simirsizca yasandigi ya da isteklerin higbir engelleme olmadan duyuruldugu bir
durumdur. Fakat Hobbes bu durumun insanin yikimini hazirlayan siddet ve ¢atismay1 da
beraberinde getirdiginden bahseder. Bu ylizden Hobbes ozgiirliik ve yiikiimliiliik
arasinda smir gizer. Insanlar birbirleriyle yaptiklar1 sozlesme ile haklarindan yani
ozgiirliiklerinden vazgegerek, baglayict bir hukuk sisteminin bulundugu devlete itaat
edeceklerine dair soz verirler. S6zlesme ile kendilerini bir otoriteye baglayan insanlar,
artik egemenin izin verdigi Olclide 6zgiir olmaya riza gostermislerdir. Yani itaat etme

sozii vererek siyasal yiikiimliiliik altina girmislerdir.!"?

170 Kasim Kiigiikalp ve Ahmet Cevizci, Bat: Diigiincesi, Ankara: Isam Yay., 2018, 5.170-171.

171 Kiigiikalp, “Klasikten Moderne ve Cagdas Zamanlara”, s.87-88.

172 Thomas Hobbes, Leviathan, Cev. Semih Lim, istanbul: Kazim Taskent Serisi Yap1 Kredi Yay., 2007,
s.159; Agaogullar1, Sokrates 'ten Jakobenlere, 5.452.
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Bir baska modern diisliniir Brauch (Benedictus) Spinoza (1632-1677), Etika’da
Ozgurligin akil ile iligkisini ifade ederken, insanin akli tarafindan yonlendirildigi
oOl¢iide, yani zorunluluklarin bilgisine vardikg¢a 6zgiirliige yaklasacagini sdyler. Burada
akl, iradi Ozgiirlik olarak tanimlamaktadir. Akil ile insan siyasal diizeni
olusturabilmekte ve siirekliligi saglamaktadir. Bunun i¢indir ki insan1 yikima gotiirecek
doga durumuna son verebilmesi, kendi dogasina hiikmetmesi ve dogasinin
zorunluluklarindan 6zgiirlesmesi akil yardimi ile olur. Insanin sdzlesme sirasinda akil
ylriitme ve yargilama hakkini degil, yalnizca kendi kararina gore davranma hakkindan
bahsetmesi ifade Ozgiirliigii ile eyleme gecme Ozgiirliigii arasindaki farki belirler.
Bundaki amaci devletin varliginin korunmasi noktasindaki hassasiyeti olabilir. Diger bir
acidan bakarsak ifade 6zgiirliigiiniin tesisi ile erdemli ve 6zgiir mizagh insanlarin kamu
yasamina katkisi1 olabilecegini diisiinmektedir. Ayrica devlet icinde farkli diisiinen

insanlarin &fkesini dindirebilecegini sdylemektedir.!’®

Hobbes’un aksine John Locke (1632-1704), doga durumunu, baris, esitlik ve 6zgiirliik
durumu olarak kavrar. Ozgiirlik insanin her seyi yapmasi anlamma gelmez. Doga
durumunda 6zgiirlik, dogal yasanin izin verdigi seyleri yapma ozgirliigiidiir. Doga
durumunu dogal yasa kavramiyla birlikte tanimlamasi dikkat ¢ekici bir noktadir. Locke,
dogal yasanin biitiin insanlik i¢in gecerli ve biitiin iktidarlar i¢in baglayici bir nitelige
sahip oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla temelini aklin olusturdugu dogal yasa,
biitiin insanlik i¢in esitligin ve 6zgirliigiin giivencesi konumundadir. Dogal yasa belli
bir zamana, devlete ve gelenege bagl olan pozitif hukuktan farklidir. Dogal yasa ile
pozitif hukuk arasinda ayrim gozeten Locke agisindan bakildigi zaman pozitif hukuk,
yiiriiliikte olan belli bir zamana ve gelenege bagl bir hukukken, dogal yasa akla dayali,
evrensel, tim zamanlarin ustinde hukuk statiisiindedir. Yani insanlarin kendi
aralarindaki uzlastiklar1 bir sézlesme degil, olmas1 gereken, normatif, evrensel kurallar
icermektedir. Locke’a gore insanlar doga durumunda ozgiir olsalar da bu ozgiirliik
basibozukluk anlaminda diisiiniilemez. Locke, insan kendi varligin1 korumada ve malini
tasarruf etmede 6zgiir oldugunu diisiiniir. Fakat Locke bu 6zgiirliigiin insana varligini

ortadan kaldirma yetkisini vermedigini sOyler. Dolaysiyla Locke, insanin fitratindan

173 Benedictus Spinoza, Etika, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Ankara: Dost Yay., 2011, 5.265; Agaogullari,
Sokrates 'ten Jakobenlere, 5.471-472.
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gelen yiikiimliiliklerinin olmadigint diistindiigii gibi, doga durumunda da siyasal

yiikiimliiliiklerden bahsedilemeyecegini iddia etmektedir.!’*

Ozgiirliigii miilkiyet kavrami icinde degerlendirerek, insanin doga durumundan
kaynaklanan bir hak oldugunu diisiinen Locke, Robert Filmer’in 6zel miilkiyet ile
siyasal iktidarin isleyisi arasinda kurdugu teze kars1 ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda olmak
tizere Locke, miilkiyeti 6zel anlamda yasam, 6zgiirliik ve mallar olarak ifade ederken,
genel olarak insanmn dogal bir hakki oldugunu vurgulamustir.”® Aslinda miilkiyet hakki
o zaman Avrupa’da siyasal hayata katilim i¢in 6nemli bir islev goriiyordu. ingiltere’de
burjuva smifi ile aristokrasi arasindaki gerilim de bundan kaynaklanmistir. Nitekim
Ingiltere’de 1688 Burjuva Devrimi gergeklestiginde iktidara gelen William Oranj’in

gemisinde John Locke da yer almigstir.

Aydinlanma filozoflar1 pratik yasamla dogrudan iliskileri oldugundan, O6zgiirliik
konusunu pratik boyutu iizerinden ele alip tartismiglardir. Aydinlanma filozoflari i¢in
onemli olan, toplum i¢indeki insanin yani bir devletin {iyesi anlamindaki “yurttasin
Ozgurliigii” sorununa egilmislerdir. Bu sorunun ¢oziimiinde bireyin-yurttasin mutlu
olabilmesi i¢in yasamin gilivenliginin ve miilkiyetinin korunmasini hedeflemislerdir.
Aydinlanma filozoflarina gore toplumdaki ozgiirliigiin ilk anlamini, bireyin

miilkiyetinin korunmasi olarak gérmeleri dikkat gekici bir vurgudur.t®

Aydinlanma filozoflarina gore, 6zglrliiglin ilk anlami, higbir insanin bir bagkasinin
miilkiyetinde var olmamasi, yani kdle olmamasidir. Bu baglamdan bakilirsa eski feodal
diizeni hatirlatan serflik diizenini de kélelik ile bir gérmektedirler. Insanlarin calisarak
ve ticaret yaparak servet sahibi olma haklarinin bulundugundan bahsederler. Insan
dogasinda var olan bu ickin 6zgiirliikler, Avrupa toplumlar1 tarafindan ayaklar altina
alimmstir. Bu yiizden Voltaire (1694-1778), modern koélelikten (serflik) kurtulmak igin,
oncelikle zihinsel koleligin zincirlerinin kirilmasi gerektiginden bahseder. Bunun
¢Ooziimii ise ifade oOzgiirliikleri konusunda bireyler biling kazandikc¢a zincirlerinden
kurtulacagimi diistinmektedir. Voltaire’in diisiince ve ifade o6zgiirliigli noktasindaki

hassasiyetini biitlin aydinlanma filozoflarinda gérmek miimkiindiir. Kisinin kendi

174 John Locke, Yonetim Uzerine Ikinci Inceleme, Cev. Fahri Bakirci, Ankara: Ebabil Yay., 2012, s.10-11;
Agaogullari, Sokrates ten Jakobenlere, 5.485-486.

15 ocke, Yonetim Uzerine, 5.23-24; Agaogullar1, Sokrates 'ten Jakobenlere, $.488.

176 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, Cev. Vedat Giinyol, Istanbul: Hasan Ali Yiicel Klasikleri
Is Bankast Yay., 2012, s.9; Voltaire, Felsefe Sozliigii II, Cev. Liitfii Ay, Istanbul: MEB. Yay., 1995,
$.161-162; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, $.525.
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diisiincesini 6zgiirce ifade etmesi ve bunu toplumda yayabilmesini dogal hak sinirlar
icinde degerlendirirler. Zira onlara gore insanin kendi diislincesini 6zgiirce ifade
edebilmesi, akli tartigmalarin ¢ogalmasi, gercek ile yalani ayirt etmesi imkanini da

ortaya ¢ikaracaktir.}’’

Aydinlanma filozoflariin siyasal diizen hakkindaki goriisleri dort baglikta toplanabilir;
yasalarin egemenligi (anayasacilik), iktidarin sinirlandirilmasi, erkler ayrimi ve siyasal
temsil. Aydinlanma filozoflari, yasalarin biitiin toplumun ortak yararin1 gozeten
kaynaklardan beslenmesi gerektigini vurgularlar. iktidarn smirlandirilmas: ile
yurttaglarin hak ve ozgitirliikleri yasalar tarafindan koruma altina alinmig olur. Yasama,
yiirlitme ve yargi giiglerinin ayrilmasi ile 6zgiirliik alanin1 genisletip erklerin birbirini
denetlemesini diisiinmektedirler. Siyasal giiclin, kraldan bagska farkli ellere verilmesi,
bagimsiz yasama organina olan vurguya isaret etmektedir. Bagimsiz yasama organinin
olusabilmesi iginse, siyasi katilim zemininin olusturulabilmesi ile miimkiin olabilecegini
diisiinmektedirler. Bu dogrultuda olusan yurttagshk kavrayisini, soyluluga bagh
olmaktan kurtarip, her bireyi kusatan bir siyasal fikir hiiviyetine sahip oldugunu ima
etmislerdir. Fakat bu imay1 Aydinlanma filozoflar1, siyasal katilim1 tiim tabani kapsama
noktasinda ¢ok da ileriye gotiirememislerdir. Zira Aydinlanma filozoflarinin siyasi
katilim1 miilkiyet Sl¢iitii ile tanimlamalari, zenginlerin yurttashik itibariyle imtiyazl bir
statliye sahip olduklarini gosterir niteliktedir. Bunun da &tesinde Ozglirliik¢li siyasal
yapinin prensiplerini bu sekilde belirleyen aydinlanma diisiiniirleri, yonetim bigimi
olarak demokrasi veya cumhuriyeti benimsemezler. Bu baglamdan bakildiginda
yiikselen burjuva sinifinin haklarini savunan bir taraf gibi goriiniirler. Onlarin zihninde
Fransiz monarsisini parlamenter monarsiye doniistiirerek ozglirliikk¢ii bir yapiy1 tesis
etmek istemelerindeki en biiyiik &rnek Ingiltere Kralligr’dir. Fransiz filozoflar1 Ingiliz
hayranhigi veya ideallestirdikleri Ingiliz sistemi ile Fransiz monarsisini revize

etmektedirler.1’®

Montesquieu’nun (1689-1755), 6zgiirlik tanimi yasadigi aydinlanma filozoflar1 ile
genel olarak birbirine yakindir. Fakat Montesquieu, bagimsizlik ile 6zgiirliik kavramini
ayr1 degerlendirmeye ihtiya¢ duymustur. Bagimsizligi kisinin istedigini (tutkulari)

yapma serbestliginde olmasi anlaminda kullanirken, 6zgiirliik kavraminin ise kiginin

17 Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, $.526.
178 David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, Cev. Ergiin Baylan, Ankara: Bilgesu Yay., 2009,
5.378-380; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, $.538.
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yasalarin izin verdigi c¢ergevede istedigini gerceklestirme hakki oldugunu
belirtmektedir. Bdylece oOzglirliikk, yasalarin oldugu bir toplumda olusturulabilir.
Yasalarin varlig1 devletle iliskili oldugundan, Montesquieu aslinda siyasal zeminde
tanimlanmis bir Ozgiirliikten bahsetmektedir. Siyasal iktidarin, 6zgiirliigi kisitlama
ihtimaline kars1 erkler ayrimimi1 éneren Montesquieu, Ingiliz Anayasasi’m 6zgiirliiklerin
korunmasi hususunda 6rnek gostermektedir. Filozofun erkler ayrimi meselesine daha
fazla egilmesinin nedeni yasama, ylriitme ve yarginin farkli ellerde bulunmasi ile

toplum icerisinde dzgiirlilk alanini genisleyecegini diisiinmesidir.’®

Jean Jack Rousseau (1712-1778) ise, Ozgiirliigii insan varligina ickin bir haslet olarak
gormektedir. Dogal hukuk baglamindan bakildiginda 6zgiirliik, insan, doga durumunda
ne bir hak idrakine sahiptir ne de 6zgiir oldugunun bilincindedir. insan 6zgiirliigiinii
doga ile birlikte dogrudan yasamak zorunda oldugu i¢in, fiziki tabiat kanunlarina boyun
egen dogal insan yalnizca nesnelere bagimlidir. Bu nesnelere bagimlilik 6zgiirliige zarar
vermediginden ve kotiiliige neden olusturmadigindan dolay: insan gercek Ozgiirligii
yasamaktadir. Tabiatin i¢inde yasayan bu dogal insan, giiciiniin sinirhiliklar1 dahilinde
kendi isteklerini uyumlulastirdigi i¢in baska insanlara bagimli hissetmez. Fakat
miilkiyet ile birlikte insanlar bir araya geldiginde durum degisir. Ciinkii insanlar benlik
sevgisinden dolay1 birbirleriyle rekabete girismektedir. Bu ylizden Rousseau, insanin
varliginin anlami olarak gordiigii 6zgiirliigli, doga durumunda tek basina yasayan

insanin  tabiatla olan iligkisinin karsisina toplum  Ozgiirliigiinii  (s6zlesmeyi)

dikmektedir.180

Rousseau Doga durumundaki 6zgiirliigii basibozukluk, bagimsizlik ve dogal 6zgiirliik
kavramlariyla ifade ederken; bu 6zgiirliiglin toplumsal iliskilerin olugmasiyla birlikte
kendini tasfiye ettigini belirtmektedir. Clinkli toplumsal iligkilerin i¢ine giren insanlar
dogal oOzgiirlikleri dogrultusunda yasayarak birbirleri ile rekabete girerken ayni
zamanda birlikte yasamalar1 gerektiginin farkina varmaktadir. Dolayisiyla Rousseau,
dogal 6zgiirliigiin karsit1 olarak gérdiigli toplum 6zgiirliigiinii yetkin bir 6zgiirliik olarak
tanimlamaktadir. Insanin, dogal dzgiirliigiin besledigi kotii eylemlerden kurtulmasinin

yolunu, 6zgiir iradesini kullanabilme yetkinliginde goérmektedir. Bu yiizden insan,

179 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, Cev. Fehmi Baldas, Istanbul: Hiperlink Yay., 2014, 5.169-
170; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, $.559.

18 Jean Jacques Rousseau, Toplum Sozlesmesi, s.4; Jean Jacques Rousseau, Emile, Cev. Ulkii
Akagiindiiz, Istanbul: Selis Yay., 2009, s.197; Mehmet Ali Agaogullari, Ulus-Devlet ya da Halkin
Egemenligi, Ankara: Imge Yay., 2010, s.119.
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toplum sozlesmesi yaparak genel iradeye ve tabii olarak onun tezahiirii olan yasalara
baglanir. Boylece insan toplum i¢inde yeniden &zgiir olabilecektir. Rousseau, birey
Ozgiirliigiiniin alanim1 toplum 6zgiirliigli siirlar igerisinden okumaya calisarak irade
hasletine vurgu yapmustir. Insanin irade hasleti toplum iradesinde mana bularak siyasi

tarihte yasalarin kaynagi biziz ‘e déniisecektir. '8!

Jean Jack Rousseau, siyasal toplum diizeninin koklerini arastirmaya ¢alisirken,
glicliiniin hak sahibi oldugu ilkeleri bir kenara atarak toplum s6zlesmesinin gerekliligine
vurgu yapmaktadir. Doga durumunun yarattigi savas ortaminin, insanlarin birlik i¢inde
yasamasini zorunlu kildigim1 ifade eder. Dolayisiyla Rousseau, toplum birliginin
olusturulmasi icin her bireyin doga durumunda sahip oldugu gii¢ ve ozgiirliigiinden
feragat ederek bagkalariyla birlikte yasamak maksadiyla topluma devretmesini
beklemektedir. Toplum sozlesmesi yoluyla topluma katilan her birey, digerleri ile
birlikte tim haklarmi genel iradeyle topluma aktarmaktadir. Boylece olusturulan bu
biitiin kendine 6zgii yasami, ortak kimligi ve bir iradesi olan siyasal bir bedene
dontiserek kamusal kisilige biirlinmektedir. Bu sodzlesme ile insanlar giivenli
yasayabilecekleri, bireysel istekleri ile kolektif vazifelerini uyumlu hale getirerek ahlaki
kisiliklerini gelistirebilecekleri bir diizene kavusurlar. S6zlesmenin olusturdugu siyasal
toplumla insan dogas1 degisir, yeni bir doga kazanarak insanin Ozgilirlesmesi
saglanabilir. Ciinkii toplumsallagsma nedeni ile, ilkel durumdaki dogal 6zgiir insan yok
olmus, insanin dogasmin degismesiyle toplumsal kole insan ortaya ¢ikmustir. S6zlesme
bu zitliklarin sentezi ile toplumsal 6zgiir insan1 yaratmaktadir. Bu yeni insan kendisini
toplumun ayrilmaz bir parcasi olarak algilayarak varolusunu biitiinle birlestirerek tam

anlamiyla yurttasa doniismektedir. 82

Yukarida 6nde gelen Avrupalilarin 6zgiirlik kavramini siyasi diisiince sahasina nasil
tasidiklarini ifade etmeye calistik. Hatta toplumda tesis etmeye c¢alistiklar1 ozgiirlikk
(sivil Ozgiirliik) anlayislarinin insanin tabiatina ickin olan 6zgiirliikten (ya da dogal
Ozgiirliikten) tiirettiklerini gordiik. Simdi ise Ozgiirliikk kavraminin Avrupa devletleri
tarafindan siyasi pratige yansimalari hakkinda genel bir malumat vermek yerinde
olacaktir. 18. Asirda Avrupa siyasetinde “aydin mutlakiyet” diislincesi lizerinden

devletler, modernlesme yolunda emin adimlarla ilerlemiglerdir. Ekseriyetle krala bagl

181 Rousseau, Toplum Sézlesmesi, $.15; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, 5.589.
182 Rousseau, Toplum Sézlesmesi, $.16; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, 5.583.
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aristokratik kabineye dayanan bu aydin mutlakiyet diisiincesi, somiirgecilik sonrasi
burjuva smifimin yiikselisiyle tehdit edilecektir. Ornegin sémiirgecilik sonrasinda
Hollanda, yiikselen burjuva siifi (Protestan mezhebine mensup) ile birlikte Seksen Y1l
Savaslarinda (1568-1648) Ispanya Kralligindan ayrilmistir.’®®  Ardindan Hollanda’da
aristokrasiye dayali bir cumhuriyet idaresi kurulmustur. Hollanda Cumhuriyeti’nin
liberal ticaret anlayisi ile ilintili olarak Ispanya ile basarili savas sonrasi vilayetlerde
meclisler kurulmus ve bu meclislerde agirlikli olarak gii¢ regent denilen tiiccarlarin
elinde olmustur. Dolayistyla vilayetlerdeki meclisler, Hollanda Cumhuriyeti’ni
yonetecek genel valiyi atayarak burjuva sinifinin siyasete dahli tamamlanmistir. Ayrica
Hollanda Cumbhuriyeti’nin diger dinlere kars1 6zgiirliik alan1 agmasi Fransa’da iilke
disina siiriilen Fransiz Protestanlari (Huguenot) ile Ispanya’dan kovulan Yahudiler icin
Hollanda’y1 cazibe merkezine doniistiirmiistiir. Hollanda Cumhuriyeti’ni idare eden
biiylik tiiccar ailelerinin (regent) yani sira Protestanlar ve Yahudiler de, miilkiyet
Ozgurliigii ve ticari tesebbiis serbestligi kazanarak, Hollanda’nin diinyanin cesitli
yerlerinde somiirgeler kurmasimna ve muazzam bir zenginlie ulagmasina neden
olmuslardir. Hollanda Cumhuriyeti’nin zenginliginin artmasinda, Fransiz ve Yahudi
tiiccar ailelerinin i¢inde bulundugu burjuva smifina taninan din ve miilkiyet

ozgiirliigiiniin katkisi biiyiiktiir.®*

Ingiltere Kralligi’nda ise Kralice Elizabeth déneminde (1558-1603) parlamento, siyaseti
belirleyen bir kuruma doniismistiir. Lordlar Kamarasi disinda ufak soylular ve zengin
tiiccarlardan olusan (gentry) Avam Kamarasi 6nemli imtiyazlar kazanmis ve iilkenin
denizasir1 siyasetinde etkin rol oynamistir. Fakat Ingiltere Kralligi’nda tahta ¢ikanlar ile
Avam Kamarasi’ndaki gerginlik i¢ savasa doniismiis, 1649°da kralin idam edilmesiyle
Cumhuriyet (Commonwealth) kurulmustur. Kisa siiren cumhuriyet idaresinden sonra
parlamento Hollanda diikii William’1 tahta gegmesi icin davet etmistir. Orange-Nassau
hanedanindan William ufak bir kuvvetle Londra’y1 isgal ederek (Sanli Devrim) rakibini
saf dis1 birakmigtir. Avam Kamarasi’nin, ticari burjuvanin siyasi temsilinde énemli bir
ornek olan Hollanda Cumbhuriyeti’nde yasayan bir diikii kral olarak davet etmesi,
parlamentonun siyasi 0zgiirliigiinliin hanedan tarafindan taninmasi ile sonuglanmistir.

Boylece Avam Kamaras1 devletin siyasetini belirleyen énemli bir burjuva sinift olarak

183 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Cev. Emir Aktan, Ankara: Alter Yay., 2011.
184 Merry E. Wiesner-Hanks, Erken Modern Dénemde Avrupa 1450-1789, Cev. Hamit Caliskan, Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi1 Yay., 2014, 5.482-484.
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ortaya ¢ikmustir. Bagbakan William Pitt’in (1708-1778) siyaseti ile Ingiltere Yedi Yil
Savaslarinda basar1 elde etmistir.®® Hollanda Cumbhuriyeti ve Britanya Kralligi’nda
burjuva smifinin siyasi organlara katilimi, kita Avrupasi devletlerine nazaran erken bir

tarihte gergeklesmistir.

Fransa Kralligi, XIV. Louis’in (1638-1713) 72 yillik saltanat doneminde devletin biitiin
kurumlarimi diizenleyerek, hanedan odakli bir merkezi kralliga dontismiis, bu politikayla
Versay Saray1 hanedaninin mutlak giiciiniin simgesi haline gelmistir. Fransa’da Ancien
Regime (Eski Diizen) adi verilen Fransiz monarsisi toplumu ii¢ kisma aymrmustir. Ilk
kissm Katolik din adamalari, ikincisi soylular ve tglinclisii ise halkin diger
kisimlarindan olugsmaktadir. Bu ii¢ kisim toplumun genelini kapsadigi i¢in genel meclis
anlaminda Etats generaux olarak adlandirilmistir. Parlamento ilk olarak 1302 yilinda
toplanmis olsa da, ekseriyetle giliclii monarklarin tahtta oldugu zamanlar faaliyette
bulunmamistir. XIV. Louis’nin Ancien Regime’nde ise din adamlar1 ve soylular krala
sadakatleri dogrultusunda vazife alabilirken, halki olusturan gruplar (burjuva veya
meslek loncalar) tamamen goz ardi edilmistir. Nitekim XV. Louis’nin saltanatinda
fizyokratlarin ekonomik 1slahatlar1 Fransa hazinesini gii¢clendirirken, aydinlanmaci
filozoflarin eserleri Fransiz salonlarinda okunarak genis bir kesime yayilmistir. Yedi Y1l
Savaslarindan yenik ¢ikan Fransa, Amerika kitasindaki somiirgelerini Britanya’ya
kaptirmast ve sonrasinda Amerikan Bagimsizlik Savasinda on ii¢ koloniyi
desteklemesiyle maliyesini iflasin esigine getirmistir. Bu sebeple Fransa Krali XVI.
Louis, yeni vergi koymak i¢in 1788 yilinda Etats generaux’un tekrar toplanmasini ilan
etmistir. Fakat siyasi katilim i¢in aradig: firsat1 yakalayan burjuva kesimi ihtilalin fitilini

ateslemistir. '8

Avusturya Imparatorlugu ise gerek Avusturya Veraset Savasi ve gerekse Yedi Yil
Savaglar1 sonrasi siyasi karigikliklara ve toprak kaybina ugramistir. Bundan dolay1
Avusturya Imparatorigesi Maria Theresa (1717-1780) idari diizenlemelere girismistir.
Aydin bir monark olan Maria Theresa fizyokratlarin diisiincesinde tarimsal reformlari
uygulamis ve soylulardan vergi almaya baslayarak Avusturya hazinesini giiglendirmeye
calismistir. Serflik sistemini iilkesinde kaldirarak kdoyliilerin iiretimini desteklemistir.

1765 yilinda tahta gecen II. Joseph (1741-1790) daha radikal reformlara girigmistir.

185 Wiesner-Hanks, Erken Modern Donemde Avrupa, s.480-481.
18 Gwynne Lewis, “Fransiz Devrimi 1789-99”, Bati’da Devrimler ve Devrimci Gelenek 1560-1991, Der.
David Parker, Cev. Kemal Inal, Ankara: Dost Yay., 2000, s.122-123.
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Viyana Universitesi’nde maliye, hukuk ve egitim konularinda yetistirilen &grencileri
dogrudan devlet vazifesine alarak, soylulara ve din adamlar1 siifina denge olusturacak
gliclii bir biirokrasi kurmustur. Bunun yaninda kilise topraklarini kamulastirarak din
adamlarin1 dogrudan merkezi idareye baglamistir. Evlilik, miras ve bosanma gibi
davalar kilise mahkemelerinden alinip devletin sivil mahkemelerinde goriilmeye
baslanmigtir. Tipik bir aydin despot olarak hareket eden II. Joseph, din 6zgiirliigi
alaninda 6nemli bir adim atarak, Katolik inanc1 diginda Lutheryen, Kalvinizm, Ortodoks
Hristiyanlarin yaninda Yahudilere de ibadet yapma, mesleklerini icra etme ve en
onemlisi devlet memuru olma hakki vererek inang Ozgirliigli tanimistir. II. Joseph,
Avusturya Imparatorlugu’nun ¢ok dinli, ¢ok uluslu bu pargali toplumunu, aydinlanmaci

diisiincenin tesiri ile hanedan merkezli devlet yapisina entegre etmeye calismustir. 8’

Prusya Devletine baktigimizda ise, I. Friedrich zamaninda Ispanya Veraset Savasi’na
(1701-1713) katilarak basarili olmus, sonrasinda ise iilke krallik statiisiine kavugmustur.
Ik Prusya iiniversitesi Halle kurularak burada mali, idari ve askeri alanlarda énemli
insanlar yetistirilmistir. Prusya idaresi ekseriyetle hanedan merkezli soylular ile idare
edilmigstir. Fakat Fransa’dan ve Avusturya’dan goc¢ eden Protestanlari {ilkesine kabul
ederek nitelikli bir devlet kadrosu olusturmayir basarmistir. 1. Friedrich Wilhelm
zamaninda Prusya Ordusunun glig¢lendirilmesine agirlik verilmis, miihendislik ve
kurmay okullar1 agilarak yeni diizenlemelere gidilmistir. 1717°de halkin egitimine
yonelik okullar agilmistir. II. Friedrich (Biiyiik) doneminde ise egitimin yayginlasmasi
sonras1 basarili olan Ogrenciler yiiksek memuriyetlere getirilmeye baglanmistir. II.
Friedrich, mali disiplini merkezilestirerek ordu icin gereken vergileri toplamay1
basarmistir. Diger taraftan Prusya siyaseti merkezi idareyi kralin varligi iizerinden
iilkenin diger topraklarina dogru yaymaya baslamistir. Bu baglamda Prusya idaresi tipik
bir otokratik devlet diizeninin 6rnegini olusturmaktadir. Bunun nedenlerini, Yedi Yil
Savaglari’nda kita Avrupa’sinda Fransa, Avusturya ve Rusya gibi biiyiik ordulara kars1

yalniz savasan Prusya toplumunun krala itaatlerinde aramak gerekmektedir.188

Rusya Carligi, 1. Petro (1672-1725) devri ile birlikte Avrupa siyasetinde etkin bir gii¢
olarak sivrilmeyi basarmistir. Car 1. Petro, Avrupa’ya yaptig1 seyahatler sonucunda

gordiigii idari, mali ve sosyal yasami, {iilkesi Rusya’ya getirerek modernlesme

187 Davies, Avrupa Tarihi, 5.693-694.
188 Davies, Avrupa Tarihi, s.695.
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baglaminda 6nemli adimlar atmistir. Rusya Carligi’nin merkezilesmesi batililagsma ile
birlikte anlasildigindan dolayi, 1. Petro iilkeyi eyaletlere (guberniyas) bolerek idare
etmeye baslamistir. Boyarlardan (Rus soylular1) olusan meclise denge olusturmasi i¢in
miilkiye okullar1 kurarak merkezi biirokrasiyi gelistirmistir. Car, koyliiler tizerindeki
serflik sistemini kaldiramamissa da, temelden yetismis biirokratlara istila edilen
yerlerden genis toprak ve idari 6zgiirliikkler vererek, bolgenin kolonilesmesinde etkin rol
oynamistir. Rus Ortodoks Kilisesi meclisin emrine sokularak patrikhane kaldirilmastir.
Boylece din adamlar1 devlet hizmetine girmistir. II. Katerina (1729-1796) déneminde
ise Rus idaresindeki otokratik fikir devam etmistir. Fakat krali¢cenin soylular meclisine
verdigi Soyluluk Berati (1785) ile asillerin eyaletlerdeki hak ve 6zgiirliikkleri hanedan
tarafindan taninirken, bu giicii merkeze karsi kullanmamalar1 istenmistir. Dolayisiyla
otokratik monarsi kendi yarattig1 hizmet soyluluguna giderek bagimli hale gelmis, siyasi
giicin tekeli konusundaki 1srarina ragmen Avrupa’daki anayasal benzerlerinden daha az

etkili otorite elde etmistir.*8°

Avrupa genelinde ozgiirliik kavrami {lizerine ifade edilen goriislerin bir yandan
Avrupa’nin iktisadi olarak gelismesi sonucu, sosyal hayatin doniismesine diger yandan
Avrupa’da yasanan siyasi krizlerin ve savaslarin neden oldugu tahribat sonucunda,
Fransiz Ihtilali’nin siyasal bir sdyleme kavusmasinda etkileri oldugu yadsmamaz. 19.
asirda Tarih, geriye dogru insa edilmeye baslandiginda, Ihtilalin olgunlagmasina vesile
olan felsefi birikimin kronolojisi ve kahramanlar1 ¢ikartilmistir. Fransiz Ihtilali sonucu
ortaya cikan ozgirliik sdyleminin, siyasi bir terminolojiye doniismesiyle ¢ok uluslu
imparatorluklar da parcalanmaya baslamistir. Ozgiirliik mefhumu, siyasi menfaatler soz
konusu oldugunda imparatorluklar arasi miicadelede bir ara¢ olarak kullanilmis olup,
19. asir, Ozgiirlik kavraminin imparatorluklar arasinda kullanilmasindan dogan
savaglara sahne olacaktir. Genel bir degerlendirmeyle ifade edildiginde tiim Avrupa’da
gelisen modernlesme siireci igerisinde, devletlerin mali, idari ve siyasi meselelerde
oncekilerden farkli bir siirece evrilerek, bu baglamda hanedan ve devlet kurumlarn
vasitastyla merkezilesme siyasetinin belirmeye basladigini gorebiliriz. Bunun etkilerinin
daha sonra Devlet-i Aliyye’ye de sirayet ettigi sdylenebilir. Nitekim Devlet-i Aliyye,
Nizam-1 Cedid siyaseti ile Avrupa’da degisen mali, idari ve siyasi merkezilesme fikrini

kendi diistince ufku ile ortaya koymaya ¢aligmistir. Dolayisiyla Osmanli sefirleri, gerek

189 Davies, Avrupa Tarihi, 5.700-701.
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ozgiirliik kavraminin gerekse Fransiz Ihtilali sonras1 bu kavramin siyasi bir talep olarak
ortaya ¢ikmaya basladigi zamanda nasil idrak ettigi ve anlamlandirdigi calismamiz

acgisindan onemlidir.

Bu kavramin sefirler tarafindan nasil alimlandigina gegmeden 6nce Osmanli mefkuresi
diyebilecegimiz, Osmanli mefkuresine viicut veren Klasik Islam diisiincesi
baglamindaki varlik, bilgi, deger diizleminde nasil bir yere oturabilecegi hakkinda bir
degerlendirme yapmak yerinde olacaktir. Osmanli siyaset ve ahlak telakkisinin ruhu
biiylik Olctide klasik ve dini referanslarla temellendirilmis bir karaktere sahiptir.
Dolayistyla klasik diislincenin varlik ufku, niteliksel ve gayeci alem fikri tizerinden, her
varligin kendisini gerceklestirmesi gereken bir gaye dogrultusunda var edildigi
fikrinden bagimsiz olmamistir. Nitekim Osmanli toplumunu olusturan Erkan-: Erbaa,
bu baglamdan diisiiniilebilir. Osmanli diisiincesinde klasik diisiincede oldugu gibi en
temel erdem adalet fikridir. Osmanli ise adaleti, her varligin amacina uygun bir bigimde
var olmasiyla ilintili bir mesele olarak gormektedir. Her seyi yerli yerinde tutma
diisincesine sahip Devlet-i Aliyye, Avrupa’da ortaya g¢ikan keyfilik ve istedigini
yapabilme diislincesini, insan1 amacindan saptiran bir mesele olarak telakki etmistir.
Dolayisiyla ozgiirliik veya esitlik kavramina itibar etmemistir. Osmanli diisiincesi,
keyfiyet farklilasmasi itibariyle, varliklar arasinda da bir takim niteliksel ayrimlar
gdzetmis, ve insanlar1 belli niteliksel ozelliklerine gore kategorize etmistir. Yukarida
ifade ettigimiz Erkan-1 Erbaa toplum statiisii, Osmanli’nin varlik ontolojisini
aciklamaktadir. Bu dogrultuda Devlet-i Aliyye’nin Avrupa’yla karsilasmasinda, iki
farkli metafizik diinya gorlisii arasindaki karsilasma olarak da okunabilecegini
diisiinliyoruz. Bu farki ise sefirlerin Avrupa’daki bir takim gelismelere yoOnelik
refleksleri lizerinden degerlendirme cihetini gidecegiz. Her ne kadar zaman igerisinde,
Ozellikle Tanzimat’tan sonra Batililasmayla beraber artik Osmanli’da da referans
sisteminin degismesiyle bu anlayisin degistigi ve Avrupa’daki sekliyle alimlanmasina
yonelik bir durum ortaya ¢iktigi goriilse de, Nizam-1 Cedid dénemi sefaretname ve
layihalarinin, ahlak ve siyasetnamelerin ruhunun, bdyle bir mantig1 i¢ermedigini

sOyleyebiliriz.

Tiirkgedeki hiirriyet kelimesi, Arapga “hurr” kelimesinden ileri gelmektedir. Hukuki
olarak da esir ve kolenin ziddi manasinda kullanilmaktadir. Toplumsal anlamda ise

kendine malik, miistakil olma, hiirriyet-i sahsiye ve hiirriyet-i mezhebiye seklinde ifade
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edilmektedir.!®® Diger taraftan Osmanli, 6zgiirliigii bir baska kavram olan serbest
kelimesi ile de tanimlamaktadir. Serbest tipki hiir kelimesi ile aynt manaya gelse de
icerigi bakimmdan menfi bir anlam ihtiva etmektedir.!®® Fakat serbest kelimesinden
tiireyen serbeste kelimesi ise basi bagl, bir yere bagli anlamini tasimaktadir. Ekseriyetle
toplumsal veya siyasi vaziyeti anlatan serbestiyet veya serbesiyet kavrami serbest
kelimesi ile ayni idrak edilse de uygulamada saltanata itaat dahilinde ozgiirce
eylemlerini yerine getirme manasinda da kullanilmaktadir.'®> Bu baglamda 6zgiirliik iki
diizlem iizerinden ayrim yapilarak ifade edilebilir. Birincisi Islam’m ve &teki dini
toplumlarin teolojik (kelami) —metafizik bir boyut ekledigi felsefi- ontolojik diizlemdir.
Mesela irade ve segme Ozglrliigiinii, sosyal Ozgiirliglii belirtmek i¢in kullanilan
terimden farkli olarak ifade ederler. ilahi olana baglilik ve teslimiyet anlaminda
ozgiirliik kavrami, modern bir diisiince degildir.®® Bu nedenle Miisliiman, islam dinine
teslim olarak (iradesiyle secerek) diinyada ozgiirce hareket edebilmektedir. Meselenin
siyasi boyutunda ise niibiivvetten sonra hilafetin kurulmasi ile yeni bir itaati (biat etme)
ortaya c¢ikarmistir. Boylece Miisliimanlar yasadiklar1 yerdeki emire itaat ederek
Ozgirliikk alanlarin1 kazanmiglardir. Dolayisiyla Devlet-i Aliyye 6zgiirliik kavramini
Avrupa’nin libertas kelimesini, yani devletin idaresinde pay sahibi olmak, ya da citizen
(vatandaslik) kelimesinin anlamiyla kullanmamistir. Tanzimat’tan sonra Osmanlilar
siyasi Ozgiirliigii ‘hiir’ kelimesi ile ifade etmislerdir. Hiir sézciigiinlin Arapgada ilk
siyasi kullanimi, bilindigi kadariyla, Napolyon Bonaparte’in Misir’a ¢iktigi zaman
yaymladig1 Fransiz Cumhuriyeti’nin programini anlatan bildirileriyle olmustur. Elbette
daha sonra, hurr (6zgiir) ve hurriyya (0zgiirlik) siyasi kullanimda da

yayginlasacaktir. 19

Ozgiirliik meselesine yaklasimimizda énem verdigimiz ilk konu, Sultan III. Selim
tarafindan Avrupa’ya gonderilen sefirlerin, Fransiz Ihtilali sonras1 dzgiirliik kavraminin

siyasallagmasini idrak edip edemedikleri konusudur. Dolayisiyla meselemiz sefirlerin,

190 Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, $.546.

191 Bagibos, mahcup olmayan, utanmayarak hareket eden kimse. Bak. Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki,
s.714.

192 Serbesiyet kavrami Osmanl arsivlerinde genellikle vergi diizeni igin kullanilmis olup, siyasi olarak
padisaha bagli ve onun ihsani ile dzgiirce hareket etme anlaminda ifade edilmistir. Ornek olarak flbasan
Piskoposuna verilen istimalet serbestligi gosterilebilir. Bagbakanlik Osmanli Arsivi (BOA) 1579: Amedi
Kalemi Miihimme Defterleri (A{DVNSMHM.d}): Gémlek No. 40-116.

193 Franz Rosenthal, Islam’da Ozgiirliik Kavrami, Cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Ayisig1 Kitaplar1 Yay.,
2000, s.18, 21.

194 ewis, Islam ve Batt, 5.126.
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Devlet-i Aliyye icin 1slahat uygulamalarimi hazirlarken, Avrupa’nin hangi siyasi
tecriibelerinden istifade edebilecegine karar veriyor oluslaridir. Bu baglamdan ele
alacak olursak Nizam-1 Cedid siyasetinin 6zgiirliik kavramina bakisi 6zgiin bir sekilde

ortaya ¢ikacaktir.

Fransiz Ihtilali’nin Osmanlilar tarafindan nasil idrak edildigini anlamak icin 1798’de
Reisiilkiittap olarak atanan Ahmet Atif Efendi’nin Fransiz ihtilali'nden 7 yil sonra
yaymladigi Muvazene-i Politikaya Dair adli risalesi 6nemli bir kaynaktir.’®® Atif Efendi

risalesinde Fransiz Ihtilali ve sonrasini su sekilde aktarmaktadir;

“Birkag sene énce Fransa’'da patlak veren fitne ve fesat atesinin dort bir yana
sagtigt isyan ve bela kivilcimlarimin ve yaydigi alevlerin bundan yillar énce
mel’'un sapkinlarin zihninde tasarlandigi ve uyanmak igin firsat kollayan
uykudaki fitne oldugu ileriyi gorebilenlerin malumudur. Soyle ki Volter
(Voltaire) ve Ruso (Rousseau) isimli tamnmis zindiklarin ve onlar gibi
dehriyyelerin, hasa peygamberlere ve biiyiik hiikiimdarlara séviip sayip biitiin
dinleri kaldirip bir kenara atip, miisavat ve cumhuriyetciligin lezzetli tadini ima
eden pek ¢ok eser yazip yaywmlamislardir. Bu yazilanlarin hepsi akla yatkin
goriinen soz ve ifadelerle, alayct bir tislupla, halkin anlayacag: bir dilde kaleme
alinmistir. Bu yazilanlarda bir yenilik lezzeti bulan pek ¢ok insan, hatta gengler
ve kadinlar bile, bunlara meyletmisler, sozlerine dikkat kesilmisler ve boylece
sapkinlik ve fesat frengi gibi beyinlerindeki damarlara yayilarak inanglarini
ciiriitmiistiir. Ihtilalin siddeti arttikca, hi¢ kimse kiliselerin kapatilmasina, din
adamlarimin katledilmesine ve kovulmasina, din ve mezheplerin kaldirilmasina
itiraz etmez olmuglardwr. Miisavat ve serbesiyete can atarlar, zira bu yolla
diinyada  kusursuz mutlulugu bulacaklarimi umarlar. Bencillik ve kendi
menfaatine diiskiinliiklerinden dolay: fitne ve fesat ¢ikaran bu ser takimi, siradan
insanlar arasinda gitgide yayilan fikirlerine uygun olarak mutlulugu umut
etmektedir. Cok iyi bilinmelidir ki, her bir devletin nizami ve birliginin
temelindeki nihai unsur, kutsal kanunlarin, dinin ve mezheplerin kok ve
dallarima simsiki bicimde tutunmaktir. Memleketin siikuneti ve tebaanin kontrolii

sadece politik araglarla saglanamaz, kullarin kalbinde olan Allah korkusu ve

19 Bu layiha metninin tamami 1869 (1286) yilinda Tasvir-i Efkdr Matbaasinda basilan Ahmet Cevdet
Pasa’nin Tarih-i Cevdet’in 6. Cildinin ekler kisminda yer almaktadir.
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ahiret fikri bu sarsimaz kutsal hiikiimlerden birisidir. Hem ge¢miste hem de
gtintimiizde her devlet ve halkin dogru ya da yanlis kendi dini olmustur. Bununla
beraber Fransa’daki fitne ve fesadi ¢ikaranlar hi¢ gériilmemis bigimde ser
amaglarina ulasabilmek i¢in, yaptiklarinin korkutucu sonuglarini tamamen goz
ardy ederek, siradan halktan Allah korkusunu ve ahiret fikrini sokiip almislar,
her tiir igreng isi mesrulastirmislar, ar ve namusu tamamen imha etmisler ve
boylece Fransa ahalisini bir hayvan seviyesine kadar indiren yolu a¢mislardir.
Bununla da yetinmeyip her yerde kendileri gibi destekgiler bulmuslardir. Diger
devletleri, idarelerini miidafaa isiyle mesgul etmek ve boylece kendilerine
saldirmamalarint  dnlemek amaciyla hukuk-i insan dedikleri beyanname-i
tugyan’t her dile terciime ettirmisler, basip yaymislar ve memleketlerin siradan
halklarint ve dinlerini tabi olduklari hiikiimdarlarina isyan etmeleri i¢in tahrik

etme gayretine girmislerdir... "%

Risalenin devaminda ise Napolyon savaslarinin Avrupa’y1r nasil kana buladigindan
bahsederek, Fransa’da ortaya cikan fikirlerin pratik hayatta getirdigi yikimi misallerle
anlatmaktadir. Atif Efendi, Devlet-i Aliyye’nin kadim diigman1 olan Nemge ve Rusya
devletleri i¢in temkinli hareket edilmesini Ogiitlerken, Fransa’da cereyan eden

diisiincelerin daha zararli olduguna kanaat getirmektedir.

Yukarida Atif Efendi’nin serbesiyet kavramini bagibos, higbir nizam tanimayan menfi
bir anlamda kullandig1 goriilmektedir. Ama asil 6nemli olan, Atif Efendi’nin Fransiz
Ihtilaline neden olan natiiralist materyalizm diisiincesini ifsa etmesidir. Tabiat merkezli
varlik anlayisina ve onun getirdigi diisiince lizerinden evrenin mutlakligmma vurgu,
niibiivveti ve dolayisiyla dinleri ortadan kaldirmaktadir. Tanr1 merkezli varlik anlayisina
sahip olan Atif Efendi’nin itirazlarin1 da bu kabilden degerlendirmek gerekmektedir.
Nitekim Tanr1 merkezli varlik anlayisi, hem sosyal hem de siyasi hayati ahlaki zemin ile
sekillendirdiginden dolayi, bunun disinda gelisen olaylar1 nizamsizlik veya ahlaki
cokiintli olarak gormesi elbette anlasilir bir durumdur. Atif Efendi bu baglamda akla
makul gelen tebaanin Ozgiirlesmesinin siikuneti ve mutlulugu saglayamayacagini
sOylemektedir. Clinkii Atif Efendi, insanin, mutlulugunu yaratanina itaat ederek onun

cizdigi smnirlar (sosyal ve siyasi hayat) dahilinde hareket etmesi seklinde

19 Ahmet Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, Istanbul: Tasvir-i Efkar Matbaasi, c.6 (1286) 1869, s.311-312;
Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, 5.93-94.
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degerlendirmektedir. Dolayisiyla insanin 6zgiirce diisiinme keyfiyetini dnce dine itaatte

ve sonra hiikiimdarina baglhlikta gérmektedir.

Atif Efendi’nin s6z konusu bakis agisin1 Sultan III. Selimi donemi siyasetname ve
layihalarinda gozlemlemek miimkiindiir. Bu layiha ve siyasetname yazarlari da
serbesiyet veya hiirriyet kavramlarint menfi bir gelisme olarak goriip yermektedirler.
Kanaatimiz odur ki burada miiellifler, Avrupa’da karsilasmis olduklar1 serbesiyet ve
hiirriyet kavramlar1 baglaminda ortaya ¢ikan gelismeler, Avrupa’daki aydin despotizmi
sOylemleri ¢ercevesinde karsilastiklar: siyasal durum karsisinda yeni bir pozisyon alma
imkanini, emire ve imama itaat sdylemleri (Tanr1 merkezli varlik anlayisi) iizerinden
yeniden kurma cabasi igerisine girdikleri goriilebilir. Fakat bunu gergeklestirirken
Avrupa’daki bu kavramlarin negatif olarak degerlendirdikleri yonlerden azade bir
yapilanma c¢abalar1 igerisinde olduklar1 sdylenebilir. Nizam-1 Cedid siyaseti aslinda
hanedanin seyfiye, kalemiye ve ilmiye smiflarin1 devletin Tanri merkezli varlik
anlayisina ortak etme hamlesi olarak gormek pekala miimkiindiir. Bu baglamda
hanedanin bu siyasi tercihine her simnifin tekrar itaat ettirilmesi ve menfaatlerinin

(0zgiirliiklerin) devlet ¢ikarlartyla uyumlastirilmasi gayreti dnemli bir adimdir.

Dihkanizdde Ubeydullah Kusmani’nin (5.1808’den sonra),’®’ Zebire-i Kusmani adli
eserinin mukaddimedesin de, Sultan III. Selim’in ciilusu ve icraatlarindan Nizam-1
Cedid kislalar1 ve askeri 1slahatlarindan bahsetmekte olup muhalefet edenlere ayet ile
cevap vermektedir.® Birinci makalede, Nizam-1 Cedid uygulamalarmnin caiz oldugunu,
talimsiz askerin ise yaramadigini akli ve nakli delillerle izah etmektedir. Ikinci
makalede; Yenigerilerin ahlaki olarak ¢oktiigiinii, cehaletin arttifin1 bundan dolay1
ulii’l-emre 1itaatin farz oldugunu, peygamber hadisleri ile Abbasi ve Selcuklu
ordularindan 6rnekler vererek desteklemektedir. Hatimede ise, Nizam-1 Cedid’e destek
verilmesi gerektigi ve cihadin ¢ok faziletli oldugu vurgusunu yapmaktadir.!®
Kusmani’nin layihasinda, ahlak ve itaat vurgusu baglaminda islahatlara olan bakisin

sunmasi dikkate degerdir.

197 Zebire-i Kusmani muhteva bakimindan bir mukaddime, iki makale ve bir hatimeden olusmaktadir.
Bkz. Omer Isbilir, “Dihkanizdde Ubeydullah Kusmani”, DI4, ¢.9 (Istanbul: TDV. Yay., 1994), 290-291.
198 “Haram aymn karsiligi haram aydir; saldirmazhik kurallarma riayet karsihiklidir. Su halde kim size
saldirirsa, onun saldirisinin dengiyle siz de ona saldirin. Allah’in hitkmiine saygili olun ve bilin ki Allah
kendisine saygili olanlarmn yanindadir.” Bkz. Kuran-1 Kerim, Bakara Suresi/2; Omer isbilir, “Ubeydullah-
1 Kusmani Zebire-i Kusmani Fi Tarif-i Nizami [lhami”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi,
1989,s.14.

199 Omer Isbilir, “Ubeydullah-1 Kusmani”, s.6-7.
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Diger &nemli bir eser ise Ebubekir Ratib Efendi’nin Nemge Seyahatnamesidir.?%
Ebubekir Ratib Efendi Viyana’da gorevde bulundugu sirada, Avrupa siyasi hayatinda
dengeleri degistirecek olan Ihtilal-i Kebir meydana gelmistir. Ratib Efendi Ihtilal-i
Kebiri, Fransa’da erazil ve esafil’in ayaklanmasi olarak degerlendirir. Ratib Efendi,
baskaldiranlarin “serbesiyyetten lezzet” alarak ayaklandiklarini belirtse de, asil sebebi
can ve mal emniyetinin kalmamasi olarak gormektedir. Ayrica Fransa’daki
aristokratlarin gereken zamanda Kral’in yaninda olmayarak isyanin siddetlenmesinde
pay1 oldugunu diisiinmektedir.?* Toplumun ahengini olusturan siniflarin akli/nefsani
hareketler nedeniyle kurulu nizami paramparca etmesi Osmanli sefirini
kaygilandirmaktadir. Ayn1 zamanda Fransa’da vuku bulan ihtilale de, siyasi tesirleri

devletlerin diizenini tehdit ettiginden dolay1 mesafeli yaklasmaktadir.

Ihtilalin Avrupa siyasetine etkisi {izerinde duran Ratib Efendi, Fransa’da ihtilal sonras1
tesekkiil eden ve “Franga’da cemiyyet iden cumhur-1 eskiya” diye bahsettigi Fransiz
idaresinin, Avrupa halklarim1 kendi tarafina ¢ekebilmek icin Avusturya ve Rusya’ya
casuslar gondererek ihtilalin yayilmasini gaye edindiklerini sdylemektedir. Ratib Efendi
bunu “serbesiyet maraz-i dkile gibi suri” bir hastalik olarak degerlendirir ve ihtilal
bildirilerini “tezkir ve iftirdlar” olarak gériir.?%? Ratib Efendi’nin bdyle bir bakis acisina
sahip olmasinin temelinde Avusturya Devleti’nde gorevli olmasinin etkili oldugu
sOylenebilir. Nitekim Fransa’daki hadiselerin tehdit olusturmasi nedeniyle en siddetli
tepkiyi Avusturya Imparatorlugu gostermistir. Devlet-i Aliyye’nin iki kadim hasmi olan
Rusya ve Avusturya devletlerinin Fransa’daki hadiseye bakisin1 Ratib Efendi’nin de
paylasmasi, sorunu iyi idrak ettifinin gostergelerinden birisidir. Ratib Efendi’nin,

yukarida Atif Efendi layihasinda Fransiz Ihtilali hakkinda “maraz-1 fiengi gibi sari”

200 Epubekir Ratib Efendi, 11 Muharrem 1206/ 10 Eyliil 1791 tarihinde Sumnu’da Avusturya orta elgisi
olarak hilat giymistir. Zistovi Antlasmasi Osmanli-Avusturya savasini bitirirken 16.madde’de iki devlet
arasinda bozulan iligkileri diizeltme maksadiyla iligkilerin diizeltilmesi i¢in devletlerin karsilikli olarak
birbirlerine el¢i atanmasi kararlagtirilmistir. Ratib Efendi, Zistovi Antlasmasi murahhaslarindan olmasi
hasebiyle elgilik gérevi hemen verilerek Viyana’ya dogru yola ¢ikmistir. Ebubekir Ratib Efendi, 12 Mart
1792 tarihinde heyetiyle birlikte Viyana’ya vardiktan sonra name-i hiimayun’u imparatora teslim etmek
icin 26 Subat 1792°de Hofburg’dan Leopolstadt’a dogru yola ¢ikmistir. Kabul sirasinda Ratib Efendi
name-i hiimayunu ii¢ kere Opiip basina koyarak tahtin yani baginda bulunan sehpaya birakarak disari
cikmugtir. II. Leopold’un etegini 6pmeden ve ii¢ kez reverans yapmamasi bir protokol krizi dogurmustur.
Saray tercimani Von Striimer, olay1 su sekilde aktarmistir; ... dini vecibeleriyle agikca catisan boylesine
0zel bir durumun kendisine dayatilamayacagini (ve zaten) daha bastan her seyi edebli bir bicimde, baska
sekilde degil, icra etmeye hazir oldugunu beyan ettigini” belirtmistir. Bkz. Fatih Yesil, dydmlanma
Caginda Bir Osmanli, $.53-54,121-125.

21 Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanlt, $.167.

22 Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, .170.
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sifatini  yakistirmasi, Osmanli ricali tarafindan Fransa’daki siyasi buhranin nasil

okundugunu gostermektedir.

Ebubekir Ratib Efendi de Fransiz Ihtilali’nin kavramlarindan olan 6zgiirliik (liberte)
kelimesini “serbest” methumu ile kargilamaktadir. Avrupa zihin tarihinde olugan ama
Osmanli siyasal sOylemi agisindan hakli olarak bir karsiligi olmayan bu kavramin

203 tam olarak anlayamadigindan

manasini, Ratib Efendi Biiyiik Layihasinda
bahsetmektedir. Ciinkii Osmanli diinyasinda 6zgiirliik kisisel hiirriyet manasinda degil,
koleligin karsit1 olarak kullanilmaktadir. Ratib Efendi layihasinda; “... serbestiz derler,
velakin manasini fehmedemem. Lakin nisvan viicuhla (kadinlar erkekler ile) serbest
olmagla hatta bazen kendiilere dahi latife ederdim, giilerlerdi ...”"*** ifadeleriyle sosyal
hayatin bu doniisimii karsisinda gostermis oldugu istihzal tutumuyla meselenin
gercekligine olan kuskusunu goézler oniine sermektedir. Toplum igerisinde her seyin
yerli yerinde olmasi diisturu anlaminda adalet mefkuresi ile yetisen Osmanli sefirinin,

Avrupa sosyal hayatindaki bu serbestligi ahlaki ¢okiintii olarak degerlendirmesi

kag¢inilmazdir.

18. asirda Osmanli sefirleri, daha 6nce Avrupa’ya gonderilen seleflerinin aksine
Avrupa’daki bu gelismeleri ve bunun araglarini kesfetmek zorundaydi. Bu baglamda da
Ratib Efendi’nin eserleri, Avrupa’da insa edilmekte olan yeni diizenin kurumsal
yapisinin zahiri tasvirinin Otesine gegen karakteriyle, modern zamanlarda Avrupa’da
cikan gelismelere 151k tutan ender yapitlarindandir. Ratib Efendi’nin eserleri,
modernitenin her seyden dnce yeni bir epistemoloji ya da insanin esya karsisinda farkl

bir vaziyet alis1 oldugunu dikkate alan bir bakis agistyla yeniden ele alinmalidir.?%

Fransa’ya 1806-11 yillar1 arasinda Osmanli sefiri olarak gonderilen Abdurrahim Muhib

Efendi’nin (6.1821)%%, Paris Risalesi?®’ adli eserinde Fransa nizamma dair filozof

203 Ebubekir Ratib Efendi’nin Biiyiik Layiha adli eseri iki asil dort fasil iizerine tertip edilmistir.
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esat Efendi Kitaplari, No:2235; Arikan, “Nizam-1 Cedit’in Kaynaklarindan
Ebubekir Ratib”, 1996.

24 Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, s.169; Arikan, “Nizam-1 Cedid’in Kaynaklaridan Ebubekir
Ratib” 5.327.

205 Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, .3.

206 Ali Thsan Gencer, “Abdurrahim Muhib Efendi”, DIA., c.1 (Istanbul: TDV. Yay., 1988), 292-293.

207 Eser Muhib Efendi’nin Biiyiik Sefaretnamesi ile karigtirilmamalidir. Sefaretnamede ekseriyetle
donemin diplomatik faaliyetlerini agiklama amacini tagimaktadir. Bkz. Bekir Giinay, Paris’te Bir
Osmanli, Istanbul: Kitabevi Yay., 2009. Risale ise daha ¢ok kendi ferdi bakis ac¢isin1 yansitmaktadir. Bkz.
[brahim Kiireli, “Abdurrahman Muhib Efendi’nin Paris Risalesi”, [lmi Arastirmalar Dergisi, 5 (1997),
s.178; Abdurrahman Muhib Efendi, Paris Risalesi, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Haci Mahmud Efendi
Kismi, No:4890.
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cemiyetinin diisiince ve yazilar hakkinda bilgiler icermektedir. Bu yazilara gore i¢inde
ihanet tasiyan Volter ve kotii huylu Russo’nun diislinceleri, fitne risaleleri ile birlikte
Bunu yaparken fikirleri insanlarin rahatini bozsa da, kendi menfaatlerini korumaya
calismislardir. Muhib Efendi, Volter ve Russo’nun Kralin tahttan indirilmesi ig¢in
gizliden gizliye hareket ettiklerini “La biidde sirrin caveze’l isneyni sd’” (iki kisinin
bildigi sir kalmaz) ifade etmektedir.??® Dolayisiyla Muhib Efendi de tipk1 Viyana sefiri

gibi meseleyi siyasi ve ahlaki diizen perspektifinden degerlendirmektedir.

Muhib Efendi, eserinde Ihtilal sonras1 Fransiz siyasetinde gelisen olaylar1 anlatirken,
Robespiyer’in merhametsiz, pis birisi oldugunu, iktidarinda o6ldiirdiigii insanlarla
zalimliginin kendinden 6nceki zalimleri unutturdugunu ifade etmektedir. Muhib Efendi,
Robespiyer’in bu sahsiyeti itibariyle cani oldugunu vurgulamaktadir.?®® Muhib
Efendi’'nin, bu durumu sefirligi sirasinda Fransizlardan 6grenerek sdylemis olmasi
muhtemeldir. Fakat Muhib Efendi, Fransa’daki siyasal idarenin cemaziyelevvelini
hatirlatarak Devlet-1 Aliyye’yi ihtiyathh hareket etmeye yoOneltmistir. Napolyon’un
imparator ilan edilmesinden dolay1 Sultan III. Selim’in tebrik mesajin1 gotiirmiis olan
Abdurrahim Muhib Efendi, Paris Risalesi nde Ihtilal-i Kebir’in Fransa devletini iktisadi
olarak yikima goétiirdiigiinii, fitne ve fesadin insanlarin istikrarini ortadan kaldirdigin
ifade etmektedir.?!? Bu baglamda Muhib Efendi, Fransa’da ortaya cikan asayissizligin
ve istikrarsizligin milleti uzun stire tiikettikten sonra Fransa’nin yine eski huzuruna ve
diizenine donmek istemesini anlamli bulmaktadir. Dolayisiyla Muhib Efendi,
Napolyon’un imparator olmasinin, siyasi karmasa icerisinde olan memlekete dirlik
diizen verecegini diisiinmektedir. Fakat Napolyon, Muhib Efendi’nin 6ngdriisiinii haksiz
cikarmis, kendi siyasi menfaatleri dogrultusunda Fransa’y1 Avrupa’daki kanli savaglarin

igine sokmustur.

Aydinlanma diisiincesinin Avrupali entelektiieller tarafindan siyasetin bir araci haline
gelmesi 6nemli bir hadisedir. Napolyon nasil biitiin Avrupa’y1 6zgiirlestirme siyaseti ile

Avrupa’y1 savas alanina doniistiirdiiyse, Avrupali diisiiniirler tarafindan Yunan

208 fbrahim Kiireli, “Abdurrahman Muhib”, 5.187.

209 Jakobenlerin Fransa’da iktidara gelmesiyle Robespierre’in idaresindeki Fransa diizeni saglamak igin
mubhalifleri giyotine gondererek istikrar1 saglamaya caligsa da binlerce kisinin yargisiz infaz edilmelerine
sebep olduklari i¢in bu donem Terér Doénemi (1793-1794) olarak isimlendirilmektedir. Bkz. Kiireli,
“Abdurrahman Muhib”, s.191.

210 Kijreli, “Abdurrahman Muhib”, 5.182.
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Ozgurliigii baglaminda ortaya konulan fikirler de Balkan cografyasinda kiskirtici ve

boliicti fikirlerin yayinlanmasi sonucuna viicut vermistir.

Cogu Avrupa yazarn ve diisiiniiri, 18. Asrin sonu ile 19. Asrin basinda, Helen
canlanmas1 olmasaydi, sanat, mimari ve felsefe alanlarinda Avrupa medeniyetinin tam
anlamiyla yeniden dirilemeyecegini diislinmiistiir. Ekseriyetle Helenseverlik diye
isimlendirilen bu aydin gelenegi, Avrupa’da baslica {i¢ yerde yogunlasmis ve her birinin
tizerinde durdugu noktalar farkli olmustur. Fransiz bi¢imi, koklerini filozoflarin
yazilarindan almig ve liberal hiimanizmin giiclii etkisi altinda gelismisti. Almanya’da
Helenseverlerin ilgi alani daha dardir. Onlar Helen ve Alman kiiltiirleri arasinda
benzerlik bulmaya calisarak, Helen kiiltiiriniin Alman romantik milliyet¢iliginin erken
formiilasyonlarim1 hakli gostermek tizere kullanma derdinde olmustur. Diger taraftan
Ingiliz bicimi ise, Lord Byron (1788-1824) ve takipgilerinin Romantizmi ile Britanya
Devleti’nin Osmanli topraklarindaki emperyal ¢ikarlarinin daha pragmatik kaygilar
arasinda —0zgiir Yunanistan diisii ile cogu noktada ¢elisen- serpilip huzursuz is birligini
temsil etmistir. Politik fikirleri veya biitlinde inanclar1 ne olursa olsun, biitiin
Helenseverler, Helen medeniyetini unutulmusluktan kurtarma ve Avrupa ile yeniden
biitiinlestirme fikrine kendilerini adamiglardi. Ayrica Devlet-i Aliyye’ye duyduklar
ortak nefret de onlar1 birlestiriyordu. Misal vermek gerekirse Voltaire, Prusya Krali
Friedrich’e 1769’da yazdigi mektupta “barbar Tiirklerin Ksenofon, Sofokles ve

Eflatun’nun iilkesinden kovulmasini tutkuyla” arzuladigin1 yazngtir.?!

Thomas Hope’un (1769-1831) Yunan ozgiirligii izerine yazdigi Anastasius adl
eserinden hareket edersek, Avrupalilarin Yunanistan’a yaptiklar1 seyahatlerde
karsilastiklar1 Yunan kiiltiiriiyle bu Helenlesme ideali i¢inde tasavvur edilen Yunan
algisi1 arasinda gerilimi gérmiislerdir. Hope eserinde Anastasius karakteri tizerinden, 18.
asir sonlart Avrupa miielliflerinin Osmanli karsiti tutumlarmi paylagir. Hope ve
dostlarini esas ilgilendiren Devlet-i Aliyye’nin kaderinden ¢ok, 6zgiir bir Yunanistan’in
Avrupa’nin zorbaliktan kurtulmasina yapacagi katkidir. Onlarin géziinde Yunanlilarin
kaderi, Avrupa medeniyetinin yeniden uyanmasi igin gereken eksik halkay1 saglamaktir.

Ama yazdiklar1 tlirden bir Ozgiirlige ulagmalar1 i¢in Yunanlhlarin Osmanh

211 Resat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, Cev. Banu Biiyiikkal, Istanbul: Kitap Yayinevi, 2005,
s.83.
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boyundurugundan ¢ikmasi yeterli olmayacaktir. Buna ek olarak sorumlu davranmalari

ve tarihsel misyonlarii iistlenip pratige dokmeleri de gerekmektedir.?!2

Hope’un eserinde, Anastasius’u kahramansi yapan 6zelliklerden, 6ngordiigii ve umdugu
tarihsel dramada yer almasinda engel teskil edici nitelikler olarak bahsetmesi ilgingtir.
Ciinkii Yunanistan’t Ozgiirlestirmek Anastasius’un kendi c¢ikarlarim1 feda etmesini
gerektirmistir. Hope, Anastasius’a Yunan milletlerinin uyanisi i¢in umut bagladigi gibi,
yine onun araciligiyla Aydinlanma diislincesinin merkezinde yatan, kisisel o6zgiirliikler
ile halkin yarar1 arasindaki ¢eliskiyi de goz oniine sermektedir. Bu ¢eliskinin en acik
ifadesi 1792°de Izmir’de bir italyan ile karsilasmasidir. Italyan ona yaklasmakta olan
evrensel devrim hakkinda sdylev ¢eker ve onu “uzun uykunuzdan uyanmaya, baski
altindaki ruhlariniz1 6zgiirlestiremeye ve asil davaya katilmaya” tesvik eder. Daha sonra
Anastasius’a sunlar1 soyler; “Tiikenmis haldeki bu zorbalik ve esaret imparatorlugunu,
hizla yok olmaya mahkum bu kaplan inini terk edin; Seine nehrinin sar1 kiyilarinda
yaklagan devrimin yiice safagin1 bekleyin. Bu muazzam tiyatroda sizin roliiniiz ¢oktan
bicildi. Yapmaniz gereken tek sey, biiyiik ulusun soylu toplantisinda zuliim altinda yas
tutan Yunanistan’in temsilcisi olarak kendinizi gdstermeniz.” Anastasius, bu sOylem
karsisinda tebessiim eder ve Yunan davasi adina bir devrimci olmaktansa, kendi
cikarlarin1 kollamaya karar verir. Bati’ya Paris’e degil, doguya Bagdat’a gitmeyi secer;
“Mademki Yunanistan’dan goézyaslarini bensiz silmesini istedim. Evrensel 6zgiirliik
adma Paris’e gitmek yerine, Bagdat’a bir yagma seferi yapma planina dondiim.”?!3
Thomas Hope, Anastasius’un bu tercihini Yunanistan’da karsilastigi Rumlarin 6zgtrliik

kavramina kars1 duyarsizligini betimlemek i¢in kullanmistir.

Hope, 18. asirda Avrupa c¢apindaki devrime Yunanlilarin neden katilamadiklarina ve
tarihteki hakl1 yerlerine gelemediklerine birka¢ neden sunar. Ilki ve en énemlisi, Devleti
Aliyye’deki Rumlarin tek bir toplumsal veya politik ideal etrafinda birlesememis
olmalaridir. Bu cemaati bdlen en onemli ¢izgi, Istanbul’daki Fener aristokrasisini
Devletteki diger Rumlardan ayiran c¢izgidir. Fenerli Rumlar olarak bilinen grup,
Istanbul’un Fener mahallesinde yasiyor ve Devlet-i Aliyye’ye araci olarak hizmet
ediyorlardi. Osmanlilar adina yalnizca Rum cemaatini degil, devletin igindeki biitiin

Ortodoks tebaay1 idare ediyorlardi. Hope Rumlar arasindaki bu toplumsal ayrimin

212 Resat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, $.94.
213 Regat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, $.95-96.
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Devlet-i Aliyye’nin cikarlarina hizmet ettigini belirtir.?!* Gériildiigii iizere Hope,
Devlet-i Aliyye’nin gayrimiislimler arasindaki geleneksel idari diizenini, siyasi

Ozgiirlesmenin 6niinde bir engel olarak gérmektedir.

Babiali, Devlet-i Aliyye’de yasayan Rumlarin asilere pek az destek verdigini, onlara
sempati beslemediklerini ve kilisenin hem Avrupa hem de neo-Helen kisvesi altinda
aydinlanmadan korktugunu cok iyi biliyordu. 1802°de bir kesis, Rum genclerini batida
okumasinlar diye uyarmisti. Kesis, Avrupa’yir “bas ateist Voltaire’in en ateist
dalkavuklarmnin pis kokulu girtlaklarindan ilahi Krala karsi en dinsiz hakaretleri ve
kiifiirleri kustuklari, yikimdan olusan bir kaos” ciimlesiyle tanimliyordu. Patrik V.
Gregorios 1819°da ilan ettigi tamimle yeni bilimlerin kutsal teoloji 6gretisine muhalefet
ettigini, matematik ve doga bilimlerine olan saplantili diiskiinliigiin, dilbilgisi
O0grenmeye, mantik ve belagat sanatlarina yogunlasmasini elestirmektedir. Patrik
isyancilarin aforoz edildigini bildiren bir ilan bile basmist1.?*® Dolayisiyla Rumlarin
ozgiirlesmesindeki en biiylik engelin Rum Ortodoks Kilisesi olmasi, yukarida ifade

ettigimiz farklilagmadan dogan ayrimdir.

Hope eserinde Anastasius karakterine Aydinlanma diisiiniirlerinin Rumlara yiikledigi
tarthsel misyonu tistlenmesini saglayarak yasamini buna adamasini saglar. Boylece
Hope, Rumlardan bekledigi 06zgiirliikk idealini sahiplenmelerini istemektedir. Bu
Ozgiirliglin  Ontindeki engelleri eserinde isaret eder. Hatta Rum cemaatindeki
boliinmeleri ve Devlet-i Aliyye’nin siyasetini bu durumun birincil suglulari olarak
gormektedir. Ozellikle Devlet-i Aliyye’nin goniillii kuklasi olduklar1 igin Fener
aristokrasisine 6zel bir nefret duydugunu sdyler ve kahramanin1 konusturur: “Fener’in
pisligi bana biitiin foyasin1 gosterdi; lagimin i¢indekilere benziyor.” Bu 6tke yalnizca
Fener’le smirl kalmaz, Osmanli’da yasayan Rum tebaaya karsi da genel bir sabirsizlik
ve 6fke duygusu aktarir. Tarihsel ¢agriya ayak uyduramadiklar1 ve evrensel 6zgiirliigiin
aydinlanmayla baglayip Fransiz Devrimi’yle devam eden yayilmasina katkida
bulunamadiklar1 i¢in Yunanlilar1 sorumlu tutar. Duydugu 6fkeden hareketle her seye
kars1 savas acar.?!® Aslinda savasilan geleneksel varlik anlayismin Avrupa’da serpilip

gelisen yeni 6zgiirliik anlayis1 karsisindaki kayitsizligidir.

214 Resat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, s. 96.
215 Resat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, $.98.
216 Resat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, $.99.
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Meseleyi biraz daha agarsak, donemin bir¢cok seyyahi, Osmanli topraklarinda yasayan
halklara iligkin hayalleri ile tanik olduklar1 gergek kosullar arasindaki uyusmazliktan
muzdariptir. Ozellikle Hope ve diger Avrupalilarm yolculuklarinda karsilastiklar:
“gercek” Rumlar, Avrupa merkezli diinya goriisiiniin kendileri i¢in yazdigi1 senaryoya
uygun davranmay1 reddetmislerdir. Hope ve diger Avrupali seyyahlara gore, Rumlar,
Osmanli toplumu iginde bulduklari yuvalara giiven i¢inde yerlesmisler ve
durumlarindaki bariz haksizliklardan rahatsiz goriinmiiyorlardi. Osmanli toplumuyla
biitiinlesmislerdi. Dahasi bir se¢im sanslar1 olsa, kendi 6zgiirliiklerini daima Yunan
milletinin  dzgiirligiine yegliyorlardi. Yunan medeniyetini kurtararak Avrupa
Ozgurliigiinic. tamamlama diisii i¢in ¢alisan Yunanlilar, Osmanli topraklarinda
yasamayan insanlardi. Bu insanlar Avrupa kiiltiiriiniin ve entelektiiel ortamin pargasi
olarak hem Ortodoks Kilisesinden hem de Osmanli idarecilerinden uzak yastyorlardi.
Omek olarak Adamantios Korais (1748-1833) ile Velestinli Regas (1757-1798)

gosterilebilir.2!’

Aydinlanmanin hiimanist diisiiniirlerini bir araya getiren fikirden s6z edilecek olursa, o
da Avrupa’nin kapsini ¢alan 6zgiirlesme ve ilerlemenin evrensel bir hareketin pargasi
olduguna ve ka¢inilmaz olarak bagka yerleri ve halklar1 da etkileyecegine duyduklar
inanctt. Bu sebeple, Avrupa iilkelerinin ¢ogunda, ozellikle erken asamalarinda,
Helenseverlik politik yelpazenin liberal kanadiyla iligkili olmustur. Fransa’da Bourbon
hanedanimnin yeniden tahta gecirilmesine karsi cikanlar, Yunan Savasi’nda Fransiz
Devrimi’nin ideolojik ¢ocugunu gozeterek 1815-1830 arasinda Yunanlhlarin davasina
destek vermislerdir. iskog asilli, yerinden edilmis Hollandali Thomas Hope’un bu
liberal ilkelerin ilk tutkulu savunucularindan olmasi sasirtict degildir. Bu romantik
Ozgiirliik diisiincesi, Napolyon donemi ve Sanayi devrimi ile birlikte bu iyimser havayi
sondiirmiis, Avrupa’da derin bir boliinme yaratmakla kalmamis, insan gelisiminin dogal
ve evrensel seyrini beklemeden, giic kullanarak ilerlemenin gergeklestirilebilecegi
diistincesini uyandirmistir. Bu zorla ilerleme diisiincesinin politik yansimasinin yani sira
milliyet¢i hareketlerin gelismesine yol a¢mistir.?!® Dolayisiyla Avrupali diisiiniirler
Ozgiirliigii milliyetcilik ile iliskilendirerek bir siyaset araci olarak Devlet-i Aliyye’nin

dagilmasina yonelik kullanmaktan ¢ekinmeyeceklerdir. Osmanli ricali ise bu hiicumlara

217 Resat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, 5.100.
218 Regat Kasaba, Diinya, Imparatorluk ve Toplum, $.102.
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mukavemet edebilmek i¢in diizeni, yani itaati ikame etmeye ¢aligmistir. Tabi bu itaatin,

geleneksel Islam ahlak sdyleminin simirlari icerisinde olmas1 beklenmistir.

b. Esitlik Kavrami
Avrupa’da siyasi esitlik fikri, varlik, bilgi ve deger anlayist1 bakimindan Avrupa

diisiincesindeki degisimle iliskilidir. Niteliksel ayrimlarin ortadan kalkmasi ile beraber
doga durumunu, dogal olanin, Naturalizm’in etkisiyle her seyi dogal nedenlerle
aciklamaya calisan bir diisiince pratiginin; amagli, gayeli bir evren anlayisi yerine,
mekanik bir evren anlayisi igerisinde kalmanin, artik varliklar arasindaki niteliksel
farkliliklarin  kalkip, her seyin niceliksel terimlerle esitlenmesi anlamina geldigi
gorlilmektedir. Bu doniisimden daha Once bahsettigimiz {izere esitlik; Avrupa
diisiincesinde, Ozellikle niceligin egemenligine, atomistik diigiincenin hakimiyetine
dayal1, natiiralizm ve Avrupa diisiincesindeki bu degisim-doniisiim stireciyle alakali bir
kavramdir. Hemen biitiin modern diistiniirlerde bu esitlik fikrine yapilan vurgunun 6n
plana ¢iktigini sdylemek miimkiindiir. insanin dogaya doniisii, natiiralizmin hakimiyeti,
natiiralist ¢ergevede hicbir dini ve miiteal/agkin referansa bagvurmadan her seyi dogal
nedenlerle acgiklama c¢abasinin yani sira, her seyi insan aklina indirgeyen hiimanistik
diistincenin gelismesiyle beraber insanin, varliga yonelik diislincesi, dogada olup
bitenlerle insan aklinin sinirlart igerisinde ortaya ¢ikmasi sonucunu dogurmustur. Bu
dogrultuda olmak iizere her seyi dogal nedenlerle ve insan aklina gére temellendiren bir
diistinme tarzi, igtimai hayati da -siyasi varlik diinyasinda- ahlaki da yine varsayimsal
bir doga tasavvuru lizerinden gelistirmek cihetine gidecektir. Aydinlanma ile beraber
insanin bu dogaya doniisiinii, insana doniisiinii, insana dayali bir kiiltiir kurma idealini
mutlaklastiran bir sdyleme viicut verecektir. Meselenin Osmanli baglamini ele almadan
once Avrupa diislince diinyasinda nasil bir seyir izledigi ile alakal1 genel bir malumatin

verilmesi yerinde olacaktir.

Thomas Hobbes, insanin doga durumunda esit oldugunu ifade etmektedir. Doga
durumunda catigmay1 doguran sebebin ise, insanlarin bedensel ve zihinsel olarak esit
kabul edilmelerinden kaynaklandigini savunmaktadir. Tabi bu esitlik, herkesin esit gii¢
ve yetenekleri oldugu anlamma gelmemektedir. Kisisel fiziki zayifliklar baska
yeteneklerle tahkim edilmektedir. Bundan dolay1 fiziki olarak zayif olan insanlar, zihni
hilelere bagvurarak baskalarin1 alt edebilmektedir. Dolayisiyla insan ig¢in zihinsel

yetenekler s6z konusu oldugunda sagduyu ile kolayca idrak edilen tecriibelerin, insanlar
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arasinda biiylik bir esitlik sagladigi sdylenebilmektedir. Bu dogal esitlik hali, insanlarin
amaclarina ulagmasinda da esitlik halini dogurmakta ve giivensizlige neden olmaktadir.
Iki kisinin ayn1 seyi istemelerinden dogan gayretleri birbirlerini diisman gormelerine
neden olabilmektedir. Giivensizlikten kaynaklanan alt etme veya tahakkiim altinda
tutma girisimleri catismaya neden olmaktadir. insanlar, kendi istek ve giivenligini
korumak icin gii¢ istegine ihtiyag duymaktadirlar. Bu durum ise ¢atismay1 kaginilmaz
hale getirmektedir. Hobbes, doga durumunda insan dogasinda ¢atismaya neden olan ii¢
temel Ozellige dikkat ¢eker: Rekabet, giivensizlik ve seref. Insanlar arasinda kit
kaynaklardan kaynaklanan rekabet ile kendi varligim1 koruma iggilidiisiinden dolay1
catismanin kolaylikla ¢ikabileceginden bahsetmektedir. Serefin ise yalnizca istek ve
arzulardan beslenmeyen insanin, zihinsel bir {stlinliikk arayisindan dolay1 catismaya

zemin hazirladigina dikkat gekmektedir.?*°

Thomas Hobbes, doga durumunda toplumdan ve uygarliktan bahsedilemeyecegini ifade
etmektedir. Doga durumunda her kiginin kendi hazzim1 gergeklestirme ve varligini
siirdiirme kaygis1 icerisinde tek basina yasadigi bir duruma karsilik gelmektedir.
Bundan dolayr doga durumunda ahlaki ilkeler ve yasalar bulunmamaktadir. Hobbes,
dogal savas halinde nesnel ahlaki ilkelerin yoksunlugundan kaynaklanan, herkesin
herkesle savasinda en biiylikk erdemin siddet ve hile oldugunu iddia etmektedir.
Dolayistyla doga durumunda insanlar arasinda adalet kavraminin da olmadigini
sOylemektedir. Doga durumunda toplum olugsmadig1 gibi, egemenin de ortaya ¢ikmasini
engellemis, boylece miilkiyet tesekkiil etmemistir. Hobbes’un doga durumundaki bu
kaotik insan tasavvuru, kendi gilivenligini saglamak i¢in savas halinden baris haline de

gecebilecegini ifade ederek toplumlagmanin temellerini atmaktadir.??

Hobbes, doga durumundaki insanin toplumsallasmaya dogru evrilirken, aklimi
kullanarak baris haline yonelmesinde, varligini siirdiirme kaygisi anlaminda o6lim
korkusunu 6nemli bir etken gormektedir. Eger insan, aklini kullanmasaydi yalnizca
korkudan dolay1 toplumun i¢inde kalirdi. Dolayasiyla akil ge¢mis, simdi ve gelecek
tasavvurlarinin insan zihninde olusmasinda temel bir konumda bulunmaktadir. Hobbes,
olusan bu toplumun menfaatlerini koruyan bir egemene ihtiya¢ oldugunu ifade ederek,

doga durumundaki insanlarin haklarini topluma ve onun siyasal temsili olan egemene

219 Thomas Hobbes, Leviathan, 5.92; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, $.435.
220 Thomas Hobbes, Leviathan, $.93-94; Agaogullari, Sokrates 'ten Jakobenlere, 5.437.
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devretmesi gerekliligi lizerinde durmaktadir. Boylece egemen, toplumun giivenligini
yasalarla saglayarak insanlar arasi giivensizligin oniine gececektir. Egemenin bir diger
vazifesi ise adaleti uyruklar arasinda esit bir sekilde saglamasidir. Uyruklarin dinsel
inanglar1 ve siyasi goriisleri ne olursa olsun yasalar 6niinde herkesin esit oldugunu
vurgular. Hobbes hukuki esitlik meselesinin, 6ngoriilemez ve dizginlenemez gatismanin
Ontline gectigini diislinlir. Boylece toplumsal diizenin, egemenin hakkaniyetli yaklagimi

(esitlik) ile tesis edilecegini ileri siirer.??

John Locke, Ingiliz I¢ Savasi (1642-1651) sirasinda baslamis olan siyasi krizlerin
ortasinda yasamistir. Gerek parlamento ve kral arasindaki yetki anlagsmazligi olsun,
gerekse aristokrasi ile burjuva sinifi arasindaki temsil sorunlari olsun, siyasi krizlerin
hepsi, toplumsal haklarin kaynag: ile ilgili meselelerden neset etmektedir. John Locke,
toplumsal haklarin kaynagini, diger modern diisiiniirler gibi doga durumu varsayimi
tizerinden gelistirilen dogal hak kavramina dayandirmaktadir. Toplumsal esitligin
tesisinde dogal haktan kaynaklanan miilkiyet tizerinde durmaktadir. Locke’un yasadigi
Ingiltere’nin siyasi vaziyetini diisiindiigiimiizde, miilkiyete olan vurgusu burjuva
siifinin siyasi talepleri olarak goriilebilir. Locke, her bireyin doga durumunda dogustan
gelen bir miilkiyet hakkinin oldugunu savunmakta ve insanlar arasindaki esitligi, doga
durumunda miilkiyet sahibi olmanin getirdigi bir esitlik olarak gérmektedir. Locke,
doga durumunda her insanin doga yasas1 karsisinda esit oldugunu ve bununla yasama,
ozgiirlik ve miilkiyet haklar temelinde anlasilabilecegini savunur.??? Bu diisiince,
Ingiliz Parlamentosu icerisinde yasanan temsil krizlerinde, burjuvanin yasalar niinde

esitlik vurgusunun kaynagini olusturacaktir.

John Locke, miilkiyet kavrami iizerinden toplumsallasmay1 (toplum sodzlesmesi) ve
siyasi diizeni anlamlandirmaya caligmaktadir. Miilkiyet iizerinden insanlarin canlarini,
ozgiirliiklerini ve mallarmi korumak i¢in topluma ve siyasi diizene (siyasi sozlesme)
katilarak, s6zlesme yapmalarmin dogal bir gereklilik oldugunu vurgulamaktadir. Doga
durumunda insanlar arasindaki iktidarlar ve Ozgiirlikler baglaminda esitligin
varsayilabilecegini  diisiinse de miilkiyet edinme hususunda ayni esitligin
gdzlemlenemeyecegini ileri siirer. Locke, doga durumunda miilkiyete dayal1 esitsizligin

gerceklesmesinden dolay1 insanlarin rizaya dayali sozlesme yaparak, bu esitsizligin ve

221 Thomas Hobbes, Leviathan, s.97; Agaogullar, Sokrates ten Jakobenlere, 5.450.
222 John Locke, Yonetim Uzerine, $.9-10; Mehmet Ali Agaogullari, Kral Devletten Ulus Devlete, Ankara:
Imge Kitabevi, s.113.
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servet edinme hakkinin siyasal topluma devredilmesiyle, miilkiyet sahibi olmanin mesru
zeminini ortaya koymay1 amaclamaktadir. Boylece toplumsal esitligin saglanmasinda

Locke’un vurgusu miilkiyetin bir hak olarak taninmasidir.??®

Aydinlanma filozoflari, 6zgiirlik kavramina tutkuyla bagli olmalarina ragmen 6zgiirliik
kelimesinin ¢agristirdigi esitlik kavramina mesafeli yaklagmiglardir. Bunun nedeni
lizerine disiinildiigiinde aydinlanmacilarin fikirleri, yilikselen burjuva smifinin
taleplerine gore sekillendigi soylenebilir. Aydinlanmacilar, Avrupa’nin feodal
diizeninden kurtulmak yolunda halkin destegini kazanmak igin esitlik¢i bir sdylem
benimserken, halki somiirme arzusunda olan burjuva sinifinin destegini kazanmak i¢in
de halkin siyasal temsilde esitliginin tesis edilemeyecegini belirtmislerdir. Aydinlanma
filozoflar1, doga durumu iizerinden insani anlamlandirirken, “dogal esitligi” insanlarin
varligmin ayrilmaz bir parcasi olarak ifade etmiglerdir. Bu yiizden feodalizm
kalintilarina karsi verdikleri savasta siyasal diizen igerisinde hukuki esitligi gerek
yasalarla gerekse anayasa ile ihya etmeye caligmislardir. Toplum i¢inde soydan gelen
imtiyaza kars1 gelip, toplumun her bireyinin, yurttas sifati tasimasindan dogan esit
ayricaliga sahip oldugunu iddia etmislerdir. Aydinlanma filozoflarinin sosyo-ekonomik
acidan esitsizligin kaginilmazligi ile ilgili sdylemleri, miilkiyet ve ticaret dzgiirliiklerini

toplumsallasmanin bir geregi gormelerindendir.??

Avrupa diisiincesinde esitlik kavraminin siyasete etkisi ekseriyetle iki alan iizerinden
olmustur; iktisadi ve dini. Avrupa devletlerinin ister monarsi idaresinde olsun, isterse
aristokratik cumhuriyet idaresinde olsun sosyal siniflari, eski feodal sistem igerisinde
bi¢cimlenmistir. Soylu simifinin genis toprak miilkiyeti vasitasiyla krallar ile siyasi giicii
paylasmalar1 Ortagag Avrupa’sinin en karakteristik 6zelligi olmustur. Burjuva smifinin
diinya ticaret pazarlar1 vesilesi ile zenginlesmesi, siyasi talepleri de beraberinde
getirecektir. Bu baglamda diisiiniirlerin ortaya koydugu dogal esitlik kavramini burjuva

siifi sahiplenecek ve siyaset sahnesine getirmekten ¢ekinmeyecektir.

Meselenin dini agisimi ele alacak olursak, Reform Savaglar1 sonrasi ¢esitli mezheplere
(kilise) boliinen Avrupa kamuoyu, devletler i¢in idari bir sorun olusturmustur. Ayrica

devletler, Roma Katolik Kilisesi’nin basi olan Papa’nin iilkelerindeki miilkiyet ve yargi

223 John Locke, Yonetim Uzerine, 5.82; Agaogullar1, Sokrates 'ten Jakobenlere, 5.488.

224 \/oltaire, Felsefe Sozliigii II, 5.169-170; Denis Diderot ve D’Almbert, Ansiklopedi ya da Bilimler,
Sanatlar ve Zanaatlar A¢iklamal Sozligii, Cev. Selahattin Hillav, Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2000, s.175;
Mehmet Ali Agaogullari, Kral Devletten Ulus Devlete, 5.289-292.
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giiclinii mutlakiyetlerini saglama adina tasfiye etmek istemislerdir. ingiltere’de VIII.
Henry, 1533’te ingiliz Kilisesi’ni kurarak Roma Kilisesi ile baglantismi kesmis,
Ingiltere’de kiliseleri kendi sahsinda devlete baglamistir. Fransa’da ise, XIV. Louis
kendi iktidarim1 giliclendirmek i¢in once 1685’te Fontainebleau Buyrugu ile Fransiz
Protestanlarin1  (Huguenot) sinir disi etmis, ardindan Papa’nin Fransa kiliseleri
tizerindeki hakimiyetini kisitlayarak Fransa Kralligina baglamistir. Hollanda, Prusya ve
Lehistan gibi ufak devletler ise farkli dinden ve kesimden olan insanlari hosgorii
(esitlik) politikas1 baglaminda iilkeye yerlestirerek merkezi idareyi kuvvetlendirmeye
calismislardir. Rusya Carlig1 ise, Moskova’da Rus Ortodoks Kilisesi’ni hanedanliga tabi
kutsal meclise baglayarak devletin bir organina doniistiirmiistiir. Avusturya Devleti,
Fransa’daki hadiseye benzer bir sekilde {ilkenin sinirlari igerisinde yasayan Protestanlari
once Katoliklestirmeye ¢alismis, ardindan hosgorii (esitlik) politikalart ile farkli inang
ve etnik kokenden olanlarina siyasi esitlik haklari tantyarak merkezi iktidarlarini tahkim
etmeye calismistir. Dolaysiyla Avrupa’da esitlik kavraminin, iktisadi ve dini zemin
lizerinden siyaset alaninda yer bulmasi, ortaya ¢ikan gelismelerin geleneksel idari diizen
mantigina sahip Devlet-i Aliyye tarafindan nasil alimlandigi ve bunun Osmanli’daki

gelismelere tesiri calismamiz agisindan 6nemlidir.

Nitekim Ratib Efendi’nin, Viyana sefirligi sirasinda gozlemledigi hususlardan birisi,
tilke ahalisinin dini hassasiyetlerine kars1 izlenen hosgorii siyaseti olmugtur. Avusturya
Imparatoru II. Joseph, devletin tebaasindan herhangi bir azinhig: iktisadi faaliyetlerin
disinda birakmayarak gii¢siiz duruma diigmesine mani olmaya ¢alismistir. Bu baglamda
dini hosgori konusunda izledigi politikalar, Protestan ve Yahudilerin mevcut
durumlarin diizeltilerek onlara yonelik bir takim imkanlar saglamak seklinde olmustur.
13 Ekim 1781 tarihinde ortaya c¢ikan “Tolerans Emirnamesi’yle (Toleranzpatent)
Avusturya’da Protestan ve Grek Ortodokslara uygulanan ayrimci politikaya son

verilerek, kesin bir esitlige dayanan homojen toplum insa edilmeye caligilmigtir.??®

Ratib Efendi Avusturya’da gordiigii bu izlenimden sonra genellemeye giderek,
Avrupalilarin Hristiyan seriatina gore hareket etmediklerini 6zellikle vurgular. Sadece
evlilikle ilgili dini hiikiimlere uyduklarini, miras hukukunda dahi dini kurallara

uymadiklarinm belirtir; “El-haletii’l-hazihi Avrupa memleketleri bir heyettedir ki anlara

25 Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, s311; Sema Arikan, “Nizam-1 Cedid’in
Kaynaklarindan Ebubekir Ratib”, 5.20-21.
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ehli kitap denilemez. Eger¢i seri’at ta’birini ederler. Velakin kendi mendfi’lerine
mutdabik her kralin vaktinde bazi maddeleri tebdil ii tagyir ii tecdid ve zamm ve ilave
olunarak tertip eyledikleri kavinin ve kavd’ide hdsa seriat itlak ederler”.??® Ratib
Efendi, kanunlarin medeni ve ceza hukuku olarak iki kisimdan olustugunu ifade eder.
Ayrica davalarin ¢ok uzun slirmesinden ve avukatlik mesleginden duydugu rahatsizligi
dile getirir.??” Ratib Efendi, Avusturya’daki hanedan (devlet) merkezli hukuk birliginin,
tebaa birligini sagladigini miisahede etmektedir. Fakat bu hukukun temel aldig1

degerlerin, tanr1 merkezli bir diisiince pratigini goz ardi etmesini de elestirmektedir.

Diger taraftan Mehmed Behic Efendi 1803°te kaleme aldigi Sevanihii’l- Levayih adli
eserinin mukaddime kisminin umur-u ser’iyye bahsinde, Rumeli beldelerinde isini iyi
bilen ulemanin tiikkenmesinden dolay1 ayanlara bagli cahillerin ortaya ¢iktigini iddia
etmektedir. Nitekim Diirri-zade Mehmed Arif Efendi’nin ilmiye sinifi 1slahati icin
onerileri de, Behic Efendi’nin onerileri ile paralel oldugundan sultan tarafindan 1793’te
yaymlanmistir. Behic Efendi umur-u siyasiye bahsinde, devlet meselelerini diisiinecek
bir meclisin 10 niifuzlu ve varlikli kisiden tesekkiil etmesi gerektigini diisiinmektedir.
Bu cemiyet bir nevi danisma meclisi islevini de iistlenecektir.??® Behic Efendi’nin,
umur-u ser’iyye ve umur-u siyasiye basliklar1 neredeyse birbiri ile ilintilidir. Ote yandan
1slahat Onerilerinde, dini ve siyasi sorunlar1 bir gérmiis, Avrupa’daki modernlesme
hareketlerine gore ele almamistir. Dolayisiyla Behic Efendi’nin layihasinda geleneksel

1slahat diistincesinin izlerini gérmek miimkiindiir.

Mehmed Behic Efendi, eserini tanitirken devletin idaresi ile alakali ilk sart olarak 6ne
stirdiigii, hem kalbin hem bedenin oncelikle Allah’a yonelmesi gerektigi diislincesini
ifade etmistir. ikinci sartinda kisinin istikametini belirlerken terazisi Adalet (Mizan-1
Adalet) olan seriata ve siinnete riayet etmesini tavsiye etmistir. Uciincii sart olarak,
miilki idareyi imkan dahilinde ehline vermeyi, dordiincii olarak ise meclis-1 mesveretin
gerekliligini  vurgulamistir.  Dikkat ¢eken  sekizinci  sartinda,  viizeranin
cezalandirilmasinda taraflarin  dinlenmesi gerektigini ifade ederek, Allah hakki
(hudidullah) meselesi hususunda, infazda tereddiit edilmemesi gerektigini

savunmustur.229

226 Sema Arikan, “Nizam-1 Cedid’in Kaynaklarindan Ebubekir Ratib”, 5.365.
227 Hasan Korkut, Osmanl: El¢ileri, $.88-89.

228 Ali Osman Cinar, “Es-Seyyid Mehmed Emin Behic”, s.6,13.

229 Ali Osman Cinar, “Es-Seyyid Mehmed Emin Behic”, s.14-17.
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Behi¢ Efendi, yapilacak Nizam-1 Cedid uygulamalarinin ilahi kanun olan “seri’at-1 garra
ve slinnet-i seniyye” iizerine bina edilmesini gerektigini vurgular. Ubeydullah Kusmani
ise risalesinde; “ihdds-1 kiiffardwr ki istimdl edenler dahi anlar ile beraber” sozi ile
muhalefet edenlere cevap vermistir.?®® Dolaysiyla layihalar Islam siyaset diisiincesi
baglaminda ele alinmalidir. Bu nedenle esitlik kavraminin Devlet-i Aliyye tarafindan
ele alinis1 ekseriyetle farkli din ve uyruklarin esitligi tizerinden degil, herkesin
bulundugu yerde veya konumda haddini ve hududunu bilmesi olan adalet kavrami ile

ifade edilmistir.

Layihalar, Miisliman tebaanin sosyal vaziyetinin 1slah edilmesini ve devlet
kurumlarinin geleneksel siyaset ideali dogrultusunda ihya edilmesini Onermektedir.
Eserlerde, devlet i¢inde yer alan gayrimiislimlerin aidiyetlerinin sorun olarak
goriilmemesi, yukarida ifade ettigimiz bakis agisindan dolayir gayet anlamlidir. Bu
nedenle Nizam-1 Cedid, Avrupa’daki devletlere nazaran ortak kimlik (esitlik) insa
edilmesine yonelik politik bir tercihte bulunmamistir. Diger taraftan Avrupa’da idari
diizen kilise ve kral arasinda boliinlirken, Devlet-i Aliyye’de boyle bir ayrim
bulunmamaktadir. Avrupa siyaseti, kilise diizeninin aleyhine ilerleyip sekiiler bir
zemine dogru kayarken, (ortak kimligin esitlikle saglanmasi) Devlet-i Aliyye, Nizam-1
Cedid siyasetinde umur-u ser’iyye ile siyasiyye’yi birlikte tahkim etmeye caligmustir.
Bu baglamda esitlik kavrami Osmanli siyasi zihninin itibar ettigi bir mevzu olmamugtir.
Ayrica Devlet-1 Aliyye’de aristokrasi olmadigi i¢in burjuva smifi diyebilecegimiz bir
sinifta tesekkiil etmemistir. Dolayisiyla toplumda siyasi esitligi talep edebilecek bir sinif

olusmamustir.

Avrupa’da Ozgiirlik ve esitlik kavramlariyla paralel olarak zuhura gelen siyaset
diistincesinde belirleyici kavramlardan biri de hi¢ kuskusuz millet kavramidir.
Avrupa’da ulus kavrami biiyiikk Ol¢iide etnik temeller {izerinden nihayetinde
imparatorluklarin par¢alanmasma yol acgacak, her ulus diger uluslardan ayri bir
kimliginin oldugu vurgusu lizerinden temellendirilen karakteriyle ulus devletlerin
kurulmasina zemin olusturacaktir. Her milletin birbirleriyle esitligi zemini {izerinden
imparatorluklarda yasayan azinliklar, siyasi katilim hakki talep etmis, 6zgiirliik kavrami

ile birlikte ise ¢ok uluslu imparatorluklarin par¢alanmasina neden olmustur. Bu

230 Kemal Beydilli, “Kiigiik Kaynarcadan Tanzimat’a”, s.42.
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baglamda millet kavraminin Devleti Aliyye’ye nasil sirayet ettigi ve Nizam-1 Cedid

siyaseti ile irtibat1 ortaya koyulmaya ¢aligilacaktir.

C. Millet Kavrami
Her ne kadar kokleri Ronesans sonrasindaki Avrupa’daki degismelere, yavas yavas ulus

devletlerin kurulmaya baslanmasina kadar, geri gotiiriilebilir olsa da modern anlamda
millet kavraminin, igerik kazanmasi 19. asrin ilk ¢eyreginden itibaren geceklesmistir.
Avrupali hanedanlarin aydin mutlakiyet diisiincesiyle hareket etmesi, devletlerinin yatay
olarak genislemesi yerine, dikey bir derinlik saglayarak kurumsallagsmasiyla
neticelenmistir. Hanedanlar, devlet kurumlarma istihdam saglamak i¢in tebaalariyla
yeni bir iligkiyi benimsemislerdir. Bu iligki, mevcut iktidarlar tarafindan devlet ile tebaa

arasinda tinsiyet kurulmasi icin siyasi bir kimligin insa edilmesiyle sonu¢lanmaistir.

Millet nedir? Insan gruplarin1 millet olarak smiflandirmanin temel problemi; bir gruba
ait olanlarin, grubun bazi acilardan kendi iiyelerinin toplumsal varolusunda, hatta
bireysel kimliginde, asli ve temel bir yer tuttugunu iddia etmelerine ragmen, pek ¢ok
insan toplulugundan hangisinin millet olarak nitelenmesi gerektigine karar verecek
tatmin edici bir kriterinin bulunamamasidir. Millet olmak i¢in nesnel dlgiitler, genellikle
ya dil ve etnik koken gibi tek bir kritere ya da dil, ortak topraklar, ortak tarih, kiiltiirel

ozellikler gibi birden fazla kriterler kiimesine dayanmistir.?!

Hobsbawm, milliyet¢ilik terimini, Gellner’in tanimladig1 gibi, esasen politik bilim ile
milli birimin uyumlu olmasi gerektigini savunan bir ilke anlaminda kullanmaktadir.
Yazar, milleti, ne asli, ne de degismez bir toplumsal birim olarak gormektedir. Milletin
yalmizca 0zgiil ve tarihsel bakimdan yakin bir doneme ait oldugunu savunmaktadir.
Hobsbawm, milletin ancak belli bir modern teritoryal devletle, ulus devletle
iligkilendirildigi kadariyla bir toplumsal birimdir; bununla iliskilendirilmedik¢e milleti
ve milliyeti tartisgmanin higbir yarart olmadigini diisiinmektedir. Millet kavraminin,
insanlart smiflandirmanin dogal ve Tanri vergisi bir yolu olarak goriilmesinin ve
dogustan gelen politik kader oldugu iddiasinin mit oldugu goriisiindedir. Bazen 6nceden
var olan kiiltiirleri alip onlar1 milletlere ¢eviren milliyetcilik, bazen de milletleri yoktan

icat ederek Oncesinde var olan kiiltiirleri tamamen yok etmistir. Kisacasi, analitik

23L Eric J. Hobsbawm, Milletler ve Milliyetcilik, Cev. Osman Akinbay, Istanbul: Ayrmnti1 Yay., 2017, s.19-
20.
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diizlemde milliyetgilik milletlerden oOnce gelmektedir. Milletler devletleri ve

milliyetcileri yaratmaz, dogru olan bunun tam tersidir.?*?

Protestan kiliseleri, Avrupa’nin Reform Hareketi sonrasi ¢cogulluga ve i¢ farklilagsmaya
meyilli yapist nedeniyle, gittikge giliclenen uluslasma egilimi cercevesinde ulusal
kiliseler olarak ortaya c¢ikmistir. Bu baglamda giderek ulusal bir nitelik kazanan
kilisenin iiyesi olmak, ayn1 anda ilgili siyasi birligin de {iyesi olmak anlamina gelmistir.
Bu durumun ulusal bir dil, kiiltiir ve smirlarla taglanabilmesi icin Roénesans’in
olusturdugu tesiri kavramak gerekir. Ronesans, bu baglamda yalnizca Reform’un etkili
oldugu yerlerde degil, Katolik Kilisesine bagli Ispanya ve Fransa’da da ulusal
edebiyatin gelismesine katkida bulunarak, ulusal smirlarin belirginlesmesi yoluyla
ulusal aidiyetlerin inkisafina hizmet etmistir. Miguel de Cervantes’in (1547-1616) Don
Kisot adli eserinde Ispanyolcay1 edebi bir dil haline getirirken, Rabelias ayn1 seyi

Fransizcada, William Shakespeare ise Ingilizcede yapmistir.2®3

Aydinlanma déneminde ise Montesquieu (1689-1755), Yasalarin Ruhu isimli eserinde
yonetimler iizerinde durarak okuyuculara genel bir perspektif vermeyi amacglamistir.
Ardindan yasalarla iligkili olan, hatta siyasal diizeni etkileyen bir¢ok faktdrden (niifus,
tabiat, ticaret ve din) bahsetmistir. Bahsettigi faktorleri genellikle zahiri ve batini
nedenler seklinde iki grup altinda toplayarak, bu dinamiklerin yasalara olan etkisini
incelemeye girismistir. Tabiatin 06zellikle yonetim sekilleri i¢in Onemli bir etken
oldugunu, bununla birlikte insan yasayislarini da etkiledigini ifade etmistir. Bu durumun
ayni etkenler sebebiyle bir araya gelen insanlarin orfi birlikteliklerine ve bazi temel
yasalar1 belirlemelerine olanak sagladigini diistinmektedir. Diger bir ifadeyle, etkenlerin
birlesmesinden “ulusun ruhu” ortaya c¢ikmaktadir. Montesquieu, “Ulusun Ruhu’nun
olusmasinda tabiat, din, yasalar ve Orflin kaynaklik sagladigini diisiinmektedir.
Dolayisiyla ulusun, kiiltiirel meziyetleri i¢inde barindiran, siyasal ifadenin bir neticesi
oldugunu iddia etmektedir. Boylece yasalarin ve egemenligin yegane menseini ulusun

ruhunda gérmektedir.?3*

232 Eric J. Hobsbawm, Milletler ve Milliyet¢ilik, $.24-25; Ernest Gellner, Uluslar ve Ulusculuk, Cev.
Biisra Ersanli Behar, Giinay Goksu Ozdogan, Istanbul: Insan Yay.,1992, s.105-106.

233 Mehmet Ali Agaogullar, Sokrates ten Jakobenlere, $.315-316.

2% Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, $.290-292; Mehmet Ali Agaogullari, Kral Devletten Ulus
Devlete, 5.388-391.
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Emmanuel Joseph-Sieyes (1748-1838), Fransiz Ihtilali’ne giden siiregte rahip olmasina
karsin burjuva sinifinin ¢ikarlarina inanmig biri olarak kaleme aldigr Qu’estce que le
Tiers etat? (Uciincii Tabaka Nedir?) eseri ile millet kavramini agiklamaya girismektedir.
Kavrami agiklamadan o©nce Fransa’da mevcut feodal ve aristokrasiye dayanan
ayricaliklt sinifin varliginin akildist ve dogal hukuka aykir1 oldugunu ifade etmektedir.
Bu ayricalifin haksizca kullanilmasindan dogan toplumsal sikintilar1 yalin bir dille
aktarmaktadir. Sieyes, imtiyazli smif ortadan kalkarsa geriye ne kalir, sorusuna “tiers
etat” kalir der, yani her sey olan ulus. Ulus s6zciigiiniin yerine bazen halk kelimesini de
kullanir. Fakat her ikisine de soyut anlam yiikler. Ugiincii tabaka olarak ulusu
isimlendiren Sieyes, ulusun ayni zamanda boliinmez bir biitiin oldugunu, varligini
devam ettirebilmek ve refaha ulasabilmek icin ftizerine diisen vazifeleri yerine
getirdigini dislinlir. Diger yandan tiers etat’in siyasal olarak veya Etats Generaux’da
(Genel Meclis) gergek anlamda temsil edilmedigini sdyler. Hukuki esitligin saglanmasi
icin hak ve ozgiirliiklerin {i¢lincii tabakaya verilmesini hararetle savunur. Boylece siyasi
temsile kavusan millet, zamanla siyasi talepleri dogrultusunda siyaseti
sekillendirecektir.?®® Sieyes, Fransa’da bulunan aristokratik yapiya savas agarak yeni bir
toplum modelini 6ne siirmekte, bu yeni toplumun modelinin digina itilen soylularin da
siyasi ayricaliklarini ortadan kaldirmaya c¢alismaktadir. Bu durum esitlik diistincesinin
ruhuna uygun bir sekilde milletin tarifini icermektedir. Boylece Sieyes, yeni toplum
modelini tigiincii tabaka olarak ifade ettigi ulus smifiyla siirlayarak, millet kavramini

siyasi bir terminolojiye sokmaktadir.

Sieyes, eserinde milletin ne oldugunu ifade ettikten sonra, siyasetin ilkelerini de
belirlemeye calisir. Bu amagla ilk olarak siyasal toplumun (devlet) ihyasmna girisir.
Oncelikle bireylerin birlesmek istemesiyle birlikte ilk ulus yalnizca dogal hukuk ile
olusmaktadir. Bu bireylerin sentezlenen tercihlerini yeni bir varliga doniistiiriip ulusal
iradeyi olusturur ve iktidar1 kamuya ait bir alan haline getirir. Dolayisiyla egemenlik
ulusa ait bir forma doniismektedir. Ulusun ve 6zellikle ulusal iradenin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte, bireylerin yurttagligi belirmeye baslamaktadir. Bu baglamda her birey/yurttas
biitliniin bir pargasi olarak ortak iradeye (ulusun iradesine) katilir ve itaat etmek
durumundadir. Dolayisiyla birey/yurttag feodal kullugundan siyrilip, esitlik zemini

tizerinden soyut yurttaslik birlikteligine katilmaktadir. Sieyes, siyasi temsil meselesinde

235 Mehmet Ali Agaogullar, Ulus Devlet yada Halkin Egemenligi, $.190-194; Emmanuel-Joseph Sieyes,
Ugiincii Snif Nedir?, Cev. Ismet Birkan, Ankara: Imge Kitabevi Yay., 2005, 5.9-15.

92



ise yurttaslarin, sectikleri ulusal meclis araciligi ile iradelerini ortaya koyma hakkina
sahip olugunu belirtmektedir. Nitekim soyut ulus ve yurttaglik kavramlar1 somutlagmis

ulus meclisinde siyaset sahnesine girmektedir.23®

Avrupa’da hanedanlarin aydin mutlakiyet diislincesine bagli olarak tebaalarin
kimliklerini yeniden insa etmeleri ve bunun akabinde aydinlanma diisiiniirlerinin, bu
kimliklere biling/ruh kazandirmalari, milletlerin siyaset alaninda bir aktor haline
gelmelerine yol agmustir. Dolayisiyla Fransiz ihtilali, tebaanin bu biling dogrultusunda
eyleme gectiginin en biiyiik 6rnegidir. Millet kavraminin Devlet-i Aliyye nazarindan
alimlanigi, yukarida bahsettigimiz gibi 19. asrin ilk ¢eyreginden sonra oldugundan,
meseleye bakislar1 devletin giiclii kalmasi baglaminda millet kavraminin oynadig: role
odaklanmaktadir. Osmanli devlet adamlar1 6zellikle siyasi pratik agisindan millet
kavrami ile ilgilenmislerdir. Fakat bu ilgi geleneksel siyaset sdyleminin simirlari

icerisinde kalmigtir.

Ebubekir Ratib Efendi layihasinda millet kavramini, smirlart belli bir toprak parcasi
tizerinde vatandaglik bilinci kazandirilan bireylerin toplamini ifade eden ‘“nation”
kavraminin yerine kullanmistir. Fakat s6z konusu kelime, layihada gectigi sekilde,
Osmanli diisiince diinyasinda kullanilan redya kelimesinin ya da Islam siyaset
edebiyatinda tabiatlar1 geregi (medenily(in bi’t-tab) bir arada yasayan insanlara isaret
eden “limmet” ya da “ahali” kavramlarin1 ifade eder. Dolayisiyla Devlet-i Aliyye,
Fransiz Ihtilali sonrasinda Avrupalilarm kullanildig1 sekliyle millet kavramimi, iktidarin
yegane kaynagi gormekten ziyade, fail olan sultan ve viizeranin mefulii olarak
gormektedir. Millete diisen vazife ise ilahi hikmet ve tabii nizam gerektirdigi sekliyle

sultanin emirlerine boyun egmektir.?%’

“... Inde’l-Gkile bu kazdydmin kabulii miisellem ve muhakkak ve viicid-u devlet ve
saltanatin cismi ra’iyyet olmagla maslahat ve hiikiimet ra’iyyete tabi’ oldugu miisbet
olur.”®® Ratib Efendi, milletin ydneticilere itaat etmesini vurgularken, ayn1 zamanda
Osmanli ricali i¢in milletin, devletin giiclii olmasinda hayati bir rol oynadigina dikkat
cekmektedir. Osmanli ricali, Avrupali devletlerin niifuslarim1 stirekli sayima tabi

tutmasinin hem askerlik hem de vergiler agisindan 6nemli oldugunu idrak etmis ve bu

236 Mehmet Ali Agaogullari, Ulus Devlet yada Halkin Egemenligi, 5.196-200; Emmanuel-Joseph Sieyes,
Uciincii Stnif Nedir?, s.85.

237 Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, $.217-218.

238 Sema Arikan, “Nizam-1 Cedid’in Kaynaklarindan Ebubekir Ratib Efendi”, s.350.
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nedenle Devlet-i Aliyye’nin giliglenmesinde milletin refah1 ve giivenliginin
saglanmasimin da Onemini vurgulamigtir. Ratib Efendi’nin bu onerileri Avrupali
devletlerde gordiigli uygulamalardan kaynaklansa da kullandig1 dil ve bakis agisi
itibariyle millet kavramina yiikledigi anlamin, islam siyaset diisiincesinde var oldugu

sekliyle, tebaanin, Allah’1n idarecilere emaneti baglamindadir.

Ratib Efendi’nin Avrupali diisiiniirlerin fikirlerinden ne kadar haberdar oldugunun
bilinmesi olduk¢a onemlidir. Nemge Sefaretnamesi isimli eserinde, Viyana’ya sefirlik
gorevine giderken yol gilizergahinda bulunan Erdel’in Sibin (Hermannstad) sehrini
ziyaret ederek, Sibin kalesini ve sehrin kiitiiphanesini gérmek istemistir. Kiitiiphanede
kitaplar1 incelerken oradaki gorevlilere tarih ilminde ve politikada Avrupa diisiincesini
etkileyen Voltaire, Rousseau, Montesquieu ve Reinhold’un eserlerini sormustur. Ratib
Efendi, bu soruyu sorarken Avusturyalilarin bu bilgi karsisinda saskinliklarma da
eserinde yer vermistir; “Is bu tarihler tedabir-i miilkiyye ve umur-i hariciye ile memlii
olmakla Osmanli bu tarihlerden haberdar!”*° Fakat daha fazla bilgi vermedigi icin
kesin anlamda yukarida ifade edilen disiiniirlerin eserlerini bildigini sdyleyemeyiz.
Ratib Efendinin bu diigiincelere dair ne 6l¢iide malumat sahibi oldugunu eserlerinin

biitiiniinde yerlestirmek istedigi diisiinceden yola ¢ikarak anlayabiliriz.

Mesela Ratib Efendi’nin, Biiyiik Layiha eserinde kullandigi metodun, Islam/Osmanl
edebi gelenegine ait motifleri (asl/makale/fasil) muhtevasinda barindirdigini sdylemek
miimkiindiir. Fakat layihanin diizenlenme sekli ¢evreyi kontrol altina alma amacindaki
Aydinlanma iktidarinin amacina hizmet eden ve bilenen, ya da kesfedilen her seyi
smniflandirma dahilinde iktidarin kullanimina sunan eserlerin izini tasidigim1 da
sOyleyebiliriz. Cogalan bilgiyi belirli bir disiplin ¢ergevesinde merkezilestirip, ayiklayip
hiyerarsik bir diizen icerisinde yeniden kurgulama o6zelligi tasidigini gorebiliriz.?4
Aslinda bu durum Nizam-1 Cedid siyasetinin de en belirgin 6zelliklerinden birisidir.

Zamanin sartlarina goére Osmanli ricali gerekli tedbirleri alarak devletin varligim

korumaya ¢aligmistir.

Bu baglamda Ratib Efendi’nin eserinde, Avrupa’ya bakisindaki durusunu anlamaya
calisirken kendisinin siyaset-i cedidi mesrulastirmaya calistigini goz ardr edemeyiz. Bu

amacla siyasi iktidar1 giliclendirmek i¢cin mesru yollar iizerinden islahat yapilmasi

239 Abdullah Ugman, Ebubekir Ratib Efendi 'nin Nemge Sefaretnamesi, s.14.
240 Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, $.211-212.
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gerektigini, modern devlet kurumlarinmn ihyasi icin, Islam siyasi geleneginde var olan,
sultanin roliiniin ¢ok 6nemli olmasindaki vurgusundan anlagilmaktadir. Diger taraftan
Ratib Efendi, siyasi otoriteyi yalnizca sultanin varligi ile 6zdeslestirmenin yaninda
“devleti ve miilk-i saltanati” faal bir sekilde calismasina yardim eden “biirokratik
makineyi” ve bunun hakimiyeti altinda yasayan tebaanin bileskesini ortaya
koymaktadir.?*! Dolayisiyla Ratib Efendi’nin yaklasiminda, iktidar kadar millet de,

devletin varligin1 devam ettirmede sorumluluk almaya davet edilmektedir.

Ebubekir Ratib Efendi’nin Viyana’da askeri akademi gezileri sirasinda harb fennine
meraki sonras1 Avusturyalilarin, “eger Osmanli devlet adamlar: nizam-1 cedid’e dair bu
tiir onemli kitaplardan haberdarlarsa neden bunlardan hisse alip ordularina nizam
vermiyorlardi?” Sorusuna yoOnelik cevabinda Osmanlilar i¢in savasin sebebi
Avrupa’daki gibi “hirs u tama’ degil, seriat” tir vurgusudur. Dolayisiyla Miisliimanlar

icin “... cihad ve gaza’min farz ve vacib olmasi sebebiyle biitiin miicahidler seve seve

devletleri ugruna can u bagslarini feda ediyorlardi. Bu sebeple Avrupa’daki gibi nefer
toplamak ya da askerlere talim yaptirmak icin cebr u tehdid e (disiplin) gerek yoktu” 2*?
Ratib Efendi’nin cevabi cihat diisiincesinin tekrar canlandirilmasina yonelik bir istek
olarak okunabilir. Nitekim milleti sorumluluk almaya davet ederken Islam siyaset
sOylemini kullanmaktadir. Ratib Efendi’ye goére, Osmanli ricali eger gerekli idari

islahatlart yapip tebaanin da dini sorumluluklarini (cihat) hatirlatirsa, {immet-i

Muhammed tekrar ayaga kalkip Avrupali devletlere karsi zafer kazanabilir.

Behic Efendi ise, Sevanih’iil Levayih adli eserinde milletten bahsederken, bu kavrami
ser’l hukukun sinirlar1 dahilinde, 6rfi ve siyasi teamiilleri gézeterek nizam-1 saltanatin
gliclendirilmesi i¢in immetin ve milletin itaatinin gerekli oldugu vurgusu ile birlikte
degerlendirir. Behi¢ Efendi’ye gore devletin sorumlulugu ise; din u devletin asli vazifesi
anlaminda ser’1 ve Orfi sinirlar lizerinden milletin terbiye edilmesinin saglanmasidir. Bu
baglamda Behic Efendi, Kinalizade’nin daire-i adliye tasavvuruna referansta bulunarak
bir diizenin insa edilmesi gerektigini ve refahin da siinnet yolundan gidilerek

saglanmasini tavsiye ettigi goriilmektedir.?4®

241 Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanl, $.214-216.
242 Sema Arikan, “Nizam-1 Cedid’in Kaynaklarindan Ebubekir Ratib Efendi”, s.36.
243 Ali Osman Cinar, Es-Seyyid Mehmed Emin Behic”, 5.58.
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Osmanli klasik kaynaklarinda yerlesmis olan “daire-i adliyye” kavrami yonetici ile
yonetilenler arasinda etkilesimi agik bir sekilde aktarmaktadir. Adaletin icracisi olan
devlet baskani ile millet arasindaki iliski; devletin temel dayanaklar1 olan ordu, miilk ve
tebaanin (millet) adaletle ayakta durabilecegini ifade eder. Padisahin yonetiminin amaci
ise, devleti olusturan siniflar1 daire-i adliye ¢ergevesinde bir arada tutmaktir. Padigsahin
adil olmasinda ulema yol gosterici ve uyaricidir. Kinalizade’ye gore ulema su gibidir.
Anasir-1 erbaa i¢inde su ne kadar 6nemliyse, millet i¢in ulema o kadar 6nemlidir. Katip
Celebi’ye gore ise ulema kan gibidir. Bedenin hayati ona baglh oldugu i¢in, devletin
uzuvlarina can veren de ulemadir. Bu ylizden ulema sinifi, biitiin unsurlar i¢inde en
onemli yerde bulunmakta ve millete yol gdstermektedir.?** Bu baglamda ulemanin

toplum i¢indeki asli fonksiyonu da ser’i ahkam’in (anlayis) millete anlatilmasidir.

Ratib Efendi de eserlerini nesrederken yararlandigi s6z konusu klasik Osmanli siyaset
eserlerinde deginilen —6zellikle Ahlak-1 Alai’de bulunan- “daire-i adliye” mefhumunu
dairevi isleyisi i¢inde ele almaktadir. Bu baglamda daire-i adliyye’nin, devletin millet
ile muhatapliginda, ‘“adalet” kavramini pratige dokmeye yonelik bir cergeve
olusturdugunu sdéylemek miimkiindiir. Daire-i adliye kavraminin her zaman iktidar
mesrulagtiran yonii olmustur. Ama bu sOylemin muhatap taraflarin vazifelerini
hatirlatan bir diisiince oldugu gozden kacirilmamalidir. Dolayisiyla sdylemin iktidari
tahkim etmek amaciyla aragsallastirildigini ifade etmek, abartili bir yorum olacaktir.?4
Avrupa’nin modernlesme baglaminda aydin despotizm diisiincesi, Nizam-1 Cedid
taraftarlar1 arasinda makul bir siyasi diisiince olarak goriilebilir. Fakat meseleyi ele alig

bicimleri, sahip olduklar1 metafizik diinya goriislerindeki farklililk nedeniyle

baskalasmak durumundadir.

Nitekim Ratib Efendi, egitimli ve itaatkar cok sayida askerden olusan diizenli bir
ordunun kurulabilmesi i¢in, devlet hazinesinin zengin olmasi, devlet ricalinin ve
memurlarinin liyakatli ve sadakatli olmasi, milletin iyi bir refah seviyesine sahip olmasi
gerektigini vurgulamaktadir. Bu dislince Avrupa fizyokratlar1 ve aydin despotizm
diistincesi ile benzerlik tagimaktadir. Fakat Ratib Efendi’nin bu teklifi, Osmanli devlet

geleneginde “adalet dairesi” olarak adlandirilan anlayisin bir tezahiirli olabilecegi goz

244 Osman Ozkul, “Osmanli ilmiye Sistemine icerden Bir Elestiri: Kazasker Tatarctk Molla’nin
Layihasinin Analizi”, Tarih Okulu Dergisi, 11/43 (2018), s.235.
245 Kars1 goriis icin bkz. Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, $.231.
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ardr edilmemelidir.?*® Zira Ratib Efendi’nin karsilastig: fikir ve uygulamalara bakist

ser’i ahkdmin (anlayis) sinirlar1 dahilinde olmustur.

Baska bir drekten devam edecek olursak, Tatarcik Abdullah Efendi (1730-1797)%7,
layihasinda devletin yiikselmesi ve dagilmasinda Osmanli ricalinin vazifesinin 6nemli
oldugunu, devletin iyi idareciler ile giiclii ve kuvvetli olabilecegini fakat son
zamanlarda idaredeki gevseklikten dolay1r devletin gerilemeye basladigini ifade
etmektedir. Devlet-i Aliyye ile Avrupa devletlerini mukayese eden Tatarcik Abdullah
Efendi, Avrupa idarecilerinin devletin yiikselmesini, milletin egitimi ile devletin
menfaatlerini diisiinenlerin ¢ogalmasini, dolayistyla milletin 6ne gegme diislincesinin
hakimiyetine baglamaktadir. Bundan dolay1 din ve devlet gayreti ile Devlet-i Aliyye’nin
tekrar ayaga kalkabilecegini fakat idarecilerin gaflet igcerisinde olmalarinin buna mani

oldugunu sdylemistir.2*8

Ayrica Abdullah Efendi, layihasinda ilmiyye teskilatindaki bozulmanin, ulemanin ilmi
niteligindeki bozulmayla iliskili oldugunu diisiinmektedir. Bu zamana kadar yapilan
1slahatlarin sadece birkag kisiyi memnun etmekten oteye gecemedigini diisiinmektedir.
Medreselerin sayisinin ¢ogalmasi ve kontrolsiiz bir sekilde egitim yapilmasinin yerine,
ciddi egitimin yapildig1 biiyiikk medreselerin varligini siirdiirmesini istemistir. Abdullah
Efendi’nin bu kanaati onun ilmiyye alaninda kokli bir degisimi Onerdigini
gostermektedir.?*® Aslinda Abdullah Efendi’nin ilmiye teskilatinin 1slah edilmesine bu
kadar ¢cok yogunlasmasinda, ilmiye sinifinin zamanin ser’i ahkamini (anlayis) millete
ifade edebilecek konumda gdrmesinden ileri gelmektedir. Ciinkdi ilmiye sinifi, gerek
devlet ricalinin siyaseti belirlemesinde, gerekse bu siyasetin millete anlatilmasinda kilit
bir vazifeyi tistlenmektedir. Milletin devlet ile aidiyet kurmasinda ilmiye sinifinin
immet fikrini tekrar canlandirma disiincesi, Nizam-1 Cedid siyasetinin hedefledigi

konulardan birisi olabilir.

246 “Ciinkii bir devletin kemal-i kuvvet ii miknet ve revndk ve ziya ve behgeti askerin kesret ve tertib ve

nizam ve itaati ile miiyesser ve husus dahi hazdin-i miriyyenin viis’at ve bereketi ile mutasavver oldugu
... ” Hasan Korkut, Osmani: Elcileri, 5.85.

247 Tatarcik Abdullah Efendi, Kirrmli Osman Efendi’nin oglu olarak 1730 yilinda diinyaya gelmistir.
Cesitli idari gorevlerde bulunan Abdullah Efendi, 1775’te Kudiis, 1780°de Misir Kadilig1 yapmustir.
Medine Kadiligindan sonra Istanbul’a miiderris olmustur. 1790°da Anadolu Kazaskeri ve 1796’da ise
Rumeli Kazaskerligi gorevini ifa etmistir. 26 Mayis 1796 tarihinde vefat etmistir. Layihast Mukaddime,
dokuz bend ve hatimeden olusmaktadir. Besim Ozcan, “Tatarcik Abdullah Efendi ve Islahatla Tlgili
Layihas1”, Tiirk Kiiltiir Aragtirmalar: Dergisi, 25/1 (1987), s.56.

248 Besim Ozcan, “Tatarcik Abdullah Efendi”, s.61.

249 Osman Ozkul, “Osmanl [Imiye Sistemine icerden Bir Elestiri”, s.237.
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Osmanli ricalinin dzellikle Miisliman reayay1 immet anlayis1 lizerinden devletle yeni
bir aidiyet bagi olusturmaya ¢alismasi, Miisliiman reayanin yasadigi mekani
(cografyay1) nasil anlamlandirdigi sualini ortaya c¢ikarmaktadir. Her ne kadar
Miisliimanlarin yurdu olan Kirim’in kaybi, Osmanli idarecileri i¢in trajik bir olay olsa
da, 1787-1792 Rus harbinden sonra, Kirim’in kurtarilmasina yonelik uzun vadede bir
siyaset belirlenememistir. Bu durum bize Osmanlilarin yasadiklart mekan ile

iliskilerinde nasil bir bag kurdugunu idrak etmemizi énermektedir.

d. Vatan Kavrami
Toplum ve toprak arasindaki bagin organik oldugu savi etnik-kiiltiirel ulusguluga, her

farkli katmanin ve her renk kiiltiiriin topluma kendine 6zgii bir deger kattig1 savi ise
siyasal ulusguluga ilham vermistir.?>® Aydinlanma diisiiniirlerinin vatan kavrammi nasil
ele aldigimi gérmek, meselenin Avrupa siyasi diisiincesindeki tesirini anlamamiz igin
bize kiymetli ipuglart sunacaktir. Johann Gottfried Herder (1744-1803), linguistik
topluluklarin yasadiklar1 yer ile dogal bir iliski i¢inde oldugunu savunur. Boylelikle
volk (halk) kavramini dil {izerinden gelenege, kolektif ge¢mise ve mekansal kokene
baglar. Cografi ve tarihsel kosullar, belirli bir dil-kiiltiir evreni yaratarak ulus halini alir.
Ulus, doga geregi konumlandigi noktanin 6zelliklerini tasiyan karakteristige, habitus
olarak adlandirabilecegimiz yasam kiiltiirline sahiptir. Bu nedenle her ulusal kimlik
diinyada bulundugu yer {izerinden cografi ve kiiltiirel baglami i¢inde varligin1 ortaya
koyacaktir. Herder’in ulus tanimi organik, kiiltlirel ve linguistik bir insan toplulugu
olarak diistiniilebilir. Ulusguluk siyasi olarak yaratilmaz, dogal olarak gelisir; bu
noktada Herder’in dogal teriminden ne anladigin1 soracak olursak, dogal olan
toplulugun birlik ve ortaklik kaynag: olan, anadildir. Hatta Herder, anadili doganin saf
sedas1 olarak yorumlamaktadir. Dil, farkli yerlerde yasayan, farkli fiziksel ve sosyal
yasam kosullarina tabi olan topluluklarin 6ziinii tasimaktadir. Insanlar belirli bir yasam
kiiltiiriinii dil iizerinden paylasarak dogal gruplar kurmaktadir. Ozetle Herder’in mirasi
hem etnik ulusguluk hem de siyasal ulusguluk anlayislarina ilham veren muhtevaya
sahiptir. Dolayisiyla Herder’deki cografya ve siyaset temasinin iki farkli okunma

bigimini hem etnik hem de siyasal ulusquluklarda gérmekteyiz.?!

Voltaire, Dictionnaire philosophique’in “Patrie” (vatan) maddesinde kavrami, yonetim

bicimi mukayesesi lizerinden ele alarak ifade etmeye calismistir. Voltaire monarsik

250 Sezgi Durgun, Memalik-i Sahane 'den Vatan’a, Istanbul: Iletisim Yay., 2011, 5.26.
21 Sezgi Durgun, Memalik-i Sahane’den Vatan’a, $.27-29.
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devletin mi yoksa cumhuriyet¢i devletin mi daha iyi oldugunu sorgulamistir. Yasadigi
diinyada devletlerin ekseriyetle monarsilerle yonetildigini, bundan dolay1 ise insanlarin
¢ok ender bir sekilde kendilerini yonetme iradesinden yoksun oldugunu ¢ikarmaktadir.
Eger insanlar bu iradeye sahip olsalar bile, uzun silire istikrarli diizen tesis
edemeyeceklerini diislinmektedir. Voltaire’in vatan kavramini ydnetim rejimleri
lizerinden gormesini, egemenlik ile vatan arasinda kurdugu iliskiden anlayabiliriz.
Dolayisiyla egemenligin farkli varyasyonlarini tartisarak (monarsi, demokrasi ve
aristokrasi gibi) egemenligin disavurumunun en acik hali olan, cografi mekanla

ozdeslesen vatan kavramina nasil baktig1 anlasilmaktadir.>

Montesquie, Yasalarin Ruhu isimli eserinde Antik Yunan donemindeki erdem
kavramini vatan sevgisi kavrami ile bir gormektedir. Erdem kavramini agiklarken,
ahlaki ve dini referans almaz. Sadece siyasal erdemi merkeze alarak, cumhuriyet
idarecilerinin bu haslete sahip olmasini bekler. Bu durum vatan sevgisi i¢in de
gecerlidir. Bu baglamdan bakacak olursak Montesquie, Antik Yunan doneminde
evrensel bir anlam ihtiva eden erdem kavramini, demokrasinin bir ilkesi haline
getirerek, smirlandirip siyasallagtirmistir. Cumhuriyet idaresindeki erdemi, yasa ve
vatan sevgisi olarak ifade etmektedir. Bu sevgi, kamusal menfaatin bireysel menfaate
yeglenmesi ile miimkiin olmaktadir. insanin vatan sevgisinin verdigi bu tercihler,
siyasal erdemle 6zdeslesmektedir. Dolayisiyla her yurttasin vatanmi i¢in gerektiginde
kendinden feragat etmesi, arzularin1 smirlamasi ve zenginliginden vazgegebilecek
erdemde olmas1 beklenmektedir. Yurttaglarin vatan ile kurdugu bu metafiziksel iliski,

siyasal diizenin varlig1 i¢in cok 6nemli bir konu olmustur.?®3

Jean Jack Rousseau, siyasal yapinin saglam bir sekilde ayakta durmasi i¢in yurttashk
bilincinin (milletin) olusturulmasini zaruri gérmektedir. Ozgiirliik-erdem ve yurttaghk
kavramlar1 arasinda siki bir iliskinin var oldugunu ifade etmektedir. Yasalara itaat
anlamindaki ozgiirlik kavrami ile bireysel iradenin genel iradeye uyumlagtiriimasi
olarak erdem kavraminin, yani devletin varligim siirdiiriilebilmesi ic¢in o6zgirliik ve
erdemin dogasinin yaratilmasi i¢in insanlarin yurttaglara doniistiiriilmeleri gerektigini
sdylemektedir. Insanmn yurttasa déniistiiriilmesinde varligini, devletin varligmin bir

parcas1 olarak goren, kendisini vatanin bir iiyesi hissederek, vatani yalniz bir insanin

22 \/oltaire, Felsefe Sézligii I, s. 258-261; Mehmet Ali Agaogullari, Kral Devletten Ulus Devlete, s.346.
253 Montesquieu, Kanunlarin Ruhu Uzerine, s.72; Mehmet Ali Agaogullari, Sokrattan Jakobenlere, s.399-
400.
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salt kendisine duydugu tarifsiz duyguyla sevebilmesinde gormektedir. Vatan imgesi ile,
insanlar kendi aralarinda duygudaglik ¢emberi ile baglanarak, birbirinden ayrilmayan
bir biitliniin parcalar1 haline gelmektedir. Rousseau, vatanseverlik duygusunun gelisimi
icin toplumun kendisini diger toplumlardan ayiracak ulusal bir ruha sahip olmasini
onemle vurgulamaktadir. Bir toplumun ulus haline gelmesi, yani vatanini sevebilmesi
icin cocuk yaslarda egitimin verilmesini 6nermektedir.?®* Bdylece kamusal egitimi
savunarak, devlete bagl yurttaslar egiterek modern ulus devletin tesekkiiliine zemin
hazirlamistir. Rousseau siyaset felsefesi ¢alismalarinda oncelikle Fransiz toplumunu
insa etmeye ¢alismus, Ihtilal sonrasinda ise Fransiz vatanmin sinirlarinin ¢izilmesine

neden olmustur.

Bu baglamda 1789 sonrasinda Fransiz Devrimi, bolgesel aidiyetleri tesis etme ve
biitiinsel bir kimligi insa etmenin ilk adimlarin1 atmistir. Ama devrimle birlikte, farkl
gelenek, lehceler ve mimari basta olmak tizere bolgesel farkliliklar yok olmamuistir.
Fransa’da ulusal kimlik kurgusunun Viyana Kongresi’nden sonra (Eyliil 1814-Haziran
1815), yani iilkenin sinirlar1 hakkinda genel bir uzlasmaya varilmasiyla ortaya ¢ikmaya
basladigini sdyleyebiliriz.?>® Dolayisiyla Napolyon Savaslari sirasinda vatan kavrami
Avrupa siyasi diisiincesine katilmis, ardindan Viyana Kongresi sonrast Avrupa’da vatan

kavramu siyasetin bir araci olarak kullanilmaya baslanmistir.

Vatan kelimesinin Avrupa siyasi diislincesi baglaminda Tiirkge bir belgede kullanimina
dair bulabildigimiz en erken tarihli 6rnek, Directoire doneminde Paris’te Osmanli sefiri
olarak bulunan Morali Seyyid Ali Efendi tarafindan kaleme alinan Paris
Sefaretnamesi’dir. Fransiz yetkililerin emekliye ayrilmis ve engelli askerler i¢gin
sagladig1 hastane ve evleri tasvir ederken, bu askerlerin “...cumhur ugrunda ve vatan

7256 savagsmis olduklarindan s6z eder. Yurtseverlik ise Fransiz

gayretinde...
Devrimi’nden gelen yeni bir kesiftir. Bu ciimlenin Ali Efendi’nin terclimani tarafindan
Fransizca bir belgeden ¢evrildigi pekala diisiiniilebilir. Fakat yurtseverlik kelimesinin

Ali Efendi igin ne ifade ettigini kestiremeyiz.?>’

254 Mehmet Ali Agaogullary, Ulus Devlet ya da Halkin Egemenligi, 5.151-154.

2% Sezgi Durgun, A.g.e., 5.39.

2% Osman Nihat Bisgin, “Seyyid Ali Efendi’nin Fransa Sefareti (1797-1802)”, Yiiksek Lisans Tezi,
Istanbul Universitesi, 2016, s.63

257 Bernard Lewis, Islam ve Bati, $.297-98.
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Ebubekir Ratib Efendi ise Avusturya Devleti’nin tebaas1 hakkinda devamli olarak farkli
“kavimlerden” (Nemce, Macar, Cek, Hirvat) olusan bir birlik olarak bahsederken,
Fransizlar i¢in “millet” kavramina vurgu yapmasi ve ‘“vatan” kelimesini modern
anlamda (patrie) kullanmas1 6nemli bir noktadir. Sefirin bu iki kavrami Fransa 6zelinde
kullanmasinin sebebini bilgi aktarimi sirasinda, genelde lafzi ¢eviriyi tercih etmesinde
arayabiliriz. Ciinkii bu kavramlar, 1790’11 yillarin siyasi konteksinde en ¢ok Fransizlar
tarafindan kullanilmaktadir. Bu iki mefhumun Osmanli elgisinin fikir ufkunda tam
anlamiyla karsiliginin bulunmamasi dogaldir. Ciinkii 19. Asir 6ncesinde Osmanl
siyasal s0yleminde “vatan” kavrami, dogdugu ve yasadigi yer, manasinda olup politik
manada anlagilmamistir. Ayni sekilde millet mefhumu da siyasi mensubiyetten ¢ok dini

cemaatleri ifade etmektedir.2%8

Diger bir taraftan Prusya’ya el¢i olarak atanan Ahmed Azmi Efendi, hakk-: murir
olarak ifade ettigi gecis belgesini agiklarken; Avrupa’nin her yerinde her kavmin kendi
miilki sinirlarina binaen yabancilarin miilke girmesini yasaklamak ve gecis hakkini
yalniz 6zel izinle smirlamalarim sasirarak ifade etmistir.?®® Bu saskinlik gayet
anlagilabilir bir durumdur. Avrupalilar, varlik anlayiglarini mekanla ifade etmisler;
sinirlarini, yani varlik alanlarini bu anlayigla korumaya ve muhafaza etmeye
yonelmislerdir. Nitekim Ahmed Azmi Efendi, mekan1 bir ikametgah, yani su an orada

bulunan (yarin bagka bir yerde olabilir) bir yer olarak gormektedir.

Ingiltere’ye sefir olarak gonderilen Yusuf Agah Efendi’nin yaninda bulunan sir katibi
Mahmud Raif Efendi’nin Ingiltere Sefaretnamesi adi ile Fransizca yazilmis bir eseri
mevcuttur.?® Mahmud Raif Efendi, 1793’te Ingiltere’ye sefaret katibi gorevi ile
gitmesinden sonra kaleme aldig1 risalenin 6nsoziinde “vatanina yararli olma” ciimlesini
kullanirken, vatan kelimesini Fransiz Ihtilali sonras1 Avrupa diinyasmin idrak ettigi
anlamda ifade etmistir.?%! Bu ifade Moral Seyyid Ali Efendi’nin Paris sefaretnamesinde
de ayni sekilde kullanilmaktadir. Dolayisiyla sefirler bulunduklar: iilkelerde milletlerin

vatan gayreti ile devletine yararli olma sevkini gézetmislerdir.

28 Fatih Yesil, Aydinlanma Caginda Bir Osmanli, $.168-169.

259 Ahmed Azmi Efendi, Prusya Sefaretnamesi, Istanbul: Matbaa-1 Ebiizziya, 1303, s.10.

260 Kemal Beydilli, “Ilk Miihendislerimizden Seyyid Mustafa ve Nizam-1 Cedid’e Dair Risalesi”, Tiirk
Enstitiisii Dergisi, 13 (1987), 5.432; Kemal Beydilli, “Sefaret ve Sefaretnameler Hakkinda”, s.24.

%1 Erciiment Kuran, “Fransiz Inkilabr’nin Tiirk Diistiniirlere Etkisi 1789-1922”, 5.738.
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(Kiiclik) Seyyid Mustafa Efendi’nin Nizam-1 Cedide’e dair 1802’de basilmis olan
risalesinin mukaddime kisminda “vatan” (patrie) methumu, modern baglam icinde
kullanilmis bir diger érnek olma 6zelligini tasimaktadir.?®? Diger taraftan, bu tercihin,
Seyyid Mustafa risalesinde yeni bir entelektiiel kimlikten (miihendislik) aldig1 otorite ile
eski diizeni elestirme gayesi ile oldugu sdylenemez. Ciinkii donemin diger layiha ve
sefaretname eserleriyle degerlendirildiginde, Seyyid Mustafa’nin kendisini bilimsel
kimliginden dolay1 devletin ve ictimai hayatin kurtaricis1 olarak gormekten cok, diger
layiha ve risale yazarlari ile benzer kaygilari tasiyan Nizam-1 Cedid kimligi ile hareket
ettigini gorebiliriz.?®® Bu baglamda Osmanli sefir ve layiha yazarlarinin, aydinlanma
diisiincesinin Avrupa siyasetine tesirini dogru bir sekilde anladigini, fakat bu
diisiinceden istifade ederken ser’i ahkdmin imkanlarina gore hareket ettiklerini

sOyleyebiliriz. Hatta bu diisiince ile miicadeleleri bile bu idrakten kaynaklanmaktadir.

Ornek vermek gerekirse, Mehmed Said Halet Efendi, Paris sefiri olarak gérevini icra
ederken, Babiali’yi, Fransa’nin olast Arnavutluk ve Mora isgaline (milletleri
Ozgilirlestirme politikasi) kars1 uyartyordu. Her ne kadar Napolyon bu iddialar1 reddetse
de Halet Efendi, Fransa Ihtilali sonras1 ortaya ¢ikan milliyetcilik, esitlik ve dzgiirlitk
gibi fikirlerin ilk anda basarisiz olmasini, Mora’ya gonderilen propaganda
malzemesinin Fransizca olmasindan dolayr milletin anlamadigini diisiinmektedir.
Fransa’nin bolgeye Tiirkce, Ermenice ve Rumca nesriyatlari gdndermeye baslamasi
noktasinda ise kaygisini Istanbul’a iletmistir.2%* Halet Efendi, Fransa’nin bu siyasetinin
Oniine gegmeye calismistir. Cilinkii Devlet-i Aliyye i¢inde yasayan gayrimiislimlerin, bu
nesriyatlar sebebiyle vatan serbestligi (bagimsizlik) arzusuna kapilacaklarindan, Halet

Efendi endise etmektedir.

Halet Efendi Napolyon’un genisleme sevdasindan kaynaklanan saldirgan politikasini
“kelb-1 akur’a” (kuduz kopek) benzetirken, Napolyon’un Rusya seferi sirasinda ittifak
icin 1806 yilinda sefir olarak génderilen Seyyid Mehmet Vahid Efendi®®® Fransa
Sefaretnamesinde?®® ise Napolyon’un vatanina olan adanmislig1 olarak ifade etmektedir.

Bu farkliligin sebebi yasadiklar1 farkli kisisel tecriibe olarak pekala degerlendirilebilir.

262 K emal Beydilli, “Kiigiik Kaynarcadan Tanzimat’a”, s.35.

263 K ahraman Sakul, “Nizam-Cedid Diisiincesinde Batililasma”, s.128.

264 Siiheyla Yenidiinya Giirgen, Devletin Kahyast, $.79.

265 Atilla Cetin, “Mehmed Emin Vahid Efendi”, DIA4., ¢.28, Istanbul: TDV. Yay., 2003), 5.468-469.

266 Yavuz Ercan, “Seyyid Mehmed Emin Vahid Efendi’nin Fransa Sefaretndmesi”, AU Osmanli Tarihi
Arastirma ve Uygulama Merkezi Dergisi: OTAM, 2 (1991), s. 73-125; Faik Resit Unat, Osmanli Sefirleri,
5.201-203.
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Ayrica bahsettigimiz gibi Osmanli ricali arasinda devletin muhafazasi i¢in farkli bakis
acilarma gore hiziplesme, Osmanl klasik doneminden beri var olan bir hadisedir. Son
tahlilde herkes Miisliman devletin varliginin devam etmesi arzusunu tasimaktadir.?®’
Dolaystyla Osmanli 1slahatlar ile ilgili yapilan ¢alismalarda Nizam-1 Cedid taraftarlar
ile muhalifleri arasinda diisiince diinyalar1 anlaminda bir farkliliktan s6z etmek dogru
olmaz. Sadece islahatlarin gergeklesme yontemleri ile ilgili farkliliklar mevcuttur. Bu
farkliliklar1 besleyen seyler ise bazi devlet ricalinin ¢ikarlar1 veya ayricalikli siniflarin

imtiyazlarini koruma kaygisi olarak goriilebilir.

Osmanli sefirlerinin vazifeleri miiddetince vatan kavramina bakislari, ekseriyetle gorev
yaptiklart memleketin kavrama atfettigi anlam iizerinden olmustur. Fransiz Ihtilali
sonrast monarsinin yikilmasi, yeni bir baglilik simgesini gerektirmistir. Bu baglhiligin
sembolii Fransiz vatandagi olmaktir. Nasil Bourbon hanedani akla gelince ikamet
ettikleri Versay Sarayr akla geliyorsa, Versay Sarayr da monarsinin ihtisamini akla
getirmistir. Dolayisiyla Fransiz vatandaglarinin yasadiklar1 yeri Fransa vatanmi olarak
tarif etmeleri ve onun korumak ig¢in savasmalari1 Osmanli sefirlerinin dikkatinden
kagmamistir. Bu baglamda reaya ile yasadigi mekan arasinda siyasi bir iliskinin
kurulmas1 Osmanli sefirlerinin yabanci oldugu bir hadise degildir. Nitekim Osmanli
sefirlerinin zihninde darii’l-Islam ve darii’l-Harp ayrim1 bulunmaktadir. Fakat bu ayrim,
amagli/gayeli dlem anlayisi lizerinden temellendirilmektedir. Bu dogrultuda Fransizlarin
vatan gayreti, yasadigi cografyayi niceliksel anlamda mutlaklastirdigi i¢in, Osmanli

sefirlerinin s6z konusu ettikleri cihat gayretine denk olabilecek bir ugrast olmamustir.

27 Siiheyla Yenidiinya Giirgen, Devletin Kahyast, $.129.
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II. BOLUM

AHLAKNAMELERIN OSMANLI SiYASET DUSUNCESINE
ETKISI

Devlet-i Aliyye, Nizam-1 Cedid hareketi ile Avrupa diisiince diinyasin1 kesfe yonelmis;
bu dogrultuda askeri, iktisadi ve idari degisimler, Osmanli toplumunu doniistiirmeye
baslamistir. 19. asirda Rusya Carligi ile yapilan kirilgan savaslarda (1806-1812) daha da
yipranan Devlet-i Aliyye, Sultan II. Mahmud’un tahta ge¢mesiyle birlikte Avrupa
siyasetine olan ilgisini daha fazla arttirmistir. Fakat biz Tanzimat Fermani’na giden
stirece gegmeden Once, ilk olarak, I. boliimde bahsettigimiz Nizam-1 Cedid siyasetinin
Islam siyaset diisiincesi baglaminda ele alinmasi gerektigi fikrinden yola ¢ikarak, bu
boliimde de 1slahatnamelerin/ahlaknamelerin, siyaset diisiincesi basta olmak {izere,
Osmanli diisiince diinyasina ne gibi tesirleri olabilecegini ele almaya calisacagiz.
Dolayisiyla 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan gibi Avrupa’da serpilip gelisen siyaset
kavramlarinin Osmanli diisiincesindeki alimlanis mantigini 1slahatnamelere referansla
ortaya koyma cabasinda olacagiz. Spesifik olarak da sectigimiz bir takim temel
kavramlarin (6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan) Nizam-1 Cedid siyasetinin temel

reflekslerine nasil referans teskil ettigini de agiga ¢ikarmaya ¢alisacagiz.

A. Osmanlh Siyaset Diisiincesine Weberyan Bakisin Problemleri
Islahatname gelenegine gegmeden Once, Osmanli siyaset diisiincesine dair akademik

caligmalara bakildiginda genel egilimin, Max Weber’in kavramlastirdigi mantik iizere
tesekkiil ettigi gozlemlenmektedir. Bu mantik geregi ortaya koyulan bir takim temel
kavramlarim, Osmanli siyaset dislincesinin anlasilmasinda belirleyici oldugu
diistintildiigiinde, Osmanli siyaset diislincesinin kendi i¢ mantigi, yeterince agiga
cikmamaktadir. Bu arada, Weber’in siyaset sosyolojisine kazandirdigi yeni teklifler
(statii ve biirokrasi), modernlesmenin kurumsal yoOniinii belirlemis ve akademi
diinyasinda iin kazanmasina vesile olmustur. Osmanli modernlesme veya siyaset tarihi
aragtirmalarinda Weberyan bakis, Serif Mardin’in ¢aligmalariyla birlikte Tiirk akademi
diinyasina da katilmigtir. Dolayisiyla Max Weber’in modern devlet diigiincesinin
olusmasma kaynaklik ettigini diislindiigii, egemenlige dair kimi Olgiitlere kisaca

deginmek yerinde olacaktir.
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Max Weber (1864-1920), Ekonomi ve Toplum isimli eserinde egemenligin kaynagi,
mesrulugu ve tiirleri ile alakali derinlemesine bir ¢alisma gergeklestirmistir. Yagsadigi
yiizy1lda, Almanya ve Italya’nin milli birliklerini saglama yolundaki emin adimlar
diisiiniildiiglinde, yeni devletler icin hayati bir rol oynayan biirokrasinin dogasini ve
temsil ettigi degerleri anlamlandirmaya calismasi da olduk¢a makul goriilecektir.
Devletin, toplum hayatina bu denli niifuz etmesi ve vatandaglik kimligi ile yeni bir rol
bigmesi, egemenlik kavraminin yeniden tanimlanmasi ve mesrulastirilmasi i¢in yeni bir
zihni epistemolojinin kurulmasini gerektirmistir. Dolayisiyla Max Weber, modern
devlet aygitin1 ¢oziimlemek suretiyle iginde yasadigi Alman toplumunun, egemenlik

anlayisina ve mesruluk zeminine yeni bir perspektif sunmustur.

Weber, egemenligi otorite ile birlikte diisiinerek, boyun egmenin farkli motivasyonlarini
kapsayacak sekilde itaat etmeye vurgu yapmaktadir. Bu sebeple egemenligin
saglanmasinda goniillii itaat edenlerin menfaatleri ortaya g¢ikmaktadir. Egemenligin
saglanmasinda 0zel emirler disinda politikaya yon verecek bir kadroya ihtiyag
duyulmaktadir. Idari kadro, iistiine veya iistiiniin {istiine itaat ederek, geleneksel,
duygusal ve saf ekonomik ¢ikarlarin birlesimi olan ideal glidiilerle baglanmaktadir. Bu
gidiilerin kaynagi, egemenligin tiirlerini olusturmaktadir. Boylece egemenligin
mesruiyeti de tilirlere gére degisiklik gostermektedir. Weber, egemenligin temellerini {i¢

tip iizerinden ifade etmeye galismistir: Rasyonel, Geleneksel ve Karizmatik Temeller.258

Biz c¢alismamizda, Devlet-i Aliyye’nin siyaset diisiincesine odaklanmamiz nedeniyle,
Weber’in ortaya koydugu kavramlari biitiiniiyle aciklamak yerine, 6zellikle Osmanliy1
¢oziimleme amacindaki akademik ¢alismalarin  odaklandigi  patrimonyalizm
kavramlastirmasi iizerinden meseleyi agmaya yonelecegiz. Dolayisiyla Weber’in isaret
ettigi egemenlik veya otoritenin Geleneksel Temeli olan Patrimonyalizm diisiincesi
tizerinden sOylemlerini ortaya koymak gerekmektedir. Weber, patrimonyalizmi, hatta en
u¢ sekilde Devlet-i Aliyye’nin otoritesini, temsil ettigini diistindigii sultanizm
kavramiyla agiklamaya calismaktadir. Weber sultanizm kavramini, bir yoneticinin salt
kisisel araclari olan bir idare ve askeri giicii thya ederek, insanlari tebaa haline
getirdiginde ortaya ¢ikmaya baslayan otorite olarak tanimlamaktadir. Baslangicta
yoneticinin otorite hakki, onde gelen grup/ailelerin hakki ile birlikte Ortiistirken,

zamanla yoneticinin sahiplenme hakk: kisisel bir hakka doniismektedir. Bdylece

268 Max Weber, Ekonomi ve Toplum, Cev. Latif Boyaci, Istanbul: Yarin Yayinlari, 2012, s.331-334.
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yonetici, koleler ve askere aldigi kisilerden bir kadro olusturarak patrimonyal giiciinii
kurmaya calismaktadir. Yonetici ve kadro arasindaki menfaat dayanigmasinin en yiiksek
seviyeye cikartilmasi hedeflenerek idarecinin egemenlik otoritesi
saglamlastirilmaktadir. Bunun sonucu olarak da yoénetici, keyfi giicliniin sinirlarini

genisletme imkanim elde edebilmekte ve patrimonyal otoritesini kullanabilmektedir.?®°

Yukarida Max Weber’in Devlet-i Aliyye’nin egemenlik anlayisin1 patrimonyal diisiince
zemini lizerinden anlamlandirma gayreti, Farisi siyaset geleneginin, Devlet-i Aliyye
tizerindeki giiglii tesirinden ileri geldigini diistinmektedir. Weber bu yaklasimini sadece
Devlet-i Aliyye ile smirli tutmayip, islam’in ilk tesekkiil devrinden sonra kurulan
devletlere de (Abbasiler, Selguklular) izafe etmektedir. Dolayisiyla bu genelleyici
iddialar kismen dogru goziikse de, Islam siyaset diisiincesinin 6zgiin teklifinin goz ard
edilmesine neden olmaktadir. Liitfii Sunar, Max Weber’in Miisliman toplumlara
bakisini belirleyen ii¢c temel Sarkiyat¢1 varsayim oldugunu iddia etmektedir. flk olarak,
Islam’in 6zgiin bir din olmadig1, ibrahimi dinlerden olan Yahudilik ve Hristiyanligin
tesirinde kaldig1 goriislerinin, genelleyici bir yaklasim oldugunu diisiinmektedir. Ikinci
olarak, Islam dinini tarif ederken, Arap bedevi savascilarm basarili seferler
gerceklestirmesinden dolay: fetih¢i bir din oldugu, dolayisiyla kendi sosyal sistemini
olusturamadigi, karsilastig1 patrimonyal sisteme eklemlendigi savlarini elestirmektedir.
Son temel iddiasi ise Islam inanci ortaya ¢iktig1 zaman akilci bir kader anlayisina sahip
olsa da patrimonyal siyasal sistem ile bu anlayisin kaderci sufi kismet fikrine doniistiigii
iddialarin1 da reddetmektedir. Dolaysiyla Sunar, Weber’in yaklasimini, kendinden
onceki sarkiyatcilarin daha basit despotizm tezlerinin derinlestirilme neticesini

dogurdugunu diisiinmektedir.?"

Halbuki Weber’in, Islam’in tesekkiilii sonrasi, ¢evresiyle sosyal ve siyasi olarak
eklemlendigi diisiincesine karsilik, Marshall Hodgson, Islam’in ortaya koydugu
fikirlerle ¢evresinde karsilastigi kadim idareleri doniistiirmesi ve biinyesinde eritmesini
Islamilesmis Diinya (Islamicate World) diye tabir etmektedir. Ona gore bu durum Islam
Medeniyetinin kendine 6zgiin hasletidir. Hodgson, El-Cezire (Irak), Misir, Iran ve
Bizans iliskileri {iizerinden siyasi yapinin, kiiltiirel ve siyasi etkilesim kanallar

kurdugunu, bu kanallar iizerinden kaynastirma istidadimin ise, Islam’m tarihe

269 \Weber, Ekonomi ve Toplum, s.351-352. .
270 Liitfii Sunar, “Patrimonyalizmin Golgesinde Islam Siyasal Sisteminin Anlagilmasi Sorunu”, Islam
Siyaset Diisiincesi, Ed. Liitfii Sunar ve Ozgiir Kavak, Ankara: {lem Yaymnlari, 2019, 5.322-323.
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kazandirdig1 bir yenilik olarak goriilmesini ifade etmektedir. Bu nedenle Hodgson,
Islam’1n yalnizca savasci bir din oldugu, insanliga higbir sey kazandirmadig1 iddialarini
reddederek, gecmisin giiglii medeniyetlerinin farkli 6zelliklerini bir potada birlestirip

eritebilmeyi saglayarak, daha iist bir fikre sahip oldugunu diisinmektedir.?’*

Islam inancinin tesekkiiliinden bir asir sonra Miisliimanlar, Fas’tan Hindistan’1n batisina
kadar yayilmayr basarmistir. Bu genis cografyaya hiikkmeden Islam halifeleri,
egemenliklerinin altinda yasayan farkli kavimlerin medeniyet birikimlerini, Islam inang
merkezinde doniistiirmeyi basarabilmistir. Islam inancinin bu birlestirici ve kendine
0zgli medeniyet teklifi toplumun doniistiiriilmesinde 6nemli bir rol oynamistir. Hz.
Muhammed (S.A.V.)’in siyasi olarak Medine’de kurdugu (622) devletin temelinin
Medine Sozlesmesine dayanmasi ve toplumun bu sdzlesmeye gore yeniden
tanimlanmasi, siyaset pratigi agisindan dnemli bir misal tegkil etmektedir. Hodgson,
[slam toplumunun sozlesmeci bir yapiya sahip oldugunu tarif ederken, Avrupa
toplumunu, hiyerarsik ortak¢ilik yapisi olarak gormektedir. S6zlesmecilik ile hiyerarsik
ortakcilik arasindaki zitlik, baz1 yonleriyle toplum (society) ile topluluk (community)
farkim (yani Gesellschaft ile Gemeinschaft arasindaki farki) hatirlatmaktadir. Ozellikle
“sozlesmecilik” soy-sop yoluyla ger¢eklesen statiiden ziyade, basar1 yoluyla elde edilen
statiiye isaret etmektedir. Yazi-Oncesi toplumlarin ve hatta koyliilerin hayati ile
mukayese edilitken, hem “hiyerarsik ortak¢ilik” hem de “sézlesmecilik” burada
Gesellschaft dogrultusunda tanimlanmistir. Bunlarin her ikisi de formal olarak
tanimlandiklar1 toplumun iginden sahsi olmayan sekilsel normlara tabiidirler ve her
ikisinde de sozlesmecilik ilkesi 6nemli bir rol oynamaktadir. Ancak bunlar arasinda,
Islam diinyasindaki sozlesmecilik, bircok farkli &zelliklere sahip olmustur. Islam
diinyasindaki model, sahsi basarinin daha iistlin tutuldugu ve iliskilerin orften ziyade
sozlesmeye dayandigi bir mesruluga 6nem verir. Bununla beraber, Islam diinyasi
modeli bile, —tarihsel olarak- zirai seviyedeki toplumun onyargilarindan kendisini
kurtaramamustir. islam, hicbir zaman modern toplumla iliskili, kisisel olmayan basari
yonelimli degerlendirmeler seviyesine yaklasmamistir. Gemeinschaft ile Gesellschaft,
soya sopa dayanan statii ile basar1 kaynakli statii, 6rf kaynakli karar ile rasyonel
hesaplamalara dayanan seyler arasindaki zitlik derecesi her zaman degismistir. Bu

yondeki en radikal sapma bile daima soy-sop ve orf gibi toplumsal unsurlar1 (yeni bir

21 Sunar, “Patrimonyalizmin Gélgesinde Islam”, 5.329.
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formda) muhafaza eder. Bu ise yeni bir tarihsel ortamda “rasyonel” olmaktan ziyade
“geleneksel” gorlinlir. Burada 6nemli olan sey “rasyonalite”nin derecesinden farkli
olarak, kendine 6zgii islevidir.?’?> Nitekim Islam siyaset diisiincesinin olusturdugu
sozlesmeci toplum, rasyonaliteyi kendi geleneksel normlar1 ile catistirmaz, aksine

birbirini tahkim eden bir yapiya doniistiiriir.

Misal vermek gerekirse, seriat hukuku daha ¢ok Miisliiman fertlerin sorumlulugunun bir
ifadesidir. Bu, sadece fertlerin kisisel hayat alanina sikistirilan bir mesuliyet olmayip,
biitiin toplumun ser’i hukuka gore diizenlenmesi gerekliliginin de ifadesidir. Her sey
toplumun ve dolayisiyla toplumu meydana getiren Miisliiman fertlerin sorumluluk
alanina girmistir. Halifenin fonksiyonu ise en az Miisliiman ferde yliklenen mesuliyet
derecesi kadar olmustur. Dolayisiyla yeterli sayida Miislimanin bulundugu her yerde,
ser’t hukuk, Mislimanlarin kendi mesru sosyal yapilarini olusturmalarma izin
vermistir. Ser’i hukuk otoritesinin, onun yaninda diger bir takim kanunlar mevcut olsa
da, alternatifi olmamis ve bu sebeple basarili bir sekilde uygulanarak etkisi uzun zaman

devam etmistir.?"

Ser’i hukuk, Miisliiman toplumun olusturulmasinda basat bir rol oynamaktadir. Son
derece esitlik¢idir ve dolayisiyla sdzlesmeci olarak kabul edilebilir. Cok genis bir
iligkiler yelpazesi ile siyaset alani da dahil olmak {izere sorumlu sahislar arasinda
sozlesmeler birakmustir. Ilke olarak (Hulefi-y1 Rasidin), Miisliiman toplumunun
temsilcileri tarafindan kabul edilmeksizin bir kimsenin yonetici olmasi miimkiin
degildir. Hulefa-y1 Rasidin veya sonraki zamanlarda —yine prensipte- kamu goérevlileri
dedigimiz vazifeler, dogal olarak her bir Miislimanin sorumlulugunda olmustur.
Toplumun idari daireleri, belli bir ailece dolduruldugu zaman bile, 1rsiyete dayali degil,
tayinle ve/veya megveretle istihdam edilmistir. Soya dayal: statii, Nil’den Amuderya’ya
kadar uzanan Avrupa ve Hindistan gibi iki muazzam “putperest” bolgede ¢ok biiyiik

onem tasimis olsa da ser’i hukukta ok az yer bulmus ve sinirh bir alan agabilmistir.?’

Yukarida Max Weber’in Islam devletlerinin egemenlik anlayisini Patrimonyal otorite ile

tammlamasina yonelik elestirileri siralarken, Islam’in siyasi ve sosyal teklifinin

272 Marshall Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek, cev. Ahmet Kanlidere ve Ahmet Aydogan,
Istanbul: Vadi Yay., 2018, 5.265.

213 Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Diisiinmek, 5.226.

274 Soya dayali statiiniin neden ser’i hukukta smirli bir alan agabilmesi arastirilmaya muhtag bir konudur.
Bkz. Hodgson, Diinya Tarihini Yeniden Diistinmek, $.227-228.
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ozgiinliigii ortaya koyulmaya calisilmistir. Islam siyaset anlayisinin, toplumun sosyal
yapisinin olugmasinda sozlesmeci yani ifade edilmeye calisilirken, ser’i hukukun bu
durumu tahkim eden yonii vurgulanmistir. Dolayisiyla seriat, siyasi ve sosyal hayati
doniistiiren, sekillendiren ve yeni bir teklif sunan Islam siyaset diisiincesinin 6ziinii
olusturmaktadir. Meselenin Devlet-i Aliyye baglamina gelecek olursak, Weber’in
patrimonyal devleti ile Devlet-i Aliyye arasinda ne gibi benzerlik veya farkliligin

oldugu, egemenlik bahsinde ele alinacaktir.

Weber’e gore patrimonyal egemenlik; “bir yonetim aygiti kanaliyla kendisini miiesses
kilar.” Bir yonetim aygitinin yaratilmasi, patriarkal egemenlikten patrimonyal
egemenlige gecisin isaretidir.?”> Boylece Weber, patrimonyal bir hiikiimdarin emrindeki
ordu ve kalemiye sinifinin, patrimonyal kapi1 halki Ornegindeki gibi yalnizca,
hiiklimdarin taleplerini karsilamak tiizere secilerek oOrgiitlendigini ve hiikiimet
dairelerinin, tamamen hiikiimdarin kisisel faaliyeti dogrultusunda kurumsallagmaya
basladigin1 iddia etmektedir. Hiikiimdara sadakat gdsterilmesinin, memurlarin
secilmesinde aranan diger biitiin niteliklerin iistiinde yer aldigin1 sdylemesi fazla abartili
bir iddiadir. Halbuki, 16. asirda Devlet-i Aliyye’de gelismis bir sekilde Osmanl
kalemiyesinin sergiledigi bir dizi 6zellik, Weber’in tasvirini tam olarak benimsemeye
izin vermez. Sultan Siilleyman doneminde (1520-1566) Osmanli kalemiyesi, yalnizca
hiikiimdar kapisinin bir pargast olarak goriilmez. Kalemler, kisisel iliskilere ve
hiikiimdara mutlak bir tabiiyete de dayanmanustir. Halil Inalcik, Osmanli kalemiyesinin
saf bir patrimonyal yapidan, belirlenmis kural ve usuller ile nispeten rasyonel bir sistem
icinde, giderek ice doniik ve 6zerk bir organizasyona dogru evrildigini sdylemektedir.
Ayrica Inalcik, vefat eden bir sultanin biitiin yasal diizenlemelerini gegersiz kilan
patrimonyal kurala ragmen, kalemiye smifinin yerlesik geleneklerin muhafaza

edilmesinde 6nemli bir vazifeyi iistlendigini diisiinmektedir.2’®

Weberci anlamda gelenek, patrimonyal egemenligin hem kaynagidir hem de ona
gecerlilik kazandiran bir ilke olarak Onlimiizde durmaktadir. Weber gelenekte
patrimonyal iliskiyi kaliplastiran ilk etkenin de yalin aliskanlik oldugunu belirtmektedir.
Gelenegin giiciinii kutsallastirma buradan kaynaklanmakta ve gelenek, idareci yenilikler

getirme konusunda kisitlanmaktadir. Hatta idareci, yenilikler yiiziinden ekonomik

275 \Weber, Ekonomi ve Toplum, s.331.
276 Halil Inalcik, Osmanli ve Avrupa, Istanbul: Kronik Yay., 2021, s.84-85.
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cikarlart zarar gorebilecegi ihtimaliyle buyurma yetkisini kullanmakta ve
frenlenmektedir. Devlet-i Aliyye’de geleneksel gruplar arasinda, en basindan beri 6ne
cikan ulema smifi, Islami gelenegi temsil etme bakimindan, sultanin smirsiz keyfi
iktidar1 karsisinda etkili bir fren vazifesi gérmiistiir. Islami geleneklerin koruyucusu
olan ulema sinifi, kendi i¢indeki tabakalasmaya ve sik sik mevki ihtilafina diismesine
ragmen, geleneksel ve mesru bir direnis merkezi olarak, Osmanl tarihi boyunca ¢ok

onemli bir rol oynamustir.?’’

Osmanli patrimonyal sisteminin literatlirde siklikla karistirilan 6nemli bir diger 6zelligi
ise, hikkiimdarin kullarina ve reayaya takindig: tavirlar arasindaki temel farkla ilgilidir.
Misal vermek gerekirse, ser’t mahkemelerde hukuki siireglerden ge¢meden reayanin
mali1 miilkii miisadere edilir veya 6liim cezas1 uygulanirsa, bu fiil, dini bakimdan bir
yanlis ve hiikiimdarin itibarin1 zedeleyen bariz bir adaletsizlik olarak gorilmistiir.
Klasik nasihatnamelerde hiikiimdarlar bu tiir eylemlerden kaginmalar1 ve kendilerine
tabi olanlar1 kollamalar1 hususunda uyarilmaktadir. Hiikiimdarin takdirine bagh
cezalandirma (siyaset) fiili ise, ilke olarak yalnizca kullarina karst mesru kilinmigsa da

yine ser’i hukuka mugayir olmayacak sekilde gerceklesmesi hedeflenmektedir.?’®

Dolayistyla Weber’in kastettigi sultanizm kavraminin, asil olarak Islami hiikiimlerden
degil, temel felsefesi ve yapisint Bizans ve Sasani mirasimna borglu olan teskilat
sisteminden ¢ikartmasi kuvvetle muhtemel olabilir. Weber’in Farisi devlet geleneginin
Devlet-i Aliyye’ye, Farisi kokenli yerli kalemiye sinifi {izerinden veya daha énce Islam
Medeniyetine Sasani nasihatnamelerini Arapgaya c¢eviren Farisilerin edebi c¢aligmalar
yoluyla aktarildigin1 iddia etmesi, Osmanli siyaset diisiincesini anlamlandirmada
ahlaknamelerin 6nemini bir kat daha artirmaktadir.?’® Nitekim ahlakname kiilliyati,
Islam’m tesekkiilinden sonra Emevi, Abbasi ve diger Islam devletlerinin siyaset
diisiincesine yon veren 6nemli bir deger olmustur. Bu nedenle ahlaknameler, egemenlik
anlayisindan toplumsal iliskilerin tanzimine ve Ozellikle, kimliklerin ingas1 gibi

konularda kiymetli bir bakis ag¢is1 sunmaktadir. Dolayisiyla calismamiz agisindan

217 Tnalcik, Osmanli ve Avrupa, $.80. Nitekim ulema zaman zaman siyasal iktidarm istegine gore hareket
etmemistir. Misal vermek gerekirse Sultan II. Osman (1618-1622), kardesi Mehmed’in idam1 i¢in devrin
Seyhiilislam1 Hocazade Esat Efendi’den fetva istese de, Esat Efendi fetva vermemistir. Bkz. M. Miinir
Aktepe, “Hocazade Esat Efendi”, DI4, c. 11 (Istanbul: TDV. Yay., 1995), 340-341.

278 Tnalcik, Osmanli ve Avrupa, S.76.

219 Tnalcik, Osmanli ve Avrupa, S.68.
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onemli bir alan olan ahlaknameler, bize Devlet-i Aliyye’nin ne diisiindiigiinii degil, nasil

diisiindiigiiniin cevabini verecektir.

B. ISLAM AHLAK GELENEGININ SiYASi DUSUNCEYE TESIiRi

Islam ahlak gelenegini ahlaknameler baglaminda ele alirken oncelikle, karsimiza ¢ikan
birka¢ meselenin altin1 ¢cizmek gerekmektedir. ilki ahlaka dair eserlerde gecen ahlak
kavraminin nasil bir anlam pratigine sahip oldugu, bununla ilgili kullanilan kavramlarin
birbirinin yerine kullanilip, kullanilmayacagi meselesidir. Diger mevzu ise Islam siyaset
diisiincesinin idrak edilmesi baglaminda ahlak eserlerinin énemli bir yaklasim sunmusg
olmasidir. Bu béliimde séz konusu bu yaklasimlari Islam siyaset mantig1 igerisinde

ifade etmeye calisacagiz.

Arapgada insana ait davranislarin kendisiyle nitelendigi iki kelime vardir; bunlar huluk
(¢ogulu ahlak) ve edeb (gogulu ddab) kelimeleridir. Bahsedilen kelimler genellikle
birbirinin yerine kullaniliyor olsa da bazi kullanimlarda bu kelimelerin anlamlari
birbirinden farklilasmakta ve ayn1 anlami ifade etmesi imkansizlasmaktadir.?®® Diger bir
mesele ise Islam Diisiince Tarihi igerisinde Ahlak’a dair yazilan eserlerin hangi baglam
lizerinden ele alinmaya miisait oldugudur. Nitekim bununla alakali calismalarda islam
flituhat1 sonras1 Miisliiman alimlerin Yunan ahlak felsefesinden yararlanarak yazdiklari
eserlerde (Farabi, Ihvan-1 Safa ve Ibni Sina) Yunan ahlak dgretilerini Islam 6gretileri ile
uyumlastiran Ibn-i Miskeveyh’in Tehzibu’l Ahldk eserini 6rnek gdstermislerdir. islam
alimlerinin Yunan felsefesinden kopusu ile birlikte Ahlak konusunun Gazali’nin
Ihy@’sinda ve Maverdi’nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din isimli eserinde dini temele
dayanmaya basladig1 iddia edilmistir.?8! Biitiin bu degerlendirmeler gosteriyor ki, Ahlak
mevzuunun ele alinisinda dini ve ontolojik zemin goz ardi edilerek ahlak, yalnizca
felsefenin bir alt alan1 gibi goriildiigiinde, bu disiplinin Olgiileri ile yargilanmasi da
kaginilmazdir. Boylece degerler farkli degerlerle, ahlak ise farkli ahlakla yargilanarak
mesele 1skalanmaktadir. Dolayisiyla Ahlak konusuna yaklasgimimizda ontolojik —yani
varligin anlami meselesi, insanin anlam problemi baglaminda- zemin {izerinden
bakilmas1 gerekmektedir. Bdylece Miisliimanin Islam pratigi icerisindeki degerler

diinyasinin kendine 6zgii halini idrak edebilme imkanina kavusabiliriz.

280 fki kavramm hangi durumlarda birbirinin yerine kullamlamadig: ile ilgili ayrintili malumatlar
mevcuttur; Muhammed El Cabirl, Arap Ahlaki Akli, Cev. Muhammet Celik, Istanbul: Mana Yay., 2016,
s.35.

281 Cabirl, Arap Ahlaki Akl1, $.9.
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Islam siyaset geleneginde ahlak-siyaset iliskisi meselesi de ahlakin, Islam diisiince ve
pratigindeki ontolojik ehemmiyetinin zemininde aciklik kazanacaktir. Simdi de
calismamizda ahlak-siyaset iligkisini bu baglam {izerinde yiiriitmeye ¢alisacagiz. Ahlak
ve siyasetin klasik siyaset diislincesi igerisinde, felsefede oldugu gibi, birbirleriyle bir
orgii icerisinde ele alindigini; birbirlerinden ayristirilarak, modern diisiincede oldugu
gibi, birbirlerinden ayri iki kavram olarak diisiiniilmedigini, bunlarin pratik boyutlariyla
birlikte ele alinmis olmasindan anlamaktayiz. Fakat bunun yam sira, Islam diisiincesi
s0z konusu oldugu zaman, salt soyut felsefi bir ahlak gelistirmek anlaminin Gtesinde,
dini  buyruklardan beslenen bir ahlak-siyaset anlayisini beraberinde getirdigi
sOylenebilir. Siyasal akil kavrami, inceledigi konular itibari ile var olan siyaseti, yani
siyasetin pratik hayattaki tezahiirlerini ortaya koymakla sinirli kalmistir. Halbuki
“medeni ilim” kavraminin bir ciizii olan siyaset kavramini (diger bir pargasi ise ahlak)
ele alirken iizerinde durmak istedigimiz, olmasi gereken ideal siyaset bi¢imleridir.
“Siyasal akil” alaninda konu, maksadina ve iradesine dikkat edilmeksizin yoneticinin
bilfiil yaptig1 siyasi uygulamalardan ibaret olmus ve objektif yargi kavrami her zaman
on plana cikmistir. Aciklamak istedigimiz siyaset ise, “ahlak ilminin” bir pargasi veya
onun ideali konumunda bulunmaktadir. Kavramsal ayrimlarin ince farkliliklarini ifade
ettikten sonra, Miisliman diislintirlerin, herkes i¢in iyilik ve mutluluk olarak
niteleyebilecegimiz insana dair ahlaki Ozelliklerin gerceklesmesi i¢in, siyasetin
uygulanmasi sahasinda nasil diislindiikleri ve hangi deger yargilarn tasidiklarini
degerlendirmek gerekecektir.?®2 Klasik diisiincenin ruhuna uygun olarak modern
diisiincede oldugu gibi ahlak ve siyaset birbirinden ayrilmadigi i¢in, bunlar ontolojik bir
disavurumun ya da insanin diinya igindeki varligin1 anlamlandirma, pratikleri belirleme
anlaminda miiteal varlik alani ile iligki bi¢ciminde olmay1 gerektiren bir ufku da
beraberinde getirmistir. Dolaysiyla ahlak-siyaset iligkisi, moderndeki gibi birbirinden
ayrilabilir, tekniklestirilebilir epistemolojik bir meseleye doniistiiriilebilir bir boyut

degil, bizatihi varlig1 ilgilendiren, insanin varliginin anlamina hitap eden bir mevzudur.

Miisliiman alimlerin siyasetin uygulanmasi noktasinda ahlak-siyaset iligkisini ele
alirken Islam’in temel bazi degerlerini dikkate aldiklari ve iliskiyi de bunun iizerinden
kurduklar ifade edilebilir. Islam dini s6z konusu oldugunda, insan olus, Miisliiman olus

ve ahlaki bir varlik olus arasinda keskin bir ayrim yapmak s6z konusu degildir. Bu

282 Cabird, Arap Ahlaki Akly, $.22-23.
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yoniiyle Kuran-1 Kerim, yalnizca inanilacak seyin bir dokiimiinii sunmak degil; insan
olusun, bu diinyadaki varligin anlamina dair ufku da ve bunun pratiklerini de igermesi
hasebiyle, insan olusu, inanci1 ve ahlaki birlikte bir biitiin olarak diistinmeyi 6ngoéren bir
perspektife sahiptir. Ayrica peygamberin hadisleri bu ahlak teklifini tamamlayan diger
bir kaynaktir. Nitekim Miisliimanlara hayatlarinda rehber olmast i¢in Kuran-1 Kerim ve
peygamberin siinnetinde giizel ahlakin miras birakilmasi hi¢ de sasirtict gelmemektedir.
Fakat biz, Islam ahlakinin ameli teklifinin farkli dinlere ve kavimlere verdigi haberden
cok; alimlerin, ahlaki, entelektiiel bir yontemle ele alip Kuran-1 Kerim’deki ser’i
hiikiimlerden, Islam’in pratik biitiinliigiiniin ahlak-siyaset iliskisi baglaminda nasil
birbirleriyle iligkili varlik ufku ortaya ¢ikardigi ve istikamet ¢izen boyutu ile

ilgileniyoruz.?®

Bu baglamdan devam edecek olursak fakihler, “ahlak ilmi” kapsamina giren meselelere
onem vererek, eserlerine Imam Malik’in (711-795) Muvatta’ isimli kitab: gibi “ser’i
edepler” (el-ddabu’s-ser’iyye) boliimii eklemislerdir. Ahldk meselesi, fikih ilminin
konusu olmasiyla birlikte, Hadis ve Kelam ilminin sahasina girmis, son kertede dini
ilimlerin bizzat kendisinin insanin ahlaki kemaliyle alakali oldugu yargis1 zihinlerde
oturmustur.?®* Bu durum ahlakin kiiltiiriimiizdeki gelisiminde, felsefi diisiincenin ahlak
ile ortaya koydugu degerleri kabul etmistir. Ayrica bu degerleri islami igerikleri
dahilinde Islam diisiincesi mant1g1 ile bulusturarak kendi igerisinde alimlayis mantigina
gore entegre etmistir. Ahlak kavrami fikhin alanina da hitap etmektedir. Gegmiste ve
giiniimiizde “seriat adabi” olarak bilinen bir tutuma ornek gdsterilebilir.?%® Boylece
Miisliiman alimlerin, ahlak kavramina atfettikleri bu yeni anlam nasihatname kiilliyatina
gececek, oradan ise siyasetnamelerin fikri Oziinii olusturacaktir. Nihayetinde ahlaki
degerlerin fikhi yénii, Islam devletlerinin siyaset anlayismi idrak etmeye calisirken
oniimiizdeki sisi dagitmaya yardimci olacaktir.

1. Ser’i Hukuk-Orfi Hukuk Iliskisi Uzerinden Bir Teklif Olarak Siyaset-i Ser’iyye
Islam nasihatname ve siyasetname geleneginin genel hatlarini ¢izmeden once Islam
dininin tesekkiilii sonrasi yayildigi cografyaya karsi getirdigi ser’t hukuk teklifinin,
yerel adet veya Orfi kaideleriyle olan etkilesimi iizerinde durmak gerekmektedir.

Bilindigi iizere islam Hilafeti kisa siirede kadim Sasani Imparatorlugu’nu yikmis, Dogu

283 Cabird, Arap Ahlaki Akl1, s.677-678.
284 Cabirl, Arap Ahlaki Akl1, .678-679.
285 Cabird, Arap Ahlaki Akl1, s.11.
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Roma Imparatorlugu’nun Misir ve Suriye eyaletlerini ele gegirmistir. Miisliimanlar,
koklii medeniyet miraslar ile karsilasmislardir. Nitekim onceki boliimde de kisaca
degindigimiz gibi, Islam alimleri Islam inancinin ahlaki-fikhi tebligini ilmi bir disiplin
haline getirerek (medeni ilim) yeni bir toplum bicimi sunmuslardir. Elbette bu yeni
toplum bi¢iminin, daha dnce var olmus medeniyet birikiminden (hukuk, maliye ve
askeri teskilatlanma) yararlanmamasi beklenemezdi. Fakat bizim ilgimizi ¢eken nokta,
bu eski medeniyet birikimlerinin, hangi baglam {izerinden islam devletlerinde toplumun

insa edilmesinde etkili oldugu hususudur.

Suali cevaplamamiz i¢in dncelikle Islam nasihatname ve siyasetname gelenegine tesir
eden Yunan ile Farisi siyaset diisiince ufuklarini ser’i ve orfi hukuk baglaminda ele
almay1 gerektirmektedir. Bunu yaparken yalnizca Islam devletlerinde tezahiir eden
ornekler secilerek meselenin agikliga kavusturulmasi hedeflenmektedir. Nitekim
amacimiz, egemenligin tesisinde mesrulastirict olan kaynaklarin (ser’i-orfi) iyi bir
sekilde anlasilmasi ve devlet ricalinin kendi zamanlarinda pratik siyasette eyleme

gecirdikleri teamiillerin fikri zeminini gérmeye ¢alismaktir.

Nasihatname eserleri Islami malzeme kadar, iran ve Grek kaynakli felsefi malzeme de
icermistir. Nasihat edilirken sagduyulu ve yararci bir yaklasim kullanilmistir. Fakat
Islam yaziminda yaygin olarak goriildiigii gibi sadece bu diinya degil, aym1 zamanda
oteki diinya da gz oOniinde bulundurulmustur. Bu eserlerde 6gretilenler her zaman
Islam’m insan igin sunmus oldugu varlik ufkuyla baglant: icerisinde olmus ve insan
ahlaki da bunun {izerinden tesis eden bir mahiyet arz etmistir. Burada bilhassa
siyasetnamelerin siyaset-ahlak iliskisi baglamindaki boyutunu diisiindiigiimiizde, islami
devlet ydnetiminde Islam’m &n gdrmiis oldugu adalet fikrinin®® tesisini basat bir deger
olarak merkeze yerlestirmistir. Dolayisiyla hiikiimdarin siyaseti organize etme

manti@inin, dini olandan bagimsiz bir mantik igerisinde serpilip gelismedigi ifade

edilebilir.

Buna karsin Tarih arastirmacilart 11. asirda Avrupa’da devletin olusum siirecinde
ruhani olan ile laik olan (auctoritas-potestas) arasinda gerilimli bir siirecin yasandigina
dikkat gekmislerdir. Nitekim bu ayrim {izerinden Islam siyaset diisiincesini okumanin da

fillen, pratikte olan1 gormezden gelmek anlamina gelecektir. Buna karsilik vezir

286 Yunus Kaplan, “Osmanl Siyaset Diisiincesinde Adalet (1550-1650)”, Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, 2013, s.85-86.
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Nizamiilmiilk (1018-1092) Selcuklu iktidarmi tahkim ederken Iran’a o6zgii idari
ozellikler ile islamiyet’e has &zellikleri ahenkli bir sekilde bir araya getirmistir. Ser’i ve
orfi kavramlar1 birbirinden ayirmadigi gibi, karsilikli olarak birbirlerini tahkim etmesini
saglamistir. Nizamiilmiilk bu davranisi ile, zorbalig1 mesrulastirmak i¢in degil, akli ve
kalbi olarak hareketi tavsiye eden Islam sdyleminin, ontolojik bakisini bizlere
gostermektedir. Dolayisiyla Hristiyanligi, devlet giiciinii zayiflatmakla elestiren
Makyavelist diisiince, Islamiyet icin gecerli degildir.?®’ Antony Black, bu farkliligi
degerlendirirken, Avrupali muadil eserlerin ideal olarak ortaya koydugu seylerin,
Hristiyanlastirilmis Stoik idealler olmalarina karsin, Nasihatname tiirii eserlerin bdyle
bir ideal tasimadigim diisiinmektedir. Nasihatnameleri, islam-Farisi gelenegi icerisinde
pratik siyasette tezahiir eden bir yani oldugunu iddia etmektedir. Eserlerin her ne kadar
ahlak kismi, diinyevi fiiller olarak agiklansa da “Makyavelist” bir anlam tasimadigini,
nasihatlerde her zaman ahlak ile pragmatizm birlestirilerek, siyasi gliciin higbir zaman
tek bagina yeterli bir gaye goriilmedigini sOylemektedir. Buradaki sagduyulu ahlakin,
tektanrict ve Oliilerin dirilmesi 6gretisi baglamina dahil kilindigini belirterek, kader
degisken, yasam kisa olsa bile, yalnizca bundan dolay1 erdemli ve adaletli olunmasina
vurgu yapilmaktadir. Dogal olarak nasihatnameler, hiikiimdarin konumu ve otoritesi
konusuyla ilgilenerek giiclii ve saglam bir sultanin, Islam’in savunulmasi i¢in gerekli
oldugu sonucuna varmaktadir. Bu baglamda Farisi gelenegin “din ve devlet/iktidar ikiz

kardestir*2%8

sOylemi, Miisliiman devletlerin kendi cografyalarinda siyasetlerini
gelistirmede 6nemli bir sdylem olmustur. Nitekim bu nasihatnameler, 11. ve 12. Asirda
Selcuklu idaresinde gelisen Siinni devlet degerlerini vurgulayarak Haglilarla

miicadelede 6nemli bir referans kaynagi olmustur.?%

Antik Yunan diisiincesi baglaminda ser’i ve orfi hukuku ele alacak olursak, Arapgaya
gecerek Islam Kiiltiiriine tesir etmis Grekce bir kavram c¢ifti olan nomos ve canon
tizerinde durmak gerekecektir. Nomos kavrami yasa olarak gevrilir ve klasik donem
Islam alimleri igin seriati temsil etmektedir. Canon kavrami ise belirli bir sonuca
ulagsmak igin takip edilmesi gereken yol, usiil, metot, hatt-1 hareket ve distirul-amel

gibi belirli bir isin yerine getirilmesiyle ilgili kabul gérmiis pratik kaideler anlamina

287 Antony Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, ¢ev. Sevda-Hamit Caliskan, Ankara: Dost Yayinlari,
2001, s.143.

288 By soz eski Farisi hiikiimdar1 Erdesir’e mal edilmektedir. Ibn Miskeveyh, Tehzibu’'l Ahldk, cev.
Abdiilkadir Sener, Ismet Kayaoglu, Cihat Tung, Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2017, s.169.

289 By eserler Nizamiilmiilk’iin Siyasetnamesi (nasihatii’l-miilik) ile Muhammed b. Ibrahim Kelabazi’nin
Bahrii’l-feva’id’dir. Bkz. Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, 5.168.
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gelmektedir. Uyulmasi gereken genel geger normlar ile doga yasalart “nomos™u temsil
etmektedir. Protokol kaideleri gibi pratik kaideler veya teamiillerin uygulanma sekilleri
ise “canon”dur. Ornek vermek gerekirse fertler ile siniflar arasinda adalete riayet etme
gerekliligi yasasi veya kaidesi gibi goriilebilir.?®® Fakat Taskoprizade Ahmed Efendi’nin
(1494-1561) adaleti saglamay1 hedefleyen bu sartlarin tatbik edilisinde, kabul gormiis
akli ilkelere, pratik bilgelige riayeti tavsiye etmesi ile kamu hukukunun akla dayali
kurallarla tanzim edilmesini elestirmesi arasinda bir ¢eligki yoktur. Bilakis
TaskoOprizade’nin, siyasetin tatbikinde aklin énemini vurguluyor olsa da akla, siyaset
alaninda norm koyucu bir islev vermedigine dikkat edilmelidir.?®* Taskdprizide nin bu
yaklasimini takip etmek istersek, mesele bizi Islam devletlerinde kamu hukuku ile 6zel

hukuk arasindaki fark: idrak etmeye gotiirecektir.

“Giintimiizde kamu-ozel hukuk ayriminin olgiitlerinden biri egemenlik 6l¢iitiidiir.
Buna gore bir hukuki iliskide, taraflar arasinda bir esitsizlik varsa, taraflardan
biri kamu giiciinii temsil ediyorsa, bu, kamu hukukunun alamdur. ... Oysa Islam
hukukunda devlet, kadir-i mutlak bir otorite degildir ve mutlak anlamda itaat
edilmeyi gerektiren bir varlik degildir. Yonetenlerle yonetilenler arasindaki
karsilikly iliskilerin temelini, birincinin kuvveti ile ikincinin zayifligi degil, kamu
yararimn gerceklesmesi olusturur. Zira Islam devletinde siyasal otorite ile
vonetilenler arasindaki iliski, yonetilenlerle yoneticiler arasindaki imamet

akdi 'nden ortaya ¢ikan akdi bir iligkidir. %%

Islam devletlerinde bu ayrim, devletin varligmin kamu hukukunda tecelli etmedigini
gostermektedir. Dolayisiyla idareciler ve millet arasinda imamet s6zlesmesine dayanan
styasi iligki, toplumun (kamu) yararina gore belirlenmekte ve dontismektedir. Bu durum

bize devleti —emaneten- yonetenlerin i¢ teskilatlanmalarina bakmay1 gerektirmektedir.

Misal vermek gerekirse, 16. asir ile birlikte Devlet-i Aliyye, kendinden Onceki
Miisliman devletlerin teskilat ve uygulamalarindan istifade etmis, uzun zaman once
teskilatlanmis ilmiye smifinin idari ve yargi yapisinin biirokrasiye entegrasyonunu

basartyla saglamistir. Devlet-i Aliyye, Osmanl klasik nizaminda ser’i hukuk sisteminin

20 Asim Ciineyd Koksal, Fikih ve Siyaset Osmanlilarda Siyaset-i Ser’iyye, Istanbul: Klasik Yay., 2017,
5.280.

291 K 5ksal, Fikih ve Siyaset, 5.282.

2?2 Adnan Kosum, “Is!am Kamu Hukuku Alanma iliskin Klasik Literatiiriin Azlig1 Uzerine Miilahazalar”,
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18 (2008), s.128; Akt. K&ksal, Fikih ve Sivaset, s.14.
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temelinde yer alan ifta ve kaza gibi, seyhiilislamlik gibi kurumlari kendine mahsus
katkilarla gelistirmesi sonucunda, mevcut hukuki-siyasi sistemi biitiiniiyle kusatarak,
eksiksiz bir devlet ve anayasa teorisi niteliginde bir birikim ortaya koymustur. Asil
onemli olan, bu diizenin, toplumun nizam ve selametini temin etmeyi amacglamasi,
Islam toplumunun fiilen lideri konumundaki padisaha itaat etmenin gerekliligini
vurgulamast ve ferdi maslahat karsisinda kamu maslahatina agirlik vererek ceza
muhakemesi usuliine dair ¢alismalar yapmasiyla devlete essiz bir teklif sundugunun
gostergesidir.?®®> Osmanli nizaminin bu Dbiitiinliikli hukuk yapisi, toplumun idare
edilmesindeki en ayirt edici 6zelligi olmustur. Bununla birlikte, biitiin hayatin ve siyasi
yapmin dogrudan dogruya naslarla iligkili olmayan kimi karsilagsmalarda da siyasete

ictihadi alanda hareket etme imkanini saglamistir.

Kamu otoritesinin, naslarla diizenlenmemis ve Miisliiman toplumun maslahatina
birakilmis ictihadi alanlarda, 6zel bir ser’i delile dayanmaksizin, seriatin temel
ilkelerine aykir1 diismeyecek, Islam hukukunun ruhuna ve genel gayelerine uygun bir
sekilde gerceklestirdigi yasa koyma faaliyeti, siyaset-i ser’iyye cergevesinde
sekillenmistir. Bu yasa koyma imkani, yeni deger yargilari ve ist ilkeler vaz’
etmemektedir. Bunun yaninda s6z konusu yasama faaliyeti, ser’i hukukun ana biinyesini
teskil eden yapiyr tamamlayan big¢imsel kurallar seklinde olabilmektedir. Bu boslugu
siyaset-i ser’iyye tamamlamaktadir. Bu tiir bir faaliyet Islam hukukunun agik bir hiikiim
koymadig1 ve hakkinda baglayici bir nassin bulunmadigi durumlarda kiyas, maslahat-1
miirsele, istihsan gibi metodolojilerin yardimina dayanmaktadir. Gergeklestirilen
yasama faaliyetlerinin gayesi ise, her bir tekil olayin naslarda dogrudan karsilik
bulamamas1 ger¢eginden hareketle, naslarin ruhuna uygun bir bigimde meseleleri
toplumun ihtiyaglarin1 gidermek ya da bu ihtiyaclari o ruha uygun bir bicimde igtihadi
yollarla temellendirmek olmustur. Bdylece Islam hukukunun maksatlarmin

gerceklesmesi ve hukukun degisen sosyal sartlara uyumu saglanabilmistir.?%*

Yukaridaki agiklamalardan devam edecek olursak, Osmanli kanunnamelerinin siyaset-i
ser’iyye diisiincesi tasidigini ifade edebiliriz. Ibn Niiceym’in (6.1596), hakimin
karsilastig1 bir meseleyi ¢oziimlerken gordiigli bir maslahat sebebiyle, hakkinda ciiz’i

bir delil bulunmasina gerek olmaksizin, onu ser’i siyasete dayandirarak ¢dziimleme

293 K 5ksal, Fikih ve Siyaset, .22.
2% Adnan Kosum, “Islam Hukukunda “Siyaset-i Ser’iyye” Kavrami”, Islami Arastirmalar Dergisi, 16/3
(2003), s.352-353; Akt. Koksal, Fikih ve Siyaset, S.47.
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cabasi, Osmanlilardaki orfi hukuk tatbikinin ve bu g¢ercevede ortaya ¢ikan
kanunnamelerin de siyaset-i ser’iyye kapsaminda degerlendirilip diisiiniilebilecegini
gosteren bir 6rnektir.’®® Siyaset-i ser’iyye’nin smirlarmi ve neyi amacladigmi kisaca
aciklamaya c¢alisttk. Bu baglam {izerinden ilerlemeye calisirsak, Osmanli tarih
arastirmalarinda ser’i hukuk ve Orfi hukuk ayrimindan dogan siyaset diisiincesi

tartismalarina daha makul bir yerden bakmaya ¢alisabiliriz.

Osmanlilarda ser’i siyaset konusu Osmanli hukukunun yapisimi yakindan
ilgilendirmektedir. Bu sebepten ser’i siyasetle ilgili meselelere ge¢meden once,
Osmanli hukukunun ser’i mi yoksa sekiiler mi oldugu, Osmanlilarda seriat ve kanun ile
ser’i hukuk-6rfi hukuk iliskisinin hangi boyutta oldugu gibi meselelerde ortaya konulan

goriisleri kisaca ifade etmek gerekmektedir.?%

Devlet-i Aliyye’nin hukuki 06zgiinliigiinii ortaya koyan Orneklerden birisi, Onceki
geleneksel uygulamalari diizenleyerek, orfi kanunlar (Sultani kanun, Kanun-i Osmani)
¢ikarmasi ve bu kanunlari seriat ahkamini g6z ardi etmeyerek genisletip mahkemelerde
uygulamasidir. Kimi aragtirmacilar bunun nedeninin Tiirk-Mogol geleneginde var olan
ve yasaya duyulan saygiy1 ifade etmek icin oldugunu sdylemektedirler. Orfi kanunun
ortaya cikisi sebebinin Devlet-i Aliyye’deki dinsel c¢esitlilige bagli olabilecegine,
seriatin tersine, kanunun biitiin Osmanli uyruklar igin gegerli olmasi gerektigi
diisiincesine baglamaktadirlar. Padisahlarin laik ceza kanunu ve kaidelerinin kapsamli
ve ayrmtili diizenlenmesini istemelerinin Islamiyet’te bir benzeri olmadig
goriisiindedirler. Hatta Sultan II. Mehmed’in Istanbul’u fethinden sonra Kanunname
hazirlamasiyla 900 yi1l énce Roma kanunlarinin ayni sehirde derlenip ¢ikarilmasinin
tesadiifi olmadig1 goriisiindedirler. Bu kanunname 1501°de giincellenmis ve ileriki
zamanlarda Siileyman Kanunnameleri olarak ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla
aragtirmacilar yerel kanunlarin fetih Oncesi kanunlar ile bolgenin adetleri iizerine
kuruldugunu sdylemektedirler. S6z konusu Kanunnamenin kapsam alani; millet i¢in
ceza hukuku, timarlarla vergi toplanmasi, para dolasimi, giimriik ve tekellerdir. Ayrica

devletin farkli miiesseseleri, yonetim bicimi, ayan-padisah iligkisi, unvan, terfiler ve

295 K 6ksal, Fikih ve Siyaset, 5.48.
2% K ksal, Fikih ve Siyaset, $.97.
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cezalandirmalar1 da igermektedir. Fakat kanunlarin gayesi seriata uyumlu olmak ve bu

baglamda toplumdaki siniflarin faaliyet ve iliskilerini diizenlemek olmustur.?®’

Genellikle konuyla ilgili cumhuriyetin ilk yillarinda yaym yapan tarihgilerden ve
oryantalistlerden bir boliimii, seriat ve orfii birbirinden tamamen ayr1 iki sistem olarak
gorme egiliminde olmuslardir. Fuat Kopriilii, “Islam Amme Hukukundan Ayri Bir Tiirk
Amme Hukuku Yok mudur?” baslikli calismasinda, Osmanlilara kadar Miisliiman Tiirk
devletlerinde, amme hukuku sahasinda ser’i hukuktan ayri, bagimsiz, eski Tiirk
ananelerine dayali ve sekiiler karakterli bir 6rfi hukukun hakim bulundugunu ve bu iki
sistem arasinda yapisal bir alakanin mevcut olmadig1 tezini savunmaktadir.?®® Bu tez
nerdeyse Avrupa siyasi tarihinde var olan auctoritas potestas (iki kilic egemenligi)
kavrami ile paralel bir manayir barindirmaktadir. Nitekim kavramlar1 bu sekilde
aciklama ihtiyaci, kavramlarin siyasete tesir eden dogal ¢atismasinin, Osmanli tarihinde

var olan ¢atigmalarin kaynagi olma hatasina neden olmaktadir.

Diger taraftan Omer Liitfii Barkan, Osmanlilar déneminde biitiin uygulamalarin ser’i

oldugu seklindeki goriisii su sekilde agiklar:

“Islam medeniyet ve hukukunun hiikiimran oldugu memleketlerde her seye
hakim olan Seriattan ayri bir tesrii kuvvet ve hukuk kaynagi bahis mevzuu
edilemez. Islam amme hukukunda hakim oldugu iddia edilen prensibe gore,
hiikiimdarhk selahiyet ve iradeleri Seriatin ezeli ve degismez hiikiimleriyle tayin
ve tahdid edilmis bulunan sultanlar icin herhangi bir sekilde tesrii bir salahiyet
yoktur. Bu sahada biitiin kuvvet, din adamlarimin fetvalarinda ve seyhiilislam
kapisinda toplanmigtir. Ve oradan, kara kapli kitaptan nakil ve istidlal gibi
Islam hukukuna has bir metod ve mantikla hiikiimran olmast lazim gelmektedir.
Bu sebeple, Osmanli Devleti kuruculari, bir Islam memleketi sultani olarak
meydana getirdikleri bu siyasi varligin hayatinda seriati bir esas teskilat kanunu
olarak kabul etmisler ve onun teskilat ve idaresini tamamen seriatin hiikiim ve

icaplarina tabi kilmislardir” **®

297 Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, $.298-299.

298 Fyat Kopriilii, Islam ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesesi, Istanbul: Otiiken Yay.,
1983, s.3-35; Akt. Koksal, Fikih ve Siyaset, 5.111.

29 Omer Liitfii Barkan, XV. ve XVI. Aswrlarda Osmanli Imparatorlugunda Zirai Ekonominin Hukuki ve
Mali Esaslari: Birinci Cilt Kanunlar, Istanbul: Istanbul Universitesi Yay., 1943, s.xviii; Akt. Koksal,
Fikih ve Siyaset, s.112.

119



Bu iddia, bahsettigimiz siyaset-i ser’iyye meselesini aciklayan bir anlama gelmektedir.
Devlet-i Aliyye’nin fetih devrinde Seyhiilislamlik makaminin 16. asirda giiclii bir
sekilde teskilatlanmasi, zamanin siyasetinin getirdigi bir zorunluluk olarak karsimiza

¢ikmaktadir.

Diger bir yoniiyle Osmanli hukuk sisteminin, 6rfi kanunu seriata entegre ederek, orfi
kanun ile seriat1 tek bir hukuk birlikteligine doniistiirmesi, Islam siyaset diisiincesi
baglaminda énemli bir adimdir. Dolayisiyla kadilar Miisliiman mahkemelerde hem orfi
hukuku hem de ser’i hukuku bir arada uygulayabilmislerdir. Ebusuud Efendi bir
seyhiilislam olarak bu birlikteligi pratikte hem uygulamaya c¢aligmis hem de yayilmasi
icin ¢aba sarf etmistir. Bu iki hukuk sisteminin birbiriyle rekabet etmesi miimkiin
degildir. Cilinkii bu durum seriatin toplumsal diizeni korumak i¢in genis bir yelpazesinin
olmamasi anlamma gelirdi. Nitekim toplum diizenini korumak Islamiyet’in temel
gayelerinden biri olmustur. Bu gaye dogrultusunda orfi hukuk ile dini hukuk, uyum
icinde tutulmaya calisilmistir. Ebussud Efendi, bu iki hukuk arasinda gerilim oldugu
diisiiniildiiglinde bile birbirleriyle uyum i¢inde olduklarindan ve seriata bagliliklarindan
bahsetmigtir. Dede Congi eserinde ortaya koydugu ser’i siyaset, bu uyuma Ornek bir
kavram olarak kamu diizenine (maslahat-1 iimmet) atifta bulunur. Osmanlida din-siyaset
arasindaki uyum, zaferlerin oldugu zamanlarda artarken, zaferler azaldiginda, gerilimler
ortaya ¢ikmaya baglamistir. Bu dogrultuda Devlet-i Aliyye 17. asirda gerilemeye
baslandiginda, orfi-ser’i kanunlarin arasindaki sikintilar, seriata daha siki baglanilmasi
gerektigi kaygisini giindeme getirmistir.3° Orfi-ser’i kanunlar arasindaki iliskide

[Imiyye smifinin bu noktadaki pozisyonu énemlidir.

Devlet-i Aliyye’de Ilmiyye sinifinin idare sahasindaki énemini anlamak gerekmektedir.
Misal vermek gerekirse; Orfi hukukun ser’i esaslara uyumunu saglayan oOnemli
unsurlardan biri 6rfi hukuk ilkelerinin olusumunda 6nemli rolleri olan ve “mufti-i
kanun” denilen nisancilarin genellikle medrese mezunu alimlerden secilmesidir. Bir
diger oOrnek ise devletin en 1ist diizey hukukgulari olan Anadolu ve Rumeli
kazaskerlerinin Divan-1 Hiimayun azasi olmalaridir. Boylece 6rfi hukuk ve ser’i hukuk
301

uyumunun daha Osmanl idari teskilatlanmasinda gergeklestigini gérmiis oluruz.

Ser’i ve orfi hukukun birbirinden tamamen ayri iki sistem gibi algilanmasina sebebiyet

300 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 5.300-304.
301 K6ksal, Fikih ve Siyaset, s.115.
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veren gostergelerden birisi, yonetici sinif i¢in gecerli olan ehl-i ser’ ve ehl-i 6rf ayrimi
olmustur. Halbuki klasik donemde, Osmanlt toplumunu, yoneticiler (askeri) ve
yonetilen halk (reaya) olmak tizere iki sinif teskil etmis; askeri sinif da kendi i¢ginde ehl-
1 ser’ ve ehl-1 6rf olmak iizere iki gruba ayrilmistir. Ehl-i ser’, medrese mezunu ulemayi,
ehl-i orf ise ulema disindaki genellikle kul kokenli, devletin icra kuvvetini temsil eden
yoneticileri tanimlamistir. Ehl-i 6rflin mevzumuz agisindan 6nemi, 6rfi hukukun icracisi
olmalarindan ileri gelmektedir. Ehl-i ser’ grubu igindeki hukuku temsil eden kadilar ile,
icray1 temsil eden ehl-i 6rfiin iliskileri bu bakimdan kiymetlidir.3%? Meselenin ehl-i ser’
grubunu temsil eden Ilmiyye smifina odaklandigimizda Osmanli siyaset diisiincesine

katkilarini ifade etmemiz gerekmektedir.

Asim Ciineyd Koksal, Osmanli alimlerinin 19. asir 6ncesi klasik donemlerinde yazilan
siyaset-i ser’iyye ve ahkam-1 sultaniyye tiiriindeki eserlerin, kemiyet bakimindan biiyiik
bir yekiin tutmasma ragmen, devlet yonetiminin fikhi esaslari {izerinde ayrintili
calismalar yapmadigini1 s6ylemektedir. Bununla birlikte oncelikle genel olarak Hanefi
alimlerin ahkam-1 sultaniye ve siyaset-i seriyye tarzi eserleri kaleme almakta diger
mezhep mensuplar1 kadar istekli olmadiklarini vurgulamaktadir. Bu baglamda
Hanefilerin ser’i siyaset kavramina yiikledikleri anlamin da diger mezhep ulemasina
nispetle dar oldugunu, bu kavrami ceza hukuku ile ceza muhakemesi usuliine inhisar
ettiklerini iddia etmektedir.®®® Nitekim Sultan IIl. Selim devrinde Nizam-1 Cedid
siyasetinin vurgusu ve Tanzimat Fermam ilan edildikten sonra ilk isin ceza

kanunnamesinin ilan1 olmasi hi¢ de tesadiifi bir vakia degildir.

Osmanli alimlerinin s6z konusu ilgisizligini devletle olan siki iligkilerinde gérmek
pekala miimkiindiir. Ulema ve devlet arasindaki yakin iligkinin nedeni, Osmanlilarda
ulemanin devlet yapisina daha 6nceki hi¢cbir Miisliiman devlette olmadig1 kadar entegre
edilmis olmasinda arayabiliriz. Devlet-1 Aliyye’de ulemanin vakiflar1 kontrol ve ser’i
hukuku temsil ettigini unutmamak gerekmektedir. Bilhassa 17. ve 18. asirda ulemanin
etkinliginin ytliksek oldugu zamanlarda bir nevi hukuk devletinin de bu yiizyillarda tesis
edildigini sdylemek fazla iddiali goriillmemelidir. Fakat nihayetinde Devlet-i Aliyye’de

merkeziyet¢iligin ve dolayisiyla ulema iizerindeki kontroliin, diger Miisliiman

302 K 6ksal, Fikih ve Siyaset, s.117.
303 K 6ksal, Fikih ve Siyaset, 5.143.
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devletlerden daha fazla oldugu da bir baska gergektir.®* Bu durum, farkl1 gibi gériinen

iki sinifin ayni1 yol lizerinde ilerleyen birlikteligini gostermektedir.

Tespitimizi Orneklendirecek olursak; Devlet-i Aliyye’nin fevkalade merkeziyetci
tutumu, bilhassa 16. asirdan itibaren dinin bekasi ile devletin bekasi arasinda birbirinden
ayristirilmast miimkiin olmayan tlirden bir irtibat kurulmasini saglamistir. Safevi
Devleti’nin kurulmasindan sonra Devlet-i Aliyye’nin, Siinni Islam’in temsilcisi olma
iddiasi, anarsinin herhangi bir diizenden daha kotii oldugu seklindeki klasik siyasi
diisiinceyi beslemistir. Tarihi tecriibelerden hareketle devlet otoritesinin zaafa
ugramasinin temel insan hiirriyetlerini de anlamsiz kilacagi anlayisi, her seyden once
istikrar iizerine yapilan vurguyu bir kere daha anlamli kilmistir.®% Burada yer alan
toplum (kamu) yarari, siyaset lizerinden isletilmektedir. Fakat bu durumun toplum
yarar1 i¢in ferdin varligina ve miilkiine dokunmayi gerektirecek kadar keskin bir

yonelime sahip olmadigini tekrar hatirlatmak icap etmektedir.

Mesela Ta’likizade Mehmed Subhi Efendi(6.1606), Koca Sinan Pasa’nin 1593-1594
tarihli Yanikkale seferine dair kaleme aldigt Sehndme-i Hiimdyun isimli eserinin
mukaddimesinde, Devlet-i Aliyye’yi diger Miisliiman devletlerden ayiran yirmi hususu
stralamistir. Devlet-i Aliyye’de miisadere uygulamasinin mevcut olmayisini da sonuncu
madde olarak zikretmekte ve bu noktada Devlet-i Aliyye’nin, 6zel miilkiyet
giivencesinin  bulunmadigin1 iddia ettigi Safevi Devleti’nden farkli oldugunu
sOylemektedir. Subhi Efendi Devlet-1 Aliyye’de herkesin, miilkiyet giivencesine sahip
olup, mallarina devletin el koymasi endisesinden uzak, salim olarak calisma ve yagama
hakkina sahip oldugunu iddia eder.®® Burada kanaatimizce Subhi Efendi reaya’ya
uygulanan diizenlemeleri konu ettigi icin bunu miisadere sistemiyle iliskili diisinmemek

gerekir.

O halde Devlet-i Aliyye’nin gerek devlet teskilatlanmasinda gerekse kanunnamelerin
ruhunda siyaset-i ser’iyye diisiincesinin etkili oldugunu gorebiliriz. Bu nedenle siyaset-i
ser’iyye diigiincesinin nasihatname ve siyasetname gelenegi iizerinden Devlet-i
Aliyye’ye intikali ¢aligmamiz agisindan Onemlidir. Nitekim Avrupa’da baslayan

ihtilalin (1789) getirdigi siyasi fikirlerin, Osmanl diisiince ufkundan nasil goriildiglinii

304 K 65ksal, Fikih ve Siyaset, 5.144.

305 K 6ksal, Fikih ve Siyaset, 5.226.

306 Christine Woodhead, Ta likizdade’s Sehndme-i Hiimdyin: A History of the Ottoman Campaign into
Hungary 1593-94, Berlin: Klaus Schwarz Verlag, 1983, 5.130-131; Akt. Koksal, Fikih ve Siyaset, 5.265.

122



anlamlandirabilmek i¢in, Osmanl diisiince diinyasinin referansi olan Islam nasihatname
ve siyasetname gelenegine dayali siyasi egemenlik fikrinin anlasilmasi son derece

Onemlidir.

Fransiz ihtilali sonras1 dzgiirliik ve esitlik kavramlari, siyasi bir talep olarak Avrupa
siyasetinin yoOniinii tayin ederken, Osmanli ricali gerek sefaretnamelerde gerekse
layihalarda padisaha itaati ve tebaaya adaletli davranilmasi telkininde bulunmustur.
Burada itaat vurgusu basibos Ozgiirliigiin yol agtigi kaos haline (Fransa’nin Terdr
Donemi g6z oniinde bulundurulursa) karsi gelistirilmis bir nevi i¢ tepkidir. Fransa ile
Devlet-i Aliyye’nin miisterek Avrupa menfaatleri diigiiniildiigiinde bu tepki anlamlidir.
18. Asirdan beri Devlet-i Aliyye devlet diizenini istikrara kavusturmak icin Fransa
merkezilesme politikalarina takdirle yaklasmistir. Fransa’da gerceklesen bu ihtilal
Osmanli ricalini sasirtmig ve diisiinmeye itmistir. Bu baglamda Osmanli ricali devlet
diizenin tekrar saglanmasinda 6nemli bir siyasi kavram olan itaat kavramini tekrar
giindeme getirmistir. Osmanlt ricalinin esitlik kavramina bakisi ise muhafazakar ve
geleneksel kaidelere daha uyumlu bir yapiya sahiptir. Bu siyasi sdyleme karsi adalet
kavramini, yani her seyin yerli yerinde kalmasi diisturunu benimseyerek askeri ve reaya
arasindaki sinir1 tekrar vurgulamaya baglamigtir. Hatta Osmanli millet sistemi i¢indeki
gayrimiislim-miislim ayriminin iizerinde tekrar durmaya baglamis, geleneksel toplum
yapisinin adaletli bir sekilde isleyebilmesine 6zen gdstermislerdir. Dolayisiyla Osmanl
zihninde siyasi kavramlarin nasihatnamelerde nasil ele alindigimi ortaya koymak,
calismamiz i¢in kiymetli olacaktir. Bu baglamda nasihatnamelerin adeta kokenini teskil

eden Ibn’ul Mukaffa’nin Risdletii’s Sahabe adl1 ¢alismasi dikkat ¢ekicidir.

2. Ibnu’l Mukaffa (724-759) Imama Itaat (Tbnu’l Mukaffa ve Risdletii’s -Sahdbe)

Islam siyasetname ve nasihatname gelenegi igerisinde Ibnu’l Mukaffa’ nin (724-749)
eserlerinin yeri ¢ok biiyiiktiir. Yasadig1 asirda Emevi Hanedanliginin devrilmesi sonucu
Abbasi iktidarinin ortaya ¢ikmasiyla yeni bir siyasi egemenlik tesekkiil etmistir. ibnu’l
Mukaffa, gerek Emeviler gerekse Abbasiler doneminde devlette katiplik gorevini
tistlenmistir. Tbnu’l Mukaffa’nin bu vazifesi onun aym zamanda devlet siyasetini
yakindan tanima imkani elde etmesine sebep olmustur. Abbasilerin iktidar1 elde

etmeleri sonucunda yeni bir siyaset belirlemeleri, Helen ve Farisi eserlerin yogun bir
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sekilde terciime edilmesinin Oniinii agmistir.%” Ibnu’l Mukaffa Farisi fikir ve siyaset
geleneginden gelen bir sahsiyet olarak, bu siyasete doniik eserler kaleme almis ve
Abbasiler iizerinden Islam siyasi diisiince gelenegine tesir ederek edeb kiilliyatinin

olusmasina vesile olmustur.3%

Burada edeb kiilliyatindan kastimizin ne oldugunu biraz agmak gerekmektedir. Devlet
islerinde gorevli olan katip, defterdar veya nisancilarin yetistirilmesinde usta-¢irak
iliskisi on planda olmustur. Intisap yolu ile vazife alan bu katipler, egitim siirecinde
giizel yazi yazma ve lslup 6grenerek yiikselebilmislerdir. Dolayisiyla edeb kiilliyatinin
olusmasinda sultana/halifeye hizmet eden katip iiyelerinin, fikirlerini dogru zamanda
dogru yerde o6zgiirce ifade edebilmek i¢in giizel konusma sanatin1 6grenerek idareciyi
yonlendirebilme imkanlari olmustur. Edeb kiilliyatinin tesekkiilinde Farisi etkiyi de
dikkate aldigimizda, bizleri Islam siyaset geleneginin bir boliimiinii olusturan bu alanin

beslendigi kaynaklari idrak etmeye yoneltecektir.

Bu dogrultuda Farisi siyaset gelenegi lizerinde biraz durmak gerekmektedir. Ciinkii
Sasani siyasi ahlak Ogretilerinin Islam siyaset diisiincesine girmesinde ve “adalet
dairesi” kavraminin da ilk kaynagi olan “Ahd-i Erdesir” (Erdesir’in Vasiyetnamesi) en
etkili eserdir. Erdesir’in kendisinden sonra saltanata gelecek olan ogullarina devleti
nasil yonetmeleri gerektigine dair nasihatlerini i¢eren eseri, Emeviler zamaninda Emevi
halifesi olan Hisam b. Abdiilmelik (724-743) doneminde 731-732°de ¢evrilmistir.
Abbasiler doneminde Belaziiri (6.893) tarafindan biri manzum olmak tizere iki terciime
yapilmustir. “Erdesir” ve “Kelile ve Dimne” eserleri Abbasi halifeleri tarafindan

sehzadelere siyasi ahlak alaninda ders olarak okutulmustur.3%°

Nasihatname kiilliyatina dénecek olursak, 8. Asirda Ibn Mukaffa, Beydaba’nin eseri
olan Kelile ve Dimne’yi Pehlevice’den Arapga’ya ¢evirmesi, ayrica ahlak ve egitim ile
ilgili ¢esitli eserler kaleme almasi, “Edeb” kiilliyatinin olugsmasindaki en 6nemli isim
olmasini saglayacaktir. Miellifin iki edeb kitab1 vardir; “Kitabu Edebi’s-Sagir” (kii¢lik
edeb) digeri ise “Kitabu Edebi’l- Kebir” (Biiyiik edeb) eserleridir. Biiyiik edeb isimli

eserin konusu, hiikiimdar ve onun viizerasina dogru davraniga dair pratik tavsiyeler icin

307 [Ihan Kutluer, “fbnu’l Mukaffa”, Did, ¢.21 (istanbul: TDV. Yay., 2000), 134.

308 fslam siyaset diisiincesinde edeb kiilliyatinin olusmasinda Farisi gelenegin tesiri ettigi noktasinda ciddi
iddialar vardir. Bkz. Cabiri, Arap Ahlaki Akli, $.159.

3 flker Kémbe, “Islam Siyaset Diisiincesinin Bir Kaynagi Olarak Siyasetname-Nasihatname Tiiriinde
Siyaset Tasavvuru”, Islam Siyaset Diigiincesi, Ed. Liitfii Sunar ve Ozgiir Kavak, Ankara: [lem Yay., 2019,
s.209.
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teorik temelin saglanmasidir. icerigi Islami olup dini kavram ve gorevleri vurgular.

Insanin amaciny, her iki hayatta da iyi diizeni (salah) istemesinde gormektedir.31

Antony Black, Ibnii’l Mukaffa’nin basit gibi goriinen eserlerinin aslinda derin bir
diistince tecriibesinin neticesi olarak degerlendirilmesi gerektigini ileri siirer. Eserlerini,
nasihatiilmiilk olarak tarif edilen yaz tiirii {izerinden Islam’da monarsi diisiincesinin
baslangic1 olarak gormektedir. Ibnu’l Mukaffa, dnceki Emevi idaresinde edindigi
tecriibeler dogrultusunda yasadigi donemdeki Abbasi idaresinin siyasal mesruiyet

gereksinimini fark ederek meselenin 6ziine dokunmaya c¢alismistir.>!!

Bahsedilen siyasal mesruiyetin oziinii biraz agmak gerekmektedir. Ibnul Mukaffa,
ydnetim metodolojisinde hem milletin hem de segkinlerin huzuru ve refahi icin fmamm:
(Sultan veya Halife) yonetiminin gerekli oldugunu sdylemekte, idarenin istikrarlt
olabilmesi igin bazi ahlaki ve kiiltiirel 1slahatlarin yapilmasini telkin etmektedir.
Halifenin tebaanin destegini kazanabilmesi icin, tebaanin dogru sekilde egitilmesini ve
adaletsizliklerin giderilmesini dnermistir. Memleketin her bolgesinde seriati, stinneti ve
tarihi ¢ok iyi bilen ilim sahibi insanlarin tebaaya rehberlik etmesini, onlarin meselelerini
halledebilmesini ve olabilecek fitneyi engelleyebilmesini telkin etmektedir. Bagka bir
deyisle, dini egitimin hiikiimetin gozetiminde gerceklesmesini, bilginin halifeye
akmasimi saglamay1 tavsiye etmektedir.’!? ibnu’l Mukaffa’nin bu teklifinde &nceki
konuda degindigimiz siyaset-i ser’iyyenin sinirlart dahilinde dolasip dolasmadigini
anlamak i¢in siyasal mesruiyetin saglanmasinda din-akil iligkisini  nasil

degerlendirdigini gérmeliyiz:

“Allah, insanlarin kivamini, diinya ve ahiretlerinin esenligini, iki nitelikte, din ve
akilda yaratmistir. Insanlarin akillari, -her ne kadar bu konuda Yiice Allah’in
nimeti onlara bolca verilmig olsa bile- ancak onlar i¢in tamamladigi nimetle,
kendileri i¢in mesru kildig1 ve onlar icinden hidayete erismelerini istediklerinin
goniillerine yerlestirmesiyle hidayet bilgisine erigebilir ve akil sahiplerini de
Allah’in  rizasina eristirebilir. Ayrica din, hi¢bir hiikiim, goriis, durum,

insanlarin bagslarina gelecek olan ve Allah elgisini (s.a.) génderdikten itibaren

310 Erwin 1. J. Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, Cev. Ali Caksu, Istanbul: Iz Yaymlar,
1996, s.101.

311 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, s.53.

* Burada kullanilan imam kelimesi 6nemlidir. Bu kelimeyi imama itaat mevzuu lizerinden deginilecektir.
312 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, $.52.
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kendisine kavusacaklar: giine kadar olacak olan biitiin seyleri terk etmeksizin
Allah’tan azimet (birincil/kesin emirler) olarak gelseydi, giiclerinin Jtesinde bir
viikiimliiliikle sorumlu tutulmus olurlardi. Dolayisiyla da dinleri konusunda ¢ok
stkintiya diiserlerdi; kulaklarimin duyma, kalplerinin anlama yetilerini asan
seyler onlara gelirdi; Allah’in kendilerine nimet olarak verdigini belirttigi
akillary ve goniilleri saskinliga diiserdi; akillari ve géniilleri, hi¢bir seyde ihtiyag
duymayacaklart bos ve anlamsiz sey olurdu, onlari, ancak vahyin gelmis oldugu
bir seyde kullanmirlardi. Ancak Allah, diistincelerinin yetmez oldugu dinlerini
onlara bahsetmistir. Nitekim, Allah’in sakingan kullart soyle derler: “Sayet
Allah bizi dogruyu eristirmemis olsaydi, biz asla dogru yolu bulmayacaktik” '
Béylece yonetim ve tedbir isini, akil yiiriitmeye birakmistir. Akil yiiriitmeyi ise,
iilii’l emirlere havale etmistir. Insanlarin bu iste, damsma durumunda fikir
verme, ¢agri durumunda icabet, huzurda degilken baglilik disinda bir hakki
yoktur. Yonetici bu itaati ancak temel gorevleri (azdim) ve bu anlamdaki

gelenekleri (téreyi/siinen) yerine getirerek hak eder” 3

Ibnu’l Mukaffa’nin yukaridaki ifadeleri siyaset-i ser’iyye’nin teklifi ile paralellik
gostermektedir. Ayrica miiellifin, aklin sinirin1 ortaya koymasi, niibiivvet anlayisina ve
oradan siinnet gelenegine olan bagliligini gostermektedir. Siyasette akil ylirlitmeyi
idarecilere birakmis ve tebaanin, yoneticilere itaat etmesi gerektigini sdylemistir. Fakat
ozellikle dikkat ¢cekmek istedigimiz nokta, Ibnu’l Mukaffa’min bu eseri yazarken
katiplerin yoneticiye nasil davranmasi ve kalemiyyenin fiillerinin hangi gaye lizerine
ilerlemesi gerektigini telkin etmesidir. Bu telkinin en onemli teklifi itaattir. Islam
akidesinin bilindigi tizere en Onemli ilkesi Hz. Muhammed (S.A.V.)’e itaattir.
Medine’de Islam Devleti’nin tesekkiilii ile bu Islam akidesi siyasi mesruiyetin biricik
kaynagi olmustur. Aym1 zamanda peygamberden sonra gelen halifelerin siyasi
mesruiyetleri biat®®® akdi iizerine kuruludur. Biat akdi anlaminda itaat iizerine

kuruludur.

Ibnu’l Mukaffa’nin itaat kavramina yapti1 vurgu siyasi mesruiyetin sinirlart meselesini

ve dolayisiyla itaatin siirlarini nasil belirledigini glindeme getirmektedir:

313 Kuram1 Kerim, Araf Siiresi, 7/43.

314 Tbnu’l Mukaffa, Islam Siyaset Uslitbu, ¢ev. Vecdi Akyiiz, Istanbul: Dergah Yay., 2018, s.105.

315 Kavrami ayrmtili bir sekilde bak; Cengiz Kallek, “Biat”, D4, c.6 (Istanbul: TDV. Yay., 1992), 5.120-
126; Dilaver Selvi, “Biat Stinneti’nin Tasavvufta 1hya51”, fhya Uluslararast Islam Arastirmalar Dergisi,
1/1 (Haziran 2015): s.1-28.
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“Imam bize Allah’a isyan: (giinahi) emrederse, isyan edilmeye layik olur. Imam
bize Allah’a itaat etmeyi emrederse, itaat edilmeyi hak eder. Giinahta imama
isyan edildiginde, itaatte ise imam disindakine itaat edildigine gére, hem imam
hem de onun disindakiler, itaat hakki konusunda esit durumda olurlar. Bir baska
gortis ise biitiin islerimizde imamimiza itaat ederiz; ne Allah’a itaati ne de isyani
arariz. Hi¢birimiz onlarin gozetmeni olmaz. Onlar, isleri yiiriitenler (iilii’l emr)
ve bilgili kigilerdir. Bize diisen, yalnizca itaat etmek ve teslim olmaktir. Bu goriis
de, sultam zayiflatmakta ve itaati berbat etmekte, onceki goriisten daha az
zararl degildir. Ciinkii Allah’a isyani heldl sayma konusunda, ¢ok aswriya ve
ileriye varwr. Erdem ve dogru goriis sahipleri ise soyle soylemistir, Yaratan’a
isyan konusunda yaratilana itaat yoktur diyenler isabet etmislerdir;, ama,
imamlara itaati  ortadan  kaldirmakta ve  kiiciimsemekte  isabetli
diistinmemislerdir. Gergegi kavradiklarindan dolayi, imamlara itaati kabul
edenler, isabetli diisiinmiislerdiv; ancak, biitiin belirsiz biraktiklar: islerde ise

isabet etmemislerdir” 3

Yukaridaki ifadelerden hareketle Ibnu’l Mukaffa’nmin imam’a itaat diisiincesinin
sinirlarini ortaya koymaya calisirsak, tamamen Allah’in emirlerine uyan ve onun verdigi
diisiince ile tedbir ve yonetim konusunda ehil olana itaati kastettigi goriiliir. Savas ve
baris, tahsil ve taksim, atama ve azletme, hadleri Kuran’a ve Siinnet’e gore uygulama,
diismanla savasma ve antlasma, bu gibi isler Allah’a karsi vacip olan itaatlerdir.
Allah’mn emir ve yasaklar1 disindakileri akil yiiriitmeye birakmistir. ibnu’l Mukaffa, akil
yiirlitme igini ilim sahiplerine havale etmis ve insanlarin ise danigsma durumunda fikir
verme, ¢agr1 durumunda icabet, huzurda degilken baglilik géstermesini beklemistir.3!’
Siyasal mesruiyet sinirlar1 icerisinde Ibnu’l Mukaffa akla, islam’in ser’i hiikiimleri
dairesi igerisinden yer vermeye c¢alismistir. Diger bir mesele ise egemenligin

kurulmasinda yonetenler ve yonetilenler arasinda s6zlesmeye dayali iliskinin varligidir.

Bu varligin en agik tezahiirii itaat kavraminda kendini gostermektedir.

Ibnu’l Mukaffa’nin devlet baskanna itaati kastederken merkezi bir kalemiyye
(blirokratik) teskilatinin kurulmasini Onerdigini gorebiliriz. Fakat bu Onerinin,

Avrupa’da gerceklesen modern biirokratik merkezilesmeden farkli oldugunu da goz ard

316 Tbnu’l Mukaffa, Islam Siyaset Uslitbu, $.103.
317 Tbnu’l Mukaffa, Islam Siyaset Uslitbu, $.105.
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edemeyiz. Nitekim devlet diizeninin saglanmasi veya korunmasi i¢in padigaha itaat
etmek, kisiye bir nevi ahlaki sorumluluk yiiklemektedir. Ayn1 zamanda bu gaye
dogrultusunda fikirlerini ve eylemlerini 6zgiirce beyan edebilir veya hareket edebilir.
Bu baglamda taraflar arasindaki ortak nokta, Islam emirleri dogrultusunda devlet

diizeninin korunmasi i¢in herkesin tizerine diisen sorumlulugu yerine getirmesidir.

Islam nasihatname ve siyasetnameleri geleneginin ilk eserlerini veren ibnu’l Mukaffa,
egemenligin tesekkiiliindeki itaat kavramina degindikten sonra iktidar1 elinde
bulunduran yoneticiye bir takim tavsiyelerde bulunmaktadir. El-Edebii’s Sagir adli
eserinde idarecinin dort niteligini siralarken, sultanin dayanmasi gereken vazgegilmez
sartlar1; adamlarini iyi segme, tam yetkilendirme, siki takip/denetim ve sert ceza olarak
siralamaktadir. Ibnu’l Mukaffa bu nitelikleri nizamn iyi bir sekilde islemesine katk1
sundugunu ifade ederken, ayni zamanda biirokratik isleyisin mantigin1 ortaya
koymaktadir.  Sultan, itaati vezir ve yardimcilart (katipleri) vasitasiyla
saglayabilmektedir. Sultan’in gorevi, vazifeyi bilen ve glivenilir kisiye vermektir.
Boylece islerin dogru gittiginden goniil rahatlig1 hissedebilir. Ayrica vazifelendirdigi
kisilerin islerini siirekli takip etmeli ve denetlemelidir. Isini iyi yapani ddiillendirmeli,
kotii yapana kayitsiz kalmamasini nasihat etmektedir. Goriildiigii iizere ibnu’l Mukaffa,
Sultan’in idaresinde bir devlet kabinesinin olusmasinda aranan ahlaki-akli vasiflari

Onermektedir.

Ibnu’l Mukaffa, egemenligin tiirleri meselesine girerek yine Sultan’a ahlaki-akli
tavsiyelerine devam etmektedir. El-Edebu’l-Kebir adli eserinde miilkii (iktidar) iig
sekilde tanimlar. “Dini Miilk”; tebaasinin dinlerini ayakta tutan, tebaasina hak ettigini
veren tebaanin da riza ve teslimiyet icinde yasadigi iktidardir. “Tedbir Miilkii”; (hazm)?
devlet islerinde itidalden sapilmamasidir. Ciinkii yoneticinin koydugu Onlemlerde
zayiflarin ezilmesini engelleyen iktidardir. “Keyfi Miilk” (heva) bir saatlik oyun olan ve
kisa siirede yikilmaya mahkiim iktidardir.3!® Miiellifin bu tavsiyeleri yasadig1 zamanda
Abbasi Devleti’nin siyasal iktidar1 baglaminda dikkat etmesi gerekli hususlara dair bir
teklif olarak goriilmektedir. Yasadig1 zamandaki siyasi vaziyet, onun bagli bulundugu
Abbasi iktidarin1 korumaya ve kollamaya yoneltmistir. Nitekim kendisi Abbasi

hanedanligina bagl bir katiptir.

318 K smbe, “Islam Siyaset Diisiincesinin Bir Kaynag1”, s.218; Ibniil Mukaffa, islam Siyaset Uslubu, $.59-
60.
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Ibnu’l Mukaffa, Risaletii’s-Sahdbe* isimli eserinde, askeri konulara deginerek, yasadig
donemde Abbasilere orduyu yeniden tesis etmeyi teklif ederken, Horasan bdlgesinden
faydalanilmas1 gerektigini ve Islam’da benzeri goriilmemis giiclii bir ordu yapisini tarif
etmektedir. Bundan dolay1 dogabilecek sikintilara kars1 onlardan s6z almalar (biat) ve
onlar1 koruyan bir aman (kanunname) yazilmasini miiminlerin emirinden
istemektedir.3!® Dikkat edilirse Ibnu’l Mukaffa, devletin bekasi i¢in ¢ok énemli gordiigii

kilig ehli i¢in akit 6nerisini yinelemektedir.

Daha sonra Ibnu’1-Mukaffa eserlerinde “toprak ve vergi (harag) isleri” konusuna
gecmektedir. Emeviler doneminde hakim olan mali ve toprak sistemi, merkeziyet¢i
olmayan (ademi merkeziyetci) bir sistem goriiniimiindedir. Vergi tahsildarlarinin her
seye ulasabilecegi ve her seyin hesabini yapabilecegi diizenli bir mali disiplin
olusturulmamistir. Hatta onlar vergi meselesinde ¢iftgilerin gosterdigi zirai {irlinlere
gore bir karar vermislerdir. Vergi tahsildarlar1 ekenden alip, ekmeyeni birakmaislar, hatta
bazen bulduklarindan zorbalikla ve hakkini gasp ederek temin etmislerdir. Bu yiizden
Ibnu’1-Mukaffa kéyliilere, ¢iftcilere, ekili araziler icin belli vazifeler verilmesini, yani
eksinler ya da ekmesinler biitiin ciftciler i¢in sabit bir vergi konulmasini Onermistir.
Ayrica bununla ilgili divanlar hazirlanmasini ve bunun ic¢in sabit yontemler
belirlenmesini teklif etmistir. Bu durum, merkeziyetci idarenin zirvesi olmustur.3?
Ibnu’l Mukkaffa’nin eserlerindeki bu teklifleri, Islam siyaset diisiince teorisinin
olusumunda ve nasihatnameler ve siyasetnameler iizerinden bir gelenegin tesekkiiliinde

onemli bir kaynak olarak kargsimizda durmaktadir.

Islam nasihatname ve siyasetname geleneginin bir diger énemli ismi Tehzibu’l Ahlak
eserinin miiellifi Ibn Miskeveyh (940-1030)’dir. Ibn Miskeveyh, Iran cografyasinda
Biiveyhiler Devleti (932-1062) idaresinde cesitli katiplik gorevlerinde bulunmustur.
Devlet idaresinde yiiksek tecriibeler edinen Ibn Miskeveyh, énemli eserler kaleme
almistir.®?! Fakat biz Tehzibu’l Ahlak eserinden hareketle ibn Miskeveyh’in ideal

siyasete dair diisiincelerini ele almaya ¢alisacagiz.

* Ibn’ul Mukaffa’nin bu eseri Islam siyasi tarihinde ilk 1slahatname olarak ge¢cmektedir.

319 Tbniil Mukaffa, Islam Siyaset Uslibu, $.60.

320 Cabird, Arap Ahlaki Akl1, 5.240.

31 Bu eserler Tehzibu’l Ahlak ile Risale fi Mahiyeti’l-AdlI’dir. Bkz. Mehmet Bayrakdar, “ibn
Miskeveyh”, DIA, c¢20 (Istanbul: TDV. Yay., 1999), s.201-202; Hiimeyra Karagdzoglu, “Ahlak
Diisiincesinde Siyaseti Aramak: ibn Miskeveyh’te “Adalet” Kavramimin Siyasi Yansimalar1”, Divdn
Disiplinlerarasi Calisma Dergisi, 14127 (2009/2), s.93-118.
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Eserinde oncelikle devleti idare eden kisinin vazifelerini 6giit iislubu ile agiklamaya

calismaktadir:

“Islam dini gelenekleri ve hukukun biitiin yiikiimliliikleri —esaslardan
ayrilmamast kosuluyla- korumakla gorevli olan kimse, imamdir (halife) ve onun
sanati da hiikiimdarliktir. Dini koruyan, onun sayginligini, emir ve yasaklar
korumakla gorevli olan kisiye hiikiimdar denir. Bu vazifelerden uzaklasan kigiye
ise zorba adi verilmektedir. Din ilahi bir kanundur, insanlart kendi iradeleriyle
yiice saadete gotiiriir. Hiikiimdar ise bu ilahi kanunun bekgisi ve insanlara
actk¢a bildirilen tebligin koruyucusudur. Fars hiikiimdar: ve hakim Erdegsir
soyle der,; “Din ve hiikiimdar ikiz kardestir, bunlar birbirlerini tamamlarlar. Din
esastir, hiikiimdarda bekgidir. Esast olmayan her sey yikilmaya mahkumdur.

Bekgisi olmayan her seyde kaybolur” 3%

Ibn Miskeveyh’in agiklamalarinda iktidarin mesru kaynagi olarak esasa bagimliligin,
ilahi kanuna dayandirmasi dikkat ¢ekicidir. Diger bir yoniiyle hiikiimdarin yetkilerinin
6l¢iisiiniin, ilahi kanunlarin sinirlar1 dahilinde olabilecegini soylemektedir. Bu sdylemin,
siyaset diisiincesindeki sdzlesmeci toplum fikri ve siyaset-i ser’iyye kavramlar ile
yakindan iliskisi vardir. Misal vermek gerekirse, Ibn Miskeveyh, hiikiimdar ile tebaa
arasindaki iliskiyi eserinde su sekilde belirtir: “Hiikiimdarin, tebaasina karst tutumu
babalik, tebaanin ona karst durumu ogulluk ve tebaanin birbirine karsi olan durumu ise
kardeslik olarak tarif edilmelidir. Béylece idare isleri diizgiin ve ahenkli islemeye
devam eder. Hiikiimdarin tebaasina karsi davranist da babanin cocuklarina karsi olan

davrams: gibidir” 3%

Ibn Miskeveyh’in eserinde deginmek istedigimiz konulardan birisi ise, devletin varligin
devam ettirebilmesi i¢in toplum i¢inde adaletin saglanmasina ydnelik onerileridir. Ibn
Miskeveyh’in siyaset diisiincesine gore adalet; ilahi, tabii, o6rfi (vaz’i) ve ihtiyari
seklinde dort kisma ayrilir. ilahi adalet; metafizik ve degismeyen varliklarda, tabii
adalet ise miisahade aleminde karsimiza ¢ikmaktadir. ibn Miskeveyh, érfi adaleti, genel
ve Ozel olarak ayirmis; genel adaleti, kavramin altinda insanlifin tarihi tecriibeler
yoluyla ittifak ettigi bir arag olarak gormiistiir. Ozel adalet; farkli cografyalarda farkli

yonetim anlayislarina gore toplumdan topluma gore degismektedir. Dolayisiyla vaziyet

322 Tbn Miskeveyh, Tehzibu'l Ahldk, $.169-170.
323 Tbn Miskeveyh, Tehzibu'l Ahldk, s.175.
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ve sartlara gore hareket etmektir. Ihtiyari adalet ise insanin kendine has ruhi
Ozelliklerinin ahengi ile miimkiindiir. Fakat tek basina gerceklesemez, bir cemiyete
ihtiyag duymaktadir.3** Miiellifin adalet kavramini kategorik bir sekilde tanimlamasi ve
gozlemledigi toplumun bir arada yasamasi —ayni zamanda devletin varligini devam

ettirebilmesi- i¢in yeni bir siyaset teorisi teklifi olarak degerlendirilebilir.

Ibn Miskeveyh’in ortaya koydugu bu siyaset teorisi, yasadigi 11. asrmn Iran
cografyasindaki siyasi kargasalar diisiiniildiigiinde anlamli bulunabilir. Diger taraftan
Maverdi (975-1058) ve Imam Gazzali de toplum ve hiikiimdar (devlet) arasindaki
iliskiye yogunlasarak 6nemli siyasi diigiince teklifinde bulunmuslardir. Bu iki ismin
tizerinde Ozellikle yogunlastigi konu imamet anlayisinda itaat kavramim
vurgulamalaridir. Bu sahislarin sz konusu itaat anlayislari, 11. ve 12. asirda Iran ve
Irak cografyalarinda yasamalarindan dolayi, Biiyiikk Selguklu Devleti’nin siyasi
kargasalara sahne olmasi ve Avrupa’da Hacgli Seferleri ile baslayip, Dogu Akdeniz’de
Hacli devletlerinin kurulmasiyla ortaya cikan istikrarsizliga sahitlik etmelerinden
¢ikarilabilir. Maverdi ve Imam Gazzali’nin siyasete dair yaklasimlari ser’i esasa bagh
maslahat iizerinden gelistirilen siyaset-i ser’iyye oldugu ifade edilebilir. Bu nazardan
bakilirsa bahsettigimiz sahsiyetlerin Onerilerinin ne anlama geldigini iyi idrak ederek

Nizam-1 Cedid siyasetinin teklifini anlayabiliriz.

Rosenthal, Imam Gazzali’nin imamet anlayisinin nceki Miisliiman fikir adamlariyla
benzerlik gosterse de “imamet gereklidir, ¢linkii yararlidir ve bu diinyada zarar1 uzakta
tutar”.3?® Ummet icmainin yeterli olmadigini, ¢iinkii “dinin nizaminmn yalnizca “itaat
edilen bir imam” tarafindan temin edilecegini diisiiniir. imam Gazzali sdzlerine devam
eder; “dinin nizami diinyanin nizamiyla miimkiindiir” ve “diinya nizam itaat edilen bir
imama baglhidir”. imam kelimesi sultana (miilk) doniisiir. “Din ve iktidar ikiz kardestir”.
“Bundan dolay1 denir ki, din temeldir ve sultan koruyucudur”.®?® Bu yaklasim dini-

siyasi birligi ortaya koyan Islami bir kaideye déniismiistiir.3?’

Rosenthal, Maverdi’nin imametin gerekliligi lizerindeki yaklasimini orneklerle ifade

ederken, imam ve cemaat arasindaki sozlesmeyi izah baglaminda; imamin etkili bir

324 Hizir Murat Kése, “Islam-Siyaset Diisiincesinin Temelleri”, Islam Siyaset Diigiincesi, Ed. Liitfii Sunar
ve Ozgiir Kavak, Ankara: ilem Yay., 2019, s.37-38.

325 Ebu Hamid al-Gazzali, [tikad’'da Orta Yol (al-Iktisad fi’l-I'tikdd), Cev. Kemal Isik, Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Yay., 1971, 5.176.

326 Ebu Hamid al-Gazzali, Itikad’da Orta Yol (al-Iktisad fi’I-I tikad), s.177.

327 Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, 5.58.
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sekilde dini savunabilmesi i¢in, kendinde bulunmasi gereken yedi sart oldugunu belirtir.
Bunlardan ilki ve hatta digerlerine denk olabilecek haslet “adalettir”. Ilim, Selamet,
Rey, Secaat, Necdet ve son olarak Neseb’tir. Selamet, bedeni uzuvlarinin saglam
olmasi, Rey dogru karar vermesi, Secdat ve Necdet, iilkenin savunulmasinda ve
seferlerde cesur olabilen kisi anlammna gelmektedir.3®® imam’in vasiflarim1 sayarken
Maverdi, ayni zamanda imam ile cemaat arasindaki sozlesmenin sinirlarint da
cizmektedir. Dolaysiyla bu sozlesme, aym1 zamanda taraflarin birbirine olan

mesuliyetini akla getirmektedir.

S6z konusu smirmn tesisi baglaminda, modern siyaset felsefesinden farkli olarak
belirleyici kavramin mesuliyet ve buna bagl olarak adalet kavrami oldugu sdylenebilir.
Islam siyaset diisiincesinin énemli ilkelerinden olan “mesuliyet” ilkesi baglaminda da;
siyasi bir diizen varsa, siyasi otorite ve iktidara sorumlu olma, yoksa eger, topluma ve
fertlere karst sorumlulugu teklif etmistir. Kuskusuz sorumluluk, mesul tutulan
hususlarda karar verebilme ve eyleme ge¢gme kudreti gerektirir. Diger bir deyisle, 6zgiir
olmadan sorumluluklardan bahsedilemez. Fakat filozoflar mesuliyeti, insanin
kuvvelerinden hareketle temellendirir ve sehvetten akla uzanan giicler hiyerarsisi, insani
bu diinyada sorumlu tutar. Bu bakimdan diislince gelenegine gore ¢agdas birey ve
toplum iddialariin aksine, 6zgiirlikk ideal bir deger degildir. Toplum iginde bir takim
mesuliyetleri bulunan insanin ideal hedefi adalettir. Adalet, “biitiin idarenin kendisini

temin etmeye yoneldigi ufuk ve yine kendisine gore tenkit edildigi esastir” 3%

Miisliman miitefekkirlerin nasihatname ve siyasetnameler {izerinden ortaya koymaya
calistiklar1 siyaset-i ser’iyye anlayisi, devletin icinde yasayan Miisliimanlari, Islami
esasa gore imam/hiikiimdar ile akit yapmalarini saglarken; bu iliskinin devamliligi,
tebaanin, mesuliyet fikrine gore itaati ve hiikiimdarin adaletiyle saglanmaya
calisilmigtir. Mielliflerin dikkat ¢ektigi diger nokta ise Miisliiman toplumun devletle
tinsiyet iliskisinin (kamu yarar1) saglanmasinin gerekliligidir. Nitekim bu vurgularin
onemi, Mogollarin Islam memleketlerini teker teker istilasi sonrasi biiyiik bir anlam
kazanmaya baslayacaktir. Bizim amacimiz siyasi anlamda Islam diinyasimin kars:

karsiya kaldig tehlikeler karsisinda reflekslerin mantigini gostermeye ¢aligmaktir.

328 Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, 5.43-44. .
329 Omer Tiirker, “Islam Siyaset Diisiincesinin Yeniden insasi Uzerine Bir Deneme”, Islam Siyaset
Diisiincesi, Ed. Liitfii Sunar ve Ozgiir Kavak, Ankara: Ilem Yayinlari, 2019, s.55-56.
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3. Mogol Istilast sonrast Miisliiman Devletlerin hanedanlik etrafinda merkezilesmesi

Bu noktada, baslikta Mogollarin Islam devletlerini istila etme siireci ile ilgili siyasi bir
malumat verme niyetinde degiliz. Béliimdeki gayemiz, Mogollarin Harzem, Iran, Irak
ve Anadolu cografyalarina yayilmalar1 neticesinde Mogollarin idaresinde yasayan
Miisliimanlarin  nasihatname ve siyasetname gelenegi baglaminda siyaset
diistincelerindeki bakisin1 genel olarak ifade etmeye calismaktir. Dolaysiyla Miisliiman
devletin ve toplumun esasini olusturan ser’i kaidenin Mogol yasasina bakisi ve bu
yasadan istifade edebilme kabiliyeti hangi baglam {izerinden olmustur? Bu gibi

sorularin cevaplarini vermeye calisacagiz.

Mogollarin “Yasa’s1, Tiirki askeri sinift olusturan devletlerin, 6zellikle 1250’den sonra
Misir ve Suriye’de hiikiim siiren Memliik devletinin kendi yasalarini ortaya koyarken
esin kaynagi olmustur. Fakat Mogol Yasasi, siyasal yonden canli bir sistem olarak
seriatt takviye edecek ideal seviyeye gidememigtir. Mogollarin mirast hanedan
hukukunun mesrulastirilmasi, devletin tek bir askeri giic olarak anlagilmasi ve son
olarak ekonomik ve kiiltlirel kaynaklarin askeri beylerin tasarrufuna verilmesi olarak
anlasilmistir. Mogol Yasasi, Islam siyasi diisiincesi bakimindan yeni bir mesrulastirma
ilkesini dogurmustur. Islam toplum hukuku; seriat, &rf ve adeti kapsayan bir yekuna
sahipken, Mogol yasasinin tesiri ile son olarak hanedan hukuku da bu kapsama dahil
olmustur. Mutlakiyetc¢ilik lehine gelisen bu netice, devletin egemenlik merkezinin
hanedan {izerine kaymasina sebebiyet vermistir. Boylece seriat, yalnizca muhalefetin
aract olmayacak, mevcut iktidar1 tahkim eden bir yapiya doniisecektir. Dolayisiyla,
ulemanin hanedanlik iizerindeki otoritesi onlenmistir.>¥ Kuskusuz bu yeni siyaset
diisiincesinin hanedan merkezli teklifi, zamanin sartlar1 diisliniildiigiinde, merkezi
iktidart mesrulagtirmistir. Fakat hanedan merkezli devlet tasavvurunun giderek
mesruiyet kazanmasi, diger Miisliiman devletlerinin Mogollar ile miicadelelerinde de

etkili bir silah olmasina yol agmustir.

Misal vermek gerekirse Memliikliiler, 1250 yilinda Misir ve Suriye’de kurularak énemli
bir devlet haline gelmislerdir. 1260 yilinda, Ayn Calut Zaferi ile Mogol ilerleyisini
durdurarak Islam diinyasinda énemli bir prestijleri olmustur. Ayrica Sultan Baybars

liderliginde Mekke ve Medine’nin muhafazasi roliinii listlenerek, en 6nemli Siinni gii¢

3% Marshall G. S. Hodgson, Islam in Seriiveni; Orta Dénemlerde Islam’in Yayilisi |1, Cev. Berkay Ersoz,
Ankara: Phoenix Yayinlari, 2020, s.471.
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olarak ortaya ¢ikmislardir. Kendilerinden 6nceki Miisliiman devletlerden daha uzun
siire ayakta kalmiglardir. Bu sonucun, islam siyaset diisiincesi baglamindaki nedenini
diisiinecek olursak, bunu, Ibn Haldun ile ibn Teymiye'nin fikirlerinin siyasi arka
planinda gorebiliriz. Sultan Baybars 1261 yilinda Abbasi soyundan Miistansir’t
Kahire’ye getirerek halifeligi tekrar ihya etmistir. Fakat halife, Memluk sultanlarinin
dini-siyasi roliine vurgu yaparak, bu rolii, yetkilerini genisletmesine vesile kilmistir.
Sultan, her seyden once savasgi-hiikiimdardi ve dinin yayilmasinin (cihad) merkezi

haline gelmistir.33!

Sultan Baybars, Bagdat halifeliginin ortadan kaldirilmasindan 3 yil sonra, 1261 yilinda
Abbasi ailesinden Miistansir’t Kahire’ye halife olarak getirmistir. Halife Miistansir da
Sultan Baybars’it kutsal savasgr ilan ederek, Hiristiyan ve Mogollara karsi fetih
faaliyetine canlilik kazandirmistir. Ayrica halifenin biitlin Miislimanlarin ¢ikarlarini
sultana emanet etmesi ve dini konularda da sultana yetki vermesi, Sultan Baybars’in
cihangiimul siyasetinin Oniinii agmistir. Bu uygulama, Halifenin, dini ve hukuki
fonksiyonlarini sultana devretmesi (¢linkii uzun bir zamandir Abbasi halifelerin siyasi
fonksiyonu kalmadig diisiiniiliirse) anlamina gelmektedir ki, bu da Memliiklerin, Islam
birligini saglama iddialarin1 ve gayelerini giiclendirmektedir. Ayrica Ibn Cemaa’nin
(1241-1333) énemli bir safi fikih alimi olarak Tahriru’l-Ahkam fi Tedbiri Ehli’l-Islam
isimli eserinde sultan-halife kavramia mesruiyet saglamistir. Ibn Cemaa’nin bu nerisi
hilafetin Kureys kabilesinden olmasi gerektigi fikri diistiniildiigiinde olduke¢a iddialidir.
Hatta Ibn Cemaa hiikiimdarlik iktidarinin giigle ele gecirilmesini bile savunmustur.
Maverdi bu terminolojiyi bolgesel hiikiimdarm filli giicii igin kullanirken, ibn Cemaa
imametin zorla ele gegirilmesi i¢in kullanmistir. Suyuti ise bu fikre muhalefet eden
alimlerden birisi olarak kalmistir.3? Bu belirtilen goriisler, par¢alanmis Islam
memleketlerinin tek bir ¢ati altinda diigmanlarina karst kendisini savunabilmesi i¢in
gelistirilmis Onerilerdir. S6z konusu Onerilerin tiimiinde, devletin idaresindeki diisiince

esasinin, siyaset-i ser’iyye baglamindan degerlendirildigini gozlemleyebiliriz.3

Ekseriyetle Miisliiman devletlerin siyasi olarak karsi karsiya kaldigi tehditler sonrasi

siyasi iktidar, hanedan etrafinda tahkim edilmistir. Dolayisiyla gerek Kii¢iik Kaynarca

331 Black, Sivasal Islam Diisiincesi, $.209-211.

332 Black, Siyasal Islam Diisiincesi, 5.212-213.

38 Ayritili bilgi igin bkz. H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, DIA, c. 37 (istanbul: TDV. Yay.,
2009), 5.299-300.
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Antlagsmas1 gerekse Yas Antlagmalart sonrasi Devlet-i Aliyye’nin Rusya Carligi
karsisinda kaldig1 sikintili durum, gegmiste yasanmis benzer vakialarla kiyaslanabilir.
Sultan III. Selim’in Devlet-i Aliyye’yi tekrar eski ihtisamina kavusturabilmek icin
Nizam-1 Cedid siyasetini ortaya koymasi bu yoniiyle anlamlidir. Nitekim Sultan III.
Selim’in Nizam-1 Cedid siyaseti ile Osmanli toplumunu olusturan siniflardan (erkan-1
erbaa) itaat talep etmesi, merkezi iktidarin tekrar sultana/hanedana kaymasiin énemli
isaretlerinden birisidir. Sultan etrafinda kurulan bu merkezi iktidarin, kavanin-i ser’iyye
esast dogrultusunda zamanin sartlarina uygun yeni bir ahkamin kurulmasmi
hedeflemesi, Nizam-1  Cedid hareketinin  siyaset-i  ser’iyye  baglaminda
degerlendirilmesini miimkiin kilabilir. Bu dogrultuda gelistirilen siyasetin hedefi,

devletin istikrarli bir sekilde varligini -ser’i esaslar dogrultusunda- devam ettirmesidir.

Mogollar sonrasi parcalanan islam devletlerinin tek bir ¢atida toplanma hamleleri ile
Miisliiman devletlerin istikrar problemleri siyaset c¢alismalarinda Onemli mevzular
olarak goriilmiistiir. ibni Haldun (1332-1406) tam da bu noktada calismalariyla dikkat
cekmektedir. Yasadigi zamandaki Miisliman devletlerin i¢ine diistiikleri buhranin
nedenlerinin pesine diiserek, devlet idaresindeki istikrarsizli§i anlamlandirma ihtiyaci
hissetmistir. Ibni Haldun, Diinya Tarihi (Kitibu’l-iber) ve Mukaddimesinde insanlarin
kurmus olduklari medeniyeti inceleme konusu yaparak —yani nesne haline getirerek-
yeni bir siyaset yaklagimi ortaya koymaya ¢alismistir. Miiellifin siyaset teorisi, 6zellikle
“umran” kavramimna yogunlasmis ve medeniyetin dogusunu bununla baglantili
gormistiir. Ayrica umran ile yonetme sanati arasinda iligkinin yakinlig1r agikca
goriilmektedir. Medeniyet ve hadara, yerlesik hayatin bir bagka 6zdes kavramlarini
olustururken, hadara’nin “temeddiin”e denk anlaminin olmasi, sechirde bir arada
yasamak (medine) ve teskilatlanmak manasina gelmektedir. ibni Haldun’un bu yeni
bakis acisinin, geleneksel ilim ve akidelerden ayri olmamasi, c¢esitli Miisliiman
devletlerde devlet adami olarak ¢aligmasinin yaninda, Maliki bir kadr olarak da gorev

yapmas1, onun gozlemlerini anlamli kilmaktadir.33

Ibni Haldun en genel haliyle asabiyet kavramini; aym soydan gelenlerin bir araya
toplanarak tek bir kuvvet, kudret ve lstlinlik sahibi olmalar1 ve bir ideal etrafinda
birlesmeleri olarak agiklamaktadir. Devleti insa etmek ve onun devamliligini saglamak,

kuvvet ve cefa gerektirmektedir. Hem kendi tebaasina yardimeci olmak hem de

334 Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diigiincesi, $.125-126.
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hasimlarimi1 dize getirmek, boyun egdirmekle miimkiin olmaktadir. Galip olmak,
asabiyetin ve bir diisiince etrafinda birleserek onu gerceklestirmeye azmetmek ve
kalpleri birbirine iilfet ettirmekle olur. Kalpler ise, ancak Allah’in dinini yaymak ve
hakim kilma ideali gergevesinde yakinlasabilir.>* ibni Haldun’un ¢izdigi istikamet, ser’i
hiikiimlere bagl, gii¢lii Misliiman toplumla, gii¢lii devletin var olabilecegi iddiasidir.
Her ne kadar bu siirecte asabiyeti onemli bir motivasyon kaynagi olarak belirtse de
gayesi, devletin istikrarm siirdiirebilmesi i¢in Miisliimanlarm bir arada kalmasidir. ibni
Haldun’un onerilerine dikkat edildiginde, Miisliman tebaanin devletin asli unsuru
oldugu goriilebilir. Dolayistyla Miisliman Millet, kendi devletini muhafazada asli bir

vazifeye davet edilmistir.

Ibni Haldun eserlerinde devleti idare eden/lere de toplumun bir arada yasamas: icin
lazim olan kanunun kaynag: ile alakali onerilerde bulunur. ibni Haldun, “Kavanin-i
Siyasiyye” kavrami ile hiikiimdarin, bencillik ve keyfiliginin kontrol altina alinmasi ve
tebaasi ile arasindaki iligkilerin diizenlenmesi gerektigini, otoritenin ancak bu sekilde
tamam olacagini sdylemektedir. Ibn Haldun séz konusu kanunun kaynagmni Allah’in
vahyedilmis kanunu olan seriata dayandirir ve bu yonetimi ise “siyaset-i diniyye” olarak
kavramlagtirir. Bunun disinda, kanunlar, insan akliyla yapilan siyasi kanunlara
dayaniyorsa, bu yonetime de “siyaset-i akliyye” demektedir. Miiellif, nebevi kanun
koyuculugunun koydugu kanunlari, beseri aklin kanunlarindan iistiin gérmektedir. Ibni
Haldun yukarida bahsettigimiz diinyevi ve dini hukuk arasindaki ayrimi birbirleriyle
catistirmaz; aksine hiyerarsik bir diizen i¢inde biitiinlikli bir yap:1 olusturmay:
hedefler.33® Devletin varhiginin énemli bir parcasi olan hukuki temeller ile ilgili bilgiler
verdikten sonra bu temeller iizerinden insa edilecek devletin, siyaset diislincesine tesir

eden fikirleri siralamaya ¢alismaktadir.

Ibni Haldun, idare ve gayelerine gére iic tiir devlet bulundugunu iddia eder; “Siyaset-i
diniyye”, vahiy kanununa (seriat) dayanan yonetim, “Siyaset-i akliyye”, insan aklina
gore ortaya ¢ikmis kanuna dayali idare, son olarak “siyaset-i medeniyye”, filozoflarin
ideal devlet yonetimi, El-Medinetii’l-Fadila ya da Eflatun’un Devleti. ibni Haldun,
hilafet bigimindeki Islam devletini, Allah-merkezli bir insan cemiyetinin en miikkemmel

irtinii olarak gormiis ve hilafeti, insan1 hem bu diinyada hem 6te diinyada mutluluga

3% {bn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yay., 2020, 5.373; Niyazi Kahveci,
Islam Siyaset Diistincesi, Ankara: Sinemis Yay., 2012, 5.170-171.
336 {pn Haldun, Mukaddime, s.332-333; Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diigiincesi, S.147-149.
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ulagtiran ideal bir yol olarak gostermistir. Ayrica giic lizerine kurulan ve tek bir
hiikiimdarin idaresi altinda kanun ve silah giicliyle korunan devletin, (yasadig1 zamanda
Timur Devleti’nin giicii diisiiniildiigiinde) dogal ve zaruri oldugunu diisiinmektedir.>%’
Bu diisiince, Ibni Haldun’un siyasetin pratik gercekligini de gdz ardi etmedigini

gostermektedir.

Ibni Haldun muhtemel ii¢ rejim ¢esidi ortaya koyar. Asabiyetten kaynaklanan “dogal
egemenlik”, rasyonel sekilde orgiitlenmis devlettir. Hedefi, hiikiimdarin c¢ikarini,
genelin refahina onceler. Boyle bir idare zorba, adaletsiz ve siirdiiriilemezdir. Akilli ve
kavrayis sahibi insanlar tarafindan olusturulmus yasalara gére kurulan yonetim. Bu tiir
idare insanlara dayatilir ve onlar tarafindan kabul edilir. Bu idarenin temel hedefi
insanlarin refahini artirmaktir. Akil iizerine kurulan devlettir (siyaset-i akliyye). Bu tarz
yonetim, sadece goriinen, diinyevi menfaatleri hedef alir; dolayisiyla kusurludur. Son
olarak, din tlizerine kurulmus devlettir (siyaset-i diniyye). Bu yonetim, yasa koyucu
tarafindan, bu diinyanin, O6teki diinya i¢in ara¢ olarak diizenlenmesi ve insan
toplumunun siirdiiriilmesi amacindadir. Dolayisiyla ibn Haldun, seriatin, bu diinyada
insanlarin  refahim1  saglamayi, felsefi muhakemelerden bile 1iyi yapabildigini
diisiinmektedir.® Ibni Haldun, egemenligin tiirleri olarak ortaya koydugu devlet idare

tarzlarini siniflandirirken, tecriibelerden yararlanmay1 ihmal etmemistir.

Yukarida ifade edilen egemenlik tiirlerinin hepsi kendi tecriibesi baglaminda anlaml
olabilir veya olmayabilir. Fakat biz burada 6zellikle Islam siyasetname ve nasihatname
geleneginde Miisliiman alimlerin, yasadiklar1 zamanin devletin siyasetine yonelik fikir
one siirdiiklerinde, ait olduklart medeniyet mirasi i¢inde gaye edindikleri ideal yolun,
siyaset-i ser’iyye oldugunu sOyleyebiliriz. Bu dogrultuda Mogol istilasinin, Abbasi
Devletini yiktig1 iran ve Irak cografyasinda yasamis olan Nasiruddin T0si’nin Ahlak-1

Nasiri’sini incelemek ¢alismamiz agisindan 6nemli olacaktir.
C. NASIRUDDIN TUSI VE AHLAK-I NASIRi
Nasiruddin Tasi®*® (1201-1274) Islam nasihatname gelenegi igerisinde &nde gelen

alimler arasinda yer almaktadir. Yasadigi 13. asrin siyasi diinyas: diisiiniildiiglinde

giiclii Harzemsahlar Devleti, Mogollar karsisinda tutunamamis ve Miisliman niifusun

337 {bn Haldun, ML{kaddime, 5.204; Rosenthal, Ortagagda Islam Siyaset Diigiincesi, $.127-128.
338 Black, Sivasal Islam Diisiincesi, $.253-254.
3% Agil Sirinov, “Nasiriiddin Tasi”, DIA4, c. 41 (Istanbul: TDV. Yay., 2012), 437-442.
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yogun oldugu cografya, gayrimiislim Mogollarin idaresine gecmistir. Bu siyasi vaziyet
karsisinda Nasiruddin Tasi’nin, felsefe ve ahlaka dair yazdig1 eseri Ahlak-1 Ndsuri®de®*
aym1 zamanda devlet siyasetine yonelik fikirleri de bulunmaktadir. Dolasiyla
calismamizda bu eser bizim odagimizda olacaktir. Eserin igerigi ile alakali genel

malumattan sonra, devlet siyasetine yonelik fikirleri ele alinmaya ¢aligilacaktir.

Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Ndswri’de hikmet (felsefe) terimini ilim ve amel (eylem) olmak
tizere iki kisimda degerlendirmektedir. Ayrica varliklar1 olduklar1 gibi idrak edebilmek
icin hikmet terimini, varlig1 bilmenin, insan bireylerinin iradi eylemlerine bagli olmayan
yonii ile beserin tasavvur ve iradesine bagli olan yonii oldugunu vurgulamaktadir.
Nasiruddin Tasi, varliklar hakkindaki ilimi de iki kisma ayrir; birincisi, nazarl hikmet
(teorik felsefe), ikincisi ise ameli hikmet’dir (pratik felsefe). Nazari hikmet; ilm-i
maba’de’t-tabia (metafizik), ilm-i riyazi (matematik) ve ilm-i tabii (tabiat ilmi) olmak
tizere lic kisimdan olusmaktadir. Ameli hikmet ise tehzibu’l ahlak (ahlak terbiyesi),

tedbir-i menazil (ev idaresi) ve siyaset-i miidiin (devlet yonetimi)’diir.34*

Tusi, Ahlak-1 Ndsiri isimli eserinde Ameli hikmeti kisimlara ayirdiktan sonra kavrami
tanimlaylp incelemeye ge¢mistir. Yazar insanlarin yasayis durumlarina gore
mesgalelerinde faydali ve giizel eylemlerinin esasini, insanin tabiatina ve gelenege
baglamaktadir. Insan tabiatinin &zellikleri, hiinerli insanlarm akli tecriibelerine uygun
olup, zamanin ve yasamin degismesiyle farklilik gostermez. Tusi, insanin yasayis
mesgalelerine gore esast gelenek olan eylem ve davraniglari, toplumun fikriyle uyumlu
ise adab ve adet (0rfi kanunlar) olarak tarif eder. Eger kanunlar Peygamber veya imam
gibi bir kisinin fikriyle Ortiisiiyorsa nevamis-i ilahi (ilahi kanunlar) demistir.
Ozetleyecek olursak bu kanunlar; 1. Ibadet ve hiikiimler; her kisiye ait olan, 2. Nikah ve
diger muamelat ev halkina ait olan, 3. Ydnetim ve ceza gibi sehir ve iilke sakinlerine ait

olan. Bunlar1 fikih ilmi olarak tarif etmektedir.3?

Tusi, eserinde insanlarin toplumsallagsmasina vesile olan islerinde hak ettikleri konuma

(mesleki) razi olmalar1 ve haklarinin idare tarafindan teslim edilmesi, birbirlerinin

340 {smaili emirlerinden Nasiriiddin Abdiirrahim b. Ebi Manstr’un istegi iizerine muhtemelen 1236
yilinda nesredilen eser, insanin ahlaki sahsiyetini olusturan aligkanliklarin, fazilet ve fenaliklarin nasil
meydana geldigini ve ne gibi sonuglar dogurdugunu felsefi bakimdan tam bir titizlikle aragtirmayi,
faziletleri gelistirme ve fenaliklardan korunma yollarini géstermeyi gaye edinmistir. Bkz. M. Nazif
Sahinoglu, “Ahlak-1 Nasiti”, DI4, c.2 (Istanbul: TDV. Yay., 1989), 17-18.

341 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, Cev. Anar Gafarov ve Zaur Siikiirov, Istanbul: Likra Yay., 2007,
s.14-17.

342 Nasiruddin Tusi, Ahlak-: Nasuri, s.17.
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haklarina tecaviiz etmemeleri ve sorumlusu olduklari yardimlagsma islerine devam
etmeleri gerektigini sdylemektedir. Bu idareye “siyaset” (yOnetim) denir. Yonetim’de
namus (kanun), hakime (idareci) ve paraya ihtiya¢ vardir. Eger idare hikmet kaidesine
uygun olup, bireylerde kuvveden yetkinlige dogru ilerlerse buna siyaset-i ilahi (ilahi
yonetim) denir. Tusi eserinde Aristotales’in yonetim tiirlerini aktarmistir. Buna gore; 1.
Siyaset-i miilk (monarsi), 2. Siyaset-i galebe (tiranlik), 3. Siyaset-i keramet
(Aristokrasi), 4. Siyaset-i cemaat (demokrasi). Siyaset-i miilk; bir toplulugu erdemli
kilacak idare, erdemliler yonetimidir (siyaset-i fuzald). Siyaset-i Galebe, zorbalik ve
nefsin yararina olan idare, siyaset-i hasaset’dir. Siyaset-i Keramet ise, asaleti ile
taninmig toplulugun idaresidir. Siyaset-i Cemaat ise, ¢esitli firkalarin namus-u ilahinin
(ilahi kanun) vazetmis oldugu bir yasaya gore idaresidir. Tusi, siyaset-i cemaat’in ilahi
kanunlara uygun yetkin bir idare kurulmasinin zor oldugundan bahseder. Bu nedenle

Tusi, en uygun ve muteber yonetimi monarside gérmektedir.343

Tusi, siyaset-i miilk ve siyaset-i cemdat yonetimlerinin birbirleri ile olan iliskisinde bazi
idarelerin, sozlesmeler ve insan muameleleri gibi vazedilmis yasalarla 1ilgili,
bazilarininsa, miilk (iilke) idaresi ve sehir yapilanmasi gibi akli hiikiimlerle ilgili
oldugunu belirtmektedir. Hicbir sahis, ayirt edilme 6zelligi ve bilgi yetkinligi olmadan
bu iki tlirden herhangi birine kalkismamalidir. Ciinkii onun bu kalkismas1 yukarida ifade
ettigimiz ozelliklerden mahrum olmasindan dolayr c¢ekismeyi ve zitlagmayi
getirmektedir. Bundan dolay1 kaideleri belirlemede baskalarinin da kendisine uymasi
icin digerlerinden ilahi ilhamla ayirt edilen bir kisiye ihtiya¢ vardir. Bu kisiye
kudemanin (eskilerin) tabiriyle “sahib-i namus” (kanun sahibi) ve onun kurallarina da
ilahi kanun denilmektedir. Muhdesan’in (yenilerin) tabiriyle ona Sdri’ (yasa koyan) ve

onun kurallarina seriat denilmektedir.*

Hiikiimleri belirlemede, digerlerinden ilahi bir teyitle (te’yid-i ilahi) ayirt edilen bir
sahsa ihtiyag¢ vardir. Bu kisiye, eskilerin tabiriyle “mutlak hiikiimdar” (melik ale’l-1tlak)
ve onun hiikiimlerine hiikiimdarlik sanati (sindat-1 miilk) adi verilmistir. Yenilerin
tabiriyle ise ona imam ve onun fiiline “imamet” denilmistir. Eflatun ona “miidebbir-i
alem” (alemin idarecisi) der. Aristo ise, “insan-1 medeni” (devlet adami) yani “devlet

yonetiminin, onun ve onun gibilerinin varligiyla gerceklestigi insan olarak

343 Nasiruddin Tusi, Ahlak-: Ndsuri, 5.240-241.
344 Nasiruddin Tusi, Ahlak-: Ndsuri, 5.241.
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tanimlamigtir. Fakat Tusi’ye gore, her devir ve asirda bir “sahib-i namusa” ihtiyag
olmaz, ¢linkii var olan kanun pek ¢ok devrin milletine yetmektedir. Yine de her bir
devirde aleme bir miidebbir (idareci) gerekmektedir. Idarecilerin silsilesi kesintiye
ugrarsa diizen kalkar. Tusi idarecinin kanunu korumakla mesgul olmasi ve onun
ilkelerini ayakta tutmasi ile vazifeli oldugunu sdylemektedir. Idarecinin her vaktin ve
devrin yararina uygun olarak kanunun tikelleri (fer’i hiikiimleri) {izerinde tasarruf
yetkisi vardir.3*® Goériildiigii iizere Tusi, devlet i¢inde diizenin tekrar saglanabilmesi igin,
maslahata uygun yeni kaidelerin ¢ikarilmasinin dogal oldugunu ama bu durumun
kanunlarin ideallerini degistirmedigini, aksine tahkim edecegini ifade etmektedir.
Tus?’nin maslahata uygun yeni kaidelerin ortaya konulmasindaki isleyis mantigi,

Nizam-1 Cedid siyasetinin arka planinda neyi temsil ettigi agiklanacaktir.

Tusi, erdemli olmayan devletleri tanimlarken, Farabi’nin (870-950) El-Medinetii’l-
Fazila eserinden yararlanarak, devleti cahil, fasik ve sapkin olarak ifade etmeyi uygun
gormektedir. Cahil devletleri alt1 kisma ayirir ve altincisina i¢tima-i hiirriyet* (6zgurliik
toplulugu) adin1 vermektedir. Tusi, bu devleti tanimlarken “medine-i cemaat” kavramini
kullanmaktadir. Boyle bir toplumda bir sahis, toplulukta kendi nefsine kars1 kayitsiz ve
serbest olur. Bu devletin insan1 birbirleriyle esit ve baska birisi lizerinde ustiinligi
olmayan 6zgiir kimselerdir. Bu devlette sayiya gelemeyecek kadar cok farklilik, gaye ve
arzu bulunur. Bundan dolay1 ahalisi taifelere boliiniir, kimisi birbirine benzer, kimisi
ayridir. Her taifenin bir baskani olur. Cumhirun geneli bu baskanlar {izerinde baskin
olur, clinkii bagkanlarinin onun istediklerini yapmasi gerekmektedir. Mesele iyice
diisiiniiliirse, onlarin arasinda ne baskan vardir ne de baskanlik edilen. Cumhura gore,

en Oviilen kimse toplulugun 6zgiirliigli i¢in ¢alisan ve toplumu kendi haline birakarak,

345 Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Ndsiri, 5.241-242.

* Bu hiirriyet kavrayist Klasik diinyanin amach, gayeli insanin gergeklestirmesi gereken amaca tabi
olmast gerektiginin bilhassa vurgulandigi Klasik varlik anlayisinin ufkunda beliren insan olus bigimiyle
mukayese edildigi zaman insanin amagsizligini arzulariyla, i¢giidiileriyle basibos kaldig1 bir anlamu ihtiva
etmektedir. Bu bizim Islam siyaset geleneginde hiirriyetten ne anlasildigmna dair ciddi bir ipucu
sunmaktadir. Avrupa’da Fransa Ihtilali sonrasi ¢ikacak hiirriyet tartismalarnin da Islam siyaset
geleneginin hiirriyetle girmis oldugu iligki baglaminda nasil bir alimlanis mantigin1 agiga c¢ikardigini
gozler Oniine serer niteliktedir. Her ne kadar hiirriyet kavrami1 Avrupa’da kendi tarihsel serencami
icerisinde anlamli olabilecek bir tepkinin {irlinil olsa da, bdyle bir tarihsel arka plana sahip olmamis ve o
ylizdende bu tarz bir 6zgiirliik anlayisini ihtiyag olarak gérmemis Osmanli siyasal pratiginin alimlayis
farkin1 da buradan hareketle okumak miimkiindiir. TGsi’nin bu vurgusu salt 6zgiirliikk iizerine toplumsal
pratik mantigiin genelde klasik diinya 6zelde de Islam siyaset gelenegi igerisinde bir anlam ifade
etmedigini gostermektedir. Burada amagsiz, gayesiz ve basibos bir insan tanimina yer yoktur. Amagl bir
varlig1 gereklilikleri iizerine kurulmus bir 6zgiirliik telakkisi olabilir.
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diismanlardan koruyan, toplumun sehvetini doyuran kisidir.®*® Tdsi’nin bu tespitleri
aynt zamanda klasik diinyada demokrasiye nasil bir deger atfedildigini de gosterir.
Eflatun, Aristoteles ve Islam siyaset diisiincesi demokrasiyi, retorik yoluyla cogunlugun

arzulariyla irtibath bir yonetim olarak telakki etmistir.

Konunun devaminda Nasiruddin Tusi, medine-i cemaat devletini, cahil devletlerin en
sagirticisi, islemeli elbise gibi renkli resim ve boyalarla siislenmis bir devlet olarak
betimlemektedir. Herkes orada ikamet etmeyi sever, ¢iinkii herkes orada kendi heva ve
amacina ulasabilir; bu sebepten milletler ve taifeler bu devlete yonelerek kisa siirede
niifusunun kalabaliklagsmasina vesile olurlar. Boylece fitrat ve yetisme bakimindan
farkli farkli nesiller ortaya ¢ikar. Bu devlette birbirinden ayirt edilemeyecek cok devlet
cikar; bu devlette yabanciyla yerlesik arasinda bir fark olmaz. Zamanla erdemli olanlar
siif olarak ortaya cikabilir ve erdemli devletin pargalari olabilir. Fakat kotiilikk ve
eksiklik smifi da her daim olur. Erdemli baskan, 6zgiirler devletinde baskanlik
yapamaz;, yaparsa kisa zamanda indirilir ve Oldiriliir. Haz devletinin ahalisi

tamahkarlig1 ve hirs1 daima artarak devam etmektedir.3*’

Tusi eserinde, Aristotales’in siyaset felsefesinde ortaya koydugu yonetim idaresini
aciklamaya girisir; hiikkiimdarlik, egemenlik, soyluluk ve halk idaresi. Hiikiimdarligi,
hepsini kapsayan ve idarelerin idaresi olarak tarif etmektedir. Tusi, hiikiimdarlik
idaresinin zitt1 olarak gordiigii halkin idaresini (topluluk ydnetimini), idarenin dini
olaniyla elestirmekte veya onunla iligkilendirilebileceginden bahsetmektedir. Topluluk
idaresinin kanunlar, sozlesmeler, teamiiller ve entelektiiel yargilarla ilgilendigine
katilmaktadir. Fakat Tusi, Aristoteles’in ortak ¢ikarlar i¢in birden fazla insanin idaresine
deginmesini, topluluk yonetiminin milletin eliyle idaresi anlaminda okumamistir.
Tus1’ye gore, tanrisal esin sayesinde bagkalarindan ayrilan bir insanin gerektigi (masum
insan), bdylece digerlerinin onu izleyecegini diislinmiistiir. Nitekim Antik Yunan’da
dogru adam (sahib-i namus), modern Miisliimanlarin da, dini yasa koyucu dedikleri kisi
anlamina gelmektedir. Helen yasa koyucu ile Peygamberin bir tutulmasi Farabi ve Ibn
Sina’dan gelmektedir. Tusi ise burada yasa koyucu ile Imam’lar1 bir araya
getirmektedir. Muhtemelen rizay: igerdigi i¢in bunun adina halk yo6netimi demistir.

Antony Black, Tusi’yi, topluluk idaresini erdemli yonetimin bir pargasi olarak goren tek

346 Nasiruddin Tusi, Ahlak-: Ndsuri, 5.285.
347 Nasiruddin Tusi, Ahlak-: Ndsuri, 5.286-287.
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Islam diisiiniirii gdrmektedir. Ayrica Tusi’nin sdyleminin miigtehitlerin idaresine de ters
diismedigini ifade etmektedir. Dolaysiyla Black, Tusi’nin topluluk ydnetimi fikrini,
daha sonralar1 Sii Imamiligin de ilk Islam cumbhuriyetinin kurulmasimna yol agan bir

gelisme olarak degerlendirmektedir.34®

Bu baglamdan devam edecek olursak Tusi, toplumu, dini kriterler ve ig boliimii olarak
siniflandirmaktadir. Toplum igindeki zihinsel cesitlilik ve esitsizligi, Orften ve
yaratilistan gelmesi hasebiyle “diizenin nedeni” olarak goriir. Yasa koyucunun, biitlin
toplulugu korumakla vazifeli oldugunu ve insanlara zekalar1 Glgiisiinde hitap etmesi
gerektigini sOylemektedir. Erdemli sehirlerde yasayanlar, miikemmeliyete dogru
ilerlerken, ogretileri olgiisiinde farklilik gosterebilirler ve hepsi ayni hedefe ulagsmaya
calisan farkli diislere ve hayallere sahip olmalarindan dolay1 farkli topluluk olarak var
olabilirler. Antony Black, Tusi’nin burada Batinilerde ve Thvan-1 Safa diisiincesinde
oldugu gibi, gayrimiislim tek tanrili topluluklar da dahil olmak iizere, farkli dini
topluluklarin tesadiifi sebeplerle ortaya ¢ikabilecegini ve bu yilizden onlara hosgoriiyle
bakilmas1 gerektigini sdylemektedir.®*® Bizce bu goriis fazla zorlamadir. Elbette
hiikimdarligin isleyebilmesi i¢in Once manevi birligin saglanmasi ve ardindan
devletlerin birligi saglanarak toplumdaki fikirlerin uyum i¢inde olmasi devlet idaresi
icin gereklidir. Hatta Nasiriddin Tusi, devletin giiciiniin, ¢ok sayida insanin sentezi ve
birlik i¢cinde olmasiyla yerine gelecegini sdylemektedir. Fakat bu birligin imkaninin
mesleki siiflandirmayla gergeklesebilecegini diisiinmektedir.® Dolayisiyla baskin olan
din, ister istemez diger dinleri yalitacaktir. Ahlak-1 Nasiri’nin genis kitlelerce, 6zellikle
de Iran (Safevilerin yiikselisi) ve Osmanli diinyasinda (Yavuz Sultan Selim’in hilafeti
devralmasiyla) okundugunu ve uygulanmaya calisildigini gorebiliriz. Antony Black,
Tusi’nin eserini Mogollar oncesi Avrasya kiiltiirii ile erken modern donem devletlerin

saray-biirokrasi kiiltiirii arasinda 6nemli bir bag oldugunu iddia etmektedir.35!

Nasiriddin  Tsi’nin s6z konusu siyaset nasihatnamesinde ortaya koydugu siyaset
telakkisine tezimiz baglaminda baktigimiz zaman, 6zellikle karsimiza ¢ikan kavramin
hiirriyet, esitlik, demokrasi ve iyi yoOnetim-kotli yonetim gibi ayrimlar oldugunu

gormekteyiz. Bilhassa Devlet-i Aliyye’nin, Nizam-1 Cedid ile Avrupa’daki gelismelere

348 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, $.221-222.
349 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 5.224.

350 Nastruddin Tusi, Ahlak-1 Ndsiri, 5.272.

31 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 5.225.
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kars1 nasil pozisyon aldigini ve kavramlari nasil alimladigina odaklandigimiz zaman da,
karsimiza ¢ikan temel kavramlarla bunlar arasinda iliski tizerine degerlendirme yapmak
oldukca manidar olacaktir. Modern diislincede esitlik ve Ozgiirliik, birbirlerinin
miitemmim kavramlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira modern varolus kosullari
acisindan, askin varlik ve hakikat fikrinin (niteliksel alem fikri) yitirilmesi; niceliksel
bir alem fikrini, dolayisiyla insanin varliginin tanimlanmasinda da niteliksel ayrimlarin
hesaba katilmadigir bir 6zgirliik telakkisini ve niceliksel ayrimlara bagli bir esitlik
fikrini dogurmustur. Fransiz ihtilali sonras1 kavramlarin siyaset terminolojisine girmesi,

Avrupa toplumunu derinden doniistiirecektir.

Tus?’nin yukaridaki ifadeleri géz Oniine alinirsa, aslinda Osmanli ricalinin Fransiz
Ihtilali’ne karsi olumsuz bakisinin bir nevi terciimesi gibi oldugu goriiliir. Fransa’da
ortaya ¢ikan Ozgiirlik kavramina karst Osmanlt sefirlerinin elestirisi, nefsi arzularini
dizginleyemeyen bir sdzciik olarak zihinlerinde yer bulmustur. Bunun nedeni, Osmanli
ricalinin zihnini besleyen, erdemli toplum ve devletin gaye edinilmesidir. Osmanli
zihni, bu niteliksel alem anlayis1 dogrultusunda erdemli devleti tahayyiil etmektedir.
Dolayisiyla bu gayeyi tasiyan ve o dogrultuda islahat yapan sultana itaat etmek, ayni
zamanda Ozgirlik imkanimni ortaya ¢ikarmaktadir. Esitlik mevzuunda da durum
boyledir. Niteliksel ayrimlara gore siiflandirilan Osmanli toplumu, (erkan-1 erbaa),
adalet suuruna gore diizenlenmistir. Sultan III. Selim doénemi sefir ve layiha
miielliflerinin Avrupa’da ortaya ¢ikan 6zgiirliik ve esitlik kavramlarina menfi bakiginin
altinda yatan fikri sebebin bu oldugu soylenebilir. Niteliksel alem anlayisina sahip
Sultan III. Selim ve Osmanli ricali, bu anlayis1 barindiran siyaset-i ser’iyye diislincesi
ile Nizam-1 Cedid siyasetini ortaya koymaya caligmislardir. Dolayisiyla Nizam-1 Cedid

siyasetinde giidiilen gayenin izlerini TGs1’nin satirlarinda aramak yanlis olmasa gerektir.

D. CELALEDDIN DEVVANI (1427-1503) VE AHLAK-I CELALI

Islam nasihatname gelenegi igerisinde eser telif eden bir diger isim, Celaleddin
Devvani’dir (1427-1503).%%? Celaleddin Devvani’nin yasadig1 devirde Iran cografyasi
Timur Devleti’nin taht kavgalari sonrasi siyasi biitiinliiglinii kaybetmistir. Ardindan
Akkoyunlu Devleti hiikiimdar1 Uzun Hasan (1423-1478) liderliginde Dogu Anadolu ve

[ran cografyasinda tekrar siyasi birligi saglama gayretleri ortaya ¢ikmustir. Akkoyunlu

%2 Harun Anay, “Devvani”, DI4, c¢.9 (Istanbul: TDV. Yay., 1994), 257-262.
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hiikiimdar1 Uzun Hasan’in, devlet idaresi ile alakali bir eser talep etmesi sonucunda
Celaleddin Devvani, nasihatname gelenegi icerisinde Ahlak-1 Celali eserini
nesretmistir.®>® Celaleddin Devvani, Safii mezhebine bagli Siinni alimlerdendir. Antony
Black, Ahlak-1 Celali adli eserin, Nasireddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri eserinde gecen
hiikiimdarlar ve devlet adamlar1 i¢in hazirlanmis bir 6zetinden baska bir sey olmadigini
iddia etmektedir. Fakat eserin Osmanlilar, Babiir ve Safevi devletlerinin siyasi edeb
killiyat1 iizerinde ¢ok biiyiik bir etkisinin oldugunu, hatta klasik felsefe ile erken
modern donem devletleri arasindaki tek bag oldugunu savunmaktadir. Black, eserin,
0zellikle Osmanlilar’da ve Babiirliiler’de saray siyaset kiiltiiriiniin baslangici olmasi ve
toplumun stiindeki siniflara vurgusu yiiziinden boyle bir bag oldugunu diisiinmiis
olabilir.3>* Eserin toplumun iistiindeki simiflara vurgusu, Nasiruddin Tusi’nin, toplum
diizeni i¢in, eserinde degindigi mesleki sinif (seyfiye, kalemiye, ilmiye ve reaya) teklifi
ile aynidir.®® Celaleddin Devvani, devletin zor durumda oldugu zamanlarda toplumun,
tekrar Islami gaye dogrultusunda toparlanmasii ve herkesin kendi {izerine diisen
sorumlulugu yerine getirmesini hatirlatmaya ¢aligmistir. Ayrica Celaleddin Devvani’nin
yasadig1 donemin siyasi ¢alkantilar1 géz onlinde bulundurulursa eserin yazilma nedeni

sasirtict olmayacaktir.

Diger taraftan Rosenthal, Celaleddin Devvani'nin eseri olan Ahlak-1 Celali’yi orijinal
bir diisiincenin eseri olmayip, yalmizca Nasreddin Tusi’nin ortaya koymus oldugu
“pratik felsefe’nin ruhunu yansittigim1 iddia etmektedir. Fakat Devvani'nin farki,
Tusi’nin eserinde sundugu felsefi diisiinceyi Islam &gretisiyle becerikli bir sekilde
uzlastirma basarisidir. Devvani, Tusi’nin Eflatun ve Aristoteles’e ait goriislerini ve
hukuk kavramini ele alisini, Islam’in geleneksel kelam ve fikih silsilesinin i¢ine dahil
etmistir. Bu durum Islam siyaset gelenegi diisiincesinde biitiinliiklii bir cerceve ortaya
koyabilmemiz i¢in ahlaknamelerin farkli goriislerden istifade edebilme kabiliyetini bize

gostermektedir. 3%

Ornek vermek gerekirse Celaleddin Devvani eserinde, Arsitoteles’in Nikomakos’a
Ahlak kitabindaki adalet kavramimi kendine 06zgli bir sekilde uyarlamistir. Para

(nomisma) kelimesinin gelenek (nomos) kelimesinden tiiredigini diisiinerek, nomos’a

353 M. Nazif Sahinoglu, “Ahlak-1 Celali”, DI4, c.2 (Istanbul: TDV. Yay., 1989), 16.

34 Black, Sivasal Islam Diisiincesi Tarihi, $.268.

35 Hiilya Arikan, “Ahlak-I Nasiri Ve Ahlak-1 Alai’nin Mukayeseli Kaynak Analizi”, Danisname Beseri
ve Sosyal Bilimler Dergisi, 2 (2021), s.90.

3% Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diigiincesi, 5.305.
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Olciiyli veya ayar1 saglayan bir “ilahi kanun” anlamin1 vermektedir. Adaletin saglanmasi
icin ara¢ gereklidir. Ciinkli insan tabiati geregi siyasi bir varlik olup ihtiyaglarini
karsilamak i¢in diger insanlarla bir arada yagsamak zorundadir. Adalet {i¢ seyle korunur;
[lahi seriat, adil yonetici ve para. Tusi’de ise ilahi kanun (namusu ilahi), beseri yonetici
ve paradir.®®” Miielliflerin siyasi toplumda adaletin saglanmasi i¢in para kavrammi da

onemli bir kistas olarak belirlemeleri dikkat ¢ekicidir.

Celaleddin Devvani, islam hukukunda “Allaha kars1 yiikiimliiliiklerimiz” (ibadat) ile
“insanlara kars1 yiikiimliliiklerimiz” (muamelat) arasinda dikkat ¢eken bir ayrim
yapmaktadir. Devvani, sosyal vazifeleri Aristoteles’in siyasi adaleti ayirmasi gibi
ayirmaktadir. Dini yiikiimliiliikleri Aristoteles’in ailevi (domestic) adaleti anlaminda
kavramaktadir. Insanlara karsi yiikiimliiliiklerimize siyasi adalet ¢ergevesinden
bakmaktadir. Dini itaat, Aristoteles’de evladin babaya itaati seklini alir. Yoneticiye
itaat, yasadig1 sehre (polis) saygiy1 ortaya koymaktadir.®*® Yunan siyaset diisiincesinin
Islam siyaset diisiincesine tesiri, goriildiigii lizere yine Islam akidesi baglaminda ele

alinmaya ¢alisilmistir.

Celaleddin Devvani eserinin ilm-i nefs ile ilgili kisminda, tabiat felsefesi konulari
cergevesinde, insana ait diisiinen nefsin, idrak ve hareket ettirici giicliniin oldugunu
vurgular. Bu iki giligten her birinin de kendi i¢inde ikiser subesinin mevcut oldugunu
sdylemektedir. Idrak giiciine ait birinci subeyi, yiiksek ilkelerden ilmi yansimalar
almasindan dolay1, teorik akil olarak tarif etmektedir. Bu giiciin diger subesi ise, fikir
yoluyla ciiz’1 eylemlerin meydana gelmesinin uzak ilkesi olan pratik akildir. Pratik akil,
ofke ve arzu giigleriyle ilgisi bakimindan utanma, giilme ve aglama gibi birkag niteligin
fiili veya infiali sebebin meydana gelis ilkesidir. Adalet kavram1 da bu sube iizerinden
degerlendirilmektedir. Celaleddin Devvani’nin, tikel goriisli, vehim ve miitehayyilenin
kullanilmas1 ve sanatlarin ilkesinin teorik akilla iligkisi ve birlesmesi bakimindan, dogru
sozlerin iyiligi ve yalancilifin kotiiliigii gibi davranislarla ilgili tiimel diisiincelerin

gerceklesme sebebi goriip kategorilestirmektedir.3>°

Devvani, ferdi aklin subelerini belirledikten sonra, hiikiimdara bu diisiincelerin fiilleri

noktasinda adaletin temel fikriyatini anlatmaya girismektedir;

37 Rosenthal, Ortacagda I:slam Siyaset Diigiincesi, $.307-308.
38 Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diisiincesi, $.308-309.
39 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, Cev. Ejder Okumus, Ankara: Fecr Yay., 2020, s.47.
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“Adalet, nefsin bir halidir ve nefiste gazabi, yani ofke ve sehveti yoneten bir
kuvvettir. Nefis, adaleti hikmetin geregi olarak tasir, istirsal ve inkibazda,
bollukta ve darlikta, birakmada ve tutmada onu geregince zapt eder: Uclii
melekenin geregi ve pratik aklin kemali olan basit bir istir. Bu meleke, bir
vecihte mutlak reistir, diger melekeler ise onun hizmetkarlari konumundadir.
Zira kuvvetlerin kullanimi, her ne kadar teorik akil olsa da, en uygun vecihle
vakit, kemiyet ve keyfiyet bakimindan bu giice baghdir. Bir baska vecihle mutlak
reis, teorik giictiir ve biitiin giicler, onun hadimleridirler. Ciinkii bu giicte nihai
vetkinlik noktasi, varliklarin hakikatlerine tecellidir, bu da se’adet-i kusvadr”

(En yiiksek Mutluluk).3®°

Bu baglamdan devam edecek olursak, Celdleddin Devvani, adalet zemini {izerinden

siyaseti tarif etmeye calisir:

“Erdemli siyaset sahibi, adalet kanununa bagl olup tebaayi ¢ocuklar: ve
dostlarmmin yerine koyar, oyle bilir ve de mal hirst ve sevgisini akli kuvvetin
gazabwina ugratir. Ndkisa, yani eksik siyaset sahibi ise, zuliim kaidelerine tabi
olur, halki da kendisine nispetle kolelerin yerine, hatta yiik hayvanlar
mesabesinde bilir. Kendisi de hirs ve hevanin kolesi olur. “Insanlar, atalarindan
ziyade kendi zamanlarina benzerler. Insanlar hiikiimdarlarin dini iizeredirler
hiikmii  geregi insanlar, tutum ve davranmslarda zamanin sultanlarina

uyarlar”.3%

Devvani yukarida s6z konusu edilen birligi adalet olarak tanimlamaktadir. Nitekim bu
husus, daha onceleri de bagka miielliflerce ele alinmistir. O halde Sultan, adalet kanunu
lizere devam ettigi siirece ve toplum siniflarinin her birinin, kendi mertebesinde kendi
isleriyle mesgul olmasini temin ettikce (Islam diisiincesinde ki adalet kavram1 tam da bu
sekilde anlasilmaktadir) ve de onlar1 zorbalik, zuliim, haddi agma ve talepkarliktan men
ettikge, devletin diizen icinde istikrara kavusacagini diisiinmektedir.*®? Devvani,
filozoflara ve bilgelere gore, devletin iki seyle; muvafiklar arasinda {ilfet, kaynasma,
birlik ve biitiinliik ile digeri ise diismanlar arasinda ¢ekisme ve ihtilafla korundugunu

belirtir.?%® Devvani’nin, Toplumda adaletin tesisinde hiikiimdara verdigi tavsiyeler,

360 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, .50.

31 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, 5.209.
362 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s.211.
363 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, 5.212.
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goriildiigli iizere zorbaliga gitmemesi yoniindedir. Ayrica diger taraftan, toplum
smiflarinin kendi isleriyle mesgul olmasi ve haddi asmamasi yoniinde devlet adamlarina
tavsiyeler vermektedir. Bu baglamda adalet kavrami her seyin yerli yerinde, diizen
icerisinde devam etmesi manasina gelmektedir. Nitekim bu diizenin merkezinde

sultanlik makami bulunmaktadir.

Devvani, devletin istikrarinin saglanmasinda en kiymetli gordiigii sultanlik mertebesini,
ilahi nimetlerin biiyliklerinden birisi olarak degerlendirmektedir. Devvani eserinde
sultanlik makaminin 6nemini vurgulamstir: “Hz. Maliku’I-Miilitk, namiitenahi lituflar
hazinesini kullarindan biiyiik fertlerinin bir kismina ihsan etmistir. Nitekim “Ey Davud!
Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun icin insanlar arasinda adaletle hiikmet "*%* ayeti

kerimesinin anlami, buna isaret olabilir’3%

Devvani, hiikiimdarlik makaminin 6nemini vurguladiktan sonra siyasetin topluma

tesirleri konulanlarini degerlendirmeye girisir:

“Toplum tipoloji olarak erdemli ve erdemsiz toplum olarak iki kisma ayrildig
gibi, hiikiimdarlhik siyaseti de iki kisma ayrilir: Biri imamet denilen erdemli
siyasettir. Erdemli siyaset, kullarin meds ve medd, yani diinya ve ahiret iglerinde
maslahatlarina olan seyleri tanzim etmek demektir. Evdemli siyasetin amact,
kullardan her birinin layik oldugu yetkinlige erismesini saglamak, geregi ise
hakiki mutluluga ulasmasini temin etmektir. Bu mutlulugun sahibi hakikaten
Halifetullah ve Zillullah’tir. Siyaseti icra ederken seriata sahip ¢ikmada

onderdir” 3%

“Ikinci siyaset tiirii, eksik siyasettir. Sivaset-i nékisaya, yani eksik siyasete,
tagalliip veya zorbalik denir. Zorbalik ehlinin maksad:, Allah’in kullarin
kendisine istihdam etmek ve Allahin beldelerini tahrip etmek, boylelikle onlarin
devamliligint engellemek, kisa bir zaman siiresi igin bile olsa ebedi sekavete
bitisik diinyevi zillete miiptela olmalarim saglamaktir. Ciinkii zalim padisah, kar
lizerine kondurulmus yiiksek bir bina gibidir. Elbette bu binanin temeli Ilahi
adalet giinesinin 15181yla erir ve boylece bina yikilir, tarumar olur. Biiyiik

niiktedanlar bilirler ki, yash bir kadindan alinan ufak tefek seylerle, Hiisrevi bir

364 Kyram Kerim, Sad, 38/26.
365 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, 5.206.
366 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, 5.206.
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hazine mamur edilemez. Hakir bir karincanin elinden kapilip alinan bir ¢ekirge

ayagindan Siileymani sofia tertip edilemez %%’

Goriildiigii tizere Devvani, Miisliiman toplumun hiikiimdara itaat etmesini vurgularken
ayn1 zamanda, hiikiimdarin devleti yonetirken erdemli siyaseti takip etmesiyle alakali
nasihatlerde bulunmaktadir. Boyle bir erdemli siyaset anlayisi 1. Boliimde degindigimiz
Nizam-1 Alem diisiincesinin siyaset tasavvuru ile bire bir Ortiismektedir.?® Hatta
Devvani, Islami gaye dogrultusunda hareket eden sultana itaat edilmesinin, insan1 hem

diinyada hem de ahirette hakiki mutluluga ve yetkinlige ulastiracagini diisiinmektedir.

Ayrica Devvani, devletin siyaset gayesinin, ser’i siyaset baglaminda adaleti hedeflemesi
gerektigi ile ilgili tezinden sonra, bu baglam dahilinde devleti ayakta tutan toplumun
siiflandirilmasina gegmektedir. Yine Devvani geleneksel ahlak iizerinden toplumu dort

sinif temelinde ele almaktadir.

“Ilim ehli, kili¢ ehli, muamele ehli ve ziraat ehli. Bileskelerdeki element veya
unsurlardan birinin zorunlu olan adaletten sapmasi, nasil ki itidal ve dengenin
tarumar olmasina, ¢okiis ve fesada yol agarsa, ayni sekilde medeni toplumda da
bu swniflardan birinin diger ii¢ sinifa galebe calmasi, toplumda diizenin yok
olmasina ve yikilmaya sebep olur”.*®® “Hak ve hakikat odur ki, bu islerde hak
seriata tabi olmalidir. Kesme ve katletmeye ser’i hudutlara uyup ona gore kendi
mahallinde tesebbiis etmelidir. Bunun otesine ge¢mekten sakinmalidir. Ciinkii

soyle buyrulur: “Kim Allah in simrlarini asarsa, kendisine zulmetmis olur. 3™

Kuskusuz Devvani, eserinde toplumun smiflandirilma gayesini, ilahi emre ve akli
uygunluga dayandirmaktadir. Diger dikkat cekmek istedigimiz nokta ise devletin, i¢cinde
yasayan insanlar1 millet olmaya cagirmasidir.* Devletin istikrar1 ile insanlarin kendi
huzurlarini bir gérmeleri gerektigini ve hatta Islam inancinin bunu emrettigini ifade
etmektedir. Bu agidan bakildiginda insanlarin devletle tinsiyet kurarak millet idrakinde

olmalarin1 6nermistir.

Devvani devaminda ise, bu sefer devlet diizeni siyasetine ruh ve fikir katacak olan

bizzat hikkiimdarin sahsina seslenmeyi se¢mistir:

367 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, 5.207.

38 Kaplan, “Osmanl Siyaset Diisiincesinde Adalet (1550-1650)”, s.118.
369 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, $.212-214.

370 Kyram Kerim, Talak, 65/1; Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, s.216.
* Burada milletten kastimiz ulus degil immettir.
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“O halde raiyyei, yani tebaayi adalet kanunlarina gore ve erdem kazanma
temelinde sorumlu kilmali ve onlara o sekilde davranmalidir. Ciinkii bedenin
kivami tabiatla, tabiatin kivami nefis ve ruhla, nefis ve ruhun kivami akilla, sehir
ve toplumun krvami miilk ile, miilkiin kivvamu siyasetle ve siyasetin kivami seriatin
gozii olan hikmetledir. Cumhurun isleri seriat yolunda oldugu stirece diizen olur.
O saglam yontem ve usiilden sapildiginda, miilkiin nesesi, giizelligi ve parlaklig

gider” 3™

Celaleddin Devvani’nin hiikiimdarlara tavsiyesinde, devlet iginde yasayan millete
adaletli davranmanin ayni zamanda devletin de menfaatine uygun bir siyaset olacagini
Oonermektedir. Ayrica Devvani’nin siyaset diisiincesi, siyaset-i ser’iyye’nin sinirlari

dahilinde olup, tekliflerini bu baglam iizerinden sunmustur.

Devvani’nin s6z konusu ettigi adalet kavrami, niteliksel alem anlayist ile yakindan
ilintilidir. Dolayisiyla Fransiz ihtilali sonrasi niceliksel anlayisa hitap eden esitlik
diisiincesinden ¢ok farklidir. Avrupa niceliksel ayrima tabi tuttugu toplumu, yine ayni
diisiinceden hareketle toplumu yeniden olusturmaya (esitlik ve 6zgiirliik) ¢alismistir.37
Bundan dolayr Nizam-1 Cedid donemi miielliflerinin, esitlik kavramina menfi
bakmasindaki gerekce, Osmanli toplumunun bu esas iizerinden tanzim edilmemesinde
aranmalidir. Nitekim Osmanli toplumu niteliksel varlik anlayisina yani erkan-1 erbaa’ya
gore diizenlenmis ve ser’i kurallar geregi miislim-gayrimiislim ayrimina dikkat etmistir.
Toplum hiikiimdarin adaleti (her seyin yerli yerinde durmasi) ile diizen bulmustur.
Hiikiimdarin adaleti saglamasi, nasil gayeli bir alem anlayisinin getirdigi bir
sorumluluksa, reayanin hiikiimdara itaat etmesi de aym diislincenin yiikledigi
sorumluluktur. Burada bahsedilen itaat, korii koriine tabi olmak demek degildir. S6z
konusu itaat kavrami, ilahi olanla baglantili olarak tesis edilen nizama itaat etmek
anlamindadir. Sultana diisen, adaleti ilahi nizama gore tertip etmek; reaya diisen de,
ilahi olana gore diizenlenmis nizama tabi olmak ve varligini seferber etmekten ibarettir.
Bu dogrultuda Sultan III. Selim, herkesi, hem bireysel (itaat), hem de toplumsal (adalet)
bir gaye (Nizam-1 Cedid) istikametinde hareket etmeye ¢agirmaktadir.  Bu nedenle
Avrupa’nin  dzgiirliik ve esitlik kavramma dayandirdigi hasletleri, Islam siyaset

diisincesinde itaat ve adalet kavraminda g6zlemleyebiliriz.

371 Celaleddin Devvani, Ahldk-1 Celdli, 5.222.
372 Wilhelm von Humboldt, Deviet Faaliyetinin Sinirlari, Cev. Bahattin Se¢ilmisoglu, Ankara: Liberte
Yay., 2004, s.96-97.
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Klasik ahlaknamelerin, gerek Tusi’de gerekse Devvani’de ve bahsettigimiz
ahlaknamelerde gozlemledigimiz bir takim temel nosyonlarim, Islam siyaset diisiincesini
besledigini gorebiliriz. Bu eserlerin, Osmanli siyaset diislincesinin reflekslerini
temellendirme noktasinda 6nemli bir referans kaynagi oldugu anlasilmistir. Bdylece
klasik ahlaknameler, islam siyaset diisiincesini besleyen ve imkanlar dahilinde devlet
icinde ne gibi 1slahatlara yoneleceginin isaretlerini veren merkezi bir konuma sahip

olmustur.

E. AHLAKNAMELERIN OSMANLI SIYASET DUSUNCESINE TESIRI

Osmanli tarih yaziminda devletin ve toplumun ele alinisi, Osmanli tarihinin biitiin
dénemleri i¢in, bugiline degin yapilan arastirmalarin neredeyse tamaminin ¢ergevesini
olusturan kritik bir rol oynamistir. Bilhassa erken modern ve modern donemler icin
Osmanl tarihi lizerine yapilan akademik c¢aligmalar1 yonlendiren temel varsayimlar, bir
kurum olarak devlete, 6zellikle onun biirokrasisine ve idari uygulamalarina agirlikli bir
yer vermistir. Bu uygulamalar, Devlet-i Aliyye’nin miiesses bir nizam olarak diinyaya
ne teklif ettigini anlamamiz i¢in kiymetli bir alandir. Fakat yapilan arastirmalar Devlet-i
Aliyye’nin ne teklif ettiginden ziyade, arastirmacinin Devlet-i Aliyye’de ne gordiiginii

yansitmaktadir.

20. Asirda Osmanli’ya dair bilimsel literatiirde®”® devlet kavrami, kurumu ve anlam
diinyasi, zamanin akis1 gérmezden gelinerek, sanki devlet 6zlinde hep ayn1 kalmiscasina
ele alina gelmistir. Devlet teriminin anlam ve ¢agrisimlari biitiin Osmanli tarihi boyunca
hep ayni kalmis, erken modern donem ile modern donem arasinda bir ayrim
yapilmamistir. Boyle bir durum kendi bagina yeterince olumsuzken, bir diger mesele,
gozden gegirilen bilimsel kiilliyatin neredeyse tamaminin, erken modern dénemin siyasi
serencamint  degerlendirirken, ulus-devletin, modern kiymet hiikiimlerinin temel
gercekligi olusturdugu yoniinde sorgulanmayan, belki de bilingdis1 bir varsayim iizerine
insa edilmesidir. Erken modern donemden neredeyse tamamen bagimsiz ve modern
kurumlagma yoniindeki tarihsel degisimi hesaba katmayan betimlemeler yapilmaktadir.
Bilimsel literatiir, erken modern Osmanli devletini, liyakat, kamu hizmeti, hakkaniyet

ve akilc1 uygulamalar gibi sosyolojik olarak evrilmis modern kriterlerle incelemektedir.

373 Halil Inalcik, Ronesans Avrupasi, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Yay., 2014, s.306-307; Halil Inalcik,
Osmanli’da Devlet, Hukuk, Adalet, Istanbul: Eren Yay., 2000, s.34; Fuat Kopriilii, Islam ve Tiirk Hukuk
Tarihi Arastirmalart ve Vakif Miiessesi, Istanbul: Otiiken Yay., 1983, s.3-35; Barkan, XV. ve XVI.
Aswrlarda Osmanl Imparatorlugunda Zirai Ekonominin, S.Xiii-xv.

150



Bu incelemeler, tam da ozellikle 20. asrin modern sosyal bilimlerinin modern ulus-
devletin etkinligini degerlendirirken bilingaltinda tuttugu kriterlerdir.®’* Dolayisiyla
Osmanli devlet anlayisina dair saglikli bir perspektif ortaya konulabilmesi i¢in, her ne
kadar modern bir takim sosyolojik analizler O6nemli imkanlar sunuyor olsa da
Osmanli’y1 kendi yapisi ve siireci igerisinde ele almak igin yeterli degildir. Bu baglamda
biz Osmanli devlet anlayisinin nasil algilanmasi gerektigini agmaya calisabilir ve bu

dogrultuda ilk olarak, Osmanli devlet tahayyiiliinii agiklamaya baslayabiliriz.

1. Osmanl “devlet” Tahayyiiliiniin Icerimi

Modern tarihgiler Osmanlilarin kullandigi devlet kavramini neredeyse istisnasiz yanlis
anlamislar ve ona giliniimiiziin ulus-devlet anlami ve ¢agrisimini yiiklemislerdir. Bu
yanlis anlama c¢ogunlukla kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Zira ikincil kaynaklarda
devlet terimiyle anlatilan tarihsel olgudaki somut degismelerin kapsamli bir tartigsmasini
bulmak giictiir. Devlet kavraminin 17. asirda ne anlama geldigi konusunda en tatminkar
tanim1 Uinlii Tiirkolog Andreas Tietze (1914-2003) getirmistir. Konuyla ilgili ilk
tartismalarin birinde devlet kavramini su sckilde tanimlamustir: “devietin mesru
baskaninin ya da onu temsil edenlerin karar alma yetkisi, giicii.” Ayrica Tietze’ye gore,
“din 1i devlet deyimi muhtemelen bu iktidarin toplum iginde varligimi siirdiirme olgusu
tarafindan iiretilen genel séyleme isaret etmektedir”.>"™ Bu baglamda kavrama atfedilen

anlam siiphesiz o asrin anlam diinyasini yansitmaktadir.

Modern tarihgiler Devlet-1 Aliyye’nin devlet yapisini1 dinden bagimsiz, pratik ve sekiiler
bir mantikla ¢oziimlemeye calismiglardir. Oysa bu mesele sekiiler bir mantikla
degerlendirilemez.® Nitekim Devlet-i Aliyye i¢in, din ile i¢ ige geg¢mis bir devlet
mefkuresinin (Nizam-1 Alem) var oldugunu sdyleyebiliriz. 16. ve 17. asirda kanun-i
kadim, din i devlet ve nizam terkibinin benzeri kavramlar, tamamiyla dinden
beslenmisg, ilahi olanla diinyevi olan1 bir sekilde bulusturmustur. Diinyevi olanin
nizamini, ilahi olanla irtibatli sekilde tesis etme idealleri; devlet kavraminin igerigini,

dinin actig1 varlik ufku iizerinden sekillendirdikleri diisiiniildiigiinde, bu kavramlari

374 Abdiilhamid Kirmizi, “19. Yiizyili Laiksizlestirmek: Osmanli-Tiirk Laiklesme Anlatisinin Sorunlari,
Cogito, 94 (2019), 5.93-94; Rifa’at Ali Abou-El-Haj, Modern Devietin Dogasi 16. Yiizyildan 18. Yiizyila
Osmanli Imparatorlugu, Cev. Oktay Ozel ve Canay Sahin, Ankara: Imge Kitabevi, 2000, s.31.

375 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast, S.49.

376 Osmanh Tarihinde sekiilerlesme egilimi ozellikle orfi hukuk baglaminda ortaya koyulmaya
calisilmistir. Dolayisiyla laiklik kavrami da 18. Asra kadar goétiiriilmektedir. Bkz. Kirmizi, “19. Yiizyil
Laiksizlestirmek™, s.95.
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sekiiler terimlerle ¢oziimlemek, isabetli ve yeterli olmayacaktir. Bu yiizden devleti,
dinden veya dini ideallerden biisbiitiin bagimsiz, sekiiler bir kurum olarak ele almanin,

belli 6l¢iide anlaml1 olsa da yeterli olmadig1 gercegini ifade etmek gerekmektedir.

Diger taraftan, Devlet-i Aliyye’nin giindelik isleyisi icinde dinsel mesruiyete ¢cok sik
basvurulmamistir. Osmanli arsiv malzemesi, aragtirmaciya, 16. ve 17. asir devlet
memurlarinin, uygulanacak siyasete yon veren genel ilkelerden cok, s6z konusu
siyasetin nasil uygulanacagiyla (pratik) ilgili giicliiklerle karsilastiklar1 izlenimi
vermektedir. 16. ve 17. asir yazarlarinin, devleti verili olarak gérme egilimi, giiniimiiz
tarih¢ilerini, daha agik bir tartismanin ortaya ¢ikabilecegi kaynaklardan mahrum
birakmasi nedeniyle glic duruma sokmaktadir. Bu giicliikk, erken modern dénem
Osmanli devlet ve toplumunun dogasi lizerine bugiline degin yapilan sistematik
aragtirma eksikligini de aciklamaktadir. Dolayisiyla ikincil malzemenin olmadigi
durumda, Devlet-i Aliyye’nin isleyisine merkezi bir yer veren 16. asirdan 18. asra
kadarki donem yazarlarinin analizlerine bagvurmak miimkiindiir. Bu baglamda yararh
olacak ilk elden kaynaklardan birisi, hiikiimdarlara oOgiitler niteligindeki
nasihatname/ahlakname literatiiriidiir. Bunun disinda Naima’nin tarihinin iyi bir
ornegini olusturdugu tarihsel analizler de vardir. Her iki kaynak da dogal olarak
yazarlarinin siyasi egilimleri yiiziinden belli 6l¢iilerde objektif olmayabilir; ancak buna
ragmen, soz konusu metinler, 17. asir toplum ve devletine dair 6nemli ipuglar
icermektedir. En Oonemlisi, nasihatnamelerin, hiikiimdarlarin 6zel ve kamusal alandaki
faaliyetlerinin (ki, bazi donemlerde bu ikisinin birbirinden ayrilamayacagi

diisiiniilmiistiir) diizenlenmesi hususunda rehberlik vazifesini iistlenmesidir.3”’

Nasihatnameler arasinda, 17. asrin ilk yarisinda kaleme alinan Kogi Bey’in Risalesi, ii¢
hususta 6ne ¢ikmast bakimindan 6rnek gosterilebilir. 1650°den 6nce kaleme alinmais,
dolayisiyla kokenleri 16. Asra uzanan bazi toplumsal, siyasi ve iktisadi egilimleri
izlemeyi miimkiin kilmistir. Ko¢i Bey’in eserinin, bu geriye doniik boyutu ozellikle
onemlidir; ¢iinkii 16. asirda meydana gelen degismeler, 17. asrin sonlarinda iyice
gozlenebilir hale gelen biiyilk donilisimlere zemin hazirlamistir. 1600 civarinda
meydana gelen degisimlerin en belirgin 6rnegi, Kog¢i Bey devrindeki yazarlarin, hala
Osmanli hagmetinin simgesi olarak gordiikleri timar sisteminin giderek ortadan

kaybolmasindan yakinmalaridir. Bununla beraber 20. asir tarihgileri, timar sistemini,

377 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogasi, $.50-51.
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akcenin kit, atesli silahlarin ise ¢ogunlukla toplardan ibaret oldugu Devlet-i Aliyye’nin
ilk parladig1 déneme 6zgii ortamin bir gostergesi olarak degerlendirmektedirler. Halbuki
niifus artis1, tiifek gibi atesli silahlarin yayilmasi, yabanci giimiis akisi ve Avrupali
tiiccarlarin miitecaviz ticari uygulamalar1 gibi gelismeler, para dolagiminin artmasina ve
temel maddelerde fiyat artisina yol agmistir. Bunun sonucunda Osmanli idaresi, giderek
timar sisteminin yerine iltizam sistemini getirmek durumunda kalmistir. Koci Bey,
hiikiim siiren ekonomik ve siyasi istikrarsizligin toplumsal sonuglari konusuna oldukga
duyarhdir. Kendisi ve diger devlet gorevlisi ulema, vergi ddeyenlerle yonetici ziimre
arasindaki keskin ayrimi, Osmanli siyasi sisteminin temel bir prensibi olarak kabul
ettikleri i¢in, bu farklilasmada meydana gelecek herhangi bir aginmayi, ciddi bir siyasi
bunalimin gostergesi olarak gormiislerdir. Koci Bey’in risalesinin sagladigi diger bir
imkan, yapisal boyutla ilgilidir. Nasihatname tiirii icinde, Koc¢i Bey’in eseri, Osmanl
toplum ve devletinin, hem Onceden ne oldugu hem de kendi zamaninda ne hale
geldigiyle ilgili ayrintilar igeren tek metindir. Onceki yillar igin Kogi Bey, Osmanli
devlet ve toplumunun, idarenin en biiyiikk basarilarinin gerceklestigi donemin
manzarasini ¢izer ve bunu yaparken de bir zamanlar degisik siniflar (seyfiye, kalemiye,
ilmiye ve reaya) icin makul davraniglar1 dikte eden kurallara, diizenlemelere ve
simgelere bagvurur. Ko¢i Bey, kendi devrinin devlet ve toplumunun olduk¢a kapsamli
bir gdriintiisiinii sunarken, anlatimina, doneminden ayrintilar, belli tarihler, sahislar ve
olaylar da ekleyerek, modern tarih¢inin isini bir baska a¢idan daha kolaylastirmaktadir.
Ko¢i Bey’in bakis acisindan kendi donemi, risalesinin ilk boliimiinde ana hatlarini
verdigi uygulamalarin ihlal edilmesi ve hatta biitiinliyle bozulmasiyla karakterize
edilmistir. Kog¢i Bey, devlet mekanizmasinda meydana gelen degisimler (seyfiye,
kalemiye, ilmiye ve reaya) konusundaki degerlendirmelerini genellemeler seklinde dile
getirmistir; onun donemi, nizam-1 alemin bozuldugu bir devri temsil etmektedir.®’® Bu
baglamda nasihatnameler, bozulan nizam-1 alemin veya devlet diizeninin tekrar
isleyebilmesi i¢in Osmanli ricalinin 1slahat tesebbiislerinde asli bir basvuru kaynagi

olma 6zelligini koruyacaktir.

Koci Bey risalesi 6rneginde de gozlemlenebilecegi iizere nasihatnamelere, ifade ettigi
pratik tavsiyelerden ¢ok, diislince diinyasinda temsil ettigi zemin iizerinden bakmak

onemlidir. Devlet siyaset anlayisi ve nasihatnameler arasindaki iliskinin anlagilmasi

378 Kogi Bey, Ko¢i Bey Risalesi, Haz. Zuhuri Danigsman, Ankara: MEB. Yay., 1972, s.68; Abou-El-Haj,
Modern Devletin Dogast, $.51-53.
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bakimindan, nasihatnamelerin nasil bir perspektif sundugu veya nasil anlasilmasi

gerektigi oldukca onemlidir.

Burada ele alinan nasihatname orneklerinin hemen tamaminin ortak bir 6zelligi vardir.
Hepsi adabi, yani “nasil olmali/yapmali?” sorularini, biliylik ol¢iide, gerek bireysel
gerekse siyasal anlamda ne yapilmas: gerektigini tavsiye eden metinler olmalaridir.
Nasihatnamelerin iglerinde, sultanlarin nasil davranmasi gerektigini 6greten adab-:
selatin adli metinler vardir. Bu metinlerin yaninda kanunlarin ve kurallarin nasil
okunmasi, anlasilmasi ve uygulanmasi gerektigini ifade eden adab-: kavanin metinleri
de bulunmaktadir. Dolayisiyla bu metinlerin ortak o6zelligi, Islam diisiincesinin bir
anlamda siiziilerek, onun gerek bireysel ahlaki inkisafi gerekse siyasal pratikleri
biitiinlestiren yOniiniin olmasidir.®”® Agiktir ki, nasihatnameler esas itibariyle herhangi
bir tarihsel gergegi ya da siyasi felsefeyi dile getirmenin yaninda, bir hal ve hareket
kilavuzu olarak kaleme alinmiglardir. Ayni zamanda, bu eserlerin yazarlari muhtemelen
Abbasi ve sonraki donemlerin saray adabina dair literatiire de belli belirsiz géndermeler
yapmuslardir. Nihayetinde, bir¢ok nasihatname yazari bizzat Osmanli biirokrasisinin
mensubuydu ve dolayisiyla muhtemelen ortacaglardaki seleflerinin yazi kiiltiirlerine de

asinaydilar 3%

Nasihatname literatiiriiniin, bir ikinci ve giiniimiiz arastirmacilarin1 6nemli bir yanlis
anlamaya sevk eden boyutu, nasihatname yazarinin ifadelerinin hakikat olarak
algilanmasidir. Bu metinleri yayimlayan ya da g¢eviren giiniimiiz arastirmacilar, bu
yazilarda dile getirilen iddialarin sadece lafziyla ilgilenmislerdir. Herhangi bir
nasihatnamenin {retildigi 6zel baglami ortaya koyacak bir yorumcuya nadiren
rastlanmaktadir. Sonu¢ olarak, bu zamana kadarki yaklagim, nasihatnamelerin
cogunlukla bir kisinin sesi, diisiincesi ve siyasi goriigiinli, hatta daha da Onemlisi,
yonetici elit i¢inde iktidar miicadelesini kaybeden bazi unsurlarin konumunu yansittigini
gorememislerdir. Bu sebepten gilinlimiiz akademik arastirmalari, okuyucularin,
nasthatname literatiirlinii, donemin hiikiimdarinin politikalarina yol gosteren tasarilar
olarak diistinmesine yol agip, onlar1 yaniltmiglardir. Bu literatiir, ortaya ¢ikisina yol

acan tarihsel baglami hesaba katmadan yeniden {iiretildiginde; nasihatname yazarlarinin,

879 Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Haz. Mustafa Kog, Istanbul: Klasik Yay., 2007; Gelibolulu
Mustafa Ali, Nushatii’s Seldtin, Der. Faris Cergi, Istanbul: Bilyiiyenay Yay., 2015.

380 Coskun Yilmaz, “Osmanli Siyaset Diisiincesi Ile Ilgili Yeni Bir Kavramsallagtirma: Islahatnimeler”,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 1/2 (2003); s.300; Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast, $.56.
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tipk1 modern bes yillik kalkinma planlar1 gibi bir reform programi formiile etmek
amaciyla eserlerini yazdigi imast hasil olmaktadir. Nasihatnameleri, birer nasihat el
kitab1 ya da reform ¢agrisi olmalarinin yaninda, birer polemik, bazen de protesto risalesi

olarak degerlendirmek gerekmektedir.>8!

Rosenthal, Nasihatname geleneginin, Osmanli siyaset diisiincesinin gelisimine tesirini
lic eser lizerinden ortaya koymaktadir. Bunlar, Kogibey Risalesi, 1640 tarihli miiellifi
bilinmeyen bir nasihatname ve Katip Celebi’nin “Diistiir’l Amel” adli eserlerdir. Diger
eserlerden kisaca bahsettikten sonra, Katip Celebi iizerinde 1srarla durmaktadir. Onun
eserini Devvani ve Ibni Haldun’a baglayan felsefi iist yapisiyla dikkat gekici
bulmaktadir. Eserinde devleti, “orgiitlii insan cemiyeti” olarak gormekte, teorik ve
pratik felsefe lizerinden cemiyet iliskilerinin, ferdi etkiledigini savunmaktadir. Bu
yaklagim siyasete uygulandiginda; biiyime, duraklama ve gerileme gibi kavramlari
devletin yapisina organik bir baglam olarak uygulamis olmas1 yoniiyle, Ibn Haldun’dan
beslendigini iddia etmektedir. Devaminda ise Rosenthal, Devvani’nin etkisi lizerinden
insan cemiyetini Erkan-1 Erbaa’dan olusturur; Ulema, ordu, tiiccar ve tebaa.3%
Gorildugi tizere ahlaknameler, devlet ile toplum arasindaki baga siirekli vurgu yaparak,
taraflar arasinda zayiflayan {nsiyeti tekrar kurma gayretlerine Onemli bir kaynak
olmustur. Bu baglamda Devlet-i Aliyye ile toplum arasindaki iliskinin zayiflamasina

neden olan gelismelerden kisaca bahsetmek yerinde olacaktir.

2. Erken Modern Dénemde Devlet-i Aliyye’de Siyasi Iktidarin Merkezilesmesi

Erken modern zamanda Devlet-i Aliyye’nin dogasi meselesine en dogru nasil
yaklasilabilir? Meseleyi kisaca ortaya koymak gerekirse, bir erken modern devlet
olusumu s6z konusudur. Bu olusumun yikilisi, iktidarin ademi merkezilesme siireci ve
erken modern doneme o0zgli smf temelli “hizmet i¢in liyakat” sisteminden
vazgecilmesiyle karakterize edilmektedir. Bu noktada, 17. asrin ikinci yarisina ait
bulgularm yakindan incelenmesi, iki geliskili yoruma yol agmaktadir. Ilki, yamiltict bir
sekilde modern ulus-devlet uygulamalarini ¢agristiran erken modern déneme ozgi
miiesseselerin, yeni olusum halinde bir merkezilesme gayreti  goriisiini
desteklemektedir. Halbuki bu merkezilesme egilimi, 20. asir arastirmacilarinin,

genellikle merkezi otoritenin en zayif donemini yasadigini ileri siirdiikleri 18. asirda

381 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast, $.57.
382 Rosenthal, Ortacagda Islam Siyaset Diigiincesi, 5.326, 330-331.
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bile hala devam etmektedir. Yeni sekillenmekte olan erken modern donem
merkeziyet¢iligi; kamu islerinin, yoOneticinin ve onun ailesinin sahsi islerinden
ayrilmasiyla, merkezi iktidarin kimi subelerinde goriilen bir islevsel uzmanlagsmaya, ve
nihayet, miri topraklarin hizli bir sekilde yar1 6zel miilkiyete doniismesine yol agmustir.
Hatta seriatin, yani ilahi hukukun merkeziyet¢i egilimleri desteklemek amaciyla
kullanildig1 bile ileri siiriilebilir. Elimizdeki kanitlar topluca degerlendirildiginde,
Devlet-i Aliyye’nin hem toplumdan hem de ekonomiden ayrisarak, hizla modern tiirde

bir 6zerklige dogru gittigi ileri siiriilebilir.

Devlet-i Aliyye’nin, miiesses nizam olusumunun iki farkli asamadan gectigi agiktir. Tlk
asama, 15. asrin ortalarindan 16. asrin ortalarina kadar stirmiistiir. Bu donemde y&netici
elit, sinirlt sayida, liyakata dayali kamu memuriyeti atanmasina imkan tanimistir. Kamu
hizmeti, yonetici sinif mensuplarina miinhasir kilinarak; teskilatlanma, esas olarak bu
smifa ait olup, o kiiltliriin bir parcast olan insanlarin da yararlanmasi saglanmistir.
Ozerk kurumsal yapilar adina her ne varsa, bunlar, ydnetici siifca maddi ve insani
kaynaklarin sistemli ve mesru yollardan faydalanilmasini kolaylagtirmak amaciyla ihya
edilmistir. 16. asrin sonlarina dogru baslayip 17. asir boyunca devam eden ikinci asama
ise, yonetici elit icinde mutabakatin bozulup diger siniflarin (kalemiyye ve ilmiyye)
yiikselmesine sahne olmustur. ilk dénemin devlet yapisi iginde, yénetici elitin, kendi
arasinda kaynaklara ve gelirlere erisim konusunda yogunlasan rekabet ortami da
degisime ugramustir. Gelibolulu Mustafa Ali (1541-1600) ve Kogi Bey’in (?-1650)
oldukca sempati duyduklari, acik se¢ik bir sekilde tanimlanmig siki kuralli tabakalara
boliinmiis Osmanli toplumu -tabi ki, bdyle bir tarihsel olgu, eger hakikatte mevcut
olmusgsa- par¢alanmis ve giiniin gergek toplumsal olusumlarina cevap veremez hale
gelmigtir. 16. asrin ortalarindan 18. Asra kadar olan ikinci donemde ise, toplumsal
hareketlilik, uygulamada esneklik ve servetlerin el degistirmesi olarak tanimlanmistir.
Seriatin uygulanmasinda ve onun 6zel (keyfi, diizensiz) tatbikinde bile esneklige sahit
olunmaktadir. Dinsel hukukun smirlarinm, zaman zaman yonetici smifin ¢ikarlarina

gore asindirilmaya ¢alisildig goriilmiistiir. 38

Devletten ziyade sinif lizerinde yogunlasma, bizlere erken modern dénemin Osmanli

devlet olusumu ve toplumunu degerlendirmek i¢in daha uygun yollar sunmaktadir. En

383 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogas1, $.95-96.
384 Kogi Bey, Kogi Bey Risalesi, s.4; Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogas1, 5.103.
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azindan, sosyopolitik ve sosyoekonomik sorunlarin arastiritlmasina imkan vermektedir.
Sinifa vurgunun bir diger yarar1 da, glinlimiiz arastirmacisina, erken modern devlet
olusumunu modern muadillerinden ayirarak ve ulus-devletin yakin zamanlarda
gelistirilen ve giiniimiizde iyice yerlesmis kavram ve yapilarini, erken modern doneme
yansitmaksizin aragtirma Ozgiirligii tanmimasidir. Ulus-devlet, olduk¢a gelismis ve
acikca tanimlanmis biirokratik ve liyakata dayali uygulama ve teskilat siirecini
goriiniirde sunmus olsada, iki devlet tiirliniin birbirine karistirilmasi, Osmanli
toplumunun bir biitiin olarak isleyisinin tam anlamiyla degerlendirilmesini neredeyse
imkansiz hale getirmistir. Son olarak siif kavrami tlizerine vurgu, aragtirmaciya erken
modern Osmanli tarihini, karsilagtirmali bir ¢erceveye oturtma imkani verir. Ciinki
anlamli bir sonuca ulagsmak, ancak erken modern Osmanli toplumsal ve siyasi

olusumlarini, diger toplumlardaki benzerleriyle karsilastirarak miimkiindiir. 3%

17. asrin ikinci yarist ve 18. asrin baslarina gelindiginde sarayin, sipahi smifinin ve
yenigerilerin giiciiniin gerilemesi, erken modern zamanda Osmanli toplumsal ve siyasal
degisimine ornek gosterilebilir. Sarayin giiclinlin zayiflamasi, 17. asrin ikinci yarisinda
Osmanl1 tahtinin varisinin belirlenme siirecinde ortaya c¢ikmaktadir. Nitekim ylizyilin
ikinci yarisinda, hanedanla ya da saray g¢evresiyle iliskisi olmayan sosyopolitik giicler
tarafindan ii¢ sultan tahta gegirilmis ve ikisi tahttan indirilmistir (Sultan Ibrahim, IV.
Mehmed ve II. Siileyman). Dahasi, artik sultanlar1 sultan yapan ya da sultanliktan
edenler, ge¢cmiste oldugu gibi sipahiler ya da genellikle askeri simif {iyeleri olmayan
giiclerdir. Hanedan onceden sahip oldugu giiclin biiyiik bir kismimi kaybettigi i¢in
karizmatik liderlik modeli de anlamini kaybetmistir. Dolayisiyla onun yerine sivil
oligarsiye dayali kolektif liderlik giic kazanmaya baglamistir. 17. asrin ikinci yarisina
gelindiginde sultanlarin ¢ogu, eski uygulamalarin siirekliliginin gostergesi ve yeni
uygulamalarin mesrulastirilmasinda kendilerinden yararlanilan birer simgesel lider
konumuna indirgenmislerdir. Bu olgu, o donem Bat1 Avrupa’daki gelismeler dikkate
alindiginda dogrudan bir tezat teskil etmektedir. Bati Avrupa’da auctoritas potestas (iki
kili¢ kurami) ayrimimin uzlastirma ideolojisiyle mesruiyet kazandirilmis mutlak
monarsiler, iktidarlarii pekistirmekte ve geleneksel toprak aristokrasisinin siyasi ve

ekonomik imtiyazlarinin kraliyet tarafindan gaspini mesrulastirmaktadir.®® Devlet-i

385 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast, $.104-107.
36 Avrupa’da egemenligin mesruiyeti ile alakali Auctoritas-Potestas kavramlarinin uzlastirilmas1 Erken
Modern zamaninin en dnemli sembollerinden birisi olmustur. Ayrintili bilgi i¢in Bkz. Efe Bastiirk,
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Aliyye’nin tarihsel tecriibesinin farkli akisi, Osmanli dyanlar doneminin daha yeni
baslamakta oldugu gercegiyle izah edilebilir. Oysa aym1 zamanlarda Avrupa
aristokrasisi merkeziyet¢i monarsiler karsisinda ¢ogunlukla bir dizi dis veya i¢ savas

sonucunda giiciinii kaybetmektedir. 3’

16. asrin ortalarinda Devlet-i Aliyye’de kalemiyye sinifim1 gozlemlersek, dini hizipten
(ulema) kismen bagimsiz, ayr1 bir idare merkezi olarak tesekkiil etmeye basladig
sOylenebilir. Devleti idare sanatini iyi bilen vezirler ve katipler, Devlet-i Aliyye’nin
basarili olmasinda ve sivil biirokrasinin gelismesinde pay sahibi olmuslardir. 16. ve 17.
asirda kalemiyye sinifi giderek 6zerk bir gii¢ haline (Kopriiliiler Devri) gelmistir. Diger
taraftan Osmanli’da kalemiyye sinifi tarafindan, zaman zaman kimi siyasi fikirler veya
teklifler de dile getirilmistir. Bu durumun olusmasinda kalemiyye smifinin kiiltiirel
mazisi ve yoOnetimdeki mevkileri ile nasihatname edebiyatindan beslenerek devlet
geleneginin mirasgilart olmalart etkili olmustur. Kalemiyye sinifi 6zellikle teknik
alanlarda sinirli olmak kaydiyla, Avrupai fikirlerden devlet diizeni baglaminda istifade
edilmesinde mahzur goérmemistir. Bu yaklasimi yonetimdeki tecriibesinden
kaynaklanmig ve Osmanli siyaset diisiincesinde pragmatik bir ¢izgi izlenmesine ve

siyaset gelistirilmesine vesile olmustur.3%8

Avrupal1 gézlemciler, Osmanli mutlakiyetinin giiclinii “kdle devleti” efsanesi lizerinden
aciklamaya ¢alismiglardir. Nitekim Osmanl ricalinin birgok mensubunun hukuki agidan
kul statiisiinde olusu, benzerlikler kadar isleyis farkliliklarinin da anlagilmaz hale
gelmesine yol agmistir. Mesela {ist diizey bir Habsburg memurunun goziinde imparatora
hizmet etmek siiphesiz ¢ok 6nemli bir prestij kaynagidir. Fakat bu, higbir zaman 16. asir
Devlet-i Aliyye’sinde oldugu gibi biiyiikk bir dereceye ulasmamistir. Ne de olsa,
Avrupa’nin soylu ailelerinin mensuplar1 gogunlukla dogrudan yerel yoneticinin kontrolii
altinda olmayan kaynaklara sahiptir. Halbuki Osmanli memurlar1 sahip olduklar1 her
seyl sultanin inayetine bor¢lu olmuslardir. Bu farklilik baska kaynaklarca da teyit
edildigi olciide tabii ki kayda deger bir inceleme konusu olmaktadir. Biitiin tarihsel

coziimlemeler, farkli siyasi ve kiiltiirel sistemler arasindaki farkliliklara gosterilen

“Modern Egemenligin “Nomos™u Olarak Istisna Hali”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 15 (2013);
s.72-73.

387 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast, $.81.

388 Black, Siyasal Islam Diisiincesi Tarihi, 5.283-284.
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dikkat oraninda gegerli olmaktadir.®® Dolayisiyla bu farklilikta yatan sebep, Osmanli
katiplerinin Ozgiirlik smnirlar1 ile yakindan ilgilidir. Bir katip gerek kabiliyeti
dogrultusunda gerekse himaye yolu ile mevki elde edebilmektedir. Fakat bu ait oldugu
kalemiyye smifinin devlete hizmet/kul olma gayesini degistirmemektedir. Bu zihni
anlam iizerinden hareket eden katip, eylemlerinin mesuliyetini her zaman iistlenmek

durumunda kalmaktadir.

17. asir boyunca benzer imtiyazlar elde eden ve Osmanli ordusunun omurgasini
olusturan yenicerilerden farkli olarak ulema sinifi, silah giicliniin sagladig: tesirden
mahrumdur. Ayrica ulema, yenigerilerin uzun siiredir sahip oldugu sultani degistirme
giicline de sahip olmamistir. Bunlara ragmen ulema smifinin tahtla uzun bir iliskisi ve
geemisi bulunmaktadir. Bu iliskinin temelinde ulemanin seriat1 destekleyici rolii ve
Osmanli hanedanmin, ahkam-1 ilahinin mesrulastirict giliciine sahip olma iddiasi
yatmaktadir. 17. asirda gelisen olaylar (Kadizadeliler Meselesi) ilmiyeye sekte vurmus
ve iktidarla iliski potansiyelinin tam olarak ger¢ceklesmesini engellemistir. Ancak tam da
gecici bir 1slahat diizenlemeleri getiren ve ulema i¢in dezavantajli olan bu kosullar,
ulema smifinin taht i¢in 6neminin artmasina hizmet etmistir. Sonucta ulema sinifi, 17.
asirdan giiglenerek ¢ikmayr basarmistir.>® Aslinda ulema smifinin giiglenmesini,
merkezi iktidarin tekrar tahkim edilmesi gayretlerinin bir sonucu olarak gérmek
gerekmektedir. Nitekim ulema smnifti Osmanli ricalinin yapacagi 1slahatlarin
benimsenmesi baglaminda kiymetli bir vazife tistlenmistir. Dolayisiyla devletin alacagi
Oonlemlerin uygulanmasinda engel ¢ikartma ihtimaline binaen ulema sinifinin parcali

yapisi, daha kapal1 bir yapiya doniistiiriilmiigtiir.

Ulemanin aristokrasi statiisii edinmesi, hemen hemen es zamanli ve birbiriyle iliskili {i¢
gelismenin sonucudur. Bunlardan biri, 17. Asir boyuncu giderek yogunlasan ve ulema
sinift mensuplarinin elde ettigi geleneksel getirilerden farkli bir 6diil tasnifinin ortaya
¢ikisidir. 17. asrin {irlinii olan bir bagka gelisme, bu 6diillerin nesnellestirilmesidir. Bu
gelisme biraz daha zor ortaya ¢ikmis ve belirli bir ulema riitbesine sahip herkesin, o
riitbeye uygun bir payeyi dogal olarak elde etmesi sonucunu dogurmustur. Yine, 17.
asrin ve 18. asrin sonucu olan bir {i¢iincii gelisme de, ulemanin haklarinin, ¢ocuklarina

intikalinin teminat altina alinmasiyla, aristokrasi statiilerinin teyit edilmis olmasidir. 18.

389 Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast, $.11-12.
390 Madeline C. Zilfi, Osmanli Ulemasi, cev. Mehmet Faruk Ozgimar, Ankara: Birlesik Yaymlari, 2008,
s.38.

159



asrin baglarinda Sultan III. Ahmed (1703-1730), ilmiye kurumunun istikrarini artirmay1
giindemine almistir. Aslinda bu hamlenin, ayn1 zamanda Devlet-i Aliyye’nin istikrarina
da katki saglayacagi diistiniilmiistiir. Sultan IIIl. Ahmed’in, iktidarinin ortalarinda
basvurdugu bir dizi tedbir arasinda, yeni aristokrasiye 6zel onem verilmesi ve ulema
cocuklarma Ozel statiiler taninmasi bulunmaktadir. Alinan tedbirlerin her birinin
kokenini daha 6nceki asirlarda bulmak miimkiindiir. Fakat biitiin bu ulema ¢ocuklarinin
haklarinin, ciiretkar sayilacak bir sekilde taninmasi, 18. asra 6zel bir durum olarak
karsimiza g¢ikmaktadir. Bu yoldaki tedbirlerin ilki, Sultan III. Ahmed’in 1715’te
seyhiilislama, egitimsiz cahillerin, ulema mevkilerine hiicumunu durdurma yetkisini
vermesidir. Bu girisim, genel olarak sadece yolsuzluk uygulamalarini hedefleyen bir
1slahat goriinlimiindedir. Aslinda Sultan III. Ahmed’in, bu kararlar ile faydalanmasini
hesapladig1 hizip, Istanbul’un koklii ulema aileleri olmustur. Dolayisiyla bu ailelerin
servetleriyle miilizzemet uygulamasinda yapilacak diizenlemeler ¢cok daha 6nemlidir.3%!
Ayrica bu ailelerin Istanbul’da ikamet etmesi (vakiflarinin veya miilklerinin de
Istanbul’da olusu), merkezi iktidara kars: girisilebilecek her tiirlii dini muhalefetin de

Oniine ge¢ilmesini saglamistir.

Uzun siiredir ulema simifi i¢cin devam etmekte olan iki hak, idamdan ve miisadereden
muaflik, 18. asir ulema sinifinin imtiyazlarimi genisletmede temel aldiklar1 bir kaide
olmustur. idamla ve ling yoluyla ulemadan birini 6ldiirmek, hicbir asirda goriilmemis
bir durumdur. Geleneksel olarak, askeriyye ve kalemiyye simifina gelmis ve bu
pozisyonunu kaybetmis kisileri bekleyen idam ve miisadere cezasi, ulema sinifi i¢in s6z
konusu olmamstir. Genellikle, Osmanli siyasi tarihinde ulema sinifina taninan
dokunulmazliklara 6zen gosterilirdi. Fakat 18. asirda gdsterilen 6zeni, ulemanin yeni
iktidarinin ve bir onceki asirda yasanan kargasanin bir sonucu olarak gormek, pekala
miimkiindiir. 17. asir ve 6zellikle de Sultan IV. Murad (1623-1640) ve Sultan ibrahim
(1640-1648) donemleri, benzeri olmayan bir sekilde biitiin riitbelerdeki ulema sinifi i¢in
kanli ge¢mistir. Sultan II. Mustafa’y1 (1695-1705) yonlendirmekten ve haledilmesinden
sorumlu olan Seyhiilislam Erzurumlu Feyzullah Efendi ve talihsiz oglu Fethullah da
dahil olmak tizere, Feyzullah Efendi ailesinin mensuplarinin hayatina mal olan genel bir
kanli ayaklanmadan sonra, ulemaya yonelik ¢cok az fiziksel saldir1 olmustur. 18. asrin

namus anlayisinda ulema dokunulmazligi o kadar koklesmistir ki, bu konuda herhangi

31 Zilfi, Osmanli Ulemasi, $.39-40.
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bir cezaya maruz kalinmas: halinde, Oncelikle miicerret statiiniin muhafazasi
maksadiyla, ulema sinifindan tecrit edilmesi yaklagimi, diizenli olarak kullanilir hale
gelmistir. Padisah tarafindan ulema smifinin onuru goézetildiginden, bu sinifa mensup
birinin sert cezalara maruz kalabilmesi ve vezirlerin infaz edildigi gibi idam
edilebilmesi icin, dnce ulema statiisiinden tecrit edilmesi (ciibbe ve sarik ortadan

kalkmis olarak) uygun goriilmiistiir.39

Devlet-i Aliyye’nin 16. asirdan 17. asra dogru, merkezi iktidar ve miiesseselerinin adim
adim doniisiimii, bize o zamanlarda yazilan nasihatnamelerin teklifini daha ciddiye
almamiz gerektigini diisiindiirmektedir. Nitekim Devlet-i Aliyye’nin Avrupa’daki
fetihleri yavaslamig, mali buhranin ortaya ¢ikmasi ile toplum ¢oziilmeye baslamistir.
Osmanli toplumunu olusturan smiflar arasinda usulsiizliikkler bas gostermis ve Celali
isyanlart ile idari istikrasizlik ortaya ¢ikmistir. Bu sikintili durumu ilk defa Kanuni
Sultan Siileyman devrinde hisseden ve ongoren Kinalizdde Ali Efendi, Ahlak-1 Alai
eseri ile Devlet-i Aliyye’ye 1slahat 6nerilerinde bulunmustur. Kinalizdde Ali Efendi’nin
Ahlak-1 Alai adli eseri Osmanli siyaset diisiincesinin anlagilmasinda onemli bir yere
sahiptir. Nitekim 17. ve 18. asir 1slahatname miiellifleri hep Ahlak-1 Alai’ye referansta
bulunmuslardir. Dolayisiyla Nizam-1 Cedid siyasetinin diisiince ufkunu idrak edebilmek

acisindan Ahlak-1 Alai kiymetli bir 6neme sahiptir.

F. KINALIZADE ALi EFENDi VE AHLAK-I ALA{

Kinalizade Ali Efendi (1510-1572), ilmiye smifina mensup bir aileden gelmektedir. Tlk
ogrenimini Isparta’da yaptiktan sonra Istanbul’da cesitli medreselerde egitimine devam
etmistir. Fatih medresesinde gorev yapan donemin meshur alimi Civizade Muhyiddin
Mehmed Efendi’nin himayesine girerek Edirne, Bursa ve Istanbul’daki baz
medreselerde miiderrislik vazifesini yapmistir. Ardindan kadilik makamina gecerek
Sam, Halep, Kahire, Edirne, Bursa ve Istanbul kadiliklarinda bulunmustur. Son olarak

Anadolu kazaskerligi vazifesini ifa ederken 1572 yilinda vefat etmistir.3

Kinalizdde Ali Efendi, Ahlak-1 Alar adli eserini Sam’daki kadilik vazifesini yerine

getirirken yazmistir. Eserini o zamanin Suriye beylerbeyi olan Semiz Ali Pasa’ya ithaf

392 7ilfi, Osmanli Ulemasi, $.55-56.
393 Kinalhizade Ali Celebi, Ahlak-1 Alai, Haz. Mustafa Kog, Istanbul: Klasik Yay., 2007, s.1-6; Hasan
Aksoy, “Kinalizade Ali Efendi”, DI, c. 25 (Ankara: TDV. Yay., 2022), 416.
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etmistir. Eser bir mukaddime ve ¢ bolimden olusmaktadir. Kinalizade, eserin
mukaddime kisminda ahlak felsefesi, ahlak ilminin faydalari, ameli ve nazari ahlak
anlayisin1 aktarmistir. Geleneksel ahlak eserlerinde oldugu gibi, Ahldk-1 Alai’nin ilk
boliimii de ferdi ahlak ve farkli mizaglarin agiklamalarini i¢ermektedir. Eserin ikinci
boliimiinde aile ahlaki, ev idaresinin nasil olmasi gerektigi, aile terbiyesi ve
sorumluluklarina deginen Kinalizade, tiglincti boliimde ise devlet idaresini, siyasi ahlak
lizerinden ifade etmeye calismistir.®® Siyasetle ilgilenmesi sebebiyle, calismamizda
bilhassa tigiincii boliime odaklanacagiz. Nitekim Kinalizdde’nin devlet idaresi ile alakali
sundugu siyasi ahlak, aynt zamanda Osmanli siyaset diislincesini idrak etmek i¢in

kiymetli bir kaynak olarak oniimiizde durmaktadir.

Ahlak-1 Alarnin ilk kisminda, evvelki ahlak eserlerinde oldugu gibi, insanin dogal
olarak toplumsal ve medeni hayata dogru doniisiimii olagan goriilmiistiir. Fakat bu
toplumsal hal, baz1 zamanlarda insanlarin isteklerinin farkli farkli olmasindan dolay1
rekabeti dogurmus ve catismay1 kacinilmaz hale getirmistir. Dolayisiyla Kinalizade, bu
istikrasiz hali diizenlemek i¢in {i¢ seye ihtiya¢ oldugunu sdyler; “kanun koyucunun
yasast”, “caydirict hiikiimdar” ve “fayda saglayan para”. Kinalizdde Ali Efendi, kanun
koyucunun yasasini ilahi seriat olarak ifade etmistir. Cilinkii seriat sahibi (nebi) diger
insanlardan vahiy ve ilhamla ayricalikli tutuldugu igin, diinyada neyin iyi, neyin kotii
oldugunu bilen kimsedir. Fakat Kinalizdde Ali Efendi, siyaset koyucunun egemen bir
sultan da olabilecegini ve siyasetini diger memleketlerde de icra edebilecegini
sOylemistir. Hatta Cengiz Hanin saltanatinda uygulanan Mogol Yasasmi buna 6rnek
olarak gostermistir. Cengiz Han’dan sonra ailesinin bu yasaya sadakatle bagli kalip
senelerce farkli memleketleri idare edebildigini belirtmistir. Ancak hanedanin zamanla
zayiflayip devletin dagilmasiyla birlikte yasaninda ortadan kalktigimi ve diizeni

saglayamadigini vurgulamistir.®® Kinalizdde bu 0Ornegi verirken ser’i kanunlarin

Oonemine igaret etmekten de geri durmamustir.

Kinalizade, caydirict hiikiimdari, seriati/ilahi  esas alip insanlarin  nefislerini
yetkinlestirebilme giicline malik kisi, olarak tarif etmektedir. Diinya diizeninin (nizam-1
alem) ve igtimai hayatin selameti, devlet sahibinin kifayetine verilmektedir. Kinalizade,

Islam halifelerini de bu baglamda degerlendirmektedir. Halifelerden sonra saltanatin

39 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai, Haz. s.7-8; Ahmet Kahraman, “Ahlak-1 Alai”, DI4, c¢.2 (Istanbul:
TDV. Yay., 1989), 15-16.
3% Kinalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Sad. Murat Demirkol, Ankara: Fecr Yay., 2016, s.378.
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baslamasiyla birlikte seriati uygulayacak, kanun koyucunun nassin bulunmadigi
durumlarda, kiilli esaslardan c¢ikarimda bulunacak hiikiimdarlarin lazzim geldigini
diistinmektedir. Dolayisiyla, yukarida tartistigimiz 6rfi kanun ile ser’i kanun arasinda

iliskinin hangi baglam {izerine oturdugunu Kinalizade eserinde agik¢a belirtmektedir.3%

Toplumsal birlikteligin kanun ile olugmasindan sonra miiellif, devletin tiirlerini
aciklamaya girigir. Kinalizdde Ali Efendi, idarecilerin devleti hangi siyaset ile
yonetmeleri gerektigini ortaya koymaya calisir. Bu baglamda siyaseti iki kisma ayirir:
Erdemli siyaset ve erdemsiz siyaset. Erdemli siyasetin esasini, ilahi emirler
dogrultusunda adaletin tesis edilmesi olarak goriir. Eserde mithim olan diger mevzu ise,
adaletin saglanmasinda gerekli olan sartlar1 da ortaya koymasidir. Oncelikle adaletin
tesisinin birinci sart1 olarak, biitlin yaratilmislari, yani insanlig1 esit tutmak gerektigini
one siirmektedir. Devaminda ise insan toplulugunun erkan-: erbaa’ya nispetle dort
tabakadan olustugunu soyler. Nitekim alemin diizeninin devamliliginin da anasir-1
erbaa gibi, dért unsurun esitligi {izerinden saglandigim diisiiniir. Insan toplumu ile
alem/tabiat diizeni arasinda bir benzerlik kurmasi, klasik ahlakname eserlerinde gecen
nizam-1 alem diisiincesinin de ortak oOzelliklerinden birisi olmustur. Kinalizade, alem
diizeni i¢in nasil dort unsurun esitligi/dengesi gerekiyorsa, insan toplulugunun esitligi

ve dengesi i¢in de dort sinifin/tabakanin varliginin 6nemine isaret etmistir.”

Insan toplulugunun esitligi ve dengesi i¢in gerekli olan dért smif iginde, ilk grubu
olusturan alimler, kadilar, tabipler, sairler, miineccimler ve miiderrisler “su”
konumundadir. Suyun bedenlerin canlanmasina neden olmasi gibi, ilim de ruhlarin
canlanmasina sebep olur. Ikinci grubu olusturanlar, din ugruna cihat eden ve
memleketin muhafazasinda saldirganlara kars1 miicadele veren komutan ve askeriler,
yani kili¢ sahipleridir ki, bunlar da ‘“ates” konumundadir. Bu toplulugun kiliglar
sayesinde diinya sapiklik karanligina gomiilmez. Memleketin huzur ve emniyetinin
istikrar1 askerlerin miicadeleleriyle devam eder. Ucgiincii grup ise tacitler, meslek erbabi
ve sanatkarlardir. Tacirler, memlekette gecim diizeni i¢in uzak mesafelerden ¢etin
yolculuklara ¢ikarak mal getirirler. Meslek sahipleri ise gece giindiiz ¢aligsarak sinai arag

ve gerecleri iretirler. Bdylece halkin ihtiyaglar1 karsilanir ve insanlar yasadiklari

memlekette kalir. Bu grup, eylemleriyle insanlarin faaliyetlerine yardimci olmalar1 ve

3% Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s.473; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Alai, Sad. Murat Demirkol,
s.379-380.
397 Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s.478-479.
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bedenlerin dinlenmesine vesile olmalar1 sebebiyle, “hava” konumundadir. Dérdiincii
grubu ise, tarlalan siirlip ekerek kaybolani yasatan, bahce ve iiziim baglari kurmak
suretiyle topraktan cesitli tahillar ve meyveler iireten ciftciler ve ekinciler olusturur. Bu
grup da “toprak™ gibidir. Herkes bu topluluktan faydalandigi gibi yine herkes onlarin

lizerine basarak ayakta kalmaktadir.%%

Kinalizade, insan toplumunu mesgalelerine gére dort tabakaya ayirdiktan sonra devlet
diizeninin devamliligr i¢in bu dort smifin arasinda esitligin/dengenin kurulmasi
gerektigini sOylemistir. Dolayisiyla devlet icinde adaletin saglanmasinda, siniflar
arasinda dengenin kurulmasi gerektigine vurgu yapmistir. Bu nedenle esitlik kavrama,
Osmanli ricali tarafindan, bireyin 6ne ¢ikarildigr bir haktan ziyade, toplumu veya
kamuyu Onceleyen simniflar arasi bir dengenin tezahiirii baglaminda ele alinmistir.
Nitekim Osmanli ricalinin bu yaklasimi, Islam siyaset diisiincesindeki adalet kavramu ile
neredeyse birebir ortiismektedir. Gerek klasik felsefe®® gerekse Islam siyaset

diisiincesindeki adalet kavramu, esitlik kavramiyla hemen hemen aynidir.

Diinya ve devlet diizeninde kurtulusun ve mutlulugun yegane nedeni olan adalet
kavraminin, ayni1 zamanda bir diisiince teklifi iceriyor olmasi, Osmanli siyasi zihnini
idrak etme ac¢isindan miihim bir mevzu olarak karsimizda durmaktadir. Ahlak-1 Alai’de,
diinya diizeninin saglanmasi i¢in gerekenler, bir daire/dongli metaforuyla belirtilerek,
Osmanli ricalinin siyasi, sosyal ve iktisadi bakis1 bu ¢ergevede ortaya konulur. Daire-i
Adliyye (Adalet Dairesi) olarak isimlendirilen bu dongiide, diinya ve devlet diizeni

sOyle bir silsilelerin igerisinde ele alinir;
“Adldir micib-i saldh-1 cihdn
Cihan bir bagdir divar: devlet
Devletin nazimi seri’ attir
Sert’ate olamaz hi¢ haris illa melik
Melik zabt eyleyemez illd lesker

Leskeri cem’ edemez illa mal

3% Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, s.479; Kinalizade Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, Sad. Murat Demirkol,
S.446-447.
399 Kasim Kiigiikalp ve Ahmet Cevizci, Bat: Diisiincesi, Istanbul: Isam Yay., 2018, s.102-103.

164



Mali kesb eyleyen ra’iyyettir
Ra’iyyeti kul eder padisah-1 aleme adl. %

Kinalizade’nin bu silsilesi igerisinde hiikiimdarin varligi, bu toplumsal dengenin
(adaletin) tesis edilmesinde asli bir rol oynar. Bu nedenle hiikiimdar disindaki
insanlarin, hiikiimdarin adaleti tesis edebilmesi i¢in Oncelikle itaat etmesi gerekir.
Reayanin hiikiimdara itaat etmesi adaletin ve devlet diizeninin saglanmasi i¢in olmazsa
olmaz sartlardan biri olarak Oniimiizde durmaktadir. Eger hiikiimdar, devletin i¢inde
yasayanlara diizeni ve istikrar1 saglarsa, insanlar hayatlarini, kendi iradeleri
dogrultusunda (6zgiirce) yonlendirebilme imkanina kavusacaklardir. Dolayisiyla kamu
yararinin saglanmasi ic¢in siyasi otoriteye karsi boyun egme, beraberinde bireysel
iradelerin kullanilabilmesi imkanin1t getirmistir. Klasik siyaset anlayisi igerisinde
serpilip gelisen Osmanli siyaset diisiincesinde kamu yarari ile bireysel yarar arasinda
siki bir iligki bulunmaktadir. Hatta cogunlukla kamu yararinin bireysel yararin iistiinde
tutuldugu (buna hiikiimdarlar da dahil), bireyin konumunun da toplumun ig¢indeki
yeriyle tesis edildigi ve buna gore siyasetin iceriklendirildigi ifade edilebilir.
Kinalizade’nin adalet dairesi kavrami siyasi bir diislincenin yaninda, siyasi bir millet
tasavvurunun da tarifini ortaya koyar. Reayanin hiikiimdara biat etmesiyle gergeklesen
sOzlesme, hiikiimdari, adaleti devlet icinde tesis etmekle yiikiimlii kilar. Boylece reaya,

hiikiimdara biat/itaat karsiliginda siyasi otoriteye katilir.

Adalet dairesi kavrami, Osmanli sinifinin ahlaki, siyasi ve sosyal degerlerini toparlayan
ve kapsayici bir formiilasyonla da anlasilabilir. Bu anlayisin kullanimi bakimindan, Jean
Jacques Rousseau tarafindan ortaya konan ve Avrupali siyaset filozoflarinin
kullandiklar1 “tabiat durumu”na benzeyen yonleri bulunur.*®® Nitekim Kinalizide Ali
Efendi’nin, alemi olusturan anasir-1 erbaa {izerinden insan toplulugunu dort kisma
ayirdigindan bahsetmistik. Bu dort simifi, ozelliklerine ve tabiatlarina gore sahip
olduklar1 unsurlarla betimlemis; ardindan, alem ve devlet diizeninin arasinda siki bir
iliskinin oldugundan bahsederek, nizam-1 alem diislincesinin ¢ergevesini c¢izmistir.
Dolayistyla Kinalizade Ali Efendi, alemin isleyisinin tabi/ilahi durumu iizerinden siyasi

diizenin nasil islemesi gerektigini ortaya koymaya calisir.

400 K nalizdde Ali Celebi, Ahldk-1 Aldi, $.532.
401 Norman Itzkowitz, Osmanli Imparatorlugu ve Islami Gelenek, Cev. ismet Ozel, Istanbul: Cidam Yay.,
1989, 5.128.
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Ahlak-1 Aldi nin, siyasete dair yaptig1 ayrimlar, icerikler ve sunmus oldugu perspektif
nedeniyle klasik donem Osmanli siyaset diislincesini tarif eden en Onemli referans
kaynaklarindan biri oldugu ifade edilebilir. Eserin yazildigi zaman, Kanuni Sultan
Stileyman’in iktidarinda Devlet-i Aliyye’nin en gii¢lii oldugu ve ayni zamanda devletin
siirlarinin  genislemesi sonrasi biirokratik islerin ¢ogalmasiyla birlikte kalemiyye
siifina katilimin da arttig1 bir donemdir. Bu baglamda yozlasma ve bozulma, Osmanl
ricaline sirayet etmis, devlet diizeninin zemininin de yavas yavas cliriimesine neden
olmustur. Kinalizdde Ali Efendi’nin eserini, devlet i¢inde diizenin yavas yavas
bozulmaya bagladigi bir doneme taniklik ederek yazmis olmasi, ne kadar 6ngoriilii bir
devlet adam1 oldugunun gostergelerinden biridir. Ayrica eserinde dile getirdigi ¢oziim
onerileri, Osmanli ricali tarafindan okunarak ve tartisilarak, yeni bir siyaset dili

kurmada kullanilmaya ¢alisilacaktir.*0?

1. 17. asirdan 18. asra dogru Osmanl Islahat Diisiincesinin Mahiyeti ve Seyri

Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai eseri, 16. asirda Devlet-i Aliyye’nin bozulmaya
baslayan teskilat sistemi i¢in bir 1slahat programi olarak pekald goriilebilirdi. Fakat
Osmanli ricali, Balkanlarda devam eden fetih hareketlerinden dolayr Ahlak-1 Alai’nin
dikkat ¢ekmis oldugu devlet igindeki bozulmanin ve yozlasmanin istiine ciddiyetle
gitmemistir. 17. asirda Devlet-i Aliyye’nin fetih siyasetinin yavaglamasi sonrasi
hazinenin iktisadi sikintiya diismesi, devletin bozulan ve yozlasan teskilatinin 1slah
edilmesine yonelik fikirlerin ortaya atilmasina neden olmustur. Bu siirecte,
Kinalizdde’nin Ahlak-1 Alai eseri, Osmanh ricali i¢in 1slahat siyasetine yon veren
onemli bir kaynak olacak ve yeni risalelerin yazilmasinda 6rnek teskil edecektir. 17.
asirda Kogi Bey ve Katip Celebi ile 18. asirda Pirizdde Sahib Efendi ve Ibrahim
Miiteferrika yasadiklar1 zamanda 6nemli 1slahatnameler yazmislardir. Biz bu eserler ile
calismamizi siirh tutarak, Nizam-1 Cedid siyasetine yon veren noktalar1 ifade etmeye
calisacagiz. Bu cergevede, Devlet-i Aliyye’nin 1slahat diisiincesinin kaynagi olan

siyaset-i ser’iyye’nin teklifleri ifade edilecektir.

402 By tesire 6rnek Osmanli toplum modelini olusturan Erkan-1 Erbaa’dir. Kinalizade, Devlet-i Aliyye’de
yasanan sorunlarin Erkan-1 Erbaa’ya yeterince riayet edilmemesinde gormektedir. Isaret ettigi bu sorun
Osmanli diisiiniirleri tarafindan daha da tlizerine diisiiniilerek tartisilacaktir. Bkz. Katib Celebi, Diistiiru’l
Amel Li Islahi’l-Halel, haz. Ensar Kose, Istanbul: Biiyiiyenay Yay., 2020, s.184; Kogi Bey, Ko¢i Bey
Risalesi, s.4; Pirizide Mehmed Sahib Efendi, Kitdbii's- Siydse fi Etvdri’l- Hamse, haz. Hilal Cifci,
[stanbul: Biiyiiyenay Yay., 2020, s.74-75.

166



*Bu baglamda Ko¢i Bey risaleleri, 1slahat fikirlerinin bir devlet siyaseti olarak ele
alinmasinda 6nemli bir gelismeyi temsil etmektedir. Nitekim Sultan IV. Murad’in
(1632-1640) iktidar1 ele aldiktan sonra devlet diizeninin tekrar kurulmasi yoniindeki
cabalari, Ko¢i Bey’in risalelerinin Osmanli siyaset pratigine etkisini gostermektedir.
Kog¢i Bey Risalesinin, devlet ic¢in sundugu 1slahat Onerilerinin genel bir
degerlendirmesini yapacak olursak, basta timar ve zeamet topraklarinin sikintilarinin
¢cOziilmesini Onerdigi goriiliir. Ko¢i Bey bu sayede devlet hazinesinin gelir kaybinin
Oniine gegilecegini diisliniir. Kapikulu ordusu ve timarli sipahiler arasinda yasanan ¢ikar
catigmasinin engellenmesi ve kapikulu ocagma kayith insanlarin smirlandirilmasi
gerektigini savunur. Ulema sinifina riigvet ve iltimasla giren kisilerin engellenmesi i¢in
Kanuni Sultan Silleyman donemindeki miiderris kaidelerinin uygulanmasini tavsiye
eder. Koci Bey’in diger bir Onerisi ise, vazife basinda olan devlet ricalinin hemen
azledilmemesidir. Ko¢i Bey’in eserinin, bu zamana kadar yazilan eserlerden farki,
1slahat Onerilerinin yaninda uygulamaya doniik sayisal degerlere yer vermesidir. Bu
keyfiyet, Osmanli diisiiniiriiniin sadece tembihle yetinmediginin, pratik siyasete yon

verebilecek ¢6ziim Onerileri sundugunun gostergesidir.*

Kogi Bey, risalelerinde nizam-1 alem diisiincesine geri doniilmesi gerektigi ile ilgili
atifta bulunarak, Osmanli toplum modelini temsil eden erkan-: erbaa sinirlarina riayet
edilmesi gerektigini vurgular. Bu vurgu bize ister istemez Ahlak-1 Aldi’nin siyasi
diisiince teklifini hatirlatir. Dolayisiyla Osmanli toplumunun yasadigi siyasi ve sosyal
¢okiintii, Sultan IV. Murad ve Sultan Ibrahim (1640-1647) devrinde gozle goriiniir bir
hale gelmistir. Osmanli toplumunun diizenini olusturan gayenin, Osmanli ricali
tarafindan hatirlanmasi, zamanin sartlarina uygun yeni ahkamin kurulmasi talebini
beraberinde getirmistir. Kuskusuz bu yeni ahkam, siyaset-i ser’iyye fikriyati*®*

tizerinden kendini 1slah etmeye ¢alisacaktir.

403 Koci Bey, Kog¢i Bey Risalesi, s.13,83; Omer Faruk Akgiin, “Kogi Bey”, DI4, ¢.26 (Ankara: TDV.
Yay., 2002),143-145.

404 Sjyaset-i Ser’iyye kavramini biz siyaset alani iizerinden ele aliyoruz. Bu baglamda siyaset alani
seriatin killi ilke ve gayeleri arasinda yer alir ve teorik olarak bu ilkeler ve gayelerle denetlenir. Bu
alandaki diizenlemeler mesela Osmanli 6rfi hukukunu ve kanunnamelerini sekiiler/laik diye nitelendirmek
dogru olmaz. Ciinkii siyaset her ne kadar ser’in ciiz’i delillerinden hareketle diizenlenmiyorsa da
din/seriat bu tiir diizenlemeler i¢in bir {ist ilke gorevi gdrmekte, onun nihai sinirlarini belirlemekte ve onu
denetlemektedir. Dinin digsallastirilmayip bir iist ilke olarak kabul edildigi bir yapinin bilenen anlamiyla
sekiiler diye nitelendirilmesinin yanlis olacagi gibi siyaseti iilii’l-emrin ser’l cezalar1 infaz yetkisine
hasretmek de eksiktir. Bkz. H. Yunus Apaydin, “Siyaset-i Ser’iyye”, DI, ¢.37 (istanbul: TDV. Yay.,
2009), 300.
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Sultan IV. Murad’in sahsi tesebbiisii ile baglayan islahat/merkezilesme hareketi,
halefleri tarafindan istikrarli bir siyasete doniisememistir. Bunun gerekceleri, devlet
icindeki bazi1 hiziplerin menfaatlerinin zedelenmesi veya merkezi iktidarin siyasi
gliciiniin zayiflamas1 olarak degerlendirilebilir. Fakat merkezilesme siyaseti, Osmanli
ricalinin samimi iiyelerinin zihninde daima yasayacak ve uygun bir zamanda tekrar
giindeme getirilecektir. Sultan IV. Mehmed devrinde Osmanli maliyesinin 1slah1 igin
kollar1 sivayan sadrazam Tarhuncu Ahmet Pasa, biit¢cenin denklesmesi i¢in basdefterdar
liderliginde divan toplantis1 gerceklestirmis; divanda hazir bulunanlardan, goriis ve
teklifleri i¢in rapor hazirlamalar1 kararlastirilmistir. Nitekim Katip Celebi de (1609-
1657) divanda hazir bulunduktan ii¢ yil sonra, Diistiiru’l-Amel li Islahi’l-Halel adli

eserini nesredecek ve divana sunacaktir.*%

Eser, Katip Celebi’nin devlet felsefesi goriislerini aciklamasi hasebiyle kiymetlidir. ibni
Haldun’un siyaset felsefesi diisiincesinde yer bulan fertler gibi, devletlerin de biiylime,
gelisme ve dagilma siiregleri yasadig1 goriisiinli paylasir. Katip Celebi, devletin dagilma
siirecinin uygun tedbirler alinirsa uzayacagi goriisiindedir. Islam siyaset diisiincesinde
ve Ahlak-1 Alai’de gegen insan toplulugunun, erkan-: erbaa’dan olustugunu belirterek,
gruplar arast gecisin engellenmesini ve gayeleri dogrultusunda hareket etmeleri igin
islahatlara ciddiyetle sarilmasim1  Onermektedir. Islahatin, hangi siyasi gaye

dogrultusunda uygulamaya gecilmesini su sozlerle agiklar:

“Hazret-i Pddisdh-1 cihdn-penahin tal’i hiimdyinlar kuvvetde ve sa’adetdedir.
Soyle ki: Viikeldst din i devletullaha hidmet igiin ittifakla damen-der-meyan
idiip ve ser’i serifi mi’yar ve mizan ideler. Allahii te’dld nusret idiip, a’ddya
galib ve mansur ve muzaffer olurlar. Ve gadrt koyup, kantin-i ser’it ve akli
miicebince hiisn-i tedbir iderlerse, bu Devlet-i Aliyye’yi gadrden gegiriip madde-

i kaniina ilerletirler. AllGhii te’ala miiyesser eyleye. Amin. %

Katip Celebi din i devletin kuvvetlenmesi i¢in ser’t emirlere ve zamanin ahkamina
uygun kanunlar ¢ikarilmasin1 devletin ve milletin emniyetinin saglanmasinin sarti
olarak goriir. Katip Celebi’nin 1slahatlar yoluyla toplumsal mutabakatin saglanacagin

ve bundan dolay1 Devlet-i Aliyye’nin i¢ diizeninin merkezilestirilebilecegini 6ngordiigii

405 Eser bir mukaddime, ii¢ fasil, bir netice ve neticetii’'n netice ile maliyenin 1slahimna iliskin baslica
tedbirlerden igeren tenbih ve tebsir boliimlerinden olusmaktadir. Bkz. Orhan Saik Gokyay, “Diistirii’l-
Amel”, DI4, c.10 (Istanbul: TDV. Yay.,1994), 50-51.

406 K atib Celebi, Diistiiru’l-Amel li Islahi’l-Halel, s.184.
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diistintilebilir. Eger bu 1slahatlar uygulanabilirse, Devlet-i Aliyye kisa siirede cihat

faaliyetlerine kaldig1 yerden devam edebilecektir.

Nitekim Katip Celebi’nin eserinin 1slahat onerileri, yazildig1 zamanda ele alinmasa da
1656 yilinda sadarete getirilen Kopriilii Mehmed Pasa (1578-1661), Osmanli ahlakname
ve risale tekliflerine uygun birtakim 1slahatlara girismis ve devlet diizenini kismi de olsa
toparlamaya calismistir. Osmanli tarihine Kopriiliiler Devri (1656-1683) olarak gegen
bu donem, Devlet-i Aliyye’nin tekrar toparlanmaya basladigi bir araligi kapsar. Bu
donem devlet i¢inde belirli 1slahatlar pratige dokiilmiis olsa da bunlar koklii ve istikrarli
olabilecek bir sisteme doniisememistir. Dolayisiyla sadrazamlar, Devlet-i Aliyye’nin ve
ricalin ilgisini disartya yonelterek hizipler arasi ¢atismay1 engellemeye calismistir. Bu
baglamda Merzifonlu Kara Mustafa Pasa’nin Viyana seferi, i¢teki siddetli muhalefeti
susturmak i¢in sembolik bir zafer kazanarak diizeni saglamaya gayret etmistir. Fakat
sadrazamin niyeti zaferi getirmedigi gibi, Devlet-i Aliyye’'nin yasadigi en biiyiik
hezimet olacaktir. Devlet-i Aliyye, II. Viyana Kusatmasi maglubiyetinden sonra tam
anlamiyla idari ve siyasi bir krizin i¢ine girmistir. 16 yil siiren savaslar ve hezimetler,

devlet kurumlarinin bozuklugunu ve ¢iirlimiisliigiinii tam anlamziyla ortaya ¢ikarmistir.

Siyasi bunalimlar, ¢ogu zaman bir felaketin yan iriiniidiir. 17. asrin felaketleri
Osmanlilar arasinda bir¢cok 1slah c¢abasini dogurmustur. Devlet ricali, tarihgiler,
edebiyatgilar ve saray politikacilart Osmanli sistemine musallat olan ve onu bdyle
asagilara ceken illeti teshis etmeye hep birlikte ugrasmislar ve duyarlh yiiksek zevata
hitaben hususi kitaplar yazmiglardir. Eserleri kaleme alirken dinlerine, devletlerine ve
kendi hayat tarzlarina sadik kalmislardir. Yazdiklariyla Devlet-i Aliyye’nin talihinin
terse doniisiiniin nedenlerini bulmak ve daima toplumlarini iltthaplanmis yaralardan
temizlemek {imidini muhafaza etmislerdir. Eserleri, konular1 itibariyle {ist Islami
gelenegi tasiyan yiiksek nitelikli teliflerdir. Ayrica miiellifler, bu gelenek cercevesinde
yazdiklar1 tezlerini aciklamak iizere, edebi mecazlarla etkin kildiklar1 ¢oziimler

iiretmeye ¢alismislardir.%’

Misal vermek gerekirse, 18. asrin 6nemli isimlerinden Pirizade Mehmed Sahib Efendi
(1674-1746) kiymetli bir sahsiyettir. Pirizade Sahib Efendi, Sultan I. Mahmud (1730-
1754) déneminin seyhiilislamlarindandir. Osmanli tarihgileri genel olarak onu, Ibni

Haldun’un Mukaddime eserinin cevirisiyle tanisa da, Pirizade Mehmed Sahib

407 Norman ltzkowitz, Osmanl: fmparatorlugu ve Islami Gelenek, 5.127
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Efendi’nin Kitabii’s-Siyase fi Atvari’l-Hamse adiyla telif ettigi bir siyasi ahlak kitab1
bulunmaktadir. Pirizade, bu eserde Katib Celebi’nin Diistiru’l-Amel [i Islahi’l-Halel
adl1 eserini esas alarak ve Ibn Haldun ile Makrizi’nin goriislerinden de faydalanarak
“etvar-1 hamse” adiyla bes baslik altinda ahlaki, i¢timai ve siyasi konulara yer vermistir.
Ornek vermek gerekirse Pirizade Sahib Efendi, insanin toplumsal halini bireysel haline
benzetir ve hatta ¢ogu durumda esit oldugunu diistiniir. Dolayisiyla bir insanin dogal
Omriini “gelisme yas1”, “duraklama yas1” ve “gerileme yas1” olmak lizere ii¢ asamada
takdir eder. Toplumun dogal 6mriinii de “gelisme ¢ag1”, “duraklama ¢ag1” ve “gerileme

¢ag1” olmak iizere donemlere ayirir.*%®

Pirizade Mehmed Sahib Efendi, eserin ilk kisminda devletin ve idarenin dayandigi
temel siyasetten bahsetmektedir. Oncelikle devleti, &rf ve kanunlar ile diizenlenmis
insan toplulugu olarak tanimlar. Devlet ise Miisliimanlarin iglerini diizenlemesi i¢in dini
hiikiimleri uygulayacak hakime ihtiya¢ duyar. Her devletin ortaya ¢ikma ve varligini
devam ettirmesinde siyaseti sart goriir. Siyaset ise hiikiimlerden ibarettir. Bu hiikiimler
iki tilirlii temele dayanir; akli olana, “ilm-i siyaseti miilik” denir. Ser’i olan ise Kuran ve
Siinnet’e dayanir. islam devletleri “siyaset-i ser’iyyeyi” secmisler ve bdylece basarilara
ulagmis, diinya ve ahiret saadetini bulmuslardir. Buna karsilik, Hiristiyan krallarin, ilahi
hiikiimlere goére degil, devlet ve toplumda sadece akli siyasetlere gore diizeni
saglayabildiklerini belirtir. Bununla birlikte, akil insanlar, ser’i siyasette de, akli
siyasette de ihmale yer olmadigi iizerinde goriis birligi igerisindedirler. Eger ihmal
olunursa, thmalin derecesine gore devlet ve millet diizeni zarar goriir. Ser’1 hiikiimler
dairesinden ve akli kanunlar ¢ercevesinden disar1 ¢ikan her hareket, siiphesiz bozulup

sona yaklasmaktadir.*®

“Her devlet bekasimin sarti siydsetdir bu ddahi akli olan hikmet-i ‘ameliyyeden
bir kisim olan ilm-i siydaset-i miilik gibi ya ser’i olan kitabullah ve siinnet-i
Restilullahda varid olan ahkam-1 ilahiyye gibi siydset-i ser’iyye siydset-i
akliyyeden mu 'tend olmagla miilitk-1 Islamiyeye diistiru’l-ameldir her padisah-1
dil-agdh ve vezir-i intibdh ki aminla ‘dmil oldu. Te’yid-i ilahi ile mansir olub

AN

sa’dadet-i dareyne vusul buldu mi’ydr-1 ser’ ve adle i’tibar itmeyiib da iye-i nefs

408 pirizade Mehmed Sahib Efendi, Kitdbii's- Siydse fi Etvari’l- Hamse, $.21-22.
409 Pirizdde Mehmed Séhib Efendi, Kitdbiis- Siydse fi Etvéri’l- Hamse, s.73-74.
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ile zulm ve heva ve hevasa ittiba’ idenlere gayret-i ilahiyye zuhuru ile miicazdt

olagelmigtir” *1°

Pirizade Sahib Efendi, ser’i kanunlar dairesi ile akil dairesinin disina ¢ikan her siyasi
faaliyetin zararli, zulme ve ihtilale sebep olacagini diisiinmektedir. Bu nedenle

devletlerde gerceklesmesi elzem olan isabetli siyasete vurgu yapmaya ¢aligmaktadir:

“Ma’liim ola ki ‘ddetii’l- ilahiyye ve iradat-1 aliyye bu vechle cari olagelmisdir
ki her devlet ve cem’iyetin hali dd’imd ber karar iizre miistekirr ve vetire-i
vahide iizre miistemirr olmayub her bar etvar-i muhtelife ve halat-
miiteceddideye miintekill olmaktadir. Séyle ki bir vaktin hdli asr-1 ahere mugayir
ve bir tavrin iktizasi tavr-1 sdlife muhdlifidir. Ve ebnd-y1 asr bulunduklari tavrin
ahvaliyle mii’telif ve rical-i vakt muktezd-y1 zamaneleri keyfiyetiyle miitekeyyif
olagelmigdir zira ldzime-i vakte imtisal ve miimdsdt ve mizdc-1 devlet-1 asra
ittiba’ ve miird’at tibd’-1 mahliikdtda hitkm-i hafiyeye miibteni bir halk-;
cibilliyedir” #'*

Miiellifin yukarida vurguladigi en 6nemli nokta, zamanin sartlarina uygun ilahi nizam
ve diizenin tesis edilmesidir. Oyle ki baz1 devrin diizeni diger devrin diizenine uymaz. O
nedenle devrin devlet ricali, zamanin ahkamina uygun, lazim gelen siyaseti gozetmek
durumunda oldugunu belirtmektedir. Dikkat edilirse Mehmed Sahib Efendi artik Sultan
Stileyman devrine dykiinmemektedir. Altin Cag sdyleminden ¢ikarak daha gercekei bir

siyaset diline yonelirken, ser’i siyaset sinirlarinin i¢inden teklifini sunmaktadir.

18. asrin siyaset diisiincesi alaninda eser veren diger 6nemli ismi Ibrahim Miiteferrika
(1670-1747) dir. Ibrahim Miiteferrika miihtedi bir devlet adamidir. Oncelikli olarak
Kapikulu ordusunda ¢esitli mevkilerde goérev almig, 1716’da dergah-1 ali
miiteferrikaligina geg¢mistir. Diger taraftan Yunanca, Latince ve Macarcay1 ¢ok iyi
bildiginden ¢esitli terclimanlik faaliyetlerinde bulunmustur. 1737-1739 Osmanli-
Avusturya-Rus Harbinde Fransa Kralliginin destegini saglamaya calismistir. Ayrica
Macar askerlerinin Osmanli ordusu ile birlikte Avusturya Devletine karsi

miicadelesinde aracilik rolii iistlenmistir. Ibrahim Miiteferrika, Osmanli topcu ocagmin

410 Pirizdde Mehmed Séhib Efendi, Kitdbii's- Sivdse fi Etvdri’l- Hamse, s.80.
411 Pirizdde Mehmed Séhib Efendi, Kitdbii’s- Siydse fi Etvéri’l- Hamse, s.80-81.
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1slahr siirecinde onemli gdzlemlerde bulunmustur. Ozellikle matbaanin kurulmasina

onciiliik ederek 1727°de Devlet-i Aliyye’nin himayesinde ilk matbaay1 kurmustur.*?

Ibrahim Miiteferrika, 1731 yilinda Sultan I. Mahmud’a sundugu Usili 'I-Hikem fi
Nizami’l-Umem adli eseri siyasetname tiiriinde yazilmistir. Eserin mukaddimesinde
devlet diizeni ve askerlik sanati ile alakali bilgiler mevcuttur. Bu yoniiyle Ibrahim
Miiteferrika, idari ve siyasi bakimdan fikir onciliigli yapmis isimlerden birisidir. O,
Avrupa Devletlerinin siyasi, idari ve askeri durumlarinin arastirilmasini, devlet ileri
gelenlerinin asrin bilgileri ile miicehhez olmasini, bdylece Avrupa’yi kiiglik bir topluluk
iken, ileri ve kuvvetli bir duruma getiren miiesseselerin ve teskilatlarin yapisal
dinamiklerinin 6grenilmesini Onermistir. Bu meyanda Rusya’nin inkisafini misal
vererek, yeni tarz ordu teskilinin, devletin hayatiyeti i¢in zaruri oldugunu vurgulamaistir.
[k defa Ibrahim Miiteferrika tarafindan “Nizam-1 Cedid” tabiriyle teklif edilen askerlik
sanatinin, miistakil bir ilim halinde, 6zenle talim ve terbiyesi meselesi, bilindigi iizere

devletin umumi siyasetinin igine girmistir.**

Ibrahim Miiteferrika’nin, “teceddiid-i ahkdm-1 din ii deviet”** soézii baglaminda
onerdigi yenilikler dikkate alindiginda, ne kadar 6ngoériilii ve zamanin sartlarin1 dikkate
alan bir ufka sahip oldugu gériilecektir. Ornegin, Avrupali devletlerin muazzam sayida
insanlardan olusan merkezi ordular kurmalar1 yaninda, onlarin talim ve terbiyeleri
sonrasinda savas meydaninda basarili olabildiklerini vurgular. Bu gergek, Ibrahim
Miiteferrika’nin gbziinden kagmamustir. Bu vesile ile din i devletin selameti igin

insanlarin padisaha itaat ederek, merkezi orduya katilmalarm teklif etmektedir.*°

Son tahlilde Islam siyaset diisiincesi birikiminin, Osmanli diisiiniirlerine ahlak ve
siyasetname eserleri iizerinden miras kaldig1 ifade edilebilir. Hatta Osmanl diistiniirleri,
bu eserleri kaleme alarak daha da zenginlestirmislerdir. Calismamizda 6nemsedigimiz
husus su ki, Osmanli 1slahat tesebbiisleri ve faaliyetleri incelendiginde, ahlakname ve
siyasetname eserlerinin, Osmanli siyaset diisiincesine tesiri biiyiik olmustur. Bu nedenle
Sultan III. Selim devrinde 1slahat diisiincesinin Nizam-1 Cedid siyasetine
doniismesindeki siyasi ve ilmi birikim yeterince anlagilamamistir. Avrupa kralliklarinin

16. asirdan 18. asra dogru doniisen siyasi faaliyetleri modern devlet olgusunun

412 Erhan Afyoncu, “Ibrahim Miiteferrika”, DId, c.21 (Istanbul: TDV. Yay., 2000), 324-327.

413 Adil Sen, Ibrahim Miiteferrika ve Usulii’l-Hikem fi Nizami’l- Umem, Ankara: TDV. Yay., 1995, s.45.
414 Sen, Ibrahim Miiteferrika, s.125.

415 Sen, Ibrahim Miiteferrika, 5.126
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temellerini atmistir. Once kralliklar/hanedanlar ¢evresinde gelisen merkezi biirokrasi ve
ordu, zamanla modern kurumlarin kurulmasina vesile olmustur. Dolaysiyla iktidar, arzu
ettigi insan kaynagimi yonettigi kitlelerden devsirerek ikame etmeye calismistir.
Deviletle iliski igine giren Kkitleler, siyaset sahnesinde 6zgiirliik alanlarini genisletmeye
calismis, ardindan esitlik talepleri ile geleneksel sinif sisteminin ¢dkmesine neden
olmuslardir. Bdylece, toplum kendini millet olarak tanimlayip, yasadiklar1 cografyay1

vatan olarak isimlendirmislerdir.

Devlet-i Aliyye, Avrupa’da gelisen bu siyasi faaliyetler karsisinda sessiz kalmamus,
kendi diizenini saglamak i¢in, ahlak ve siyasetname eserlerinin diisiince ufkuna tesir
eden teklifini (siyaset-i ser’iyye) ortaya koymaya c¢aligmistir. Bu baglamda Sultan III.
Selim’in Nizam-1 Cedid siyaseti, zamanin sartlarina gore devlet idaresinin yeniden
tesisiyle, bu dogrultuda ser’i siyaset gayesine bagli, merkezi bir biirokrasi ve ordu
kurmak i¢in kollar1 sivamigtir. Osmanli devlet ricali, Nizam-1 Cedid siyaseti ile merkezi
biirokrasiyi tesis ederken, kalemiyye ve askeriyye smifinin kul statiisiinden ¢ikmasini
bilingli olarak goz ardi etmistir. Ahlak ve siyasetname eserlerinin Nizam-1 Cedid
siyasetine tesirini itaat mevzuunda da gorebiliriz. Nitekim tiim smiflar Sultan’a itaat
ederse devlet idaresi diizen bulacak, insanlar huzur ve emniyet (6zgiirlik) icinde
yasayacaklardir. Ayrica Osmanli toplumunun erkan-1 erbaa anlayisina gore
tanimlanmas1 ve dengenin muhafazasiyla, adaletin tesis edilmis olacagi diisiiniilmiistiir.
Devlet-i Aliyye’nin siyasi esitlikten anladigi zemin budur. Bdylece, kisi hangi
toplumsal gruba dahil ise, o sinirlar dahilinde din i deviete hizmet etmektedir. Bir diger
onemli konu ise Devlet-i Aliyye’nin reaya ile iligskisindeki siyasi zemindir. 17. asirdan
18. asra dogru yazilan eserlerde reayaya (Ozellikle Miislimanlar) din i devietin
muhafazasinda cihat sorumlulugu hatirlatilmistir. Devlet-1 Aliyye’nin savaslarda
maglup olup toprak kaybetmesiyle birlikte daha c¢ok Miisliiman reayaya ihtiyag
duyulmaya basglamistir. Bu nedenle ahlak ve siyasetname eserleri, eger reayaya islami
sorumluluklar1 hatirlatilirsa  Sultan’a yardimci olabilecegini tavsiye etmektedir.
Dolayisiyla bu tavsiyeler, ahlak ve siyasetnamelerin, Osmanli toplumunu siyasi olarak

Miisliiman millet (immet bilinci) baglaminda tanimlamaya calistiklarini gosterebilir.

Sultan III. Selim’in tahttan indirilmesi Nizam-1 Cedid siyasetinin vadettigi 1slahat
hareketini belli bir siireligine rafa kaldirmistir. Sultan 1. Mahmud’un tahta gegmesiyle

1slahat faaliyetleri tekrar giiclii bir sekilde baslamistir. Fakat bu siire¢ daha keskin bir
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sekilde yiiriitiilmistiir. Sultan III. Selim geleneksel miiesseseleri zamanin sartlarina
uygun bir sekilde 1slah etmeye calisirken, Sultan II. Mahmud daha radikal bir siyaset
uygulayarak bu miiesseseleri ortadan kaldirmistir. Bu hamleler, merkezi hanedanligi
gliclendirmesi gerekirken aksine, yeni kurumlarin ihyasi ile birlikte siyasi giiciin
parcalanmasina yol agmistir. Bunun en dnemli gostergesinin Tanzimat Fermani oldugu

sOylenebilir.

Devlet-i Aliyye, Tanzimat Fermani’ni ilan ederken siyasi dildeki en dikkat c¢ekici
degisiklik, devlet i¢inde yasayan insanlar i¢in tebaa (uyruk) kelimesinin kullanilmasidir.
Bu sozciik o zamana kadar kullanilan ve dine veya meslege dayali kategorilerden
(miislim, gayrimiislim, reaya) farkli olmustur. Tanzimat Fermani “tebaaya can, 1rz,
namus ve mal giivenligi” konusunda garantiler verilmesini beyan etmistir. Ayrica
padisah, “uyruklar arasindaki din ve mezhep farkliligi” ni, sadece insanlarin sahsini
ilgilendiren bir mevzu olarak gérmiis ve onlarin yurttashik haklarini etkilemeyecegini
diisiinmiistiir. Herkes, ayni iilkede ayni yonetim altinda yasadigina gore, uyruklar
arasinda ayrimciliga gerek olmadigini belirtmistir. Bu durum geleneksel meslege dayali
dort smif kuraminin tasfiyesi anlamina gelmektedir. Bu gelismeler, kavramsal olarak
biiylik degisiklikler meydana getirmistir. “Uyruk™ devletin bir iiyesi olarak haklar1 ve
Odevleri olan sivil bir kisiye donilismiistiir. Boyle bir iligki hiikiimdar ile uyruk arasinda
dolaysiz iligki kurulmasini saglamistir. Dolayisiyla bu uygulamayir modern Avrupa
devletciliginin temelleri olarak degerlendirmek yanlis olmaz. Bdylece Avrupa’da
oldugu gibi Osmanlida da hanedan, bu uygulamayla, statii iizerine kurulu toplumdan,
vatandaslik tizerine kurulu bir topluma gegilmesini saglayan kavramsal bir degisiklige
yol acacaktir.*!® Nitekim Osmanli siyasi zihnini olusturan ser’i siyaset asindirilarak,
modern Avrupa siyasi zihni lizerinden devlet ve toplum tekrar tanimlanarak ayaga

kaldirilamaya ¢alisilmustir.

416 Black, Siyasal Islam Diisiincesi, $.391-392.
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III. BOLUM

TANZIMAT FERMANI’NA GIDEN SURECTE OSMANLI SIYASI
ZIHNIYET YAPISININ DONUSMESI

19. asir, Devlet-i Aliyye’nin topraklarin1t Avrupa saldirilarina kars1 savunmaya calistigi
bir devir olarak baglamistir. Bu devrin basinda yasanan bir takim isyanlar, Osmanli
hanedanligin1 ayn1 zamanda tiikkenme noktasina getirmistir. Nizam-1 Cedid donemi ile
baslayan hanedan odakli merkezilesme siyaseti, bazi dyan ve Yenigeri gruplari
tarafindan engellenmistir. Daha sonra Nizam-1 Cedid 1slahatlarina taraftar olanlar, karsi

saldirtya gecerek muhalefet edenleri yonetimden uzaklastirmistir.

Devlet-i Aliyye’de yasanan bu siyasi iktidar miicadelesi, ayni zamanda devletin takip
edecegi siyasetin mahiyeti ile de yakindan iliskilidir. Nitekim geleneksel islam siyaset
diisiincesinden beslenen Nizam-1 Cedid siyaseti, Sultan’a itaat karsiliginda adaletli bir i¢
diizen vadetmistir. Fakat Osmanli toplumunun mevcut parcali yapisi, kurulmasi
hedeflenen nizamin yerlesmesine izin vermemistir. Bu boliimde, Osmanli toplumunun
bu pargali yapisinin getirdigi siyasi gergeklik dogrultusunda, Sultan II. Mahmud’un
giristigi 1slahat siyaseti ortaya koyulmaya ¢aligilacaktir. Sultan II. Mahmud’un
merkezilesme siyaseti, siyasi sartlarin vaziyetine gore uzlagsmaci veya gerilimli
olmustur. Ayrica Avrupali devletlerin destegi ile Rumlarin bagimsizlik kazanmalari,
geleneksel millet sisteminin ¢okmesine neden olmustur. Fransiz Ihtilali sonrasi ortaya
cikan ozglrlik ve esitlik fikirleri, Devlet-i Aliyye’nin toprak biitiinliigiinii dogrudan
tehdit eden siyasete donlismiistiir. Yasanan bu olaylar, Sultan II. Mahmud’u
merkezilestirme siyasetini uygulama hususunda daha da siddetlendirecektir. Ayrica
boliim igerisinde siddetli merkezilestirme siyasetine Misir valisi Kavalali Mehmed Ali
Pasa’nin itiraz1 ve isyan1 degerlendirilmeye calisilacak; isyanin sonucunda ortaya ¢ikan
krizin, Sultan II. Mahmud’un merkezilestirme siyasetini ve Mustafa Resid ile Sadik
Rufat Pasalarin siyasi diisiincelerini Avrupa siyasi diisiincesine dogru nasil yonlendirdigi

meselesi de mutalaa edilecektir.

Yine bu bdliimde, Devlet biirokrasisinin siyasi diigiincelerinin yoneldigi Avrupa

siyasetini anlayabilmek i¢in, Avrupali devletlerin siyasetine tesir eden ve liberal
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diisiincenin tekliflerinin sahibi olan diisiiniirlerin eserleri ele alinmaya g¢alisilmistir.
Boylece ozgiirliik, esitlik, millet ve vatan kavramlarinin Avrupa diisiince siyasasinda
neyi temsil ettigi ortaya koyulmus olacaktir. Son olarak, Tanzimat Fermani’nin siyasi
fikrini olusturan Mustafa Resid Pasa ve Sadik Rifat Pasa’nin, bu kavramlart Osmanli
merkezilesme siyasetinde nasil tanimladiklar1t ve c¢oziimledikleri degerlendirilecek;
boylece, Tanzimat Fermani’min yeni 1slahat teklifinin, geleneksel Islam siyaset

diisiincesinden kopusu temsil ettigi ortaya ¢ikarilmis olacaktir.

A. Tanzimat Fermam Oncesi Devlet-i Aliyye’nin Umumi Vaziyeti ve Islahat
Siyaseti

Tanzimat Fermani’nin siyasi teklifine gecmeden once, Sultan II. Mahmud dénemi
Devlet-i Aliyye’nin siyasi ve sosyal durumu hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.
Nitekim devletin iginde fiili giicii elinde bulunduran ¢esitli gruplar, hem iktidari
yonlendirmis hem de siyasetin belirlenmesinde etkide bulunmustur. Dolayisiyla Sultan
Il. Mahmud’un tatbik mevkiine koyacagi merkezilesme siyaseti, bir nevi zamanin
sartlarina gore ilerleyebilmistir. Bu baglamda Tanzimat Fermani’na giden siiregte
Devlet-i Aliyye’nin karsilastigi siyasi olaylara deginmek, zihniyet doniisiimiiniin

sebeplerini bize gosterebilir.

29 Mayis 1807°de Kabakg¢1 Mustafa isyani sonrast Sultan III. Selim tahttan indirilmis,
Nizam-1 Cedit ordusu dagitilmis ve sabik padisahin Devlet-i Aliyye ile ilgili 1slahat
cabalar1 engellenmisti. Osmanli yonetici sinifi arasinda Nizam-1 Cedid’in getirdigi
uygulamalardan dolay1 ¢ikarlar1 zedelenenler iktidari ele gegirmisti. Halefi Sultan IV.
Mustafa'nin kisa siiren hiikiimdarhiginda (1807-1808) Yenigeriler ve isbirlikgileri, eski
diizene kars1 ¢ikmak cliretinde bulunan herkesi ortadan kaldirmaya tesebbiis etseler de,
bunda tam muvaffak olamadilar. Sultan III. Selim’i destekleyenlerden hayatta kalanlar
ise Tuna ayanit Alemdar Mustafa Pasa'nin (1765-1808) liderliginde toplanarak Sultan
III. Selim’1 kurtarmak ve 1slahatlarin1 yeniden uygulamaya koymak icin birlestiler.
Alemdar Mustafa Pasa, ordusunu Istanbul’a getirerek tekrar Sultan III. Selim’i tahta
cikarmaya caligsa da, asker saraya giremeden, tahttan diisiiriilen sultan sehit edilmistir.
Alemdar Mustafa Pasa ve 1slahat siyasetini destekleyenler gayelerini gerceklestirmek
igin, tahta Sultan III. Selim’in amcaoglu olan Sultan II. Mahmud’u (1808-1839)
gecirdiler (28 Temmuz 1808). Sabik sultan ile birlikte sarayda kapali kalmis bulunan
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Sehzade Mahmud’un da 1slahat fikirlerini biiyiikk Olgiide paylastigi pekala
bilinmekteydi.**’

Sultan II. Mahmud’un saltanati, kendisini iktidara getiren sadrazam Alemdar Mustafa
Pasa’nin hakimiyeti altinda baslamistir. Alemdar Mustafa Pasa, Devlet-i Aliyye’de
iktidarin doruguna yiikselen ilk tasra ayami olarak goze c¢arpmaktadir. Kendisi,
geleneksel Osmanli diizeninin yetistirmis oldugu bir devlet adami olmasi hasebiyle,
1islahat anlayisi da bu kaliplar icerisinde kalmistir. Bir tasra ayani olmasina karsin,
iktidara geldikten sonra, hi¢ olmazsa kendisinin ve arkadaslarinin Bulgaristan’daki fiili
gliciiniin slirdiiriilmesinin tek yolunun, Devlet-i Aliye’nin, Rus yayilmaciligi karsisinda
direnmesine bagl oldugunu kavramis ve boylece merkezi hiikiimetle bir menfaat birligi
tesis etmeye ¢alismustir.*'® Bu yoniiyle Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid siyasetinin
tesirlerini gorebiliriz. Eger eyaletlerde bulunan ayanlar kendi menfaatlerini Sultan’in
menfaatleri ile uyumlastirirsa, devlet diizeninin saglanabilecegini ve Rusya Carligina
kars1 basarili savaslar verilebilecegini diisiinmiislerdir. Dolayisiyla Nizam-1 Cedid
siyaseti, yapisal bir degisiklikten ziyade, geleneksel Islam siyaset diisiincesinin,
zamanin sartlarina gore tekrar donlismesinin bir Ornegidir. Bu siiregte Aayanlar,
kuvvetleri ile birlikte Sultan’in merkezi ordusuna katilarak seyfiye sinifina dahil
olacaktir. Nitekim ayan ve Sultan arasindaki tinsiyetin yegane diisturu, din i devietin
muhafazasi i¢in dyanlarin itaat etmesi karsilifinda Sultan’in, devlette adaleti tesis

etmesidir.

Fakat Sultan II. Mahmud’un saltanatinin ilk zamanlarinda karsilastigi vaziyet
hanedanligin giicliniin neredeyse zayifladigi bir donemdir. Sultanlik makami devlet
icindeki kimi gruplarin ¢ikarlarina gore kullanilmakta ve siyasi giicten yoksun
sembolik, kiymetli bir yadigar konumuna indirgenmis durumdadir. Toplum i¢indeki
gruplarin smirlar1 belirlenemediginden merkezi iktidar kurulamamis, adalet temin
edilmemistir. Sultan II. Mahmud, Oncelikli olarak merkezi iktidar1 tekrardan
kuvvetlendirebilmek i¢in, Osmanli toplumu ic¢indeki kimi hiziplerin menfaat
catigmalarindan da faydalanarak, selefi olan Sultan III. Selim’in Nizam-1 Cedid

siyasetini devam ettirmistir.

417 Stanford J. Shaw, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye 11, Cev. Mehmet Harmanci, Istanbul: E
Yayinlar1, 2008, s.25; Kemal Beydilli, “Mahmud 11", DI4, c. 27 (Ankara: TDV Yay., 2003), 352.
418 Shaw, Osmanl Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, $.26.
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Meseleye Istanbul goziinden bakmaya calisirsak, Alemdar Mustafa Pasa’nin
yiikselmesi, tasra ayanlarinin gilicliniin gérmezden gelinemeyeceginin farkina
varilmasina neden olmustur. Nitekim menfaatleri zedelendiginden kimi ayanlarin
Nizam-1 Cedid’in tasfiye edilmesine katkida bulunmus olmalari, yeni bir 1slahat
hareketine de tekrar muhalefet edebilecekleri ihtimalini akillara getirmis; dolayisiyla
tasra dyanlari ile Istanbul’un siyasi ve iktisadi menfaatlerinin uyumlastiriimasi gerektigi
goriilmiistiir. Bu giivensiz ortamda sadrazam Alemdar Mustafa Pasa inisiyatifi ele
alarak, ayanlarm 1slahatlar1 benimsemeleri icin kendi kigisel prestijini kullanmak
zorunda kalmigtir. Bu dogrultuda onde gelen bazi ayanlari, Devlet-i Aliyye’nin
sorunlar1 iizerinde genel bir griisme yapmak igin Istanbul’a davet etmistir. O dénemde
biiylik 6l¢iide bagimsiz ve boliinmiis olan ayanlari, giiclii ve niifuzlu Alemdar Mustafa
Pasa’dan bagka muhtemelen hi¢ kimse baskente getiremezdi. Ama o bunu basarmis,
Anadolu’dan Karaosmanoglu ve Capanoglu gibi giiclii ailelerin liderlerini Istanbul’a
getirmigtir. Sultan III. Selim’in en giiglii destekleyicilerinden olan Karaman valisi Kadi
Abdurrahman Pasa da, hem toplantiya katilanlara hem de Nizam-1 Cedid muhaliflerine
gbzdag1 vermek icin, yeni diizene gore yetistirilmis 3000 askeri beraberinde getirmistir.
Rumeli dyanlarindan da davete icabet edenler olmustur.*!® Fakat bu birliktelige katilmak
istemeyen Misir Valisi Mehmet Ali Pasa ile Arnavutluk ve Kuzey Yunanistan’1 elinde

tutan Yanyali Ali Pasa, bir temsilci onderliginde kiigiik bir askeri birlik gondermistir.*?°

Alemdar Mustafa Pasa’nin sadareti esnasinda Sened-i Ittifak’in ilan edilmesi, bir nevi
Nizam-1 Cedid islahatlarina donme emaresi gostermektedir. Fakat bu kirillgan senet,
gerek ayanlarin kendi aralarindaki ¢ekisme sonucu, gerekse Istanbul’da bulunan kimi
gruplar (Yenigeri Ocagi) tarafindan islevsiz hale getirilmistir. Nizam-1 Cedid ve Sened-i
Ittifak’in  basarisizliga ugrama nedenlerini, taraflarin devletin 1slah edilmesinden
anladiklarinin farkli olmasinda aramak gerekmektedir. Sultan II. Mahmud’un ve kimi
1slahat taraftarlarinin arada kaldigi nokta tam burasidir. Geleneksel siyaset diisiincesine
yonelik gercgeklestirilmeye calisilan kimi hamleler, farkli yonetici smiflar tarafindan
akamete ugratildigindan, iktidar bir tiirlii diizeni saglayamamaktadir. Diger yandan
disarida girisilen savaslar sonucu devlet siirekli toprak kaybetmekte, sorunlar siirekli

artmaya devam etmektedir. Nitekim tiim bu olumsuz gelismeler, 1slahat siyasetini

419 Ali Akyildiz, “Sened-i ttifak’m ik Tam Metni”, Islam Arastirmalar Dergisi, 2 (1998), 5.221-222.
420 Shaw, Osmanl Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, $.26.
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olusturmada Sultan II. Mahmud’un ve kimi devlet ricalinin bakislarint Avrupa’ya

kaydirmalarina ve Avrupa devletlerinin merkeziyetci idarelerini gézlemlemeye itmistir.

1. Sultan II. Mahmud’un Merkezilestirme Siyaseti

18. asirdan beri Avrupa devletleri, kacinilmaz olarak merkeziyetci bir doniisiim
gecirmektedirler. 19. asirda merkeziyetgilik siyaseti, devletlerin biiyiik ol¢iide mali,
idari, hukuki alanda standart ve biitlinciil bir devlet kontrolii kurmalariyla ortaya ¢ikan
bir nitelik olmustur. Merkeziyet¢i devlet, uzmanlasan ve kalabaliklagan bir biirokrasiye
ve toplumun iizerindeki gii¢lii kontrol nedeniyle miitkemmellesen bir biirokratik kayit
sistemine dayanmaktadir. Modern ¢aglarin merkeziyet¢i devletinin, mutlaka otoriter ve
totaliter olmas1 da gerekmemektedir. Aksine, Avrupa devletleri merkeziyet¢i siyaset
asamasina girdiklerinde Ingiltere’de oldugu gibi evrimci, Fransa’daki gibi devrimci bir
gelisimle parlamenter idareyi benimsemislerdir. Merkeziyet¢i devlette hiikiimdar,
pekala var olabilmektedir. Fakat genis tabanli ve ¢ogulcu bir siyasal denetim
mekanizmasi gelistirmesi, iktidarin biitiinciil veya otoriter bir giiciin eline gegmesini de
onleyebilmektedir. Nitekim Avusturya Imparatorlugu’nun merkezilesme siireci bir nevi
boyle olmustur. Kisacasi merkeziyetgilik, bir anlamda biirokrasinin giiciiniin
yogunlagmasini gerektirmektedir. Bu giic mutlak bir iktidar tarafindan kullanilabilecegi
gibi, denetlenen bir iktidarin emrinde de olabilmektedir. Fakat merkeziyetgi
biirokrasinin gelismis teknolojiyi kullanarak kontrol giiciinii artirmasi, evrensel bir

gerceklige hitap etmektedir.*?

Meselenin Osmanli baglamini biraz daha agmaya ¢alisirsak, saltanatinin ilk yillarinda
Sultan II. Mahmud’un faaliyetleri, Devlet-1 Aliyye’nin modernlesme adimlar1 agisindan
bize kiymetli bir panorama c¢izmektedir. Bu baglamda erken modern ve modern
merkezilesme big¢imleri arasindaki ortak oOzellikleri ve farkliliklar1 idrak etmek
agisindan, 19. asrin baglar1 ve Sultan II. Mahmud donemine (1808-1839) has catigsmalar,
bize 6nemli misaller sunmaktadir. 18. asir sonlarindan itibaren ve 6zellikle de 19. asir
basinda, Osmanli yonetici sinifi i¢indeki kimi hizipler, hanedan1 yonetici sinif i¢indeki
eski sembolik konumuna geri dondiirme cabasi i¢inde olmuslardir. Tanzimat’in
miistakbel babasi olarak tarif edilen Sultan II. Mahmud, bu hizipler tarafindan

kusatildiginda, kimi tagra ayanlar1 ve 6zellikle de Alemdar Mustafa Paga’nin yardimiyla

421 {lber Ortayh, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, Istanbul: Timas Yay., 2010, s.139.
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kurtarilmist1. Ustelik bu zamana kadar Sultan ile yonetici elit arasindaki yakinlasma
hicbir zaman bu kadar esit ve dolayli da olmamistir. Bununla birlikte, s6z konusu sinirl
iliski ¢ergcevesinde, kimi ayan ile merkezde giicli elinde bulunduran yoneticilerin bir
kesimi, Osmanli hanedanini tekrar giiclendirme konusunda isbirligi yapmaya istekli
olmuslardir. Bu durum Sultan III. Selim dénemi Nizami Cedid 1slahatlarinin uygulanma
stirecini akla getirmektedir. Ademi merkeziyet¢i egilimlere son verilmesinin ve
merkeziyet¢i  bicimler dogrultusunda hamleler yapilmasinin  bu  baglamda
degerlendirilmesi gerekmektedir. Islahatlar1 savunan kimi ayanlar, dolayli yollardan da
olsa, muhtemelen geleneksel tarz merkezilesmeyi kendi menfaatleri dogrultusunda
kontrolleri altina alabileceklerini ummuslardir. Fakat onlarin bu konudaki istekleri ve
sonrasinda yasadiklar1 basarisizliklart g6z oOnilinde bulundurularak, Sultan II.
Mahmud’un tasavvurundaki 1slahat diislincesi, kismen basariyla gerceklestirdigi 6zerk
bir devlet yaratma ¢abasi i¢inde ele alinmalidir. Misal vermek gerekirse, Nizam-
Cedid’in, Anadolu’da uygulanmasinda biiyilk bir gayreti olan Kadi Abdurrahman
Pasa’nin, Sultan II. Mahmud’un saltanatinin ilk zamanlardaki hizip ¢ekismeleri sonucu
Oldiirtilmesi ve Sultan’in buna ses ¢ikarmamasi hatirlanmalidir. Son tahlilde Osmanl
yonetici mensuplari arasinda yasanan c¢ekisme de kuskusuz sultanin bir bakima

beklenmedik zaferinin yolunu agacaktir.2

Sultan II. Mahmud’un kurumsallastirmaya calistigi merkezilesme, 16. asirdaki erken
modern donem merkezilesmesinden farkli degerlendirilmelidir. Ciinkii Sultan, sadece
savunma ve dis diinyayla dogrudan rekabet gibi dis sorunlara egilmemis, ayn1 zamanda
kismen iktidarin par¢alanmasindan kismen de Avrupa devletlerinin askeri ve ekonomik
miidahalelerinden kaynaklanan biiylik i¢ sorunlarla da ugrasacak bir devlet olusumunun
yolunu agmustir. Bu gercekligin, Sultan III. Selim dénemi 1slahatlar1 icin gegerli
olamadigini fark edebiliriz. Nitekim Sultan’in Nizam-1 Cedid uygulamalar1 her zaman
savunmay1 Oncelemis, Avrupa ile olan iligkilerini, geleneksel sinirlar dahilinde tutarak,
hanedanin temsil giiciinii artirmaya gayret etmistir. Ayrica Sultan III. Selim, Sultan II.
Mahmud gibi iktidarin1 kalemiyye sinifi iizerinden tahkim etmemistir. Dolayisiyla bu
tablo, iki padisahin merkezilesme siyasetinden anladiklarin farkli siyasetler oldugunu

da gozler oniline sermektedir.

422 Rifa’at Ali Abou-El-Haj, Modern Devletin Dogast 16. Yiizyildan 18. Yiizyila Osmanh Imparatorlugu,
Cev. Oktay Ozel ve Canay Sahin, Ankara: Imge Yay., 2000, 5.119-120.
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Modern tarzda merkezilesmenin, donemin Osmanli yonetici smiflarinin ticari ve
ekonomik cikarlar1 agisindan icerdigi potansiyel yararlar (miisaderenin kalkmasi)
malumdur. Merkezilesme, diger birgok seyin yani sira, iletisim, ulasim ve koruyucu
saglik hizmetlerini giivence altina almay1 da vaat etmistir. Bu hizmetler biitiin diinyada,
kapitalist girisimcilerin karlarinin azamilestirilmesini hedefleyen, rasyonalist-kapitalist
devlet olusumunun unsurlarini olusturmaktadir. Dolayisiyla Devlet-i Aliyye, 19. asir
sonu ve 20. asir baglarinda, miiteakip hiikiimetler vasitasiyla mahalli tiriinleri ve
pazarlari dig rekabetten korumaya calismasiyla (kapitiilasyonlar), bu tarz devlet
modeline daha da yakinlasmaya baslamistir. Bu korumaci siyaset, tasra ayanin
imtiyazlarindan feragat etmelerini kismen agiklamaktadir. 19. asirda Devlet-i Aliyye,
modern devletin diger fikri Ozelliklerini de benimsemistir. Bunun Ornegi ise, eski
Osmanl kiiltiirii ve Islam ideolojisi ile modern milliyetgiligin sorunlu bir sentezi olan
yeni Osmanlicilik ideolojisidir. Bu ideolojik seriiven, 20. asrin baslarinda Osmanl
kiiltiirel unsurlarin, kimi Islami unsurlardan kimileri ise Tiirkgiiliik lehine feragat
etmesiyle sonuclanacaktir. Etnik kimlik iizerine kurulu ve dile dayali bir milliyetcilik
olan Tirkgiiliikk, daha etkin bir ara¢ olarak taraftar bulacak ve modern Tiirkiye

Cumbhuriyetinin siyasi ideolojisini olusturacaktir.*3

Konumuza donecek olursak, Sultan III. Selim’in 1slahat fikirlerine varis olan ama farkli
bir 1slahat siyasetine yonelen Sultan II. Mahmud, hakimiyeti altindaki ahalinin 4dab ve
adetlerine, insanlarin kiiltiirel birikimlerinin belirledigi aligkanliklarin fikri temeline yon
verebilme istikametinde tam anlamiyla bagarili olamasa da, memlekette 1slahatin tesis
edilmesinin zaruretini zihinlere yerlestirebilmistir. Bundan dolay:1 1slahat donemini
acmak veya 1slahatin esaslarini ahaliye kabul ettirebilmek imkaninin kendisine nasip
olmasmi beklemek haksizlik olur. Nitekim Sultan II. Mahmud, donemin devlet
adamlarimin yardim ve tavsiyeleri dogrultusunda takip ettigi 1slahat ve icraat yolunun
hemen her adiminda, ¢ikarlar1 zedelenen hizipler tarafindan duraklamaya mecbur
birakilmistir. Ki bu durum, yukarida bahsettigimiz Sultan II. Mahmud’un tercih ettigi
biirokrasi® lizerinden iktidarini tahkim etmesi acisindan gayet anlasilabilir bir durumdur.
Sultan’in bu yogun mesaisinin semeresinin, mahdumunun (Sultan Abdiilmecid)

saltanati zamaninda ete kemige biirlinmesi beklenirken, Osmanli biirokrasisinin

423 Abou-El-Haj, Modern Devietin Dogasi, $.120-121.
* Devlet-i Aliyye’nin adim adim kurumsallagmasiyla beraber kalemiyye smifin1 biirokrasi kelimesi yerine
kullanmay1 tercih ettik.
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Tanzimat Fermani’n1 ilan etmesi, Osmanli ve Tiirkiye modernlesmesinin yeni bir yolda
ilerlemesinin bir nevi milad1 olacaktir.** O halde Sultan II. Mahmud devrinin 1slahat
siyasetinin uygulanmasina yardimci olan Osmanli kalemiyye sinifi hakkinda genel bir

tablo ¢izmek gerekmektedir.

Yenigeri Ocagi’nin ortadan kaldirilmasindan Onceki yillarda Sultan II. Mahmud,
neredeyse gizli denecek bir bigimde yonetici sinifin yiiksek mevkilerini kendisine bagli,
caligkan ve 1slahatlarin1 uygulamada kararli geng katiplerle doldurmaya baslamistir.
Saltanatinin geriye kalan on ii¢ yilinda, bu genglerden pek cogu devlet kademelerinde
onemli mevkilere gelerek kiymetli sahsiyetler olarak ortaya cikmislardir. Kendi
aralarinda sik sik rekabete girmelerine karsin, padisaha olan baghliklarindan
ayrilmamiglardir. Nitekim Sultan da Devlet-i Aliyye’yi merkezilestirme gayesi ile
elinden geleni yapmustir. Dolayistyla Sultan II. Mahmud, merkezilestirme siyasetinin en

onde gelen sahsiyeti olmustur.

Diger taraftan Sultan II. Mahmud donemi 1slahatlarinda, Yeniceri Ocagi’nin
kaldirilmas:1 da dahil olmak iizere, 6nemli birka¢c adimin basarili olmasinda ulema
sinifinin da ciddi katkisi bulunmustur. Sultan III. Selim’in 1slahatlarina istikrarli bir
sekilde devam etmesinde, Veli Efendizdde Mehmed Emin ve Tatarcik Abdullah gibi
bircok kazasker ve seyhiilislamin destegi, Sultan II. Mahmud doneminde de aym
samimiyetle devam etmistir. Mesela Seyhiilislamlardan Mehmed Tahir (1825-1828),
Yasincizade Abdiilvehhab (1821-22, 1828-33), Mustafa Asim (1823-1825) ve yiiksek
ritbeli ilmiye mensuplarindan Mehmed Esad, Mustafa Behget, Sanizade Ataullah,
Abdiilhak Molla, Kegecizade Izzet Molla gibi zevat, sarayla isbirligi yaparak 1slahat
calismalarma aktif destek vermislerdir.*® Bu tablo, ise Sultan II. Mahmud’un

1slahatlarinda ulema sinifinin destegini gostermektedir.

Diger taraftan eski 1slahatgilardan pek ¢ogu, Kalemiyye sinifindan ya azad edilmis ya da
i¢ ¢cekismeler nedeniyle vazifeleri yarida kesilmis haldedir. Sultan II. Mahmud, selefinin
yetistirdigi kadrolar1 maharetle kendi caligma ekibine dahil etmeyi basarmistir. Bunlar

arasinda en 6nde geleni Mehmed Said Galip Pasa’nin himayesi altinda yetismis olan

424 Eduard P. Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, Cev. Ali Resad, Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 2017, 5.49-50.
45 Mehmet Gayretli, Tanzimat’tan Cumhurivet’e Kanunlastirma Calismalari, Istanbul: Nizamiye
Akademi Yay., 2015, s.135.
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Mehmed Said Pertev Pasa’dir (1785-1837)%?°. Mehmet Said Pertev Pasa, dnce reisiil-
kiittap (1827-1830), sonra sadrazam kethiidasi (1831-1836) olmus ve bu makami1 Umur-
1 Miilkiye Nazirligi’na (dahiliye nazirligi) ¢evrilince de (Mart 1836) burada vazifesine
devam etmistir. Ancak rakibi Akif Pasa’nin (1787- 1845)*?' tesiri sonucunda nazirliktan
atilmis ve kisa bir siire sonra da (Kasim 1837) oldirilmiistir. Akif Pasa, Pertev
Pasa’nin ardindan Kalemiyye’nin biiylik makamlarin1 isgal etmis;1832-1835 yillar
arasinda reisiilkiittapliga getirilmis, makamin disisleri nazirh@ina g¢evrilmesi ile de ilk
disisleri nazir1 olmustur. Pertev Pasa’nin kendi ekibini olusturmaya baglamasi
kendisine muhalif olanlar tarafindan aleyhine kullanilarak, gérevden alinmasina sebep
olmustur. Pertev Paga’nin Oliimiinden sonra Dahiliye Nazirligima Akif Pasa (1837)
getirilmistir. AKif Pasa bir siire sonra Pertev Pasa’nin yetistirdigi biirokratlar tarafindan
bu gorevden uzaklastirilacaktir. Goriildiigii tizere, kalemiyye siifi igerisinde yasanan

rekabet, hanedanin siyasetteki etkisini arttirmistir.

Baska bir 6rnek verecek olursak, Sultan III. Selim devrinde 6nemli vazifelerde bulunan
ve Kabakg¢1 Mustafa isyani sirasinda Kiitahya’da olan (1808-1809) Halet Efendi, Sultan
II. Mahmud’un tahta ¢ikmasi sonrasi sarayla kurdugu baglantilar1 vasitasiyla, kisa
siirede geng Sultan’mn goziine girmeyi basarmustir. Ozellikle 1811°de gonderildigi
Bagdat’ta bolgenin 6nemli bir giicii olan Bagdat’in kolemen valisi Siileyman Pasa’y1
idam ettirerek, Devlet-i Aliyye’nin hakimiyetini burada tesis etmeye muvaffak
olmustur. Onun bu kabiliyeti, Sultan II. Mahmud’un takdirini kazanmasina vesile
olmustur. Boylece Sultan, memleket i¢indeki diizeni saglamak icin kalemiyye sinifina
yaslanarak, merkezi iktidara karsi olan askeri giicleri teker teker tasfiye etmeye
baglamistir. Zikrettigimiz bu isimler, Sultan II. Mahmud’un merkezilestirme siyasetini

tahkim etmede 6nemli vazifeleri yerine getiren devlet adamlar1 olmuslardir.

Sultan II. Mahmud’un saltanatinin ileriki yillarinda ise kalemiyye siifinin 6nde gelen
iki devlet adaminin (Akif-Pertev) yerini, her iki devlet adamimin da yetistirmesi olan
Mustafa Resit Pasa (1800-1858) almustir. Ozellikle Pertev Pasa’nin yardimlariyla
Kalemiyye’de yiikselmis, 1828-1829 Osmanli-Rus Savasi sonrasi Edirne Barig
miizakerelerinde ve 1830°da Misir’da Mehmet Ali Pasa ile goriismesinde Pertev

Pasa’nin yaninda bulunarak padisahin takdirini kazanmistir. 1832'de amedi kaleminde

426 Carter V. Findley, “Pertev Mehmed Said Paga”, DI4, c. 34 (Ankara: TDV. Yay., 2007), 233-235.
427 Abdullah Ugman, “Akif Pasa”, DI4, c. 2 (Ankara: TDV. Yay, 1989), 261-262.
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bulunmus, sonra Paris’te (1834-1835, 1835-1836) ve Londra’da sefirlik (1836- 1837)
vazifelerini iistlenmis ve sonunda da Hariciye Nazir1 (1837-1839) olmustur. Mustafa
Resit Pasa, Avrupa'nin biiyiik giicleriyle gayet agir kosullar altinda siiren goriismelerde
Devlet-i Aliyye’yi temsil ederek, Osmanli 1slahat hareketinin 6nemli bir ismi olarak
sivrilmistir. Bunun yaninda 6nemli sayida insan yetistirmis; yetistirdigi kisiler ise (Ali
ve Fuad Pasa) kalemiyye ve devlet ricalinin tam merkezinde yer almistir. Bunda dyle
basarili olmustur ki, yetistirdigi devlet adamlar1 hamilerinin 6liimiinden ¢ok sonra bile,

yiizy1lin sonuna kadar iktidarda kalmay1 basarmuslardir.*?®

Sultan II. Mahmud’un, merkezi iktidarini1 tahkim etmedeki arzusuna en biiyiik siyasi
destegi kalemiyye smifi vermistir. Sultan III. Selim’in uzlagsmacit Nizam-1 Cedid
siyasetini yavas yavas terk eden Sultan II. Mahmud, siyasi giiciini dik baslt ayanlari
ortadan kaldirmaya yoneltmistir. Bu baglamda Tepedelenli Ali Pasa (1744-1822)
hadisesi kiymetli bir 6rnektir.* Yanya-Epir bolgesinde yar1 bagimsiz hareket eden
Tepedelenli Ali Pasa, bolgede iktidarini saglamlastirmak ve yabanci devletlerin
destegini kazanmak icin yeni bir millet siyaseti uygulamaya baslamisti. Ali Pasa, Grek-
Ortodoks ahali ile Tiirk-Miisliiman ahaliye esit muamelede bulunacagini vaat ederek
yeni bir siyasi millet tanimlamasi getirmisti. Bu siyasetin Avrupali devletlerin destegini
kazanacagini diisiinmesi, Avrupali devletlerin Miisliman memleketlerde arzu ettigi
siyaseti gostermesi bakimindan ilging bir konudur.*?® Konumuza devam edecek olursak,
Sultan II. Mahmud’un merkezi otoritenin saglanmasi amaciyla mahalli giicleri ortadan
kaldirma siyaseti, bu yar1 bagimsiz hale gelmis ve egemenligini daha da genisletmeye
calisan Tepedelenli Ali Pasa’nin tasfiye edilmesini zorunlu kilmistir. Kalemiyye
sinifindan Halet Efendi’nin kurnazca siyasi hamleleri sonucunda Tepedelenli Ali
Pasa’nin iizerine bir ordu gonderilmistir. Ali Pasa bu hamleye karsilik, Rumlari
silahlandirip isyan etmelerini saglayarak Babiali’nin dikkatini dagitmaya calissa da,

mukavemet edemeyip 1822 yilinda bir oldu-bitti sonucu idam edilmistir. Artitk Osmanl

428 Shaw, Osmanli Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, $.49-50.

* Tepedelenli Ali Paga, Tepedelen miitesellimligini elinde tutan Veli Paga’nin ogludur. Giiglii kisiligi ile
kisa siirede Yanya sancagini ele gegirerek bolgede egemenligini pekistirmistir. 1787-1791 Avusturya
harbine katilarak kiymetli basarilar elde etmistir. Osmanli-Rus savas1 sirasinda Sirplarin isyanini ve dagh
isyanlarin1 bastirarak sohretini artirmigtir. 1798 yilinda Vidin’de Pazvandoglu’na kars1 yapilan askeri
harekata 15 bin askerle katilarak kendisine “Sultan’in Aslan1” lakabi verilmistir. Fakat Ali Pasa’nin,
Balkanlarda niifuzunu artirmak icin sert miidahaleleri yore halkinin huzursuzluguna neden olmustur.
Ayrica Rusya ve Fransa devletleri ile irtibata gegerek elinde tutugu bolgeleri egemenligi altinda muhafaza
etmek i¢in Devlet-i Aliyye aleyhinde siyaset gelistirmeye galigmustir.

429 Kemal Beydilli, “Tepedelenli Ali Pasa”, DIA, c. 40 (Ankara: TDV. Yay., 2011), 476-477.
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sultani, mahalli gili¢lerle uzlasmak yerine onlar1 ortadan kaldirmayi tercih etmeye
baslamistir. Fakat Tepedelenli Ali Pasa hadisesi sonrasi Sultan II. Mahmud ve Osmanli
ricalinin devlet diizenini saglamaya yoOnelik giristikleri bu keskin 1slahat hamleleri,
c¢agin en onemli siyasi sorunlarindan biriyle karsilagsmalarina zemin hazirlayacaktir.
Rum isyanin ortaya ¢ikisi, Devlet-i Aliyye’nin Fransiz ihtilali’nin yaydig1 siyasi

fikirlerin pratik tezahiiriiyle ilk kez tanigmasina ve karsilasmasina sahne olacaktir.

2. Fransiz Ihtilali sonrast Devlet-i Aliyye’de geleneksel Millet Sisteminin Cékiigii ve
Yunan isyam

Yunan Isyanmna ge¢gmeden &nce, klasik désnem Devlet-i Aliyye’nin gayrimiislim reaya
ile ne gibi siyasi iligkileri oldugundan kisaca bahsetmek yerinde olacaktir. Ekseriyetle
14. Asirdan beri cihat ruhuyla genisleyen Osmanli Beyligi’nin, miistakil bir gii¢c olma
siireci Balkan cografyasina dogru gerceklesen genislemesiyle tamamlanmistir. Islam
diinyasinin serhat sinir1 konumunda olan Balkan yarimadasinda, Anadolu’dan getirilen
Tiirk boylarmin iskani ile fetihler kalic1 hale getirilmeye calisilmistir. Bunun yaninda
bolgede ikamet eden yerel gayrimiislim toplumlar eman*®* geregi din ve dillerini
Ozgiirce yasayabilme imkanmi elde edebilmislerdir. Gayrimiislim toplumlarin siyasi
iktidar ile olan iligkileri, bagli bulunduklar1 kilise kurumlari araciligi ile olmustur.
Cogunlukla Rum Patrikhanesi, Osmanli ricalinin gayrimiislim toplumlar1 muhatap
aldig1 dini-siyasi bir kurum olagelmistir. Diger taraftan Osmanli toplumunun siyasi ve
sosyal yapisinin smurlarint - belirleyen cizye vergisi, ayni zamanda idareci
Miisliimanlarla, yonetilen gayrimiislim iliskilerini belirleyen en 6nemli siyasi sézlesme

olmustur.**!

Devlet-i Aliyye’nin millet tasavvurunu ifade etmeye ¢aligirsak, II. Boliimde yer alan
ahlaknameler ve siyasetnamelerde bahsettigimiz gibi, toplum, Erkan-1 Erbaa iizerinden
gruplara ayrilmistir. Umera ve ulema yonetici smifi olustururken esnaf ve tiiccarlar ile
ziraatle ugrasanlar yonetilen grubu olusturmustur. Dolayistyla Miisliimanlar hemen her
sinifa dahil olabiliyorken gayrimiislimler yonetici sinifa dahil olamamaktadir.” Bilindigi

gibi, Devlet-i Aliyye’de timera ile reaya arasindaki siyasi miinasebetler, din esasina gore

430 Nebi Bozkurt, “Eman”, DI4, c. 11 (Ankara: TDV. Yay., 1995), 75-77.

431 Halil Inalcik, “Cizye”, DIA, c. 8 (Ankara: TDV. Yay., 1993), 45-48.

* Gayrimiislimlerin yonetici smifa dahil olmamasi tam anlamiyla dogru degildir. Nitekim Fenerli
Rumlarm Eflak, Bogdan ve Erdel gibi Devlet-i Aliyye’ye bagli memleketlerde miilki idarecilik yaptiklari
malumdur.
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diizenlenmistir. On planda Miisliman ve Hiristiyan reaya olmak iizere, iki bdliime
ayrilmis olan millet, asagiya dogru inildik¢e cemaatler halinde teskilatlanmistir. Bu ¢ok
parcali cemaat diizeni, devlet ile miinasebetinde hak ve vazife baglaminda ortak bir
millet meydana gelmesini imkansiz kilmaktadir. Dolayisiyla, Devlet-1i Aliyye’de
Miisliman tebaa, Hiristiyan tebaaya nazaran iistiin kabul edilmis ve buna gore de
Hiristiyan tebaa agagida tutulmustur. Bu sosyal ve siyasi ayrim, Devlet-i Aliyye sinirlari
disindaki Hiristiyanlarin da aynt muameleyi gérmesine neden teskil etse de, onlar statii
itibartyla yerel gayrimiislimlerin altinda yer almislardir. Halbuki Devlet-i Aliyye ile ¢cok
yonlii temas ve miinasebetleri gelismekte olan Avrupalilar, hukuki (eman) seviyede
iligki kurmak istememisglerdir. Bu sebepten Osmanli ricalinin bu siyasi zihniyeti terk
etmelerini ve buna baslangic olarak da Miislim-gayrimiislim esitligi ilkesini kabul

etmelerini gerekli gérmiislerdir.**?

Diger taraftan 17. ve 18. asirda Devlet-i Aliyye’nin eyaletlerde iktidarinin zayiflamasi,
yerel dyanlarin ve miiltezimlerin bolgelerini yar1 bagimsiz gibi yoneterek istikrarsizlik
getirmeleri, gayrimiislimlerin hosnutsuzluguna neden olmustur. Halbuki Devlet-i
Aliyye, istikrarina 6nem verdigi Balkan cografyasinda Tiirk niifusunun yaninda gesitli
ve yogun gayrimiislim niifusun da bulundugu gercegini goéz ardi etmemeye ¢alismistir.
Nitekim bu gercegi, Balkan halklarinin ¢ogunun sadece Hristiyan dinlerini ve kiiltiirel
kimliklerini muhafaza etmekle kalmayarak, ayn1 zamanda i¢ islerinde de genis Olcilide
ozerk olmalarinda goézlemleyebiliriz. Misal vermek gerekirse, Eflak ve Bogdan’in
statlisii bu sekildedir. Ser’i hukuk geregi kabul edilmis milletler iginde yer alan
Hristiyan reaya, idarenin asli unsuru sayilmadigi i¢cin Misliiman Devlet-i Aliyye ile
kendisini hi¢bir zaman 6zdeslestirememistir. Dolayisiyla Fransiz Devrimi ile ortaya
cikan Ozgiirlik ve esitlik fikirlerinin Miisliimanlardan ¢ok daha once bu milletleri
etkilemesini ve Batililasma g¢abalarmin da bu milletlerde baglamasini garipsememek
gerekir. Bu fikirlerle tanisan gayrimiislimlerin kendi milli kimliklerini tanimlayip milli
bagimsizliklar1 i¢in isyan etmeye tesebbiis etmeleri ve bu miicadelelerinde Hiristiyan
giicler tarafindan cesaretlendirilerek talepte bulunmaya bagslamalar1 hi¢ sasirtici

gelmemelidir.*3

4% Enver Ziya Karal, “Giilhane Hatti Hiimayunu’nda Batr’'nin Etkisi”, Tanzimat, Der. Halil Inalcik ve
Mehmet Seyitdanlioglu, Ankara: Phoenix Yay., 2006, s.76.

433 Uriel Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir Tarihi Uzerine, Der. Ferhat Koca, Ankara: Ankara Okulu Yay.,
2019, s.170.
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Fransiz Ihtilali sonrast Avrupa siyasetinin gecirdigi doniisiime kisaca deginmek
gerekmektedir. Napolyon Savaslart nedeniyle Avrupa kitasi yangin yerine donmiis fakat
Avusturya basvekili Prens Metternich’in restorasyonu (Viyana Diizeni 1815) ile
Avrupa’da ulusalcilik talepleri bir nebze olsun sindirilmistir. Ancak diger taraftan
Osmanli memleketlerinde, ulusalc1 ayaklanmalarin yabancit devletler tarafindan
desteklenmesinden dolay1 pargalanma baslamistir. Dolayisiyla Avrupa’da muhafazakar
siyaset diisiincesini savunan Prens Metternich, Yunan ulusalcilarinin ayrilik¢1 taleplerini
siddetle reddederek, Rusya Carligin1 Balkanlarda giristikleri siyaseti degistirmeleri
konusunda uyarmigtir. Siiphesiz Metternich’in uyaris1 kendi imparatorlugu agisindan
hakli bir endiseye dayanmaktadir. Yunanlilarin, Sirplarin, Karadaglarin bagimsizlik elde
ettigi bir Balkan cografyasinda kiiltiirel ve politik yonden daha gelismis uluslari, yani
Macarlar1, Polonyalilari, Cekleri elde tutmak nasil miimkiin olacaktir? Bu baglamda
Prens Metternich, Devlet-i Aliyye’nin dagilisinin eski Avrupa diizeninin de yikimini
hazirlayacagini diislinmiistiir. Avusturya’nin mutlakiyet¢i basvekilinin bu dngoriisii her
ne kadar isabetli olsa da gidisati engelleme imkéanina sahip olamamistir. Avusturya,
Rusya ve Prusya kurduklar1 Kutsal Ittifak (Mukaddes Liga) sayesinde, ulusalci ve
Ozgurliik¢ii hareketleri bastirmada birbirlerine yardim ederek basarili olmuslardir. Fakat
Fransiz Ihtilali’nin getirdigi siyaset anlayisina karsi kurulan Kutsal ittifak’m bu
konudaki tutarlilik ve birlikteligi, Devlet-1 Aliyye’deki ulusalc1 ayaklanmalar i¢in s6z

konusu olmayacaktir.*3

Devlet-i Aliyye’nin Rumlarin yasadigi yerlerdeki egemenligi, Yunan egitiminin ve
Kiiltiriiniin yasanmasinda engelleyici bir rol oynamamigtir. Hatta 17. sirdan beri
ticaretle zenginlesen Rumlarin sadece Mora ve Epir’de degil, Karadeniz kiyilarinda ve
Bat1 Anadolu’da da okullar agmasina miisaade edilmistir. Osmanli fethinden sonra
Kibris’ta ve Girit’te de siire¢ bu sekilde devam etmistir. Yunan kimliginin uyanmasinda
Avrupa’nin katkilar1 sadece yerel okullarla degil, erken donemde Avrupa’da egitim
gbren ticaret burjuvazisinin cocuklar1 sayesinde miimkiin olmustur. Ayrica Iyon
Adalar’nin Devlet-i Aliyye egemenliginde olmamasi, Italya ve Fransa'min kiiltiirel
etkisiyle bu yerlerde klasik Yunan kiiltlirii ve yeni¢ag hiimanizminin yerli Rumlar
lizerinde kiiltiirel bir zemin bulmasina neden olmustur. Iyon Adalarinda Italyanca,

Fransizca ve daha sonralari Ingilizce dillerinin yaninda klasik Yunanca da en iyi

43 {lber Ortayh, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.56-57.
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bicimde egitim miifredatinda yer almistir. 18. asir basinda Avusturya Devleti’nin,
Adriyatik sahilleri ve Tuna boyunda ticari ve siyasi etkinligi artinca, gerek ticari gerekse
kiiltirel amaglarla Avusturya’nin &nemli sehirlerine Epir, Makedonya ve Iyon
Adalari’ndan bir¢gok Rum go¢ ederek, buralarda kiliselerini ve okullarii kurmuslardir.
Avrupa ile herkesten O6nce yogun olarak temas eden Rumlar diger Balkan uluslari

iizerinde de kiiltiirel ve ideolojik etkiler olusturmada gecikmemislerdir.**

Yunan Isyani, 1814 yilinda Rusya Carligi’nin énemli limanlarindan olan Odessa’da
Rum tiiccar ve siyasetcileri tarafindan Filiki Eteria (Dostluk Orgiitii) adiyla
kurulmustur. Bu orgiit, Devlet-i Aliyye sinirlar i¢inde yasayan Rumlarin bagimsizligin
hedeflemistir. Orgiit bu dogrultuda Devlet-i Aliyye’de dnemli vazifeler alan Fenerli
Rumlarla (Eflak ve Bogdan voyvodaliklar) irtibat kurarak 6nce Eflak ve Bogdan’da
sonra ise Mora’da isyan etmistir. Devlet-i Aliyye Tepedelenli Ali Pasa isyani1 ile mesgul
oldugundan ve Eflak ve Bogdan’daki isyani kolayca bastirmasindan dolayr meseleye
ciddi yaklagsmamstir. Fakat isyanin Mora’da yasayan Miisliimanlarin katliamina (1821
Tripolice katliami) doniismesi ve ardindan Yenigerilerin bagarisiz harekatlar1 Sultan II.
Mahmud’u telasa diigiirmiistiir. Halet Efendi’nin, isyani Fenerli Rumlarla kurdugu
diplomatik girisimlerle ¢czme gayretinin akamete ugramasi idami ile sonuglanmustir.*3®
Isyan1 siddetli bastirmaktan baska ¢aresi kalmayan Sultan II. Mahmud, Mehmed Said
Galip Pasa’nin tavsiyesi ile Misir Valisi Mehmet Ali Pasa’nin ordusunu bolgeye
cagirmistir. Girit Valiligi sozlinii alan Mehmet Ali Pasa, Girit’teki isyani1 bastirmis,
ardindan oglu Ibrahim Paga’y1r Mora’ya gondererek orada diizeni siddetli bir sekilde
tesis etmistir. Fakat Avrupa kamuoyunda gii¢lii bir akim olan Filhellenizm’in etkisiyle,
Mora’da bir Rum 6zerkliginin olusmasi i¢in, Britanya, Fransa ve Rusya Carlig1 Londra
Protokoliinii Babiali’ye iiltimatom ile sunmuslardir. Devlet-i Aliyye’nin bunu
reddetmesi iizerine Avrupali miittefik donanmasi, Osmanli-Misir donanmasint 20 Ekim

1827°de Navarin’de imha etmistir. Ardindan da Rusya Carlig1 Devlet-i Aliyye’ye savas

43 [lber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, S.74.

438 Kallimaki’nin katipligini yaptig1 esnada Fenerlilerin diinyasina giren Halet Efendi, bu diinyanin sadece
terclimanlik veya voyvodalikla siirli olmadigini 6grenmistir. Bu ailelerin ¢ok gii¢lii siyasi ve ekonomik
baglar1 vardi. Ustelik bu baglar sadece Avrupa devletleri ile degil, 19. Asirda devletin muhalif gii¢
odaklar1 olarak kendilerini iyiden iyiye hissettiren ayanlar ve yenigerileri de kapsiyordu. Mavrozi,
Kallimaki, Sogo ve Ipsilanti aileleriyle yakin olmak hem séz konusu muhalif odaklar1 hem de Rusya ve
Fransa’y1 elde tutmak anlamina geliyordu. Cikar1 dogrultusunda hizipler arasinda kolaylikla gecis yapan
Halet Efendi, Feneriotlar1 da sistemin bir parcasi olarak gorerek, devletin menfaati dogrultusunda hizipler
aras1 ¢ekismeden faydalanarak usta bir siyaset¢i oldugunu kanitlayacaktir. Bkz. Siiheyla Yenidiinya
Giirgen, Devletin Kahyast Sultanin Efendisi Mehmed Said Haélet Efendi, istanbul: Dergah Yay., 2018,
s.308.
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ilan etmistir. Savasin sonucunda, 1829 yilinda imzalanan Edirne Antlagsmasi bagimsiz

bir Yunanistan’in kurulmasina neden olmustur.*3’

Devlet-i Aliyye’nin iginde yagsayan Rumlarin Avrupa devletleri tarafindan desteklenerek
bagimsizligini ilan etmesi biiyiik bir hadisedir. Bu hadise, Devlet-i Aliyye’nin kendi i¢
sorunlarin1 ¢ozmekte yetersiz kaldigini ve devletin dagilabilecek kadar kirillgan bir
yapida oldugunu gostermektedir. Sultan II. Mahmud ve Osmanli ricali devletin varligini
devam ettirebilmesi i¢in Avrupali bir giiclin destegine ihtiya¢ duymaktadir. Dolayisiyla

bu destegin saglanabilmesi i¢in devlet iginde koklii bir 1slahat hareketine giriseceklerdir.

3. Sultan 1. Mahmud ile birlikte Islahat Siyasetinin doniismeye baslamast

Sultan II. Mahmud devrinde, Avrupali devlet adamlarinin zaman zaman barbar
Miisliimanlara karst Hiristiyan dayanismasinin gerekliligine yaptiklar1 atiflar ve
Ortodoks papazlarinin Yunan isyaninin ¢ikmasina onciiliikk etmedeki 6nemli rolii, her
smiftan insanin din temelli miicadelelere giristigi kanaatini zihinlerde pekistirmistir.
Ozellikle ingiliz, Fransiz ve Rus filolarmin 1827°de Navarin’de Osmanli donanmasina
kars1 gergeklestirdikleri birlesik taarruzlari, Miisliimanlara bir kez daha “kiifriin tek bir
millet oldugu” seklindeki kadim Islam anlatisin1 destekler gibi goriinmiistiir. Oyle ki,
1826’da Devlet-i Aliyye’nin 1slahatlar yoniinden en giiclii adimi olan Yenigeri
Ocagr’nin kaldirilmasindan sonra, Sultan II. Mahmud bizzat zamanin sartlarina gore
kurdugu yeni tarz orduyu Asakir-i Mansiire-i Muhammediye (Muhammed’in Muzaffer
Ordusu) olarak isimlendirmistir. Fakat 1828-29 Osmanli-Rus Harbi’nde Ruslarin ezici
bir {istiinliik kazanmas1 ve eski bassehir Edirne’yi isgal edip, Istanbul’u tehdit etmeleri
Osmanli idaresinde derin bir degisiklige gidilmesine neden olmustur. 1829 Edirne
Barisr’yla birlikte Devlet-1 Aliyye’nin Avrupa ile olan iligkilerinde tamamen yeni bir
donem baslamistir. Bu vaziyet karsisinda devlet ricali, yasanilan vahametten ders
cikartarak, en azindan bir biliylik Hiristiyan giicle ¢ok yakin iligkiler kurulmadigi
takdirde devletin par¢alanmaya gidecegini diisiinmiislerdir. 1828°de Reisiilkiittap Pertev
Efendi bir konugmasinda, Osmanli-Rus uyusmazligini halletmek iizere genel bir Avrupa
kongresi toplama fikrini one siirmiistiir. Istanbul’daki Avusturya elgileri ise Pertev
Efendi’nin bu sdylemini, Devlet-i Aliyye’nin, Avrupa siyasi diizenine katilma ve

diizenin bir pargasi olarak toprak biitlinliigliniin garanti altina alinma istegi olarak

437 Mehmet Hacisalihoglu, “Yunanistan”, DI4, ¢.43 (Istanbul: TDV. Yay., 2013), 586-588.

189



anlamislardir.**® Gelinen vaziyette, bir biitiin olarak Avrupa/Hiristiyan diinyasina karst
denk olmama siyasetinin silirdiiriilmesinin artitk miimkiin olamayacagi acik¢a ortaya
cikmistir. Zamanin eskitmedigi Avrupa’ya karsi cihat tebligi, artik Avrupalilarla
savaglarda devlet ricalinin ana ya da en azindan yegane siyaseti olmaktan ¢ikmustir.
Avrupa ile kurulan geleneksel iligki siirdiiriilemez hale gelmis ve bu yeni iliskinin tesisi
ile birlikte Osmanli diisiince siyaseti Batililasmaya dogru evrilmeye baslamistir. Bu
zihni degisiklik, birkag yil sonra 1832-33’te ve tekrar 1839-1840’ta Devlet-i Aliyye,
Miisliiman ama asi olan Misir valisi Mehmet Ali Pasa tarafindan tehdit edildiginde, -
once Ruslar, sonra da Ingilizler ve onlarin miittefikleri olmak {izere- Avrupa’nin

miidahalesiyle kurtuldugunda, Osmanlilarin suuruna kalici olarak yerlesecektir.**®

Sultan II. Mahmud’un saltanati sirasinda yasanan vahim Rum isyaninin bagimsizlikla
sonuglanmasi, sultan1 ve devlet ricalini diplomasi baglaminda yukarida ifade ettigimiz
sekliyle doniistiiriircken, devletin dagilmasini engellemek icin de i¢c diizenin
saglanmasii zorunlu kilmistir. Bu baglamda Sultan II. Mahmud ve devlet ricali, bu
meselenin ¢oziimii icin yonlerini tekrar Avrupa’ya donerek zamanin gerekliklerine gore
hareket etmeye ¢aligmislardir. Devlet-i Aliyye gibi 18. asra kadar Bati Avrupa’nin
gelisimine ayak uydurmamis devletlerin, bilingli ve bagisik bir gelisme siirecine girdigi
goriilmektedir. Otokratik gelisme denilen bu ilerlemenin ilk carpici 6rneginin Rusya
Carlig1 oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim Osmanli layihalarinda Rus Car1 Petro’nun
ornek gosterilmesi, Osmanli ricalinin 1slahat glizergahin1 daha anlamli kilmaktadir.
Otokrasi kavrami, Bati Avrupalilar tarafindan 18-19. asir Rusya’sindaki rejimi
tanimlamak i¢in kullanilan bir terim olagelmistir. Rus Carlar1 veliko samoderjetz (biiyiik
otokrat) unvanmi, Bizans Imparatorlarmin halefleri baglaminda kullanmislardir. Bu
unvan, Car ve kabinesinin genis kitlelere, yonetime katilma ve siyasal kontrol hakk1
vermeden lilkeyi yOnetmeleri baglaminda anlagilabilir. 18-19. asrin liberal
siyaset¢ilerinin nefretini ¢ekmis olan otokrasi, bu nefret edilen sistemin bir nevi ismi
olmustur. Fakat otokrasinin Rusya’nin son {i¢ yiizyillik tarthinde doniistimler gegirdigi
de muhakkaktir. Rusya Carligi’'nda Biiyiik Petro’dan beri otokratik modernlesmeden
s0z edilmektedir. Batt Avrupa’dakinin tersine, sehir 6zerkliginin yerlesmesi, yonetim
erkinin pargalanmasi, tiiccar ve sanayici smiflarinin menfaat birligi i¢inde orgiitlenip

iktidar1 kontrol etmesi gibi meclislerin goriilmedigi bir iilkede, Biiyiik Petro orduyu,

438 Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir, s.157.
439 Heyd, Tiirk Hukuk ve Kiiltiir, $.157-158.
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genel idareyi, maliyeyi modernlestirmis; maarif sistemini genel olarak yeniden

diizenleyerek iktisadi alanda da miitesebbis bir sinif yaratmustir, 4

Otokratik diizenin, belli bir esnekligi ve idare hiyerarsisi arasinda belli bir
bagimsizliginin olmasi1 gerekmektedir. Bu diizen can ve mal glivenligini hice sayan,
miisadere anlayish idare sekli degildir. Otokratik idare egitimi gelistirir, fakat egitim
sonucu geng kusaklarin laik bir diinya goriisiinii benimsemelerini ve 6zgiir diislinceye
sahip olmalarmi istemediginden tarih, felsefe ve hukuk alaninda sansiirlii bir egitim
uygular. Bir nevi aydin mutlakiyetcilik fikrinden tesirler tagimaktadir. Devlet
blirokrasisi giiclenir, ihtisaslasir ama en giiclii sahasi polis ve askeri teskilatlanmalardir.
Otokratik idarede mevcut olmayan sey, 6zgiirliikler, siyasal katilma ve ¢ogulcu siyasal
mesruti meclis mekanizmasidir. 19. asrin otokratik idaresi sanayi, tarim, ticaret ve
maarifte giidiimlii bir gelisme politikasi izlemistir. Egemenligi altinda yasayan tebaaya
karsi 17-18. asir monarsileri gibi, bir siirii olarak degil, zapturapt altina alinmasi
gereken, ama kanun ve diizenin giivencesi altinda yasamay1 ve insanca muameleyi hak
eden millet olarak bakmaktadir. Dolayisiyla Sultan II. Mahmud ve devlet ricali igin
otokratik idare sekli, Devlet-i Aliyye’nin hasmi ile miicadelesinde kiymetli bir tecriibe
olarak oOniinde duracaktir. Hatta Sultan I[I. Mahmud’un su soézleri bu bakimdan
anlamhidir: “Saltanatin millet icin dehset ve korku kaynagi degil, destek olmasini
isterim.” II. Mahmud’un bu s6zii, 19. asrin basinda otokratik siyaset siirecine katilan
Devlet-i Aliyye’nin durumu i¢in énemli bir fikir vermektedir.*** Sultan 11. Mahmud ve
Osmanl ricalinin 1slahat siyaseti, devletin giderek dagilmaya baglamasiyla birlikte daha
hizli ve daha kati bir sekilde uygulanmaya baslamistir. Dolayisiyla Avrupa ile
diplomatik iligkiler kurulabilmek ve yeni bir siyaset gelistirebilmek i¢in yogun idari

degisiklikler yapilma cihetine gidilmistir.

Uzun bir aradan sonra Sultan 11. Mahmud, bir kez daha Meclis-i Viikela toplantilarina
katilmaya baslamis, yeri geldiginde hemen fikrini belirtmis ve giyim ve davranislariyla
da bakanlarma 6rnek olmustur. Sultan, devlet diizeninin sekli temsili olan kiyafet ile
ilgili degisiklige gidip, yeni kiyafetleri bizzat kendisi de giyerek kabinesine &rnek
olmaya calismistir. Kisa bir siire sonra bakanlar, biirokratlar ve subaylar da redingot ya

da Bati stili iiniforma ve pantolon giymeye baslamiglardir. Daha once Mansure

440 Ortayl, I:mparatorlugun En Uzun Yiizyilr, $.46-47.
441 Ortayli, Imparatorlugun En Uzun Yiizyuli, $.48.
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Ordusu’nun sapkasi olarak kabul edilen fes, modern Osmanl erkeginin sapkasi olarak
belirlenmistir. Geleneksel Osmanli toplumunda bir insanin dinini, riitbesini ve simifini
belirleyen sarigin kalkmasi, 6nemli bir toplumsal kirilmaya isaret etmektedir. 1829°da,
toplumun hemen her tabakasinda kabul edildikten sonra modern giyim, askerler ve
biirokratlar i¢in oldugu gibi sivil erkekler i¢in de yasayla zorunlu hale getirilmis, sarik
ve ciibbe ancak g¢esitli milletlerin din gorevlilerinin giyebilecekleri bir esyaya
doniismiistiir.*? Boylece Sultan II. Mahmud ve Osmanli ricalinin 1slahat siyaseti, yeni
Osmanli toplumunun hangi siyasi temeller iizerine kurulacagin1 Avrupa idarelerine bir

nevi gostermeye caligmistir.

Sultan II. Mahmud’un 1slahat hamlelerinin, Islam memleketlerinin savunulmasi igin
gerekli oldugunu diisiinen donemin 6nemli layiha sahipleri bulunmaktadir. Bunlarin
basinda da Ibnu’l Annabi gelmektedir. Cezayir’in Annabe sehrinde Muhammed b.
Mahmud b. Muhammed. Hiiseyin el-Cezairi el-Hanefi, 1775 tarihinde dogmustur. 1829-
1830’da  Misir’a  gelerek Kahire’ye yerlesmis ve Iskenderiye miiftiiliigiinde
bulunmustur. 1851 yilinda ayni yerde vefat etmistir. Eseri ES-say’ul Mahmude Fi
Nizami’l- Cunud’dur. Eser iki maksad (bolim) ve bir hatimeden (sonug)
olusmaktadir.**® Ibnu’l Annabi’nin, Devlet-i Aliyye’nin tam da 1slahat programini
hayata gecirmeye basladig: siralarda yasamis olmasi, onun gozlemlerini ve 1slahatlara
bakisin1 kiymetli hale getirmektedir. Ayrica Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Misir’da
1slahatlarim1  gergeklestirdigi ve bolgesel bir giic olarak ortaya c¢iktigi zamanda
Iskenderiye miiftiiliigii yapmis olmasi dikkat cekicidir. Eserin, devrin sultani II.
Mahmud’a ithaf edilmesi Misir’daki siyasi hareketlenmeye karsi uyarida bulunuyor gibi
algilanabilir. Nitekim eserde yer alan ve geleneksel siyaset diisiincesini animsatan

Sultan’a itaat vurgusu bu baglamda degerlendirilebilir.

Miiellif, Sultan II. Mahmud’un devlet i¢inde gergeklestirdigi 1slahatlarin dini
mesruiyetini gostermeye calisarak, bu uygulamalara muhalefet edenlere cevap vermeyi

tercih etmektedir. Eserin mukaddime kisminda bu kaygiy1 gézlemlemek miimkiindiir:

“Son asirlarda Islam’t ve ona tabi olan Miisliimanlar tuzaga diigiirmek icin

ibda’ ettikleri saglam yontemlere gore diizenledikleri ve ihtird’ ettikleri fenlere

442 Shaw, Osmanl Imparatorlugu ve Modern Tiirkiye, $.80.
43 fhsan Fazlioglu, “Ibnu’l Annabi ve es-Sa’yul-Mahmid fi nizami’l-cuniid adli eser”, Divan [Imi
Arastirmalar Dergisi, 1 (1996), 5.165-166.

192



gore egittikleri ordularla Islam iimmetinin birligini parcalamak icin kafir
milletlerin baskilart artmistir. Ancak Allah (c.c.) onlarin emellerini bosa
ctkarmis zanlarimi yalanlamis, eylemlerini iptal etmistir. Ciinkii onlarin ortaya
koydugu egitim, sanayi (teknik) ve taktikleri ogrenmeyi sartla zorunlu kilinca,
Islam askerleri buna uygun olarak yeni bir nizama (nizami cedid) gore tekrar
diizenlenmistir. Bunun i¢in Saltanat-1 Aliyye 'den sadir olan kesin emir geregince
askerlerin elbiseleri daraltilmis, kisaltilmis ve renkleri cesitlenmistir. Bir¢ok
insan kulaklarina ¢alinan vesveselere uyarak buna karsi ¢ikmislardir. Ben bu

konulara cevap vermek icin yazdim. "%

Miiellif, kafirlerin ibda’ ettikleri ilkelere goére askeri nizami iki konu iizerinden
anlatmaya c¢aligsmaktadir. Birincisi savasla ilgili, ikincisi siyasetin konusuyla alakalidir.
flkinde diismana karsi savunmak igin hissi ve akli gii¢ler iiretmek (inticu kuvve
mahsuse ve ma’kille) gerektiginden bahseder. Islam’1n yiiceltilmesi icin de, (bir imdm’a
itaat etmeden &len kimse cahiliyye {izere 6lmiistiir) hadis-i serifini dne siirer. Ikincisinde
ise Miellif, siyaseti, seriatin menettigi “zalim siyaset” ve kendisi ile ulasilan “adil
siyaset” olarak ikiye ayirmaktadir. Ibnu’l Annabi, sultan, asker, mal, vergi, imaret ve
adalet kavramlarmi ser’? adalet ve Islami siyasetin, diinyevi ve dini istikamet
dogrultusunda biitlin maslahat tiirlerini kusattigint ve gerekli saglam tedbirler
alinmasinin zaruret oldugunu diisiinmektedir. Ibnu’l Annabi, kitap ve siinnetin ilkeleri
iyi bilinirse, kafir milletlerin akli siyasetine gerek kalmayacagmi belirtmektedir.*4
Burada Ibnu’l Annabi, Nizam-1 Cedid doénemi layiha sahipleriyle ayni yerde
durmaktadir. O, Sultamin, Islami gaye dogrultusunda devletin diizen ve istikrarini
saglayabilmesi i¢in zamanin araglarini kullanmasini mesru gérmektedir. Sultanin ve
Osmanli ricalinin bu gayretleri dogrultusunda yapmaya calistiklar1 uygulamalara

muhalefet etmek yerine itaat edilmesi gerektigini telkin etmektedir.

Bir diger isim ise Istanbul’'un ulema sinifina mensup Yasincizade Abdulvehhab
Efendi’dir (1758-1833). Gengliginde Enderun-1 Hiimayun’da Gelenbevi Ismail
Efendi’den akli ve nakli ilimler okumustur. Miiderrislik ruisunu alarak Bayezid ve Yeni
Cami’de ogrenciler yetistirmistir. Ardindan kadilik vazifesine gecerek Selanik kadisi

olmustur. Anadolu Kazaskerligi ve nakibiilesraflik gorevlerinin ardindan 1821 yilinda

444 Thsan Fazlioglu, “Ibnu’l Annabi”, 5.167.
445 Thsan Fazlioglu, “Ibnu’l Annabi”, s.169.
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seyhiilislam olmustur. Goreve geldikten bir buguk yil sonra makamdan azledilmis olsa

da, 1828 yilinda tekrar geri gelerek 1833 yilina kadar gérevini siirdiirmiistiir.*4

Yasincizdde Abdiilvehhab Efendi tarafindan 1831°de yazilmis ve Sultan II. Mahmud’a
takdim edilmis olan eser Hulasatii’l-Burhan fi Itdati’s-Sultan isimli eserdir. Miiellifin
yasadigr donem itibari ile seyhiilislamlik makaminda bulunuyor olmasi &nemlidir.
Ayrica eserinde, ayetler ve hadislerden ornekler vererek itaatin Onemine vurgu
yapmistir. Abdiilvehhab Efendi, Osmanli sultanlarinin ve o&zellikle de Sultan II.
Mahmud’un, dinin tebligi ve limmetin selameti i¢in dnemli gorevler iistlendigini, bu
noktada Miisliimanlarin Sultan’a itaatle vazifeli oldugunu ifade etmistir.**’ Goriildiigii
lizere ulema sinifi, devletin nizam bulmasi icin 1slahatlarin gerekliligini ve bunlara
Miislimanlarin itaat etmesiyle dirlik ve birligin (kamu yararinin) ortaya ¢ikacagini
distinmektedir. Fakat bu birlik ve diizene karsi Miisliimanlardan itaat beklentisi, Misir
valisi Mehmed Ali Pasa tarafindan itiraz edilip, isyana doniisecektir. Boylece Osmanl
ricali bir yandan Devlet-i Aliyye’de gerekli islahatlar1 uygulamaya c¢alisirken, diger
yandan Mehmed Ali Pasa’nin modernize olmus ordusuyla miicadele etmeye

calisacaktir.

4. Sultan II. Mahmud’un Yeni Islahat Siyasetine Itiraz: Kavalali Mehmed Ali Pasa
Isyam

Kavalali Mehmed Ali Pasa, 1769 yilinda Kavala’nin bekgi basis1 Ibrahim Aga’nin oglu
olarak diinyaya gelmistir. Babasim1 erken yasta kaybetmesinden sonra Kavala
miitesellimi olan amcast Tosun Aga’nin himayesine girmistir. Tosun Aga’nin da
hiikiimetin emri iizerine idam edilmesi sonrasi Mehmed Ali, hamisiz ve kimsesiz
kalmistir. Kavala’da Leon isminde Fransiz bir tiiccarin yanima girerek ticaretle
ugrasmistir. Daha sonra da askerlige katilarak kisa zamanda kidem basamaklarinda

hizla yiikselmistir.*4®

Fransa Cumbhuriyeti’nin Napolyon liderliginde kurdugu ordunun, 1798’de Misir’1 isgali

sonras1 Devlet-i Aliyye, Biiylik Britanya ve Rusya ile birlikte II. Koalisyona katilarak

446 Mehmet Ipsirli, “Y4asincizdde Abdiilvehhab Efendi”, DI4, c.1 (Istanbul: TDV. Yay., 1988), 5.285-286.
47 Ugur Baboglu, “Yasincizade Abdulvehhab Efendi ve Hulasatiil-Burhan fi Itdati’s-Sultan Adlh
Risalesi”, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2014, s.67.

48 Sinasi Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyam Misir Meselesi 1831-1841, Ankara: TTK. Yay.,
1945, s.22.
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savasa dahil olmustu. Devlet-i Aliyye’nin savasa girmesiyle birlikte Kavala hakiminin
hazirladig1 askerler arasinda yer alan Mehmed Ali, ordu ile birlikte Misir’a hareket
etmisti. Fransa ile Osmanli ordularinin karsilasmasini bizzat tecriibe eden Mehmed Ali,
Osmanli askeri zafiyetini bizzat gézlemleme firsati bulmustu. Diger yandan Kavalali,
Fransizlarin Misir’da yerel giicii ellerinde bulunduran Kdlemenleri zayiflatmasiyla, ele
gecirdigi firsatt degerlendirerek, 1805 yilinda Misir valisi olup vezirlik riitbesini

almistr.**°

Mehmed Ali Pasa’nin, Devlet-i Aliyye’nin dahili ve harici sikintilarinin en yogun
oldugu donemde Misir valisi olmasina sasmamak gerekir. Ayrica kendisinin hirsh
mizaci ve kararliligi, Misir’in karmasik niifuz ¢cekigsmeleri arasindan siyrilmasina vesile
olmustur. Diger taraftan Devlet-i Aliyye’nin her an dagilabilme ihtimali, onun Misir’da
yeni bir siyasi tesekkiiliin kurulabilecegine olan inancini dogurmustur. Nitekim bu
diisiince sadece Kavalali Mehmed Ali Pasa icin degil, dnceden soziinii ettigimiz
Tepedelenli Ali Pasa igin de gegerlidir. Bu nedenledir ki Sultan II. Mahmud, devletin
dagilmasin1 engellemek igin yerel ayanlarin niifuzlarini kirma siyasetine girismis, bu

siyasetin icracist da Babiali biirokratlar1 olmustur.

Kavalali Mehmed Ali Pasa, Tepedelenli Ali Pasa hadisesi sonrasi, konumunu
saglamlagtirmak i¢in, Misir ordusunu ve biirokrasisini ivedilikle Avrupa diizenine gore
yeniden sekillendirmeye baglamistir. Misir’da iktidarini pekistirmek i¢in siyasi, idari ve
iktisadi adimlar atmistir. Vakif arazilerini vergiye baglamis, iltizam sistemini kaldirarak
kiymetli arazileri bizzat kendi kontroliine almig ve Memliik beylerini bir oldu-bitti ile
ortadan kaldirmistir. Kurmak istedigi ordu i¢in insan kaynagina yonelen Mehmed Ali
Pasa, 1820 yilinda Sudan’a sefer diizenleyerek buradan binlerce kdle getirtmistir. Diger
yandan Misir ¢iftcilerini de zorunlu askere tabii tutarak ordusuna dahil etmistir. Misir
ordusunun kurmay subay ihtiyacim1 karsilamak i¢in ise Fransa ordusundan subay ve

miihendisler getirtmistir.*>

Misir’in bu hirsh valisinin ugraglarinda en 6nemli destegi Fransa Cumbhuriyeti’nin
saglamasi, Fransa’nin, Devlet-i Aliyye’nin toprak biitiinligline bakisin1 da izah

etmektedir.

49 Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyant, s.21.
40 Hilal Goérgiin, “Misir Vilayetinde Tanzimat ve Mesrutiyet Dénemi”, Divan Disiplinlerarasi
Calismalar Dergisi, Istanbul, 1 (2008) , s.160-161.
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Napolyon’un Misir’dan ¢ikarilmasi, Fransa’nin bolgedeki ¢ikarlarinin bitmesi anlamina
gelmemis, bilakis menfaatlerini gergeklestirmek igin, kiymetli bir yerel aktor edinerek,
Akdeniz’deki varligini saglamlastirmaya calismistir. Dolayisiyla Misir meselesinin bir
Avrupa meselesi haline gelmesi hi¢ sasirtict degildir. Bu genel siyasi tablo karsisinda
Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin, gerek Misir’in savunulmasinda gerekse miistakil bir
egemenlik tesis etmesinde yardimei olacak Suriye Valiligini istemesi kaginilmaz hale
gelmistir. Babiali de bu niyetleri gormede ge¢ kalmamis, Akka’ya Abdullah Pasa
namiyla gen¢ ve dinamik bir vali atamistir. Kavalali Mehmed Ali Pasa ise hig
gecikmeden, 1831 yilinda Suriye’ye saldirtya gegmistir. Mahdumu Ibrahim Pasa
komutasindaki Misir ordusu Akka kalesini kusatarak, uzun miicadelelerden sonrasi 27
Mayis 1832 yilinda sehri ele gecirmistir. Vakit kaybetmeden yoluna devam eden
Ibrahim Paga, Sam sehrini de ele gecirerek kuzeye yonelmis ve Istanbul’dan gelecek

Osmanli ordusunu karsilamak i¢in uygun bir mevzi kazanmaya calismigtir.*>

8 Temmuz 1832 tarihinde Humus 6nlerinde Osmanli ordusunu yenen Ibrahim Pasa,
Hiiseyin Paga liderligindeki bir diger Osmanli ordusunu 29 Temmuz 1832 yilinda
Beylan Muharebesinde maglup etmistir. Bdylece Ibrahim Pasa Anadolu iglerine girerek
sirastyla Adana, Urfa ve Marag’1t ele gecirmis ve Konya’ya dogru ilerlemeye
baslamistir. Sultan II. Mahmud, sadrazam Mehmed Resid Pasa’yr Osmanli ordusunun
basina gecirerek Misir kuvvetlerinin {izerine yollamistir. Osmanli ordusunun 21 Aralik
1832 yilinda Ibrahim Pasa’ya karsi agir bir yenilgi almasiyla da Misir ordusuna karst
mukavemet edecek bir kuvvet kalmamistir. Osmanli saltanatinin tehlikeye girmesi
sonras1 Babiali biirokratlar1 yabanci gliglerle irtibata gegerek meselenin diplomasiyle
halledilmesine ¢alismislardir. Ibrahim Pasa’nin Kiitahya’ya dogru ilerlemesi ile Mustafa
Resid Pasa miizakereler i¢in Kiitahya’ya gonderilmistir. 14 Mayis 1833’te Kiitahya
Antlagmas1 imzalanarak Halep ve Sam’in yaninda Adana valiligi de Kavalali Mehmed
Ali Pasa’nin ailesine verilmistir. Bu barisin, gegici bir ¢dzliim getirmesinin yaninda, Rus
Carhig1 ile 8 Temmuz 1833’te Hiinkar Iskelesi Antlasmasi imzalanarak Istanbul’un
muhafazas1 temin edilmeye calisilmistir. Devlet-i Aliyye’nin Rusya ile bdyle bir
anlagsma yapabilmesi, icinde bulundugu caresizligi Ozetler niteliktedir. Sultan II.
Mahmud’un, ayanlarla giristigi miicadelede basarili olmasina karsilik, Misir Valisi

Kavalali Mehmed Ali Pasa’yr maglup edememesi, saltanatinin sonuna dek devleti ve

#1 Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyant, s.60.
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orduyu modernlestirmek adina hizli hareket etmesine vesile olacaktir.*? Ayrica Sultan
Il. Mahmud ve Osmanl ricali, devletin dagilmasini engellemek i¢in Avrupali giiglerin
destegini kazanmanin zaruretini anlamislardir. Bdylece Devlet-i Aliyye, zamanin
sartlara gore kendi idari diizenini ortaya koyabilme diisiincesini geriye iterek, zamanin
idari diizenine ivedilikle adapte olma diisiincesi lizerinden 1slahatlara yonelmeyi tercih

edecektir.

Mehmed Ali Pasa’nin, Fransa’nin destegi ile kuvvetlenip Osmanli ordularint maglup
etmesi, Devlet-i Aliyye’yi harici destege muhta¢ etmistir. 1833 Hiinkar Iskelesi
Antlagmasi ile Rusya Carligi’nin Bogazlara inme hakki elde etmesi, 6zellikle Britanya
Imparatorlugu’nu endiseye sevk etmistir. Eger Mehmed Ali Pasa yayilmaci siyasetine
devam ederse, Devlet-i Aliyye’nin Rusya Carligi’nin niifuzuna girme tehlikesi ortaya
cikmigtir. Nitekim Sultan Il. Mahmud, Devlet-i Aliyye’nin Misir valisi karsisinda
diistiigii bu vahim halden biran evvel kurtulmak i¢cin Misir’a tekrar saldirmistir. Osmanl
ordusunun 1839’da Nizip Meydan Mubharebesinde Ibrahim Pasa’ya yenilmesi,
Britanya’nin 6nciiliigiinde Avrupa’nin miidahalesini getirmistir. Mustafa Resid Pasa, bu
miidahalenin saglanabilmesi ve Avrupa devletlerinin desteginin alinabilmesi ig¢in
Avusturya, Fransa ve Ingiltere’ye giderek oradaki devlet adamlari ile meseleyi
halletmeye calismistir. Artik Osmanl ricali, Avrupa devletlerinin arzuladiklar siyaseti
devlet i¢cinde gergeklestirmek durumundadir. Sultan II. Mahmud’un ani vefati sonrasi
12 Agustos 1839°da Londra biiyiikel¢iligi vazifesini ifa eden Mustafa Resid Pasa, Lord
Palmerston’a bir muhtira vermistir. Muhtirada Devlet-i Aliyye’nin toprak biitiinliigiiniin
desteklemesini istemis ve bu dogrultuda Babiali’nin, hiikiimdarin hiikiimet kabinesine
karisma yetkisini kisitlayacak bir idareyi kuracagini belirtmistir.*** Bu muhtira
dogrultusunda da 3 Kasim 1839’ta Tanzimat Fermani ilan edilmistir. Mustafa Resid
Pasa’nin, Avrupali devlet adamlarinin destegini alarak Misir meselesini halletme
girisimi, Kavalali Mehmed Ali Pasa’nin Adana ve Suriye vilayetini Devlet-1 Aliyye’ye

geri vermesi ve yalnizca Misir valiliginin ailesine birakilmasi ile sonuglanmustir.

Osmanli ricalinin 1slahat siyaseti, Misir meselesi ile biiyiik bir kirilma yasamistir. Gerek
Nizam-1 Cedid doneminde gerekse Sultan II. Mahmud doneminde devlet diizeninin

islaht  konusunda Osmanli ricali hemfikir olmuslardir. Hatta 1slahat siyasetini

42 Altundag, Kavalali Mehmet Ali Pasa Isyant, $.62-65.
3 Niyazi Berkes, Tiirkivede Cagdaslasma, Cev. Ahmet Kuyas, istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2003, s.213-
214; Akt. Hilal Gorgiin, “Misir Vilayetinde Tanzimat”, s164.
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belirlemeye yonelik kaleme alinan layiha ve sefaretnamelerde gesitli tavsiyeler ve
teklifler sunulmustur. Bu teklifler genellikle Islam siyaset diisiincesi gayesi
dogrultusunda sekillenmistir. Dolayisiyla Osmanli ricali devrin sartlarina uygun siyasi
bir ahkam gelistirmeye calisarak, Devlet-i Aliyye’nin temsil giliciinii tahkim etmeye
gayret etmislerdir. Fakat bu 1slahat siyaseti sliresince yasanan siyasi krizler, Devlet-i
Aliyye’nin varligint tehdit etmenin yaninda yok olmasina neden olacak biiyiikliige
ulastiginda, 1slahat siyasetinin gayesinin baglamindan kopmasia sebep olmustur.
Devletin diizene ihtiyaci vardir ama bu diizen tesis edilene kadar Avrupali bir giiciin
himayesine de ihtiya¢ duyulmaktadir. Osmanli ricalinin karsilastig1 bu siyasi gerceklik,
devletin muhafazasinda Avrupali bir devletin himayesini zorunlu kilmistir. Dolayisiyla
Devlet-i Aliyye’nin toprak bitiinliigiinii saglayacak Avrupali devletin, Osmanli

idaresine 1slahat siyaseti ile alakali 6neri ve tekliflerinin olmasina da sasmamak gerekir.

Mesela dénemin Ingiltere biiyiikelgisi olan Lord Stratford Caning (1786-1880), Mustafa
Resid Pasa’yla iligkilerini ve 1slahat calismalarina etkisini ilging bilgilerle aktarir; “

Yeni politika vadisinde faal bir rol oynama kararinda oldugu belliydi. Bana isin
neresinden baslanmasi gerektigine sormustu. Ben de “ta bastan” diye cevap verdim...
bu goriismeler sonucu kabinede degisiklikler yapildi. Resid Pasa 'nin her vesileyle dost,
giiclii bir yardimct olduguna aklim yatti. Devrim meselelerinin ¢ogunda kafa birligi
ettik”.*** Devlet-i Aliyye’nin siyasi varliginin korunmasimi temin maksadiyla, Osmanl
ricalinin Britanya Imparatorlugu’nu tercih etmesi énemli bir gelismedir. Ayrica Mustafa
Resid Pasa’nin, 1slahat siyaseti baglaminda Ingiliz devlet adamlarmin tavsiyelerini
almasi, zamanin sartlar1 geregi anlamhidir. Fakat bu tavsiyelerin geleneksel Osmanli
idaresini, gayesi itibariyle kokten degistirmesi dikkat ¢ekici bir gelismedir. Ciinkii
Mustafa Resid Pasa liderligindeki Osmanli ricalinin, 1slahat siyasetindeki bu tercihi,
ayn1 zamanda Miisliimanlarin anlam diinyasinin daha sekiiler agiklamalar dogrultusunda

degismesine neden olacaktir.

Ingiliz devlet adamlarinin Osmanl ricaline 1slahat siyaseti ile alakali 6nerileri {izerinde
biraz durmak gerekmektedir. Britanya Imparatorlugu Hariciye Nazir1 Lord Palmerston’a
(1784-1865) gore, Devlet-i Aliyye’deki istikrarsizhigr diizeltecek en iyi c¢are anayasal

hiikiimet degil, aydin despotizmdir. Palmerston’un liberal siyaseti temsil etmesinden

44 Mehmet Gayretli, Tanzimat’tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma, $.154; Stanley Lane Pool, Lord
Stradfort Canning’in Tiirkiye Anilari, Ankara: Yurt Yaymlari, 1988, s.89.
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dolay1 Devlet-i Aliyye’deki islahatlara verdigi destek celigkili goriinmekle beraber
anayasa meselesine de ilgisiz kalmistir. Palmerston, anayasal hiikiimetin diizgiin
calisabilmesi i¢in aydin bir kamuoyunun olusmasi ve anayasaya taraftar diiriist,
korkusuz ve yetenekli liderlere ihtiyacin oldugunu, fakat bunlarin higbirinin Devlet-i
Aliyye’de mevcut olmadigini diisiinmektedir. Bu imkanlar hazirlanmazsa Devlet-i
Aliyye’de anayasal hiikiimet idaresinin tehlikeli olacagini dngérmektedir. Diger taraftan
Palmerston’un, Devlet-i Aliyye’deki mesrutiyet meselesine gosterdigi ilgisizlik de
aslinda ilging bir tutumdur. Ama Osmanl ricalinin ylizyilin geri kalan yillarinda takip
edecegi 1slahat ilkesini belirlemesi bakimindan 6nemlidir. Liberal ya da muhafazakar
olsun, Palmerston’un Disisleri'ndeki halefleri, Disraeli, Lansdowne, Derby ve Salisbury
de ayn siyaseti izlemisler; Gladstone gibi kimi muhafazakar siyasetciler ise mesruti
rejimin Hiristiyanlar1 Miisliimanlarin merhametine daha ¢ok muhtag edecegine
inanmiglardir. Anayasal diizeni, Devlet-i Aliyye’nin istikrarsizligini diizeltecek ve
Avrupa diizenine uyumunu saglayacak iyi bir yontem olarak destekleyen ilk Digisleri

Sekreteri 1808 yilinda Sir Edward Grey olmustur.**®

Ingiliz siyasetgilerin Devlet-i Aliyye’ye’nin 1slahat siyasetine ve idari diizenlemelerine
bakisi genel olarak bu sekildedir. Diger bir 6nemli husus ise Britanya hiikiimeti’nin,
Fransa’nin 1798 yilinda Misir’1 isgali sonrasi, Devlet-i Aliyye’nin Dogu Akdeniz
bolgesini savunamayacak kadar zayif oldugunu fark etmesidir. Dolayisiyla Dogu
Akdeniz bolgesinin ticari olarak zengin bir konumda olmasi, Britanya hiikiimetinin
yabanci bir giiciin burayr ele gecirmesini engellemeye yonelik siyaset gelistirmesine
neden olmustur. Bu baglamda Britanya, bolgede ticari imtiyazlar elde ederse, diger
devletlerin, bolgedeki menfaatlerine karsi frenleyici bir gii¢ konumunda olacagin
diisinmiistir. Britanya devlet adamlarinin bu siyaseti, Bab-1 Ali biirokratlarmin
dikkatinden kagmamug; Devlet-i Aliyye’nin dagilmasini engellemeye yonelik Avrupali
bir devletin himayesini saglama ydniinde siyaset gelistirmeye baslamislardir. Nitekim
Kavalali Mehmed Ali Pasa meselesi devletin varligimmi tehdit eden bir noktaya
ulastiginda, Hariciye nazir1 Mustafa Resid Pasa Britanya’nin destegini saglamak i¢in

1838 yilinda Baltaliman1 Ticaret Antlasmasi’nin imzalanmasini saglamistir.

4% Frank Edgar Bailey, “Palmerston ve Osmanli Reformu”, Tanzimat, Ankara: Phoenix Yay., 2006,
5.220-221.
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1830’larda, Devlet-i Aliyye, kendini dagilma raddesine getirmis olan uzun ve bir o
kadar yipratict dis tehlikelerle karsi karsiya kalmustir. Bab-1 Ali liderlerinin birinci
kaygisi, bu tehlikelerin uzaklastirilarak devletin varliginin devamini saglamak olmustur.
Uzun vadeli tehlike, Devlet-i Aliyye’nin ¢okmek tiizere oldugunu sezen Avrupa
devletlerinin, basta Rusya Carlig1 olmak iizere, Osmanl topraklarini paylagsmak iizere
yaptiklar1 hazirliklardir. Kisa vadeli tehlike ise, Misir Valisi Mehmed Ali Pasa’nin
emrindeki Misir Ordusunun, yenigerilerin lagvindan sonra yeniden teskilatlandirilan
zaylf Osmanli ordusunu iki defa, 1833 ve 1839 yillarinda, maglup ederck Devlet-i
Aliyye’nin dagilmasma kil payr yaklasilmis olmasidir. Bu sartlar altinda Osmanh
liderlerinin, Misir’dan gelen tehlikeyi defetmek icin Bati Avrupa dilkeleri iginde,
Devlet-i Aliyye’nin devamini isteyen ve lstelik diinyada en biiyiik donanma giiciine
sahip bulunan Britanya’ya bagvurmalar1 dogal bir durumdur. Fakat Britanya ile isbirligi
yapilmasi, sanayi devriminden yeni ¢ikmig, sinai mamullerine pazar arayan bu iilke i¢in,
ticaret anlasmasinin imzalanmasindan gegmistir. Denize diismiis olan Devlet-i
Aliyye’nin, Mehmed Ali Pasa sorununu defetmek iizere, ekonomik bakimdan neticeleri
pek acik olmayan bu Ingiliz talebini kabul etmesi, giinii kurtarmak i¢in atilmis énemli
bir adim olarak kabul edilebilir. Nitekim 1838 Baltalimani1 Ticaret Antlagsmasi1 sonrasi
1839-1840 yillarinda Britanya, Mehmed Ali Pasa’y1 Suriye ve Filistin’den ¢ekilmeye
zorlayarak Devlet-i Aliyye’nin biitiinligiinii korumaya ¢alistigin1 géstermistir. Boylece
Bab-1 Ali liderleri, kendilerini serbest ticaret anlasmasi nedeniyle tenkit eden tarih
tezinin sebeplerini, o esnada her seyden Onemli olan siyaset ortaminin zaruretiyle
gormezden gelmislerdir.*®® Dolayisiyla Bab-1 Ali biirokratlarinin Avrupa siyasetini bu
kadar yakindan bilmeleri ve ona gore siyaset gelistirmeleri tiizerinde durmak

gerekmektedir.

5. Tanzimat Mimarlar: olan Mustafa Resid ve Sadik Rifat Pagalarin Avrupa
Siyasetine Yonelimi

Misir hadisesi, Osmanli 1slahat siyaseti baglaminda onemli bir kirilmayi temsil
etmektedir. Sultan II. Mahmud, Avrupali giiclerle iligkilerini daha iyi gelistirerek,
devletin, istikrar ve giiclinii tekrar saglamaya calismistir. Bu baglamda Osmanli idari

yapisinda degisikliklere gitmis, Sadrazamin uhdesinde olan yasama, yiirlitme ve yargi

46 Osman Okyar, “Tanzimat Ekonomisi Hakkindaki Karamsarlik Uzerine”, Tanzimat'in 150. Yildoniimii

Uluslararast Sempozyumu, Ankara: TTK. Yay., 1994, s.250.
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giiciinii dagitarak, Bat1 usulii kabine sistemine ge¢mis ve nezaretler kurmustur. Fakat
agirlik noktasini Oncelikle disislerine vererek bu alanda bir takim diizenlemeler
yapmistir. Miisliimanlarin uzun stire “Diyar-1 kiifr’de oturmasinin millet efkarinca hos
karsilanmayis1 yiiziinden, daimi elgiliklerin tekrar hayata gegirilmesinden sonra
Avrupa’ya talebe gonderilmemistir. Bu kararda ilk gonderilen talebelerin yollanmasinin
olumsuz neticeleri g6z oniine alinmig olabilir. Gonderilen 6grencilerin ekseriyeti askeri
miithendislik egitimleri (topguluk, topgu ve deniz insaat miihendisligi) ve tip egitimi

almislardir.*’

Reisiilkiittaplik makami1 1836’da Hariciye Nezareti’'ne doniistiiriilmiis, Mehmet Akif
Efendi ilk hariciye naziri olarak atanmistir. Baglangicta Avusturya’ya gonderilen Sadik
Rifat Pasa’nin konaginin nezaretin ¢alisma yeri olarak belirlenmesi ise, o siralar Viyana
sefirinin Odneminin anlasilmast bakimindan ¢ok miihim bir O6rnek olusturmaktadir.
Ciinkii Prens Metternich’in hariciye siyaseti o siralar Devlet-i Aliyye nin menfaatleri ile
ortiismektedir. Diger taraftan ise Hariciye Miistesarlig1 ihdas edilerek basina Mustafa
Resid Pasa getirilmistir. Mustafa Resid Pasa’nin o siralar Misir meselesini halletmek
icin Britanya’nin destegini almaya ¢alismasi dikkat ¢ceken bir baska hadisedir. Boylece
Devlet-i Aliyye’nin dis siyasetinin belirlenmesinde Sadik Rifat Paga ve Mustafa Resid
Pasa’nin Onemli vazifelerde yer aldiklart géz Oniinde bulundurulmalidir.**® Bu
baglamda Sultan II. Mahmud déneminde Avrupa’ya gonderilen sefirler hakkinda bilgi

vermek yerinde olacaktir.

1834°ten 1841’e kadar, Hariciye Nezareti’nin yeniden kurulus safthasinda Mustafa
Resid Pasa ve Nuri Efendi, Paris ve Londra daimi elgiliklerinde bulunurken, Ahmed
Fethi Paga Paris’te, Sarim ve Sekib Efendiler Londra’da, Sadik Rifat Pasa Viyana’da,
Mehmed Kamil Pasa ise Berlin’de Devlet-i Aliyye’yi sefir sifatiyla temsil etmislerdir.*>®
Osmanli siyasetinin belirlenmesi noktasinda, Sultan III. Selim sonrasi, yeniden, ikamet
elciliklerinin  aktif bir sekilde seferber edilmesi, Nizam-1 Cedid siyasetinin
devamliliginin isaretidir. Fakat Sultan II. Mahmud doéneminde devlet diizeninin

saglanabilmesi i¢in kalemiyye sinifinin hizli yiikselisi ve Devlet-i Aliyye’nin siyasi

krizlerde yabanci bir Avrupali devlete ihtiyac duymasi siyaset merkezinin Hariciye

47 Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmasi ve Milli Meseleler, Der. Miimtazer Tiirkdne, Ankara: TDV
Yay., 1994, s.16-17.

48 Resul Yavuz, “Modernlesme Déneminde Osmanli Diplomasisinde Goriilen Gelismeler ve Bunun
Osmanli Hariciye Teskilat: Uzerindeki Etkileri”, Belgi Dergisi, 2/18, (2019/2), 5.1644.

49 Erciiment Kuran, Tiirkiye 'nin Batililasmast, s.14.
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Nezareti’ne kaymasina vesile olmustur. Hariciye Nezareti’nin merkezinde ise Mustafa

Resid Pasa ile Sadik Rifat Pasa bulunmaktadir.*°

Mustafa Resid Paga’nin, Hariciye Nezaretine gelip ardindan Sadrazamliga gecisi onun
cok yakin arkadasi olan Rifat Pasa’nin da ylikselisine tesir etmistir. SOyle ki Mustafa
Resid Pasa’nin Tanzimat’la baslayan devlet biirokrasisindeki etkinligi, ¢evresine de
yansimistir. Onemli gorevlere samimi dost ve arkadaslarmi getirerek Tanzimat’in
uygulanmasini daha rahat kontrol edebilmistir. Bundan dolayidir ki ¢ok eskilerden,
Amedi odasindan arkadasi Rifat Pasa’nin Viyana sefareti sonrasi, siyasi onemi haiz
Misir meselesinde gorev almasini temin etmistir. Hatta Resid Pasa, daha Hariciye Nazir1
oldugu esnada onu Viyana Sefaretinde Hariciye Miistesarligina getirmek istemisse de
muvaffak olamamis, akabinde Misir’a gondermistir.*®? Bu baglamda énce Hariciye
Nezareti’nin, ardindan Devlet-i Aliyye’'nin siyasetinin belirlenmesinde Mustafa Resid

Pasa, merkezi bir aktor olarak karsimizda durmaktadir.

Mustafa Resid Pasa 16 Sevval 1214te (13 Mart 1800) Istanbul’da Davutpasa
mabhallesinde dogmustur. Babas1 Sultan II. Bayezid evkafi riznamgecisi olan Mustafa
Efendi’dir. Bir slire mahalle mektebine devam etmekle birlikte diizenli bir 6grenim
gormemis ve kendi kendini yetistirmistir. Okuma ve yazmay1 babasindan 6grenmis olsa
da heniiz on yasina girmeden onu da kaybetmistir. Ilme ve 6grenmeye karsi alakasi
derin olmakla beraber, o devrin yiiksek tahsilini bitirmeye muvaffak olamamistir.
Zamaninin ragbet goren Arapca ve Farsca dillerinde bilgisi eksik kalmistir. Enistesi
Ispartali Seyyid Ali Pasa’nin itimad ve sevgisini kazandigindan, Pasanin
miihiirdarligina tayin edilerek ilk vazifesini ifaya baglamistir. Mora’daki Rum Isyanini
bastirmak gayesi ile 1822 (1237) yilinda Mora seraskerligine Sadr-1 esbak Seyyid Ali
Pasa’nin tayin edilmesiyle, kayin biraderi Resid Efendi’yi de yanina alarak Mora’ya

gitmistir. Ardindan enistesinin Hiidavendigdr ve Kocaeli mutasarrifligina tayin

460 Mustafa Resid Pasa ve Sadik Rifat Pasa arasindaki iliski hamileri olan Pertev Pasa zamaninda
kesigmistir. Pertev Pasa’nin Akif Paga tarafindan katledilmesi, bu iki sahsiyeti birbirine yakinlagtirmistir.
Dolayistyla sefirlik vazifelerinde olduklar1 zamanda bile 1slahatlar konusunda birbirleriyle istisarede
bulunmuslardir. Serif Mardin, Yeni Osmanl: Diisiincesinin Dogusu, Istanbul: Tletisim Yay., 1998, 5.199-
200; Ali Fuad, “Ricali Tanzimattan Sadik Rifat Pasa”, Tiirk Tarih Enciimeni Mecmuast, 2/1 (1926): s.2.
41 Bekir Giinay, “Sadik Rifat Pasa’nin Hayat: Eserleri ve Goriisleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul
Universitesi, 1992, s.24.
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olmastyla onun maiyetinde yer almistir. Enistesinin kisa siiren sadareti sirasinda (1820-

1821) miihiirdarlik vazifesini iistlenip devlet memuriyetine girmistir.*®2

Seyyid Ali Pasa’nin gorevden alinmasindan sonra Resid Efendi, Davutpasa
mahallesindeki evine c¢ekilmis, gecim sikintist i¢inde gegen bir dénem yasamistir.
Ardindan Beylik¢i Akif Efendi’ye intisap etmis ve Babiali Mektibi Kalemi’ne tayin
edilmistir. Mustafa Resid Pasa, Sultan II. Mahmud donemi Bab-1 Ali kalemlerinin geng
tiyelerinden biri olmustur. Akif Efendi’nin araciligryla 1828-1829 Osmanli-Rus savasi
esnasinda orduyla hareket eden Sadrazam Sirr1 Paga’nin maiyetine miihiirdar olarak
vazifelendirilmistir. Kaleme aldig1 belgelerdeki yazi ve lislubu padisahin hosuna gitmis,
koruyucusu Pertev Pasa tarafindan padisaha oviilmiistiir. Boylece Mustafa Resid, Sultan
II. Mahmud’un dikkatini ¢ekmis ve 1829 yili Edirne barig goriismelerine bagkatip

sifatiyla katilma imkanini elde etmistir.%®

Sultan 1l. Mahmud bu yetenekli gencin Fransizca 6grenmesini istemistir. Resid Efendi
ise padisahin bu emrini yerine getirdiginde, artik yeni devir biirokrasisinin Onciisii
olacak bir yéne dogru ilerlemektedir. Ogrendigi dille dis diinyay1 tanimis, Bab-1 Ali’de
stiratle yiikselerek 1834°de Paris sefiri, sonra Londra sefiri, ardindan hariciye miistesar1
ve onun ardindan da vezirlik riitbesiyle Hariciye nazir1 olmustur. Sultan II. Mahmud’un
vefat1 sirasinda hariciye nazirhigr vazifesini Londra elgiligi ile bir arada yiiriitiiyordu.
1857°de 61 yasinda 6lene kadar bes kere Devlet-i Aliyye’nin sadrazami olmus; hariciye
nazirhg, valilik, Meclis-i Vala, Meclis-i Tanzimat reislikleri gibi Bab-1 Ali’nin yiiksek
gorevlerinde bulunmustur. Tanzimat doneminin diger isimleri de onun gectigi yolu
izlemislerdir. Dolayisiyla Mustafa Resid Pasa Tanzimat biirokrasisinin en énemli ismi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim 19. asrin yiiksek biirokratlari, bugiin sadrazam,
yarin nazir, 0biir giin vali, sonra yine sadrazam olabilmistir. Ama her vazifede devlet
idaresi ile ¢cok yakindan ilgilenmisler ve idareyi etkilemislerdir. Ali ve Fuat Pasalar ile
daha sonra Midhat Pagsa ve Ahmet Vefik Pasa’nin hayat cizgilerindeki bu paralellik, 19.
asrin devlet adamhiginin bir nevi imajim olusturmustur.“®* Devlet-i Aliyye’nin merkezi
siyaseti, Sultan II. Mahmud ile birlikte sarayda olusturulmaya c¢aligilirken, vefati

sonrasinda Bab-1 Ali’nin 6ne ¢ikmastyla, onun iizerinden devam etmistir. Mustafa Resid

42 Resat Kaynar, Mustafa Resit Pasa ve Tanzimat, Ankara: TTK. Yay., 2010, s.41-42; Kemal Beydilli,
“Mustafa Resid Pasa”, DIA4, ¢.31 (Ankara: TDV Yay., 2020), 348

463 Kemal Beydilli, A.g.e., 5.348.

464 [lber Ortayl1, “Tanzimat Adam1 ve Tanzimat Toplumu”, Tanzimat, Ankara: Phoenix Yay., 2006, s.285.
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Pasa ise Bab-1 Ali’nin merkezi siyasette 6ne ¢ikmasinda en dnemli mimarlardan birisi

olacaktir.

Bab-1 Ali biirokratlari, sefirlik vazifeleri geregi Avrupa siyaseti ile tanigmalar:
sonrasinda devlet icinde uygulanan 1slahat siyasetine farkli bakis acilar1 getirmistir.
Sadik Rifat Pasa, Akif Pasa ile ¢ekismesinden sonra 1837 yilinda Viyana’ya Ortaelgi
olarak siirilmesini gayet itaatkar bir edayla “... ne tiirlii mahal ve hidmetde istihdam
olunmakligima emr u ferman-1 hiimayun hazret-i sahane miiteallik buyurulur ise bila-
iftihar vusul-i acizanem mertebe-i say u gayret edecegim..”*®® diye ifade etmistir. Rifat

Pasa’ya bu siirgiin, bir kahir degil, fikirlerini tekdmiile ¢ikaracagi bir mektep olmustur.

Soyle ki, Avusturya sansdlyesi ve o devirde diinya siyasetinin bas belirleyicisi olan
Prens Metternich, Rifat Pasa iizerinde ¢ok derin izler birakmistir. Bu izler Pasa’nin
prensle olan yakin miinasebeti ve protokol harici sik sik yaptigir agik goriismeler ile
Istanbul’da edindigi kuramsal gériislerini yeni ve etkili yargilarla birlestirmesine neden
olacaktir. Kisacasi Viyana, Sadik Rifat Pasa i¢in her yoniiyle bir mekteb-i Siyaset
olmustur. Bununla beraber Prens Metternich’in, 6zellikle Tanzimat Ferman1 6ncesi ve
sonrasit Devlet-i Aliyye’nin yapist konusundaki carpici fikirleri, Sadik Rifat Pasa
araciligiyla Devlet-i Aliyye’de hissedilmistir. Bdylesine carpict bir sahsiyetin yaninda
Hoca-talebe iliskisi seklinde gerceklesen Metternich-Sadik Rifat goriismeleri, hig
sliphesiz Pasa’nin siyasi bakisinin olugmasinda en 6nemli amillerden biri olmustur.
Rifat Pasa’nin, Prens Metternich ile yaptig1 goriismelerde kendisi i¢in 6nemli gordiigii
siyasi, idari, mali biitiin fikirleri kaleme alarak teklif babinda ilgililere sunmasi,
Pasa’nin Bab-1 Ali’deki itibarini artirmustir. Bunlar igerisinde “Avrupa Ahvaline”
basligiyla kaleme aldig1 gbzleme dayali risalesi 6nemlidir. Avrupa iilkelerinin iktisadi,
ictimai ve siyasi yapisini inceleyen eser, calismamiz acisindan dnemlidir.*®® Bu esere

ayr1 bir baglikta deginilecektir.

Sultan II. Mahmud’un 1slahat siyaseti, Misir meselesi ile biiyiik bir kirilma yasarken,
Bab-1 Ali biirokrasisi Avrupali devletlerle diplomatik temaslar kurma girisimiyle,
devletin dagilmasini engellemeye ¢alismistir. Bu yeni 1slahat siyasetinin anlasilmasinda
sefirlerin 6n plana ¢ikisinin da biiyliik 6nem tasidigin1 sdylemeliyiz. Suna da dikkat

etmek gerekir ki, sefirlerin gittikleri yerlere bagli olarak gozlemleri de degisiklik

45 Mehmed Siireyya, Sicili Osmani, C.11, s.406.
468 Bekir Giinay, “Sadik Rifat Pasa’nin Hayat1”, 5.10-11.
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gostermektedir. Mesela Ingiltere’deki sefirler serbest ticaret, parlamenter idare ve
garantili haklar konulariyla tanismislardir. Belki de bunlardan en miihimi “rule of law”
ilkesi; keyfi idare veya istibdat yerine, kanunun tarafsiz uygulanmasi manasia gelen
siyaset diisiincesidir. Ingiliz siyasi kiiltiiriinde biiyiik nem tastyan iki baska kavram da
“yerinden yonetim” [decentralization] ve “kiiclik devlet” [little government] ilkeleridir.
Ancak bunlar Osmanl tarafindan i¢inde yasadig1 cok kimlikli cografya nedeniyle ilgi
cekici veya ise yarar goriilmemistir. Ingiltere’den farkli olarak Fransa siyasi diisiince
ortaminin esas oOzelligi, kuvvetli, merkeziyet¢i devlet gelenegi ile Fransiz Devrim
mirasinin bir araya gelmis olmasidir. Fransiz Ihtilali’nin beraberinde getirdigi 6zgiirliik,
esitlik ve kardeslik ilkeleriyle ihtilal sonrasi tekrar ortaya ¢ikan her zamankinden giiclii
ve merkeziyetci Fransa Devleti, Devlet-i Aliyye’'nin ilgisini celb etmistir. Prusya ve
Avusturya’da ise durum daha farklhidir. Liberal etkinin goériilmesine ragmen, devlet-
birey iligskisinde devlet agik bir bicimde merkezde yer alir. Almanlarin siyasal
diisiincesinde “Hukuk Devleti” (Rechtsstaat) en goze ¢arpan fikir olarak ortada durur.
18. asir aydin biirokratlar tarafindan ortaya konmus olan Rechtsstaat formiilii, gerek
bolgesel ozgiirliiklere, gerekse egemen giiciin keyfi yonetimine kars1 ¢ok farkli anlamlar
tasiyan bir kavrami temsil eder. Alman liberaller icin Rechtsstaat ingilizlerin “rule of
law” (yani hukukun tstiinliigii) fikrini cagristirirken, romantikler ve asir1 milliyetciler
i¢in liberalizme ¢ok aykir1 anlamlar tasir.*®’ Zamanin bu siyasi idare diisiinceleri, Bab-1

Ali biirokratlarinin da zihninde dolasir vaziyettedir.

Bu baglamda Tanzimat devri devlet adamlarmin Avrupa siyaseti ve idari
modernlesmesi, Prens Metternich’in siyasi zihniyetiyle uyumlu olmustur Metternich’in
imparatorlugun dis politikadaki giicii, i¢teki diizeninin saglamligina baglidir s6zii Bab-1
Ali biirokratlarinin  siyasi diisturu  olmustur. Prens Metternich’in  politikasin
benimseyenlerden bir digeri ise Viyana sefirimiz Sadik Rifat Pasa ile Ahmet Cevdet
Pasa’dir (1822-1895). Ahmet Cevdet Pasa’nin tarifiyle; Yunan meselesinde Devlet-i
Aliyye, Prens Metternich’in kisiliginde pek iyi bir avukat bulmustur. Ulusgulugun ve
ulusal hareketlerin diismani olan Prens Metternich, Osmanl1 idari ve mali 1slahatlarini
takdirkar bir bakisla takip eder. Ilber Ortayli, Tanzimat hadisesinin giiniimiiz
yorumlaridan birinin nasil bir muammaya dayandigina da dikkat ¢gekmektedir. Nitekim

Ortayli, Mustafa Resid Pasa’in Londra elgiligi sirasinda Ingiliz devlet adamlarinin

47 Carter Vaughn Findley, “Osmanli Siyasal Diisiincesinde Devlet ve Hukuk”, Tanzimat, Ankara:
Phoenix Yay., 2006, s.336-337.
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telkinlerinin tesiri ile Tanzimat Fermani’ni ilan ettirildigine siipheci yaklagsa da bunu
kabul etmistir. Tanzimat Fermani ve devaminda izlenen islahatlar, Metternich gibi
tutucu bir Avrupa liderinin mi, yoksa 1822'den beri Ingiliz politikasina hiikmeden
Canning gibi liberallerin mi etkisiyle olusturulmaktadir? sorusunu soran Ortayli, Hem

hepsinin, hem hichirisinin, diye cevap vererek meseleyi gegistirmistir.*%

Her ne kadar Avrupa arenasinda muhafazakar siyasetin lideri olarak goriilen Metternich
ile liberal siyasetin lideri olarak goriilen Canning’in diigiinceleri farkli olsa da anayasal
idare konusunda hemfikirdirler. Dolaysiyla Tanzimat Fermani’mi ilan eden devlet
adamlar1 anayasal idarenin, Devlet-i Aliyye’de tesis edilmesi gerekliligini siyaseten
idrak etmistir. Bu baglamda Bab-1 Ali, Devlet-i Aliyye’nin gercekleriyle, yabanci devlet

adamlarinin yorumlarini ve kendi goriislerini tartarak hareket etmeye ¢alismistir.

Yukaridaki bahsettigimiz siyasi diisiinceler tizerinden Devlet-i Aliyye’nin tavrini
anlamaya c¢aligirsak, Sultan II. Mahmud, devletin idaresi i¢in Once kabinenin
kurulmasiyla ise baglamistir. Mustafa Resit Pasa Meclis-i Ahkam-1 Adliye’nin
kurulusuyla ilgilenmis ve meclisin yetkilerinin daha sonra goriisiiliip yayimlanmasi
suretiyle, kurulus karara baglanmistir. Mustafa Resid Pasa, Meclis-i Ahkam-1
Adliye’nin Batili bir hiiviyet tagimasint énemli goérmektedir. Ciinkii devletin Avrupa
diizenine katilmasi, toprak biitiinliigiinii saglayacak ve diplomaside yalniz kalmayacak
olan Devlet-i Aliyye kendi menfaatlerine gore siyaset gelistirebilecektir. Bu nedenle
Mustafa Resid Pasa, Bati’daki meclisleri gdzden gegirmistir. Ingiltere ve Fransa’daki
meclisler Mesgrutiyet ile idare edilen hiikiimetlere has olduklar1 i¢in, onlar
begenmemistir. Buna karsilik, Avusturya ve Prusya’nin meclisleri, mutlak hiikiimet
meclisleri idi. Onlara benzer bir meclisi, Devlet-i Aliyye i¢in daha elverisli bulmustur.
Zira boyle bir meclisin iiyeleri, Avusturya’da ve Prusya’da oldugu gibi, devlet bagskani
tarafindan tayin edilecek ve icabinda da azledilebilme imkan1 olacaktir. Mustafa Resid
Pasa’nin boyle bir meclisi tercih etmesinin sebeplerinden biri de, secim yolu ile veya
azledilmeme imtiyazi ile gelebilecek geleneksel idarecilerin, 1slahat hareketlerini sabote
etmelerinden duydugu kaygi olabilir.*®® Bu uygulama Devlet-i Aliyye igindeki

geleneksel siyaset diisiincesine bagli kimi hizipleri yatistirma hamlesi olarak

488 lber Ortayl, “Tanzimat Adami1 ve Tanzimat Toplumu”, 5.291-292.
469 Enver Ziya Karal, “Giilhane Hatti Hiimayunu’nda Bati’min Etkisi” , s.77-78.
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degerlendirilebilir. Fakat zaman, Mustafa Resid Pasa’nin arzuladigi seyin ne oldugunu

Tanzimat Fermani ile ortaya ¢ikaracaktir.

Mustafa Resid Pasa, Paris ve Londra sefirliklerinde bulundugu sirada Avrupali
devletlerin Devlet-i Aliyye hakkindaki diisiince ve siyasetlerini 6grenmeye ¢alismistir.
Bu dogrultuda Pasa, Devlet-i Aliyye’nin geleneksel 1slahat kaidelerini birakarak, yeni
siyaset diizeni yoluna girmedik¢e ve memleketlerin idaresini belirleyen hukuk
kurallarima uymadik¢a, sanini ve giiciinii koruyamayacagma ve varliginin devamin
saglayamayacagina kesin kanaat getirmis oldugundan, bu kanaatlerini devlete
duyurmaktan da geri durmamistir. Bu hususta Sadik Rifat Pasa aracilifiyla Avusturya
Bagvekili Prens Metternich ile Britanya’nin Tori kabinesi de firsat buldukc¢a dostane
tavsiyelerde bulunmuslardir. Dolaysiyla Bab-1 Ali biirokratlari, Sultan II. Mahmud’un
saltanatinin son yillarinda bazi 1slahat denemelerini tatbik etmis ise de esasa ait kesin bir

girisime yanasmamustir denilebilir.*”°

Misir meselesi, Mustafa Resid Pasa’ya Avrupali devletlerin siyasi egilimlerini
gosterecek onemli ipuglart vermistir. Fransa’da hiikiimet kabinesi agiktan agiga Kavalali
Mehmed Ali Pasa’ya taraftar oldugundan; basinda ¢ikan yazilar ve parlamentoda gegen
miinakasalar, Devlet-i Aliyye nin seref ve onuruna dokunmus, Ingiliz kamuoyunun ise
esaslt bir 1slahat yapilmasinin, devletin devami i¢in en biiyiik kosul olduguna yonelik
temayiilli, Resid Pasa’nin kanaatlerini dogrulamistir. Resid Pasa, Sultan Abdiilmecid’in
(1823-1861) padisah olmasindan sonra Istanbul’a geldiginde, Sadrazam Koca Hiisrev
Pasa’nin haberi olmadan bir iki defa yeni padisahla goriismiis ve mevcut vaziyetin
gerceklerini, inceliklerini ve ilerideki tehlikelerini etraflica aciklamistir. Sultan
Abdiilmecid ise mevcut vaziyet geregi Tanzimat-1 Hayriye’nin ilanina karar vermistir.
Amag “Devlet-i Ebed-Miiddet”in yakalandigi hastaligin hemen tedavisine baslamak ve

ihtiyar biinyesini 6liim tehlikesine diismekten kurtarmak olmustur.*’*

Bu dogrultuda Mustafa Resid Pasa, Devlet-i Aliyye’nin dagilmasini engellemek i¢in
uzun siiredir diisiindiigii 1slahatlarin uygulanabilmesinde bekledigi imkana, nihayet
Sultan II. Mahmud’un vefati sonrasi tahta ¢ikan Sultan Abdiilmecid saltanatinda

kavusmustur. Bu durum su sekilde kaynaklara yansimistir:

470 Abdurrahman Seref Efendi, Tarih Musahabeleri, Sad. Enver Koray, Ankara: Kiiltiir Turizm Bakanlig
Yay., 1985, s.49.
471 Abdurrahman Seref Efendi, Tarih Musahabeleri, s.50.
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“... Hazret-i Abdiilmecid Han gibi saldbet-i diniyye, metdnet-i kalbiye, hamiyet-i
fevkalddesi icradt-1 seniyye-i cihan-pesenddneleriyle miisbet bulunan bir
padisah-1 nevcihdan kemdal-i teessiir ile devletin ahvdlini bast ve beydn ve ¢dre-i
islahi sual ve ityan buyurduklar: halde viikeladan hi¢birinin mebhiitdba nigah,
vahut ma’tithane serd-i ah etmekten baska bir sey yapmadiklarini goren ve on
bes seneden beri istihsdl eyledigi vukuf ve ma’liimdt-1 tecriibiye iizerine devletin
1slah-1 ahvalini miintec olacak ¢are-i yegdaneyi takdir eden Resid Pasa bir ciir’et-
i edibdne ile metbii’-1 maksadina tevcih-i hitab edip arz-1 efkar ve miitala’dat-1
hak-giiyane eylemis ve ferman buyuruldugu takdirde 1sldhdt-1 esdsiyeye did
miilahazat ve miitdla’dat-1 hususiyesini tahriren dahi arz ve beyan edecegini
bildirmistir. O yevm-i mes’idda Resid Paga senelerce miiddet vicdanini bi-huzir
ve muztarib eden hakdyik-i ahvali arz-1 atebe-i ulyd edip bir bdrgirdn-i
hamiyetten kurtuldu. Sultan miisarunileyh hazretleri de miistesar-i mii’temen
ittihaz etmek igin arzu buyurduklari hamiyyet-i miicessemeyi buldu. Cenab-1
Resid’in hazret-i padisaha takdimine memur oldugu layiha devlet icin bir rehd-

name-i istikbal, kendisi icin bir mengiir-1 mes "iid-1 ikbal idi. "

Sultan Abdiilmecid’in tahta ¢ikmasiyla, babasi zamanindan beri devletin 1slah1 i¢in
ugrasan Mustafa Resid Pasa’nin faaliyetlerine onay vermesi Pasa’y1 rahatlatmistir.
Ciinkii Mustafa Resid Pasa, Devlet-i Aliyye’de yasayan gayrimiislimleri Fransiz Ihtilali
sonrasi ortaya ¢ikan o6zgiirliik, esitlik ve milliyetcilik fikirlerinden korumak ve Avrupali
devletlerin Devlet-i Aliyye tizerindeki siyasi emellerini ger¢eklestirmek igin
gayrimislimleri kullanmalarin1 engellemek istemistir. Bu baglamda Resid Pasa,
Avrupali devletlerin arzu ettikleri ve itiraz edemeyecekleri bir idari diizen kurmaya
yonelik gelistirecegi siyaseti, devletin geleneksel idaresiyle uyumlastirma gayretinde
olmustur. Bu durum, Resid Pasa’nin yeni idari diizeni Islamilestirme kaygisi tagidigimi

gosterebilir.

6

. Bindenaleyh Resid Pasa cennet-mekan Abdiilmecid Han hazretlerinin
fermdn-1 sdhdneleri tizerine tanzim ve atebe-i ulydya arz ve takdim eyledigi
laytha-i mufassalada devletin ahval-i hazirasiyla esbdab-1 miimkine-i 1slahi ve

Avrupa Cemiyyet-i Diiveliyesi’'nin tarz-1 idareleriyle Tiirkiye 'ye miiteallik efkar-

472 Mehmed Salahaddin, Bir Tiirk Diplomatimin Evrak-1 Siyasiyyesi, Haz. Meliha Nur Cerginli, istanbul:
Yeditepe Akademi, 2021, s.34.
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1 sahife ve niyyat-isakimeleri ve akvam-1 Hristiyaniyyenin ilkadt-1 hdriciyyeden
masuniyyeti hakkinda izdhdt ve miitala’at-1 kdfiye ve mukni’a serd ve temhid
eylemis ve 1slahdt-t mutasavverenin tissii’l-esdst  seri’at-1  mutahhara-i
Ahmediyye’nin ta’yin ve te’min eyledigi vech ile kdffe-i tebaa ve zir-i destan-i
devletin mal ve can ve ndmusunu te’min yani kuliib-1 ammeyi tatmin eylemek

idiigiinii soylemigtir. 473

Viyana sefiri Sadik Rifat Pasa ise Tanzimat Fermani’nin ilaninin getirecegi diizeni

Miintehab-1 Asar’da su sekilde aciklamaktadir;

“...Tanzimat-1 Hayriye tinvamyla vaz’ olunan nizamat-1 hasene 1slahat-1
miilkiye-i saltanat-1 seneviyeye dogrusu hayat-i taze vermis ve mebani-i saketi
esasindan koyulasdirmis idi ancak tamir ve tahkimi ve bazi miiteferriat-1
nizamiyye-i bakiyesinin saye-i teshilan tevaye-i hazret-i sehin sahi de ikmal ve
tetemmi ihtiyacat-: zamaniye iktizasinca vacibat-i  umur-1  miilkiyeden

goriinmekle bu hususa dahi miitebadir ..."*"*

Bab-1 Ali biirokrasinin iki giiclii ismi sefirlikleri miiddetince Avrupa siyasetini yakindan
gbzlemleyebilme firsati bulmus ve bu gorevleri onlara Avrupa’nin Devlet-i Aliyye’ye
kars1 menfaatlerinin ne oldugunu idrak edebilme imkani tanimigtir. Avrupali devletler
arasindaki c¢ekismeden faydalanarak Avrupa diplomasisindeki yalmzlik siyasetini
degistirmeye calismislardir. Bu yeni hariciye siyasetinin etkin olabilmesi i¢in de,
Devlet-i Aliyye igindeki gayrimiislimlerin idari statiislinii tekrar diizenleyerek, Avrupali
devlet adamlarma kars1 miittefiklik kurulabilecek bir devlet imaj1 ¢izmeye gayret

etmislerdir.

Nitekim Sultan Abdiilmecid, Bab-1 Ali’nin bu yeni siyasetine yakinligini tahta ¢iktiktan
(1839-1861) sonra, devletin biiyiik adamlarinin tebrik ve ta’zimlerini kabul ederken
nasihatlerine uyacagina, kendilerine itimat gosterecegine dair te’minat vererek
gostermistir. Devlet adamlarinin yardimlar: ile biitlin vakit ve mesaisini Miisliiman ve
Hiristiyan bilciimle tebaasinin saadetinin saglanmasina ayiracagini belirtmistir. Padisahi
tebrik ic¢in saraya gelen yabanci sefirlere hitaben Reis Efendi: “Zdt-1 sevket-simat-1

hazret-i padisahi, pederlerinden ulvi bir miras olarak kendilerine intikal eden 1slahat

473 Mehmed Salahaddin, Bir Tiirk Diplomatinin Evrak-1 Siyasiyyesi, $.38.
474 Sadik Rufat Pasa, Miintehabat-1 Asar, Istanbul: Ali Bekin Matbaasi, 1292/1875, C.9, s.2; Bekir Giinay,
“Sadik Rifat Pasa’nin Hayat1”, $.53.
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islerine devam etmek emelindedir.”*"*diyerek, bu dogrultuda padisahin Bab-1 Ali
biirokratlarina sozlii olarak belirttigi beyanini, ayn1 zamanda gergeklestirdigi vurgusunu
yapmistir. Boylece Devlet-i Aliyye’nin 1slahat siyaseti, gayesi baglaminda bambaska bir

yola evrilmistir.

Mustafa Resid Pasa ve Sadik Rifat Pasa, Devle-i Aliyye’nin dagilmasmi engellemek
icin Avrupa siyasi diizenine katilmaya yonelik gerceklestirdikleri 1slahatlar, geleneksel
1islahat diisiincesinden kopusu beraberinde getirmistir. Bu kopusu idrak edebilmek i¢in
Bab-1 Ali biirokratlarmin Devlet-i Aliyye’nin bu yeni siyasetini belirlerken, dénemin
Avrupa siyasetgilerinin liberal zihniyetini tanimlayan 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan
kavramlarini nasil tetkik ettiklerini ifade etmek gerekmektedir. Bu yeni siyaseti idrak
etmek igin de Avrupa siyasetinin fikri zeminini olusturan isimler iizerinde durmak icap

etmektedir.

B. Avrupa’min Liberal Siyasi Zihniyeti

19. asrin baglarinda Avrupa’da liberal fikirlerin yayilmasina vesile olan bir takim
kaynak eserler kaleme alinmistir. William Godwin’nin (1756-1836) “An Enquiry
Concerning Political Justice” isimli eseri bu eserler igerisinde en basta gelenlerden
biridir. Godwin, John Locke’un liberal fikirlerinden etkilenmistir. Kaynak eserlerin
Fransa’daki temsilcileri i¢in ise Marquis de Condercet’in “Esquisse D’un Tableau
Historique Des Progres De L’esprit Humain” adli eseri ve Volney’in “Les Ruines de
Palmyre” adli eseri gosterilebilir. Sadik Rifat Pasa’nin, 1837 yilinda Viyana sefiri iken
devletin gerilemesinin ana nedenlerini, adaletin kaybolmas1 ve zulmiin yayginlagmasi
olarak ifade etmesini Serif Mardin, batili bir bakis olarak gérmekte ve C. F. Volney’in
“Les Ruines de Palmyre” eserinden etkilendigini ileri siirmektedir.*’® Dolayisiyla
Tanzimat Fermani’nin hazirlanmasina yardime1 olan Bab-1 Ali biirokratlarinin, Avrupa
sefirlikleri sirasinda karsilastiklar1 Avrupali devlet adamlarinin siyaset diisiincesini
olusturan eserleri ele alarak bilgi vermeye ¢alisacagiz. Boylece 6zgiirliik, esitlik, millet
ve vatan gibi kavramlarin Osmanli 1slahat siyasetinde nasil ifade edildiginin idrak

edilebilecegi kanaatindeyiz.

475 Eduard P. Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, $.51.
476 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset, Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2016, 5.296,302.
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1. William Godwin ve Anarsizmin Felsefi Temelleri (An Inquiry Concercing Political
Justice-1793)

William Godwin, 3 Mart 1756’da Ingiltere’”de Cambridgeshire’da diinyaya geldi.
Liberal bir egitim alan Godwin, hayatin1 gazetecilik, siyaset felsefesi ve edebiyat gibi
alanlarda calismalar yaparak gecirmistir. Ozellikle Locke’un felsefesinden, Newton’in
biliminden, Hutcheson’in etiginden ve Rousseau’nun 0&zgiirlik anlayisindan
etkilenmistir. Eserlerinde 6zgiirliik, ateizm ve anarsiye vurgu yapan Godwin, insanlarin
dogustan 0zgiir olduguna, toplumun ve kurumlarin bu ¢erceve igerisinde sekillenmesi
gerektigine inanmistir. Bu dogrultuda o6zgiirliik¢ii-liberter diisiinceye onemli katkilar
sunarak, siyaset felsefesine biiyiik bir dinamizm katmustir. Uretken bir yazar olan
Godwin, elliden fazla edebi ve kuramsal eser ortaya koymustur. An Enquiry Concerning
Political Justice ve Its Inftuence on Genereal Virtue and Happiness (Politik Adalet
Uzerine Bir Inceleme ve Bunun Genel Erdem ve Mutluluk Uzerindeki Etkisi)
calismasinda geleneksel hiikiimetlerin zorbaca yonetimleri ve yolsuzluk gosterisleri ile
giicli manipiile ettiklerini iddia etmistir. Eserinde, egemenligin olusturulmasinda bireyin
aklinin yetkinligi, ilkesine dayanarak miikemmele ulasabilecegini ifade etmis, idealist
liberalizm ile kendi kendine yeten kiicliik topluluklarin yonetimi olan kiiltiirel

determinizmi birlestirerek yasadig1 donemde biiyiik bir yank1 uyandirmigtir.’

Eserin igerigi lizerinden devam edersek, oncelikle 6zgiirliikk kavramina atfettigi anlam
yasadig1 donemin filozoflar1 ile benzerlikler tagimaktadir. Godwin, 6zgiirliigiin iki tiire
ayrilmasi gerektigini diistinmektedir; bunlardan biri dogal, digeri ise ahlakidir. Dogal
ozgurliigii, her tlirlii sinirlamalardan bagimsiz olarak akil saglig:1 ve gelisimi i¢in son
derece onemli goriir. Buna karsilik ahlaki 6zgiirliigli ise her daim zararli kabul eder.
Ahlaki 6zgirligii, toplumsal ahlaki yansitmasindan dolay1, bireysel Ozgiirligiin
gelisememesine neden oldugu icin elestirir. Bu baglamda, toplulugun ahlaki agidan
higbir sakinca tegkil etmeyen yapisi temel alindiginda ortaya ¢ikan bagimlilik, belirli

kurallar igerir ve sliphesiz bu kurallar mevcut insan bireyi i¢in hi¢ de iyi degildir. Ahlaki

477 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, Cev. Deniz Uludag, Ankara: Dogu Bati1 Yay., 2020,
s.12-13; Encyclopedia Britannica, “William Godwin”. Erigim: 21.04.2022,
https://www.britannica.com/biography/William-Godwin
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Ozglirligiin takdir edilmemesinin sebebini, insanin hasletinde olan zayiflig1 ve kotiiliigi

ortaya ¢ikarmasi olarak goriir.4’8

Godwin, ferdi 6zgiirliigiin ve derinlikli diisiinme yetisinin saglanabilmesi i¢in digsal
hallere biiyiilk vurgular yapmaz; bu diisiince yetisinin igsel bir tefekkiir sonucu
dogacaginmi iddia eder. Devaminda 6zgiirliik i¢in deger teskil eden yiicelik, kuvvet ve
metanet gibi seyler olmaksizin insanlarin dissal Ozgiirlige sahip oldugunu
varsaydigimiz takdirde, 6zgiirliigiin bir degerinin olamayacagini belirtir. Diger taraftan
eger insan bu niteliklere sahipse, geriye arzu edecegi pek bir sey de kalmaz. Bu
niteliklerin bilincinde olan kisi yozlasmaz; kolay kolay ise yaramaz veya mutsuz bir
kimse haline gelmez. Despotizmin acizligine giiler gecer; kendi varligini biiyiik istek ve
iyilikle idame ettirir. Godwin, sivil Ozgiirligiin temelde aklin bu o&zelligini ortaya
cikardigi ve ebedilestirildigi i¢in arzu edilebilir oldugunu iddia eder. Buradan su sonucu
cikartir ki genellikle insanlar yanlis hedefle yola koyulurlar, onlar diinyadaki ezici giicii
alasag1 etmek ve devirmek igin acele ederler. Insanlarm akillarmi iyi kullanmalarini
ogiitleyerek, ancak bu sekilde insanlarin 6zgiirlesebilecegini diisiindiigiinii ifade eder.
Dolaysiyla sivil 6zgiirliik bunun bir sonucu olarak kendi kendine gelecektir. Bu fikri
giiclin karsisinda higbir ezici giiclin duramayacagini iddia eden Godwin, bu yiizden her
seyin bir diizen igerisinde ve belirli bir zamanda basariya ulasacagini ongoriir. Godwin,
insanlarin 6fkelenerek vurup kirmaya bu kadar istekliyken, aklin kullanilmasina bu

kadar az sebat etmesini de biiyiik bir talihsizlik olarak degerlendirir.*’®

William Godwin ¢alismasinda, bireyselligin toplum ile 6grenilebilinecegini dile getirir.
Toplumu sayisiz hazzin kaynagi olarak tarif eder ve toplum olmadan insanin gii¢ bela
yasayabilecegini diisliniir. Fakat toplumun, kendi iiyelerinin 6zgiirliiglinii ve huzurunu
bircok sekilde ¢igneme potansiyeline sahip oldugunu da belirtir. Insanin, hemcinsini
kontrol etmekten ve kisilere diisiincelerini dayatmaktan zevk aldigini, insan denen
varligin, efendi olmaya ve otorite kurmaya meyilli oldugunu ifade eder. Yazar,
toplumdaki sinifsal ayirimlara da deginerek, bu ayirimlarla ilgili menfaatlerin bireylere
Ogretilerek catismaya neden oldugunu aktarir. Nitekim miilkiyet mevzuunu, insanin
ziyadesiyle gelistirici ve hayranlik uyandirici faaliyetlerinin kaynagi olarak goriirken;

diger yandan miilkiyetin insanlar {izerinde yaratti§1 olumsuz etkilere de deginir. Aym

478 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, 5.115-116.
479 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.116-117.
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durumun insan kosullarindaki esitsizlik i¢in de gecerli oldugunu sdyler. Godwin, kadim
devletlerde yasayan yurttaslarin temel gilidiisliniin, kendi bireysel menfaatlerini devletin
cikarlariyla birlestirmek suretiyle, vazifelerini kendi yasamlar ig¢in gergeklestirmek
oldugunu ifade eder. Kadim zamanda yasayan insanlarin bu felsefi diisiince ile
egitildiklerini, erken yasta aldiklar1 bu egitimle de olgunluk yillarindaki davranislarini

diizenlediklerini iddia eder.*8°

Bakisini iradenin 6nemine ¢eviren William Godwin, hayattaki en 6nemli ihtiyaglardan
birinin, miimkiin olabildigince kusursuz bir iradi kararin bilingli 6znesi olmak, olarak
goriir. Dogruluk ve diirtistliik gibi meziyetlerin, kisi tarafindan idrak edilerek, bilincine
sahip olundugunda, ihtiyaclarin yanilmaksizin karsilanacagi gerceginin daima
gecerliligini koruyacagini iddia eder. Kisinin hakikat algisinin, zihnin gergekleri
gormesini saglayacak acgik bir delil tarafindan kaginilmaz surette iiretilecegini; ayrica
algidaki sabitligin, algilanan seyle ilgili idrak edilen degerle paralel olacagini
belirtmektedir. Dolayisiyla Godwin’in, akil ve kaniyi, yine insanin eylemlerini
diizenleyen en uygun ve elverisli ara¢ olarak gordiigii ve 6zne merkezli bir hakikat

anlayisini benimsedigini sdyleyebiliriz.*

William Godwin, insanin iradi kararlar1 dogrultusunda bilingli hareket etmesi gereken
bir varlik anlayisina sahip olmasi gerektigini belirledikten sonra, toplum icinde
problemlerin neredeyse kaynagi olan miilkiyet mevzuunu yukarida ifade ettigi anlayis
tizerinden anlatmaya girisir. Miilkiyetle ilgili birtakim prensiplerin oldugunu ve
bunlarin vazgecilmez haklara dayandigim1 belirten sahsi kanilarimi bu noktada
animsamamiz gerekiyor. Bu dogrultuda, yonetimlerin ortaya ¢ikisini rasyonel bigimde
gbzler Oniine serebilen yalnizca iki iddianin bulundugunu 6ne ¢ikarir. Bunlardan ilki,
bireylerin her durumda ¢ikarlar1 dogrultusunda yonlendirilebilecegi ve insanlar1 biiyiik
bir kesinlik icerisinde mutluluga kavusturacak bir kamu aklinin, yonetim diislincesinin
olusabilecegi iddiasidir. Ikincisi ise, topluluk igerisinde bizzat hakem gibi hareket etmek
yerine, kisisel haklar1 koruma amagli bir gorev alani olusturan, bir insan bagka bir
insana biiyiik bir zarar vermedik¢e asla miidahale etmeyen bir yonetim yapisinin var
olabilecegi iddiasidir. Dolayisiyla bireyin 6zgiirliigli toplumun ¢ikarina feda edilmeden,

bireylerin 6zgiirliikleri muhafaza edilerek yeni bir toplumun insasina girisilebilecegini

480 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.29-30.
Bl William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, s.25.
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sOyler. Nitekim Godwin’in ¢aligmasindaki argiimanlarin tamami, ilk iddiay1 degil,
ikincisini ortaya koyarak sivil olusumun gergek amacini agiklar niteliktedir. O halde
miilkiyetle ilgili ilk fikir, sahsi kanida bulunma hakkiyla ortaya ¢ikmakta; yonetimin ilk
hedefi ise bu hakki korumaktir. Golwin’e gore, insanlara kendi akillarim1 kullanma
yetkisi verilmedigi miiddetce bagimsizliktan, gelisimden, erdemden ve mutluluktan s6z
etmek miimkiin degildir. Bu yetkiyi ise en biiylik ayricalik olarak goriir. Bireyin kendi
aklmi kullanmasimin gizli tutulmasina yonelik gosterilen giic ve 6zverinin 1yi bir sey
olmadigini diisiiniir. Dolayisiyla toplumun miilkiyet doktrini {izerine insasini teklif eder.
Miilkiyet mevzuunun insan i¢in degerli olan toplumun bir arada yasamasinda énemli rol
almas1 nedeniyle, bu meseleye katiyen korkuyla yaklagilmamasi gerektigini ifade eder.
Godwin, diger taraftan bu prensibi aklimizdan ¢ikarmayr amaglayan ve bizi
diisiincesizce  yaptirrma  maruz  birakacak  insanin, gayesi goz  Oniinde

bulunduruldugunda, toplumun diisman1 oldugunu ilan eder.*®2

Miilkiyet lizerinden yeni bir toplumun ihyasma girisen Godwin, miilkiyetin siyasi
tezahiirlerine girmeden Once adalet kavramina yogunlasarak, bireyin ahlaki
sorumluluklarini1 da siralayarak, metafizik diislincesini ortaya koymaya c¢alisir. Kamu
yararina hizmet eden insanin iyilikle yonetilen davranislarinin, en biiyiik ahlaki ovgiiyi

483 Adalet mevzuunu, her insanmn kendi mutluluguyla ilgili

hak ettigini diisiiniir.
konularda tarafsiz bir davranis sergilemesi olarak goriir. Dolayisiyla burada iizerinde
durdugu nokta, “kisiler arasinda ayirim gozetmemek” diisturudur. Godwin’in
calismasina biiyiik Olclide tesir eden sey adalettir. Adalet, politik incelemeden ¢ekip
cikarildig1 takdirde, yalnizca bireyler arasinda var oldugu sekliyle incelenebilir. Fakat
adaleti, idrak sahibi bir varlikla, bir digerinin kurdugu iliskiden ortaya c¢ikan bir
davranis kurali olarak goriir. “Komsunu kendin gibi sev” s6zii, konuyla ilgili Godwin’in
kendi fikrini agiklamak i¢in kullandig1 vecizelerden biridir. Fakat bu vecizeyi, popiiler
bir prensip olarak dnemli bir degere sahip oldugu halde, felsefi dogrulugun getirdigi bir
mutlaklikla bicimlendirmekten kaginir. Acik ve genel bir bakisla, hem kisinin hem de
komsusunun insan oldugunu, neticede esit ilgi gérmeyi hak ettigini soyler. Fakat gercek
hayatta, birinin digerinden daha fazla kiymet ve Onem verilen bir varlik olmasi

muhtemeldir. Buna gore insan, hayvana gore daha degerlidir; zira yiiksek melekelere

sahip bir varlik olan insan, daha saf ve hakiki bir mutluluga sahip olabilir. Fakat sadece

482 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.103-104.
483 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.33.
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hayvan olma durumundan uzaklasarak, bunlardan birini 06zel bir sekilde
degerlendirmenin yani sira, baska bir tercih zeminin oldugunu da Godwin belirtmekten
geri durmaz. Kisiyi, algi1 kabiliyeti olan yalnizca bir veya iki insanla degil, bir toplumla,
ulusla ve bir nevi biitiin insanlardan olusan bir aile iligkisi biitlinliiglinde goriir. Neticede

kamu yararina en fazla vesile olacak sey, hayatin tercih edilmesinden yanadir.*

Yukarida Godwin’in metafizik diislincesine adalet kavrami dahilinde kisaca degindikten
sonra miilkiyet meselesinin siyasi tezahiirleri tlizerinde durabiliriz. Miiellif, miilkiyet
meselesini politik adaletin tesisi agisindan temel islev olarak goriir. Bununla ilgili sahip
olunan -dogru veya yanlis- diistinceler, eger insanlara zorluk ¢ikaran dnyargilar ortadan
kaldirilirsa yonetimsiz, temel bir toplumsal yapinin aydinlik bir gelecege ulasilabilecegi
gibi  iddiali bir Onermeye bile varabilmektedir. Godwin diisiince ve
degerlendirmeleriyle, mal-miilkle ilgili yalan yanlis bilgilerden daha fazla insanin
ahlakini bozabilecek bir seyin olmadigi uyarisinda bulunur. Sonug olarak, baskiy:
bitirecek bir doniim noktasi ile verilmesi Ongoriilen cezalarin, en nihayetinde esit
sartlara dayanan miilkiyet kosullartyla ilintili oldugunu belirtir. Godwin, ulasilmasi
gereken nihai hedefin; esit miilkiyet dagiliminin gerektigi gibi kavranamadigi i¢in, hem
antik hem de modern donemdeki bazi yazarlarin ve din adamlarinin ortak bir dille
temenni etmekten Oteye gidemedigi seyin, miilkiyetin kiigiik bir grubun tekelinde

toplanmamas1 oldugunu eserinde vurgular.*®

William Godwin, miilkiyeti kii¢iik bir hizibin elinden alip toplumun geneline yayma
fikriyle, her insanin resmi anlamda bir seye sahip olma hakkinin oldugunu, insanin bir
seye sahip olma hakki oldugu gibi adalet talep etme hakkinin da bulundugunu
sOylemeye calisir. Bu gercekliklerin insani nasil etkiledigine yogunlasan Godwin,
insanlar1 ortak doganin birer pargasi olarak goriir. Bir insanin yararina ve mutluluguna
yol acan seyin, diger bir insanin da yararina ve mutluluguna yol agmasi gerektigini ifade
eder. Dolayisiyla esit ve tarafsiz adalet ilkelerine gore diinya mallar1 ortaktir, bir insan
icin gecerli olan bir hak bagka bir insan i¢in de gegerlidir. Bu acidan bakildiginda her
insanin, komsusunun sahip oldugu alanin bittigi noktada benzer bir alan1 mevcut
olmahdir. Kisi ge¢inmek i¢in gerekli olan miilkiyete nasil sahipse, komsusu da

miilkiyete sahip olmak icin aym1 haklarla donatilmalidir. Kisinin kendine veya

484 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.35-36.
485 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, .100-101.
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baskalarmma zarar vermeden her sekilde mutlu olmaya hakki varsa; bu bakimdan

komsusun da ayn1 haklara sahip olmasi gerektigini savunur.*8

Miilkiyetin toplumsal tabana yayilmasi gerektigi ile ilgili tekliflerinden sonra
Godwin’in, konumuzla ilintili esitlik kavramina bakisini ele almak c¢alismamiz i¢in
onemlidir. Miiellif, esitlik kavramini fiziksel veya ahlaki olarak ele alir. Biz
calismamizin kapsami agisindan ahlaki esitlik iizerinde duracagiz. Godwin, ahlaki
esitligi bedensel giicle veya zihinsel melekelerle iliskilendirerek diisiiniir. Insanlar
arasindaki esitlik zarara ugratilsa dahi, geriye yine de biiyiikk ve miihim bir esitlik
olgusunun kalacagini belirtir. Insan 1rklar1 arasinda bir kimsenin baska kimselere boyun
egdirmesi kadar biiyiik bir esitsizligin olmadigini savunur ve biitiin devletlerin bu fikir
dogrultusunda kuruldugunu beyan eder. Insanlar hilihazirda belirli habitatlarda yasar,
¢linkii bunu yapmay1 istediklerini diisiiniirler. Topluluk veya imparatorlukta yasayan bir
grup insana gergekten zorla boyun da egdirebilir. Fakat bu durum, onlarin sahip oldugu
0zel despotik bir giligten kaynaklanmaz. Godwin, bunu toplulukta yasayan, otoriteyi
desteklemenin kendi ¢ikarlarina oldugunu diisiinen diger gruptaki insanlarin giiciiyle
oldugunu iddia eder. Dolayistyla bu diisiince yikilirsa, bu yapinin yerle bir olacagini ve

boylece aslinda tiim insanlarin 6zgiir olabilecegini diisiniir.*’

Ahlaki esitligi, makul istisnalara her zaman daha az ag¢ik olarak géren Godwin, ahlaki
esitligin ortaya cikabildigi her durumu, sabit bir adalet ilkesinin uygulanmasi olarak

anlamaktadir.

“Adalet, herhangi bir keyfi anayasadan bagimsiz olarak, bu tiir varliklarin
dogasindan kaynaklanir; haz hostur, act ¢irkin, haz, arzulanan geydir, aci ise
kabul gérmeyen bir sey. Iste bu nedenle, bu varhiklarin birbirlerinin hazzina ve

faydasina ellerinden geldigince katki saglamalar: adil ve makuldiir."*®

Bu ilkelerle insanin ahlaki esitlige varabilecegini diisiinen Godwin, insanligi doganin
ortak bir pargasi olarak goriir; birinin yararina olan nedenler bagka birinin yararina da
ayni sekilde yol acabilecegini diisiiniir. Duyularin ve melekelerin ayni1 degere sahip
oldugu insanlarda acinin ve hazlarin da birbirine benzeyecegini belirtir. Insanlik

dogustan akil sahibidir; mukayese edebilir, muhakeme edebilir ve ¢ikarsamada

486 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.102-103.
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bulunabilir. Dolayisiyla birisi ig¢in arzulanan gelisimin baskasi i¢in de arzulanmasi
gerektigini ifade eder. Nitekim bunlarin eksikligini esitsizligin temeli olarak goéren
Godwin, esitsizlikte gordiigii en biiyiik etkinin yarattigi bagimlilik hissi oldugu kanisina
varir. Hedefini hanedanlara ¢eviren yazar, hiikiimdarliklar1 kotii niyetli, diizenbaz ve
hakir yapilar olarak tarif eder. Hiikimdarliklarin barindirdigi bu 6zelliklerin toplumun
her bir tabakasina sirayet ettigini ve her bir eve direkt olarak koleligin geldigi,

insanlarin boyun egmek zorunda kaldig1 genellemesini yapmaktan kendini alamaz.*®°

William Godwin, bireyler arasinda 6zgiirliik ve esitligin saglanmasi sonrasi insa edilen
yeni toplumda, siyasi yonetimin nasil saglanacagimi ve idare edilecegini acgiklamaya
girisir. Diisiincelerinin gerisinde tanik oldugu Fransiz Ihtilali’nin siyasi tesirleri ve
komsu devletlerin bu tesirlere karsi kaygilar1i mevcuttur. Bu nedenle meseleyi, ortaya
koydugu diislincelerinden yola ¢ikarak anlamaya ve anlatmaya calisir. Miellif, higbir
siyasi tekele miisamaha gosterilmeyen bir iilkede, insanlarin esitlik duygusunu tatmasi
sonrast herhangi bir ulusal meclisin kurulmasinin, devlet i¢in ¢ok biiyiik bir tehdit teskil
etmeyecegini diigiiniir. Bunun nedenlerini agiklamaya girisen Godwin, irade sahibi
bireylerin bir araya gelmesi halinde, zararli meselelere karsit (kolelik ve zorbalik)
mukavemet edecegini soyler. Giiciin paylasilmasindan dolayi, kamu huzurunu kolay ve
ufak miidahalelerle bozacak araglara sahip olunmayacagin diisiiniir. Konuyla alakali su
veciz climleyi kurar; “Bize esitlik ve adalet verin, anayasa degil. Dogrusu, bu esitsizligi

gidermenin yolu siddet degil, akildir” *%°

Hiikiimetin dogasina iliskin en net ve kusursuz diisiinceyi olusturmaya girisen Godwin,
her insanin, 6nceden de gozlemlendigi gibi, takdir yetkisine sahip oldugunu bir kere
daha wvurgular. Hi¢ kimsenin kendi goérev sinirlarini agmamasini ima eden bu
siirlandirmanin idamesini, hiikiimetin 6ncelikli vazifesi olarak goriir. Bu baglamda
hiikkiimetin yetkilerini, bireylerin birbirlerinin asiriliklarin1 kontrol etmeleri i¢in sahip
olduklart gii¢lerin bir bilesimi olarak tanimlar. Boylece topluluk igerisindeki bireylerin
kendileri veya temsilcileri araciligiyla dolayli bir yetki saglayacagini ve bu kontroliin
despot¢a uygulanma veya yersiz asiriliklara izin vermeyeceginden bahseder. Burada
ortaya koyulan sozlesmeye gore insan, higbir seye bagli olmamaktadir. Biraz daha

acarsak kisi, ortak miizakerelere katilir, ¢linkii kullanilacak birtakim yetkileri, kendi

489 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, s.101.
490 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.28.
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anlayisini dile getirmek adina, yetkinin olabildigince uygulanmasi i¢in en biiyiik firsat
olarak goriir. Fakat sozlesme bittiginde, kendisi ayn1 sekilde bir basina kalabilmektedir.
Otoritenin  verdigi yetkiye bireyin riayet etmesindeki neden, istikrarsizligin
getirebilecegi bliyiikk bir kotiiliigii -ongorii ilkesinden hareketle- 6nceden sezmesine

dayanmaktadir.*%

Bireyin siyasi otoriteye verdigi yetki ile ilgili fikirler {izerinde ¢ok durmustur.
Ekseriyetle biiyiik ve olaganiistii mitingler vesilesiyle, yiiksek biirokratlarin bir ulusun
kendi birtakim kamusal ilkelerine ve ortak sesle sdylenen iddialara dayanir. Toplumun
degerinin, en nihayetinde onlarin verdigi kararlarin tasidigi nitelige bagli olmasi
gerektigini sdyleyen Godwin, hakikatin, ona kendini adayanlarin sayisiyla daha dogru
olmayacagini ifade ederek aydinlanmaci bir ¢izgiyi takip eder. Bir ulus, sahip oldugu
ortak miizakere ve miiktesebatin1 bizzat kendi arttirarak uygulamalidir. Bunun bir adim
Oteye tagimasini hedefleyen miiellif, bu adimin, ka¢inilmaz bir bigimde bireylerin
niteligini/idrakini gelistirecegini diisiiniir. BOylece insanlarin, erdeme bagli delillerden
yola cikarak hakikat iddialarin1 kabul edebileceklerini soyler. Devaminda ise bir birey,
smif farki gézetmeksizin, sahsi isteklerini topluluk adina yerine getirirse ve en azindan
temel ilkelerle ilgili nesnel kabuller iizerinde durursa, bu eylemin tiim kisisel diislinceler
icin ortak fayda getirecegini iddia eder.*®?> William Godwin, kamu yarar1 ile bireysel
ozgurliikler arasindaki gerilimde daha g¢ok bireysel 6zgiirliikleri dnceleyen bir fikre
sahip olsa da, siyasetin Makyavelist ruhu onu kamu yarar ile bireysel 6zgiirliikleri

uzlastirma gayretine diistirmiistiir.

Siyasi otoriteye bireyin yetki verme nedenlerini siralayarak Godwin, siyasi iktidara
kars1 itaatin smirlarini belirlemeye galismistir. Istikrarin getirdigi giivenlik durumundan
feragat etmeyen miiellif, tabi olma durumuyla ilgili verilebilecek en iyi tavsiyeyi su

sekilde aciklar:

“Razi olun, her nerede durum bunu gerektiriyorsa; fakat razi olurken elestirin.
Yoneticilerin adil olmayan emirlerine itaat edin; ¢iinkii ortak giivenligi
ilgilendiren mevcut 6ngorii ve diisiince bunu gerekli kilryor olabilir; fakat

valandan sefkat gostererek onlarla miizakere etmeyin, onlart miisamaha

41 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, s.70-71.
492 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, s.71-72.

218



gostermeden goz oniinde bulundurun. Itaat etmek dogru olabilir, fakat

hiirmetten sakinin. Hiirmet bilgelik ve beceriden baska bir sey degildir” 4%

William Godwin’in bu goniilsiiz itaat tavsiyesi, muhtemelen yasadigi donemde
Fransa’da Ihtilal sonras1 Terdr Doneminin getirdigi anarsi hali icin olabilir. Bu yiizden
devrimlere karsi ihtiyatli yaklasimini devam ettirir. Devrimin zorbaliga karsi beslenen
ofkeyle ortaya ¢ikmasima karsilik, kendisinin ilelebet zorbalik yaydigini ve siddetten
yoksun olmadigin1 sdyler. Fikirlerin kontrolsiizce aktarilmasina, her zaman baskici bir
bicimde kars1 gelinse de, devrim zamaninda daha da tahammiil edilemez noktaya ulasir.
Genellikle insanlar bagska zamanlarda bunun etkilerinden c¢ok fazla endise duymaz.
Fakat devrim zamaninda, her sey kriz halindeyken, bir kelimenin etkisinin bile vahim
bir neticeye doniigebilecegini sdyler. Ortadan kaldirilmasi istenen seyle ilgili isabetli
kanitlara yer verilen fikrin, baskin gelen fikirlerle uyum icerisinde olmaya zorlanmayan
herhangi bir yaz1 ya da arglimanin oldugu bir devrimin nerede gergeklestigini soran
Godwin, insanlarin diisiincelerini tetkik etmeye ve fikirlerini bastirmaya yonelik
cabanin, her tiirlii despotluktan daha beter oldugunu ifade eder. Ama yasanilan
gergekligi goz Oniinde bulundurdugunda, boylesi bir cabayi herhangi bir devrim

siirecinin niteligi olarak goriir.%*

Normalde bireysel 6zgiirliik ve toplumsal esitligin saglandig1 siyasi bir sdzlesmeye
inanan  Godwin, ulusal meclislerin mevcudiyetinin bu ideal dogrultusunda
ilerlemedigini sOyler. Bir meclis tarafindan yonetilen halkin birlikte hareket etmesi
beklenir, aksi halde meclis faydasi olmayan toplumsal bir yilik haline gelir. Fakat bu
birlikteligin gergekten var olmasinin imkansiz oldugunu diisiiniir. Ulusu olusturan
kisilerin, meselelere farkli diislince gelistirenlere saygiyla yaklasmadig:1 ve onem teskil
eden tiirlii sorunlara dikkat kesilmedigi kanaatini tagir. Meselenin 6ziinii ise, meclisin
Oniine gelen tiim meselelere oy cokluguyla karar verilmesinden dolay1, azinligin belagat
giicliyle bastirilarak bir anlamda yiirlitmeye yardima zorlanmasinda goriir. Bu vaziyetin
dogrudan insanin aklim1 ve karakterini bozdugunu ve insanlig1 kaginilmaz bir bigimde
cesaretsiz kilarak, ikiyiizlii davranmaya itip yozlastirdigini diisiiniir. Adil olmadigina

inandig1 bir meseleyi desteklemek adina kisisel ugraslarina veya mal ve miilkiine katki

493 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, S.74.
44 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.94.
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saglayan insanin, aklin temel Oviing kaynagi olan kesinlik ayricaligimi ve ahlaki

dogrulugun miikemmel hassasiyetini hizla kaybedecegini éngoriir.**°

Ulusal meclislerin erdemlerini yitirdigini diisiinen Godwin, politik adaletin en temel
ilkelerinin ziddina hareket eden vatanseverleri diizenbazlar olarak tarif eder. Toplumu
ideal bir varlik olarak goren miiellif, vatanseverlerin putlagsmis idealleri i¢in bireyin hak
ve Ozgiirliikklerini feda edebilmelerine kesinkes karsi ¢ikarak, genel refahi ve kamu
yararin1 tekrar tartismaya agar. Bireysel olarak insanlart mutlu ve erdemli kilmaya
yonelik diistinceler disinda higbir seye deger verilmemesini, nerede olursa olsun insana,
sartlarin elverdigi sekliyle faydalarmin dokunmasini tavsiye eder. Vatanseverlerin,
bireyin sahsi olarak daha iyi olmadigi, toplumla birlikte maddi fayda sagladigi
yoniindeki aldatict diisiincelere kanmamasi uyarisinda bulunur. Toplumun, san ve seref
icin degil, tarih sayfasina gorkemli satirlar eklemek i¢in degil, kendine mensup
bireylerin yarar1 i¢in insa edildigini hatirlatma ihtiyaci hisseder. Miiellif genel olarak
vatan sevgisinin, diizenbazlarin kendi sahtekar tasarimlari dogrultusunda birgok gizli
amaci yerine getirmek adina yarattiklar1 algi yanilmalarindan biri oldugunu sdyleyerek,

1830 Ihtilallerine géndermede bulunur.*%

William Godwin’in ahlaki toplumu, kendini siyasi diplomaside de hissettirmistir.
Yasadig1 zamanda Avrupa’da yillarca siirmiis olan Napolyon Savaglart géz Oniine
alindiginda, evrensel deger yargilart tlizerine kurulu bir siyasi diislince teklifi
sunmaktadir. Zamanin O6nemli meselelerinden gii¢ dengesi konusunu ele alarak,
savasmanin gayesini ortaya koymaya caligmaktadir. Giic dengesi icin bazen savas
baslatmanin bir neden olarak ileri siiriildiigiinii, bazen de halihazirda baslamis bir savas
icin izlenmesi gereken bir hedef olabilecegini onermektedir. Gii¢ dengesini korumak
adina yapilan bir savasi, ya ezilen bir halki korumak i¢in savunma, ya da yeni ilhaklara
kars1 koymak i¢in 6nlem alma veyahut ta eskiden sahip olunan seylerin biiyiikliigiinii
azaltma odakli olabilecegini belirtmektedir. Fakat Godwin, gii¢ dengesini korumak

adina yapilan savaslarin kiilliyen adaletsiz oldugu yargisina varmaz.

“Sayet bir halk zuliim gériiyorsa, daha énce de soylenildigi gibi gérevimiz,
vakalayabilecegimiz en uygun firsatta bu insanlarin imdadina kosmak olmalidir.

Ancak bu tir durumlarda, miidahalemizi adaletin salik verdigi sekilde

49 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.89.
4% William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, S.77.
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actklamamiz ve iktidarla degil de zuliimle savasmamiz iyi olacaktir. Giiglii
olmalarindan détiirii veya uygulamaya dékmedikleri kotii diisiincelere sahip
olmakla itham ettigimiz komsu bir halka karst beslenen tiim diismanliklar hi¢bir

ahlaki ilkeyle bagdasmaz” **'

Nitekim bu siyasi sdylem, Avrupa’da Mukaddes Ittifak’a (Avusturya, Rusya ve Prusya)
karsihik Bati Ittifak’inin (Britanya, Fransa) 19. asir liberal diplomasisinin temelini

olusturacaktir.

Savasin gayesini acikladiktan sonra Godwin, barig siyasetinin sinirlarini ¢izmeye girisir.
Giivenlik ve barigin, diinyay: tirkiitmesi gereken ulusal bir gorkemlilikten daha fazla
arzu edilebilir bir sey olmasi gerektigini sdyler. i¢ huzurun saglanmasi ve ortak bir
diismana kars1 kendisini miidafaa edebilmek i¢in insanligin belirli bir bolge veya iklim
altinda ortaklik kurarak kardes olmasi gerektigini diigiiniir. Miiellif, millet olarak kendi
menfaatimizi ne kadar diislinliyorsak, komsumuzun huzurunu bozacak hareketlerden de
o kadar kaginmamiz gerektigi uyarisinda bulunarak, ayn1 prensibin komsularimiz i¢in
de gecerli oldugunu hatirlatir. Bu sebeptendir ki, komsumuzun bilge olmasim
arzulamali, bilgelikten kastedilenin de zarar verme ve baski degil, esitlik ve
bagimsizligin gelismesi olarak anlagilmasi gerektigini onerir. Dolayisiyla devlet veya
millet olarak, komsularimizin bagimsiz olmasini istememizi ogiitler. “Komsularimizin
ozgiir olmasini arzulamalyiz; ¢iinkii savaslar uluslar tarafsiz oldugu icin degil, devletin
entrikalarindan ve devletlerin insanlara asiladigi isteklerden kaynaklanmaktadir” 4%
Boylece William Godwin’in birey, toplum ve devlet konulari iizerinden siyaset
diisiincesinin temelinin irade sahibi insanin 6zgiirliikk ve esitlik talepleri ile liberal bir

siyaseti takip ettigi diisliniilebilir.

Bu baglamda Tanzimat Fermani’min hazirlanmasinda Osmanli hariciyesinin etkisini
gérmek miimkiindiir. Vergi veren ve yonetici sinifa dahil olamayan reayadan, malini,
miilkiinii ve mirasini 6zgiirce kullanabilen tebaaya gecilmistir. Tanzimat ricali, Devlet-i
Aliyye icerisinde yasayanlar1 miilk ii millete dahil ederek, ferdi menfaatler {izerinden
toplum birlikteligini kurmuslardir. Miislim ve gayrimiislimlerin yasadigi devletin esit
uyrugu olmasiyla birlikte yeni toplum modeli olugmustur. Dolayisiyla William

Godwin’in igaret ettigi gibi Tanzimat ricalinin, devlet icinde yasayan insanlara 6zgiirliik

47 William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.97.
4% William Godwin, Anarsizmin Felsefi Temelleri, $.97-98.
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ve esitlik haklar1 vererek, bagliliklari artirilirsa onlarla beraber devletinde gii¢lenecegini

on gordiigii soylenebilir.

2. Marquis de Condorcet ve Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde Tarihi Bir Tablo
Taslag

Maria Jean Antione Nicolas de Caritat (Marquis de Condorcet), 17 Eyliil 1743 yilinda
Ribemont’ta diinyaya gelmistir. Dort yasindayken babasini kaybeden Condorcet, ¢ok
dindar olan annesi tarafindan yetistirilmistir. Annesinin ve papaz olan amcasinin
istegiyle 12 yasinda Cizvit okulunda okumasi i¢in Reims’e yatili gonderilmistir.
Condorcet’in tabiatinda olumsuz izler birakan bu egitimin hemen ardindan 1758 yilinda
Sorbonne Universitesi’ne kaydolmustur. Etik, metafizik bilimlerinin yaninda 6zellikle
mantik ve matematik tahsil etmek icin Paris’teki Navarre Koleji’ne girmistir. Fransa’da
Newton fiziginin iinlii temsilcisi Abbe Nolet’in ve meshur matematik¢i Georges Girault
de Keroudon’un 6grenicisi olmustur. Condorcet, ozellikle gen¢ yasinda matematige
olan ilgisi ve dehasi nedeniyle Fransiz Bilimler Akademisi iyeligine secilmistir.
Condorcet, basta Voltaire ve Turgot gibi 6nde gelen seckinlerle dostluklar kurarak,
Fransiz entelektiiel muhitlerde revagta olan ihtilalci diisiincelerin yayginlagsmasi igin
miicadele  vermistir.  d’Alembert’in  himayesi altinda yazilmaya baslanan
Ansiklopedi’nin hazirlanmasina da katki sunmustur. 1786 yilinda bilimsel ¢alismalari
bir kenara birakarak politik faaliyetlerin igerisine girmistir. Nitekim Fransiz Ihtilali
sonrast, Paris temsilcisi olarak yasama meclisine giren Condorcet, sonradan bu meclisin
sekreterligine getirilerek anayasa ¢alismalarina baglamistir. Condorcet’1n, ihtilalin 1liml
kanadint temsil etmesinden dolayr anayasa tasaris1 girisimi, Robbespierre
onderligindeki Jakobenler tarafindan reddedilip, kendi tasarilarin1 gegirmeleri
sonucunda kralin idam edilmesi ile sonu¢lanmistir. Kralin idamina karsi ¢ikan
Condorcet, Jakobenlerin iktidara gelmesi sonucu hayatin1 kurtarmak igin Paris’ten
ayrilmistir. Kagtig1 yerde yakalanan Condorcet, 27 Mart 1794 yilinda hapisteyken

intihar etmistir.4%°

Condorcet’in matematik alan1 disinda en 6nemli eseri Insan Zekasimin Ilerlemeleri
Uzerine Tarihi Bir Tablo Taslagi (Esquisse d’un Tableau historique des progres de

I’esprit humaine)’dir. Eserde, insan soyunun tam bir yetkinlie dogru siirekli bir

49 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, Istanbul: Say Yayinlari, 2017, 5.354-356.
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ilerleme i¢inde bulundugunu ifade eder. Ayrica ilerleme inancini Orneklerken
donemlendirme usuliinii takip eder. Condorcet’in bu yaklasimi kimilerine gore Fransiz
Ihtilali’ni haklilastirma, kimilerine gére ise gelecekteki ilerlemeyle ilgili bir iddia olarak
goriilmektedir. Ahlak ve politika biliminin matematiksel bir tarzda ele alinmasi
gerektigini savunan Condorcet, Ongordiigii yeni sosyal aritmetik ve matematigi,
demokratik ve rasyonel bir politikanin olmazsa olmaz temelini saglayacak bir davranis
bilimi olarak ele alir. Boylece bireysel davraniglarda salt i¢giidiisel aliskanliklardan
ziyade akla dayali kesin degerlemeye imkan verecek saglam bir temel kurmaya
calismistir. Boylece sosyal meselelerin, tutku ve zorbaliklardan tasfiye edilip, aklin
hakimiyeti dogrultusunda tesis edilmesi gerektigini iddia eder. Nitekim eserindeki bu
diisiinceler lizerinde duracagiz. Ciinkii sosyal bilimlerin dogusu ve serpilisi iizerinde
kayda deger bir etki yaptig1, 19. asir siyasi ve sosyal tarih agisindan malumdur.5® Bu
sebepten dolay1 biz de Condorcet’in bu eserini ele alarak ¢alismamizi zenginlestirmeye

calisacagiz.

Oncelikle Condorcet, insanin gevreye bakisinin gergevesini cizmektedir. Matematiksel
bir tarzda insan davranislarini ele alarak ve sosyal davranislari akli kaideler iizerine
temellendirerek agiklamaya girisir. i1k olarak insanin, kanunlarini bildigi olaylar1 hemen
hemen tam bir gilivenle kestirebilmesini, ya da kanunlarini bilmese bile, ge¢cmisten
alinan tecriibeye gore biiyiik bir olasilikla 6ngérebilmesini hedeflemistir. Boylece insan
soyunun, gelecekteki alin yazisini, tarihten alinacak neticelere gore ve hakikate yakin
bir sekilde ¢izmeye muktedir olacagini diisliniir. Ardindan iddiasin1 desteklemek icin
tabiat bilimlerinin isleyis mantigindan yararlanarak, evren olaylarin1 diizenleyen
hareketlerin, bilinen veya bilinmeyen genel kanunlarin zorunlu, sabit oldugu fikrini
paylasir. Nitekim tabiatin genel, zorunlu ve sabit kanunlari, diger alanlarda (matematik,
fizik) oldugu gibi, insanin zekasi ve ahlak yetilerinin gelismesi yolunda da neden ayni1
derecede dogru olmasin sorusunu sorar. Devaminda ise; “mademki, ge¢misten alinan
tecriibeye gore, hep bir ¢esit nesneler iizerine kurulan kanaatler pek bilge insanlarda

biricik, gidis kurali oluyor, gozlemlerin sayisindan, sabitliginden, dogrulugundan daha

00 Ahmet Cevizci, Aydinlanma Felsefesi, $.357.
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tstiin bir kesinlik vermedikge tahminlerini ayni temel iizerine; dayandirmak feylesofa ne

diye yasak edilsin? °° kanaatini ortaya koyar.

Condercet, yukaridaki sorusundan sonra felsefi bakis acisim1 temellendirmeye
caligmistir. Ona gore, zamanin fikir adamlar1 bir siirii yanilmalardan sonra, yarim
yamalak veya bos teoriler iginde yollarmi sasirmislardir. ilerleyen siireg ile birlikte
insanin gergek haklarini tanimaya basladigi, bu haklarin insanda hiikiim verebilme ve
ahlaki fikirler edinebilme kabiliyetini 6grettigini diisiiniir. Insani ise bu hasletleri kendi
hakikatinden ¢ikarabilen duygulu bir varlik olarak tarif eder. Condorcet, insanin bu
bireysel haklar1 elde etme basaris1i gostermesini,  siyasi topluluklar halinde
birlesmesinin tek amaci gérmektedir. Boylece devleti idare sanati1 da, bu haklar1 tam bir
esitlikle, ¢ok genis bir alana yayip korumayi saglama sanatina doniisecektir. Her
toplulukta ortak kurallara bagli olmasi gereken her ferdin, haklarin1 saglama
vasitalarinin ve bu vasitalar1 se¢gme, bu kurallari belirleme yetkisinin, yalniz ve yalniz o
toplulugun iiyelerinin ¢ogunluguna ait olabilecegini sdyler. Ciinkii her ferdin kurallari
belirlemede, diger fertlerin diisiincelerini kendi diigiincesine uydurmadan yalniz kendi
yolunda ilerleyemeyecegini diigiiniir. Cogunlugun dileginin, esitlik hakikatine zeval
verilmeden herkesce kabul edilebilecegini ifade eder.®? Concordet, toplulugun
yonetilmesi i¢in yapilacak kanunlarda, Godwin’den farkli olarak kamu yararini bireye

tercih etmektedir.

Fert haklar1 zemininde toplumu olusturan Condorcet, fert menfaatleri ile toplum
menfaatlerinin ¢atismasin1 engellemek icin uyumlastirma yoluna gitmistir. Insanm
ihtiyaclarini, bu ihtiyaglarini giderecek hasletlere sahip oldugunu ve bu hasletlerle
mabhsulii, bazen kendine saklayip bazen ortak ihtiyaclar1 karsilamak i¢in dagitarak farkl
zenginliklerin ortaya ¢ikmasina neden oldugunu diisiliniir. Concordet, bu zenginliklerin,

hangi kanunlara gore meydana geldigini veyahut nasil paylasildigini sorgulamaktadir.

“Nasil oluyor da emeklerle mahsullerin, ihtiyaglarla gelir kaynaklarimin bu
saskinlik verici c¢esitliligi ortasinda, ayri bir ferdin gegimini, refahini,
topluluklarin genel sistemine baglayan, onu biitiin tabiat hddiseleri, biitiin

siyaset olaylar: emrine veren, gerek zevkleri tatma, gerek sikintilara katlanma

501 Marquis de Condorcet, Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde Tarihi Bir Tablo Taslagi |, Cev. Oguz
Peltek, Istanbul: MEB. Yayinlar1, 1990, 5.66-67.
502 Marquis de Condorcet, Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde, S.8.

224



vetisini hemen biitiin yeryiiziine yayan menfaatlerin bu korkung karmakarisiklig,
bu kaos goriiniirii igcinde, nasil oluyor da ahldk diinyasinin genel bir kanuniyle
her insanin kendisi i¢in harcadigi emekler, biitiin insanlarin refahina yardim
ediyor, aykirt menfaatlerin distan ¢arpismalarina ragmen, ortak menfaat, her
insamin 0z menfaatini gozetmeyi bilmesini, ona hi¢bir engelle karsilasmadan

boyun egebilmesini gerektiriyor? %

Condorcet, eger imkan taninirsa insanin tam bir hiirriyetle yetilerini gosterebilecegini ve
zenginligini istedigi gibi kullanip ihtiyaclarimi giderebilecegini diislintir. Ayn1 sekilde
her toplulugun genel ¢ikarlari i¢in ferdin hiirriyet hareketini kismaya calismaktansa, tam
tersine ona asla dokunulmamasini emretmesini ve kamu diizeninin bu alaninin, tabiattan
aldig1 haklar1 saglama gayretini gosterebilecegini ifade eder. Her insan i¢in tek ise yarar
meselenin siyaset oldugu, sosyal hayatin isleyebilmesi i¢in de genel iradenin fertler
lizerinden kanuna dayanmasinin kullanabilecek asli vazifesi oldugu inancim tagir.>%

Insanhigin  gelisim serencamina  &nerdigi  bu  teklifler sonrasinda tarihsel

donemlendirmeye giderek bakisini evrensel bir dil ile aktarmaya ¢aligmustir.

Condorcet, Fransiz Ihtilali arifesinde insan zekdsinin biiyiikk devrimlerinden birinin
zamanina ulasmis oldugunu ifade eder. Daha Once gerceklesmis ve hazirlanan
devrimlerin tablosundan baska, bulundugu devirden neler beklememiz gerektigiyle ilgili
insanlig1 aydinlatabilecek ve insanliga yol gosterecek daha glivenilir bir kilavuza ihtiyag
duymaktadir. Mevcut zamanin bilgi birikimlerinin yasadigi durumun ve devrin mutlu
bir devir getirecegine inanmaktadir. Fakat bunun gergeklemesi i¢in insanin biitiin zihni
kuvvetini kullanmay1 bilmenin Onemine dikkat c¢eker. Bu zamanm getirdigi
bahtiyarligin Fransizlara ¢cok pahaliya mal olmamasi i¢in, devrin fikirlerinin biiylik bir
hizla ¢ok genis bir alana yayilmasi, sonuglarinin olgunlagsmasi i¢in ise insan zekasinin
tarthinde sakinacak ne gibi engeller kaldigini, onlar1 asmak i¢in insanligin elinde ne gibi
vasitalar bulundugunu aciklar. Béylece Condorcet, insan zekasi tarihi alanin1 dokuz
biiyiik devre/doneme ayirir. Onuncu devirde de, insan soyunun gelecekteki alin yazisi

iizerinde bazi1 tahminli hiikiimler vermeye ¢alismistir.>%

503 Marquis de Condorcet, I:nsan Zekasinn llerlemeleri Uzerinde, 5.11-12.
S04 Marquis de Condorcet, I.nsan Zekasinn llerlemeleri Uzerinde, 5.12.
505 Marquis de Condorcet, fnsan Zekasinin Lierlemeleri Uzerinde, 5.15-16.
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Ortaya koymaya calistig1 diisiincede evrensel bir dili 6zellikle korumaya calisan
Condorcet, 6z haklarin1 adamakilli 6grenmis ve zihinlerinde hiimanizmi benimsemis
olan Avrupalilarin, baska milletlerin haklariyla alay etmeyecegini, serbest ticaret
iliskisine kanaat ederek simdiye kadar biiylik bir pervasizlikla saldirdiklar1 milletlerin
bagimsizligina saygi gostereceklerini diisiiniir. Hatta tiiccarlarin bir mevki, bir imtiyaza
dayanarak Avrupa’ya dondiikleri zaman Avrupa’nin, iinler, unvanlar satin almak igin
soygunculukla, hainlikle hazineler yigmaya kosan hiikiimetlerin kayirdigi adamlarla
degil, 6z yurtlarinda bulamadiklar1 kolayligt bu mutlu iklimlerde aramaya giden
caliskan adamlarla dolacagmi temenni eder. Hiirriyetin, tiiccarlar1 oralarda
alikoyacagini, tutkularina kapilmaktan vazgececeklerini, boylece de bu soyguncu
sirketlerin Afrika’da, Asya’da hiirriyetin ilkelerini, orneklerini, Avrupa bilgisini,
Avrupa kafasini yayan yurttaglarin eline gegecegini 6ngdrmektedir. Tiiccarlarin, yalniz
yiiz kizartict sagma inaniglar yiiziinden, yeni bir egemenligin korkusuyla onlar1 ¢ileden
cikaran kesislerin pesinden degil, mutluluklarina yarayan hakikatleri yaymayi, haklar
tizerinde oldugu gibi menfaatler {izerinde de aydinlatmayi is edinen insanlarin pesinden
de gidebilecegini temenni eder. Hakikat ugrunda ¢aligmanin bir tutku oldugunu diisiinen
Condercet; arttk Avrupalilarin pesin yargilarla etrafinda savasacak ve ortadan
kaldiracak yiiz kizartict yanilgilar (kesislerin Ogretileri) kalmadigi zaman, insan

tutkusunun tesirlerini uzak iilkelere gotiireceginden emindir.>%®

Bu genis dlkelerin milletlerinin, Avrupalilarin tutkusu karsisinda bir yerde
medenilesmek i¢in Avrupalilardan gesitli araclar isteyerek, dostlari, talebeleri olmak
icin Avrupalilara kardes goziiyle bakacaklarini diiglintir. Burada Condorcet’in
Aydinlanmaci bir zihinle meseleyi ele aldig1 fark edilmektedir. Hatta bu diisiincesini
Avrupalilara siyasi bir misyon kazandirmaya bile vardirmaktadir. Bir yerde kutsal
sayilan despotlarin veya anlayissiz istilacilarin boyundurugu altinda kole gibi yasayip,
bunca asirlardan beri kurtarici bekleyen milletlerin, Avrupalilarin miikemmellesen
medeniyetinin nimetlerini tanimak isteyeceklerini ifade etmektedir. Iklim sertligi
ylziinden zorbalik ve soygunculuktan bagka sanat bilmeyen istilac1 siiriilerini geri
itmeyi basaracagini, ama yine de iklim sertligi yiiziinden bu gibi nimetlerden uzak kalan
vahsi denecek kadar barbar toplumlarin da var olabilecegini diislintir. Milletlerin bu son

iki sinifindaki ilerlemeler ¢cok agir olsa bile bir¢ok firtinalarla birlikte gelecek, belki de

506 Marquis de Condorcet, Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde, s.71.
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barbarlarin medeni milletler tarafindan siiriile siiriile sayilarinin azalacagini, en sonra
fark edilmeksizin gozden kaybolacagini ve medeni milletlerin iginde eriyip

gideceklerini 6ngdrmektedir.>’

Condorecet’in Avrupalilara bahsettigi bu siyasi misyonun ger¢eklesmesi i¢in Sarkin
bliyiik dinlerinin ¢abuk ¢okiisiiniin hazirlandigini, hemen her yerde papazlarin itibar
kaybetmesinin biitiin siniflarin ortak goriisii oldugu kanaatindedir. Birgok memlekette
giiclii insanlarin goziinde siyasi aletlerden bagka bir degeri olmayan bu dinlerin, bundan
boyle insan aklini amansiz bir kolelik, sonsuz bir ¢ocukluk iginde tutma korkusu
vermeyeceklerini  diisliniir. Dogulu milletlerin yiirliylisiiniin, Avrupalilardan daha
saglam olacagini; ¢iinkii Dogulu milletlerin, Avrupa’nin yeniden bulmak zorunda
oldugu seyi Avrupalidan hazir olarak alacagini belirtir. Avrupalilarin ancak uzun
yanilmalar sonrasi ulastigi bu basit hakikatleri ve kesin metotlar1 tanimak igin,
sOylevlerinde ve eserlerinde bulup idrak etmenin Dogulu milletlere yetecegini diisiiniir.
Tarihte Yunanlilarin ilerlemelerinin diger milletler i¢inde kaybolup gitmesini, milletler
arasindaki ilisiklerin noksanligina ve Romalilarin zorbaca egemenligine yiiklemektedir.
Fakat milletler aras1 karsilikli ihtiyaclar biitiin insanlar1 birbirlerine yaklastirdig1 zaman;
giiclii milletler, fertler arasindaki esitligi sagladig1 gibi, kendi aralarindaki esitligi de,
zayif devletlerin bagimsizliklarina gosterilen saygiyr da siyasi ilkelerinin arasina

katacaklarini temenni eder.

“Boylece artik yeryiiziinde giinesin, akillarindan baska efendi tanimayan hiir
insanlari, yalniz onlart aydinlatacagr giin gelecektir. O giin zorbalar, esirler,
papazlarla kalin kafali, ikiyiizlii yardak¢ilar: yalniz tarihin ve tiyatronun mali
olacaktir. Bu alanda artik yalmiz kurbanlarina veya aldattiklarina acimatk,
taskinca hareketlerinin korkun¢lugunu gostererek faydali bir uyanmiklik iginde
bulunmak, tekrar ortaya ¢ikmaya yeltenilirse, hurafenin, tiranhigin ilk
tohumlarmmi  taniyip  bunlardan korunmayr bilmek icin onlar iizerinde

durulacaktir” 5%

Condorcet, tarihten faydalanarak kanunlarin mensei hakkinda bilgi vermeye girisir.

Yunanlilarin, kanunlarint Tanr1 giiciinden degil de, insan dehasindan aldiklarina inanir.

507 Marquis de Condorcet, Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde, 5.72.
508 Marquis de Condorcet, Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde, s.73-74.
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Insanlarin gelistirmis oldugu kanunlarin, gokten indirilmedigini, akildan ilham alinarak

bilgelerden istifade edildigini sdyler®®.

Condorcet’in insan idrakine atfettigi 6nemi, Tanzimat Fermani sonrasi medreselerden
ayr1 olarak mekteplerin kurulmasinda gorebiliriz. Tanzimat ricali, tebaanin hak ve
sorumluluklarini idrak edebilmesi i¢in yogun bir maarif faaliyetine girismistir. Ayni
zamanda bu faaliyetlerin onlarin ufkunu gelistirirken memleketlerine olan bagliliklarini
da artirmas1 beklenmistir. Condorcet’in insan aklina atfettigi merkezi anlam, Sadik Rifat
Pasa’nin kavanin-i akliyye-i siyasiyye kavrami ile nerdeyse birebir oOrtiismektedir.
Dolayisiyla kanunlarin esasini olusturan temel dinamigin, insan aklina dayanmasinin

tiim uyruklarca kabul gbérecegi goriisii benimsenmistir.

3. C. F. Volney ve Harabeler Eseri

Constantin Frangois de Chasseboeuf 3 Subat 1757°de Fransa’nin kuzey-bati bolgesi
Anjou (Maine-et-Loire)’da bulunan Craon’da asil bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya
gelmistir. Annesini iki yasinda kaybeden Constantin Francois, babasindan uzakta
hizmet¢iler ve miirebbiyeler tarafindan biiyiitiilmiistiir. Boisgirais soyadi ile egitimine
baslayan Constantin Francois, Dogu seyahatine ¢ikmadan 6nce ¢ok begendigi filozof
Voltaire’in isminin ilk ti¢ harfi ile Voltaire’in yirmi yil kadar yasadigi Fransa’nin
Isvigre smirmda bulunan Ferney’in son {i¢ harfini alarak “Volney” takma adin
kullanmistir. Volney, Paris’te tip, hukuku ve tarih egitimi alsa da ilgisini filoloji ve
dogu dilleri ¢alismalarina yogunlastirarak egitimini tamamlamaya calismistir. Donemin
entelektiiellerinden Benjamin Franklin (1706-1790), materyalist felsefeci Paul Henri
Thriy Holbach (1723-1789) ve ansiklopedi yazari Denis Diderot (1713-1784) ile
dostluklar kurmustur. 1803 yilinda Fransiz Akademisi iiyesi olmustur. Bilimsel
faaliyetler disinda siyasette de aktif rol oynayan Volney, 26 Nisan 1820 yilinda Paris’te

olmiistiir.>1°

Insanin evrendeki haline odaklanan Volney, evrenin genel diizeni i¢inde insanin halini
tabiatin smirlarina bagli olmasinda dolayi, insanin hayatina tabiatin hiikmettigini

diisiinmektedir. Fakat tabiatin bu giicli ne bir kor kaderin buyruklari, ne de goriilmedik,

509 Marquis de Condorcet, Insan Zekasinin Ilerlemeleri Uzerinde, 5.134-135.
S1%Fatma Uygur, “Constantin-Frangois Volney’in Seyahatnamesinde Suriye”, Ankara Universitesi Dil ve
Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi, 56/2 (2016), 5.126-127.
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acayip varliklarin nedeni olmayacagini belirtmektedir. Bir parcast oldugu diinya gibi
insan da, gidisleri diizenli, neticeleri ve 6zleri degismez tabii kanunlarin boyundurugu
altindadr. lyilikler ile kétiiliiklerin ortaklasa kaynagi olan tabiat kanunlar1 hi¢ de uzak
yildizlarda yazili yahut esrarli kitaplarda gizlenmedigini 6ne stirmektedir. Tabiatin
ahenkli diizeni, yeryliziindeki varliklarin tabiatlarinda, onlarin hayatlar1 ile birlesmis
olarak, her zaman, her yerde insanmn karsisindadir; Insanm duyularina hiikmeder,
zekasima yol gosterirler, yaptig1 her isin cezasini ve miikafatini gormektedir. Volney,
insanin bu kanunlar1 tanimasi gerektigini, kendisini ¢evreleyen varliklarin mahiyetini
idrak ederek kendi 6z mahiyetini anlamasini beklemektedir. Ancak o zaman insan,

acilarin sebeplerinin neler oldugunu, bunlara ne careler bulabilecegini 6grenecektir.

Evrene can veren gizli kudret, insanin bulundugu kiireyi meydana getirince, onun
pargalar1 olan varliklara da temelli 6zelikler vermistir. Bu ozelikler varliklarin ferdi
hareketlerinin kurali ve karsilikli miinasebetlerinin bagi, yani biitiindeki ahengin sebebi

olmustur.

“Gizli kudret, bunu yapmakla, sebepler ile neticelere, ilkeler ile sonuglara
dayanan siirekli bir ahenk kurmugtur. Bu diizen de, bir tesadiif gériiniisii altinda,
evreni idare ediyor; diinyanmin denkligini sagliyor: O kudret, boylelikle etkinlik
hareketini, havaya yogunlugunu, maddeye agirlik ile kesafeti vermistir. Havay!
sudan daha hafif, madeni topraktan daha agw, tahtayr ¢elikten daha az sert
yapmuistir. Alevin yiikselmesini, tasin diismesini, bitkinin biiyiimesini saglamistir.
Hem bunca tiirlii varliklarla ¢arpistirmak, hem de ¢elimsiz hayatini korumak
istedigi insana duymak yetisini vermigtir. Bu yeti sayesinde hayati icin zararli
her hareket, insanda bir act ve istirap duyumu; her uygun hareket de bir zevk ve
rahatlik duyumu wyandirmistiv. Bu duyumlarla, ara sira duyularini yaralayan
seyden uzaklasan, ara sira duyularini oksayan seye siiriiklenen insan, hayatini
sevmek ve korumak zorunda kalmistir. Boylelikle, ben sevgisi, rahatlik istegi,
istiraptan bizzat nefret, tabiatin insant bagladigi en onemli 6z kanunlar

olmugslardir.” %

Volney, tabiatta basibos birakilan insana bir gaye gosterir; irade yetisi. Insanm,

alinyazisimi  kendi yazdigini ve kaderinin ara sira gosterdigi basarilar1 yahut

511 C. F. Volney, Harabeler, Cev. Samim Kazim Akses, Istanbul: MEB. Yaynlari, 1946, 5.28-29.
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basarisizliklar: kendi iradesi ile olusturdugunu sdylemektedir. insan, karsilastigi bunca
istirap ile hayatinin acizligine ve tedbirsizligine aglayip inleyecegine, hangi ilkelerden
yola ¢iktigini1 ve ne kadar yiiksege ulasabilecegini diisiinerek kendi akli kuvvetini idrak
edecegini diisiinmektedir.>*? Buradan hareketle toplum kurallarmin kokenine inerek

kanunlarin nasil olmas1 gerektigini agiklamaya girismektedir.

Tabiat halinde insanin icgiidiileri ile hareket ettigini diisiinen Volney; insanin
bozgunculuk ve kaosa sebep olacagim diisiinmektedir. Insanlarin birbitlerine yaptiklari
kotiiliklerden dolayr yorgun disiip barisa susadiklari ve felaketlerinin nedenleri

lizerinde iyice diisiindiikten sonra kanunlar1 belirlemeye baslamislardir.

“Ihtiraslarimiz yiiziinden, birbirimize karsilikla olarak, zarar vermekteyiz;
herkesin her seyi elde etmek istemesinden, hi¢ kimse bir sey elde edemiyor
birisinin bugtiin yakaladigini, yarin baskast elinden alvyor,; kendi hirsimiz, kendi
tizerimize doniiyor. Davalarimizi yargilayacak, anlasmazliklarimizi uzlastiracak
hakemler koyalim. Kuvvetli, zayifin karsisina ¢ikinca, hakem onun basini ezer;
zorbaligr énlemek icin de bizim kollarimizi kullanir. Her birimizin cani, mala
ortaklasa bir himaye ve giiven altinda bulunur, tabiatin biitiin nimetlerinden
faydalamiriz. Topluluklarda ise fertlerin hareketlerine kural, haklarina 6lgii,
karsilikli miinasebetlerine kanun olan ara swra gizli ara sira a¢ik anlasmalar
belirdi. Birka¢ adam, bu anlagsmalar: gézetmekle goreviendirildi. Halk, haklar

tartacak teraziyi, tecaviizleri cezalandiracak kilict bu adamlarin eline verdi. ™'

Boylelikle Volney, insanin kendi tedbirsizliginden ¢ikan diizensizligi, yine insan akli ile
onarmaya ¢alismistir. Insanm bu bilgeligini, yine kendi varligmm yapisindaki tabiat
kanunlarmin bir nedenine baglamaktadir. Insan kendi mallarin1 korumak icin, baskasina
saygl gosterdi; ¢linkii hirs, kisinin ben sevgisi tarafindan baskilanmistir. Boylelikle ben
sevgisini, her fertteki bu amili, her toplulugun zaruri temeli olarak goriir ve biitiin
milletlerin talihini de bu tabiat kanununun gozetilmesine baglar. Volney, anlasmalardan
dogan suni kanunlarin, tabiat kanununun belirledigi amaca dogru yonelirse her insanin,
kudretli bir i¢glidii ile kalkinarak varliginin biitiin yetilerini gelistirebilecegini, fert
mutlulugunun ¢oklugundan ise genel mutlulugun ortaya ¢ikacagini ongérmektedir. Eger

kanunlar, tabiatin gayesine aykiri olursa insanin mutluluga dogru atilisini aksatir ve

512 C. F. Volney, Harabeler, s.30.
513 C. F. Volney, Harabeler, s.37.38.
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gercek amillerinden mahrum kalan insanin gonlii hareketsizlik iginde ¢okerek, genel

zay1fliga neden olacagini diisiinmektedir.>*

Antik medeniyetlerin tecriibelerini romantik bir bakis acisi ile sunan Volney, toplum ve
devlet arasindaki iliskinin ne olmasi1 gerektigini hatirlatmaktadir. Eski devletlerde,
insanin kendiliginden, bir¢ok refah ve kudret imkanlarindan faydalanmasinda, her
insanin, rahatin1 kendi memleketinin sinirlar1 i¢inde buldugunu ve onu korumaya
heyecan duydugunu sdyler. Bir yabancinin memleketine saldirdiginda ise savunulacak
bir evi, bir tarlast bulundugundan, savaslara sahsi bir davanin verdigi ihtirasla atilmistir.
Insanin kendisine olan baglilig1, yurduna kars1 da bagliliga neden olmaktadir. Kamuya
uygun olan her is, kisinin saygisini ve minnetini kazandig1 i¢in, herkes faydali olmaya
bakiyor; onur duygusu da kisinin medeni kabiliyetlerini ve meziyetlerini ¢ogaltmistir.
Her yurttas mal1 ve cani ile esitce birlestigi i¢in, ordu ve hazine ¢ok zengin olup, biiyiik
kuvvetler ortaya ¢ikarabilmislerdir. Topragin serbestce edinilmesi de kolay oldugu i¢in,
herkes miilk sahibi olabiliyor ve miilklerin boliintisii de liiksii imkansizlastirdig: i¢in

ahlaki muhafaza etmistir.>%®

Yukarida Volney, meseleler iizerinden ¢ikarsamalarda bulunduktan sonra diisiince
teklifinin temellerini ortaya koymaya girismektedir. Evrensel ve kadim bir ilkenin
ortaya cikarilmasiyla insanliga, biitiin hukukun, biitiin adaletin ilk temelinin, tabii

baslangi¢ olarak gérmektedir.

“Yapict kudret ne olursa olsun, evreni yoneten giidiicii sebep, biitiin insanlara
ayni uzuvlari, aym duyumlar, aymi ihtiyaglart vermis olmakla lituflarin
kullanmak iizere de hepsine aynmi haklar: verdigini, tabiat, diizeni iginde, biitiin
insanlarin esit bulunduklarini ilan etmigtir. Bir ikincisi de, onun, her insana,
vasamasmi saglamaga yetecek imkanlar vermis olmasindan, acikca, biitiin
insanlari birbirine kars1 bagimsiz yaptigi, hiir yarattigi, kimsenin bir baskasinin
buyrugu altinda bulunmadigi, her ferdin kendi varliginin mutlak sahibi oldugu
neticesi ¢ikar. Boylece, esitlik ile hiirriyet, insamn iki temelli ozeligidir, tipki

unsurlardaki tabii ozelikler gibi, yok edilemeyen iki kanunudur” 5'®

514 C. F. Volney, Harabeler, s.39.
515 C. F. Volney, Harabeler, s.44.
516 C. F. Volney, Harabeler, s.100-101.
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Bu baglamda Volney, her ferdin kendisinin, mutlak sahibi olmasindan dolay1 topluma
katildiginda gosterdigi rizadaki tam hiirriyet, her sozlesme ve her sorumlulugun
ayrilmaz bir pargasi oldugunu iddia etmektedir. Dolayisiyla bir ferdin, baska bir ferde
esit olmasindan da su ¢ikartilabilir; yapilan bir is ile verilen karsilik birbirine denk
gelmelidir. Hiirriyet diisiincesi en basta, esitlikten dogan adalet fikrinden neset etmistir.
Nitekim esitlik ile hiirriyet, topluluk halindeki her insanin degismez haklaridir. Bu
haklarin tabii temelleri olursa, her kanunun ve her diizenli hiikkiimet sisteminin de zaruri

ve yapici ilkesi olacagini belirtmektedir.

Tabiat halindeki insanin, akli melekesini kullanarak kendisini ve ¢evresini tanimlamaya
baslamas1 sonrasinda tabiat yasalarina (evrensel ve de§ismez) benzer bir yasama
iddiasinda bulunabilecegini diisiinmektedir. Fakat Volney, bunu yalniz bir millete ya da
kitaya mal etmeyerek istisnasiz herkes i¢in gegerli saymaktadir. Tipk: tabiatin insan
alemi i¢in tek olmasindan dolayr bu iddiaya kimsenin itiraz etmeyecegini diisiinen
Volney, bu gercekligi hakikat olarak tarif edip, bu yeni inanca herkesi davet
etmektedir.>’

Volney’in toplumlarin kanunlarinin olusturulmasinda tabiat yasalarinin evrensel ve
kusatict teklifi dogrultusunda Sadik Rifat Pagsa’nin tabiat-: beseriyye teklifi anlamlidir.
Sadik Rifat Pasa, Devlet-i Aliyye’nin iginde yalnizca Miisliimanlarin yasamadigini,
gayrimiislim niifusun da fazla oldugunu bilmektedir. Dolayisiyla ser’1 kanunlar yalnizca
Miisliimanlar1 baglamaktadir. Gayrimiislimlerin devlet ile olan iligkisinin diizeltilmesi
ve bagliliklarin1 artirabilmek i¢in onlarin da ilgisini ¢ekebilecek kanunlarin yapilmasi
gerekir. Bu baglamda devletin idare edilmesinin esasini olusturacak evrensel bir deger
tagimasi icin tabiat-1 beseriyye’ye uygun bir siyaset ve idare tarzinin gerekliligine vurgu

y::~1pm1st1r.518

“... Efkar-1 umumiye ve temayiilat-1 nas cus ve hurusa gelmis bir nehre sebihtir ve
cihanda def-i izalesi muhal olan ahvalden biri itikat ve digeri efkar-1 dmmedir. Bunlara
muhalefet miite’asser ve vahim olmagla efkdr-1 ammenin galeyan ve heyecaninda
devletlerin cereyan-: tabiata gére davranmalart ensebdir...”5° Sadik Rifat Pasa’,

devleti adaletle yonetme zorunlulugunu ahlaki bir sorumluluga degil, bir tabiat kanuna,

517 C. F. Volney, Harabeler, s.240.
518 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Ali Bekin Matbaast, ¢.11, 1294/1877, s.46
519 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Ali Bekin Matbaasi, ¢.11, 1294/1877, s.47.
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yani amme efkaria baglamaktadir. Dolayisiyla Sadik Rifat Pasa millete hizmet etmeyi,
Allah’1n emirlerinin dogurdugu bir sorumluluktan ziyade, esyanin tabiatinin dogurdugu
bir mecburiyet iizerinden degerlendirdigi sdylenebilir.®?° Bu durum Sadik Rifat Pasa’nin
gayeli bir varlik veya toplum anlayisindan ¢ok, niceliksel bir varlik ve toplum
anlayisinin ~ tesirinde  kaldigmi  gostermektedir.  Goriildiigii iizere Bab-1 Al
biirokratlarinin Avrupa baskentlerindeki sefirlik vazifeleri, ayn1 zamanda devrin Avrupa
siyaset diisiincesini olusturan fikirlerden haberdar olduklarim1 bize gostermektedir.
Ayrica Tanzimat Fermani’nin fikri altyapisini olusturan degerlerin bize ne oldugunu da

gosterebilir.

C. Yeni bir Islahat Teklifi: Tanzimat Fermam
Tanzimat Ferman, biiyiik siyasi krizlerin art arda gelmesi sonucu 3 Kasim 1839 yilinda

ilan edilmistir. Balkanlarda Sirplarin 6zerklik kazanmalarinin (1805-1815) ardindan
Yunanlilarin bagimsizliklarim1 ilan etmeleri (1821-1830), ayrica Misir’da Kavalal
Mehmed Ali Pasa’nin Osmanli ordusunu yenmesinden dolayr Osmanli saltanatinin
korunmasi telasina diisiildiigii i¢in, ferman, atilmig 6nemli bir adimdir. Osmanli,
saltanatin mukadderatin1 baska ellere teslim etmeye mecbur oldugu bir sirada, artik
biitiin tereddiitler de birakilmistir. “Miicerret din ve Deviet ve Miilk ve Milleti ihya i¢in”
ilan edilen Giilhane Hatt-1 Hiimayunu, her seyden once Avrupai bir devlet diisiincesi
barindirmaktadir. Ihtiva ettii esas haklar, siyasi, mali, askeri tedbirler, o zamanin

Avrupa devletlerinin idari diizeni goz oniinde bulundurularak ileri siiriilmiistiir.>?

Hig siliphesiz Tanzimat Fermani, ¢ok miithim degisikliklerin bir temel tas1 goriiliiyorsa,
bu degisikliklerin nelerden ibaret olduklarim1i ve nigin degisiklik sayildiklarini
arastirmak c¢alismamizin iddiasinin temel meselelerinden biridir. Sunu da belirtmek
gerekir ki, bu hususiyetleri agiklamak maksadiyla Giilhane Hatti’nin ehemmiyetinin bir
izahin1 yapmaya calismis olanlar yok degildir. Fakat bu tahlillerde bile, cogu zaman,
Tanzimat Fermani’min siyasi tefekkiir tarthimize getirdigi yenilik, layikiyla

belirtilmemistir. Ozellikle Serif Mardin’in “Tanzimat Fermam nasil bir tefekkiir

520 Serif Mardin, Tiirkiye 'de Toplum ve Siyaset, $.301.
521 Halil Inalcik, “Tanzimat Nedir?”, Tanzimat, Der. Halil inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu, Ankara:
Phonix Yay., 2006, s.28.
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tarzinin izlerini gosteriyor?” Sualini Osmanli siyaset tarihi diisiincesi baglaminda ele

almaya gayret edecegiz.>??

Bu baglamda Tanzimat ricalinden Sadik Rifat Pasa’nin Miintehabdt-1 Asar adli eserinin
baz1 risalelerinde, Mustafa Resid Pasa’nin tatbik mevkiine koydugu 1slahatin
nazariyesini bulmak miimkiindiir. Sadik Rifat Pasa’nin bu teorilerinde, Resit Pasa’nin
tutumunun arkasinda sakli kalan ve ortaya ¢ikarmaya niyet ettigimiz Avrupa diisiincesi
izlerini gorebiliriz. Simdi de bu bagi kurmaya ve Sadik Rifat Pasa’nin fikirlerini
inceleyerek Resid Pasa’nin fikirleriyle irtibat noktalarini, Avrupali goriisleri hatirlatan
vechelerini ve Tanzimat’in siyasi tekliflerinin izah edici ydnlerini belirtmek
gerekmektedir.°?® Meseleyi ele alirken ozgiirliik, esitlik, millet ve vatan gibi Batih
siyaset kavramlarinin, Tanzimat’in mimarlar1 olan Mustafa Resit Pasa ve Sadik Rifat

Pasa tarafindan nasil alimlandigin1 ortaya koymaya calisacagiz.

1. Mustafa Resid Pasa ve Sadik Rifat Pasa’nin Beseri Degerlere Dayanan Devlet
Siyaseti

Mustafa Resid Pasa’nin “degismez miiesseselere” gosterdigi alaka ve devlet idaresine
verdigi yiiksek kiymet dikkat c¢ekicidir. Bu tutum, klasik Osmanl kiiltiirtinde devlet
hakkinda beslenen kanaat ve inan¢lardan ayrilan bir yol izlemistir. Hi¢ sliphesiz bundan
once de devlet islerinin bir diizene konmasini tavsiye eden layihalar yazilmisti. Hatta
1slahat fikri Osmanli siyasi tasavvur ve ideallerine yabanci da degildir. Fakat padisahlik
miiessesesinin bu kadar kiiglimsendigi, hatta Devlet-i Aliyye’nin inkirazinin sebepleri
arasinda zikredildigi ve teskilatlarin degisikligi ile devletin kaderinin degistirilebilecegi
veya gerilemesinin durdurulacagi o zamana kadar hi¢ ifade edilmemistir. Mesela
Mustafa Resid Pasa’nin fikirlerini, 18. asirda yazilmis meshur bir Osmanli 1slahat
layihasiyla mukayese edersek bu zihni kirilmay1 gorebiliriz. Bahis konusu layiha Sar1
Mehmet Pasa’nin Nesdyihii'l-Viizera ve’l-Umerd’sidir.5?* Sar1 Mehmet Pasa Devlet-i
Aliyye’nin gerilemesine mani olma arzusu ile eserini kaleme almistir. Fakat Sari

Mehmet Pasa, bu isin “iyi hiikiimdar”1 yetistirmek suretiyle yapilacagini diisiinir.

522 Serif Mardin, “Tanzimat Fermani’nin Manas1 Yeni Bir Izah Denemesi”, Tanzimat, Der. Halil Inalcik
ve Mehmet Seyitdanlioglu, Ankara: Phoenix Yay., 2006, s.91.

523 Serif Mardin, “Tanzimat Ferman1’nin Manas1 Yeni Bir izah Denemesi”, 5.99.

524 Nesayihii’l-viizera eseri Defterdar Sar1t Mehmet Pasa tarafindan siyasetname tiiriine gére yazilmgtir.
Eser, dokuz bdliim ve iki zeylden ibarettir. Genel olarak degindigi mevzular kurumlar i¢inde bas gosteren
ahlaki c¢okiintiidiir. Devletin sistemini degil isleyis tarzi ile ilgili elestirileri bulunmaktadir. Bkz.
Abdiilkadir Ozcan, “Defterdar Sar1 Mehmet Pasa”, D4, ¢.9 (Istanbul: TDV. Yay., 1994), 100.
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Buradaki gaye, Eflatun’un ve daha sonra Farabi’nin giittiigli gayenin ayni, yani “iyi
hiikiimdar™1 yetistirip onun sahsiyeti vasitasiyla devlet iglerini bir diizene sokmaktir.
Nesayihii’l-Viizera’da miiesseselerin kendi baglarina basat bir rol oynadiklar1 ve
devletin muvazenesini temin eden unsurlar arasinda basta geldikleri inancin1 ifade eden
kisimlar hemen hemen yoktur. Bunun aksine, Mustafa Resid Pasa, ideal devleti elde
etmek icin en dogru yolun “iyi hiikiimdar” yetistirmek oldugu kaziyesini goz ardi eder.
Mustafa Resid Pasa’ya gore devlet idaresinde, muvazeneyi temin edecek olan seyler,
maddi varliklar ve miiesseselerdir. Ayrica Resid Pasa’nin tutumu, Avrupa’da 18. ve 19.
asirlarda yayilan liberalizm cereyaninin arkasinda yatan ideoloji ve diinya goriisiine

tamamiyla uygunluk gostermektedir.?

Mustafa Resit Pasa’nin olusturmaya ¢alistigt 1slahatin siyasi teklifi, 19. Asrin
baslarindaki Avrupa devlet diisiincesiyle olan irtibatin1 ve biiyiikk devlet adamlarinin
siyasi tefekkiiriiniin liberalizm ile olan temas noktalarin1 baska bir yonden de tespit
etmek miimkiindiir. Resit Pasa’nin amacinin, Devlet-i Aliyye icinde hiikiimdarin
yetkilerine sinirlama getirecek bazi miiesseselerin kurulmasini saglama diisiincesini bu
baglamda degerlendirebiliriz. Dolayisiyla 19. asir baslangici liberalizm ve hiimanizm
fikirlerinin en miihim 6zelliklerini veren anayasacilik faaliyetinin giittiigii gayelerle
ortiismektedir. Bu anayasacilik hareketiyle elde edilmek istenen haklarla, Mustafa Resit
Pasa’nin kuracagi yeni miiesseselerin hedefi arasinda tam bir mutabakat s6z konusudur.
Anayasal faaliyetlerin gayeleri hiikiimdarin kanunlara tabi olduklar1 fikrinde 1srar
etmeleri degildir. Nitekim Orta Cag Avrupa siyasi tarihinde de charte beyanlart da bu
baglamda degerlendirilebilir. Hatta islam devlet teorisinde de bu ilkelere rastlamak
miimkiindiir. Modern anayasacilik hareketinin en 6nemli ayiric1 vasfi, kanunlarin
hakimiyetini temin edecek giiclii siyasi kontrolleri kurumlastirarak tesis etmeye ¢alismis
olmasidir. Bu baglamda Mustafa Resit Pasa’nin, geleneksel mesveret meclislerini
giindem haline getirmesi Avrupa diisiincesinin fikri izlerini tasimaktadir.?® Misal
vermek gerekirse, Sultan II. Mahmud doéneminde kurulan Meclis-i Vala-y1 Ahkdm-1
Adliyye, Tanzimat Fermam ilan edildikten sonra yiiksek idari yargi organina

doniistiiriilerek, Tanzimat’in biitiin eyaletlerde uygulanmasini saglamistir. Bdylece

525 Defterdar Sar1 Mehmet Pasa, Nesdyihii’l-Viizerd ve’l-Umerd, Der. Hiiseyin Ragip Ugural, Ankara:
TTK. Yay., 1969, s.8; Serif Mardin, “Tanzimat Fermani’nin Manasi Yeni Bir [zah Denemesi”, $.95.
526 Serif Mardin, “Tanzimat Fermani’nin Manasi Yeni Bir Izah Denemesi”, 5.97.
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hanedanlik merkezli siyaset yavas yavas yeni kurulan kurumlara kayarak, Devlet-i

Aliyye’nin siyasetini belirleyen en 6nemli gii¢ olacaktir.

Tanzimat’1 ilan eden devlet adamlar1 i¢in Avrupa’nin siyasi diisiincesinin tesirini biraz
acmak icap etmektedir. Tanzimat Fermani, medeniyet ve terakkinin en Onemli
esaslarindan biri olan temel/tabii ferdi haklarin teminat altina alindigi, iktidarin keyfi
yonetiminin siirlandigi ve kanun hakimiyetinin saglandig1 bir hukuk devletine imkan
tanimistir. Muntazam devlet olarak adlandirilan bu sistem, Avrupa siyasi diizeninin
(medeniyet) bir geregi olarak diislinlilmiistiir. Boylece bir kanun devleti kurularak,
sihirli bir el gibi, devleti kurtarmanin (gayrimiislim milliyet¢iligini ve dolayisiyla dis
miidahaleyi Onlemenin) bir caresi olarak goriilmektedir. Mustafa Resit Pasa’nin
Tanzimat ilanindan kisa bir siire dnce Lord Palmerston’a sOyledigi gibi, kafasinda
“degismez esaslara miistenit iyi isleyen bir i¢ idare (hiisn-i idare) kurmak fikri bu
iddiay1 desteklemektedir. Dolayisiyla Tanzimat Fermani’na gore tesis edilmesi elzem
olan yeni siyasi miiesseseler, akl-1 selimin ve idrakin emrettigi sekilde idare edildikleri
takdirde, herkesin, degismeyen bir sistemin hakiki nimetlerinden faydalanacag:
diistiniilmiistiir.>?” Mesela Sadik Rifat Pasa da miiesseseler iizerinde durmaktadir; “bir
devletin kavam ve devami yalniz hiikiimdarinin hiisn-ii idare-i zatiyesiyle hasil olmayub,
sa’adet-i hal, memleketin ba’de’l-vefat istismarint da’i olacak nizamdt-1 ndfi’anin bi’l-

miisavere vaz’ ve tesisine muvafik olmaga menutdur” >

Aslinda Mustafa Resit Pasa, sistemli bir siyasetin Devlet-i Aliyye’de
uygulanamamasindan sikayet¢i olmasi, kabul edilebilir bir durumdur. Nitekim Osmanli
tarihinde 1slahat hareketleri diisiiniildiiglinde hep bireysel gayretlerin {iriinii olmus ve
devam ettirilememistir. En son Nizam-1 Cedid’in akibeti de bdyle olmustur. Fakat
sistemli bir siyasetin belirlenmesinde merkezi rol sahibi olan sultanlarin degil, Bab-1
Ali’nin olmast ilging ve bir o kadar da yenidir. Diger taraftan padisahin kalemiyye smifi
igerisindeki hiziplerden once birini sonra digerini tercih etmesi, ayni zamanda sartlara
gore takip edilecek siyaseti de belirlemektedir. Avrupali devletlerin Devlet-1 Aliyye’nin

bu idari sekline giiven duymayip Dogu despotlugu olarak tarif etmeleri bundan ileri

527 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, Modern Tiirkiye'de Siyasal

Diisiince: Cumhuriyet’e Devreden Diisiince Mirasi, Tanzimat ve Megsrutiyet’in Birikimi, Ed. Murat
Giiltekilgin, Tanil Bora, Istanbul: Iletisim Yayinlari, c.1, 2006, s.59.
528 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr. Istanbul: Ali Bekin Matbaasi, c.11, 1294/1877, s. 45.
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gelebilir. Dolayisiyla siyasi iktidarin kurumlara dagitilmasi Devlet-i Aliyye’nin, -

Avrupalilara gore- daha tutarli idare ve siyaset takip edeceklerini diistindiirmiistiir.

Tanzimat Fermani’nda degismez esaslara uygun bir i¢ idare kurulamasini hedefleyen

Mustafa Resid Pasa’nin, bu degerlerden su sekilde bahsetmektedir;

“.. diinyada candan ve wrz u namustan eazz (aziz) bir sey olmadigindan, bir
adam onlart tehlikede gordiikce, hilkat-i zatiye ve cibilliyet-i fitriyesinden
hiyanete meyil olmasa bile, muhafaza-i can ii namusu igin elbette bazi suretlere
tesebbiis edecegi ve bu dahi devlet ve memlekete muzir olageldigi miisellem
oldugu misilli, bilakis, can ve namusundan emin oldugu halde dahi sidku
istikametten ayrilamayacagi ve isi ve giicii hemen devlet ve milletine hiisn-i
hizmetten olacagr dahi bedihi ve zdhirdir ve emniyet-i Mal kaziyesinin fikdan
halinde ise, herkes ne devlet ve ne milletine i1sinmayip ve ne imllr-1 miilke
bakmayip endise ve iztiraptan hali olmadigr misillu aksi takdirinde, yani emval
ve emlakinden emniyet-i kemilesi oldugu halde dahi, kendi isi ile tevsi-i daire-i
taayyiisle ugrasip ve kendisinde giin-be-giin devlet ve millet gayreti ve vatan

muhabbeti artip, ona gore hiisn-i hareketle calisacag siibheden azadedir. %

Gortildiigii tizere Mustafa Resid Pasa bu ciimlelerinde vatandasin devlet ile olan
miinasebetini ferdi ve beseri degerlere dayandirmistir. Boylece devlet, fertlerin en aziz
bildigi degerleri korumak suretiyle kendi varligin1 da kuvvetlendirmis olacaktir. Siyaset
diisiincesinde agirlik noktasinin devletten ferde kaymasi ve ferdin temel kiymetlerine
onem verilmesi ¢ok dnemli bir zihni degisimin habercisidir.>*° Bu ferdi 6zgiirliik, énce
tepeden asagiya dogru yayginlagsmaya baglayacaktir. Ama Oncelik, tarith boyunca
padisahin en yakin 6fkesine muhatap olan kalemiyye sinifi, simdilerde Bab-1 Ali
biirokratlar1 sonra ise Osmanli toplumunun asirlardan beri siyasi ve idari itibar1 olmayan

gayrimiislimler olacaktir.

Bab-1 Ali biirokratlarin, zihni degisime tesir eden Avrupa Medeniyet (siyasi diizen)
diisiincesini nasil tanimlamaya calistiklar1 6nemlidir. 1830’larda ilk kullanilmaya

baslandiginda heniiz civilisation/sivilizasyon kelimesine Tiirkge bir karsilik

529 Mehmet Kaplan, Inci Enginiin, Birol Emil, Yeni Tiirk Edebivati Antolojisi I (1839-1865), Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Matbaasi, 1982, s.1-2.

5% Mehmet Kaplan, “Mustafa Resid Pasa ve Yeni Aydim Tipi”, Tanzimat, Der. Halil inalcik ve Mehmet
Seyitdanlioglu, Ankara: Phoenix Yay., 2006, s.319-320.
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bulunamamustir. ilerleyen zamanda Mustafa Resid Pasa ve Sadik Rifat Pasa gibi devlet
adamlarinin bu kavrami ilk kez kullanarak yazdiklart metinlerde, sivilizasyon usulii’nii
yani terbiyeyi nas ve icray1 nizamat olarak belirtmislerdir. sivilizasyon usiil-i mergiibesi
“Avrupa’min simdiki sivilizasyonu yani usil-i me’niisiyet ve medeniyeti” gibi gesitli
karsiliklarla ifade edilmeye g¢alisilan kavram, 1850’lerde kesin anlamini bulacak ve
giiniimiizde kullandigimiz medeniyet kavrami yerini alacaktir. Tanzimat dénemi
kullanilisinda medeniyet kavraminin zittin1 bedeviyet olarak da ortaya koyduklari

gbzden kagmamalidir.>®

Sadik Rifat Pasa, eserinde Tanzimat diisiincesine kazandirdig1 “civilization” olgusuna
deginmistir. Alisilmis usul ve medeniyet iktizasinca menfaat getirecek miilkiyenin
ilerlemesi de milletin niifusunun ¢oklugu ve imarinin yaninda devletin asayisi ve halkin
rahathig1 ile gerceklesebilecegini sdylemektedir. Rifat Pasa’nin iizerinde ozellikle
durdugu sey milletin can, mal ve 1rzinin devlet tarafindan emniyet altina alinmasidir.
Dolayisiyla hiirriyetin hukuk tarafindan korunmasi gerekmektedir. Burada ilging bir
noktaya deginen pasa, hukuk hiirriyetini can, mal v.s. emniyeti fert i¢in s6z konusu
oldugu kadar, hiikiimetler i¢in de gegerli oldugunu One silirmesidir. Hiikiimette
bulunanlarin hi¢gbir zaman millet hukuku ve kanunlar iistiinde hareket etmeyecegini
sOylemektedir. Bu baglamda kanunlar uygulanirken devlet islerinde higbir zaman
itaatsizlik, usulstizlik meydana gelmeyecegini, biitiin islerin kanunlar g¢ercevesinde
yapilacagini, hi¢bir hiikiimdar veya viikelanin kanuna aykir1 hareket etmeyecegini
belirtmektedir. Sadik Rifat Paga, bu cihette toplumda yapilan biitiin 1slahatlarin kanuna
aykir1 degil, tam tersine mesru oldugunu savunmaktadir. Boylelikle, bu yeni idare,
cemiyetteki kotii huylart dizginleyerek, fertlerin rahatlik yonetilmesini saglayacaktir.
Sadik Rifat Pasa’nin, kanunlar iizerinde bu kadar durmasindan sonra, yapilmasi
gerektigini diisiindiigii sey, kanunlarin mesruiyetini saglamaya c¢alismaktir. Kanunlara
uygun davraniglari Islam inanci ile tahkim edersek, toplumda ne riisvetle is goriilecegini
ne de ehliyetsiz olanlarin herhangi bir makama gelebilecegini ifade eder. Ayrica bu
diizenleme ile, mevkilere liyakatli kisiler gelmesi ile sik sik degistirilmeyecek ve

biirokratlar, birbirlerini diisiirmeye kalkmayacaktir. Pasa, bundan bdyle verilen

531 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, s.56.
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emeklerin, harcanan zamanlarin bosa gitmeyecegini, olur olmaz Avrupa

miidahaleleriyle herhangi bir memurun gérevinden alinmayacagini 6n gormiistiir.>2

Sadik Rifat Pasa’nin, kanunlarin éneminden bahsettikten sonra kalemiyye sinifi i¢indeki
cekismelere deginmesi son derece ilgingtir. Akif ve Pertev Pasa arasinda gecen
hadisesinin Pertev Pasa’nin katli ile sonuglanmasi Bab-1 Ali biirokratlarinin kaygilarin
halen ortadan kaldirmamistir. Bu tablo, Sadik Rifat Pagsa’nin kanun {izerindeki
vurgusunu da anlagilir hale getirmektedir. Nitekim ylizyillar boyu sultanin kul
taifesinden olan katipler, hukuki 6zgiirliik kazanarak devlet siyasetine yon veren asli bir

konuma ulagmislardir.

Devlet-i Aliyye’nin Viyana sefiri Sadik Rifat Paga, 1837 veya 1838’de yazdigi layihada,
Avrupa’da her sahsa tanman “insan haklari”ndan miisbet bir sekilde bahseder. Bu
layihada “hiikiimdaran-i cihan... idare-i emr-i hiikkiimette hukuk-i millet ve kanun-i
devlet lizere hareket” ettiklerini vurgular. Pasa, layihasinda seriat yerine, Avrupa’da
oldugu gibi, laik kanunun uygulanmasini zimnen teklif eder. Mustafa Resid Pasa,
1839°da Giilhane Hatti Hiimayunu’nu ilan ederken Rifat Pasa’nin fikirlerinden ilham
almig ve Osmanli tebaasinda din, dil ve 1rk farki gozetilmeden can, mal ve namuslariin
korunacagini belirtmesi dikkat ¢ekicidir.>*® Boylece toplumun her kesiminde, ilan edilen
ferman yikiimliiliiklerini kabul etmesi beklenerek, devlette adaletin tesis edilmis

olacagini ilan etmistir.

Sadik Rifat Paga’nin, 1837 yilinda Viyana sefiri iken kaleme aldigi diisiincelerinde
Avrupa’da uygulanan can, mal, 1rz ve namusun devlet giivencesine alinmasimin Osmanl
idaresinin kotii uygulamalarii degistirecegini ve “adalet esas-1 devlet” anlayisinin
memlekette zemin bulacagim dile getirir. Bu sebeple kanunlarin stiinligi,
miisaderenin yasaklanmasi, vergi 1slaht ve adaletli davranilmasi gibi hususlarin
Tanzimat Fermani'nda yer almasi, hi¢ sasirtict gelmemelidir.3* Ayrica kalemiyye
sifinin geleneksel konumu goz Gniinde (kul sistemi) bulundurulursa, Bab-1 Ali
biirokratlarinin bu haklar1 Devlet-i Aliyye’de yerlesmesini arzu etmeleri anlamlidir.

Devlet siyasetinde kritik bir mevkide olmalar1 ve yanlis bir icraat yaptiklarinda padisah

532 Bekir Giinay, “Sadik Rifat Paga’nin Hayat1 Eserleri ve Goriisleri”, 5.42; Sadik Rifat Pasa, Miintehabat-
1 Asdr, Tstanbul: Tatyos Divitciyan Matbaast, ¢.6, 1291/1874, s.4-5.

53 Erciiment Kuran, Tiirkiye nin Batililasmasi, $.101; Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul:
Tatyos Divitciyan Matbaast, €.2, 1290/1873,s.5.

5% Kemal Beydilli, “Kiiciik Kaynarcadan Tanzimat’a Islahat Diisiinceleri”, //mi Arastirmalar Dergisi, 8
(1999), 5.63.
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tarafindan miisadere veya idamla cezalandirilmalar1 -hamileri Pertev Pasa’nin akibeti

diisiiniildiiglinde- meseleye neden hassasiyet gosterdiklerini agiklamaktadir.

Sadik Rifat Pasa’nin hukuki bir 1slahati dncelemesindeki bir diger yon ise, Devlet-i
Aliyye’nin ¢ok uluslu toplum yapisini dikkate almasidir. Hem Sadik Rifat Pasa hem de
Prens Metternich icin, bagdasmasi gerekenler sadece devletin ve bireyin degil, ayrica bu
cok uluslu devletin iginde yasayan milletlerin de ¢ikarlaridir. Sadik Rifat Pasa’in baska
bir raporunda vurguladig1 gibi, biiyiik bir devlet hem iceriye hem de disariya karsi bir
diizene ihtiya¢ duyar. Bir zamandan beri Osmanli’min girdigi savaslarin saldirgan
nitelikten ¢cok savunmaci olmasina ragmen, yine de bu savaslar biiyiik kayiplara neden
olmustur. Sadik Rifat Pasa, bu durumun tek caresinin ise Avrupa devletleri arasinda

“cari olan hukuk-1 diiveliyeye dahil olmaktir” demistir.>®

Bu baglamda Sadik Rifat Pasa, Napolyon savaslar1 sonrast 1815 yilindaki “musallah-1
umumiye ’den beri, her Avrupa iilkesinin digerinin toprak biitiinliigii i¢in kefil olduguna
dikkat ceker. Yasadig1 donemde ise Avrupa’da iki “hukuk-1 hiikiimet 'in” farz oldugunu
vurgular. Biri 6zel, “hiikumet-i miistakille-i hususiye” (6zgiir hiikkiimet); digeri ise
genel, “hiikumet-i miistereke-i umumiye”dir (ortak hiikiimet). Burada Sadik Rifat
Paga’nin idare tiirlerinden kastinin kamu idaresini belirleyen hukuk oldugu

anlasiimaktadir.%%®

“[ste Devlet-i Aliye dahi isbu hukuka dahil ... olmak elzemdir”. Sadik Rifat Pasa’ya
gore Devlet-i Aliyye’nin artik bu kamu hukuk sisteminin bir liyesi olmas1 gerektigini
diistiniir. Din farkinin da buna bir engel olusturmayacagini, ¢linkii Avrupa devletlerinin
cok mezhepli olmasi nedeniyle inancin siyasete tesir eden bir yaminin kalmadigim
distintir. Sadik Rifat Pasa “Usul-1 sivilizasyon” fikrinin Devlet-i Aliyye’de yerlestikce
“Devlet-i Aliye de bu hukuka dahil olup” disislerinde ¢ikabilecek krizleri savagmadan,
biiyiik giiglere damisarak ¢ozebilecegini ve ardindan yirmi sene iginde Devlet-i

Aliyye’de “harp kapis1”’nin kapanmis olabilecegini &n gormektedir.>3’

Goriildigii iizere Sadik Rifat Pasa, Viyana sefiri olarak bulundugu Avusturya’da,
Devlet-i Aliyye’nin iginde bulundugu sorunlari halledebilmek i¢in Avrupa idare

sistemlerini yakindan incelemistir. Ayrica Devlet-i Aliyye’nin kendine has idari

535 Sadik Rufat Pasa, Miintehabdt-1 A:sa”r, Istanbul: Ali Bekin Matbaast, ¢.8, 1292/1875, s.38.
53 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Ali Bekin Matbaasi, c.8, 1292/1875, s.38.
537 Carter Vaughn Findley, “Osmanli Siyasal Diisiincesinde Devlet ve Hukuk”, 5.341-342.
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diizeninin Avrupa devlet adamlarinca menfi goriilmesi, Osmanli sefirlerinin diplomatik
manevra kabiliyetini sinirlamaktadir. Bu dogrultuda Osmanli ricali hem devletin idari
diizeninin 1slah1 i¢in hem de Avrupali devlet adamlarinin siyasi destegini alabilmek i¢in
Devlet-i Aliyye’nin 1slahat siyasetinde koklii bir degisiklige gitmistir. Sadik Rifat Pasa
fikri caligmalariyla, Mustafa Resid Pasa ise siyasi faaliyetleri ile 1slahat siyasetinin yeni

yoniinii belirlemislerdir.

2. Ferdi Ozgiirliik Uzerine kurulan Osmanl Toplumu

Sadik Rifat Pasa’nin hukuk hiirriyetindeki fert 6zgiirliigii ile igtimai hayat arasindaki
gerilimi gormek gerekmektedir. Meseleye genis bir agidan bakmaya calisirsak, yurttas
veya devlet faaliyet alanlarinin diizenlenmesinde ve belirlenmesinde, bir taraftan ferdi
varliga, diger yandan toplumsal biitiine mutlak deger taniyan iki zit diisiincenin biitiin
tarih boyunca miicadelesini gorebiliriz. Ferde, cemiyetten iistiin kiymet izafe eden
diisiincenin zaferi, tatbikatta yurttasin hareket serbestisi lehine dengenin bozulmasina ve
siyasi hayatta anarsiye kadar genisleme potansiyelini haiz bir istikrarsizligi davet
etmistir. Eger tersi durumunda hareket edildiginde varilacak netice ise ferdi varligin,
siyasi biitiin igerisinde tamamen eriyip kaybolmasi, yani hakiki gaye haline yiikselmis
olan cemiyetin emrinde basit bir vasita veya alet derecesine diismesidir. Daima
eksikligin hasretiyle hareket eden insan, ruhunda birinci prensibin zaferinden dogan
neticelerle karsilasilmasi halinde “nizam ve inzibati” Onemseyecek; digerini tercih

ettiginde ise “hiirriyet” arzusunun, icinde yanmasina neden olacaktir.>®

Bu minval {izerinden meseleye devam edersek, Tanzimat Fermani’nin muhtevasi
diisiiniildiiglinde, yukarida isaret ettigimiz ¢eliskiler bir arada bulunmaktadir. Mesela
ser’l hiikiimlere bagl kalarak, yeni hiikiimlerin vaz’i nasil miimkiin olabilir?
Avrupa’daki gelisim ve ihtilallerin toplumsal ve iktisadi sartlarda yarattigi yenilikleri
karsilayacak ve bu degisikliklerden olumsuz tesirlerle karsilasan Osmanli cemiyeti,
blinyesinin ihtiyaglarina uyacak yeni esaslari, dini hiikiimlerden ¢ikarmamistir. O halde
Tanzimat Fermani, daha baslangicinda ilkesizligi gostermektedir. Tanzimat Fermani’m
hazirlayan devlet adamlariin bunu diisiiniip diisiinmediklerini tayin etmek ne kadar gii¢

ise, meseleyi anlamak i¢in de o kadar miihimdir. Zira biitlin Tanzimat Fermani’nda

5% Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermanm Tahlili”, Tanzimat, Der. Halil Inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu,
Ankara: Phoenix Yay., 2006, s.37.
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teskilat ilkelerinin mahiyetine ait yegane hiikiimler, bu c¢eliskili diisiince kiskaci arasina
stkismig goriinmektedir. Devlet faaliyetlerinin fertlerle miinasebetine ait mistakbel
nizam, dini esaslar iizerine mi kurulacaktir, yoksa hayatin icaplarina uygun yeni ilkeler
lizerine mi? Bu sorular1 soran Yavuz Abadan, cevabi Tanzimat’in basarisizliginda
gormektedir. °¥ Biz bu konuda daha itidalli durursak, Tanzimat’i ilan eden devlet
adamlarmin  diistindiikleri fikirlerin, geleneksel Osmanli diislincesi arasindaki
farkliliklardan ileri geldigini sOyleyebiliriz. Dolayisiyla, Yavuz Abadan’in Tanzimat
Fermani’nin muhtevasmin celisikligi ile ilgili iddiasinn, Bab-1 Ali biirokratlarinin

kararsizligindan ileri geldigini 6nerebiliriz.

Avrupa siyasi diisiincesinde sahsi emniyet, ferdi ve toplumsal mutlulugun ve refahin
esas1 olarak ifade edilmektedir. Bu noktada Tanzimat Fermani, toplumsal fikri ve
hukuku, tekamiile baglayan diislinceyi yakalamis bulunmaktadir. Eski¢ag, Yunan ve
Roma diisiincesi ile baglayip, ilk defa 17. asirda Grotius’la birlikte bir sistem haline
giren tabii haklar fikri, insanla birlikte dogan tipki tabiat kanunlar1 gibi degismez ve
bozulmaz haklardan bahsetmistir. Insan1 diger canlilardan ayiran akli kimligi 6zelligine
bagl bir hukuk diisiincesinin merkezi sikleti sahsiyettir. Insanin, sahis olmasi itibariyle
kendisine tevecciith eden sorumluluklarin yani menfaatlerin (siibjektif haklar) objektif
hukuk tarafindan korunmasi lazimdir. Fertlere ait bu siibjektif haklar, devlete kars1 da
‘hiikkmii> ifade etmektedir. Oyleyse devletin giicii insan sahsiyeti karsisinda
durmaktadir. Her sahis, varligi ve insan olmasmin icab1 geregi, huzurlu ve emniyette
olmak sartryla 6zgiirdiir. Bu kosulu devlet, iptal etmek soyle dursun, bilakis tesvik
etmek vaziyetindedir. Devlet, bizatihi kendisi gaye olmayip fertlerden terekkiip etmesi

itibariyle, insanlarin refah ve huzurunun temini, esas vazifesidir.>*

Toplumun refahinin da esasi olan ferdi mutluluk ve emniyetin ¢ikis noktasi ise, insanin
Ozgiirliigiiniin temin edilmesidir. Tabii hukuk, bu 6zgiirliik inkisafina esas teskil etmek
tizere kisiler arasi haklar1 ve diizeni korumaktadir. Christian Thomasius’a (1655-1728)
gore dogustan gelen bu hasletler higbir suretle baskasina devredilemez. Bu haklar1 dort
esasta toplamak miimkiindiir; hayat, hiirriyet, seref ve miilkiyet. Biitiin diger haklar, bu
dort esastan neset etmistir. Bu tabii hukuk felsefesi doktrini, hukuk bilimi sahasina

gecmek suretiyle, hemen bugiinkii esas teskilat kanunlarinin bir kismim teskil eden

539 Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermanin Tahlili”, s.53-54.
540 Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermanin Tahlili”, s.57.
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“amme haklar1” veya “esas haklar” olmak {izere viicut bulmustur. Iste Tanzimat
Fermani1 da esasinda —Avrupa’ya nazaran sinirli olmak kaydiyla- bdyle bir haklar
sistemini ihtiva etmektedir. Fakat Tanzimat Fermani, sinirlarin1 o kadar dar tutmustur
ki, igerisinde hukuki teklifin vaat ettigi haklar, agik bir sekilde vuzuh kazanmamaistir.
Yavuz Abadan, Giilhane Hatti’nin, hukuk bilimine ait esaslar1 getirme diisiincesiyle o
zamanki hukuki kiiltiirtin de vaziyetine uygun olarak, somut tabirleri tercih ettigini
diistinmektedir. Emniyet-i can kavrami, hayat hakk: karsiligi olarak mahfuziyet-i -z ve
namustan bahsedilmesi, genis ve genel manasiyla haysiyetli bir sahsiyetin seref hakkina
zeval gelmeyecegi, seklinde fermanda yer bulmustur.>*! Béylece nizamin esasinin hangi

ilkeler iizerine kurulu oldugunun cevabi kismen verilmis olmaktadir.

Mevzuu, Sadik Rifat Pasa, Avrupali toplumlarin kalkinmasi ve refaha kavugsmasinda
ferdi ozgirliigiin kanunla korunmasina baglamaktir. Avrupa Ahvaline Dair yazdig

risalesinde bunun nedenlerini teker teker anlatmaktadir.

“...Avrupa’min simdiki sivilizasyonu ya’ni usil-i me’niisiyyet ve medeniyyeti
iktizasinca mendfi-i miilkiyye-i lazimelerinin ileriilemesini ancak teksir-i efrdd-i
millet ve i’'mar-1 memdalik ve devlet ve istihsal-i dsayis ve rahat esbab-i
adidesiyle icra ve istihsal itmekde ve bu misiillii menfaat-i kiilliyye ile ileriileyiib
yek-diger tizerine halen ve i'tibdren kesb-i meziyyet eylemektedirler. Bu mddde-i
ldzimenin iiss-i esdst dahi her bir akvam ve milletin can ve mal ve 1rz ve i’tibart
hakkinda emniyyet-i kamilesinin istihsaline ya’ni millet-i tahire-i islamiyye dahi
mer’t ve ale’l-husiis bi- tevfikihi teald simdiki asr-i1 mehdsin-hasr-1 hazret-i
sehinsihide memdlik-i mahriise-i Devlet-i Aliyye’de dahi cdri oldugu iizere
hukitk-1 lazime-i hiirriyyetin kemd-yenbagi (gerektigi gibi) icrdsina merbiit
(bagl) oldugundan Avrupa devletlerinde dahi bu makule (gibi) emniyyet ve
hukiik-1 hiirriyyet be-gayet m’utend ve m’uteber tutulub ya'ni efrad-i ibdad ve
bunca bilad yalniz devletler i¢iin halk ve icdad olunmayub belki hikmet-i baliga-i
hazret-i malikii’l-miilk iktizdsinca bunca hiikiimdaran-1 cihan ancak hifz-1 ibad
ve i’'mdr-1 bildda hami ve ndzir olmak tizere na’il-i utf-1 yezddin olduklarindan
idare-i emr-i hiikiimetde hukik-1 millet ve kaniin-1 devlet iizere hareket idiib bir

giine bi-vech gadr ii cebr muamelesi vuku’ bulmaz ve bu miisdadat ile bir giine

541 Yavuz Abadan, “Tanzimat Fermanin Tahlili”, s.57-58.
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itaatsizlik ve serbestiyyet ile dahi i’tibardt-1 diiveliyyeye ve t’azimdt-1 ldzimeye

halel (zarar) gelmez”.>*2

Dolayistyla Sadik Rifat Pasa, Avrupa devletlerinin insanlarin can emniyetine ve
haklarina verdigi ehemmiyete deginmektedir Ona gore, millet ve memleket, devlet igin
yaratilmis olmayip, belki de tersine, Malik ’iil-Miilk’iin hikmetiyle alemin hiikiimdarlari
tebaalarin1 korumak ve memleketlerini imar etmek iizere Allah’in liitfuna nail
olduklarin1 diisiinmektedir. Bu baglamda padisahlara hukuk-: millet ve kanun-i devlet
lizere hareket etmelerini dnermektedir. Tebaasinin kiymetli 6zelliklerini gelistirmek ve
en olumlu tepkilerini saglamak i¢in hukuk-: insaniye’ye riayet etmek lazim geldigini

ileri siirmektedir.>*3

Sadik Rifat Pasa, hiirriyetin, Devlet-i Aliyye’de yasayan insanlarin zihninde

yerlesmesinin bir o kadar 6nemli oldugunu vurgulamaktadir:

“Terbiye-i millete ihtimam etmeyen devletlerde (...) ahlak ve addab-1 hasene”
bozulur. (...) Ahlak ve addb-1 hasenesi olan kavim ve millet serbestiyet ve
hiirriyete miistahak olurlar ki, esbdb-1 serbestiyi umir-1 hayriye ve ndfi’aya bezl
ve sarf ederler ve bilakis ahlak-i rediesi olan millet serbestiyete layik ve
miistahak olmaz. Ciinkii serbestiyete mazhar olsalar, serbestiyetin esbab-1

hayriyesini umiir-1 redieye ve muzirraya sarf ve ifna ederler. >*

Millette 6zgiirliik anlayisinin zemin bulmasi i¢in egitime de dnem atfeden Sadik Rifat
Pasa, egitim ile birlikte herkesin, hiirriyetin idrakine varip kendisi ve dolayli olarak
memleketi i¢in refaha kavugsmayi hedefleyecegini diisiinmektedir. Bu oOnerilerinin
devaminda milletin bu haklar1 benimsemesi i¢in dini mesruiyet ile celismemesi
gerektigini Oneren Sadik Rifat Pasa;“... hiikiimet-i istiklaliyenin idaresi kavanin-i
ser’iyye ve siyasiye mutabik olmali ahkam-i1 vaki’ast usul-i ser’iyye ve kavanin-i
akliyye-i siyasiyeden hari¢ olur ise hiikiimet-i cebriyeden mag dudur tabiat-i beseriye

ye muhalif olan hiikiim ve madde daima cari ve payidar olamaz ... demistir.>* Fakat

52 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Tatyos Divitciyan Matbaasi, c.2, 1291/1874, s.4-5;
Mehmet Seyitdanlioglu, “Sadik Rifat Pasa ve Avrupa Ahvaline Dair Risalesi”, Liberal Diisiince Dergisi,
1/3 (1996), s.118; Serif Mardin, Yeni Osmanh Diisiincesinin Dogusu, S.213.

543 Carter Vaughn Findley, “Osmanl Siyasal Diisiincesinde Devlet ve Hukuk”, 5.341.

%44 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, s.67.

5 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Ali Bekin Matbaasi, C.11, 1294/1877, s.46; Bekir
Giinay, “Sadik Rifat Paga’nin Hayati Eserleri ve Goriisleri”, s.68.
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burada kanunlarin usul-i ser’iyyeye uygunlugundan bahsetse de zamanin icabi olarak,
tabiat-1 beseriyeye dair hiikkiimlerin ve maddelerin zaruretini bir kere daha dile getirerek,
kanunlarin esasini olusturan siyaseti ser’iyye degil, tabiat-1 beseriyyedir. Ser’i siyaset,
amac olmaktan ¢ikarilip tabiat-1 beseriyye diisiincesini tahkim eden bir ara¢ konumuna

indirgenmistir.

“Efrad-1 ibad ve bunca bildd yalniz devletler iciin halk ve icad olunmayup... bunca
hiikiimdaran-1 cihan ancak hifz-1 ibdd ve imar-1 bilada hami ve ndzir olmak iizere...
idare-i emr-i hiikiimetde hukuk-1 millet ve kanun-1 devlet iizere hareket’™* etmek
zorunda olduklarini yazmasi, Sadik Rifat Pasa’nin, Islam siyaset nazariyesinden farkli
bir diisiinceye yoneldiginin isareti sayilabilir. Ciinkii, Islam siyaset nazariyesinde
hiikiimdarlar “hukuku millet ’e degil, seriat-1 garra’ya uygun davranmak ve idari diizen
getirmek mecburiyetinde olmuslardir. Fakat Sadik Rifat Pasa, geleneksel islahat
diisiincesini takip etmeyerek, Avrupa gozlemleri zamanla fikirlerini degistirecek ve
olgunlastiracaktir. Avrupa Ahvaline Dair risalesinde “hiikiimetler halk i¢in mevzu’ olub
yoksa hiikiimetler iciin mahlik degildir’ manasina gelen bir hilkkme varacaktir.>’
Boylece Tanzimat ricalinden Sadik Rifat Paga’nin, liberal siyaseti 1slahta diisiincesinin
rengini belirlerken, Yeni Osmanlilar’in, Bati Aydinlanma devri devlet felsefesinden

ilham alarak 1860’larda gelistirecekleri siyaset nazariyesine zemin hazirlamis olacaktir.

Yeni aydinlanma havasini yansitan bu diisiincelerle birlikte Sadik Rifat Pasa, Osmanh
siyasal diisiincesinde, ilk defa olarak “hiikiimdar”in da “hukuk-1 millete tabi olmasindan
s6z etmektedir. Islam siyaset nazariyesinde boyle bir prensibe rastlanmaz; hiikiimdar,
klasik donemde ancak “seriat-i garra”ya tabi olmaktadir. Yukarida ifade etmeye
calistigimiz lizere Tanzimat donemi biirokratlar1 idari, mali konular ve ceza hukuku
alaninda Avrupa hukuk mevzuatim1 kabule hazir bir zihniyete sahip olmuslardir.>*®
Dolayisiyla Tanzimat Fermani’yla birlikte Devlet-i Aliyye’nin, Islam siyaset

diistincesinden koptugunun énemli bir gostergesi olacaktir.

Eger Tanzimat Fermani’ni, Nizam-1 Cedid donemi siyaset diisiincesi baglaminda
degerlendirmeye calisirsak, Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun, tslubu ve dayandigi

gelenek agisindan, Osmanli devlet hayatinda 6nemli bir zihni degisimi yansittig

546 Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Tatyos Divitciyan Matbaasi, C.2, 1291/1874, s.4.
547 Erciiment Kuran, Tiirkiye nin Batililasmast, $.139-140.
%8 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.109.
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sOylenebilir. Nitekim her hiikiimdarin tahta c¢iktiginda iilkede yayginlasan adaletsiz
uygulamalar ve kotii idareyi dnlemek i¢in adaletnameler ¢ikarmistir. Fakat Tanzimat
Fermani, igerigindeki yeni siyasi teklifle yeni bir diizeni vaat etmistir. Diger taraftan
Giilhane Hatt-1 Hiimayunu’nu Oncekilerden ayiran bir baska Ozellik ise, Babiali
biirokratlarinin diigliniisiinii ve tasarilarini yansitmasi ve bizzat onlar tarafindan kaleme
alinmis olmasidir. Bu goriis ve tasarilar, zamanin liberal iktisadi anlayisina ve ona bagl
yeni bir yonetim diizenin tesekkiiliine dayanmaktadir. Mustafa Resid Pasa ve Sadik
Rifat Pasa, sefirlikleri doneminde cagdas Avrupa’nin devlet ve toplum sisteminden
etkilendikleri igin bu goriislere sahip olmuslardir. Fakat bu durum ne yalmz ingiliz
telkinine ne de yalniz Avusturya bagvekilinin nasihatlerine dayanmistir. Tanzimat
Fermani’nin hazirlanmasinda dis tesirin kuskusuz etkisi bulunmaktadir. Hatta Avrupa
devletlerinin biiyliyen giiciine karsi, Devlet-i Aliyye’yi ayakta tutma endisesinin varligi,
belki de en 6nemli nedenlerden birisidir. Bu sebeple, Tanzimat Fermani’nin dngordigi
haklar ve getirmek istedigi diizenin kaynaginin, Avrupa diinyasi oldugu
goriilebilmektedir. Dolaysiyla, devlet adamlarinin bu tesebbiisii (Tanzimat Fermani),
kendi birikimleri {izerinden Devlet-i Aliyye’nin dagilmasini Onlemeye caligmak
olmustur. Nitekim Tanzimat Fermani’nin gayesi, 150 yildir devletin eski kuvvet ve
zenginliginin giicsiizlik ve fakirlige doniistiigiinii belirterek, yeni bir gelecek diizen
tesis etme iddiasidir. Osmanh tarihinde ilk defadir ki, boyle bir ferman, tarihe bakarak
gelecegi planlayan yoneticilerin gorlisinii yansitmistir. Bu agidan Ferman, klasik
1slahatgilarin tersine, bir restorasyonu degil, yeni bir diizenlemeyi 6ngdrmiistiir.>4°
Dolayisiyla bu idari diizenleme, Devlet-1 Aliyye nin varligini devam ettirebilmesi i¢in

yeni bir toplumun insasina girisecektir.

3. Miisavat ile insa edilen Osmanli Milleti

Devlet-i Aliyye’nin yeni bir toplum insa etme gayesi, Tanzimat Fermani ile ete kemige
biiriinmiistiir. Ferman’da biitiin esaslar sayildiktan sonra “Ehi-i Islam ve milel-i saire bu
miisaadati sahanemize bila istisna mahzar olmak iizere” s6zii ile Devlet-i Aliyye’ye
esas olusturan millet sisteminin yeniden tanimlanmasi1 bakimindan énemli bir inkilabin
temeli atilmistir. Artik siyaseti ser’iyye, devletin islahat politikasinin yegane esasi

olmaktan ¢ikmistir. Bundan bdyle biitiin kanunlarda ve hiikiimet icraatinda “her sinif

9 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyil, $.113-114.
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tebaamin miisavat1” degismez bir esas sayilmistir. Devlet-i Aliyye’nin birliginin
korunmasi itibariyle biiylik bir ehemmiyet kazanan bu prensip, Osmanlilik siyasetine
temel teskil edecek ve biitlin Tanzimat devri boyunca en esasi fikri role sahip
olacaktir.>® Nitekim Fransiz Ihtilali’nin tesirleri sonucu, Devlet-i Aliyye’de ¢ikmasi
muhtemel ihtilaller, Osmanli ricalini trkiitmiistiir. Sadik Rifat Pasa memlekette ¢ikmasi
muhtemel ihtilallerin 6niine gegebilmek icin adaletin esit bir sekilde tesis etmesini 6ne

6

stirmektedir; “... Kdffe-i hukuk-i tabiiyede milel-i muhtelifeyi miisavi tutmak muktezd-yi
adalettir. Idare-i miilk-i teb’a iki suretin biriyle hasil ve miiessir olur. Biri teb’ay
hosnud etmek ve digeri halki ihafe ederek taht-i cebirde tutmak usuliidiir. O emr i

ahkam-z zulmiyye tohum-1 adaveti ekib isyan ve tugyan am biger...” >

Her sinif tebaanin miisavati teklifini, diger bir yoniiyle (millet sistemi diginda)
degerlendirirsek, Erkan-1 Erbaa iizerine kurulmus toplumun da tasfiyesi anlamina
gelmektedir. Bu diislince devleti ayr bir varlik olarak tanimlayip, toplumun siniflari ile
olan organik bagini koparmis, bagimsiz iist bir otorite konumuna koymus ve diger
smiflara esit mesafede kalacagini belirtmistir. Boylece gayelerine gore kurulmus
smiflarin  ahlaki sorumluluklart da kalkmistir. Biitiin  sorumluluklar Tanzimat
Fermani’yla birlikte devlet tarafindan belirlenip, tayin edilecektir. Mesela, ulema
smifinin yapacagi c¢alismalar devletin toplum siyaseti ile ¢elismeyecek sekilde
diizenlenecek, seyfiye sinifina mensup bir seraskerin de bolgesinde yasanan sorunlari
Istanbul’a bildirip onay gelmeden sefere girisilmeyecektir. Bahsettigimiz tiim drnekler,

geleneksel Osmanli toplum yapisinin timden degismesi anlamina gelmektedir.

Dolayisiyla 1840°’da Giilhane Hatti’'ndan sonra nesrolunan Ceza Kanunnamesi’nin
mukaddemesinde de bu miisavat esasi teyit edilerek; “ber mukteza-y1 hiirriyet-i seriyye
huzur-i ser’ ve kanunda ve mevadd-i hukukiyede herkesin yeksan ve seyyari olmasi
umur-: tabiyeden "dir. Gorilldiigii iizere Bab-1 Ali biirokratlarmin 6zellikle iizerinde
durduklart mesele gayrimiislimlerin devlet ile olan iligkisini tesis etmeye ¢alismaktir.
Tanzimatgilara gdre, bu miisavat esast sayesinde biitiin tebaanin birbiriyle kaynagmasi
ve Devlet-i Aliyye’nin gelecegine herkesin miistereken hizmet etmesi beklenmistir.

Balkan reayasi arasinda hosnutsuzluk ve kimildanmalar arttikca hukuk esitligine

550 Egitlik ile birlikte millet teriminin kullamisinda da bir degisim yasanmistir. Serif Mardin millet
teriminin igeriginin Islami karakterinden uzaklagsmasmi, Sultan II. Mahmud’un saltanatinin son
zamanlarinda oldugunu disiiniir. Bkz. Serif Mardin, Yeni Osmanli Diistincesinin Dogusu, $.196-197;
Halil Inalcik, “Tanzimat Nedir?”, s.29.

551 Sadik Rifat Pasa. Miintehabdt-1 Asdr. Istanbul: Ali Bekin Matbaast, ¢.11, 1294/1877, s.47.
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dayanan Osmanli birligi disiincesi gittikce kuvvetlenmis ve devletin siyaseti

olmustur.>%?

Tanzimat Fermani ile devletin yeni nizamlarla yapilmasi hedeflenen liberal 1slahatlari,
Fransizcadan c¢evrilen bir¢ok idari kanunun tatbik edilmesine neden olmustur. Bu
1slahatlar, aslinda, Bati-Avrupa kralliklar1 modeline gére merkezi bir biirokratik devlet
sistemine benzemektedir. Dolaysiyla Avrupali kapitalist milletler tarafindan tavsiye ve
dayatilan Osmanli 1slahatlari, Avrupali devletlerin genisleyen pazar ihtiyaglarini
karsilamaya da yarayacaktir. Boylece devlette i¢ diizen saglanmaya calisilirken, disarda
Avrupali devletlerle diplomatik temas kurularak dis giivenligin de saglanmasina gayret
edilmistir. Tanzimat i1slahatlarinin, belki de en 6nemli yonii, Avrupalilar ile Devlet-i
Aliyye’nin gayrimiislim tebaasina, yart laik bir hiikiimet sistemi igerisinde genis
garantiler veren ticari, idari ve hukuki teminatlarla liberal bir diizeni tesis etmesidir.>>

Boylece Avrupa siyasetinde Devlet-i Aliyye’nin, sark despotlugu imaji degistirilerek

Avrupa siyasi diizenine uygun bir devlet imaj1 olusturulmaya calisilmistir.

Tanzimat Fermani’nin Avrupa genel siyasetine ifade etmek istedigi maksadi biraz daha
acarsak, Devlet-i Aliyye i¢inde asirlarca dini ve hukuki olarak ayri yasamis olan
Miisliimanlar ile gayrimiislimleri bir araya getirmeye ¢alismustir. Nitekim Rum Isyan1
ve bagimsizligi Osmanli devlet ricalinin gordiigii act bir tecriibe olmustur. Boyle bir
tesebbiisiin i¢ siyasetteki zorlugunu burada tekrar ifade etmeye gerek yoktur. Fransiz
Ihtilali’nin getirdigi fikirler, gii¢siiz olan Devlet-i Aliyye’nin iginde yasayan
gayrimiislimlerin bagimsizlik ideallerine kapilmalarina neden olmustur. Ayrica Devlet-i
Aliyye’nin mevcut idari diizeni, Avrupa siyaset meydaninda yalniz kalmasini
getirmektedir. Siiphesiz bu yalmz kalisin nedeni Devlet-i Aliyye’nin ser’i ve oOrfi
kanunlarindan dolay1 yabanci devletlerin menfaatlerine kapali olmasi idi. Dolayisiyla
Rusya tehlikesine karsi tek basma miicadele edemeyen Devlet-i Aliyye, yabanci
devletlerle ittifak kurmakta sorun yasamistir. Bu baglamda, i¢ diizenini dini ayrimlar
tizerinden temellendirmeyi birakip kanunlarini daha tabiat-1 beseriyyeye gore yeniden

diizenlerse (miislim-gayrimiislim esitligi) devletin dagilmasinin 6niine gecilecektir.

Tanzimat Fermani, yukarida bahsettigimiz sorunlara koklii c¢oziimler iiretmeye

calismistir. Bu vesile ile tebaasina yeni bir siyaset dili kurmaya ¢aligarak memleketteki

552 Halil Inalcik, “Tanzimat Nedir?”, $.29.
553 Halil inalcik, Osmanli Devletinde Islamiyet ve Devlet, Istanbul: Is Bankas1 Yay., 2016, 5.140-141.
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diizeni tesis etmeye gayret etmistir. 1881 yilinda Fransa sefiri olarak gelen Engelhardt,

eserinde Tanzimat’in hedefini su sekilde aciklamistir:

“Avrupa’min yorulmak bilmeyen faaliyeti ile sagdan soldan sikistirilan ve son
derece vahim bir mevkide bulunan bir hiikiimet tarafindan kabul edilen
Tanzimat, her seyden evvel Avrupa’yi memnun etmek ve Tiirkiyeye karsi daha
miilayim ve miisaadekar davrandirmak maksadina dayandirilmisti; bu miibrem
(vazgecgilmez) ihtiya¢ karsisinda kalan Tiirkive Avrupa’min tevecciihiinii
kazanmak icin redydya idde-i hukuk etmek, galip millet ile maglup millet, yani
Islamlar ile Hiristiyanlar arasinda miisavat (esitlik) kaidesini kabul ve tedricen

tatbik eylemek mecburiyetinde idi. >

Dolayisiyla Devlet-i Aliyye, yeni bir Rum isyani ile karsilasmamak i¢in asirlardan beri
stirdiirdiigi millet sistemini terk ederek, gayrimiislimlere yeni haklar tanimistir. Bu
haklar1 Patrikhane aracilig1 ile gayrimiislimlere sunmamasi meselenin bir diger ilging
noktasidir. Bab-1 Ali biirokratlari, gayrimiislimlerle siyasi iletisim kurmada geleneksel
kurumlarn aradan cikartarak bizzat kendisi muhatap olmus, devlet ile gayrimiislim
toplum arasinda dogrudan bir bag temin etmeye calismistir. Bdylece gayrimiislimlerin
devlet ile baglarinin kuvvetlenmesi beklenerek esitlige dayali yeni bir milletin ingasina

girigilmistir.

1839 yili ilan edilen Giilhane Hatti Hiimayun ile 1856 yili ilan edilen Islahat
Fermani’nin asil agirlik noktalari, Miislim ve gayrimiislim tebaa arasinda esitligi
saglamaya yonelik hiikiimlerdir. Bu doniisiim, o zamanki toplumda haliyle biiyiik infial
koparmis, bugiin de her goriisten tarihgiler arasinda farkli yaklagimlara konu olmustur.
Esitlik mevzuunun Avrupa devletleri tarafindan telkin edildigi, baz1 19. asir
diplomatlarinin notlarina (yukarida Engelhardt’a deginmistik) dayandirilmigtir. Avrupa
devletleri icin biitlin gayrimiislimlere esitlik statlisiiniin  verilmesi Osmanl
cografyasinda iktisadi ve siyasi menfaatleri i¢in 6nemlidir. Her dinden tebaanin esitligi
ilkesi, sadece Avrupa’nin bu konudaki israriin degil, en azindan o derecede 1israrh
yenilik¢i Tanzimat biirokratlarinin izledigi siyasetin bir sonucu oldugunu da goézden
cikarmamamiz ~ gerekmektedir. Osmanli  devlet adamlar, esitlik ilkesinin

gerceklestirilmesini Devlet-i Aliyye’nin gelecegi acisindan hayati bir zaruret gormiistiir.

554 Eduard P. Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, s.24-25.
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Tanzimat diizeni, bu alanda Tiirkiye modernlesme tarihi baglaminda keskin bir adim
atarak, laik bir diizeni baslatmistir. Bu tablonun yasandigi bir baska ornek ise, ayn
dinden uyruklar arasinda esitligi saglamaya yonelik basarisiz bir denemeye girisen ilk
Miisliman memleket olan Kirim Hanligi’nin son hani Sahin Giray’in, 18. asir
sonundaki yonetimi sirasinda olmustur. Simdi ise, Devlet-i Aliyye bu alanda, islam
diinyasinda Misliimanlarin yonettigi bir iilke olarak bdyle kokten bir diizenlemeye

dogru ilerlemistir. °%°

Tanzimat biirokratlarinin gayrimiislimlere esitlik hakki tanimasinin bir gerekcesi de
Avrupali Devletlerin kapitiilasyonlar nedeniyle Devlet-i Aliyye’nin farkli bolgelerinde
ticari konsolosluklar agarak, bolgedeki gayrimiislimleri kendi vatandasliklarina almasini
engellemeye yoneliktir. Nitekim Avrupalilar, ticari faaliyetlerini daha genis yerlere
yayabilmek icin, yerel gayrimiislimlerden faydalanmakta, bunun yaninda yerel
gayrimiislimler ise zenginlesmek i¢in Avrupa devletlerinin uyruguna gecgerek hem
vergiden hem de ticari imtiyazdan faydalanabilmekte ve siyasi dokunulmazlik
kazanmaktadir. Dolayisiyla Tanzimat biirokratlart Devlet-i Aliyye’ye karsi bagliligi
zayiflayan gayrimiislimlere esitlik hakki vererek bu gidisatin Online gecmeye

calismustir.

‘

Tanzimat Fermani’nda; “...tebaa-i saltanat-i seniyemizden olan ehl-i Islam ve milel-i
sdire bu miisaadat-1 sahdnemize bila-istisnda mazhar olmak tizere can ve 1rz ve ndmus ve
mal maddelerinden hiikm-i ser’i iktizdsinca kiffe-i memalik-i mahriisemiz ahalisine
taraf-1 sahanemizden emniyet-i kamile verilmis ... ” beyani ile bu esitlik bir nevi kaideye
oturtularak gayrimiislimlere giivence verilmistir.>®® Tebaa kelimesinin, din fark
gbzetilmeksizin biitiin idare edilen insanlar1 ifade etmek iizere kullanilis1 da fermanda
goriilmektedir. Ayrica Sadik Rifat Pasa, eserinde o zamana kadar dini cemaatleri
cagristiran millet kelimesini, milletin menfaatleri, milletin hizmetgileri ve millete hizmet
gibi kavramlarla ifade etmistir.>®’ Sadik Rifat Pasa’nin millet kelimesini, Devlet-i

Aliyye’de yasayan biitiin insanlar1 kastederek sdylemesi, Fransizcadaki nation

kavraminin anlamini hatirlatmaktadir.%®

55 [Iber Ortayl, Imparatoriugun En Uzun Yiizyuli, 5.106-109.

556 BOA, MFB. No:48. Miizehheb Ferman ve Beratlar

557 Sadik Rifat Pasa, Sadik Rifat Pasa, Miintehabdt-1 Asdr, Istanbul: Ali Bekin Matbaast, c¢.11, 1293/1876,
s.42, 61.

58 Serif Mardin, Yeni Osmanli Diisiincesinin Dogusu, $.214.
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Diger taraftan Tanzimat Fermani’nin yukarida zikredilen teklifi, birgok Miisliimanin,
bunun ser’i hiikiimlere aykir1 oldugunu beyan edip isyan etmesine neden olmustur.>*®
Fermanda, kiiffara Miisliimanlarin haiz olduklari ayni hukuku bahsetmesi, Sultan II.
Mahmud’un bile uygulamaya koymadigi séz konusu kanunun ilan edilmesi, tepkiye yol
acmistir. Avrupa devletleri ile mukayese edilirse, Devlet-i Aliyye’de aristokrasi sinifi
olmadig1 i¢in Miisliman toplumu amme hakimiyeti iizerine kurulmustur. Fakat seriat,
devletin i¢inde yasayan Miisliimanlar1 devletin asil sahibi gormesinden dolayi,
Hiristiyanlara, Miisliimanlarla esit bir hukuki statiiye izin vermemektedir. Sultan II.
Mahmud’un fiil ve hareketleri Islam kaidelerine uygun olsa da ve hatta Tanzimat
Fermani dahi ser’1 hiikiimlerden asla sapilmayacagini zikr ve beyan etmis olsa bile,
Ferman’in getirdigi teklif, toplumu olusturan geleneksel yapinin, esitlik ve 6zgiirliikk

gibi esashi kaidelerle alt iist edilme imkanini dogurmustur. Bu durum Osmanli

modernlesme tarihinin ayn1 zamanda baslangic1 manasina gelmektedir.>®

Osmanli geleneksel hukukunun esas niteligi konusunda aragtirmacilar arasinda iki farkli
gorilis oldugunu soyleyebiliriz. Baz1 miielliflere gore, Osmanli’da hukuk dialist bir
karaktere sahiptir. Kaynag1 Islam olan ser’i hukuk ile kaynag1 padisahin iradesi olan
laik/6rfi hukuku birbirinden bagimsiz gérmektedirler. Diger bazi miielliflere gore ise,
Osmanli’da ser’i hukuk esas olup, orfi hukukun, seriatin yOnetime tanidigi yetki
cercevesinde ve onun denetiminde olusan bir biitiinii kapsadigim diisiinmektedir.>®

Onceki boliimlerde agikladigimiz gibi bizce ikinci goriis Devlet-i Aliyye’nin tarihi

gercekligine daha uygun goriinmektedir.

15-17. asir Osmanli idaresinde o ¢agin Avrupa devletleri idarelerine gore bir dini
tolerans ve Osmanli hukuk diizeninde bazi 6rfi uygulamalarin yayginlig1 goriilmekle
beraber, Osmanli devlet ve toplum diizeni laik olarak tanimlanamaz. Bunun baslica
nedeni, resmen din esasina dayanan milletin, tanimi geregi hiziplere boliinmesi,
vergilerin bu hiziplere gdre salinip toplanmasi, yargi diizeninin ve egitimin bu anlay1s
icinde dini cemaat liderleri tarafindan orgiitlendirilip yiriitiilmesinden ileri gelmektedir.
Bu ise adli ve idari orgiitlenmede dine dayali bir tiir adem-1 merkeziyetgilik ve ¢esitlilik
demektir. Bununla birlikte Millet ayriminda dil ve irk ayrimi gézetilmemistir. Ayni dili

konusan Ermeniler, mensup olduklari kiliseye gore, Ermeni, Ermeni-Katolik olarak,

59 Ali Akyildiz, “Tanzimat”, DIA, ¢.40 (istanbul: TDV. Yay., 2011), 1-10.
%60 Eduard P. Engelhardt, Tiirkiye ve Tanzimat, $.52-53.
561 Mehmet Gayretli, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Calismalari, $.88.
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hatta 19. asirda bir kisim Ermeniler de Protestan milletler olarak tanimlanmigtir. Buna
karsilik Bulgarlar ve Rumlar Rum kilisesine bagli olmalar1 hasebiyle ayni millet
sayilmigtir. Tiirkler, Arnavutlar, Araplar Misliiman milleti veya {immetini
olusturmustur. Devlet-i Aliyye dagilana kadar, niifus sayiminda bile etnik ayirim degil,
dinsel farklilik esas alinmigtir. Dini cemaat liderleri, yargi, egitim, maliye, beledi hizmet
alanlarinda sorumlu ve yiikiimlii tutulmustur. Bundan bagka gayrimiislimlere gosterilen
tolerans, Siinni olmayan Miisliimanlara, 6zellikle Safevi tehlikesinden dolay1 hig
gosterilmemistir. Bu nedenledir ki, boyle bir diizeni laik olarak nitelemek miimkiin

goziikkmemektedir.>°?

Baz1 aragtirmacilar, laiklikten, her din ve inanca mensup hiziplerin tolere edilmesini,
bazilar1 da toplum hayatinin diizenlenmesinde dindis1 kaynaklara dayanan hukuk
normlarinin egemen oldugu bir hukuk diizenini kastetmektedir. Ortayli, bu iki kosulu
laik bir toplumda bulunmasi gerekli, ama yeterli nitelikler olarak gérmemektedir.

Ortayl;

“Laik toplum standart ve monist (tekli) bir yonetim diizeninin ve farkl din ve
cinsiyette insanlarin egit kosullarla bagli oldugu bir hukuk mevzuatinin
bulundugu toplum diizeni demektir. Yani bir toplumda dini hosgorii olabilir
(Eski Roma, ortacag Islam ve Osmanli imparatorluklarinda oldugu gibi), dindisi
kaynaklardan esinlenen veya bu gibi kaynaklarin agirlik kazandigr bir hukuk
mevzuati (Osmanli, Eski Roma, Bizans ve Cengiz Imparatorluklar: gibi)
uygulanabilir. Fakat toplumda her dini cemaat ayni yasalarla yonetilmiyorsa,
kadin ve erkek icin dini inanca dayali farklh diizenleme ve normlar varsa
(mirasta esitsizlik, toplum hayatina katilimda kisitlama ve farkhihik gibi), hatta
sadece belirli bir sinif i¢in, ornegin ruhban icin imtiyazlar taninmig ve yonetici
elitin  imtiyazlarimin  megruiyeti  Tanrisal bir kaynaga dayandirilarak

agiklaniyorsa, orada laiklikten soz edilemez” demektedir.563

Bu yaklagim, Tanzimat Fermani siirecine kadarki durumu agiklamaktadir. 20. asrin laik
hukuk diizenini ge¢mis caglarda aramanin yanhis bir tarih yaklagimi doguracag:
goriilmektedir. Kisacasi tiim toplumsal siiflar i¢in hukuki mevzuatin uygulanmasi, hig

kimseye dinsel ayricalik ve istiinliilk tanimayan bir toplum diizeni diye tanimlanan

52 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.202.

53 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.199.
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laikligin, tamda Tanzimat Fermani’nin ©6ngoérdiigii merkeziyetci modern toplum

yapistyla 6zdes olabilecegi goriisii de yabana atilmamalidir.

Nitekim Tanzimat adamlari, pragmatik, zamana, zemine gore karar vermeye ve yeni
kanunlar koymaya caligmistir. Ancak yargi, tebaanin esitligi ve gayrimiislimlere daha
fazla kamusal hak ve 6devler verilmesi (askerlik ve memuriyet), Fermanin belirgin, bir
o kadar ayirict Ozelligi olmustur. Goriiniirdeki ser’i karakterine ragmen, Ferman
sayesinde Avrupa hukukunun bazi temel kurallar1 (esitlik) ilk defadir ki Islam

toplumunun icine girmis ve sozii edilen diialist yap1 gelismeye baglamistir.>%*

Misal vermek gerekirse, 19. asirdan onceki devirde, kadi mahkemesi, adli mahkemeden
fazla bir sey ifade etmektedir. Bu mahkeme ayni zamanda ayanin, esnaf kethiidalarinin
ve mahalle imamlarimin, avariz vergisi gibi bazi vergileri yerel halk arasinda
paylastirmak, sultana gonderilecek arz ve sikdyetleri kaleme almak veya fiyat tespit
etmek gibi ¢esitli gorevleri yerine getirmek i¢in bir araya geldikleri bir meclis olmustur.
Tanzimat doneminde bu tiir cemaat faaliyetleri, daha kapsamli idari sorumluluklar
iceren tasra meclislerine kendisini devredecektir. Ayni zamanda, ser‘l mahkemelerin
yetkileri giderek kisitlanmakta ve ser’latin borglar ve vecibeleri igeren bdoliimii,
nizamiyye denilen laik mahkemelerin yetkisi altina verilmekteydi. Yeni mahkemelere
duyulan ihtiyacin ilk 6nce, 18. asir iktisat devriminin etkisi altinda, giderek karmasik
sekillere biiriinen ticari muameleler alaninda ortaya ¢ikmis olmasi, meselenin Avrupa
etkisini agiklar niteliktedir. Belki de Devlet-i Aliyye’ye en ¢ok baskinin yapildigi
mevzu da bu olmustur. 18. asrin sonunda devlet, tacirlerin kendi aralarinda c¢ikan
anlagmazliklara ¢oziim getirmek i¢in miislim ve gayrimiislim, yerli ve yabancilar
arasinda laik bir mahkemenin kurulmasini onaylamistir. Tanzimat Fermani’ndan sonra
1850°de Fransa ticaret kanununa dayali yeni bir ticaret kanununda ilan edilecektir.
Nihayet 1860°ta kurulan yeni nizamiyye mahkemeleri, devlet tarafindan tayin edilen ve
tiiccar cemaatinin sectigi liyelerden olusan karma bir yargi organi olarak karsimiza

cikacaktir. Bundan sonra nizami sifati, devlete ait laik nizamlar i¢in kullanilacaktir.>6®

Devlet-i Aliyye i¢inde yasayan miislim ve gayrimiislim arasinda esitligin
saglanmasindan sonra Tanzimat devlet adamlari, bu esitlik zemininden yeni bir millet

olusturmaya calismislardir. Bu milletin adi Osmanli milleti, siyaseti ise Osmanlicilik

54 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.210.

565 Halil Inalcik, Osmanli Devietinde fslamiyet ve Devlet, 5.141-142.
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politikas1 olacaktir. Osmanlicilik politikasi, Avusturya Imparatorlugu’nun “Kaiserreich
nationalismus”u gibi kullanilacaktir. Biitiin tebaanin esitligi prensibi, yeni bir Osmanl
devlet milliyet¢iligi veya vatanseverligi yaratmaya yonelik énemli bir adim olacaktir.
Tanzimat Fermani, Osmanlicilik diisiincesini Fransiz Devrimi’nin tesirinden daha ¢ok,
ona tepki olarak diisiiniiliip gelistirilmeye calisilan bir diisiince olarak sunmaya gayret
edecektir. Oziinde muhafazakar ve liberal diisiinceleri barindiran bir siyasetin adi1 olan
Osmanlicilik diisiincesi, kozmopolit bir yapidan olusan Devlet-i Aliyye’de o zamanlar
icin gercek¢i bir siyaset goriinmiistiir.°®® Fakat Osmanli milleti olusturma fikri,
Mesrutiyet’in ilan edilmesine zemin hazirlasa da yalnizca idareciler tarafindan
benimsenen, toplum nazarinda zemin bulan bir ideolojiye donlisemeyecektir. Devlet-
vatandas iliskisini de diizenlemeye calisan Osmanlicilik siyaseti, devletin vazifeleri
arasinda oOncelikle devlete hizmet edenleri 6diillendirmek, onlara 6ldiikkten sonra mal,
maagini almayip (miisadere) tevariis yoluyla ¢ocuklarina birakmanin imkanint agmaistir.
Bu fikrin imkan smirlari agisindan Osmanli kalemiyye sinifi i¢in Onemi biiyiik
olmustur. Zira geleneksel kul sistemi lizere olan viikela’nin gelirleri ve miilkii devlete
kalmaktadir.®” Béylece devlet mevkileri, miilk biriktirme ve zenginlesme i¢in kiymetli

firsat kapilarina donecektir.

Biitiin bu yeni diizenlemelerin getirdigi toplumsal degisim agisindan ilmiyye (ulema)
sinifinin konumu da 6nemlidir. Tanzimat Fermani ile bu degisim ve doniisiim siirecinde
Mustafa Resit Pasa’nin himayesinde Ahmed Cevdet Pasa (1822-1895) ilging bir hayat
cizgisine sahiptir. Yiizy1l 6nce yasasa, ilmiyye sinifinin en 6nde gelen liyelerinden biri
olarak kalacak Ahmet Cevdet Pasa, {lmiyye smifindaki yiiksek riitbesinden, yani
kazaskerlikten miilkiyye sinifina gecis yapmis ve vezir olmustur. Osmanli tarihinde
[lmiyye sinifindan miilkiyye smifina gegis yapanlar az da olsa var olmakla birlikte,
boyle yiiksek bir riitbeden gecis tek olaydir. Tanzimat 1slahatlarinin {lmiyye smifinin
giicli ve diinya goriisli aleyhine gelistigini, laik biirokrasi ve diinya goriisiiniin 6tekilerin
Oniine gectiginin canli bir 6rnegi olmustur. Genellikle Ahmet Cevdet Pasa, Tanzimat
déneminin yenilik¢i heyecanini veya dis diinyaya doniikliigiinii degil, muhafazakarligin
tlimliligint temsil etmektedir. Nitekim yazilarinda ve disiincelerinde Siinni-Hanefi
akidelerine bagli oldugu agiktir. Islamiyet’in, higbir 1slahati gerektirmeyecek kadar

istlin bir diizen getirdigine inanmistir; hatta ilk miiderrisliginde, Siileymaniye

56 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.128.
%7 Bekir Giinay, “Sadik Rifat Pasa’nin Hayat1 Eserleri ve Goriisleri”, s.74.
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Medreselerinin saldirgan ve agzi kalabalik hocalarini susturup saygilarini kazanacak
kadar bilgisi giicliidiir.>®® Fakat Ahmet Cevdet Pasa’nin Tanzimat Fermani’nin teklifi ile
geleneksel 1slahat siyaseti arasindaki gerilimde, uzlastirict bir konuma sahip oldugu
goriilse de Bab-1 Ali siyasetinin merkezinde yer almasi arastirilmaya deger bir konu

olmaktadir.

Konumuza devam edecek olursak, Tanzimat 1slahatlarinin, ilmiyye smifinmn giiciiniin
sinirlanmasina vesile olmasinin yaninda, zihni etkisinin ve devlet ile olan baglantisinin
da tasfiye edilmesine sebep oldugu goriilmektedir. Nitekim Tanzimat donemiyle
birlikte, Osmanli diinyasi i¢inde hayatin, ilimden koparak siyasi-idari kararlara baglh
hale gelmesi, hatta diger taraftan, devletin dogrudan hayatin yerine gegerek, artik
nizam-1 alem yerine “nizam-1 devlet” fikrinin yerlesme siirecinin tamamlandigi ileri
stiriilebilir. Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye (1868-1876) ve temsil ettigi diger gelismeler,
hayatin mutlaktan koparilma siirecini birlikte getirmistir. Hayat ile mutlak arasinda
ulum-u diniyye tarafindan saglanan iligskinin koparilmasi ile beraber, hayat ve mutlak,
yerlerini devlet ve memurluga birakmistir. Boylece, biirokrasi ve biirokratik kararlar
hem hayatin hem mutlagin hem de ilmin yerini alir hale gelmesine neden olmustur.
Artik Devlet-i Aliyye’nin, alime de kendisini sorumlu hissettigi bir halka da ihtiyaci
kalmamustir.%® Islam siyaset geleneginde degerlerin iizerine bina edilen devlet felsefesi,
kurumlarin mutlaklagmas1 sonrasi ete kemige biirlinerek kendini ifade etmeye

baglamistir.

D. Tanzimat’in Hedefi

1700’lerden beri gelen 1slahat hareketlerinin gecirdigi asamalarin bir muhasebesini
yapmaya ¢alisirsak, devletin i¢ ve dis problemleri karsisinda ne yapilmasi gerektigi
hakkinda, hemen hemen Tanzimat adamlarinin eski usullerden vazgeg¢ilmesi fikrinde
bulustuklarin1 sdyleyebiliriz. Tanzimat Fermani, “usiil-i atikay: biitiin biitiin tagyir ve
tecdid” etmekten bahsederken, daha sonra Fuat Pasa’ya gore ge¢mis ile ilgiyi keserek
yeni gelisme ufuklarina yonelme zorunlulugu ortaya ¢ikmistir. Devlet-1 Aliyye’nin buna

yonelik potansiyelinin mevcut oldugunu, ama bunun icin biitiin siyasi ve idari

58 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.285.
59 Tahsin Gérgiin, Osmanh Diisiincesi, Istanbul: Tirekitap Yay., 2020, s.69.
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kurumlarin degismesi gerektiginden bahsetmektedir.>”® Dolayisiyla Devlet-i Aliyye’nin
Tanzimat idarecileri, vatan, millet, hiirriyet ve esitlik kavramlarin1 Avrupa’dan alarak,
bu kavramlar ¢ergevesinde milleti ve vatani pozitif bir bilimle tanimlayarak parlamenter
diizeni savunacaklardir. Artik devlet denilince akla sultan ve rical degil, tebaa ve insan
gelecek; devletten tebaaya, sultandan ferde dogru Osmanli siyaset diisiincesi siklet

merkezini degistirecektir.>’

Tanzimat Fermani’nin ilan1 sonrast Tanzimat ricali, Miislimanlar kadar gayrimiislimleri
de kapsayan bir Osmanlilik kimligini resmi ideoloji olarak benimsemislerdir. Devlet-i
Aliyye’nin biirokrasisinde Avrupa dilleri kadar, Tiirk¢eyi de diizglin yazan ve konusan
gayrimiislimler, her kademe ve riitbeye katilmaya baslamislardir. Osmanlilik yeni bir
yurtseverlik fikri dogurmus ve gayrimiislimlerin i¢inde hiikiimdara ve devlete sadakatle
hizmet eden, Osmanlilik kimligini benimseyenlerin parlak temsilcileri yetigmistir.
Zamanla Osmanli biirokrati Terciime Odas1 disinda Mekteb-i Sultani (Galatasaray)
Mekteb-i Miilkiyye, Tibbiye gibi okullardan da yetismeye baslayacaktir. Devletin
dagilmasina dogru giden siiregte bu egitim ortaminin, Osmanlh yurtseverligini yeterince
yayamadigini gorebiliriz. Fakat Devlet-i Aliyye ortadan kalktiktan sonra da uzun bir
stire Balkanlar ve Ortadogu {ilkelerinde Tiirk dilini konusup yazan, Osmanli diye
betimlenen entelektiiel bir kiiltlir ve yasam tarzini siirdliiren gruplara rastlamak
miimkiindiir. Osmanlilik kimligi, aslinda devletin son asrinin bir millet teklifidir. Bu
nedenle genis halk kitlelerine higbir zaman yayilamadi; en 6nemlisi de bu kimligi
timiiyle Miisliimanlarin benimsemesi beklenemezdi. Fakat Osmanlilik diisiincesi,
Devlet-i Aliyye’nin son asrinda siyaset diisiincesini bigimlendirip yeni bir millet kimligi

olusturabilme kabiliyetini gdstermistir.%’2

[lber Ortayli, Miisliiman idarecilerin Avrupa’ya ilgisini su sekilde aciklamaktadir:

“Tanzimat Insani yiizylllar boyu kiigiimsenerek bakilan Beyoglu'na adim atmisti.
Lamartine'nin tasra kasabalarina benzettigi sozde sik semt Beyoglu, tas
binalarwla Istanbul'un ahsap mahallelerine tepeden bakard. Avrupa'ya ézenen
aydinlarin - bulustugu  yabanci  kitapgilari.  Avrupa mamulati  satilan

magazalariyla Beyoglu. Istanbullu Tiirk'iin yasaminda Avrupa 'va aralanan bir

570 Gokhan Cetinsaya, “Kalemiye’den Miilkiye’ye Tanzimat Zihniyeti”, 5.55.

571 fbrahim Sirin, “Seyahatnamelerin Sosyo-Ekonomik, Sosyo-Kiiltiir ve Diisiince Tarihi Yazimindaki
Yeri ve Onemi”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, 7114 (2012), s.105.

572 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.292.
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kapiydi. Cafeleri, restoranlart ve otelleriyle nihayet apartman hayatiyla
Istanbullu Beyoglu 'na ¢ok sonralari tasinmaya basladi. Tasinma artip.
Beyoglu'na ayrilan saatler ve giinler ¢ogaldik¢a;, Beyoglu da tiyatrosuyla,

tiiketim zevkiyle, sefahatiyle Avrupa tasrasi olmaktan ¢ikip Osmanhilasti” >"

Tanzimat Dénemi boyunca devletin hariciye siyasetinin temel dayanagi olarak Islam
inancina olduk¢a az vurgu yapilmaya baglanmistir. Oysa 6nceki donemlerde, Osmanli
sefirleri tarafindan Islami séylem sik sik tekrarlanmaktadir. 1807 yilinda re’isii'l kiittab,
Devlet-i Aliyye’nin dayandigi temelin seriat oldugunu, 1806-1812 Osmanli-Rus
Harbi’nin ortaya ¢ikmasiyla birlikte Islami hukuktan kaynaklanan sorumluluk nedeniyle
Rusya’ya mukavemet edilmesini dile getirmistir. Islami vurguya déniik bu tip
referanslarin dis politikanin temel dayanagi olmasi seklindeki yaklasimin, Tanzimat
Ferman1 ve ardindan Kirim Savasi nedeniyle Avrupali gii¢lerle yapilan ittifakla birlikte,
Osmanli sefirlerinin kullandiklar bir argiiman olmaktan ¢ikma yoluna girdigi, yukarida
bahsettigimiz nedenlerden (Osmanlicilik diisiincesi) dolayr anlasilir bir durumdur.
Bunun yerine, Osmanli tebaasinin esitligine doniik vurgular daha 6n plana ¢ikmaya
baslayacaktir. Ornegin, Kirim Savas1 (1853-1856) sirasinda Paris’teki Osmanli sefiri
Mehmed Cemil Pasa, Sultan Abdiilmecid’den “Miisliimanlarin Imparatoru [Empereur
des Musulmans]” yerine “tiim tebaaya esit uzakliktaki Sultan” diye bahsetmektedir.
Mehmed Cemil Pasa, bunun “Osmanlilarin Imparatoru [Empereur des Ottomans]” veya
“Tiirkiye nin Imparatoru [Empereur de Titrquie]” ya da “Majeste Imparator [Sa Majeste

Imperiale]” seklinde anlasilmasi gerektiginin altin1 ¢izmektedir.>"*

Bu durum Devlet-i Aliyye’nin Avrupa’daki Onemli devletlere benzer bigimde,
uluslararas: iligkilerde sekiiler bir monarsi gibi hareket etmeye baslamasi anlamina
gelmektedir. Islam inanci, Osmanli hariciye siyasetinde bir arag¢ olarak -modern bir
sekilde- devam etmistir. Osmanli sefirleri, Islam dinine, tipki Avrupa’min diger
devletlerinin yaptig1 gibi, modern bir anlayis olan kamuoyu inanci kavramina
dayandirilarak yer vermeye baslamistir. Artik, islam hukuku degil, ancak Islami bakis
agist Osmanli hariciyesinin kullandigi diplomatik bir enstriiman olacaktir. Ornek
vermek gerekirse, 1878 Berlin Kongresi’nden sonra Teselya ve Yenisehir’in Yunan

Kralligi’na birakilmas: teklif edildiginde Osmanli sefirleri, bélgede Miisliiman niifusun

578 {Iber Ortayl, Imparatorlugun En Uzun Yiizyili, $.292.
57 Roderic Davison, “Tanzimat Déneminde Osmanli Diplomasisinin Modernlesmesi”, Tanzimat, Der.
Halil inalcik ve Mehmet Seyitdanlioglu, Ankara: Phoenix Yay., 2006, s.190.

257



yogun olarak bulunmasi nedeniyle Miisliiman kamuoyunun bunu kabul etmeyecegini
ileri stirmiislerdir. Temel vurgu, Devlet-i Aliyye’nin i¢inde tiim tebaanin esit sekilde

yasadig1 modern bir devlet oldugu yoniindedir.>”®

Meseleyi biraz daha anlamlandirmaya ¢alisirsak, 1868-69 yilinda ilan edilen Tabiyet-i
Osmaniyye Kanunnamesi’nin yapilmasinda amacin, Devlet-i1 Aliyye’ye bagli uyruklarin
sorunlartyla ilgili olarak, devletlerarasi diizeyde karsilastigi zorluklarin 6niine gegmek
oldugunu soyleyebiliriz. Osmanli’da gayrimiislim vatandaslarin, basta kapitiilasyonlar
olmak iizere, birtakim ayricaliklardan istifade edebilmek gayesiyle yabanci devlet
vatandaslhigina gegmelerine ve bunu devlete karsi kullanmalarina, diger yandan yabanci
konsoloslarin bu konuda tesvik edici tavirlarina karsi, Devlet-i Aliyye bu kanunu
hazirlamistir. Boylece birtakim yolsuzluklarin ve sikintilarin 6niine gegmeye ¢alismistir.
Fransiz vatandaglik kanunundan esinlenerek hazirlanan bu kanun, Tanzimat’tan bu yana
atilan ve Miisliman olup olmamanin vatandaslik bakimindan Onem tasimasina son
veren adimlarin 6nemli bir halkasini teskil etmesi bakimindan Onemlidir. Boylece
gayrimiislimler vatandaslik bakimindan Miisliimanlarla esitlenmis olmaktadirlar. fhtiva
ettigi hiiklimler bakimindan zamanina goére oldukga liberal bir kanun sayilmakta ve
vatandaslik hukuku alaninda Islam diinyasinda bir doniim noktasi olarak gériilmektedir.
Ana babasi veya yalniz babasi Osmanli olanin Osmanli vatandasi kabul edilerek
vatandaslikta kan esas1 kabul edilmektedir (madde 1). Istisnai olarak da toprak esasina
yer verilerek, Osmanli Devleti’nde dogan c¢ocuklar resit olmalarin1 miiteakip {i¢ sene
zarfinda Osmanli vatandasligini talep edebilir (madde 2). Osmanli topraklarinda ikamet
edenlerin vatandas sayilacagi, aksini iddia edenin bunu usuliince ispat etmesi hususu

(madde 9) diizenlenmektedir.>"®

Osmanli hukuku, Tanzimat sonras1 mevzuatini yenilerken Avrupa’dan ¢okca istifade
etmis olmakla beraber ser’i hukuka baglh oOrfi hukuk gelenegini genel olarak
korumustur. Esas farklilasma, onceki déonemde olmayan yeni adli teskilatlanmadadir.
Onceleri ser’i-6rfi hukuk mevzuatim tek yetkili merci olarak ser’iyye mahkemeleri
uygularken, yeni yapida ser’iyye mahkemelerinin yaninda laik nitelikte yeni
mahkemeler thdas edilmistir. Bu yeni durum, Osmanl adli yapisinda ve uygulanmada

hayli problemler ¢ikarmistir. Osmanli’da laik yapmin mevzuatla birlikte daha ¢ok bu

575 Roderic Davison, “Tanzimat Déneminde Osmanli Diplomasisinin Modernlesmesi”, s.191.
56 Mehmet Gayretli, Tanzimat’'tan Cumhurivet’e Kanunlastrma Calismalary, $.162-164; Takvim-i
Vekayi, 10 Sevval 1285/24 Ocak 1869, nr.1044.
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mahkemelere bagli olarak ortaya ciktigint sOylemek miimkiindiir. Ciinkii yeni
mahkemelerin baglica kurulma amaci, geleneksel ser’iyye mahkemelerine gitmek
istemeyen gayrimiislim unsurlar1 da kapsayacak yeni bir yapmin olusturulmak
istenmesidir. Bu yapi, geleneksel hukuk yerine yeni yapiya uygun yeni bir mevzuat
dogurmus ve uygulanmistir. Ser’iyye mahkemelerinin 1slahi1 tercih edilip, yeni
mahkemeler kurulmamis olsaydi, belki de hukuk ve idare alanlarindaki islahatlarin
Avrupali mevzuattan bu kadar c¢ok etkilenmesi ve geleneksel yapinin daha fazla

bozulmasi s6z konusu olmayacakt:.>’’

577 Mehmet Gayretli, Tanzimat 'tan Cumhuriyet’e Kanunlastirma Calismalari, $.204.
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SONUC

18. asirda Devlet-i Aliyye’nin yasadigi siyasi krizler ve askeri basarisizliklar, biiyiik
toprak kayiplarina neden olmustur. Ozellikle niifusunun ¢ogunlugunu Miisliimanlarin
olusturdugu Kirim Hanligi’nin Rusya Carlig1 tarafindan ilhak1 gerek Osmanli idaresinde
gerekse Osmanli toplumunda biiyiik infiale neden olmustur. Bu durum karsisinda
Osmanli ricali, ordunun 1slahin1 en énemli giindem maddesi yaparak, siyasi gerileyisin
Oniine gecmeye calismistir. Fakat hayata gecirilen 1slahatlar istikrarli siirdiirilememis
gayretli devlet adamlarinin 6miirleriyle siirl kalmistir. 1787-1792 Osmanli-Avusturya-
Rusya Savaglarinin maglubiyetle sonuglanmasi, 1slahatlarin yalnizca askeriyeye inhisar
edilemeyecegini gostermistir. O zamanlar tahta ¢ikan Sultan III. Selim, 1slahatlar1 bir
devlet siyasetine doniistiirerek devletin biitiin idari alanlarina yaymistir. Bu 1slahat
hareketinin onceki 1slahat tesebbiislerinden farki, devletin igine diistiigii sorunlari
zamanin sartlarina uygun bir bakisla ele alinmasidir. Dolayisiyla bu 1slahat hareketi
devlete diizen verilme gayesiyle Nizam-1 Cedid ismiyle ilan edilmistir. Osmanli siyaset
diisiincesinde basat bir ilke olan Nizam-1 Alem diisiincesinin kendini Nizam-1 Cedid
diisiincesine birakmasi, ayni zamanda Devlet-i Aliyye’nin aleme nizam veren
iddiasindan 6diin verdiginin gostergelerinden biridir. Bu dogrultuda Sultan I11. Selim,
yasadigt zamanin sartlarmin gergekligini idrak etmis ve Devlet-i Aliyye’yi bu
istikamette diizen vermeyi gaye edinmistir. Bu vesile ile Avrupa Devletleriyle olan

iligkileri tekrar gozden gegirmeye ve dogrudan siyasi temas kurmaya galismustir.

Nizam-1 Cedid hareketini onceki 1slahat girisimleri ile degerlendirdigimizde Devlet-i
Aliyye’de koklii bir islahati Onermistir. Nitekim Devlet-i Aliyye’nin, Rusya ve
Avusturya saldirilarina karst kendini koruyabilmesi i¢in zamanin sartlarina uygun
1slahatlara yonelmistir. Bu 1slahatlar Avrupa’da gelisen teknik bilimlerin 6grenilerek
askeri kurumlarin diizenlenmesini ve merkezilesmesini hedeflemistir. Ayrica bu
uygulamalar i¢in gereken mali ihtiyaglarin giderilmesi i¢in ise Avrupa devletlerinin
iktisat politikalar1 incelenerek tatbik edilmesi hedeflenmistir. Bu dogrultuda Sultan III.
Selim, Avusturya ve Rusya kiskacindan kurtulmak islahatlar icin gereken destegi
Fransa’dan saglamayi diistinmiistiir. Fakat tahta ¢iktig1 y1l Fransa’da patlak veren ihtilal
Sultan III. Selim’in Fransa’nin destegini kazanma gayesini sekteye ugratmistir. Ayrica

ihtilalin getirdigi yeni fikirler, ¢cok uluslu imparatorluklarin ve Devlet-i Aliye’nin
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aleyhine sonuglar dogurmustur. Dolayisiyla Sultan III. Selim, Devlet-i Aliyye’nin tekrar
ayaga kalkmasi i¢in Avusturya ve Lehistan gibi iilkelerin yapmis olduklar1 idari
1slahatlarin1 kendine has bir yorumla “Nizam-1 Cedid” ismiyle ilan etmistir. Nizam-1
Cedid uygulamalar1 yalniz Sultan’in kendi inisiyatifiyle ¢ikarilan program olmamuis,
onemli devlet ricalinden ve ulema sinifindan destekleyen sahsiyetlerin olusturdugu
cekirdek bir kadro (atabekan-1 saltanat) tarafindan tanzim edilmeye caligilmistir. Bu
amacla donemin ulemasi Nizam-1 Cedid uygulamalarini topluma anlatmak icin layihalar
nesrederek hem tepkileri azaltmaya hem de taraftar toplamaya g¢alismislardir. Diger
taraftan devlet ricalinden secilen isimler, Avrupa’ya el¢i olarak gonderilerek ilk ikamet
sefarethanelerin acilmasina vesile olmustur. Sefirler, Nizam-1 Cedit 1slahatlar1 i¢in farkli
iilkelerden gdzlemledikleri uygulamalar1 sefaretnameler araciligiyla Sultan’a

sunmuslardir.

Osmanli siyaset diisiincesi baglaminda ¢alismamiza veri olusturan sefaretnameler,
Devlet-i Aliyye’nin tekrar eski giicline kavusmasi igin sefirlerin Avrupa’da gordiikleri
uygulamalara kars1 ilk izlenimlerini ve bakis agilarin1 yansitmaktadir. Sultan I11. Selim
doneminde gonderilen sefirlerin gittikleri Avrupa baskentlerinde karsilastiklart siyasi ve
ictimai olaylar karsisinda gosterdikleri reflekslerin kaynagi, Islam siyaset geleneginin
diisiince mirasidir. Bu miras amacglh bir alem anlayis1 iizerinden varligi ve toplumu
tanimlamaktadir. Buradan hareketle ilk daimi sefirlerin Sultan III. Selim tarafindan
secilmesinin sebeplerinden birisi ise, sefirlerin icinde yasadiklart medeniyetin diisiince
ufkunu temsil edebilecegini diisiinmesidir. Oyleyse Avrupa baskentlerinde
gorevlendirilen ilk daimi sefirlerin Avrupa disiincesi ile Karsilasmalarinda hangi
diisiinceden istifade edip hangisinden istifade edilemeyeceginin kararmi verme
bilincinde olmalari, sefirlerin kendi diistince ufkunun sinirlarini  olusturmustur.
Sefaretnameler ise bu ufuklarin kaynasmasini goézlemleyebilmemiz ve idrak

edebilmemiz agisindan degerli malumatlar vermistir.

Fransiz Ihtilali sonras1 modern siyaset anlayisinin ana fikriyatini ortaya koyan zgiirliik,
esitlik, millet ve vatan kavramlarinin Avrupa’daki tarihi gelisimi ortaya koyulmustur.
Kavramlarla sinirl olarak, Erken Modern donem Avrupa filozoflarindan Aydinlanma
filozoflara kadar kimi diisiiniirlerin fikirleri mekanik ve natiiralist bir zemin iizerinden
ilerlemistir. Bu dogrultuda 6zgiirliikk ve esitlik kavramlar1 nicelikli bir dlem anlayis

lizerinden Avrupa toplumunu bi¢imlendirmistir. Fransiz Ihtilali ile burjuva siyasi
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Ozgurliglini kazanirken, salt esitlik talepleriyle toplumlarin geleneksel ayrimlarini
ortadan kaldirmistir. Béylece ulus kimlikli milletler olugsmaya baglamistir. Ulus kimlikli
milletlerin olusmasiyla asirlardir imparatorluklarda yasayan azinliklar, bagimsizlik
kazanmaya calismistir. Dolayisiyla Osmanli sefirlerinin  Avrupa baskentlerine
gittiklerinde karsilagtiklart kavramlarin diisiinsel birikimi karsisinda ki olumsuz

yaklasimlari, varlik-dlem anlayiglarinin farkli olmasinda aranmalidir.

Diislinsel imkan asan bir diger onemli kaynak ise Nizam-1 Cedid donemi yazilan
layihalardir. Calismamizda belirledigimiz kavramlari, Devlet-i Aliyye i¢inde yasayan
kalemiyye ve ilmiyye smifina mensup sahsiyetlerin nasil ele aldigi 6nemlidir.
Goriildigu tizere gerek sefaretnameler olsun gerekse layihalardaki ortak diisiince,
kavramlar1 siyaset-i ser’iyye baglaminda ele almalaridir. Fransiz Ihtilali sonrasi
Ozgurliikk kavraminin siyasallagmasi, toplum iginde farkli dine ve mezheplere gosterilen
toleransin yegane ifadesi olurken, Nizam-1 Cedid donemi devlet ricalinin ve ulema
smifinin  bakis1 ekseriyetle menfi olmustur. Osmanli 1slahatgilarinin  Avrupalilarin
Ozgurliik anlayisina bakisi; genellikle bast bosluk, kendini bilmez veya kanunlara asilik
yapma seklinde olmustur. Bu durum bize Osmanli 1slahat¢ilarinin 6zgiirliikk konusunu
anlayamadiklar1 intibain1 gdsterse de, meselenin siyasi boyutundan ¢ok diizen ve
istikrar1 oncelediklerini gostermektedir. Osmanlilar 6zgiirliigii veya hiirliigii; Tanri-alem
anlayis1 lizerinden padisaha itaat etme kosuluyla, ictimai hayatta diledigi gibi
yasayabilecegini diislinmesidir. Dolayisiyla sefaretnamelerde ve layihalarda itaat
kavramu {izerindeki vurgu iki anlama sahiptir. Birinci anlam, Islam inanci iizerinden
ontolojik bir zemini teklif ederken diger anlam ise padisaha itaat ederek siyasi diizenin
kurulmasini hedeflemistir. Bu baglamda 6zgiirliik, Osmanli siyasi diisiincesinde nitelikli

alem anlayis1 lizerinden idrak edilmistir.

Esitlik kavrami ise Avrupa diisiincesinde din, dil veya iktisadi siniflar arasindaki
ayrimin kaldirilarak herkesin herkes ile kanun ve hukuk Oniinde siyasi esitligin
saglanmast olarak ifade edilirken, Nizam-1 Cedid donemi devlet ricali geleneksel
Osmanli millet sistemi baglaminda degerlendirmistir. Nitekim sefaretname ve layihalar
da esitlik kavrami adalet anlayisi tizerinden okunmaktadir. Burada da esitlik kavramina
iki anlamda bir itiraz s6z konusudur. Birincisi Osmanli ricali, toplumu Erkan-1 Erbaa
nazariyesi iizerinden yonetilen ile yOnetici arasindaki ayrima dikkat etmis ve herkesin

mesleki gayesine gore yerli yerinde hizmet etmesini telkin etmistir. Osmanl ricalinin
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ikinci itiraz ise Osmanli millet sisteminde Miislim-gayrimiislim arasinda hukuki ve idari
ayrimidir. Bu ayrimin temelinde siyaset-i ser’iyye diisiincesinin tesiri bulunmaktadir.
Islam inanc1 gayesine gore kurulu olan Devlet-i Aliyye’de, Miisliimanlarin
gayrimiislimlerden daha imtiyazli konumda olmalar1 da buradan ileri gelmektedir.
Dolayisiyla Osmanli ricalinin Avrupa’daki miisavat kavramina bakislarinin olumlu

olmasi beklenemez.

Fransiz ihtilali sirasinda ortaya ¢ikan siyasi ozgiirliik ve esitlik kavramlari iizerine
kurulan millet fikri, geleneksel Fransiz toplum yapisini kdkten degistirmistir. Fransiz
soylulari, burjuva smifi ve halk tabani arasindaki idari, hukuki ve ekonomik ayrimlar
kaldirilmis, Fransiz kimligi iizerinden bir millet insa edilmistir. Avrupa’daki bu
durumun hanedanlar ve imparatorluklar tarafindan tepkiyle karsilanmasi dogaldir.
Nitekim Devlet-i Aliyye’nin bu meseleye yukarida ifade ettigimiz gayeli varlik
anlayisindan dolayr olumlu bakmasi beklenemez. Fakat Osmanli toplumunda
Avrupa’daki gibi aristokrasinin olmamas1 meseleye panik havasinda bakilmamasina
neden olmustur. Hatta sefirler bu fikirlerin Avusturya ve Rusya gibi devletlere sirayet
ederse giicten diiseceklerini ve boylece Devlet-i Aliyye’nin istiindeki baskinin
azalacagini Umit etmislerdir. BOylece Lehlilerin Rusya Carligina, Macarlarin ise

Avusturya devletine isyan edeceklerini diisiinmiislerdir.

Fransiz Ihtilali sonras1 kurulan hiikiimetler, Fransiz kimligi iizerinden millet anlayigim
benimsemistir. Fransa Cumhuriyeti’nin kurmus oldugu bu yeni toplum modeli, Avrupali
mutlak monarsilerin iilkeye saldirmalarina neden olmustur. Dolayisiyla Fransa’da
kurulan ihtilal hiikiimeti topraklarin savunulmasi i¢in Fransizlari, vatan diisiincesinde
birlestirmeye calismistir. Bu baglamda sefirler, vatan kavrami {izerine ¢ok deginmese
de, Fransizlarin tlkelerini savunmak i¢in vatan sevgisi ve gayreti gostermelerini takdirle
karsilamaktadir. Hatta Nizam-1 Cedid siyasetinin devlete getirecegi diizenle birlikte
Miisliimanlarin da cihat duygusu ile savaslarda muzaffer olacaklarmi, bu duygunun
Fransizlarin vatan gayretinden daha {istiin olacagini diislinmiislerdir. Dolayistyla
miiellifler layihalarda halifeye itaat edilmesini ve diismanlara karsi miicadeleyi
mukabele-i bi’l-misl kavramlariyla ifade etmislerdir. Ehl-i Islam’in topraklarmm

muhafazast i¢in Miisliimanlarin Islam’mn emirlerine uymasini1 6nermislerdir.

Belirlemis oldugumuz siyaset kavramlarinin Osmanli siyaset diisiincesi tarafindan
alimlanigi, amacli/gayeli bir varlik anlayis1 lizerinden olmustur. Bu varlik anlayisinin
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siyasetteki pratik teklifi siyaset-i ser’iyye diisiincesidir. Nizam-1 Cedid 1slahatlar1 bir
Batililasma hareketi olarak degil, islam siyaset diisiincesi baglaminda yasadig1 ¢aga bir
teklif sunmustur. Bu dogrultuda II. Boliimii, Islam siyaset diisiincesini ve siyaset-i
ser’iyye’yi olusturan geleneksel ahlak ve siyasetnamelerin tarihsel gelisimi ve
doniisiimii hakkinda bilgi vermek igin ayirdik. Oncelikli olarak akademik arastirmalarda
ser’i ve orfi hukuk ayrimlarinin sekiilerlesmenin veya laiklesmenin tarihsel bir arka plan
olusturmadiginmi agikladik. Hatta s6z konusu ser’i ve Orfi hukuk arasinda bahsedildigi
gibi keskin bir farkliligin olmadigim1 ortaya koymaya calistik. Kanunun uygulanisi
hakkinda zaman gore farkli pratikler olsa da gayesi itibariyle ser’i teklifi gbz ardi
etmedigini izah ettik. Diger bir konu ise siyaset-i ser’lyye’nin, ser’i hiikiimlerle
celismeyecek sekilde bir diizenlemeyi 6n gordiiglinii degerlendirdik. Zamanin sartlarina
gore siyaset-i ser’lyye’nin uygulanigsinda da farkliliklarin bulundugunu ve toplumu da

ona gore bicimlendirdigini sdyleyebiliriz.

Islam siyaset diisiincesinde ahlak ve siyasetnamelere tesir eden ve bicimlendiren ibn’ul
Mukaffa ve Ibn-i Haldun’un katkilarmi II. Boliimde acikladik. Erkan-1 Erbaa ve
Unsurlar Nazariyesinin ahlak ve siyasetname eserlerinin vazgecilmez konusu olmasini
bu sekilde kavramis olduk. Ayrica Islam diinyasmin tehdit edildigi Mogol istilasi
zamaninda Miisliiman devletlerin nasil tecriibe kazanip refleks gosterdigini aktaramaya
calistik. Bu baglamda Nasiruddin Tasi’nin  Ahlak-1 Nasiri eseri ile Celaleddin

Devvani’nin Ahlak-1 Celali’si eseri hakkinda malumatlar verdik.

Bahsettigimiz bu klasik ahlaknameleri 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan baglaminda ele
almaya calistik. Bu dogrultuda 6zgiirliigiin, Islam inancina olan iman/itaat baglaminda
Ozglirlik imkani actigmmi gorebiliriz. Diger taraftan esitlik kavramina karsi adalet
anlayisin1 onermeleri gayet onemli bir noktadir. Ahlaknameler deki adalet anlayisi
herkesin herkesle esit oldugu anlaminda degil, farkli dini gruplarin ve mesleklerine gore
siiflarin kendi bulunduklari cemaat veya topluluga gore adil yonetimini kapsamaktadir.
Aklaknamelerin amagli/gayeli bir alem anlayis1 {izerinden varlig1 tanimlamasi niceliksel
bir esitligi degil, niteliksel bir adaleti gaye edindigini gostermektedir. Dolayisiyla adalet
herkesi tek bir torbaya doldurmak degil, herkesi farkliliginin getirdigi tabiata goére, adil
bir muameleye tabi tutmaktir. Boylece devlet adaleti tesis ederek, toplumun huzurunu
saglamay1 hedeflemistir. Diger bir 6nemli nokta ise devlette diizenin saglanabilmesi i¢in

kralin veya sultanin iyi yetistirilmesi gerektigidir. Ahlaknameler degismez miiesseslerin
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kurulmasini degil, daha organik (iyi hiikiimdar yetistirme) bir siyasal diizeni tavsiye
etmistir. Bu durum geleneksel devlet ve toplum anlayisini agiklayan Onemli bir

sOylemdir.

Klasik ahlaknamelerin, amagli/gayeli dlem ve varlik anlayisi iizerinden Osmanli siyaset
diisiincesinin idrak edilebilecegini ortaya koymaya calistik. Osmanli Modernlesme
tarihi ad1 altinda bu zamana kadar yapilan akademik literatiiriin ekseriyetle odak noktasi
ise modern kurumlarin tesekkiilii baglaminda olmustur. Fakat meselenin siyasi diisiince
tarihi agisindan baktigimizda yapilan c¢alismalarin yetersiz hatta ahlak ve
siyasetnameleri goz ardi ettigi aciktir. Elbette millet, 6zgiirliikk ve esitlik kavramlariin
fikri teklifi modern kurumlarin olusturulmasinda en 6nemli itici kuvvet olmustur. Fakat
s6z konusu kavramlarin 1789-1814 yillarinda diinya siyasi terminolojisine katilip,
mevcut siyasi iktidar diizenlerine meydan okumaya basladiginda, o donem Avrupa’ya
gonderilen Osmanli sefirlerinin olaylart hangi siyasi diisiince miiktesebati {izerinden ele

aldig1 sorusunun cevabi hala verilememistir.

Bu baglamda sefaretnameler ve layihalarin devletin tekrar ayaga kalkmasi i¢in
hiikkiimete yonelik verdigi tavsiyelerde geleneksel ahlak risalelerinin varlik anlayisini
yansitmalari, ¢alismamizin II. boliimiini olusturan ahlaknamelerin Osmanli siyaset
diisiincesine etkisini ortaya koymustur. Nitekim daha Oncede bahsettigimiz gibi
Nasreddin Tusi’nin Ahlak-1 Nasiri’si, Celaleddin Devvani’nin Ahlak-1 Celali’si ve
Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai eserleri Osmanli siyaset bilimi diisiincesine
onemli katkilar sunan baslica kaynaklardir. Dolayisiyla ahlaknamelerin olusturdugu
varlik anlayiginin idrak edilmesiyle, Devlet-i Aliyye’nin Avrupa ile karsilagmasinda

gosterdigi reflekslerin nedenleri daha iyi anlagilmistir.

Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Ala?’si Osmanli siyaset diisiincesine tesir eden
onemli eserlerin basinda gelmektedir. Eserde calismamizin konusu olan siyaset
kavramlarini 6nceki ahlakname eserleri iizerinden ele alinmistir. Fakat Kinalizade Ali
Efendi, digerlerinden farkli olarak Adalet Dairesi teklifi, Osmanl idari ve toplumsal
birlikteligin dayanmas1 gereken temelleri gercekei bir sekilde ifade etmistir. Teklifinde
hiyerarsik bir sistemden ¢ok birbirine bagli dongiisel bir nedenler orgiisii sunmasi,
biitlinliiklii bir idari, sosyal ve iktisadi ¢ergeve c¢izmektedir. Bu alanlarin hepsini ise

adalet/dlem merkezli bir anlayistan gérmiistir.
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Kinalizade Ali Efendi’nin Ahlak-1 Alai’si 17. asir ve ardindan 18. asir Osmanli ricali ve
ulemas: tarafindan okunmus ve yeni eserler ireterek islahat diigiincesine katkida
bulunmuslardir. Kog¢i Bey Risalesi ve Katip Celebi’nin Diistiru’l-amel li Islahi’l-halel
adli eserler 17. asir Osmanli 1slahat ve siyaset diisiincesi i¢in ayni varlik ufkunu
gostermektedir. Timar sisteminin bozulmasiyla birlikte mali buhran yasayan Osmanli
idaresi, mali kaynak saglamak icin iltizam sistemini getirmis, bundan dolay1 eyaletlerde
yerel ayanlar kuvvetlenerek merkezi iktidar ile iliskileri zayiflamistir. Yenigeri
Ocagr’nin disaridan alimlarla sayis1 c¢ogalmis ve niteligi zayiflayarak Osmanl
maliyesine agir yliik olmaya baslamistir. Medreselere disaridan kimseler istihdam

edilmis ve niteliksiz kimselerle [lmiyye sinifi yozlasmaya baslamustir.

Biitiin bu durumlar Katip Celebi’nin Erkan-1 Erbaa’nin 6nemine vurgu yapmasina
neden olmus ve mesleki gayelerine gore olusan smiflarin birbirleriyle etkilesiminin
kisitlanmasini tavsiye etmistir. Kog¢i Bey Risalesinde ise giiclii, muktedir bir padisahin
diizeni saglamak icin gii¢ kullanmasin1 Osmanli toplumunu olusturan millet sisteminin
daha siki bir sekilde uygulanmasini Onermistir. Bu baglamda 18. asirda Pirizade
Mehmed Sahib Efendi’nin Kitabii’s Siyase fi atvari’l-hamse adiyla ayni gayeyi tastyan,
siyasi ahlak kitab1 bulunmaktadir. Eser, Ibn Haldun’un Tavirlar nazariyesini ele alarak
toplum ve siyaset diisiincesine onemli katkilar sunmustur. ibrahim Miiteferrika’nin
Usilii’l-Hikem fi Nizdmi’l-Umem adli eserinde ise zamanm sartlarin gére Avrupalilar
ile miicadele edilmesi gerektigini Onermistir. Bu baglamda mukabele-i bi’l-misl
kavrami {izerinden diismana diismanin silahlariyla karsilik verilmesi gerektigini, islam

cihat anlayisinin bunu gerektigini 6ne stirmiistiir.

S6z konusu ettigimiz ahlak ve siyasetnameler Nizam-1 Cedid siyasetinin olusumunda
onemli ontolojik tesirleri bulunmaktadir. Bu nedenle sefirlerin ve layiha sahiplerinin,
Avrupa’daki siyasi olaylara yaklasimi, gayeli varlik anlayisini esas alan siyaset-i
ser’lyye baglami iizerinden degerlendirilmistir. Nitekim Sultan III. Selim’in tahttan
indirilmesi sonucu Osmanl iktidarinda yasanan siyasi kriz, Sultan II. Mahmud’un tahta
ctkmastyla son bulmustur. Sultan II. Mahmud selefini takip ederek islahat siyasetine
kaldig1 yerden devam etmistir. Fakat Devlet-i1 Aliyye’nin Rum isyan1 sonrasi karsilastigi
savaslar ve Misir valisinin devletin varli§ini neredeyse tehdit eder hale gelmesi, Sultan
II. Mahmud’un 1slahat siyasetinde daha radikal hareket etmesine neden olmustur.

Islahatlardaki bu radikallesme ayni zamanda siyaset-i ser’iyye hassasiyetinin goz ardi
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edilmesine neden olmus, Bab-1 Ali biirokratlari ile Avrupa siyasi diisiincesine yonelim
baslamistir. III. B6limde bu duruma yogunlagarak Tanzimat Fermani’nin siyasi teklifi

ortaya koyulmustur.

Doktora ¢alismamizin bu boliimiinde Tanzimat Donemi’nin baslamasima vesile olan
Sultan II. Mahmud donemi 1slahat hareketlerine ve genel siyasi olaylara deginilmistir.
19. asrin basinda Devlet-i Aliyye’nin karsilastigi siyasi krizlerin devleti dagilmaya
gotiirmesi  karsisinda Sultan II. Mahmud, daha radikal bir sekilde 1slahatlara
girismesinin nedenleri degerlendirilmistir. Sultan’nin devleti tekrar kendi sahsinda
merkezilestirme siyasetinin tahkim edilmesinde kalemiyye smifinin neden yardimci
oldugu belirtilmistir. Kalemiyye sinifi igerisinde bulunan biirokratlarin arasinda farkl
1slahat bakislarinin var olmasi dogal olarak cekismeyi de beraberinde getirmistir.
Dolayistyla bu yeni merkezilesme siyasetinin Yunan bagimsizligi ve Kavalali Mehmet
Ali Pasa’nin isyani ile farkli bir evreye yani Avrupa siyasi diislincesine ge¢mek

durumunda kalmasinin nedenleri izah edilmistir.

Bu baglamda ¢alismamizin odak noktasi olan Mustafa Resid Pasa’nin meselelere bakisi
ve olaylar1 degerlendirisi metinde aktarilmistir. Avrupa devlet adamlarinin tavsiyeleri
ve Onerileri de eklenerek konu zenginlestirilmistir. Buradaki gaye Avrupa devlet
adamlarinin siyasetine yon veren diisiiniirlerin 6zgiirliik, esitlik, millet ve vatan
kavramlarina atfettikleri anlami idrak etmektir. Dolayisiyla Mustafa Resid Pasa’nin
gerek Paris sefirligi gerekse Londra sefirligi bu etkilesimi gérmek i¢in 6nemli bir
tecriibedir. Diger taraftan Sadik Rifat Pasa’nin Viyana sefiri iken Prens Metternich ile
goriismeleri ve siyasi diislincelerini kaleme aldig1 hatiratlart olarak bilinen Miintehabat-1

Asar isimli eser ¢calismamiz agisinda kiymetli bilgiler sunmustur.

Ozgiirliik ve esitlik kavramlarini tabiat-1 beseriyye olarak degerlendiren Sadik Rifat
Pasa, Devlet-i Aliyye’nin i¢inde bulundugu buhrandan kurtulabilmesi i¢in bu fikre
uygun siyasetin gelistirilmesini savunmustur. Tanzimat Fermani’nin siyaset diisiincesini
olusturan Sadik Rifat Pasa kavramlarla alakali 6nemli malumatlar vermistir. Mesela
Ozgiirlik kavramini hukuk hiirriyeti baglaminda ele alarak tebaanin can, mal ve 1rz
emniyetinin fertler i¢in nasil dnemseniyorsa hiikiimetler i¢inde onemsenmesi gerektigini
belirtmistir. Eger insanlara iktisadi kalkinmalari i¢in izin verilirse (miisaderenin
kalkmas1) kendileri i¢in calisirken ayni zamanda toplum iginde calisabileceklerini,
boylece devletin kalkinacagini diisiinmektedir. Nitekim Mustafa Resid Pasa’da liberal
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siyasetini Devlet-i Aliyye’de tesis etmek i¢in, Avrupali devletlerle ticaret antlagsmalari

imzalayarak bu gaye dogrultusunda hareket etmistir.

Tanzimat Fermani’min da Mislim-gayrimiislim arasinda miisavat teklifi dikkat
cekicidir. Devlet i¢inde yasayan gayrimiislimler ile Miislimanlar arasinda esitlik
saglanarak, gayrimiislimlerin ayrilik¢r girisimlerinin sonlanacagi diisiinlilmiistiir.
Tanzimat Fermani’nin bu teklifi geleneksel Osmanli millet sisteminden kopusun en
Oonemli gostergelerinden birisi olmustur. Ayrica imtiyazli konumda olan Miislimanlarin
tepkisini ¢eken bu durum Tanzimat uygulamalarina kars1 muhalefeti de tetikleyecektir.
Diger taraftan Avrupa Devletlerinin, Devlet-1 Aliyye i¢inde yasayan gayrimiislimleri
himaye edilmesinin Oniine gecilmek istenmis, bdylece yeni bir Rum isyani ile

kargilagmak istenmemistir.

Tanzimat Fermani’nin esitlik iizerine kuracagi yeni millet, Osmanli ricali tarafindan
Osmanlicilik  kimligi etrafinda  sekillenmeye baglamigtir.  Siyaset-i  ser’lyye
diisincesinden uzaklasan ve tabiat-i beseriyye diisiincesine dogru kayan bu yeni millet
kimligi Fransa Ihtilali sonras1 ulusguluk taleplerini engellemeye ¢alismustir. Hukuki
diizenlemelerle daha laik bir idare tarzina gegen Devlet-i Aliyye, anayasal hiikiimet
sistemine gegerek saray iktidarin1 Bab-1 Ali’ye tasimustir. Boylece geleneksel 1slahat
diisiincesinde merkezi konumda olan padisahlar, Tanzimat Fermani ile birlikte yerlerini
degismez miiesseselere birakmislardir. Boylece Devlet-i Aliyye i¢indeki siyasi iktidar

kurumlara dagitilarak siyasi katilimin artacagi Mesrutiyet idaresine dogru evrilmistir.

Bu sebeple Tanzimat sonrasi 6zgiirliik kavramiin smirlari ve mahiyeti noktasinda
mukayese edilebilme imkan1 dogmustur. Diger bir kavramimiz olan esitlik konusu ile
geleneksel Osmanli toplumunun sonu olan Miislim-gayrimiislim esitliginin neden ve ne
gaye ile yapildig1 sorulart cevaplanmaya c¢alisilmigtir. Tanzimat Fermani’nin
Osmanlicilik diislincesi ile sekiiler bir millet tanimlamasi yaparak geleneksel millet
ayrimlarindan nasil koptugu izah edilmistir. Ayrica Sultan II. Mahmud dénemi itibari

ile yazilmis baz1 geleneksel layihalar eklenerek farkl bir bakisa yer acilmigstir.

Son tahlilde calismamiz Nizam-1 Cedid donemi siyaset diisiincesi ile Tanzimat
Fermant’nin siyaset diislincesi arasinda benzerlikler ve ayrimlar ifade edilmeye
calismistir. Devlet-i Aliyye’nin askeri teskilatlanmalar1 ve kurmay subay yetistirme

gayreti her iki donemde de devam ettirilmistir. Fakat Nizam-1 Cedid siyaseti, padisah
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merkezli idari, mali ve askeri kurumlara yeni bir diizen getirmek isterken esas1 gayeli
varlik anlayisi olan siyaset-i ser’lyye sinirlart dahilinde hareket etmistir. Hukuki bir
degisimden s6z etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla yeni bir toplumsal tanimlamaya da
gidilmemistir. Zamanin sartlarina uygun yeni bir ahkamin kurulmasini hedeflemistir.
Halbuki Tanzimat Fermani, daha radikal bir 1slahat siirecine girerek, Avrupa siyaset
diisiincesinde var olan tabiat-1 beseriyye, yani nicelikli bir varlik/alem anlayisi
tizerinden anayasal bir diizen ve yeni bir toplum kimligi kurulmustur. Dolayisiyla
geleneksel Osmanli siyaset diisiincesinden kopusu temsil etmektedir. Bu durum siyaset
diisiincesi baglaminda Devlet-i Aliyye’nin modernlesme/Batililasma macerasinin,

Tanzimat Fermani ile birlikte basladigi sonucuna varabiliriz.
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