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This thesis particularly determine the theme of religious pluralism in Indonesia.
Through the Former of Indonesian President named Abdurrahman Wahid, he was
settled the concept and practice of religious pluralism in Indonesia. Furthermore, at that
time Abdurrahman Wahid also counted as the religious Leader. By deep reviewing, this
thesis eager to divide its explanation into two main chapters.

In the first chapter, the definition and determination of Religious Pluralism is
broadly explained, then the focus also concerned to various types of Religious
Pluralism and its representative applications. What is more, in the second chapter
Abdurrahman Wahid’s biography, his perspective tied to religion and religious
pluralism are also focused more clearly. In order to get the comprehensive
understanding, this thesis is also vividly connecting the concept of religious pluralism
with the real practice of harmonization among religions in Indonesia—which is legally
has six formal religions stated by the government. Completing the whole concept of
religious pluralism, at the end of this chapter the research is also exploring and

analyzing the critics and support to religious pluralism in Indonesia.
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ONSOZ

Abdurrahman Wahid Endonezya’nin devlet adamlarindan ve meshar dini
diisiince onderlerinden biridir. Din, demokrasi, insan haklari; sosyoloji ve diger
ilimlere/konulara dair onun bircok eserine rastlanabilir. Onun &grencileri
Endonezya’nin dort bir yanina dagilmistir. O, din diisiincesi ve demokrasi diinyasinda
onemli bir yer tutan ve “demokrasyon forumu” olarak bilinen yapinin kurucusudur.
Ayrica Endonezya’da dini ¢ogulculuk kavrami onun tarafindan ortaya konulmus ve
gelistirilmistir.

Arastirmamiz girig, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Giris’te konunun
onemi, kullanilan kaynaklar ve izlenen metod hakkinda kisa bilgi verilmistir. Birinci
boliimde, dini ¢ogulculuk tanimi, dini ¢ogulculuk cesitleri ve dini g¢ogulculuk
temsilcileri ele alinmistir. Ikinci boliimde ise Abdurrahman Wahid’in biyografisi, dini
diisiincesi ve yine ona gore dini c¢ogulculuk kavrami incelenmistir. Ayrica,
Abdurrahman Wahid’in dini disiincesi ve dini ¢ogulculuk kavrami ile Endonezya’daki
dinlerarast uyumluluk etkilesimi ve dini g¢ogulculuk anlayisina yonelik elestiriler
aragtirillmistir. Sonug’ta genel bir degerlendirme ile ¢alisma tamamlanmustir.

Burada ¢alismamizin tamamlanmasini miimkiin kilan pek ¢ok sahsa siikran
duygularimi ifade etmem gerekmektedir. Bu vesile ile tezin konu segiminden
tamamlanmasina kadar benden destegini esirgemeyen ve yanina her gittigimde beni
giiler yiizle karsilayan danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Siileyman SAY AR’a miitesekkir
oldugumu 6ncelikle belirtmek istiyorum. Uludag Universitesi I1ahiyat Fakiiltesi Dinler
Tarihi hocalarindan Prof. Dr. Ahmet GUC ve Dog¢. Dr. Muhammet TARAKCI’nin
entelektiiel katkilarina; ayrica, kendilerinden yararlandigim diger hocalarima tesekkiir

ediyorum.

Taufiq ISMAIL
Bursa, 2017
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GIRIS

1. Tezin Konusu

Glinimiiz diinyasinda mevcut ¢atismalarda dinin rolii yadsmmamaz. Catisma
tamamen dini bir temele dayanmamasina ragmen, burada pratik olarak dini faktorler
onemli bir rol oynamaktadir.! Din ahenkli bir yasam olusturmak igin taraftarlarina bir
golge olabilecekti ama ne yazik ki ¢ogu zaman dinler ¢catisma nedeni olarak meydana
c¢ikmiglardir. Yine de catismalar ¢ogu zaman her dinin bir diyalojik ¢6ziimiinii

gerektirir.

Diizenli ve uyumlu bir yagamui siirdiirmek i¢in aslinda dine ihtiya¢ vardir ve bu
dinin gorevlerinden biridir. Dolayisiyla din ve hukuk diizenlemeleri birbirleriyle
iligkilidir. Din1 uygulamalarin olmamasi durumunda dini ilkeler degersiz olur. Gergek
hayatta dinler dogru olarak benimsenseler de, pratikte bu dini O6gretiler
uygulanmamaktadir. Bir baska deyisle, dinlerin &gretilerinden taraftarlarinin

davranislar1 pratikte etkilenmemektedir.?

Din prensipleri uygulanamadigindan dolay1 inanglarin 6tesinde dinin 6grettigi
degerlerin basarisizligi s6z konusu olmustur. Bu sebeple dini cemaatler arasinda
catismalara kapi agilmistir. Dinler barisi saglamak igin bir arag olmasina ragmen, barigi
baltalayan eylemler i¢in bir gerek¢e olarak kullanilmaktadir. Giiniimiizde siddet
olaylar1 ve ¢atismalar din adina yapilmaktadir. Buna tesebbiis eden taraflarin her biri

yaptiklarina dinden mesruiyet aramakta ve bunun varhigini hissetmektedir.?

Din adina meydana gelen catigsmalarin sayisini en aza indirmek igin ¢esitli
gruplar yeni bir yola tesvik edilmislerdir. Ardindan ¢esitli dini ve sosyal teoriler, sosyal
sorunlarin ¢oziimii olmasi beklenen entelektiiel hazinelerin bir pargasi olarak ortaya

cikmistir. Beklenen entelektiiel hazine dini gogulculuk olarak bilinmektedir.

1 Atabik, Sumiarti, “Pluralisme Agama : Studi Tentang Kearifan Lokal di Desa Karangbenda Kecamatan
Adipala Kabupaten Cilacap’’, Penelitian Agama Dergisi, C.9, S.2, P3M STAIN Purwokerto,
Purwokerto, 2008, s. 2.

2 Ahmad Syarif Kurniawan, “Membangun Semangat Keharmonisan Kerukunan Umat Beragama di
Indonesia”, Lakpesdam NU Dergisi, S.1, Lampung Tengah, 2010, s. 2.

3 Abdul Munir Mulkhan, Manusia Al-Qur’an Jalan Ketiga Religiositas di Indonesia, Kanisius,
Yogyakarta, 2007, s. 72.



Muhammed Legenhausen’e gore, aslinda Bati toplumunun dini gelisimine
teolojik bir tepki olarak dini gogulculuk fikri ortaya ¢ikmisti. Dini ¢atismalar her yerde
meydana gelebilmekte ve binlerce 6liime neden olmaktaydi. Din adina taraflar birbirini
reddetmek amaciyla ¢atigmaya basladilar. Bu gibi durumlarda, daha sonra liberalizm
hareketi dogmustu. Liberalizm, baslangicta yalnizca kilisenin yonetime Siyasi
midahalesini sinirlamayr amaglamistir. Ancak, 19. yiizyilda liberalizm hareketi
Protestanlar arasinda yayginlasmis; dolayisiyla Protestan liberalizm toplumda yer

etmeye baslamistir.*

Kagimnilmaz olarak, Protestan liberalizm hareketi o anda gelismekte olan
modernizm kavramini etkiler. Protestan liberalizmin temsilcileri arasinda bir Protestan
tanribilimei  Friedrich  Schleiermacher (1768-1834) o6nemli bir kisidir.> Dini
cogulculugun temel fikirleri Schleiermacher'in yazilarindan izlenebilmektedir.
Schleiermacher dinin 6zel bir mesele oldugunu diisiinmektedir; din veya dis
formlarinin belirli bir kurum iizerinde goriilmesi dinin 6zii degil, aksine Tanr ile
etkilesim icinde olan insan ruhunun ve kendinin bir ifadesidir. Schleiermacher'e ek
olarak Rudolf Otto (1869-1937), bu Alman teolog ilkel dinlerde ortak bir 6ziin (Kutsal)
bulundugu goriisiindedir. Bu kutsalligin rasyonel ve rasyonel olmayan boyutlar1 vardir.
Ancak, din irrasyonel bir kalici unsurdur ve bu ayni zamanda esrarli bir seydir.
Schleiermacher ve Otto disinda, dini ¢ogulculuk fikri Ernst Troeltch (1865-1923),
Wilhelm Dilthey (1833-1911), Arnold Toynbee (1889-1975) ve diger Romantizm

diisiiniirleri tarafindan da izlenebilmektedir.

Frithjof Schuon, Rene Guenon ve Seyyid Hiiseyin Nasr gibi ezeli hikmet
(philosophia perennis) anlayigina sahip filozoflarin argiimanlar1 hemen hemen Hick’in
arglimanlar1 ile aymidir. Bunlarin hepsi dinlerin esit derecede dogru ve gegerli
olduklarini; ger¢ege ulagmak icin kullanilabileceklerini soylemislerdi. Bu diinyada

dinlerin esitligini agkin (transandantal) birlik ile agiklamaktadirlar.

Bat1 diistiniirlerinin dini ¢ogulculuk fikri hizla diinyaya yayilmis; Endonezya’ya

kadar gelmisti. Endonezya din, etnisite ve kiiltiir farkliliklar1 zengin bir ilkedir ve

4 Muhammad Legenhausen, “islam and Religious Pluralism”, Al-Tawhid Dergisi, Vol. 14 No 3, s.2.

5 Alev Alatl, Bati'ya Yon Veren Metinler, C.111, Alfa Yaymcilik, istanbul, 2014, s. 1078.

& Andrew C. Dole, Schleiermacher on Religion and the Natural Order, Oxford University Press, New
York, 2010, s. 21.



insanlar arasinda uyum dengeli olarak muhafaza edilmezse gatisma igin ¢ok biiyiik bir
potansiyele sahiptir. Tarihsel olarak, Endonezya’da dinlerarasi uyumun koti bir
geemisi vardir. Ancak, gercek dinlerarast uyuma yabancilagsma politik siirtiigmelere
neden olmustu. Endonezya Cumhurbaskani Suharto’yu istifa ettirmek igin bir girisim
olarak, 1998 yilinda meydana gelen olaylar halkin refahin1 olumsuz etkiledigi gibi, tiim
Endonezya iizerinde ¢atismalarin yayginlasmasina neden oldu. Siddet, ¢catisma, yagma

ve sug oranlar1 milletin biitiinliigiini tehdit edecek kadar ytiksektir.

Ana faktor siyasi olmakla birlikte, bazi alanlarda dini faktorler siddet ve
ayaklanmalara bir¢ok nedenden dolayir yol agmustir. Yiizlerce ibadethane saldiriya
ugradi, tahrip edilidi ya da kismen yandi. Ambon ayaklanmalar: bir trajedi idi.
Maluku’da ise en acikli ve korkung olaylar oldu. Trajedi dini topluluklar arasinda bir
savas olarak tarif edilir. Miisliimanlar ve Hiristiyanlari ¢arpistiran goriinmez veya diger

bir el vardir. Endonezya tarihinde, bu tiir solaylar daha énce hi¢ yasanmamist1.’

Suharto’nun 1968’de iktidara gelmesiyle “Yeni Diizen” (Orde Baru, New
Order) adli i¢ ve dis siyaseti de kapsayan bir yasam politikasi, devletin ve halkin
uymast gereken bir sistem olarak ilan edilmistir. Yeni Diizen halen giliniimiizde de
Endonezya’da uygulanmaktadir. Otoriter Yeni Diizen’e doniis nedeniyle ve reform
donemi sonrasinda catigma konusu olan olaylardan bazilar1 soyle siralanabilir: a)
Bagimsiz Aceh Hareketi (GAM) ile Aceh krizi. b) Dini inanglar ekseninde milletin
parcalanmasim tetikleyen Ambon krizi. ¢) Orta Sulawesi Poso Krizi. d) Ozgiir Papua
Hareketi e) Orta Kalimantan Dayak-Madurese olaylari. f) Cakarta Ketapang olaylari. g)
Bali bombali terdrist saldir1 olayi. h) Ahmadiyah’t g¢evreleyen olaylar. i) Monas

Cakarta Olaylar1. v.b.8

Aslinda 1998 sonrasi reformlar sonucunda etnik ve dini gatismalar1 ortaya
¢ikaran birgok olay vardir. Catismalar Endonezya milletinin biitiinliigii igin biiyiik bir
tehdit olacaktir. Bu nedenle, 6zellikle aydinlar ve din adamlar1 arasinda birgok Kisi,
milletin  biitliinliiglini muhafaza etmek amaciyla ciddi ve dogru bir formiil

arayigindadirlar. Cesitli temali diyalog toplantilari farkli bolgelerde diizenlenmektedir.

7 Franz Magnis Suseno, Pluralisme Agama: Dialog dan Konflik di Indonesia, Galang Press, Yogyakarta,
2001, s. 65.
& Sjahrir, Transisi menuju Indonesia Baru, Yayasan Obor Indonesia, Cakarta, 2004, s.136.



Topluluk forumlar1 ve dinlerarast uyum platformlart da dini liderlerin katilimi ile
kurulmustur. Demokrasi, esitlik, cinsiyet, liberalizm ve ¢ogulculuk konusundaki

calismalar genellikle de Endonezya tiniversitelerinde tercih edilmektedir.

Siirekli demokrasi, cinsiyet, konusma Ozgirliigli, esit haklar etrafindaki
sorunlari dile getiren ve 6zellikle dini ¢ogulculuk konusunda fikir 6ne stiren liderlerden
birisinin de Gus Dur olarak isimlendirilmis olan Abdurrahman Wahid oldugu
bilinmektedir.® Abdurrahman Wahid, dini diisiincesi yam sira siyasi diisiincesi ve
uygulamalar1 bakimindan tartigmalara ve tepkilere sebep olmustur. Ona karsi 6vgii ve

sempati, ndtr ve kayitsiz, ya da agikca muhalif tavirlar vardir.1°

Abdurrahman Wahid bir¢ok sosyal sdylem, islam ve geleneksel Islam egitimi,
Islam, demokrasi ve cogulculuk alaninda calismalar yapmustir. Demokrasi ve
¢ogulculuk agisindan, o da pozitif hukuku y6netim mevzuat: seklinde uygulamak igin
calistyordu. Endonezya Cumhurbaskani olarak gorev yaparken, Bilgi ve Sosyal Isler
Bakanlig1 departmam yolsuzluk gerekgesiyle kaldirilmstir. Ozerklik konusunda Aceh
icin referandum hakki veren ilk lider oldu. 2000 Mart’inda, Wahid hiikiimeti Ozgiir
Aceh Hareketi (GAM) ile goriismelere basladi. Iki ay sonra da bir mutabakat anlagmasi
imzalandi. Dogu Timor (Timor-Leste) ise, yapilan referandumda bagimsizlik yoniinde
oy kullanarak bir yeni anayasa hazirladi ve 20 Mayis 2002 tarihinde bagimsizligina

kavustu.

Abdurrahman Wahid halk tarafindan sevilmis bir liderdir. Ancak o, 2001 yili
Ocak ayinda, Cin Yeni Yili’nin (Imlek) resmi ulusal tatil oldugunu ag¢ikladi. Bu karar
Cince karakter kullanim1 yasaginin kaldirilmasina vesile oldu. O zamandan beri, Cinli
etnik topluluklar biiyiik anma giinlerini kutlama, kiiltiirel etkinlikler yapma ve

Konfiicyanizmi yasama hakkina ve dzgiirliigiine sahiptir.'!

Zikredilen Wahid politikalar1 elbette elestiri ve kinamadan bagimsiz degildir.
Gayrimiislimlere taninan oOzgirliikler Mislimanlar tarafindan elestiri ve kinama

konusu olmustur. Bununla birlikte, Endonezya'da demokrasi ve din 6zgiirliigiinii kabul

® frwan Suhanda, Gus Dur Santri Par Excelence: Teladan Sang Guru Bangsa, Penerbit Buku Kompas,
Cakarta, 2010, s.36

Abdurrahman Wahid, Gus Dur Menjawab Perubahan Zaman: Warisan Pemikiran K.H.
Abdurrahman Wahid, Penerbit Buku Kompas, Cakarta, 2010, s.160.

11 M. Hamid, Gus Gerr; Bapak Pluralisme dan Guru Bangsa, Pustaka Marwa, Yogyakarta, 2010, s.64.



ettigi i¢in, Wahid birgok kesimden 6vgii almistir. O, azinliklarin ve iktidardan yoksun
kilinan ezilenlerin haklarin1 dile getirmistir. Demokrasi ve ¢ogulculugu onlarin lehine
isletmeye ¢alismigtir. Bu yolla Endonezya’da biitiin vatandaslar i¢in iyi bir yasam
olusturmak, kendi halkina baski ve azinliklar tizerinde c¢ogunluk tahakkiimiiniin
olmamasini istemistir. Tiim vatandaslarin kanun 6niinde esitligi ve ¢ogulculuk ile dini
topluluklar arasinda bir uyumun, birbirlerine karsi sayginin hakim olmasi onun
arzusudur. Bu nedenle, cogulculuk bir yiiksek takdir meselesidir. Yani insanlar
birbirleriyle samimi bir diyalog i¢inde olmali, bu konuda bir farkindalik olugmalidir.

Sonunda bu, karsilikl1 verme ve almaya dayali bir iliskidir .12

2. Tezin Sinirlan ve Yontemi

Calismamiz giris, iki bolim ve sonugtan olusmaktadir. Birinci boliimde
¢ogulculuk hakkinda g¢esitli tanimlara yer verilmistir. Tamimlar bilinmeden dini
cogulculuk diistincesi bilinemeyecegi gibi, bu konuda bir siniflandirma da yapilamaz.
Sonra dini g¢ogulculuk tiirlerine deginilmis; ardindan dini g¢ogulculugun ortaya
¢ikmasinin tarihi, kurucular1 ve dini ¢ogulculuk diisiincesinin yayilmasinda etkili olan
Kisiler séz konusu edilmistir. Ozel olarak Endonezya’daki ii¢ cogulculuk figiirii olan
Nurcholis Madjid, Kureys Sihab ve Husein Muhammad’in biyografi ve diistinceleri ele

incelenmistir.

Ikinci bolimde Abdurrahman Wahid’in hayati, entelektiiel yolculugu,
profesyonel hayati1 ve eserleri ele alinmigtir. Onun yasadigi cevre ve kendi diisiince
zemini, bunun dine bakis agisin1 ve din hakkindaki diisiincelerini nasil sekillendirdigi
tizerinde durulmustur. Daha sonra c¢alisma, Wahid’in ¢ogulculuk hakkindaki
diisiincelerine odaklanmis; din ve devlet iliskisi, din ve insan haklari, diger dinlerin

problemleri konu edilmistir.

Son olarak; Abdurrahman Wahid’in dini ¢ogulculuk hakkindaki diisiincelerinin
Endonezya’daki dinler/farkli din mensuplar1 arasindaki barisa nasil katki sagladigi ve
nasil olumlu bir etki biraktig1 anlatilmistir. Ayrica, onun, Endonezya’daki hosgorii ve

demokrasi ruhunu gelistirmek i¢in gosterdigi ¢abalar da s6z konusu edilmis; din ve

12 Umaruddin Masdar, Membaca Pikiran Gus Dur dan Amin Rais Tentang Demokrasi, Pustaka Pelajar,
Yogyakarta, 1999, s.145



cogulculuk ekseninde onun diisiincelerine yonelik analizler ve elestirilere de yer

verilmistir.

Bu calismada, yontem olarak kiitiiphane arastirmasi (Library Research)
cercevesinde, kaynaklardan (kitaplar, makaleler, arastirmalar vb.) konu ile ilgili
bilgilerin derlenmesi; sonra da degerlendirilip kompoze edilerek bir sonuca baglanmasi
ongoriilmiistiir.  Meteryal olarak  oOncelikle Abdurrahman  Wahid'in  kendi
calismalari/eserleri esas alinmis, sonra onun goriislerini konu edinen ikinci derecedeki

kaynaklar kullanilmistir.
3. Tezin Amaci ve Onemi

Bu calismanin amaci, dini ¢ogulculugun mahiyetini ve bunun Endonezya'daki
dinleraras1 uyuma etkisini ortaya koymaktir. Bu c¢er¢evede; Endonezya'nin eski
cumhurbagkani, Miisliiman lider ve diisiiniir Abdurrahman Wahid'in din1 ¢ogulculuk
kavrami hakkindaki temel diisiincelerini, bu diisiincelerin dinlerarasi uyum ve uzlagsma

ac¢isindan dnemini ve etkisini arastirmak tezin amaci olarak belirlenmistir.

Calismanin bir diger amaci da, Endonezyali bir miisliiman entelektiielin

Tiirkiye’deki ilim camiasina tanitilmasi seklinde ifade edilebilir.

Bilindigi kadariyla Tiirkiye’de Abdurrahman Wahid’in dini ¢ogulculuk
hakkindaki diistincelerine yonelik arastirmalar yoktur. Hatta kapsamli olarak
Endonezya’daki Islami diisiinceden bahseden yazilar da nadirdir. Endonezya’daki
Islam konulu yazilar genellikle basit makaleler, ansiklopedi maddeleri ve kismen de
iiniversite dergilerindeki makaleler halindedir. Tiirkiye’de, Endonezya’daki Islam
hakkinda yeterince kapsamli olan kaynak ismail Hakki Goksoy’un “Endonezya’da
Islam ve Hollanda Somiirgeciligi” adl kitabidir. Bu kitap Islamiyet’in Endonezya’ya
girts ve gelisme tarthi, Hollanda somiirgeciligi donemi ve modern donemdeki
durumunu ele almaktadir. 2012 yilindan beri Tiirkiye’deki Endonezyali 6grenci sayisi
arttikca Endonezya’y1 konu alan tez ve arastirmalarin sayisi da artmustir. Ornek olarak
Erciyes Universitesi’nde okuyan Afifuddin Ahyak, “Endonezyali Miifessir Muhammed
Kureys Sihab ve el-Misbah Adli Tefsirindeki Metodu ” baslikli tezinde Endonezya’daki
cagdas bir miifessiri incelemistir. Necmettin Erbakan Universitesi’nde okuyan Abdul
Ghafar Chodri ise Seyh Nevevi el-Bantaninin, “Merdh Lebid li-Kesfi Mana Kur’an



Mecid ” adl tefsirini ve metodunu tez olarak ¢alismis ve burada Endonezya’daki biiyiik

ulemay tanitmustir.

Bundan dolay1 bu arastirmanim, “Endonezya’daki Islam” konulu ¢alismalara ek
bir referans ve diger yapilmis tezlerin ve yazilmis kitaplarin tamamlayicist olarak

kullanilabilecegi ifade edilebilir.

Burada, Clifford Geertz’in Tiirkce’ye cevrilen 6nemli ¢alismas1 “Iki Kiiltiirde
Islim: Fas ve Endonezya’da Dini Degigim” (Istanbul 2012) ile Hasan T.
Kosebalaban’in “Giineydogu Asya’da Islam ve Siyaset” (Istanbul 1997) adl1 kitaplarni

da zikretmek gerekir.



BiRINCi BOLUM
COGULCULUK DUSUNCESI VE DiNi COGULCULUK



Giiniimiizde ¢agdas bir toplumsal hayat yasamaktayiz. Bu ¢agdas toplumsal
hayat igerisinde problemlerin karmasikligi yaninda halk arasinda iletisimin hizli ve
gelismis olmasi sebebiyle fikirde aligveris daha da kolay olmakta; bu nedenle
liberalizm, dini alan dahil hayatin biitiin alanlarma niifuz etmektedir. Boylece
¢ogulculuk meselesi de Ozellikle 1962-1965 yillar1 arasinda gergeklesen II. Vatikan
Konsili’nden sonra entelektiiellerin ilgisini ¢eken konulardan biri olmustur.
Endonezya’da ise 1998’de gergeklestirilen reformasyon hareketine paralel olarak dinler
arasinda yasanan kanli ¢atigmalar1 birkag bolgede gorebilmekteyiz. Ozellikle Maluku
ve Orta Sulawesi’de meydana gelen Hiristiyan - Miisliiman c¢atigmalar1 bunlardandir.
Bu c¢atismalardan sonra, Endonezya’da dini ¢ogulculuk meselesi daha da kendini
gostermis ve halk tarafindan kabul edilip hem manevi hem de siyasi boyutuyla

toplumun her diizeyinden destek almugtir.

Majelis Ulama Indonesia/Endonezya Alimler Meclisi (MUI), 2005 yilinda
“dinde Laiklik, Cogulculuk ve Liberalizm haramdir” diye bir fetva ¢ikartmistir. Bu
fetva sebebiyle Endonezya’da dini ¢ogulculuk meselesi daha da ciddi ve popiiler bir
konu haline gelmistir. Dini ¢ogulculugu haram kilan fetvanin g¢ikmasi, tamamen
MUT’nin kendisinin dini ¢ogulculuk hakkindaki anlayisina bagli bir olgudur. MUTI’ye
gore dini ¢ogulculuk, her dini ayni diizeye koyan ve her dinin dogrulugunu esit hale
getiren bir diisiincedir. Boylece insan, kendi dinini dogrulayarak diger dinlerin de
dogruluk payi tasidig: bir din anlayisina sahip olur; bu durumda Islam dini de, tek hak
din olarak kabul edilmemis olur. Ote yandan da dini g¢ogulculuk diisiincesi
Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Budistler, Hinduistler ve diger dinlere mensup herkesin
cennete beraber girecekleri ve orada yan yana yasayacaklarimi 6greten bir diisiince

olmustur. Bun nedenlerle MUI dini ¢ogulculuk diisiincesini kabul etmemektedir.*®

MUI tarafindan ¢ikarilan dini ¢ogulculuk fetvasi, toplumda tepkilerin ortaya
¢ikmasina sebep olur; kimi 6ver kimi de tenkit eder. Bu tenkitlerin en agik hali ilerici
(progresif) islam taraftarlarindan gelmektedir. Kéktendinci (Fundamentalist) Islam
taraftarlar: ise bu fetvay1 tam bir sekilde kabul etmektedirler. Ilerici Islam taraftarlarina
gore MUI’nin fetvasi, Endonezya’da onceden ilerici isldm onderleri tarafindan din

alaninda kurulan tolerans prensibinin tekrar kaybedilmesine sebep olur. Ayn sekilde

13 MUI fetvast numara : 7/MUNAS VII/MUI/11/2005 Sekulerizm, Pluralizm ve Liberalizm hakkinda,
Cakarta, 28 Temmuz 2005.



bu fetva, reformasyondan sonra dinler arasi ¢atigmalari dindirmek igin gosterilen
cabalara engel olup onlarin islerini daha da zora sokmustur.* Fundamentalisler ise

MUT’nin fetvasini gayet dogru bir fetva olarak goriip MUI’y1 6vmektedirler.

A. TANIMLAR

1. Cogulculuk

Etimolojik olarak pliiralizm/¢ogulculuk diye Tirkgeye terciime edilmis olan
pluralism kelimesi Latince bir kelimedir. Pluralism kelimesi plus, pluralis, plures gibi
kelimelerden gelmektedir. Mana bakimindan birden fazla ya da g¢ogul anlamini
tagimaktadir. Pluralism’i, teklik (monizm) veya ikiligi (dualizm) reddederek ¢ok
substansyonu (madde/unsur) kabul eden bir doktrin olarak gorenler de olmustur.*®

The Oxford English Dictionary (2008) — Oxford Ingilizce Sozliigii'ne baktigimiz
zaman pluralizm kelimesinin terminolojik anlamiyla bir¢ok alanda kullanildigini
gorebilmekteyiz. Felsefi anlamda pluralism; diinyanin bir degil birgok substansyon
(madde/unsur) ve cesitli cinslerden olustugunu iddia eden bir kuramdir. Genel olarak
pliralizm, farklar1 ve birden fazla prensibi kabul eden bir kavram veya bir diisiince
sistemidir. Bu sebeple Oxford Ingilizce Sézliigii, pliiralizm/pluralism’i monizm
anlamina genisletmistir; yani bir seyi, kendi varligimin temel nedenleriyle yahut
kendisinde bulunan niteligiyle baglanan bir felsefi yaklasimidir. Pliralizm veya
cogulculuk kelimesinin “farklilik” anlamma gelebilmesi inkar edilecek bir durum
degildir. Gorebiliriz ki; bu “farklilik” politik sistem, kozmoz teorisi ve diislince
diinyasi gibi biitiin alanlari kapsamaktadir. Pliralizm kavrami, ayn1 zamanda birlige
gotiiren seyleri de kapsamaktadir. Diger terminolojik anlamda ise ¢ogulculuk,
dogrudan birlik ve beraberlik ile farklilik arasinda var olan diyalektik iliski olarak da
anlagilabilmektedir. Nihayet, mutlak olarak farkliligin bulunmasi (realitesi) daha
dinamik diisiincelerin dogmasina sebep olur, daha ¢ok diisiincelere yol agar.®

Diger bir tanim ise, ¢ogulculugun metafizik bir doktrin oldugunu ifade eder. Yani

her seyi, digerlerinden farkli ve bagimsiz yapabilmekte ancak cesitli viicut/unsurlarina

14 Budhy Munawar Rahman, Argumen Islam untuk Sekulerisme, Grasindo, Cakarta, 2010, s.20.

15 Lester E Denonn, ¢’Pluralism’’, The Dictionary of Philosopy, (ed.) Dagobert D. Runes, Philosophical
Library, New York, t.y., s.240.

16 Michael J. Agliardo, Public Catholicism and Religious Pluralism in America; The Adaptation of A
Religious Culture To The Circumstance Of Diversity, and Its Implications, University of Carolina, San
Diego, 2008, s.144.
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doniistiirebilmektedir (muticiplity of being or element). Boylece ¢ogulculuk, monizmin
z1it anlamhis1 olarak cesitliligi (diversity) gosteren bir kavram olarak goériinmektedir.
Bunlar sunu gosterir: Cogulculuk yalnizca tek bir unsurdan olusmamistir; aksine g¢esitli
unsurlardan (tézlerden) olusan bir kavramdir.

Nurcholish Madjid, ¢ogulculugu hayatimiza uygulamak igin yalnizca toplumdaki
cogulculugu itiraf edip kabul etmeyi yeterli gérmiiyor; ancak ¢ogulculugun degeri ve
mahiyetini kavramayi1 ve onu samimiyetle benimsemeyi 6ngoriiyor. Ciinkii farklilik
Allah’in  rahmetidir;  kiltiirleraras1  hareketli olan iliskileri ve  kiiltiiri
zenginlestirmektedir. Cogulculuk bir devlet veya bir medeniyetin gelismesi ve
zenginlesmesine bir vesiledir. Boylece anlasilan su ki; ¢ogulculuk, yalnizca toplumdaki
farkliligy, cesitliligi, fakli dinler ve irklar1 gdsteren bir kavramdan ibaret degildir. Sayet
Oyle anlasilirsa gogulculuk algis1 yalnizca pargalanmanin bir izleniminden bagka bir sey
olmaz. Cogulculuk, ayrica yalnizca fanatizmi toplumdan uzak tutan bir alet de degildir
(to keep fanaticism at bay). “Edepli ve samimi bir sekilde toplumda bulunan
farkliliklar1 kabul etmek ve ¢ogulculugu, birligi saglayan bir ip olarak gérmek gerekir
”(genuine engagement of diversities within the bonds of civility). Daha ileri bir tanim
ile ¢ogulculuk, elde edilmis olan kontrol ve dengeler mekanizmasinin araciligiyla
{immet aras1 baris ve selameti gerceklestirmek igin gerekli bulunan bir sarttir.’

Budhy Munawar Rahman, Argumen Islam untuk Pluralisme isimli kitabinda
¢ogulculugun ne oldugunu ii¢ tanim ile agiklar. Birincisi; ¢ogulculuk medeniyeti
gelistirebilmenin sebepleri olarak toplumda bulunan farkliklar ve gesitliliklerdir. Bu
tanimda s6z konusu edilen farklilik ve ¢esitlilikler toplumu daha verimli hale getiren ve
kendisiyle topluma daha genis bir sosyal amac¢ kazandirabilen faklilik ve cesitliklerdir.
Oyle ki, cogulculuk devlet ve medeniyetin gelismesinde yardimci olabilecek
mahiyettedir. Zkincisi; ¢ogulculuk bir kisinin, toplumun vb. kendi disinda (kendi
ziimresi disinda) farkli olan seyleri iyi bir sekilde anlayabilmesSinin gabalarindan
ibarettir. Boylece ister kisilerarasi ister toplumlararasi olsun ortak anlagsma (mutual
understanding) gergeklestirebilmektir ki; ortak ve uyum i¢inde medeniyeti kurmaya

calisan hosgoriilii nesiller ¢ikmasi iimit edilebilsin. Ugiinciisii; ¢ogulculuk biitiin

7Budhy Munawar Rahman, Ensiklopedi Nurcholish Madjid (dijital baski), 3.C, Yayasan Abad
Demokrasi, Cakarta, 2011, s. 2694.
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dinlerin ayn1 oldugunu kabul eden izafi bir anlayis (relativizm) degildir.'® Burada,
¢ogulculugun relativizm ve senkretizmi reddetmesini agikc¢a gorebiliyoruz. Cogulculuk
fakliligin var olduguna inanmaktir ve sorgusuz sualsiz onu kabul etmektir (taken for
granted). Sonu¢ olarak, c¢ogulculuk fakliliklarin var olduguna igten inanip bu
farkliliklar1 koruyup bir araya getirerek toplumda ayrilik ve catigmalari engelleme
mahiyeti tagimaktadir.

Cogulculuga dair yapilan yukaridaki birka¢ tanim, ister herhangi bir toplumda ister
herhangi bir lilkede olsun kiiltiir ve etnik ¢esitliligin yan1 sira din ve inan¢ konularinda
da ¢esitlilik ve farkliligin ayrilmaz bir par¢a oldugunu gosterir ve bunlarin gogulculuk
kavramu ile iligkileri inkar edilemez. Cogulculuk; cesitlilik ve farkliliklarin iginde
yasayan insanlara, dhenkli bir toplumun sartlar1 olan uyum, birlik, miisamaha ve
hosgoriiniin ne oldugunu anlatmaktadir. Ancak ¢ogulculuk kavramini hassas olan “din”
konusu ile sinirlandirarak iliskilendirsek bu kavram nasil bir anlam ve mahiyet

tasiyacak? Simdi bunu ele almak gerekmektedir.
2. Dini Cogulculuk

Anis Malik Thaha, “Tren Pluralisme Agama,; Sebuah Tinjauan Kritis” adl
kitabinda, dini ¢ogulculugun anlamini séyle agiklar: Etimolojik olarak dini ¢ogulculuk
iki sozciikten olugsmaktadir; din ve ¢ogulculuk (pliiralizm). Arapca al-ta ‘addudiyah al-
diniyah, Ingilizce ise Religious Pluralism diye terciime edilmistir. Burada ¢ogulculuk
anlamindaki pluralism sozciigiiniin Ingilizce’den geldigini gérmekteyiz. Ingilizce’de
Pliiralizm (¢ogulculuk) birden fazla ya da cemi anlaminmi tasimaktadir. Thaha soyle
devam eder: Ingilizce sozliikte Pliiralizm/Pluralism ii¢ anlam tasimaktadir: Birincisi,
eklesiyastik anlami; Pluralism, kilise siteminde birden fazla gorev iistlenen Kkisiye
verilen bir unvandir. Kilisede, kiliseyle ilgili veya degil iki veya ikiden fazla gérev alan
kisi i¢in pluralism kelimesi kullanilmustir. fkincisi, felsefi anlami; Pluralism, birden
fazla yani ¢ogul diisiinmenin temel ilkelerinin var oldugunu ifade eden bir diigiinme
sistemdir.  Ugiinciisii, sosyo-politik anlami; Pluralism, irklar, kabileler, akimlar ve
partiler gibi toplumdaki farkliklarin koekzistansin1 (bir arada varolusunu) itiraf edip
toplum iginde bulunan farliliklara saygi goéstermeyi ifade eden bir sosyo-politik

sistemdir. Yukaridaki ii¢ tanimi bir araya getirip sadelestirsek; pluralism/¢ogulculuk,

8Bydhy Munawar Rahman, Argumen Islam untuk Pluralisme; Islam Progresif dan Perkembangan
Diskursusnya, Grasindo, Cakarta, 2010, s.17-18.
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her zaman toplumun koekzistansini, farkliliklarim1 ve Kkarakteristiklerini muhafaza
etmesi anlamini tasimaktadir.® Thaha, religion/din ve pluralism/cogulculuk
kelimelerinin bir araya getirilmesinden olusan Religous Pluralism’i (Tiirk¢e’de Dini
Cogulculuk) soyle aciklar: Kisinin veya toplumun kendi dini hususiyetlerini, 6zel
karakteristiklerini ve kendi dininin ilkelerini siirdiirmesi, ayn1 zamanda diger dinler ve
din mensuplarina hosgorii ve saygi gostererek bir arada yasamasidir (koekzistans/bir
arada var olma).?

Cogulculuk onciilerinden biri  olan John Hick ise dini terminolojide
¢ogulculugun, dinlerin dogruluk iddialar1 ve rekabete dayanmalarina dair 6zel
teoriye/kurama isaret ettigini soylemektedir. Bu teori, diinyada biiyiik dinlerin temel ve
gizemli olan tanr1 varligi hakkinda c¢esitli tepkiler, farkli kavrayis ve algilarindan
ibarettir.?*

Harvard Teoloji Okulu (Harvard Divinity School) 6gretim iiyesi, ayn1 zamanda
Pluralism Proje baskami Diana L. Eck dini ¢ogulculugu daha ayrtili ve dikkatli
anlatmistir. Eck’in dini ¢ogulculuk calismalari ve din tartigmalari alaninda sohretini
hatirlatarak onun dini ¢ogulculuga dair yaptigt calismalar {izerinde durmamiz
onemlidir. Eck’e gore ¢ogulculuk kavraminin i¢inde dort 6nemli unsur bulunmaktadir:

Birincisi; pluralism, plurality (taaddit/cokluk/¢ogulluk) ile aymi sey degildir.
Pluralism/cogulculuk, ¢esitlilik ve farklilik/taaddiit ve ¢ogulluk olgusuna yogunlagmis
bir miicadeledir (the energetic engagement with diversity). Plurality/cokluk/cogulluk
ise Tanri’nin verdigi bir rahmettir (given). Pluralism ya da ¢ogulculuk din ve kiiltiir
ekseninde ortak toplum (common society) yaratmak i¢in elde edilen ortak bir basaridir
(achievement).

ITkincisi; Pluralism yalnizca miisamahadan ibaret degildir; ayn1 zamanda hayatta
var olan farkliliklarin {izerinde derin bir diistinme ve onlarin mahiyetini uzun bir arama
siirecidir. Ingilizce tabiriyle “active seeking of under standing across lines of
difference ” diye ifade edilmistir. Miisamaha veya tolerans toplumun temel ihtiyacidir.

Ancak her dini, ister Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam olsun ister Hinduizm veya

Anis Malik Thoha, Tren Pluralisme Agama; Tinjauan Kritis, Perspektif, Cakarta, 2005, s.12.

2Thoha, a.g.e, s.14.

ZJohn Hick, ‘’Religious Pluralism’’, The Encyclopedia of Religion, (ed.) Mircea Eliade, Macmillan
Publishing Company, vol.12, New York, 1987, s.331.
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Budizm hatta sekiiler akimlar olsun bunlar1 birbiriyle uyusturmak zorunda degildir.
Kisaca, tolerans dini cogulculugun temel esasidir.

Ugiinciisii; gogulculuk rolativizm veya izafilik/gorelilik degildir. Cogulculuk,
birgok taahhiitten bir taahhiitte bulunma ¢abasidir. Cogulculuk, taahhiit ve kimligi terk
etmemizi istemez; aksine ¢ogulculuk, ¢ogulluk iginde yasayan toplumlara taahhiitlere
giden yolu gosterir.

Dérdiinciisii; ¢ogulculuk dinleraras: diyalogu esas almistir. Cogulculugun dili
diyalog, bilgilendirme, fikir alig-verisi, tenkit ve otokritiktir. Diyalog, konusmak ve
dinlemek demektir. Diyalog oldugu siirece farkli kavrayislar ve anlamalarin ortaya
¢tkmasi kagmilmaz bir olgudur. Diyalog i¢inde, forumda bulunan herkes ayni fikirde
olmak zorunda degildir. Cogulculuk, farkli goriisleri bulundugu halde ayni forumda
kalmak igin bir sadakat veya taahhiide gétiirmektedir.??

Pliilarizm/¢ogulculuk senkretizm ile ayni1 kavram degildir. Pliiralizm saygi, hosgorii
ve dinleraras1 essiz gelenekler iizerinde kurulurken; senkretizm farkli dinlerde bulunan
unsurlari karistirp bir araya getirerek yeni bir din ortaya gikartmaktir.

Yukaridaki goriislerle ayni ¢izgi listiinde yiirliyen Alwi Sihab, ¢ogulculugun belirli
siirlar1 bulundugunu sodylemektedir. Birincisi, ¢ogulculuk yalnizca g¢okluk olguya
isaret etmemektedir, ayn1 zamanda ve siliphesiz olarak ¢okluk i¢inde aktif bir sekilde
katilimlar1 ve bagliliklar1 vardir. Bu baglamda yazar, insanlarin pliiral/¢oklu ortamda
olumlu bir sekilde bir iligki (interaksiyon) kurabilmelerini istemektedir. Diger bir ifade
ile ¢ogulculuk, bir dine mensup kimsenin diger din mensuplarinin varhgmu itiraf etmesi
ve haklarina saygi gostermesi; ayrica ¢ogullukta bir uyum kazanabilmek i¢in farklilik
ve esitligin mahiyetini anlamaya ¢alismasi demektir. Ikincisi, pliiralizmi
kozmopolitanizmdan ayirt etmemiz gerekir. Kozmopolitanizm, ayni ¢evrede bulunan
dinler, irklar ve kabilelerin farklilik olgusuna/realitesine yonelik bir kavramdir. Cilinkii
kozmopolitan bir mekanda Yahudi, Miisliiman, Hiristiyan, Hindu, Budist gibi gesitli irk
ve uyruklarin toplanmasi anlamina gelir. Ancak bu toplam i¢inde aralarinda ne teolojik
bir diyalog vardir ne de dinsel bir iliski kurarlar. Ugiinciisii, gogulculugun

rolativizm/gorecelilik ile ayni oldugu ileri stirilmemelidir. Ciinkii rélativizm her seyi

22 Diana L Eck, ¢What is Pluralism>, 2006, www.pluralism.org erisim tarihi 22 Eylil 2015.

BSumanto al-Qurtuby, “Pluralisme, Dialog, dan Peacebuilding Berbasis Agama di Indonesia’’,
Merayakan Kebebasan Beragama, (ed.) Elza Peldi Taher, Yayasan Abad Demokrasi, Cakarta, 2011,
s.184.
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goreceli hale getirip insanin hak veya hakikatin degeri iizerinde kendi goriislerine gore
karar vermis olabilmesi demektir. Boylece dogrulugun gercekligi goreceli hale gelmis
olur. Rélativizm ilkesinin neticesi, din konusunun da goreceli hale getrilmis olmasidir.
Bu ilkeye inanan kimseler, herkes icin gecerli olan ve asirlar boyunca evrensel
dogrulugu (Allah tarafindan belirlenmis hakikatlar1)) ne kabul ederler ne de buna
inanirlar.?*

Yukaridaki birka¢ tanimi okuduktan sonra sunu biliyoruz ki; ¢ogulculuk, her dinin
ayn1 ve birbirinin tipkisi oldugunu ifade eden bir kavram degildir. Cogulculugun,
tolerans ve uyumlu birlik kurmay: destekleyen bir pontensiyal oldugu agik¢a
goriilebilmektedir. Bundan daha fazlasi, ¢ogulculuk tarafindan istenilen tolerans,
kapsamli ve tam olarak dogru bir toleranstir. Dini ¢ogulculuk eklektisizm, yani farkli
diisiince sistemlerinden segilen Ggretilerin ayr1 bir sistem iginde birlestirilmesi de
degildir. Aksine, her dinin kendi 6zel hususiyetine sahip oldugunu gosteren, boylece
her dinin birbirinin ayn1 ve benzeri olmadigini 6greten bir anlayistir. Dini ¢ogulculugun
gayesi ise her insanin kendi dininin disinda diger dinlerin varolusunu idrak etmesi ve
onlara saygr duymasidir. ister kiigiik bir toplumda ister biiyiikk devlet icinde olsun
dinlerin var olmasi1 ve o dinlere mensup olanlarin kendi dinlerini serbest ve giivenli bir
sekilde yasayabilme, dinsel hayatlarini siirdiirebilme konusunda ayni hakka sahip

olmalandir.

B. DINi COGULCULUK CESITLERI

Dini ¢ogulculuk son zamanlarda ¢ok bahsedilen bir konudur. Birgok incelemede
dini ¢ogulculuga ya tarihsel ya da metodolojik agidan ¢ok 6zen gosterilmektedir. Ancak
bu konuda net bir kavram belirtmek zordur. Bu nedenle, miitefekkirler tarafindan

¢ogulculuk kavrami ve kapsamina dair ¢esitli fikirler ortaya atilmustir.

Ornegin Nur Syam?, Hasyim Muzadi ve Abdurrahman Wahid gibi Endonezyali

ilim adamlarma gore ¢ogulculuk konusu teolojik ¢ogulculuk ve toplumsal ¢ogulculuk

24 Alwi Shihab, /slam Inklusif; Menuju Sikap Terbuka dalam Beragama, Mizan, Bandung, 1997, s.41-42.
25 Prof. Dr. Nur Syam Surabaya’da bulunan islam Devlet Universitesi’nin rektorliigiidiir. Cesitli bilimsel
ve bircok makaleleri nedeni akademisyen ve arastirmaci olarak bilinir. Dahas1, Endonezya Din Isleri
Bakanlhig Islam Egitim Genel Miidiirliigii olarak gdrev yapmisti. Dini ¢ogulculuk hakkinda birkag
kitaplar1 arasinda : Pluralisme dan Fundamentalisme di Tengah Kehidupan berbangsa, Malang islam
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olmak {izere iki boliime ayrilmistir. Teolojik ¢ogulculuk, biitiin dinlerin ayni olduguna
inanmaktir. Tiim dinlerin takipgileri tarafindan tek bir Tanr1’ya inanilmaktadir. Sadece
‘Tanr1’ s6zil dinlere gore degismektedir. Sadece isimler farkli ancak esas1 tek Allah’tir.
Teolojik ¢ogulculuk kavraminda biitiin dinlerin asil 6gretileri dogrudur. Toplumsal
cogulculuk ise, biitiin dinlerin ana mesajinin insanlik oldugu seklindedir. Tiim dinler
sefkat, kardeslik, sevgi, karsilikli yardim vb. insanlik degerleri hakkinda telkinlerde
bulunur. Sosyal catisma, dogayr mahvetme ve kardesligi zayiflatma gibi olumsuz
unsurlar higbir dinin 6gretisinde bulunamaz. Toplumsal ¢ogulculugun bakis agisindan,
herhangi bir kisi, diger dinlerin ayni/esit derecede dogru olduguna inanmak zorunda

kalmadan onlarin varligmi kabul etmektedir.?®

Ayrica, farkli bir bakisla, Anis Malik Thoha’ya gére,” genel olarak dini
cogulculuk ii¢ ana kategoride siniflandirilmaktadir: Kiiresel Teoloji, Senkretizm ve
Ezeli Hikmet. Thoha’nin yazdiklarina gore, dini ¢ogulculuk teorileri ¢ok genis ve
cesitli kavramlar: kapsadigi ancak bu kavramlar birbiriyle entegre olmadigi i¢in daha

derin ¢alismalar gerektirecektir.?®

1. Kiiresel Teoloji

Kiiresellesme insan yasammin tiim yoOnlerini beklentilerinden daha fazla
etkilemekte, hem olumlu hem de olumsuz sonuglar meydana gelmesine neden
olmaktadir. Daha detayli agiklanirsa, kiiresellesme, kiiltiir degerlerinin ve esaslarinin
kaybolmasina neden olmaktadir. Ote yandan kiiresellesme, dini kimligin
canlandirilmasima (religious self-assertion) katkida bulunmustur. Baska bir ifadeyle,
kiiresellesmeye karst olmak dogru olmayabilir; ¢iinkii diinyanin hizli gelisimini hig
kimse durduramamaktadir. Insanlarin, hizli gelisen diinyanin iginde ayakta durabilmek
icin diistincelerini ve geleneksel din inaglarin1 giinlimiizdeki hayata uydurmalari

gerekmektedir.?®

Universitesi Yaynlari, 2004 ve Pluralitas Agama di Indonesia: Memahami Persoalan Sekte-Sekte dari
Perspektif Sosiologis-Teologis, Malang Islam Universitesi, 2007.

26 Ayrintili bilgi i¢in bkz : http://nursyam.uinsby.ac.id/?p=879

27 Anis Malik Thoha, a.g.e, ss. 49-108.

28 Anis Malik Thoha, ¢’Discourse of Religious Pluralism in Indonesia’’, Islam in Asia Dergisi, C. 2, S. 2,
Aralik 2005, s. 111.

2 Thoha, Tren Pluralisme Agama, s.69.
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Bu kiiresel gelismelere dayanarak John Hick, gelecekte din uygulamasi i¢in
cesitli tahminlerde bulunmustur. Oyle ki bir giin dinler radikal 6zel kuruluslardan daha
¢ok mezhep seklini alacaktir. Kiiltiirleraras: bu din diistincesi, “kiiresel teoloji” denilen
bir kavram g¢ercevesinde kendini gosterecektir. Tiim varolan dinleri tek bir ¢at1 altinda
birlestirmek dini ¢ogulculugun esasidir.®® Ciinkii Tanr1 bir hakikat ve dogruluktur,
herseyin temeli ve kaynagidir, sinirsiz ve sonsuzdur. Insan ise sinirhidir, diinyadaki
Oomiir de sinirldir. Bu teori ile fikir ve ideolojiler arasindaki g¢atismalarin en aza
indirilebilmesi bekleniyor. Diger bir deyisle, kiiresel teoloji dini gogulculuk araciligiyla

problemlerin ¢oziimii olarak goriilmektedir.!

Wilfred C. Smith’in “Dinin Anlami ve Sonu” (The Meaning and End of
Religion, 1962) adl kitab1 kiiresel teoloji incelemelerinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Smith, her inancin farkli sekil ve niteliklere sahip oldugunu sdylemistir. Birinin inanc1
sadece eski geleneksel inanci reddetmek, dinin 6ziinii kabul etmemek, biitiin dinlerin
dogru oldugunu beyan etmek seklinde olabilir. Ote yandan bir dinin sahih olduguna
inanmak, diger dinlerin inanglarin1 kaldirmak anlamina gelmiyor. Smith, din teriminin
yeniden insa edilmesi gerektigini sdylemistir. Ayrica; din terminolojisi sorunlu,
belirsiz, bircok acidan tartismali oldugundan din yavas yavas ortadan kalkmaktadir.®?
Bu noktada Thoha, dini ¢ogulculuk kavramini uygulamada ateizme yonelisin nedeni

olarak belirtmistir.*

Din terminolojisi ortadan kaldirilirsa Islam, Hiristiyanlik, Hinduizm, Budizm,
Yahudilik vb. diger sifatlar da kaldirilmis olacagi igin Smith kiimiilatif gelenek
(cumulative tradition) denilen bir terim o6nermektedir®*. Yani insanlik tarihinde
miiltikiltiirel iliskiden dogan ve sonradan Hindu, Budist, Yahudi, Miisliman veya
Hiristiyan sistemlerini kuran ¢esitli ritiieller, kutsal metinler ve yorumlari, efsane, sanat

vb. fenomenleri sadece gelenek olarak kabul etmek, ancak din olarak kabul etmemektir.

30 John Hick, God and The Universe of Faiths, 4.b, Oneworld, Oxford, 1973, s.146.

31 Dean Scotty McLennan, Religious Pluralism as the Truth, Public Worship Stanford Memorial Church
Universitesi, 2011, s5.3-10

32 Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, Fortress Press, Minneapolis, 1991, s.11.

3 Thoha, a.g.e., 5.239.

3 Adnan Aslan, “’Bat1 Perspektifinde Dini Cogulculuk Meselesi’’, Islam Arastirmalar Dergisi, S. 2,
1998, s. 154.
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Diger bir deyisle, Smith tiim varolan dinlerin ayn1 oldugunu sdylemis;® ayn1 zamanda,
din yerine daha Kisisel bir inang¢ olan iman/faith kelimesini kullanmay1 tercih etmistir.
Boylece daha kesin, agik/net anlam elde edilmistir. Bu terimle artik insanlar arasinda

fark kalmayacaktir. Ciinkii esas ayrimi olusturan din ortadan kaldirilmistir.>

Boyle bir durum modern diinyanin gelisiminden dnce bile vardir; yani dini tiim
kurallar1 ve ayrintilari ile beraber almaktadir. Dolayisiyla din ismini kullanarak hicbir
ayrimcilik yapilmayacaktir. Smith’e gore bu kiiresel teori uygulamaya gecerse, “Sen
Miisliiman misin, Hiristiyan misin yoksa Hindu musun?”gibi sorular sorulmayacaktir.
Onun yerine “Nasil bir Miisliman, Hiristiyan, ya da Yahudisiniz?” denilecektir.
Kiiresel teoloji, dinleri ayiran bir izolasyonu kaldirmayr amaglamakta ve din

takipcilerini dinin esas ve hakikatin1 daha derinden incelemeye tesvik etmektedir.3’

John Hick, Din Felsefesi adli eserinde dini teolojik doktrinler ve inananlara
ahlak ogretileriyle dolu olan bir kurum olarak gormiistiir. Boylece din, sadece
ogretilerinden degil fakat miiltikiiltiirel iliskisinden ve tarihsel gelismelerden geldigi
icin bir sinir ya da hapis olarak diisliniilmiistiir. Bu nedenle giiniimiizde hem kiiltiir

tarihini hem de din kavramini birlestirebilen kiiresel teoloji kavrami cok 6nemlidir. 38

2. Senkretizm

Senkretizm cesitli din ve geleneklerden segilen, yeni bir akim haline gelebilen®,
cok farkli*® hatta birbirine zit olan unsurlari birbirleriyle karistirmak ya da
birlestirmektir. Senkretizm Hinduizm geleneginde giiglii ve dominant bir kavramdir.

Senkretizmin, dini cogulculugun gelisiminde &nemli bir etkisi vardir.** Wilfred

% David J. Shawver, , Wilfired Cantwell Smith’s Conceptions of Truth, Yaymlanmamig Yiiksek Lisans
Tezi, Faculty of Religious Studies, McGill Universitesi, Kanada, 1974, s. 48.

3 Celal Biiyiik, °Wilfred Cantwell Smith’in Vahiy Anlayis1’’, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C. 9, S.18, 2010, s.180.

37 Victoria Harrison, “The Pragmatics of Defining Religion in a Multi-cultural World*’, The
International Journal for Philosophy of Religion, C.59, 2006, s.144.

38 John Hick, Philoshopy of Religion, Prentice Hall, New Jersey, 1963, s.112.

39 Mokotso Rasebate Isaac, ’Syncretism of Basotho traditional religion and Christianity: Gateway to the
syncretistic teaching of Basotho traditional religion and Christianity in Lesotho schools’’, African
Journal of History and Culture, C. 7, S.7, 2015, s. 157.

4 Jonathan J. Bonk, ¢’Syncretism and the Eternal World”’, International Bulletin of Missionary
Research, C. 33 S. 4, 2009, s.169.

4 Thoha, a.g.e., 5.90.
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Cantwell Smith, John Hick ve Seyyed Hiiseyin Nasr*? senkretizm teorisinden etkilenen
miitefekkirlerden birka¢ tanesidir.*®* Tokyo’da yapilan Dinler Tarihi Kongresi’nde
Marburg’lu Dinler Tarihi Profesorii Friedrich Heiler, biitiin dinlerin  birligini
gerceklestirmenin 6nemini vurgulayarak Karsilastirmali Dinler Bilimi’nin 6nemli bir
gorevi oldugunu soylemistir.** Ayrica, Hiristiyanlikta ve Paganizmde (ilkel din)

senkretizmin mevcut oldugunu vurgulamistir®,

Senkretizm, hayat yolu ya da diisiince egilimi olarak kiiltiirel bir ortam,
farkliliklara ve cesitlilige karst hosgorii ve saygi gosterebilen bir diisiinceye gerek
duymaktadir. Aym1 zamanda senkretizm; relativizmi, ahlaki degerleri, iman1 ve
diinyadaki gelenekleri kutsallastirilmistir. Boylece dini g¢ogulculuk diisiincesi ile

senkretizm arasindaki iliski agiktir.4®

3. Ezeli Hikmet (Sophia Perennis)

Perennial Felsefe/Kalici Felsefe adli kitabinda Aldous Huxley, perennial
felsefeyi ilk defa Leibniz bulmasina ragmen onun esas olarak immemorial (eski) ve
universal (evrensel) terimler halinde eskiden beri var oldugunu belirtir. Ona gore,
perennial felsefe, bu felsefenin ulthiyeti kabul eden metafizik, ulthiyet ile insanin
hayat hedefine ulagsmasinda rol oynayan immanent (varlik) ve transcendent (dogadistii,

askin) esaslarimi kapsayan psikolojiyi igermektedir.*’

Kisaca Sophia Perennis kavrami peygamberler veya kutsal insanlar tarafindan
ogretildigi  kabul edilen eski ogretilerin, gelenek veya dinin  yeniden
canlandirilrmasidir. Bu kavram medeniyetin ve kiiltiiriin, din ve gelenekten uzaklasan

modern toplum i¢in modern bir dille kavramlastirilmasi ve yeniden yasatilmasidir.

42 Haifaa Jawad, “’Seyyed Hossein Nasr and the Study of Religion in Contemporary Society’’, The
American Journal of Islamic Social Sciences, C. 22, S.2, 2003, 5.49-68.

4 H. L. Richard, ‘’Religious Syncretism as a Syncretism Concept: The Inadequacy of the “World
Religions” Paradigm in Cross-Cultural Encounter’’, International Journal of Frontier Missiology,
C.31, S. 4, 2014, s. 209-215.

4 Erich J. Sharpe, Dinler Tarihi: Tarihsel bir Anlati, Sakarya Universitesi Kiiltiir Yaylar, Sakarya,
2013, s. 288.

45 Ernst Reinhardt, <’Recent Foreign Theology: Evangelical Catholicism’’, The Expository Times, C. 33,
S. 4, 1920, ss. 179-181.

% Thoha, a.g.e, $5.92-93.

47 Aldous Huxley, The Perennial Philosophy, Chatto and Windus, London, 1947, s.1-7.
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Frithjof Schoun ve 6grencisi olan Seyyed Hiiseyin Nasr bu konu ile ugrasan
miitefekkirlerden ikisidir. Nasr‘a gore, bu kavram dini ¢ogulculuk hakkinda
problemleri ve dogruluk ile ilgili zit goriisleri (the conflicting truth-claims) ¢6zmeye
yoneliktir. Bu kavram, hep esas hakikat: (Primordial truth) vurgulayan geleneksel bir
goriisle agiklanmistir; yani sadece mutlak zat (Tanr1) mutlaktir. Mutlak olan disindaki
seyler bagildir. Fakat din mutlak zattan geldigi i¢in, Kur‘an gibi dinde biitiin varolan

seyler mutlak zat olmaksizin kendisi kutsal ve mutlaktir (absolut). 48

Bu felsefede mevcut dinler birbirinden farklidir, ancak manevi olarak biitiin
dinler Tanri’ya dogru giden yollardir. Ayrica, bir dinin diger dinlerden daha {istiin
oldugunu iddia etmesi de dogru degildir; ¢linkii dinlerin orijinali Tanri’dan
gelmektedir. Bu durumda Nasr, Islam ile diger dinlerin tetkikine &zel bir bolim
ayirmaksizin, biitiin dinler arasindaki temel benzerlikleri gostermege ¢alisarak diger
biiyiik dinlere referansta bulunmaktadir. Ne var ki, Islam ile diger dinler arasindaki
yap1 farkliliklar1 ve benzerliklerine isaretle, biitiin dinlerin tamamen ayni alduklari

yolundaki yaygin goriisten kaginmaktadir.*°

Baska bir deyisle, ister Islam veya Huristiyanlik, isterse Hinduizm veya Budizm
olsun, hi¢ bir din yoktur ki mutlak ve nisbi iizerine bir doktrin ihtiva etmesin. Sadece
bir gelenekten digerine doktrin dili degismektedir. Bunun gibi, geleneksel ortama gore
vasitalar yine degismekle birlikte, hi¢ bir din Gergek/Hakikat iizerine diisiinmege ve
onunla uyumlu halde yasamaya elverisli bir metoda sahip olmadan varolmaz. Her din,
degisim ve olus aleminin Otesinde bulunan askin bir Gergeklik’e inanir. Bununla
birlikte hig¢ bir din, alemin, kendine has varlik diizeyinde timiiyle ger¢ek disi oldugunu

ileri siirmemistir.*

Ozetle, Thoha’ya gore, Perennial Felsefe teorisinde belirtildigi gibi dinlerin asil
ogretileri aynidir ve Mutlak Tanri’dan gelir; bir dinin diger dinlerden daha iistiin
olmadig1 seklindeki anlamiyla Perennial Felsefe kavrami ayni anda dini ¢ogulculuk
kategorisine dahil olmaktadir.’! Nasr’in yazdigi gibi, “dinlerin askin birligi™ni ve

“biitlin yollarin ayn1 zirveye ¢iktigi” gergegini savunan geleneksel yontem, her bir

48 Seyyed Hosein Nasr, Knowledge and the Sacred, ss. 292-294.

4 Seyyed Hiiseyin Nasr, Isldm Idealler ve Gergekler, 1z Yaymcilik, Istanbul, 1996, ss.14-15.
50 Nasr, a.g.e, s.18.

51 Thoha, a.g.e, s. 123.
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yolda bulunan ve yolculugu miimkiin kilan ve onlar olmadan bir tek zirvenin
ulasilamayacagi her bir basamaga ve adima, her bir isaret ve ikaz levhasina derinden
saygilidir. Bu yontem; ayinler, semboller, imgeler ve doktrinlerin anlamlarina niifuz

etmeyi amaglar.%?

C. DiNf COGULCULUK TEMSILCILERi

Cogulculuk diisiincesi Avrupa’da aydinlama felsefesiyle (Enlightenment) XVIII.
yiizyilda ortaya ¢ikmistir. O donemde Avrupa’da Kilise ve gayri Kilise arasi meydana
gelen catismalar ve diisiince kargasasi sonucunda hiirriyet, tolerans veya miisamaha,
ana esast esitlik ve c¢ogulculuk olan Liberalizm ortaya ¢ikmistir. Liberalizm akimi
sosyo-politik bir mezhep olarak ortaya g¢ikmasi nedeniyle dini ¢ogulculuk dahil
¢ogulculukta politik unsurlar ve etkileri ayrilmaz bir par¢a olmustur. Ciinkii ikisi de

(cogulculuk ve dini ¢ogulculuk) liberalizm akiminin neticesinde dogmustur.

XVIII. yiizyilldan itibaren Avrupa halklarinin disiincesini etkiledigi halde
pliralizm/g¢ogulculuk Avrupa kiiltlirlinde kokli bir sekilde oturmamis goriinmektedir.
Baz1 Hiristiyan mezhepleri hala kiliseden ayrimcilik gormektedirler. Mesela
Heterodoks olarak Kkilise tarafindan suglanmis Mormon mezhebi boyledir. “Kilise
disinda selamet/kurtulus yoktur” prensibi (extra ecclesiam nulla salus/No Salvation
outside Christianity) Katolik kilise tarafindan igsellestirilmistir. 1960’arda 11.Vatikan
Konsili’nin (Vatican Council I1) “selamet evrenseldir” deklarasyonu ile “kilise disinda
selamet yoktur” prensibi yikilmistir. “Selamet evrenseldir” prensibi ise gayri

Hiristiyanlar dahil herkese i¢in gecerlidir.

[k donemde dini ¢ogulculuk diisiincesi yalnizca diger dinlerle miisamahali bir iligki
kurabilmek i¢in Hiristiyanlarin bir nazari esas insa etme c¢abalarindan ibaret idi.
Diger yandan da, c¢ogulculugun, Friedrich Schleiermacher’in verdigi destegi alarak
kilise tarafindan kurulan “Liberal Protestantism” hareketi ile ortaya c¢ikmaya

basladigim iddia eden gériisler de bulunmaktadir.®

52 Nasr, Bilgi ve Kutsal, s. 307.
53Legenhausen, a.g.e., s. 115.
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Yirminci ylizyilin baslarinda Almanyali Protestan Liberal bir teolog Ernest
Troeltsch (1865-1923), “The Place of Christianity Among the World Religions”
baslikli kendi yazdigi mekalesinde ¢ogulculuk kavraminin anlamini agiklanmaktadir.
Vefatina yakin zamanda bu mekaleyi Oxford Universitesi’nde bir ders olarak
sunmustur (1923). Cogulculuk prensibinde Hiristiyanlik dahil biitiin dinlerin bir
dogruluk degeri mutlaka vardir, fakat higbir din mutlak bir dogrulugu temsil etmez.

Evrende tanrisal anlayis bir degil ¢ok ve cesitlidir.

Ernest Troeltsch’dan sonra Amerikali ¢agdas filozof William E. Hocking,
Rethinking Mission (1932) ve Living Religions and a World Faith adli kitaplarinda dini
¢ogulculugu daha da genisletmistir. William, ¢ekinmeden yeni bir inang modeli olan
evrensel dinin ortaya ¢ikacagim tahmin etmistir. Ister Ernest Troeltsch ister William E.
Hocking olsun toplumun kiltiirii ve halklarin din tarihlerinin goreceli oldugunu
sOylemektedir. Boylece ister Hiristiyanlik olsun ister diger dinler olsun hepsinin
birbirinden farkli oldugunu, benzer olmadigini fakat higbirinin digerinden 6zel ve tist

bir mahiyet tasimadigini iddia ettiler.

An Historian’s Approach to Religion (1956) ve Christianity and World Religion
(1957) adli iki kitabinda Ingiliz tarih¢i Arnold Toynbee (1889-1975) aym seyi
sOylemektedir. Bu iki Kitap, ¢ogulculugun heniiz olgulasmadigin1 ve hala bir séylev
oldugunu anlatmaktadir. Sonra bu fikir Kanadali teolog ve tarih¢i Wilfred Cantwell
Smith tarafindan genisletilmistir. The Meaning and End of Religion (1962), Question of
Religious Truth (1967) ve Toward A World Theology (1981) adli eserlerinde kendi
goriislerini ortaya koymustur. Son eserinde ise, insanlarin dinlerarasi baris ve uyumlu
bir ortam kurabilmek i¢in evrensel teoloji (Theology Global) kavramimi anlamaya

ihtiya¢ duydugunu iddia etmektedir.

Yirminci asir sonlarinda g¢ogulculuk diislincesi olgun bir asamaya ulagmustir.
Dinlerarasi kabul edilen ¢ogulculuk kavrami ancak John Hick (1922-2012) tarafindan

yenilenip gelistirilmis olan ¢ogulculuk kavramidir. Derslerinin 6zetlerinden olusan
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icerigiyle An Interpretation of Religion: Human Responses to The Transcendent adli

eserinde o, problemi ciddiye alarak ¢cogulculuga daha da énem vermistir (1986-1987).%*

Bu asamaya kadar dini c¢ogulculugun Batili diislincelerden dogdugunu
soyleyebiliriz. Ancak dinler tarihinin daha uzak ge¢cmisine gidersek, dini ¢ogulculuk
embriyosu olan dinlerarasi ¢ogulculuga egilimin Kabir (1440-1518) ile Sikhizm’in
kurucusu olan talebesi Guru Nanak (1469-1538) tarafindan ortaya konuldugunu
sOylemek ¢ok miimkiindiir. Demek ki ¢ogulculuk fikrinin XV. asirda dogdugunu dile
getirebiliriz. Kabir ve Guru Nanak’in goriligleri soyledir: Tanri tektir, sonsuzdur,
manevidir ve Tanrt’ya fiziksel goriintii ile degil kalpten ibadet edilmesi gerekir. O
halde, islim ve Hinduizm’in benzer noktasi bir tanriya inanmaktir; fakat onlar iki ayri

yol iistiinde yiiriimektedirler.%®

Yine de bu cogulculuga egilimli olan goriis Hindistan bdlgesinden ¢ikmamus,
sadece Hindistan’da bulunan toplumlarin etrafinda donmistiir. Kiiresellesme
doneminden sonra diinyada kiiltiir ve dinler arast vuku bulan kiiltiirel iligkilerle,
ozellikle islam dini ve dogu dinlerini arastirmak isteyen entelektiieller ortaya ¢ikmaya
baglamistir. Bdylece din arastirmalarinda yeni yontemler gelisince ¢ogulculuk

diisiincesi de hizl bir sekilde genisleyip yayilma imkani bulmustur.

Cogulculuk distincesini ilk ortaya atanlar arasinda Hint diistincesinin bu konudaki
etkisini kabul eden bazi Batili entelektiieller de vardir. Bunlardan ikisi J. Parrinder ve
Eric J. Sharpe’tir. Hindistan’da ¢ogulculuk embriyosu ¢ikartan diger 6ncili ise Ram
Mohan Roy’dur (1772-1833). O, o6nce Hinduizm’e mensup bir kisidir. Islam
kaynaklarindan inang ve tanrisallikla ilgili kavramlar1 6grendikten sonra ‘“Tanri’nin
tekligi ve dinler arasi esitlik” fikrini ortaya atmistir.®® Bengalli olan bir mistik,
Hinduizm’i iyice 6grenip Isldim ve Huristiyanlik’tan sonra birtakim degisikliklerle
tekrar Hinduizm’e giren Sri Ramakrishna (1836-1886), dinlerde ¢ogulculugun
hayattaki farkliliklardan ibaret olmadigini sdylemektedir. Dinlerarasi tolerans ve

dostluga agirlik veren Ramakrishna’nin goriisii Hindistan’da bulunan insanlarin yani

*Ruhattin Yazoglu, <’John Hick’in Dini Cogulculugunun Arka Plant’’, Dini Cogulculuk John Hick’in
Diisiinceleri Etrafinda Tartismalar, (der.) Ruhattin Yazoglu- Hiisnii Aydeniz, iz Yaymcilik, istanbul,
2006, s.28.

55].N. Farquhar, An Outline of The Religious Literature of /ndia, Oxford University Press, London, 1920,
S.337.

%6J.N. Farquhar, Modern Religious Movement in India, The Macmillan Company, New York, 1915, s.32.
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sira Hindistan disindaki toplumlar tarafindan da kabul gérmiistiir. Ozellikle de iki
talebesi Keshab Chandra Sen (1838-1884) ve Swami Vivekananda (1863-1902)’nin
gosterdigi ¢abalarla... Sen, Avrupa’ya seyahat ettigi zaman ¢agdas din tartismalarinda
uzman olan F. Max Muller (1823-1900) ile bir arada bulunmus ve ona
Ramakrishna’nin goriislerini anlatmistir.>” Vivekananda ise hocasmin goriislerinin
yayilmasi konusunda daha ¢ok etkili olmustur. 1893 yilinda Chicago’da vuku bulan
Uluslararas1 Din Parlementosu’nda (World’s Parliament of Religion) hocasinin
goriislerini agiklanmistir.”® Mahatma Gandhi (1869-1948) ve Sarvepalli Radhakrishnan
(1888-1975) ise dini ¢cogulculuk konusunda s6z sdyleyen diger Hindistanli 6nciilerdir.

Bu arada, Islam diisiince arastirmalarinda dini cogulculuk ideolojik ve teolojik kokii
olmayan yeni bir konudur. Islim’da dini c¢ogulculuk diisiincesi Ikinci Diinya
Savagi’ndan sonra ve Misliman o&grenciler Bati iilkelerinde egitim gormeye
basladiginda ortaya ¢ikmistir. Bu diisiince, René Guénon (Abdul Wahid Yahya) ve
Frithjof Schuon (Isa Nuruddin Ahmad) basta olmak iizere mistik Batili Miisliiman
entelektiiellerinin eserleriyle Isldm’da yer almaya baslamistir. Guénon ve Schuon’un

eserleri islam’da dini ¢ogulculugun gelismesi ve genislemesi i¢in zemin hazirlanmustir.

Yukarida sayilan isimler disinda, Islam klasik alaninda gogulculugu popiiler hale
getiren diger alim Seyyid Hiiseyin Nasr’dir. Nasr, ayni zamanda ilimli ve ¢agdas Sii
onciilerden biridir. Cogulculugu Shopia Perennis veya Perennial Wisdom (ezeli
hikmet) seklinde agiklamaktadir. Hz. Adem’den giiniimiize kadar dinin dgretileri ve
eski geleneklerde gomiilmiis olan “metafizik birlik”i (metaphysical unity) yeniden

canlandirmak igin yapilan bir arastirmadr.®

Sonradan, liberalizm siirecinde Harun Nasution ve Mukti Ali’nin yaptig1 onciiliik
ile ¢ogulculuk diisiincesi Endonezya’ya girmistir. Ikisi de ¢agdas din tartismalari
uzman: Ve ayni zamanda Kanada’da Mc Gill Universitesi’nde Institute of Islamic
Studies (MI1S)’i kuran Wilfred Cantwell Smith’in talebeleridir. 1960’11 yillarda Mc

Gill Universitesinde egitimini bitiren Harun Nasution, baskent Cakarta’daki UIN Syarif

SEric J Sharpe, <’The Study of Hinduism; The Setting’’, The Study of Hinduism, (ed.) Ervind Sharma,
University of South Carolina Press, Columbia, 2003, s.31.

>8Makarand R Paranjape, Swami Vivekananda; A Contemporary Reader, Routletge, New Delhi, 2015,
s.1.

59 Nasr, Islam Idealler ve Gergekler, s.41.
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Hidayatullah adli iiniversitede hocalik yapmustir. Bundan sonra, Endonezya’mn dort
bir yanina liberalizm diislincelerini yaymaya baslamistir. Onun tarafindan yazilan
“Islam Ditinjau dari Berbagai Aspeknya” (Cesitli Yénleriyle Islam) adli kitap
Endonezya’da Islam iiniversitelerinde zorunlu bir ders olarak okutturulmaktadir.
Endonezya’nin Diyanet Isleri’nde vezirlik yapan Mukti Ali ise Harun’un gériislerini
tam bir sekilde destekleyerek Diyanet camiasinda liberalizme elverisli bir atmosfer

saglamaktadir.%

Harun ve Ali’den sonra Nurcholish Madjid, Abdurrahman Wahid (Gus Dur),
Ahmad Wahib, Munawir Sjadzali, Djohan Efendi gibi liberalizm, ¢ogulculuk/pliiralizm
ve insan haklarmi ciddi olarak inceleyen entelektiieller ortaya ¢ikmaya baslamustir.
Endonezya’da ¢ogulculuk ve insan haklarin1 destekleyen en az ii¢ oncii temsilci
bulunmaktadir. Bu arastirmada, once onlardan (Nurcholish Madjid, Muhammed

Quraish Shihab ve Husein Muhammad) s6z edilecektir.

1. Nurcholish Madjid

Cak Nur lakabiyle meshur olan Prof. Dr. Nurcholish Madjid, Endonezya’da bir
Islam miitefekkiri, alim ve hiimanisttir. Nurcholish, Combang sehrinde (Dogu Cava) 17
Mart 1939’da diinyaya gelmis ve 66 yasinda iken Cakarta’da, 29 Agustos 2005 yilinda
vefat etmistir. Gengken, Miisliiman Ogrenciler Derneginde (HMI) aktivisttir. O
donemde sekiilerlesme ve ¢ogulculuk hakkindaki fikirleri tartismalara neden olmus ve
toplumun farkli ¢evrelerinden tepkiler almistir.

Nurcholish Madjid iinlii alimlerden olusan bir ailede yetismistir. Babast Masyumi
Islam Partisi aktivisti olan KH Abdul Majid'dir. Ozellikle din egitiminde onu
yetistirmistir. Azmi, c¢aliskanlig1 ile bilinen biridir. Hac1 Abdul Madjid, pesantren
Tebuireng’de dindar bir 6grenciydi ve Nehdatii’l-Ulema kurucularindan biri olan KH
Hasyim Es'ari ile 6zel bir iliskisi vardi. Dolayisiyla babasi Nurcholish Madjid’e 6
yasindan itibaren dini degerlere dayanan bir egitim vermistir.®

Nurcholish egitimini 6zellikle babasindan, aile ortamindan dogrudan almistir. Geng

Nurcholish  gidip Rejoso-Combang’da  bulunan pesantren Daru’l-Ulim  ve

80Adian Husaini, Hegemoni Kristen-Barat dalam Studi Islam di Perguruan Tinggi, Gema Insani Press,
Cakarta, 2006, s. 80-81.

61 Ahmad Gaus AF, Api Islam Nurcholish Madjid; Jalan Hidup Seorang Visioner, Kompas, Cakarta,
2010, s. 9.
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Ponorogo’daki pesantren Gontor’da egitim almistir. Cocuklugundan beri ortamindan
cok giiclii Islam egitimi almasina ragmen, Nurcholish bunun hala yeterli olmadigim
hissederek, Cakarta Islam Arastirmalar1 Enstitiisii (IAIN)’nde lisans egitimine devam
etmeye karar vermistir.5? Burada egitim alirken gazetecilik/medya diinyasmi da takip
etmistir. Gema Islim Dergisi’ne Arapca’dan cevirerek gonderdigi bir yaziyla
gazetecilik deneyimine baslamistir.

Nurcholish Madjid, 1968 yilinda IAIN Cakarta’da yaptig1 ¢alismalarini "Kur'an,
Arabiyyun Lughatan Wa Alamiyyun Ma'nan” (Kur'an, Dili Arapga ve Manasi Evrensel)
baslikli tezini vererek basariyla tamamladi. 1974 yilinda, Chicago’da ¢alismalarina
devam etme firsatin1 bulmus; Ford Vakfi tarafindan kendisine uzmanlik 6grenimi igin
burs verilmistir. Fazlur Rahman ve Leonard Binder gézetiminde o zamanlarda Chicago
Universitesi'nde yiiksek lisans egitimine baslamus, ayn1 iiniversitede 1978-1984 yillar:
arasinda doktorasimi tamamlayarak mezun olmustu. Doktora tezi, “Ibn Teymiyyenin
Kelam ve Felsefe’ye Bakisi: Akil ve Vahiy Problemi (Ibn Taymiyya on Kalam and
Falsafah: a Problem of Reason and Revelation) bashigini tasimaktadir.%®

1985 yilinda Chicago’dan dondiigiinde IAIN Cakarta’da master Ggrencilerine
egitim vermeye baslamis ve ayn1 zamanda Endonezya Bilim Kurumu’nda (Lembaga
Ilmu Pengetahuan Indonesia) arastirmalarda bulunmustur. 1986 yilindan itibaren
arkadaslariyla beraber Paramadina Vakfi’n1 kurmus ve yonetimini tistlenmistir. Burada
entelektiiel diizeyde programlar diizenlemislerdir. 1987-1997 arasinda Endonezya Ust
Meclisi’nde (Majelis Permusyawaratan Rakyat) gorev almis; 1990 yilinda esiyle
beraber Philadelphia’da Eisenhower Fellowship’e katilmigtir. 1990-1995 yillari
arasinda Endonezya Miisliman Entelektiieller Birligi’nde (lkatan Cendekiawan
Muslim Indonesia) danigma kurulu iiyesi olarak gorev almistir. 1991-1992’de Montreal
(Kanada) Mc Gill Universitesi’nde misafir profesér olarak bulunmustur. 1993-2005
yillar1 arasinda insan Haklar1 Komisyonu iiyesi olmustur.?* 1998 yilindan vefat edene
kadar Cakarta Paramadina Universitesi’nin rektorliigiini yiiriitmistiir. Onun kariyer

zirvesi ise 2003’te Endonezya’nin Cumhurbaskani aday1 olarak basvurmasi ve diger

62 Mirjan Kiinkler-Alfred Stepan, Democracy And Islam in Indonesia, Columbia University Press, New
York, 2013, S.59.

63 Fauzan Saleh, Modern Trends in Islamic Theological Discourse in 20th Century Indonesia, Brill,
Leiden-Boston-Koln, 2001, s.240.

6 peter G Riddell, /slam and The Malay-/ndonesian World; Transmission and Responses, Hurst and
Company, London, 2001, s.237.
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basvuran adaylarin en popiileri olmasidir. Ancak, kongre mekanizmasinin demokratik
ve diiriist olmadigim diisiindiigii i¢in daha se¢im baslamadan istifa etmistir. %

Entelektiiel biri olarak Nurcholis ¢ok yaratici biriydi. Yazdig1 bilimsel makale ve
kitaplar birka¢ kere basilmistir. Endonezya’da Islam diisiincesinin yenilenmesinde
etkili olan en meshur kitaplarindan birka¢1 soyle siralanabilir : 1) Islam Doktrin dan
Peradaban. Kitapta tevhidin hakikat1 ve insanlarin emansipasyonu, geleneksel Islam
bilimi, ahlakl1 nesillerin yetismesi, Islam evrenselligi ve ¢agdashigi konu edilmistir. 2)
Khasanah Intelektual Islam. Bu kitap Islam diisiincesinin serefini/iistiinliigiinii tanitici,
ozellikle felsefe ve teoloji ile ilgili konulara agirlik vermistir. Nurcholis Madjid; El-
Kind, El-Es‘ari, El-Farabi, El-Afgani, ibn Sina, El-Gazali, Ibn Riisd, Ibn Teymiyye,
fon Haldun ve Muhammed Abduh gibi klasik miisliman figiirleri/sahsiyetleri
tanitmustir. Islam diisiincesinin bir giris veya temel kitabidir. 3) Islam Kemodernan dan
keindonesiaan. Bu kitap Nurcholis Madjid’in ¢agdascilik, Islamcilik ve Endonezya
hakkindaki fikirlerini igerir. 4) Islam Agama Peradaban: Membangun Makna
Relevansi Doktrin Islam dan Sejarah. Bu kitapta Nurcholis, Islam’in daha hiimanist,
siyasal ve esitlikle ilgili diger yiiziini anlatmistir. 5) Cita-cita Politik Islam Era
Reformasi. Bu kitap Islam’daki yeni fikirlerinden ve Kur’an’in degerlerinin
uygulanmasindan so6z edilir.

Nurcholis’in bunlardan baska kitaplar: da ¢oktur. Hayati boyunca yazdig1 yazilar
gazetelerde ve bilimsel dergilerde yer almistir. Onun uluslararasi yayinlardan birkagi
soyle siralanabilir: 1) “The Issue of Modernization among Muslims in Indonesia: A
Participant’s Point of View”, What is Modern in /ndonesian Culture, ed., Gloria
Davies, Athens, Ohio, Ohio University, 1978. 2. “Islam in Indonesia: Challenges and
Opportunities”, Islam in the Modern World, Cyriac K. Pullapilly, ed., Bloomington,
Indiana: Crossroads, 1982. 3) The Necessity of Renewing Islamic Thought and
Reinvigorating Religious Understanding”, Liberal Islam: A Sourcebook, ed., Charles
Kurzman, New York: Oxford University Press, 1988. 4) “’In Search of Islamic Roots

for Modern Pluralism: The Indonesian Experiences’’, Towards a New Paradigm:

5 Ngainun Naim, ¢’Rekonstruksi Pemikiran Pancasila Nurcholish Madjid Strategi Penguatan Ideologi
Pancasila di Kawasan Perbatasan’’, Membangun Kedaulatan Bangsa Berdasarkan Nilai-nilai
Pancasila, Tim Penyusun, Pusat Studi Pancasila Universitas Gajah Mada, Yogyakarta, 2015, s.189.
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Recent Developments in /ndonesian Zslamic Thought, Mark Woodward ed, Tempe,
Arizona, Arizona State University, 1996°dir.

Nurcholis Madjid siklikla hem ulusal hem de uluslararast cesitli bilimsel
sempozyumlarinda konusmaci olarak davet edilmis. O ¢ok zeki bir Islam miitefekkiri
olarak tanmir ve onun Islam ve gagdascilik hakkindaki goriisleri Endonezya’daki diger
miitefekkirinin referansidir.

Endonezya’nin miisliiman figiirli ve hiimanist olan Abdurrahman Wahid (Gus Dur)
gibi siklikla Endonezya’nin Islam Yeniligi ile ilgili cekismeli diisiinceleri vardir. Onun
bu fikirleri Endonezya’da Islam diinyasindaki ¢ogulculuk ve liberalizmay:1 tesvik
etmesini disiiniiliir. Onun en ¢ekismeli diisiincesinden bir tanesi ise 1960 yilinda
cagdas insanlara daha uygun olabilmesi i¢in Kur’an ve hadislerinin anlayisinda
yenilestirme yapmus. Alternatif olarak, islam prensibleri simdiki hayat yoniinii gdsteren
prensipler haline tekrar canlandirmaya calisir. 1970 yilinda Nurcholis Islam’daki
laiklestirme kavramini tanitmis fakat bunu bati’daki laiklestirme anlamina gelmez.
Bunu insanin hayatindaki ve bilimde bazi Islam anlayisina gore dogru olmayan
yanlarmin desakralizasyonu anlamindadar.%®

Nurcholis laiklestirmeyi soyle ifade eder : By “secularization” is not meant the
implementation of Secularism, because “secularism” is the name of an ideology, a new
closed world view which funcions very much like a new religion. What is meant here is
all forms of “liberating development” This liberating process is particularly needed
because the umma as a result of its own historical growth, is no longer capable of
distinguishing —among the values which they consider Islamic- those that are
transcendental from those that are temporal. In fact the hierarchy of values is often the
reverse, the transcendental and valued as ukhrawi (pertaining to the hereafter) without
exception.’” (Laiklestirme, laiklestirmenin yiiriitmesi degildir ciinkii laiklestirme
ideolojinin bir ismidir, islevleri daha ¢ok yeni bir din gibi goriilen yeni kapali bir
diinyadir. Burada bahsettigi sey ise 6zgiirliige kavusan gelismenin biitiin seklidir. Bu

liberalizm siireci gereklidir ¢iinkii kendi tarihinin gelismesinin sonucu ile {immet artik

% Mark R. Woodward, Nurcholish Madjid, The Oxford Encyclopedia of the Modern /slamic World, (ed.)
John L. Esposito, Volume 3, Oxford University Press, New York, 1995, s.254.

67 Nurcholish Madjid, <°The Necesseity of Renewing Islamic Thought and Reinvigorating Religious
Understanding’’, Liberal /slam: A Sourcebook, (ed.) Charles Kurzman, Oxford University Press, New
York, 1998, 5.286.
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bir deger islam degerleri olup olmadigini fark edememis duruma geldi. Hangi degerler
Islam’in gergek degerleri ve hangisi sadece zamansal bir degerdir. Gergekte, degerlerin
seviyesi simdi ters oldu, biitiin soyut degerleri baska bir seye bakmadan ukhrawi (ahiret
ile ilgili) olarak yorumlanmis.)

Madjid’e gore Islam’in  kutsalligi sadece tanrinin &gretildigi  seylerden
kaynaklandigi i¢in diinyalik seylerinden laiklestirme siireci ve desakralizasyonu bir
dinin ihtiyacidir. Onun laiklestirme slogani “Islam, Yes, Partai Islam, No” (Islam, evet,
Islam partisi, hayir) miisliimanlar Islom dininin ismi ve sembolu kullanarak higbir
politika partisine destek vermemek gerektigini anlamindadir.

Tarih ve Islam diisiincesindeki yetenegine parallel olarak, Nurcholis Islam’
cagdaslastirmak icin yeni fikirler gelistirilmis. Bunu doktrinler ve Islam gelenekleri ile
esitlik, hosgorii, ¢ogulculuk, cinsiyette esitlik, dinin uygulamada ve diisiinmede
serbestligi gibi ¢cagdas kuramlar arasinda baglanti kurarak gerceklestirmeye ¢alismis. O
da miisliimanlarda fazla diisiinceler gelistirilmis fakat bu calismalar genellikle sosyal
cagdas yasamiyla uyumlu degildir ¢iinkii ¢alismalar hala 6znel bir ¢alisma oldugunu
ifade etmis.®® Dini anlaminda Nurcholish ¢agdashik bir yaklasim kullanmis ve fikirleri
halka yazdig1 yaziyla yada seminerlerde yaptig1 konusmalarla anlatmaya caligir. Son 30
yilinda Nurcholish ¢agdas Islam calismasinin degisikliginde ve aym zamanda
Endonezya’nin politika diinyasindaki demokrasi sistemine ge¢mesinde onemli rol
oynar.

Cogulculukla iligkilendirmede Nurcholis ¢ogulculuk tanrinin  bir kuralidir
(sunnatullah) ve bunu hi¢bir zaman degismez ve bundan dolay1 reddedemeyecegini ve
engellenemeyecegini ifade eder. Diger dinlerine sahip insanlarin yagamak ve kendi dini
ciddi olarak uygulama hakki kutsal kitabinda tanir. Bu diger dinlerinin haklarinin
tanimas1 sosyal-kiiltiir ve dindeki cogulculugun temelidir. Onun bu goriisii birkag
Kur’an ayetlerinden temel alir. Maide saresi 44-50. ayetlerinde semavi dinlerin kutsal
kitaplariin pozisyonu anlatilir. Bakara saresi 256. ayetinde dinde zorlama olamamast
belirtilir. Bakara saresi 62. ayetinde ise Tanri’ya ve ahirete inanan, iyilik yapan

insanlara selametle kavusacagi anlatilir.

8 Ali lhsan Fauzi, ’A Useful and Necessary synthesis: The Islamicity of the Indonesian Pancasila”,
Towards a Civic Democratic /slamic Discourse 11 /slam State and Citizenship, (ed.) M F Elshayyal,
Al-Quds Center for Political Studies, Amman, 2010, ss.59-60.
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Nurcholis’e gore dindeki ¢ogulculuk aslinda liderler ve Islam ulemas: tarafindan
gelistirilmistir. Ciinkii genis diistince ve hosgorii, Yahudi ile Hiristiyan gibi diger
dinlerle baris icinde beraber yasamak Islam iimmetinde ¢oktan vardir. Yahudi ve
Hiristiyanlik gibi diger dinlerinin varligi ve onlarin gruplari ve mezhebleri Kur’an’1
Kerimde vardir ve onlara ehli kitab denir. Majusi ve Zoroastrian kabilerine karsi ehli
Kitab gibi davranmamz gerektigini de belirlenmis. Bunu da Omer halifesinin aldig
kararmin temelidir. Muhammed ibn Qasim komutan1 771 M’de Indus Vadisini
fethettikten sonra orada Hindular tapinaklarinda gérmiis ve onlarin kutsal kitaba sahip
oldugunu bildikten sonra hemen Hindular ehli kitab oldugunu ifade etmistir.

Rasyid Ridla’nin goriisiinii alinti alarak, Nurcholis ehli kitabin kapsami sadece
Yahudi ve Nasrani olarak sinirlanmamamiz gerektigini soylemis fakat ayni1 zamanda
Sabi’inler, Majusiler, Hinduler, Budisler ve Konfugyanizmaya inananlar, hatta Cin’de
ve Japonya’daki dinlere inananlara da ehli kitabin kapsamindadir.™

Nurcholish’e gére Yahudiler ve Nasraniler, Miisliimanlar i¢in 6zel bir pozisyonu
vardir ¢iinkii onlar miislimanlarin dini olan Islam’in onciiliidiir. Islam ise onlarmn
dininin devami, diizeltilmis halini, ve tamamlanmasidir. Yiice Allah’in peygamber
efendimize gonderdigi mesajlarimin 6zt diger onceki peygamberlere gonderdigi
mesajin 6ziiyle aynidir. Bundan dolay1 aslinda Allah’in dinine inanan immetler aslinda
bir immettir. Bu goriisiine parallel olarak Allah peygamberlerine ehli kitablar1 Wahid
ve ehad olan Allah’a inanmay1 ya da tevhid’e yonelik ¢agirmay1 emretmis.

Wahid ve ehad olan Allah’a inanma (Tevhid) terimin kavramasi evrensel bir
dogrulugun baslangicidir ve bunun neticesi ise Allah’a teslimiyet gostermesi ve
biitiiniiyle sadece Ona ibadet etmesidir. Bunu diger dogru dinlerinin 6zii olan al-
Islam’1n asil manasidir. Ibn Teymiyye’nin goriisiinii alint1 alarak Nurcholish al-Islam,
al-istislam (teslimiyet), al-ingiyad (riayet), ve al-ikhlas (yurekten) olarak tanimlari
icerdigini anlatnmus.”? Bundan dolay1 el-Enbiya suresi 25. ayetine gdre peygamberler ve
resulun gorevi Wahid ve ehad olan Allah’a inanmasi ve insanlarin sadece Allah’a karsi

riayet ve teslimiyet gostermesi gerektigini insanlara duyurmaktadir.

6 Nurcholish Madjid, /slam Doktrin dan Peradaban, Yayasan Wakaf Paramadina, Cakarta, 1992,
S.XXxviii.

70 Budhy Munawwar Rahman, Ensiklopedi Nurcholish Madjid, C. I, Yayasan Abad Demokrasi, Cakarta,
2011, s.86.

"1 Rahman, a.g.e, $5.91-92.

2 Madjid, a.g.e, s.181.
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Peygamberlerin ve resullerin ilettigi mesajlarin prensibi ayni olmasi, Nurcholis’e
gore peygamberler ve resullerin iimmeti tek bir iimmettir. Diger ifadeyle, Ogrettigi
kavramlarinda birlik olmas1 peygamberler ve resullerinde de birlik olmas1 demektir ve
bunu da iimmetin birligi anlamina gelir. Bunu tevhid ve al-Islam m evrensel oldugunu
ve ayni zamanda imana sahip olan limmetlerin birlestirme giiclidiir. Bundan dolay1
imana sahip olan biitlin insanlar ve sadece Allah’a riayet eden ve teslimiyet gosteren
timmetler dogru ve ibadetleri kabul edilen timmettir. Aksi halde sosyolojik ve sosyal
olarak “Islam” ve “miislim” olanlar fakat Allah’a riayet etmeyen ve teslimiyet

gdstermeyen biri ibadetlerini kabul etmez.”

2. Muhammad Quraish Shihab

Prof. Dr. Muhammad Quraish Shihab c¢agdas donemde Endonezya alim ve
miifessirlerinden biridir. Giiney Sulawesi Rappang’da 16 Subat 1944 yilinda
dogmustur. O, Arap kokenli ve egitimli bir ailenin on iki ¢ocugunun besincisidir.
Babasi Abdurrahman Sihab (1905-1986), Cakarta’daki Camiatii’l-Hayr’dan mezun
olmustur. Camiatii’l-Hayr Endonezya’nin en eski Islami egitim kurumudur. Bu kurum
Endonezya’da Islami modernizmin temelleridir. Bu kurum Hadramevt, Harameyn,
Kahire gibi Ortadogu’da Isldim merkezleriyle baglanti halinde oldugu icin
Endonezya’da Islami hareket i¢inde dnemli bir rol oynamustir.

Muhammad Quraish Shihab’in babasi da miifessirdir ve bir ilim asigidir, babasi
pazarda ¢okga ticaret yapmasina ragmen camide ve iiniversitede Islam ilimlerini
ogretmeye devam etmistir. Babas1 ayn1 zamanda, Endonezya’nin isldm Universitesinin
kurucularindan biridir. Makassar Bolgesinde Alauddin  Universitesi’nde rektor
olmustur. Cagdas doénemde Endonezya’da Islam’mn gelismesinde katkisi olan
kurumlarin basinda Alauddin Universitesi gelmektedir. Ozel bir iiniversite olan
Alauddin Universitesi Sulawesi adasinin en meshur iiniversitesidir.”

Muhammad Quraish Shihab babasinin  camide verdigi tefsir derslerine

cocuklugundan beri katilmistir. Yaklasik 6-7 yasindan itibaren babasinin Ogrettigi

3 Madjid, a.g.e, 5.182.
74Afifuddin Ahyak, Endonezyali Miifessir Muhammed Kureys Sihab Ve el-Misbah Adli Tefsirindeki

Metodu, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Kayseri, 2013, s. 7.
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Kur’an ilimlerini 6grenmeye baslamistir. Aynmi zamanda da Kur’an ilimlerini
O0grenmeyi ¢ok istemistir.

Ilkokulu bitirdikten sonra Dogu Java’da bulunan Malang Sehrindeki Daru’l
Hadisi’l Fakihiyah isimli ortaokulda okulunu devam etmistir. 1958 yilinda 14
yasindayken Sulawesi Belediyesinden burs kazanmasiyla Misir’a okumaya gitmistir. O
zaman Muhammad Quraish Shihab Ezher lisesinde ikinci sinifa kabul edilmistir. 1967
yilinda Ezher Universitesinin tefsir ve hadis boliimiinden mezun olmustur. Daha sonra
1969 yilinda aym {iniversiteden Al-I’cazii’t-Tesri’i 1i’1-Kur’ani’l-Kerim adli tez ile
yiiksek lisansin1 tamamlamustr.”™

Ezher Universitesi'nde Yiiksek lisans programmda mezun olduktan sonra
Endonezya’ya dondiigii zaman birkag meslege sahip olmustur. Muhammad Quraish
Shihab bir¢ok meslekle mesgul olmasina ragmen doktoraya devam etmeyi ¢ok
istemistir. Bu yilizden 1980 yilinda doktora okumak i¢in tekrar Misir’a gitmistir. 1982
yilinda, sadece iki sene ile, Ezher Universitesinde doktora programindan mezun
olmustur. Nazmii’d-Diirer lil-Bikal Tahkik ve Dirase adli doktora tezini yazmis ve
doktorasini oldukg¢a yiiksek bir puanla (summa cumlaude / Mumtaz ma’a Martabati
Sarafu-1 Ula) bitirmistir.”® Bu basarilariyla, Muhammad Quraish Shihab Misir el-Ezher
Universitesi’nde Kur’an bilimleri alaninda doktora yapan Giineydogu Asya’nin ilk
bilim adam1 olmustu.””

Ezher Universitesi’nde doktorasmni tamamladiktan sonra Cakarta’daki UIN Sarif
Hidayatullah Universitesi’nde &gretim gorevlisi olmustur. 1992-1998 yillar1 arasinda
UIN Sarif Hidayatullah Universitesi’'nde rektdr olmustur. Bunun disinda Muhammad
Quraish Shihab birkag¢ goérevde daha bulunmustur. Ornegin, 1982-2002 yillar1 arasinda
Majlis Permusyawaratan Rakyat (MPR-RI) iyeligi, 1985-1995 yillar arasinda
merkezdeki Endonezya’nin Ulema Meclisinin Baskanliginda bulunmustur. 1988-1996
yillar1 arasinda Dewan Pertimbangan Pendidikan Nasional iiyeligi, 1989 yilindan
bugiine kadar da diyanette lajnah pentashih al-Qur’an iyeligi, 1990 yilinda Ikatan
Cendikiawan Muslim indonesia (ICMI)nin bakan yardimciligi yapnustir. 1998 yilinda

Muhammad Quraish Shihab, Membumikan al-Qur’an: Fungsi dan Peranan Wahyu Dalam Kehidupan
Masyarakat, Mizan, Bandung, 1992, s. 6

76 Shihab, a.g.e, s. 6

77 Muhammad Igbal, Metode Penafsiran Muhammad Quraish Shihab, Tsagafah: Jurnal Peradaban islam,
Vol. 6, No. 2, Darussalam Universitesi, Ponorogo, 2010, 5.250.
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Diyanet Isleri baskan1 olmustur.”® 1999 yilinda Misir, Jibuti ve Somali’ye biiyiikelgi
olmustur. Ayn1 zamanda ‘e/-Misbah’ adli tefsirini yazmistir. Endonezya’da hem de yurt
disinda konferans vermis ve “bintang Maha Putra ” ddiiliinii kazanmistir.”

Ayni zamanda Shihab Islamla ilgili programlarda konusmaci olarak RCTI, SCTV,
ve Metro TV gibi ¢esitli ulusal televizyon kanallarinda ¢ikar. Onun ismi
themuslim500.com web sayfasinda cesitli aktiviteyle Isldm ilmi gelistirmesinden
‘Dunyanin en Etkileyici 500 Miisliiman’ olarak kayda alinmistir. Onun eserleri hep
guncel ve anlasilir bir diller yazilmis, o da progresif olarak Kur’an ilimlerini gelistiren
bir bilim adami olarak taninir.®

Unlii bir entelektiiel ulemanin yani sira Shihab ¢ok yaratic1 bir yazardir. Simdiye
kadar 51 kitap yazmistir. Yazdig kitaplarin en meshurunden birkac tanesi ise 15 ciltten
olusan el-Misbah tefsiri (Cakarta : Lentera Hati, 2003), Membumikan al-Qur'an:
Fungsi dan Kedudukan Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat (Bandung: Mizan, 1992),
Wawasan al-Qur'an: Tafsir Maudhu'i atas Pelbagai Persoalan Umat (Bandung:
Mizan, 1996), Rasionalitas al-Qur'an: Studi Kritis atas Tafsir al-Manar (Cakarta:
Lentera Hati, 2006), ve Tafsir Al-Lubab: Makna, Tujuan, dan Pelajaran dari Surah-
Surah Al-Qur'dn (4 C., Cakarta: Lentera Hati, 2012).

Shihab; iliml, kibar, ve genis ilme sahip bir Kur’an ehlidir. O Kur’an’in i¢erdigi
mesajlarin insanin hayatinda islev goérebilmesi i¢in Allah’in vahyini sadece diizyazi
gibi degil baglamsal olarak anlamamiz gerektigini vurgular. Ona gore, Kur’an’in tefsir
edilmesi higbir zaman kesintiye ugramayacak ve bitmeyecek. Bir zamandan diger bir
zamana bilimlerin gelismesine ve ilerlemesine baglh olarak hep yeni tefsirler ¢ikacak.

Dindeki ¢ogulculuk hakkindaki diisiincesinden bir tanesi 1981 yilindaki Endonezya
Ulema Meclisi’nin miislimanlarin noel kutlamasinin yasaklanmasi fetvasina karsi
reddetmesidir. Ona gore, Kur’an’da Meryem suresi 33. ayetinde “Bunun igin
dogdugum giin, dlecegim giin ve tekrar diriltilecegim giin Allah'in selami benimle
birliktedir. “oldugu gibi Allah Isa peygamberine noel giiniinde ilk selam verendir.

Hatta bunu sadece Isa peygamberine degil, Kur’an’da da Nuh, Musa, Harun, ilyas,

ve diger peygamberler icin selamlar vardir. Shihab’a gére bunu miisliimanlar Isa ve

78 Muhammad Quraish Shihab, Wawasan al-Qur’an; Tafsir Tematik Atas Pelbagai Persoalan Umat,
Mizan, Bandung, 1996, s.1.

7 Afifuddin, a.g.t, s.11.

8 Abdallah Schleifer, The World’s 500 Most Influential Muslim, The Royal Islamic Strategic Studies
Centre, Amman, 2015, S.139.
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Muhammed peygamberlerine inanmasi gerektigini anlamina gelir. Miisliimanlar ayni
zamanda biitiin peygamberler ve resullara sdyledigi gibi onlar i¢in de salavat ve selam
sdylemesi gerekir. Ayni durum da Isa peygamberinin dogum giinii icindir. Bir hadiste
peygamber efendimiz de Musa peygamberinin Firavun’dan kurtulma giiniinii asiire
oriicii ile kutlar ve o zamanda sdyle buyurdu; “Bu giinii kutlamak Musa’nin iimmeti
olan Yahudilerden daha lay1g1z” 8

Shihab’a goére Isa peygamber sevgiyi getirirken “diismanlarimi ve sana ziiliim
edenleri sev”. Peygamber efendimiz ise rahmeti getirir: “diinyadakilere merhamet et ki
goktekiler de sana merhamet versin”. Ikisi de insanlar1 manevi fakirlikten, cahillikten
ve zuliimden kurtarmak icin geldi. Insanlar Jairus’un ¢cogugunun &ldiigiinii sandiginda,
Mesih (Isa peygamber) onu tedavi etmis ve Jairus’un cocugunun &lmedigini fakat
sadece uyudugunu sdylemis. Hz.Peygamber’in oglunun vefat giiniinde giines tutulmasi
olmus. Insanlar Efendimizin oglunun vefat giinii sebebiyle giinesin tutuldugunu
soylediginde Efendimiz sdyle buyurdu: “Giines birinin dogumu veya 6liimiinden dolay1
tutulmaz”. ikisi de Kur’an sdziine gore zayif ve ezilen insanlari (duafa’ ve mustad afin)
kurtarir.

Shihab’a gére bunu Kur’an’da anlatilmis olan Hiristiyanlara ve Yahudilere sunulan
bir anlasmadir (Ali Imran :64). Bundan dolay1 eger akide hala korunabilirse ve
Kur’anin anlattig1 ile parallel olursa noel giiniinde Hiristiyanlara tebrik etmek bir
problem degildir.8?

Buna ragmen Shihab da noel giiniinde Hiristiyanlara tebrik etmemeyi savunanlar da
yanlis olarak gérmiiyormus ¢linkii onlar bunu akideleri korumak igin amaglanir. Din
hakkindaki anlayis1 héla sig olan insanlar noel giiniinde Hiristiyanlar1 tebrik ederse
akidesi bozulabilme olasiligi vardir. Ancak eger akidesi kuvvetli olan biri
Hiristiyanlilar1 tebrik ederse hatta eger bunu sdylemek dinler arasindaki barislarin
saglamak icin bir sart ise bu yasaklanma ortadan kaldirmis olur.®

Simdiye kadar Shihab’in bu goriisii Endonezya’daki dinler arasindaki hassashigin
ve gerginligin arabulucu aracidir 6zellikle noel giiniiniin yaklastigi giinlerde. Ciinki

Endonezya’da Islam’dan sonra ikinci en biiyiik din Hiristiyandur.

81 Shihab, Membumikan al-Quran, s. 580.
82 Shihab, a.g.e., s. 581.
8 Shihab, a.g.e, 5.583.

34



3. Husein Muhammad

Husein Muhammad Endonezya’da Gus Dur’un en etkili 6grencilerden bir tanesidir.
5 Mayis 1953 Cirebon, Arjawinangun’da dogmus. Entelekt olan kadin haklarin
savunan biiyiik bir hoca olarak taninir ve aymi zamanda cogulculugun ve insan
haklarmin savunan biridir. O Pesantren Dar Al-Tauhid ailesinde dogmus ve burada
biiytimistiir. Annesi, Ummu Salma Syathori Arjawinangun’daki pesantren Dar Al-
Tauhid kurucusu olan K.H. A. Syathori’nin kizidir. Babast Muhammad Asyrafuddin ise
Cirebon’da bir din adamidur.

Kigiikliigiindan beri aktif olarak dedesinden din dersi almistir. Pesantrendeki
medrese diniye’den (din okulu) ders almasinin yani sira 0 da ayni zamanda normal
ilkokula gitmis ve 1966°da mezun olmustur. ilkokuldan mezun olduktan sonra
ortaokulunu devam etmis ve 1969’da mezun olmustur. Ortaokuldan beri arkadaslariyla
beraber organizasyonda mesgul olmaya baslar ve bunu dikkatini ¢ekmistir. Pesantren
Lirboyo Kediri’de okulunu devam ederken bununla ilgili daha ¢ok ilgisini artmistir.
Lirboyo’daki 3 yil lise zamani ders ¢alismak, organizasyonda mesgul olmak, bir konu
lizerinde tartismak, okumak, ve yazmak i¢in maksimum olarak faydalanmustir, 8

1973 yilinda Kediri, Lirboyo’daki egitimini bitirdikten sonra Perguruan Tinggi
lImu Al-Qur’an (PTIQ) Cakarta’da egitimi devam edip 1980 yilinda okulunu bitirmis.
Bundan sonra Misir, Kahire sehrindeki el-Ezher Universitesinde okulunu devam etmis
ayni zamanda bireysel olarak el-Ezher’deki hocalardan din egitimi almistir. 1983
yilinda Endonezya’ya geri donmiis ve dedesinin 1933 yilinda kurdugu Pesantren Dar
Al-Tauhid’te gorev almistir.

Pesantren’de egitim vermesinden baska o da Rahima, Puan Amal Hayati, Fahmina
Institiite, ve Alimat gibi kadinlarin haklarmi savunan vakiflar: kurmustur.

Tam olarak 3 Temmuz 2000 yilinda Abdurrahman Wahid’in (Gus Dur) esi olan
Sinta Nuriyah, Mansour Fakih, ve Muhammad Sobari ile beraber Kadinlar
Giiglendirme Kurumu olan Puan Amal Hayati kurmustur. Sonra Kasim 2000 yilinda
Fahmina institiite ve Rahima institiite kurmus.

Ayni yilda o da Forum Lintas Imani1 kurmus ve ondan ii¢ yil sonra Indonesian

Forum of Parliamentarians on population and Development’da uzman ekibi olarak

8 Muhammad Nuruzzaman, Kiai Husein Membela Perempuan, Pustaka Pesantren, Yogyakarta, 2005,
s.112.

35



gorev almis. 2005 yilinda Cakarta The Wahid Institiite’te gdrev almis. Ondan baska o
da National Board of International Center for Islam and Pluralism (ICIP)’de iiyedir.
2007 yihindan itibaren Komisi Nasional Anti Kekerasan Terhadap Perempuan
(Kadinlara Sidete Karsi Ulusal Komitesi)’nde gorev almis. Simdiye kadar yiirt igi ve
yiirt disindaki gesitli miizakere, halagah, ve Islam seminerlerinde 6zellikle kadinlar ve
cogulculuk konulu seminerlerde aktif olarak katilir.&

O kadinlarin giiglendirmede yaptigi katkilart igin Cirebon ilgesinin belediye
baskanindan odil almis. 2006 yilinda da ona ABD hiikiimeti tarafindan Modern
Cagindaki Koleligi Sona Erdiren Kahraman (Heroes To End Modern-Day Slavery)
olarak 6dil verilmis. Onun ismi de aym1 zamanda 2010, 2011-2012yilinda The Royal
Islamic Strategic Studies Center tarafindan basilmis olan “The 500 Most Influential
Muslims” (En Etkili 500 Miisliiman) kitabinda yer almis.

Bu zamanlarda o Liberal Islam A§® (Jaringan Islam Liberal)’in 6rnek figiirii
olarak taninir. Onun en ¢ekismeli diisiincesinden bir tanesi namazda erkekler varken bir
kadinin imam olabilmesidir. Ona goére namazda imam olabilmesi i¢in cinsiyetine bagl
olmayip bir kimsenin yetenegine bagli olmasi lazimdir. Eger iyi Kur’an okuyabilen ve
fikih bilgisi ¢ok olan bir kadin varsa, bir cemaatte erkekler varsa bile kadin imam
olabiliyor. Bundan baska Husein’e gore kadmnlarin namazda imam olamamasi, hutbe
verememesi, ezan okuyamamasi, ve Cuma namazi onlar i¢in farz olmamasinin en temel
nedeni fitnenin agiga ¢ikma endisesidir. Oyleyse eger bu fitne ortaya ¢ikma endisesi
yoksa, o zaman bu smirlanma da ortadan kalkmasi lazim ¢iinkii fitne veya diger
cinsiyete kars1 merak erkek veya kadin olsa da her iki tarafindan olabiliyor.®’

Onun disiincesi Manhattan, New York’ta yer alan Anglikan Kilisesi’nde Cuma
namazinda imamlik yaptigindan dolay1 diinyadaki miislimanlar tarafindan kinanmig

olan bir Amerika liberal figiiri Amina Wadud’un savunmasi seklinde uygulamstir.

8 Muhammad Nuruzzaman, a.g.e, s.124-125 Husein Muhammad’in profile ve yazilart onun kendi
websayfas1 olan huseinmuhammad.net ulagilabilir.

8 JIL veya Liberal islam Ag1 2001 yilinda Cakarta’da birkag genc entelektiiel tarafindan kurulmus olan
bir sivil toplum kurulusudur. JIL ayn1 zamanda Endonezya’da Islam Liberalizma kavramin
yayginlastirmada aktif olan bir organizasyondur. Onlar ¢ogulculuk olmayan dinin tefsirini reddetmisler
ciinkii onlara gére bunu Islam diisiincesinin bozma potansiyeli tasir. Onlar da Endonezya Ulema Meclisi,
Endonezyadaki Islam anlayis1 inhisar ettigini soylemis 6zellikle onlarin gikarttig1 gogulculuk, liberalizm,
ve laiklesmeyi yanlis bir ideoloji olarak goren fetvadir. JIL bir diigiinceyi yanhs veya dogru olarak
hukmetmek istemiyor. Onlar Islam tarihinde biitiin inanclar: uzlastirir. Bkz. Islamlib.com

8 Husein Muhammad, Figh Perempuan; Refleksi Kiyai atas Wacana Agama dan Gender, LKIS,

Yogyakarta, 2001, s.24.
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Etkin olmasi, baz1 medyada ¢ikan yazi ve makalelerden baska bilimsel makeleler
yazmasindan da bilinir. O da arapga kitaplar yazmis ve ayni zamanda bunlari
Endonezya diline ¢evirmistir. Yaklasik 15 Kitap yazdigi, kadin aktivistler tarafindan en
cok referans olarak kullanilan kitaplarindan biri “Figh Perempuan, Refleksi Kiyai atas
Wacana Agama dan Gender” adli kitabidir. Onun ayrica, “Islam Agama Ramah
Perempuan”, “Ijtihad Kiyai Husein, “Upaya Membangun Keadilan Gender”, “Dawrah
Figh Perempuan®, “Figh Seksualitas”, “Figh HIV/AIDS”, “Menyusuri Jalan Cahaya”
vb. Eserleri vardir.

Abdurrahman Wahid’in 6grencisi olarak Husein; cinsiyet esitligi, kadinlarin
haklari, demokrasi ve ¢ogulculuk hakkindaki fikirlerinde onun diisiincelerinden az ¢ok
etkilendigini sdylemistir. Hatta merhum hocasina saygi gostermek icin halklar
tarafindan bilinmeyen Gus Dur’un (A. Wahid) hayati hakkinda ”Sang Zahid,
Mengarungi Sufisme Gus Dur” ve “Gus Dur dalam Obrolan Gus Mus” isimli iki kitap
yazmistir.

Husein de ayn1 zamanda, “Mengaji Pluralisme Kepada Mahaguru Pencerahan”
isimli bir kitap yazmustir. Bu kitapta islam dininde g¢ogulculuktan yogun olarak
bahsedilmistir. Husein’e gore Islam’mn asil manas1 Allah’a riayet etme ve teslimiyet
gosterme sifatidir. Allah’a riayet eden ve teslimiyet gosteren kimseye miisliiman denir.
Bu teslimiyet icerisinde Oyle bir inang lazimdir ki, insan sadece yiice Allah’a ibadet
etsin ve O’nu dvsiin. Buna islam’da tevhid denir. Tevhid, Allah elgilerinin getirdigi en
yiuksek 6z ve esastir. Kur’an’da ismi gegen veya gegmeyen  biitiin
peygamberler/rasiiller miislimandir. Onlar Allah’a riayet eden ve teslimiyet gosteren
kisilerdir.®8 Bu bilgi Kur’an’a dayanmaktadir :

“Ibrahim, bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Yakub da oyle: ‘Ogullarim!
Allah, sizin icin bu dini (Islam 1) secti. Siz de ancak miisliimanlar olarak 6liin’ dedi. "°

“(Ey Muhammed) de ki: Allah'a, bize indirilene (Kur'an'a), Ibrahim'e, Ismail'e,

Ishak'a, Yakub'a, Esbat'a indirilene, Musa'va, Isa'va ve diger nebilere Rableri

tarafindan verilenlere iman ettik. Onlardan hi¢birisinin arasint aywd etmeyiz ve biz

8 Husein Muhammad, Mengaji Pluralisme Kepada Mahaguru Pencerahan, Mizan, Bandung, 2011, s. 6.

8 Bakara, 2/132.
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Allah'a teslim olanlariz. Kim Islamiyetten baska bir dine yonelirse (bu din) asla ondan
kabul edilmeyecektir ve o dhirette de kaybedenlerden olacaktir.

Islam inancina gore Ibrahim peygamber biitiin peygamberlerin babasidir. Allah
Teala Hz. Peygamber’e, dolayistyla biitiin miisliimanlara Ibrahim peygamberin imanina
ve gosterdigi orneklere uymay1 emretmistir.

“Sonra da sana ‘hanif (vahdet, tevhid ve teslimi esas alan) olarak Ibrdhim (A.S)'in
dinine tabi olmayr’ vahyettik. Ve o, miisriklerden olmadi.

Ibrahim peygamber “hanif” bir insandir; yani sadik, dogru, ve diiriist bir insandir.
Diger ayetlerde de Ibrahim peygamberin Yahudi ve Nasrani olmadigi, hanif ve Allah’a
itaat eden bir miisliiman oldugu belirtilmistir.

“Ibrahim, ne Yahudi idi, ne de Hiristiyan. Fakat o, hanif (Allah’1 bir tantyan, hakka
yénelen) bir miisliimandi. Allah’a ortak kosanlardan da degildi. "%

Husein’e gore bu ayetlerde belli olarak gosterilmis ki dinin kimligi ve dinin ismi
¢ok onemli degildir. Tanrinin en dikkat ettigi sey ise ¢ogulculuk veya subtansiyel seye
inanmaktir yani Wahid ve ehad olan Allah’a inanmak ve ona teslimiyet gostermektir.
Onun reddettigi ve kabul etmedigi sey ise sifat, goriis, ve kendisi tanri ile ayn1 olarak
gormektir. Bunu sirk ya da miisrik denir.®® Dahasi Husein’e gore Islam’in diger
dinlerine karsi teolojik goriisii ¢ok bellidir yani dinin ismi ne olursa olsun tanriya
teslimiyet gosterme Islamdir.*

Husein’e gore peygamber efendimizin getirdigi Islam ve onceki peygamberlerin
getirdigi Islam’in arasindaki fark sadece kurallarda (seriat) ve gelenek yada
adetlerdedir. Bunu Imam Qatadah’in ifade ettigi al-Din Wahid wa al-Syari’ah
muhtalifah (din sadece bir tanedir fakat seriatlar: farklidir) soziine dayanir. Imam
Qatadah’in bu ifadesi Kur’an-1 Kerim’de sir’ah (seriat) ve menheclerin manasini
aciklamak i¢in kullanmustir. “li kullin cealnd minkum sir’aten ve minhdcd” (Sizden her

biriniz igin bir seriat ve bir yol koyduk).*® (Maide: 48).

% Al-i Imran, 3/84-85.

%1 en-Nahl, 16/123.

9 Al-i Imran, 3/67.

% Muhammad, a.g.e., 5.8
9 Muhammad, a.g.e., s.10
% Maide, 5/48.
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Imam Qatadah’mn bu gériisii daha sonra Imam ibn-i Cerir el-Taberi’nin (6. 310 H)
¢ok tinlii bir kitab1 olan Cami'ul Beydn an Te Vil ayil Kur'dn alint1 olarak alinmis. El
Taberi’ye gore her iimmetin sabil (yol/kural) farklidir. Tevrat kendi seriat1 belirlerken
Incil kendi seriatini belirler. Onun icinde Allah onun irade ettigi seyleri yerine getirir ve
onun haram gordiigl seyleri de haram kilar. Bunu Allah’a itaat edenler ve inkar edenler
arasinda fark koymasi igin 6nemlidir. Allah’in kabul ettigi al-Din peygamberlerin ve
resullerin getirdigi inang olan Allah’m tekligine inanmaktir,%

Husein’e gore Qatadah’mn ifade ettigi ve Imam el-Tabari tarafindan giiclendirildigi
goriisiinde al-Din tevhite (monoteizm) inanmak yani Allah’in tekligine inanmaktir.

Bu ifadede bdyle bir mana gelir ki peygamber efendimizin ve diger peygamber ve
resullerin getirdigi din ve tek tanriya inanclari birbirinden aynidir. Bir din diger dinlere
ayliran sey ise seriattir yeni yol, kural, ve gelenek ya da adetir. “A/-Din” inang demektir
“al-Syari’ah” (seriat) ise yol, metot, ve kuraldir. Syaikh Mahmud Syalthout bu iki
kategoriyi “agidah” ve “syari’ah” (inang ve kanun) olarak ifade eder.®’

Husein’e gore bu seriatlardaki farklar1 cogulculuk bir kesinlik oldugunu ve
engellenemeyecek olan tanrinin iradesini gosterir. Bu ifadesinin neticesi ise insanlar
kesin olarak birbirleriyle ve diger inan¢ ve dinlere sahip olanlara hosgorolii davranmasi
gerekir. Cogulculugu reddetmek, gercegi reddetmek ve aynmi zamanda Yiice Allah’in
iradesini reddetmek olarak algilanabilir. Allah, aslinda insanlarin ve biitiin kainattaki
cogullugun mevcudiyetini insanlarm ciddi olarak diisiinmesini ister.®® Ciinkii Allah
insanlarin farklilik iginde yasamasini ister ki, onlar iyilik i¢in yarigsinlar ve sonra

Allah’a biitiin her seyin hesabini versinler.

% ibn Cerir el-Tabari, Cami'ul Beydn an Te'vil ayil Kur'an, Muessesetu-1 Risale, Beyrut, C. 11, 2015,
s.111-112. Bkz. Husein, age, s.11.

% Muhammad, age, 11.

% Muhammad, age, s.13.
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IKiNCi BOLUM
ABDURRAHMAN WAHID’iN DUSUNCESINDE DiNif COGULCULUK

A. ABDURRAHMAN WAHID’iN BiYOGRAFISI
Abdurrahman Wahid Endonezya’nin doérdiinci cumhur baskanidir, ayni

zamanda Endonezya Islam diisiiniir, yazar ve siyasetcisi olarak bilinmektedir.
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Endonezya en etkili Miisliiman entelektiiel liderlerinden biri olarak, Abdurrahman
Wahid Islam’a ¢ogulculuk, sosyal adalet ve demokrasi sistemin katkisini saglayarak
kiiltiirel, sosyal ve politik iligkiler lizerine de ¢alismaktadir. Gegmiste, yiiriitme konseyi
Nehdlatul Ulema (NU) (Tanfidziyah) bagkani olarak gorev atandi, NU aslinda
gelenekei ‘ulema’ bir toplum iliski olup yaklasik otuz milyon destekcileri ile
cogunlukla kirsal niifus arasinda nufiiz edilmektedir. NU, Endonezya’da en biiyiik
muhafazakar anlayisi temsil eden dini, ictimai hareket ve teskilati olarak Surabaya
kenti, Dogu Cava eyaletinde 1926’da kurmustu. Abdurrahman Wahid yaygin olarak
"Gus Dur" denilmektedir; Gus saygm bir Cava aileden gelen geng bir adam igin
yiiceltici bir lakabidir. Dur ise kiigiiciik Abdurrahman i¢in bir kisaltma oldugunu ifade
edilmektedir.%®

1. Hayati

Abdurrahman Wahid Islam takviminde sekizinci ayin dordiinde Denayar
ilgesi, Jombang sehri, Dogu Cava eyaletinde, Wahid Hasyim ve Solichah ¢iftiden
dogdu. Normal takvimde, 4 Agustos’ta dogmus bir tahmini vardi ancak onun esas
dogum giinii bir isaret olarak Islam takviminde 4 Saban 1359, bu tarih 7 Eyliil 1940
uygun diismektedir.

[k adi Abdurrahman Addakhil’dir. Addakhil *fatih> anlamina gelir. Bu isim
Ispanya'da Islom'n bir déniim noktast oldugu zaman zafer dikilmis ©Oncii
Emevilerinden gelen bir isim olup babasi tarafindan verilen bir isimdir. Ancak,
‘Addakhil’ ismini iyi bilinmediginden dolay1 "Wahid’ adini gegilip ve sonra Gus Dur
adma daha da yaygin kullanildigin1 gériilmektedir 1%

Gus Dur alt1 kardeslerinden en biiyiik ogludur. O son derece Miisliiman Dogu
Cava toplumun igerisinde saygin bir ailede dogdu. Babasindan Biiyiikbaba K.H.
Hasyim Asy’ari (1871-1947), Pesantren (Yatili Medrese) Tebu Ireng kurucusu ve
Nehdlatul Ulema (NU)’nun kurucusu olarak bilinmektedir.!% XIX. yiizyilin sonlarina
dogru somiirge hiikiimeti tarafindan modern egitim sistemine dayanan Bat1 tipi okullar

acilincaya kadar Endonezyalilar’in yegane egitim kurumu pesantrenler idi. Bir yandan

9 Nakamura Mitsuo, <’Abdurrahman Wahid’’, The Oxford Encyclopedia of The Modern Islamic World,
(ed.) John L. Esposito, volume I, Oxford University Press, New York, 1995, s.14

100 syamsul Bakri-Mudhofir Abdullah, Jombang-Kairo, Jombang-Chicago; Sintesis Pemikiran Gus Dur
dan Cak Nur dalam Pembaruan Islam di Indonesia, Tiga Serangkai, Solo, 2004, s. 24.

101fsmail Hakki Goksoy, <’Nehdatii’l-Ulema’’, Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 32.
C, Istanbul, 1993, s.541.
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geleneksel egitimin bazi o6zelliklerini muhafaza ederek klasik yapilarim1 korumaya
calisirken bir yandan da modern egitim sistemine gore yeni okullar ve kurslar agmak
suretiyle varliklarmi siirdiirmektedir.'®? Anne tarafindan dedesi, K.H. Bisri Syansuri,
ayni zamanda karizmatik din adami, NU’lu kadinlar i¢in o&gretmisti ve ilk din
tekesi/okulu 6gretmeni olmustu. Gus Dur’un Babasi, K.H. Wahid Hasyim, NU ve
Endonezya Cumhuriyeti Diyanet Isleri Bakani ilk baskaniyd1.1%® Ilml: islam lideri ve
Endonezya Bagimsizlik Hazirlikk Calismasi i¢in olusturulan dokuz Komitenin
ekiplerinden (BPUPKI) biri olarak dahil edilmektedir. Bu dokuz ekipte Sukarno,
Muhammed Hatta, Muhammed Yamin, Ahmed Soebardjo, AA Marmaris, Abdul Kahar
Muzakkir, KH Wahid Hasyim, Agus Salim ve Abikusno Tjokro Sujoso bulunmaktadir.
K.H. Wahid Hasyim ve diger BPUPKI iiyelerle, Bagimsiz Endonezya kurulus amag1 ve
hedefine diizenlemesinde bir ilkel olarak Pancasila formiile etmislerdir.1% Onun annesi
ise Hj. Sholehah Hanim, Pesantren Denanyar Jombang kurucusunun kizidir. Boylece,
Gus Dur Endonezyanin bir Miisliiman lider, biiyiik adaminin ve ayn1 zamanda ulusal
kahraman soyundan geldigini kabul edilmektedir.

Gus Dur, Sinta Nuriyah ile evlendi, bu evlilikten dort gocuk hepsi kiz olmakla
birlikte diinyaya geldi: Alissa Qotrunnada, Zannuba Ariffah Chafsoh (Yenny), Anita
Hayatunnufus, ve Inayah Wulandari adlarina sahiptir.}®® Sosyal ve siyasal diinyada
eylem olarak Gus Dur’un bu dort gocugun arasinda en yakin olarak Yenny kabul edilir.
Yenny, cogulculuk fikirleri destekleyen bir Milli Uyanis Partisi iiyesi olup Wahid
Center'in direktorii olmustu.'%

Gus Dur Endonezya heniiz bagimsiz olmadan dogmus ve Endonezya halki
Hollandali somiirgecilik altinda kalarak halklar bagimsizlik i¢in miicadele ettiginde
bliyliimiistii. Biiyiikbaba ve babasi isgale karsi mucadelelerinde Santri (Pesantren
ogrencilerin) hareketin lideri olmustu. Tam Hollanda hiikiimeti ile ¢atisma sona erdigi

zaman, dort yil sonra 1949'da, Gus Dur’un babasi, Diyanet Isleri Bakani ilk gorev

192fsmail Hakki Goksoy, Pesantren, islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 34. C,
Istanbul, 1999, s. 251.

103Gri Sutjiatiningsih, KHA Wahid Hasyim: Riwayat Hidup dan Perjuangannya, Departemen Pendidikan
dan Kebudayaan, Cakarta, 1984, s. 57.

104Ali Maschan Moesa, Nasionalisme Kiai; Konstruksi Sosial Berbasis Agama, LKIS, Yogyakarta, 2007,
s.120.

105Ahmad Bahar, Biografi Kiai Politik Abdurrahman Wahid, Bina Utama, y.y, 1999, s. 8.

1%Bjanca J Smith-Max Woodward, Gender and Power in Indonesian Islam; Leaders, Feminists, Sufis
and Pesantren Selves, Routledge, 2013, s.16.
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olarak atandigindan dolay: ailesiyle birlikte Cakarta’ya tasmmust1.’%” Bu tasinmasi, Gus
Dur i¢in yeni bir atmosfer yakalayip kendisine entelektiiel olma cabasina ¢ok
etkilenmigtir. Cakarta’da babasinin arkadaslari hemen hemen her gece siklikla ziyaret
ettiginde tartismalarimi dinleyerek, siyaset diinyasi ile tanigsmaya basladi.}’® Babasi
ulusal bir adam olarak bircok kisi evine gelip bir miknatis gibi sadece tartismak veya
ondan nasihat istemek amaciyla farkli farkli sosyal statiilerden halklar gelirlerdi.
Tartigma konulari genis bir alanina kapsayarak siyasi,sosyal din veya medrese ile ilgili
konular igermektedir. Kisaca Gus Dur, ¢ocuklugundan beri kendisi ile ayni1 yas olan
cocuklarin arasinda daha genis bir bakis1 agisina sahip olmaktadir.

Cocuktan beri gilinliik hayatinda Gus Dus kitap okumay1 ¢ok severdi, babanin

kiitliphanesinde dolasarak bagka bir dunya gérmeye ¢alisirdi. Bunun diginda, siklikla
halk kiitliphanesine ziyaret ederdi. On yasinda gazeteleri, dergileri, romanlari, veya
kitaplar incelerdi. Sadece romanlar veya hikaye edebiyatlar degil, kiiciik yasinda Gus
Dur felsefe ve uluslararas1 dokiimanlar da ilgisi ¢ekerdi. Okuma ¢ilginliginin disinda,
genglikte Gus Dur futbol, satran¢ oynamayi, ve miisik ¢almay1 da severdi. Bir firsatta,
televisyon programinda Gus Dur futbol yorumcusu olarak bir deneme yapardi. Ayrica,
Gus Dur sinemaya gidip ulusal filmleri izlerdi. Filmin diinyasinda ilgi ¢ektiginden
dolayr 1986-1987 yilinda Endonezya Film Senliginde jiiri bagkanligini terciibe
almistr. 1%
Gus Dur’un genglik siiresini ¢ogunlukla Yogyakarta ve Tegalrejo sehrinde
gecirdi. Bu iki yerde onun egitim ve bilimin gelismesine etki etmeye baslamisti. Daha
sonra, Misir’da egitim almadan Once Pesantren Tambak Beras’da 6grenci olarak
calismaya silirdiirirmiistii. Tam Misir’a gitmeden, amcasi ona bir kiz evlendirmeye rica
edip Muhammet Sakur’un kizi Sinta Nuriyah ile tanigtirmisti. Nikah1 Misir’dayken
yapilmisti.

2. Ogrenimi

107Al-Zastrouw Ng, Gus Dur Siapa sich Sampean; Tafsir Teoritik atas Tindakan dan Pernyatan Gus
Dur, Erlangga, Cakarta, 1999, s.13.

108\, Hamid, Gus Gerr Bapak Pluralisme dan Guru Bangsa, s. 16.

105http://kepustakaanpresiden.perpusnas.go.id/biography/?box=detail &presiden_id=3&presiden=gusdur
erisim tarihi 27 Mayis 2015 saat 13:04
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IIk once dedesi, KH. Hasyim Esari kiiciik Gus Dur’u Kur’an okumayi
ogretmisti. Bes yasinda iken, diizgiin bir sekilde (tartil) Kur’an okuyabilir.}t
Cakarta’ya tasindiktan sonra, hem normal okulda calistyor hem de 6zel egitim aliyor,
Gus Dur aym anda Hollanca dili dgrenmeye basladi. Ogretmeni Willem Buhl,
babasinin samimi arkadasi, Almanyali ve kendisi de yeni bir miisliiman idi. Buhl, Gus
Dur’u klasik miisigi tamistird1.}'! Gus Dur Bethoven esetlerini dgrenerek ask olmustu.
Buhl’un gramofonu ilk dinlediginde sevmeye basladi. Gus Dur ile babasi biraz fakl
gorilinliyordu, babasi farkli dil yetenegine sahip bir kozmopolit olmasina ragmen
miizikal egilimlerinde sadece ilahi miisikleri, geleneksel Islam sarkilar1 veya Kur’an
okumalarimi dinlemekten hoglaniyordu. Ancak, Gus Dur’un miisik ¢ilgimigini kendisi
Batilagmis oldugunu dikkat edilmistir.2

Onun babas1 Cakarta hiikiimeti arasinda {inlii bir bakan oldugu halde Gus Dur’u
hi¢ bir 6zel okullarina (devlet adam’in ailesine 6zel) kayitta bulunmamisti. Onun babasi
bir kere ona teklif etmis fakat Gus Dur reddetmis. Onun i¢in halk okullar1 daha samimi
bir ortamima sahip oldugunu fark etmis. Gus Dur Orta Cakarta’da KRIS ilkdgretim
okulunda 6rgiin egitimini almist1. Dordiincii siniftan sonra ailesi ile beraber taginip Orta
Cakarta yakininda Matraman Perwari ilkokulunda egitimi devam etmisti. Bu asamada,
Gus Dur egitimi tamamen laiktir. Fakat, o bir 6grenci olarak Arapga dili yeterliligi ve
Iyi Kur'an okuma bilgisine sahip olmustur. Orta okuldan sonra, Gus Dur Arapga dili
egitim almigt:. 13

Cocuklugundan beri akilli Gus Dur yaziya fikirlerini doktii. Ilkokuldan meziin
olmadan, yazi yarismasinda Cakarta eyaletin diizeyinde derece alinmis ve hiikiimet
tarafindan bir hediye verilmisti. Ileride medyada cok cesitli yazilariyla ¢cok verimli
olacagini sasirtict bir durum degildir. 1953 yilinda, ilkokul egitiminden mezun olduktan
sonra ebeveynleri Yogyakarta sehrine daha ileri e§itim almak i¢in gonderilmisti. Ayni
anda hem SMEP Gowongan’a (Ekonomik Orta Okulu) hem de Pesantren Krapyak
yatili okula, KH. Ali Masum danigsmanliginin altinda 6grenim siiresi gegirmektedir.

Pesantren ¢evresinde yasadiginda iyi hissetmedigi i¢cin Haci Junaidi, Muhammediye bir

10Mudjia Rahardjo-Zainal Habib, Hermeneutika Gadamerian; Kuasa Bahasa dalam Wacana Politik
Gus Dur, UIN-Malang Press, Malang, 2007, s.191.

1Abdurrahman Nusantari, Umat Menggugat Gus Dur, Aliansi Pecinta Syariat, Bekasi, 2006, s.22.

12Greg Barton, Abdurrahman Wahid; Muslim Democrat Indonesian President, University of New South
Wales Press, Sidney, 2002, s.48.

113Barton, a.g.e, .49
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yerel lideri, evine taginip orada kalirdi. Haci Junaidi SMEP Gowongan orta okulda
onemli bir kisi olarak bilinir.}'* Sabah namazindan sonra KH. Masum Krapyak ile dini
ogreniyor, giindiiz Gus Dur SMEP Gowongan’da c¢alisiyor ve aksamlarinda Haci
Junaidi ve diger Muhammediye iiyeleriyle beraber dini tartigmalara oturup katiliyordu.
SMEP Gowongan’da Roma Katolik Kilisesi tarafindan yonetilen bir okul programi
siirdiirmekte olmasina ragmen okulun miifredat: tamamen laiktir. Bu egitim siirecinde
Gus Dur ilk kez ingilizce dersleri gormektedir.!!®

SMEP egitimi boyunca, Gus Dur ¢ok dzen bir sekilde Ingilizce dgrenmekte idi.
Bir¢ok ingilizce kitap okuyarak bir yil igerisinde ingilizceyr gelistirmisti. Ernest
Hemingway, John Steinbach, ve William Faulkner eserleri severek okumustu.
Bagliklar1 ve igerikleri bakmadan herhangi roman veya kitap heyecanla okuyor,
Yogyakarta’da bulunan sahaf kitap evlerinde bitirene kadar okuyabilir, Johan Huizinga,
Andre Malraux, Ortega Y. Gasset’in eserleri de okumustur. Rusyali yazarin eserleri,
Pushkin, Tolstoy, Dostoevsky gibi de merakla okumustu. Mikhail Sholokov’un eseri
“’Quiet Flows the Down (4sagiya Dogru Bir Akis)” onun en sevdigi kitaplarindan
biridir. Sovyet yazarlar tarafindan kitaplar, Cakarta Sovyet el¢iliginden ticretsiz almist.
Ayrica, Will Durant’mn  kitaplart “The Story of Civilazation (Medeniyet Hikayesi) de
bitirmisti. Daha agir konular da okumaya baglayarak, Lenin’in “What is to Be Done”
(devrim i¢in pratik rehberlik igeren bir kitap) ve ‘Das Kapital’ Karl Marx’in anitsal
eseri de baska bir yorum almisti. Bu kitaplar Sumantri, Komiinist Parti'nin bir iiyesi ve
ayni zamanda bir okul 6gretmeni 6diing alinmistir. Muhtemelen entelektiiel yolculuk
kitaplar sayesinde sekil almigtir.*1

SMEP Gowongan’dan mezun olduktan sonra, 1957 yilinda daha ciddi dini
egitim almaya basladi, Yogyakarta kuzeyinde yer alan Pesantren Tegarejo
Magelang’da da ¢alismalarini siirdiirdii. Pesantren’de kaldiginda din bilgileri ve
tasavvuf temellerini 6grenmisti, KH. Chudhari NU’nun karizmatik bir din adamu,
dindarli ve sevgili 6gretmenden direk ders alinmisti. Pesantren Tegarejo Magelang
tagindiginda biitiin kitaplarin1 gotiiriip arkadaslart merakla sasirmistir. 1959 yilin

yarisina kadar orada kalmust.

4Ahmad Musthafa Bisri-Sinta Nuriyah Rahman, Beyond the symbols: jejak antropologis pemikiran dan
gerakan Gus Dur, PT. Remaja Rosdakarya ve INCRES, Bandung, 2000, s.9

15Al-Zastrouw Ng, a.g.e, s.15.

16Fyad Anwar, Melawan Gus Dur, Pustaka Tokoh Bangsa, Yogyakarta, 2004, s.5
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Pesantren Tegalrejo yaptigi calisma sirasinda, Gus Dur de anne tarafindan
dedesi, KH Bisri Syamsuri gozetiminde, Pesantren Denanyar Jombang yatili okulda
kisa bir siirede egitimi bitirdi. Bu zamanlarda, Gus Dur yetenekli bir 6grenci olarak
tanindi, genelde ¢ogu 6grenciler tam egitim almak i¢in dort sene okumali ancak Gus
Dur Pesantren Tegalrejo KH Chudori gozetiminde sadece iki yillik egitim siirecinde
bitirmekte idi. Tegalrejo’de Gus Dur daha ¢ok okul saatlerin disinda Batili kitaplari
okuyarak vakit harcamaya caligirdi.

1959 yilinda, Gus Dur Jombang Orta Dogu’ya tasinip KH Wahab Hasbullah
gbzetiminde Pesantren Tambak Beras’da tamamen din egitimi gormektedir. 1963 yilina
kadar, bu donemde hem KH Wahab Hasbullah ile siirekli 6greniyor hem de onun
dedesine KH Bisri Syamsuri ile irtibata gegirmisti. Ik sene Tambak Beras’da egitim
almak disinda Gus Dur’un kurulan ¢agdas medreselerinde egitim vermektedir. Orada
okul miidiirti olarak gérev yapmisti. Jombang’da ikamet etmesine ragmen, siklikla
Krapyak’a onun 6gretmeni KH Ali Maksum’u ziyaret etmisti. Bu doneminde (1950-
1963), Gus Dur Islam ve klasik edebiyatlar ¢alismalarinda resmi olarak yeni bir eser
getirmeye gayret gostermistir. Pesantren ¢ergevesinde, Gus Dur yetenekli bir 6grenci
olarak kabul edilmistir. Yaptig1 calismalarda birgok hafiza giiciine baghdir, biraz
tembel ve eksik disipline sahip olmasina ragmen bu zor ¢alismalarinda Gus Dur basarili
bir sekilde gecirebilmistir.1!’

1963 yilinda, Gus Dur 22 yasinda iken, Mekke’ye gidip hact yapmak icin ve
ondan sonra yolunu Misir’a devam etmis. Misir’da el-Ezhar Universitesinde 6grenmek
amaciyla Diyanet Isleri Baskanligindan bir burs kazanarak yiiksek egitimi devam
etmis. Baglangicta, onun ¢alismalarini giizel siirdiirmeye calisti ancak el-Ezher’in altin
caginin birka¢ y1l dnce gegmis oldugundan hayal kirikligina diigmiistii.

Gus Dur iiniversiteye geldiginde iiniversite’de oradaki 6grenci isleri tarafindan
sOylendigi gibi Arapca dil hazirlik derslerine mutlaka girmesini ifade edilmektedir.
1960 yilinda Jombang yaptig1 ¢caligmalarindan, Gus Dur aslinda fikih, kelam ve Arapca
gibi biitiin bu konular ilgili diger konularda da ¢ok iyi gerektiren ¢alismalarini gegirdi
ve bunu belirten bir sertifika olmasi lazimdi. Ama ne yazik ki o Arapga temel siniflar

gecti diye belirten bir diplomaya sahip degildi. Sonug¢ olarak Gus Dur hazirlik sinifa

Greg Barton, Biografi Gus Dur; The Authorized Biography of Abdurrahman Wahid, LKIS,
Yogyakarta, 2012, 5.53
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bildigi temel konular1 ile ilgili derse gitmek zorunda kaliyordu. Ancak, hazirlik sinifa
nadiren gitmekte ve daha c¢ok futbol ma¢i veya Fransiz filmleri izlemek amaciyla
sinemaya gidiyordu.8

Buna ragmen, tembel veya Ogrenim gdrmeyen bir &grenci diye anlamina
gelmez. Okul disinda Gus Dur kendi ¢aba ve 6grenmesiyle giinlerini gecirmek adina
Kahire’nin biiyiik kiitiiphanesinde vakit harcamistir. Cay bahgesinde kahve icerek
oradaki tartismalarina sicak bir sekilde katilmistir. Onun i¢in Kahire bambagka bir
diinya idi. Kiitiiphanelerde dopdolu kitaplar oldugunu fark ederek baska sehirlerde
ondan daha fazla kitap gormemisti. Amerika {iniversitelerin kiitliphanelerinde
okumazsa, Kahire iiniversitenin kiitliphanesinde veya Fransa Kiitiiphanesinde musil
misil oturup uzun bir siirede okuyordu. Her zaman her yerde nerede ve ne zaman
olduguna bakmadan Gus Dur merakla okuyordu. Evin etrafinda veya otobiis duraginda
da keyifli okuyabilirdi. Eger hicbir kitap yaninda olmasa eski gazete veya dergi
parcalar1 onun yerine okuyordu. Gus Dur hizli bir sekilde okur ve bos zamaninda
Kahire’de sinifta sikildiginda kitap okumaya ile mesgul ederdi.**

Misir’da 6grenci faaliyelerini daha aktif ve canli yiiriitmeye yonelik Gus Dur
Endonezya Ogrenci Toplulugunun bir kurulus olarak sayilmakta ve Endonezya
Biiytikel¢iligi’nde ¢alisti. Endonezya’da o donemde G30S PKI ayaklanmasi siirecinde
idi, (Endonezya Komiinist Partisi) darbe olaym girisiminde yedi iistdiizey Endonezya
askerleri cinayete maruz kaldilar. Gus Dur 6zel bir gorev ve aldigi bir emanetiyle
Misir’da bu olay ile ilgili Endonezya 6grencilerini inceleyip onlarin Komiinist Partisine
katilip katilmadigini kontrol etmistir. Aslinda bu agir bir gérev ¢iinkii kendi
arkadaslartyla dogrudan dogruya ugragmak zorunda kalmisti. Ancak Gus Dur higbir
ogrenci hareketi G30S/PKI (Komiinist Partisi) ile bagl oldugunu ispat edip kendisi de
emin olmustu.

O donemde Misir’'mm Cumhurbaskani Cemal Abdiil Nasr tarafindan
yonetilmekte, iilkey1r otokratik tarzi ile yiirlitmekte ve diisiinge oOzgiirligiini
engellediginden dolay1r Gus Dur i¢in rahat bir ortam olmamustir. Aksi takdirde, Bagdat

Gus Dur’e gore, bilim ve sanat alaninda hem donanimli hem de canli bir sekilde

118Barton, a.g.e, .88
115Barton, a.g.e, 5.90
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kozmopolit bir sehir olarak kanitladi. Entelektiiclleri de felsefe ve din ile ilgili fikir
konulart agik bir sekilde tartisma yapabilirler diye kendisi arastirdi.?°

1966 yilin ortasinda, el-Ezher’de okul bitirmeden, Gus Dur Bagdat'a tasinmaya
karar vermisti. Orada llahiyat Béliimiinde Bagdat Universitesi'nde egitim almustr.
Bagdat Universitesi'nde fikri ve diisiinge daha 6zgiir olmak amaciyla Gus Dur’un
O0grenme ruhunu artirarak oldukca elverisli oldugunu kanitladi. Bagdat’ta, Gus Dur
gayretiyle sinifa girip normal ders disinda biiyiik kiitiiphanelerde okumak maksadiyla
siklikla ugrastyordu. Islam hakkinda kiilliyat kitaplar1 okumay1 ¢ok seviyordu. Okulu
son smifta da Endonezya’da Islam ile ilgii bir konu olarak arastirma yapmusti.
Cogunlukla Bat1 kitaplar1 veya asil Endonezyali bilim adamlarinin eserlerinden not
almust1. Kaliteli kitaplar Bagdat Universitenin kiitiiphanesinde kolayca bulunmaktadir.

Gus Dur’un giinliik aktivitesi Kahire’den daha yogun olmustu. Higbir bos
zamani okumak i¢in birakilmamistir. Ancak, sosyal hayatinda Bagdat’ta Endonezya
Ogrenci Topulugunun Programlar1 da kacirmamisti. Ar-Rahmadani ofisinde yazar ve
bir ¢evirmen olarak calisti. Sinif programi disinda, Bagdat'ta bulunan Fransiz Kiiltiir
Merkezi'nde Fransizca okumustu. Bos zamaninda yoksa tatil doneminde tesadiif olup
olmadig1 Irak’ta bulunan Sufi din adamlarinin mezarligina gidip ziyaret etmisti.

1970"erin ortalarinda, Gus Dur Bagdat Universitesi'nden mezun olmustu. Uzun
stirede zor egitim zamani basarisiyla ge¢irmisti. Gus Dur da Avrupa'ya lisansiistii
egitim, yani Hollanda’da bulunan miihtesem bir Bat1 iiniversite, Leiden Universitesi,
devam etmeyi planliyordu. Fakat, Bagdat’ta yillarca yaptigi ¢alismalarini Orta Dogu
tiniversitelerde mezun olan Hollanda’da akademik sisteminde kabul edilmememistir.
Ozellikle dil sikintis;, Avrupa’da iiniversite’ye yiiksek egitim almak icin Gus Dur
mutlaka Ibranice, Yunanca, veya Latince ve yaninda Almanca dil yetenegi sahip
olmalidir. Bunlar1 bilmede higbir iiniversiteye kazanamaz. Nihayet, Gus Dur bir
tiniversiteden baska bir tiniversiteye farkli kiiltiir ve akademik atmosfer gérmek igin
sehayat etmisti. Seyahat ederken yasam ihtiyaci karsilamak amaciyla ayda iki kez
liman iskelesinin tankerlerinde temizlik¢i olarak gegiriyordu.'?!
Gus Dur Hollanda alt1 aylik bir siirede kalmisti. Bu zaman arasinda Leiden’de

ve Hollanda’daki diger tiniversitelerinde 6grenim hayat1 incelenmesini yapip Hollanda,

120Barton, a.g.e, s.103.
121N, Hamid, a.g.e, .36
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Almanya ve yakinlardaki iilkelerin tiniversitelerini bilgi almisti. Hollanda’dan ¢iktiktan
sonra Almanya’da dort aylik kaliyordu. Daha sonra, memleketine donmeden 6nce
Fransa’da iki ay gecirdi.'??

3. Kariyeri

Avrupa’ya Ogrenim sirasinda basarili olmamasina ragmen, Gus Dur pisman
olmadi ¢iinkii ¢ocuklugundan beri SMEP’te siklikla Avrupa veya Bati hayat1 6zenle
inceleyerek oraya gitmeye planlamisti. Gus Dur 4 Mayis 1971 tarihinde, bir yil
Avrupa'da egitim sonrasinda iilkeye doniiyordu. Dedesinin Pesantrenlerinde bir
ogretmen olarak goreve basladi. Ayni zamanda Tebuireng Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi'nde 6gretim iiyesi olarak gorev atandi. Yogun bir sekilde ders vermemesine
ragmen Gus Dur madalyalarla verimli ve tecriibeli bir yazar olmustu. Yazma yetenegi
coguklugundan beri belli olmustu, Cakarta bolgesel seviyede bir yazma yarigsmasinda
kazanan olmustu.

Bu yil da, Gus Dur Bilgi Gelisim Enstitiisii, Egitim, Ekonomik ve Sosyal Isler
(LP3ES), sosyal diizen, ekonomik ve siyasi demokratik ve adil bir toplum kurulmasi
ongoriileyen Sivil Toplum Kurulusu (STK) tarafindan diizenlenen etkinliklere siklikla
katilmistir. Egitim ve halkin ekonomik anlamda giiclendirilmesi ile halkin siyasal
bilincini artirarak tiim insanlar i¢in esit haklar bu STK tabanli ilkeler; sivil toplum
orgiitleri ve stratejik gruplarin kapasitesinin gii¢lendirilmektedir'?,

LP3ES 1970 yilinda kurulan ve daha sonra Ford Vakfi tarafindan desteklenen
Alman Neumann Enstitiisii tarafindan finanse edilmistir. Mali yardimiyla
Endonezyanin sosyal ve elestirel diisiinme, arastirma merkezi insa etmek
amaglanmaktadir. Dawam Rahardjo, Adi Sasono, Aswab Mahasin ve Gus Dur gibi
katilmak isteyen ilerici ve sosyal ilimli Islim entelektiiel aymi hedeflerle hareket
etmislerdir.

1972 yilinda yaygin olarak bilinen ve genellikle dini tartisma forumlari, yurtici
ve yurtdisinda Islam pesantrenlerinde uzman olarak konusmaci olmustu. Tempo ve
Kompas gazeteleri gibi 6nde gelen haber dergisi ulusal diizeyde makaleler ve kolomlar
yaziyordu. Tempo ve Kompas gazetesinde onun yazdiklarmin gesitli ¢evrelerde iyi bir

yanit sunulmustu, daha sonra Gus Dur yetenekli bir sosyal gozlemci olarak kabul

12Greg Barton, Abdurrahman Wahid Muslim Democrat Indonesian Pressident, 2002, s.101.
13http://iwww.lp3es.or.id/, erisim tarihi 29 Temmuz 2015.
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ediyordu. Bunun disinda, kurulan LP3ES dergisinde, Prisma Dergisi isimli olan Gus
Dur da yazar iiyesi olmustu. Bu dergi Prisma basar1 LP3ES temel taglar1 olarak kabul
edilir, ¢linkii yillarda Prisma dergisi, Endonezya'da biiyiik bir sosyal bilim dergileri
olmustu. Prisma Dergisinde yazdiklarimi yani sira seminer kagitlari veya verilen
bilimsel toplantilardan dolay1 ilham kaynagi olarak daha ileri diisiinceler gelistirmek
i¢cin adim adim Gusdur daha ¢ok seylere merakli hissediyordu.

1974 yilinda, Gus Dur’un amcas1 KH Yusuf Hasyim tarafindan davet edilerek
Tebu Ireng Jombang pesantreninde yardimei olarak sekreter olmasini istedi. Tambak
Beras imam Hatip Lisesinde 6gretmek i¢in Jombang’da bulunan bir karizmatik figiir,
Kiai Sobary tarafindan rica edilmisti. Orada agir bir fighiyah prensibi ve Usil Fikih
dersleri olduk¢a Ogretmisti. Bir yil sonra da, el-Hikem, klasik tasavvuf ogretilerini
iceren ve Sufiler hakkinda Misir alim lider Seyh Ibn Ataillah es-Sakandary yazilan
kitaplar1 6gretmeye baglamisti.

Gus Dur 1977 yilinda, Hasim Es'ar Universitesi Islam Teoloji Fakiiltesi Dekani
olmak i¢in teklif edilip kabul etmisti. Bu {iniversite Gus Dur’un dedesinin ismini
koymus ve okullarin mezunlarina {iniversite diizeyinde egitim saglamak amaciyla
okullarm bir konsorsiyum Kkurmustu. Universite binalar1 aslinda Hasim Es'ari
Universitesine ait degil ancak cogu pesantrene aittir. Hasim Es'ari Universitesinin
fakiiltesi Denanyar pesantrenlerinde yer almis, digerleri ise bulundugu 6grenim yeri
olarak Pesantren Tebu Ireng ve sehir merkezindir. Dekan olmasinin yani sira, ayni
zamanda Gusdur Islam Egitim Fakiiltesinde ve Ushuluddin Fakiiltesinde bir dgretim
liyesi olmustu.

1978 yilinda, Gus Dur Nehdatii’l-Ulema Syuriah Kurulu iginde bir yonetici KH
Bisri Syansuri tarafindan tavsiye edilmisti. Gus Dur ve dedesi ile birkag yildir Syuriah
konseyin baskani haline geldi. Ayn1 zamanda dedesi KH. Bisri Syansuri Nehdatii’l-
Ulema’nin Rais ‘Amm oldu. Gus Dur NU Partisine erken katilimi ile karsilagilan
sorunlar1 gormesi agik ve kapsamli bir sekilde deneyimini saglar, bu durum da geng bir
lider olarak umutla karsilanmusti.

1979 yilinda, Wahid Cakarta biiyiik sehire tasind1. i1k basta Pesantren Ciganjur
Cakarta’da onciiliik etmisti. 1980'lerin basinda Gus Dur din bilginleri tarafindan
danigsman olarak gilivenilmektedir. Gus Dur’un isi zirveye ulasinca sonug olarak KH

Esad Syamsul Arifin 1984 yilinda baskanlhiginda ehlu-/ halli ve aqdi tarafindan
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oybirligi ile se¢ilmis olup Situbondo’da yapilan 27. Nehdatii’l-Ulema kongresi de Gus
Dur Nehdatii’l-Ulema baskanlik gorevinin isgal etmektedir. Endonezyanin cumhur
baskani segildikten sonra 1999 yilinda hemen Nehdatii’l-Ulema bagkanm1 da
birakilmustir.*?*

Gus Dur Nehdatii’l-Ulema ii¢ donemde yani yaklasik 15 yildir hizmet etti.
Nehdatii’l-Ulema gibi biiyiik Islam orgiitlerinin arasinda bu liderlik suresi oldukca
uzundur. Bu goz oniine alindiginda olduk¢a makul ¢ilinkii Gus Dur Nehdatii’l-Ulema
arasinda ¢ok popiiler karakter biridir. 1984 yilinda Nehdatii’l-Ulema yonetimini reform
cabasi i¢inde yedi tiyelerinden biri olarak baslatilarak gorev atandi. O zamanlarda,
kritik ve durgun olan bir konumda Nehdatii’l-Ulema bir Miisliiman orgiit olarak ¢ok
onemli rol oynardi. Bu ydnetim reformu, sosyal ve ekonomik, egitim alanlarmdaki
birkag rolii sayesinde Endonezya milleti ilerletmek amaglayan islami sivil orgiit olarak
geri rolii yapabilmek i¢in tasarlanmistir.

Yonetim reformunda liderlik ve organizasyon koklii degisikliklerin ilk olaylari
Nehdatii’l-Ulema Konferansi’nda (1984) dzetlenmistir. Orgiitiin yoniinii ve yiikselen
Nehdatii’l-Ulema liderlik KH Ahmed Siddik ve KH Abdurrahman Wahid (Gus Dur)
ana lideri olarak degistirilmesi organizasyonu yeniden canlandirmak ve g¢esitli
aktiviteler ile yeni hedefler getirmisti.

Bu kongre ayn1 zamanda gelecekteki Nehdatii’l-Ulema tarihi agisindan 6nemli
kararlar tiretmisti. Ortaya ¢ikan kararlardan biri Nehdatii’l-Ulema Pancasila ve arka
khittah 26 gabalarinin kabul edilmesidir. Khittah 26 yani1 1926 yilinda kurulusundan
asil amacina NU’nun dénmesini hedeflemisti, sosyo-dini orgiitler ise Nehdatii’l-Ulema
pratik ya da siyasi parti katilimimi istememislerdir. Nehdatii’l-Ulema asil khittah’a
donmek i¢in ana nedenlerinden biri Nehdatii’l-Ulema siyas1 parti hareketiyle kurulan
1952’den beri birgok sosyo-dini programlari durdurmaya basladi. Birlesmis Kalkinma
Partisi'nin (PPP)'de Nehdatii’l-Ulema bir elemanin varligi yaninda belirli gruplara
propaganda Nehdatii’l-Ulema sinirli olun. Nehdatii’l-Ulema nedeniyle de iktidar partisi

olan Golkar Partisi ile bir ¢atisma oldukgca zarar verdi.'?®

124 fhnu Asyakir, Hadiah Pahlawan untuk Gus Dur dan Soeharto, Pustaka Zedny, Yogyakarta, 2010,
s.18.

125Khamami Zada & Fawaid Sjadzali, Nahdlatul Ulama: Dinamika Ideologi dan Politik Kenegaraan,
Kompas, Cakarta, 2010, s.56.
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Khittah Nehdatii’l-Ulema (1926 Khittah) ile ilgili, 1984 yilinda yapilan
Kongre’de ayrica bilim, propaganda ve yasam kalitesinin iyilestirilmesi alanlarinda
Nehdatii’l-Ulema tarafindan yapilan dini diisiince temelleri, sosyal tutumlarin yani sira,
caligmalar hakkinda detayli formiile edilmistir. Toplumsal davraniglar Nehdatii’l-
Ulema dort ana temel olusur. ilk olarak, tawassuth veya i'tidal davranis yam bir rol
model grubu, diiz, yapici hareketiyle olmanin ortasindadir. ikincisi, tasamuh veya
hosgoriilii, halkla iliskiler ve kiiltiir, dini ve muhalefetin hosgériilii olmalidir. Ugiincii
olarak, tawazun yani Tanri, insanlar ve gevreye denge bir iliski kurmak tespit
edildiginde yani sira, ge¢mis, simdiki ve gelecek arasindaki uyumlu olmalidir.
Dordiincii, "emr-i bil-maruf ve nehy-i ani'l-miinker"”, iyi isler tesvik ve yasam
degerlerini diisiirebilir seyleri dnlemek icin duyarliliga anlamu gelir.'?®

Buna ek olarak, asil khittah’a donmek i¢in bir ¢aba ve siyaset yansimasi
gerceklestirme amaclanan bu orgiitiin giindeminde anlayisi yeniden tanimliyor. Khittah
1926 siyasi goriislii milliyetgilik’e gore bu diinya ve ahirette mutluluga tapu gibi yapilir
her zaman fiziksel ve ruhsal, adil ve miireffeh bir toplumun gergeklesmesine ulagmak
icin milletin birligini adimlarla biitiinlesmesi i¢in, bir Endonezya siyasi vizyon olarak
Nehdatii’l-Ulemaya i¢ermislerdi.'?’

Gus Dur’un liderlik sirasinda Nehdatii’l-Ulema viicudunda meydana gelen pek
cok olumlu degisiklikler gergeklestirdi. Nehdatii’l-Ulema bir¢cok insanin dikkatini
almaya basladi. Bir¢ok yerel ve uluslararasi akademisyenler Nehdatii’l-Ulema bilimsel
aragtirma nesnesi olarak kanitladigini tespit edilmistir. Diger siyasi partilerin {iyeleri
de, Nehdatii’l-Ulema basariyla sosyal ve dini olumlu bir katki yapabildigini
diisinmislerdi. Bu sebeble, Nehdatii’l-Ulema arasinda Gus Dur begenilen geng bir
lider olarak sayilmaktadir. Hatta, Nehdatii’l-Ulema orgiit disinda da bir figiir olarak
Gus Dur’u ¢ok 6nem verdiler. Bir keresinde 1983 yilinda Cakarta Sanat Konseyi (DAJ)
Baskan1 olduguna inaniliyordu. Ardindan Endonezya Film Festivali'nde (FFI) 1986,
1987 yilinda jiiri bagkani oldu. Onun sanat ve film diinyasinda kariyer kurmaya ayni

zamanda bir dini lider sifatiyla disinda kabul edilmedigi i¢in Nehdatii’l-Ulema

1267, Khairul Anam, Makna Khittah NU, www.nu.or.id, erisim tarihi 15 Agustos 2015.

127Muhammad AS Hikam, ’Khittah dan Penguatan Civi Society di Indonesia: Sebuah Kajian Historis
dan Struktural atas NU sejak 1984, Gus Dur, NU dan Masyarakat Sipil, (ed.) Ellyasa KH Dharwis,
LKIS, Yogyakarta, 1997, 5.138.
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tiyelerinden kiigtimsemektedir. Ciinkii o zamanlarda, sinema endiistrisi pesantrenlerde
tarafindan hala 6nemsiz olarak kabul edilir.

Gus Dur, STK Pesantren ve Toplumsal Kalkinma Dernegi (P3M) de
ilgilenmisti. P3M Cakarta bireylerin bir grup, bazilar1 Nehdatii’l-Ulema iiyeleri
tarafindan 1983 yilinda kuruldu. Onlar pesantren temelli toplum gelisim programi
ongoriilen olarak bulunmustur. Basindan itibaren bir liberal Islamc1 yaklasim
kullanilarak sosyal adalet ve degisim kurammi tesvik almisti. Onun iyeleri
Endonezya'da hakim siyasi ve ekonomik gruplarin yasaligii islam'in yanls kullanimi
olarak algilanan seye kars1 ¢alistilar. Bu organizasyon Ozenle nasil elestirel
bilinglendirme konusundaki daha duyarli yapabilecegini hareket etmektedirler.
Ozellikle Endonezya’da ¢agdas millet hayatlarda Islam karsilastign bircok sosyal
sorunlara nasil ¢oziilebilecegini uygulanmiglardir.

P3M birgok desteklenen kisi Islam liderleri ve dgretmenler olurdu. Ozellikle
aydinlatan klasik dini metinleri (sar1 kitap) yeniden incelemeye, toplumsal esitlik ve
sosyal adalet cagdas vizyonlar1 daha agik bir sekilde yeniden yorumlamaya &zenle
bakiyorlardi. P3M’nin eylemciler ikna edilen liderler, 6zellikle pesantren liderleri
tarafindan milletin sorunlarimi diizenlenen yaklasimlarla etkisini kabul ederek
diisiinmiislerdir. Bu ¢agdas toplumda Islam hakkinda elestirel diyalogu tesvik ederek
degisimi tesvik konusunda Gus Dur’un fikirlerini saglard:.'?®

Kurulan P3M disinda, Gusdur 1991'de demokrasi forumu (FORDEM)
olusturmaktadir. FORDEM Gus Dur ve 45 entelektiiel tarafindan cesitli dini
cemaatlerden olusturulan bir forum. FORDEM Soeharto direng olarak tasarlanmistir.?°
Suharto'nun Yeni Diizen hiikiimdar1 Endonezyali Miisliiman Aydinlar Dernegi (ICMI)
kurulmasini desteklemistir. Aslinda, Gus Dur’un bildiklerine gére, ICMI sadece Suharto
diktatorliigliniin orgiitler ve onun giiciinii giiclendirmek amaciyla Miisliiman alimler

cekmek cabalarinda bir siyasi ara¢ olarak destekledigini diisiinmiis. Gus Dur ICMI

128Andrew C Willford & Kenneth M George, Spirited Politics Religion and Public Life in Contemporary
Southeast Asia, Cornell University, New York, 2005, s.112.

129Gpeharto (1921- 2008) Endonezya’nin ikinci Cumhurbagkani, 1968 yilindan 1998 yilina kadar gorev
atanan ilk Cumhurbagkan1 Soekarno’yi gorevden almugstir. Uluglararasi Diinyasinda, 6zellikle Bati
Diinyasinda, yiiziinii hep giiliimseyen goriindiigundan dolayr Suharto halk arasinda "General Giilen
Yiizi" denirler. Liderligin sirasinda, altyap1 ve ekonomik gelismesi ¢ok ilerliyormustu, bu zamanlarda
en yetkili bir lider olarak kabul ediliyordu. Ancak, bulunduklarina gére, ayn1 zamanda tamini devlet
icinde yaklasik 15-25 milyar dollar riisvet yapmay1 belirtilmistir. Saglik nedeniyle ve sonunda vefat
ettiginden dolay1 bu riigvet kovusturma gabalar1 bagsarisiz olmustu. (Bkz. Robert Edward Elson,
Soeharto; A Political Biography, Cambridge University Press, United Kingdom, 2001.)
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yonetimine katilmak igin davetli idi ama kendisi reddetmisti. ICMI y6netiminde Amin
Rais ve Nurcholish Madjid gibi ilerleyici fikirli ve ilimli Miisliimanlar oldugu rakamlar
varligina ragmen Gus Dur otoritelere karsi bir direnis araci olarak FORDEM ile ortak
inanglar bilim adamlari tercih ediyordu.

21 Mayis 1998 tarihinde Soecharto’nu istifa etmesi, tiim alanlarda milliyet ve
devlet alanlarinda Endonezya'nin yeni bir degisim ve safak olarak isaret géstermisti.
Anayasanin temelleri, demokratik bir devlet haline degistirmek i¢in 0 anda ¢ok dnemli
bir momentumudur. Nehdatii’l-Ulema da kendi politik miicadelenin bu ani tercih
etmislerdi. Soeharto istifas1 az 24 saat sonra, Nehdatii’l-Ulema ofisinde vatandaslardan
gonderimler birgok mektup almisti. Bu mektuplar Nehdatii’l-Ulema siyasi 6zlemlerini
agirlayacak siyasi partilerin kurulmasi isteklerini igermektedir. Ardindan, Nehdatii’l-
Ulema igin siyasi parti kurma daha fazla destek gelirdi. Nehdati’l-Ulema genel
merkezine gelen milletler ayni1 6zlemleri sunardi. Ongoriilemeyen cosku Nehdatii’l-
Ulema goriince, Nehdatii’l-Ulema dikkatli ve goz ile karsilik vermeye ¢alisti. Bu
nedenle, bir ay sonra Nehdatii’l-Ulema siyasi partilerin olusum siirecini formiile etmek
icin gorevli olan bir ekip kurdu. Cesitli tartismalar, toplantilar, toplantilar yoluyla ve
cesitli partilerin yardimiyla 23 Temmuz 1998 tarihinde Milli Uyanis Partisi (PKB)
kurulmustu. Parti daha sonra 1999 sec¢imlerinde Endonezya Cumhurbaskaninin igin
Gus Dur bir aday olarak getirildi.**°

Haziran 1999'da yapilan parlamento se¢imlerinde, PKB oylarin %12, Megawati
liderligindeki Miicadele Demokrat Partisi (PDI-P) oylarin ise %33 ile kazandi. Bu
firsatiyla, Merkez Ekseni (Poros Tengah) denilen Amien Rais (Milli Mandate Parti
Bagkani) Miisliiman partilerin koalisyon kurmaya c¢alismisti. Merkez ekseni baskan
olarak Wahid aday olarak se¢misti. 20 Ekim 1999 tarihinde, Gus Dur MPR 373 oy
alinmasiyla Megawati ise sadece 313 oy alinmasindan dolayr Gus Dur 4. Endonezya
Cumbhurbaskan1 olmustu.

Gus Dur 20 Ekim 1999 tarihinde Endonezya Cumhurbaskan1 olup 23 Temmuz
2001 tarihine kadar vazifesini bitirdi. Gus Dur demokratik yonetisiminden otoriter
yonetimine gecis bir donemde gorev yapiyordu. Onun liderligi her giin dikkatle ele

alinmas1 gereken parcalanma sorunu ile test edilmistir. Gus Dur hiimanist bir lider

139Muhaimin iskandar, Gus Dur Yang Saya Kenal; Catatan Transisi Demokrasi Kita, LKIS, Yogyakarta,
2004, s5.168-169.
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olarak tanimlamist1 karar vermeden 6nce miizakere yapmaya tercih etmisti. Ornegin
Aceh davasinda gorildigi gibi Gus Dur insani bir yaklagimiyla oradaki askeri
kuvvetlerini geri ¢ekerek siddeti 6nlemistir. Gus Dur ayrica Aceh bolgesine kendi
topraklarint organize edebilecegini Ozerklik vermisti. Ayni sekilde Irian Jaya
catismalarda, Gus Dur Irian Jaya’ya gidip yerel liderleriyle birlikte s6hbet ederek
Papua ismi kullaniminin yasallastirilmasini izin vermisti.

Gus Dur genellikle uluslararasi diinyada Endonezya’y1 onlarin gézlerinde iyi bir
durumda oldugunu ¢esitli tlkeleri ziyareti ettigini bilinmektedir. Bu ziyaretleri
Endonezya'da yabanci yatirimcilar: gekmek amaciyla bir hedefi vardi. Her zaman Gus
Dur gesitli vesilelerle agik bir demokratik 6zlemlerini uygulamisti. Saglikli bir iletisim
kurarak vatandaslarmin haklarini bilinci bir sekilde iizerinde dinlemeye ve korumaya
calistr. Once insanlar otoriter hiikiimet altinda yasayan bir millet olarak bunalmiglard:
ve Gus Dur daha demokratik bir ¢evreye doniistiirir. Gus Dur liderlik déneminde,
demokratik bir devlet, milliyet olusturma ve insani degerleri korumak saglayacak
hedefler gerceklestirdigini sayilmaktadir.

Demokratik bir yasam olusturmak i¢in Gus Dur birgok yeni yapilan 6nlemler ve
stratejiler uygulanmaktadir. Soeharto doneminde, sadece Endonezya siyaset
diinyasinda kamuoyunu ele gegirmek igin bir ara¢ olarak kullanilan Iletisim Bakanligi
Gus Dur tarafindan kapatilmistir. Ayn1 anda, Sosyal bakanlig1 da ¢ok riigvet olaylarin
oldugu i¢in kapatilmistir. Sik¢a, Gus Dur TAP MPRS XXIX/MPR/1966 No’lu
Marksizm-Leninizmi yasaklar oldugunu onerilmistir. 2001 yili Ocak ayinda, Gus Dur
Cince karakter kullanimu ile ilgili bir yasagi kaldird1 ve Endonezya'da resmi din olarak
Konfiigyiisciiliik'ti kabul edildi.

Halk Gus Dur’un bu cesur bir liderlik tarzi tamamen olumlu bir tepki olarak
gostermiyordu. Bunun yerine hem kendi siyasi dostlar1 ve hem de karsi taraflari sinir
edecek bir ortama doniistii. Bu nedenle, kimligini gérmeden koalisyon partilerinden
kim olursa olsun ¢esitli bakanlar gérevden alinmigti. Sonra koalisyon partileri onu
mesafe tutmaya basladi. Askeri sosyo-politik alandan ¢ikarilan askeri reform
sonrasinda askeri ile iligkileri kétiilesti. Buna ek olarak, Gusdur ayni zamanda Israil ile
diplomatik iliskiler kurmay1 planladigin1 basta Endonezya Miisliimanlarindan bir siirii

protes geldi. Gus Dur Bruneigate bir skandal i¢inde $2 milyon ve Buloggate bir skandal
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ise $4 milyon civarinda yolsuzlukla su¢lanmisti. Yapilan incelemelere gore Gus Dur
su¢lu olmamasina ragmen bu skandallar1 olumlu imajina zarar vermistir.

1 Subat 2001 tarihinde, Temsilciler Meclisi (DPR) bir araya geldi ve
Cumhurbagkan gorevinden alinabilecek bir 6zel Meclis oturumuna igeren bir muhtira
yayinladi. 30 Nisan 2001 tarihinde, Temsilciler Meclisi, ikinci bir muhtira yayinladi, ve
1 Agustos'ta bir Ozel Oturumu'nda ¢agrisinda bulundu.Son olarak 20 Temmuz, Amin
Rais Ozel Oturumu 23 Temmuz iletilecegi belirtti. Gus Dur sonra kararnamesini
iletmektedir, bu kararnamesini igerigi asagida belirtilmis: (1) MPR / DPR dagilmasi,
(2), bir yil iginde se¢imlerin hizlandirarak insanlara egemenlik geri kazanmasi, ve (3)
Ozel Oturum kars1 direnisin bir bicimi olarak Golkar Partisi'ni dondurmasi. Ancak,
kararnamesini desteklemedigi i¢in ayrica 23 Temmuz'da, Meclis resmen Gus Dur
gorevinden alinarak onun yerine Megawati Sukarnoputri goreve basladi.

Artik Ciimhiirbaskan istifa edildikten sonra Gus Dur eski zamanlar oldugu gibi,
yani ¢esitli medyalarda goriisler ve makaleler yazarak Endonezya'min her etrafina
dolasarak dersleri de vermisti. Yas’in ilerleme nedeniyle, Gus Dur saglik durumu
kotiilestigini tespit edildi. Carsamba giinii, 30 Aralik 2009 tarihinde, Gus Dur 18:45
saatinde, Cakarta’da en biiyiik devlet hastanesinde, Cipto Mangunkusumo Hastanesi,
vefat etmisti. Gus Dur uzun siire acit bir felg ile birlikte diyabet ve bobrek
komplikasyonlar hastaliklarindan vefat etmisti.

4. Eserleri

Abdurrahman Wahid de ¢ok verimli bir yazar olarak biliniyordu. Onun yazilar
genellikle giindemin basinda yer alarak yayinlanir. Onun yazis1 sayesinde, sik sik onun
toplumsal elestiri, ahlak ve insanlik, siyaset, hukuk ve demokrasi ile ilgili konular dile
getirmeye c¢alisti. Onun yazilar1 genellikle hayranlik, tartisma ve hatta ¢atigmaya bile
davet olarak kabul edilebilirdi. Bu eserleri ya makale ya da yayinlanan kitaplar seklinde
her zaman ki gibi farkli ilgiler ve yorumlar bulunmaktadir. Siklikla bu gesitli aydinlatan
yazilari, takdir ve 6vgii alinarak bunun disinda da birgok elestiri ve hakaret almisti.
Ancak Gus Dur yazmayr hi¢ birakmadi. Eserleri halen bilim dinamiklerini
doldurmaktadir. Asagidaki Gus Dur eserleri:

1. Islamku Islam Anda Islam Kita (The Wahid Institute, 2006)/ Benim Islam’im Senin
[slam’in Bizim islam’1z (Wahid Enstitiisii Yaymlari, 2006). Bu kitap (politik,

ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve dini) her alaninda zulme kars1 bir savunma olarak
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Gus Dur’un kendisi topladigi yazilaridir. Savunma yaparken Gus Dur din, etnik
kokeni, cilt rengi ya da sosyal konumu higbir ayrim olmadigim1 kanitladi. Gus Dur
ayrica Hiristiyan’a vaftiz ederken suglanmasi, komiinist, Yahudi Siyonist ajan gibi
irtidat suglanmasindan korkmadigini belirtmektedir. Gus Dur savunulmasi gereken
seyleri savunmaya devam etmeye ¢alisacaktir. Inul, erotik bir sarkic1 ve dansi ile
taninan Cakarta’daki sanatcilari tarafindan yasaklandigini karar verdiler. Ama buna
ragmen Gus Dur onu desteklemisti. Gus Dur aym1 zamanda bilim adamlar1 ve
alimleri tarafindan 6lim cliimleyi yaptirilacak olan Ulil Abshar Abdalla, Liberal
Islam aktivisi da destekler vermisti. Gus Dur ayrica ABD Baskan1 George W. Bush
tarafindan direnis karsisinda maruz kalinan Iraklilar ve Saddam Hiiseyin'i savundu.
Israil tarafindan siirekli ezildigi iilke Filistin, diinya kapitalist kiiresel hakimiyet
tizerinde gelismekte olan iilkelerde yani sira ezilen insanlar Gus Dur onlarin
dikkatini ¢ekerek savunmay1 devam etmisti.

Tuhan Tidak Perlu Dibela (LKIiS, 1999) / Tanr1 Savunulmasi Gerek Yok (LkiS
Yayinlari, 1999). Bu kitap 1970'li ve 1980'li yillarda Tempo dergisinde Gus Dur
yazilarindan alinmustir. Bu kitap igeriginde, devlet, kiiltiir ve Islam sorunlarin
tartisir. Din 1ile ilgili olarak, bu kitap sikca Endonezya'da meydana gelen dini ve
siyasi siddet olgusunu inceliyor. Dini ve politik genellikle siddete g¢agiran bir
unsure olarak birde yorumlara agik oldugundan dolayr Gus Dur bu konuya &nemli
bir husus koymaktadir. Gus Dur’un yazilarina gore siyasi siddetleri aslinda
fanatizm koktenci davranisinindan sebeb oldugunu belirtti. Dini temalar ve siddet
yani sira, Gusdur bu kitap da yazildigir gibi yerel kiiltiir cogulculuk icin gerekli
oldugunu ifade etmektedir. Yerel kiiltiirel ¢ogulculuk’a gore sivil toplumun bir
onkosul olusumudur. Bu kitap {i¢ boliimden ilk boliim olarak "Islam Diisiincesi
Uzerine Elestirel Diisiinceler" ; ikinci boliim "Milliyetine ve Kiiltiir yogunlugu"; ve
{iciincii boliim "Demokrasi, ideoloji ve Siyaset" basliklilardan olusturmaktadir..
Islam Kosmopolitan; Nilai-nilai Indonesia dan Transformasi Kebudayaan (The
Wahid Institute, 2007). / islam kozmopolitan; Endonezya Degerleri ve Kiiltiirel
Doniistimic  (Wahid Enstitiisii Yayinlar, 2007). Bu kitap birka¢ yil, hatta on yil
once cesitli yayinciliklarindan toplanan Gus Dur’un yazilandir. Bu kitap Gus
Dur’un taginan ¢ok ciddi ¢alismanin sonucudur. Gus Dur sagligi ¢ok iyi durumda

ve tamamen, diinya sorunlari, Endonezya siyasi ve kiiltiirel kalkinma dinamikleri
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dahil olmustu. Bu kitap ¢ogu olarak Islam hakkinda &zellikle farkli farkli konular
anlatilmaktadir, yan1 sira Islam ve Diinya Degisimi; Endonezya Degerleri; Milletin
vatandaglar1 arasinda hosgorii temellerinin gelistirilmesi; kiiltiirel dinamikleri; hem
de insan haklarimin uygulamalar1 yer almaktadir. Kitap {i¢ boliimden olusturarak
birinci boliimiinde "Doktrini, Doniisiim ve Din Egitimi" ikiye ayrilir, ikinci bolimi
ise "Milliyet¢ilik, Toplumsal Hareketler ve Siddet" ve ti¢lincii boliim "Cogulculuk,
Kiiltiir ve Insan Haklar1" baglik altinda yer almakatadir.

Menggerakkan Tradisi; Esai-esai Pesantren (LKIS, 2001) / Gelenekleri Uyandirma
; Pesantren’in Kompozisyonlar1 (LKiS Yaymlari, 2001). Bu kitap, Kompas
gazetesinde yayinlanan kompozisyonlari, Pesantren dergileri, ve bazilar1 ¢esitli
bilimsel seminerler sunum malzemelerden toplanip hazirlanmis bir eserdir. Yeni
Diizeni rejimi agir kalkinma programi (modernizasyon) doneminde erken 1970 ve
1980 son yillar1 arasinda yazmistir. Bu kitapta Gus Dur 6zellikle altyapi iyilestirme,
diizenleme ve yonetim miifredat gelistirme acisindan, Pesantren okullarda gereken
giincellestirmeleri sunar. Pesantren okullar ve gelismesi ile ilgili agiklayan konular
yani sira bu kitap Pesantren anlami yeniden tespit edilmistir. Pesantren genellikle
sert, eski egitim tarzi1 gibi yanlis tespitleri anlagilmaktadir. Bazilar1 da Pesantren
egitim gelisimi konusundan bir engel olarak meydana gelir. Bu yorumlara Gus Dur
farkli bir deger anlatarak Pesantren ¢ok dinamik ve giiglii egitim temelleri sahip
olan ve devlet gelismesi i¢in ¢ok onemli rol oynar.

Prisma Pemikiran Gus Dur (LKIS, 2000) / Gus Dur’un Prizma Diisiincesi (LkiS
Yayinlari, 2000). Bu kitap tamamen, 1970 ve 1980'lerde Prisma Dergisi,
Endonezya sosyal gazetelerden alinmis Gus Dur’un yazilaridir. Bu kitabin temast
siyaset, ideoloji, milliyet¢ilik, dini hareketler, yan1 sira sosyal ve kiiltiirel diisiince
caligmalarini da igerir. Bu kitap, sosyal bilimler konusunda Gus Dur derinlemesine
bir kanit olarak sayilmaktadir. Yiiksek egitim kazanan yoksa yurt disinda sosyal
bilimler egitim alinan diger Prisma dergisinde yazilar1 gibi olmasa da Gus Dur’un
yazilarinin derinlemesi ya dini bilgileri ya da sosyal konularinda olsun beraber
yazilip ¢ok basarili bir yazi oldugunu bilinmektedir.

Membaca Sejarah Nusantara (LKIS, 2010) / Nusantara Tarihi Okumak (LKkiS
Yayinlari, 2010). Bu kitap aslinda “Istifa Edildikten Sonra Gus Dur’un Makaleleri”
(LkiS Yayinlari, 2002). Bu kitap 19. yiizyildan beri bilinen "milliyetcilik"
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10.

11.

kavramlar1 otesinde bir ulus olarak Endonezyanin gelismesi ile ilgi uzun bir
geemisi anlatmaktadir. Gus Dur insanlar modern bir ulus tanimadan Endonezya
daha eski zamandan beri gelismis bir ulus oldugunu bu eserde ifade etmektedir. Bu
kitap Gus Dur daha iyi bir yasam yaratmak amaciyla gegmisin tarihini gérmek tiim

insanlar1 davet etmek istemistir.

Bunga Rampai Pesantren : Kumpulan Karya Tulis Abdurrahman Wahid (Dharma
Bakti, 1979) / Pesantren Antolojisi: Abdurrahman Wahid’in Yazilar1 (Dharma
Bakti Yayinlari, 1979). Bu kitap, Pesantren hayati ve dinamiklerini o6zellikle

modernligine kars1 davranislar, yaklasik 12 makaleler icermektedir.

Muslim di Tengah Pergumulan (Lappenas, 1983) / Miicadelesinde Miisliimanlar
(Lappenas Yayinlari, 1983). Bu kitap modernitenin zorluklariyla karsi karsiya
maruz kalan Islam diinyasinin Gus Dur’un bu karmasiklik sorunlarm bir yanit

olarak yazmustir.

Tabayun Gus Dur; Pribumisasi Islam, Hak Minoritas, Reformasi Kultural (LKIiS,
1998) / Gus Dur’un tebeyyiinii; Islam, Azinhk Haklari, Kiiltirel Reform
Yerellesme (LkiS Yayinlari, 1998).Bu kitap ICMI, FORDEM ve diger hareketler
olarak reform caginda sorunlara genis bir yelpaze de kapsar. Sivil toplum
giiclendirilmesi tizerinde Gus Dur’un fikirleri, minorits ve kiiltiirel reform haklarini

da dahil edilmektedir.

Kiai Nyentrik Membela Pemerintah (LKiS, 1997) / Hiikiimet Savunan Eksantrik
Kiai (LkiS Yayinlari, 1997). Bu kitap 1980'lerde Gus Dur’un yazilarimi
icermektedir. Bu kitap yazarken, Gus Dur’un entelektiiel yiiksekliginde tam
zamanidir. Genel olarak, bu kitap "Kiai’nin Antropolojisi” denir. Bu Kitap
iceriginde Pesantrenlerde bulunan catigsma, entegrasyon ve toplumsal dayanigma
desenini agiklamaktadir. Bu kitap da genellikle antropologlar (yurticinde ve

yurtdisinda) tarafindan arastirma nesnesi haline getirmektedir.

Gus Dur Menjawab Perubahan Zaman (Kompas, 1999) / Gus Dur Zaman Degisimi
Cevaplama (Kompas Yaymlari, 1999). Bu kitap 1991-1999 yillar1 arasindaki
Kompas gazetesinde yaymlanan Gus Dur’un makalelerinin toplulugudur. Islam,

siyaset, devlet ve vatandashik gibi ahlaki konulara ve demokrasi konularin igerir.
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12.

13.

14.

15.

Kitap dort boliimden ayrilir,, "Islam ve Devlet" ilk béliim, "Siyasi Liderlik" ikinci
boliimii, ticlincii boliim "Moral Manevi Liderligi" ve kalan son boliim "Siyaset ve

Demokrasi Gelenegi Kurmasi "dir.

Gus Dur Menjawab Kegelisahan Rakyat (Kompas, 2007) / Gus Dur insanlar
Anksiyete Cevaplama (Kompas Yayinlari, 2007). Bu kitap 2001-2006 yillart
arasindaki Gus Dur Kompas yazilarindan olusturulan bir eserdir. Bu Kitapta Gus
Dur c¢ok aktiiel sorunlar1 genellikle bircok ¢evrelerde gorlisen sorunlari
tartisitlmaktadir. Endonezya ve Pancasila (Endonezyanin Bes Temel Esasleri),
Endonezya ve Islam, Endonezya ve Sosyal Sorunlari, Endonezya ve Insani

sorunlara yani1 sira Endonezya ve Demokrasi gibi bir¢ok konular sunulmaktadir.

Islam Tanpa Kekerasan (LKIS, 1998) / Siddet olmaksizin Islam Dini (LKiS
Yayinlar1, 1998). Bu kitapta Islam yaklasimiyla siddeti reddeden bir fikir vermek
icin Wahid ve diger bir¢ok yazarlarla birlikte yazmistir. Bu kitap ayni1 zamanda
Endonezya, Islam sdylemini ve siddetsizligi sivil toplum insa etmek amaciyla
onemliligini gosterir. Siddet hala toplumun davranis pargast haline gelirse

cogulculuk dayanan bir sivil toplum nasil oldugunu fark edilebilir.

Pergulatan Negara, Agama, dan Kebudayaan (Desantara, 2001) / Din, Kiiltiir ve
Devlet Miicadeleri ( Yayinlari, 2001). Bu kitap, devlet iliskilerine elestirel bir
disiinme ile ilgilidir. Gus Dur’un iligkisi, halkin kiiltiirii ile miicadelesinde din
hegemonik olma egilimindedir. Abdurrahman igin, kiiltiir sosyal etkilesim insan
(birey ya da grup basma) bazinda yasayan bir sanat oldugunu insa edilmesi

gerektigini soylemektedir.

Sekedar Mendahuli: Bunga Rampai Kata Pengantar KH. Abdurrahman Wabhid
(Nuansa, 2011) / Sadece ilerlemesi: KH. Abdurrahman Wahid’in Onsoz Antolojisi
(Nuansa Yayinlari, 2011). Bu kitap 1986-2009 yillar arasinda toplanan kitaplarin
onsozii farkli disiplinlerle belirtmistir. 2011 yilinda Nuansa Yayinlar1 tarafindan
yayilanan aslinda Gus Dur’un 6g8renciler destekleriyle gerceklesmisti. Bu kitapta
cesitli kitaplardan bulunan Gus Dur’un 25 6nsozleri vardir. Bu koleksiyon ii¢

kategoriye ayrilabilir.Birincisi, mizah ve kiiltiirii hakkindadir.ikincisi, din takdir,
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anlayis ve Tanr1 ve genel dindarhik goriintiisiinii tartisir. Ugiinciisii, dzellikle

Ortadogu ve Endonezya'da Islam dini dinamiklerini incelemektedir.

16. Kiai Menggugat Gus Dur Menjawab, Suatu Pergumulan Wacana danTransformasi
(Fatma Press, 1989) / Kiai Dava Etti Gus Dur Cevap Verdi: Miicadele ve Doniisiim
(Fatma Yayinlari, 1989).

17. Universalisme dan Kosmopolitanisme Peradaban Islam (Kompas,1991) /
Evrensellik ve islam Medeniyeti kozmopolitanizm (Kompas Gazetesi,1991).

18. Islam, Negara, dan Demokrasi: Himpunan Percikan Perenungan GusDur (Erlangga,
1999) / Islam, Devlet ve Demokrasi: Gus Dur’un Toplanan Tansima Kivilcimlari

(Erlangga Yayinlari, 1999).

19. Membangun Demokrasi (Rosdakarya, 1999) / Demokrasi kurmak (Rosdakarya
Yayinlari, 1999).

20. Mengurai Hubungan Agama dan Negara (Grasindo, 1999) / Din ve Devlet
[liskiler’m Ayristirmasi (Grasindo Yayinlari, 1999).

21. Melawan Melalui Lelucon (Tempo, 2000) / Sakalar ile karsi (Tempo Gazetesi,
2000).

22. Gus Dur Bertutur (Proaksi, 2005) / Gus Dur Hatirlatt1 (Proaksi Dergisi, 2005).

5. Odiilleri

Gus Dur’un hayat miicadelesi c¢esitli devlet ve Uluslararast sivil toplum
kuruluslari tarafindan izlenilmektedir. Gus Dur’un belirtilen 6diilleri arasinda: (1). 1991
yilinda Misir hiikiimetinden Islami Misyonerlik Odiilii. (2). Ramon Magsaysay Odiilii,
1993 yilinda Filipin hiikiimetinin Asya Nobel 6diili. Gus Dur Endonezya'da dini
hosgorii, adil ekonomik kalkinma ve demokrasinin kurulmasi i¢in saglam bir temel
kurmakta basarili kabul edildigi i¢in bu &diil verilir. (3). Son 1994 yilinda, Gus Dur
World Council For Religion and Peace (WCRP) Baskani1 (Din ve Baris I¢in Diinya
Konseyi) segildi. (4). 1996 ve 1997 yilinda, Gus Dur Asya Asya dergisi haftanin en
kuvvetli listesine dahil edilmistir. Gus Dur, 6zellikle demokrasi, adalet ve dini hosgorii

alanlarinda, Endonezya diisiince ve sosyal hareketler olumlu bir etki insa ettirdigi igin
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herkes onu saygi duyulmaktadir. (5). Wiethemthal Merkezinden israil merkezli, insan
haklar1 orgiitleri, Simon 6diilii almistir. (6). Azinliklar1 korumak amaciyla yeterince
cesur gosterdigi igin Mebal Valor Los Angeles Amerika Birlesik Devletlerinden 6diil
almist1. (7). Temple Universitesi ABD'den Odiilii almistir. Gus Dur ismi Calisma
grubunda adlandirilan Abdurrahman Wahid Baskani Islam Grubu kullanilir.*3! (8).
2000 yilinda Kamu Idaresi ve Politika Sorunlar1 Twente, Universitesi Fahri Unvani
almisti. (9). 2000 yilinda Baris temsilci olarak 6diilii Uluslararasi ve Diinya Baris1 igin
Dinleraras1 Federasyonu (IIFWP), New York, ABD, Biiyiikel¢i. (10). Kamu Hizmet
Odiilii, Columbia Universitesi, New York, ABD, 2001. (11). NU Altin Pin, Nahdlatul
Ulema, Cakarta, Endonezya, 2002. (12). 2003 yilinda Diinya Baris Odiilii, Diinya Baris
Odiilii Veren Konseyi (WPPAC), Seoul, Giiney Kore. (13). Global Hosgérii Odiilii,
2003 yilinda Birlesmis Milletler, New York, ABD. (14). Anugrah Mpu Peradah, DPP
Hindu Genglik Dernegi, Cakarta Endonezya, 2004. (15). Gus Dur 10 Mart 2004
tarihinde, Tay Kak Sie Tapinagi Semarang Cin liderleri tarafindan "Cin Baba" olarak
yemin almistt. (16). 2010 yilinda, Charta Politika STK tarafindan Endonezya millete ve
devlete yaptigt hizmetlerden dolayr Endonezya dordiincii Cumhurbagkani
Abdurrahman Wahid’e (Gus Dur) Yasam Boyu Basar1 Odiilii verildi.

Buna ek olarak, yurtdisinda cesitli {iniversitelerden bir¢ok kez fahri doktora
tinvan1 aldi (2000-2003). Bu iiniversitelerin bulundugu iilkeler Tayland, Fransa,

Hollanda, Hindistan, Japonya, Israil ve Giiney Kore olarak siralanabilir.'*?
B. ABDURRAHMAN WAHID’iN DiNf DUSUNCESI

Gus Dur’un ortaya attig1 dini diisiinceyi kavrayabilmemiz i¢in, ilk dnce onun
uzun ve maneviyat dolu kimlik arayisinin siirecini ve entelektiielliini incelememiz
gerekmektedir. Gus Dur, Pesantren'®® ortamimda Endonezya devletinin kurulmasinda
biiylik rol alan ve Endonezya’nin bagimsizligina katki saglayan dindar bir aile i¢inde
dogup biiylimiistiir. Babasi ve dedesi devletin kurulusu esnasinda isgalcilere karsi
savasan kahramanlardir. Diger taraftan da orijinal, kucaklayic1 ve Islami olmayan bir
devlet seklini kabul eden 1limli din adamlaridir. Dedesi KH Hasyim Asy’ari,

Nehdatii’l-Ulema kurucusu olup Endonezya alimleri tarafindan saygi gosterilen bir din

131M. Hanif Dhakiri, 41 Warisan Kebesaran Gus Dur, LKIS, Yogyakarta, 2010, s.45.
132N ibad, Akhmad Fikri AF, Bapak Tionghoa /ndonesia, LKIS, Yogyakarta, 2012, s.39.
133 Cava’da geleneksel dini egitim merkezlerine ve okullarina verilen ad.
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adamudir ve tilke bagimsizligina biiylik katki saglayan kisidir. Asy’ari, 22 Kasim 1945
tarihinde bir ¢6ziim olarak Misliimanlar1 cihada c¢agirdi. Bu, Miisliimanlarin,
Ingiltere’den yardim alan Hollandali isgalcilere karsi savas yapmalar1 gerektigini
bildiren cihad fetvasidir (Resolusi Jihad).’** Yaptig1 cihat cagiris1 Cavali genglere esin
kaynagi oldu ve onlar1 cesaretlendirdi. Bunun neticesi olarak Bung Tomo isimli bir
komutan ile Endonezya halklar1 Surabaya’da bulunan isgalcilere karsi bir savas
diizenledi. Bu savas Endonezya tarihindeki biiylik olaylardan birisidir. Zira savasin
neticesinde “10 Kasim 1945” tarihi Kahraman Giinii olarak anildi ve Surabaya’ya

Kahraman Sehri lakabi verildi.

Gus Dur’un babasi KH Wahid Hasyim ise, Endonezya’nin bagimsizligini
hazirlayan komitelerin (BPUPKI ve PPKI) tiyelerinden biridir; Ki, devletin ideolojisini
hazirlamak ve kurulacak olan Endonezya Cumbhuriyeti anayasasini belirlemek bu iki
komitenin temel gorevidir.*® Bu iki komite sayesinde 1945 Endonezya Cumhuriyeti
Anayasast ve Endonezya’nin resmi ideolojisi olan Pancasila!®® dogmustur. Bu
komiteler igerisinde yer alan Wahid Hasyim Endonezya devletinin kurulmasinda biiytik
rol oynamis; bu komite i¢inde Miisliimanlarin vekili ve temsilcisi olmustur. Ayni
zamanda Wahid Hasyim, Islami veya laik bir devlet kurulmasma dair Milliyetgilik,
Laikgilik ve Islamcilik arast meydana gelen tartismalarin bir arabulucusu olmustur.
Uzun tartismalardan sonra ortak bir ¢oziim olarak Pancasila’nin Endonezya’nin temel
ideolojisi olmasi karari ¢ikartilmistir. Bundan dolay1, Endonezya’y1 yalmzca islami bir
devlet veya yalnizca laiklik iizerine kurulan bir iilke olarak gormek dogru olmaz.
Ciinkii Endonezya, dini ve milliyetgiligi esas alarak kurulan bir tlkedir. Wahid
Hasyim; din, devlet, egitim, siyaset, toplum hakkindaki diisiincelerinin yani sira
Nehdatii’l-Ulema ve pesantrenleri canlandirarak Endonezya’nin hem Islam hem de

devlet tarihinde biiyiik bir rol almistir.

Yukaridaki iki figlir, Gus Dur’'un hem ahldk hem de disiincesini

sekillendirmesinde etkili olmustur. Gus Dur; ilimli ve demokratik olmayi, halklar1 ve

134 Robin Bush, Nahdlatul Ulama and The Struggle for Power Within Islam and Politics in /ndonesia,
Institute Of Southeast Asian Studies, Singapore, 2009, s.42.

135 Ahmad Zaini, Kyai Haji Abdul Wahid Hasyim: his contribution to Muslim educational reform and
Indonesian nationalism during the twentieth century, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Institute of
Islamic Studies, Mc Gill Universitesi, Montreal, 1998, 5.108.

136 Endonezya Cumhuriyeti’nin temel felsefesini olusturan bes prensip.
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devletini sevmeyi yukaridaki iki figiirden 6grenmistir. Bunun yaninda yasadigi Islami
geleneksel kurum olarak pesantren ortami, sade/miitevazi yasam tarzi, isbirligi ve
kardeslik anlayis1 ona iyi bir sekilde pratik olarak 6gretilmistir. Unutmayalim ki; klasik
fikih eserleri ve mezheb tartigmalar1 gibi okudugu kitaplar da ona ihtilafa acik bir din
anlayis1 kazandirmistir. Diger yandan Gus Dur’un diisiincesi giiclii bir sekilde tasavvufi

unsurlardan da etkilenmistir.

Aile ve pesantren ortamindan sonra ilimlere daha ¢ok ihtiya¢ duydu, bunun i¢in
Kahire ve Bagdat’a ilim yolculuguna ¢ikti. Kahire ve Bagdat’ta Islami ilimlerini daha
da giiclendirdi. Gus Dur, Islam ilimlerinin merkezi olan bu iki sehirde kamil bir
sekilde Islam’1 6grenmistir; okul ve kitaplar gibi akademik kaynaklarla yetinmeyip
canli olarak Ortadogu Miisliimanlarinin yasam tarzi ve davranislarini izlemistir. Ayni
zamanda cesitli din ve kiiltiirlere sahip olan yeni insanlar tanimistir. Boylece Hanef],
Maliki ve Hanbeli gibi kendisinden farkli mezhep mensuplariyla dogrudan etkilesim
kurmaya bagladi. Daha sonra bakarsak Gus Dur’un Siilik vb. farkli dini akimlara
mensup olan insanlarla da iliski kurdugunu goérmekteyiz. Hatta Bagdat’ta iken ona
Kabala gibi Yahudi mistik inanglar1 68reten bir Yahudiyi de dost edinmistir. Tabii ki

bu cesitlilik ortam1 Endonezya’da mevcut degildi.

Bagdat ve Kahire’den sonra Gus Dur, yolculuguna Bati’ya (Avrupa’ya) dogru
devam etmistir. Bati’ya yolculugu ona ¢agdas, evrensel yasam tarzini ve liberalizmi
Ogretti. Bat1 diistincesinden aldigi sosyal teorileri, Endonezya’daki pesantrenden
edindigi tecriibeleri ve Ortadogu’dan 6grenmis oldugu ilimleri bir araya getirip kendisi
otantik dini disiincelerini ortaya koymustur. Halen Gus Dur’un diisiinceleri

Endonezya’daki bircok Islam diisiincesi hareketine 6nemli Slciide etki vermektedir.

Yukaridaki aciklamalardan Gus Dur’un entelektiiel seyahatinin uzun bir arayis
siireci oldugu ve egitim aldig1 cesitli cografyalara gore kazandigi ilim ve diislincelerin
hep degistigini gormekteyiz. Ilging taraf ise kendi diisiincelerindeki degismeleri
hissedip fark etmesidir. SoOyledigine goére yaymlanmis kendi yazi ve makalelerine
yeniden goz atarken Islam hakkinda diisiincelerinin hep degisim i¢inde oldugunu
gormiistiir. Baslangigta Gus Dur, “Batil1” diisiincelere kars1 Islami bir alternatif olarak
goren asirt (ekstremist) diistince yolunu takip etmistir. Bir keresinde 1950 yillarinda

Jombang’daki Thvan-1 Miislimin hareketine Katilmis; 1960 yillarinda ise Misir’daki
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Arap Milliyet¢iligi hareketi ve Bagdat’taki Arap Sosyalizmi (el-Istirakiyye el-
Arabiyye) hareketi tlizerinde yogun bir sekilde c¢alismustir. 1970 yillarinda
Endonezya’ya dondiigii zaman Islam’t bir hayat yolu (seria) olarak gdrmeye
baslamistir. Oyle bir hayat yolu ki, icinde iimmetler aras1 6grenmeye acik, din dist
ideolojiler ve farkli dinlerin diislincelerine saygi gosteren ve deger veren bir hayat

yoludur.t¥

Gus Dur’un hayatinda tattig1 kigisel tecriibeler cogu kisi tarafindan
hissedilmeyecek kadar ilging ve ilim dolu bir hayat macerasidir. Her insan
digerlerinden farkli dini tecriibeye sahip olur, bazi insanlar kozmopolit ekletit bir tutum
icinde yasamay1 tercih eder; bazilar1 ise bunun tersini secerler. Gus Dur’a gore
herhangi bir kisinin kisisel tecriibelerine saygi gostermemiz gerekir, clinkii fikirleri
kendisi igin gurur duyma sebebi olabilir, zira diger kisilerden farklidir.*® Sézgelimi,
hayatinda yaptig1 arayislar ve kazandig kisisel tecriibeleri Gus Dur’u kat1 ve esasl dini
bilgilere sahip olan fakat diger goriislere agik davranan bir Miisliiman alimi haline
getirdi. Ailesi tarafindan kendisine verilen terbiye, pesantren ve Orta Cava ortami genis
ve kapsamli dini ilimleri ona dgretmistir. Bati’dan aldig1 ilimler ise demokratik, 1limli,

hosgorii’ye dayanan hatta liberal olan diisiinme ¢ergevesini tamamlamistir.

Bu arastirmada, Endonezya’daki dini diislinceleri gii¢lii bir sekilde etkileyen
Gus Dur’un dini disiincelerinin 6nemli noktalarini, 6zellikle de sosyal, politik
goriisleri, IslAm ve Endonezya milliyetciligi arasindaki iliskileri ortaya koymaya

calismaktayiz.

1. iman Kavram

Iman, Tanr’nin varolusuna ve bunun dogruluguna inanmaktir; ayn1 zamanda
Miisliiman olmak icin en onemli sarttir. Iman konulari sahih olup olmadigini
arastirmaya gerek kalmadan kat’i ve miitevatir delillerle agiklanmaktadir. Iman,
yalnizca kelime sahadeti “Eshedii en la ilahe illallah ve eshedii enne Muhammeden
abdiihii ve resuliihii” sOyleyerek ifade edilmez. Aksine iman, esaslt bir sekilde kalpte

olan ve fiilleriyle disariya tezahiir etmesi gereken bir inan¢ seklidir. Burada kastedilen

137 Abdurrahman Wahid, Zslamku /slam Anda /slam Kita; Agama Masyarakat Demokrasi, The Wahid
Institute, Cakarta, 2006, s.66.
138 Wahid, a.g.e, s.67.
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fiiller Allah ve Resiilii tarafindan belirlenmis ibadetlerden ibarettir. Biitiin Miisliimanlar
boyle bir iman kavramina inanmaktadirlar. Ama Gus Dur’a gore iman, yalnizca Allah
ve kulu arasinda (habliin minallah) vertikal boyutta olan bir kavram degildir. Bunun
yaninda sosyal iyiligi i¢in insanin sosyal hayatina (habliin minennas) uygulanmasi
gereken ¢ok kapsamli bir kavramdir. Gus Dur’un anlayisinda iman kavrami ile insan
hayat1 arasinda siki bir bag bulunmaktadir. Yani Islam’daki iman kavrami insana giizel
s0z sdyleme, sadaka verme, yardim etme, akraba ve komsular1 ziyaret etme, limmetin
faydasia is yapma gibi salih amellere destek ve tesvik veren bir iman anlayisidir.
Bundan dolayi, imanin hakikati insan1 diger insanlardan uzak tutma degil, aksine
insanin haysiyeti ve onurunu yiikseltmeye tesvik mahiyetindedir. Sozgelimi fakirler,

ezilenler ve mazlumlar bagsta olmak iizere insana iyilik yapmaktir.

Gus Dur’un yukarida agiklanmis bu goriisii Allah’in kitabina dayanmaktadir :
lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina ¢cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik,
Allah’a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin, mala olan
sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan
dolay) isteyene ve (ozgiirliikleri icin) kolelere verenlerin, namazi dosdogru kilan,
zekati veren, antlasma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta
ve savasin kizistigi zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranislaridir. Iste
bunlar, dogru olanlardr. Iste bunlar, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarin ta
kendileridir. (Bakara, 2/177). Bu ayet net bir sekilde iyiligin hakikatinin yalnizca Allah
ve insan (Tanri-kul) arasi bir iliskiden ibaret olmadigi; ancak insanlarin kendi

aralarindaki (kul-kul) iligkilerinin de buna dahil olduguna isaret etmektedir.

Gus Dur, giiniimiizde {slam’n ayrilmis olan iki énemli bileseninin ikisini tekrar
bir araya getirmek icin bir ¢6ziim bulmamiz gerektigini sdylemektedir. Birincisi, iman
sartlarinda tezahiir eden kisisel bir mesele olarak bakilan inan¢ ve iman meselesidir.
Ikincisi ise Islam sartlarinda yer alan ve imanin sosyal boyutu olarak gériinen yéniidiir.
Bireysel boyutunda, imanin Olgiileri 6zel olup kisi ile Allah arasi bir mesele olarak
goriiliir. Sosyal boyutunda ise, kisisel bir eylem olarak goriinen kelime-i sahadet genis
ve kapsamli sosyal hayata etki edici mahiyetedir. Islam’in diger sartlar1 icin de aym
durum sz konusudur. S6zgelimi namaz, 6zellikle cemaatle namaz kilma utanmazliktan

(fahsa) ve kotiiliiklerden alikoyar (Nahl, 16/90)). Demek ki namaz kamu diizenini
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saglamaya yardimci olmaktadir. Zekat’m sosyal bir ibadet oldugunu acikca
gorebilmekteyiz. Oru¢ da, yoksullar basta olmak iizere sosyal empati ve endisenin
tezahiiridiir. Hac ise, diinyanin dort bir yanindan gelip ayn1 kiyafeti (ihram) giyinerek

riitbe ve mevkilerine bakmadan insanlari bir araya getirmektir.'*

Gliniimiiziin meselesi, yukarida belirtilen kisisel boyutlu imanin nasil sosyal
hayata katilabilecegidir. Cilinkii o kadar ¢ok insan var ki ibadetler acgisindan iyi bir
Miisliiman oldugu halde asosyal olduklarin1 gormekteyiz. Diger taraftan da o kadar
cok insan var ki sosyal iliskileri iyi oldugu halde kalplerinde iman olmadigini
gorebilmekteyiz. Bu nedenle, bu ekstrem olan fenomenlere son vermek i¢in ¢are bulup
aralarinda koprii kurulmasi gerekli duyulmustur. Zira Gus Dur’a gore din esas itibariyle
bize kardesligi anlatmaktadir. Ama ne yazik ki toplum giin gectikce bireysellesmeye
dogru gitmektedir. Din, toplumun g¢esitli tabakalar1 arasinda birlik ve dayanisma
istemektedir. Fakat gercekte olan dinin istedigi gibi degil, aksine dinin istemedigi
sekildedir. Zengin ve fakirler arasinda biiyiiyen ayrilik acik¢a goérebildigimiz en somut

ornektir. 140

Realiteye baktigimiz zaman, imanin ve Islim’in sartlarmi bir araya getirip
aralarinda bir koprii kurabilecek Islami bir akide gelistirmeye ihtiyag vardir. Gus Dur
tarafindan en biiyiikk ¢caba gosterilen is bu koprii kurmaktir. Gus Dur buna, “komsu
riknii” olarak bakmaktadir. “Riikiin” kelimesi ¢ok onemlidir. Ayrica, dini bir riikiin
gibi gorlinmesinden kaginmak icin “komsu” kelimesi kullanmistir. “Komsu™ kelimesi
ayn1 zamanda “sosyal” anlamindadir. Gus Dur, Islam ve iman sartlarinin yaninda
degeri ve Onemi ayni derecede olan sosyal riikiin hakkinda ¢okca s6z sdylemistir.
Sosyal riikniin temel kavrami insanliktir ve Isldm geleneginde “ihsan™ (iyilik) olarak
anilmaktadir. Insani degerler, giizel ahlak ve davranislar ve temiz bir vicdan sahibi

olma iyiligin genis anlamlaridir.4!

Gus Dur’a gére komsu veya sosyal riikiin ¢ok 6nemlidir. Ozellikle zekat:
dikkate aldigimizda bu daha da 6nem kazanir. Gliniimiizde, zekata ragmen genel

toplumun sorunlar1 héald c¢oziilememektedir. Simdiye kadar zekat yalnizca nefsi

139 Mukhlas Syarkun, Ensiklopedi Abdurrahman Wahid, 11.C, PPPKI, Cakarta, 2013, s.172.
140 Apdurrahman Wabhid, Tuhan Tidak Perlu Dibela, LKIS, Yogyakarta, 1999, s.29.
141 Husein Muhammad, Sang Zahid Mengarungi Sufisme Gus Dur, LKIS, Yogyakarta, 2012, s.53
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temizleme yolu ve Allah’a ihlasin tezahiirii olarak goriilmiistiir. Diger ifadesiyle “zekat
vermek” “teberru” ile es anlamlidir. Sosyal problemlerin ¢6ziimii ise “olta vermek”,
yani balik tutmay1 6gretmektir. Burada Gus Dur, zekat ve vergi ayn1 olmadigini iddia
etmektedir ve zekat ile vergiyi es anlamli olarak ifade eden goriisleri reddetmektedir.
Onun goriisiinde, vergi insanin devlete karsi kisisel bir sorumlugudur (vatandas-devlet
iligkisi). Zekat ise insanin diger insanlara ve Rabbine karsi sorumlugudur (insan-Allah-
insan). Amaci, zekatin uygulanmasini maksimal bir sekilde gergeklestirebilmek ve
sosyal problemlere ¢6ziim olabilmektir. Zekat, yoksulluk problemlerini ¢dzebilmek
yerine, pratikte bazi diiriist olmayan topluluklar zekat kurumuna halkin verdigi mallari,
Ozellikle de havl ve nisab miktarin1 dogru ayarlamayarak maalesef bir oyun haline

getirdiler.*#?

Gus Dur soyle demistir: Maun suresinde Allah net bir sekilde “dini yalanlayan
kisi, yetimi itip kakan ve yoksullu doyurmaya tesvik etmeyen kisidir” diye
aciklamaktadir. Bu, sunu ifade eder: Iman kavraminin amaci toplumun sosyal dengesini
saglamaktir. Insanlarin iman ile Allah ve Yiice sifatlarmi taniyabilmesi {imit edilir.
Boylece, insanlar Allah’in “rahim” ve “rahman” sifatlarindan 6rnek alabilirler. Bu
sekilde, iman yalnizca inanca bagl bir kavram ile sinirl degildir; daha kamil bir imana
sahip olabilmek igin, kalpte bulunan imanmn Allah’in diger kullarna iyilik yaparak

tezahiir etmesi gerekmektedir.14®

2. Din ve Devlet

Endonezya devleti ilk kuruldugundan itibaren sosyal ve politik hayat i¢indeki
Islam ve devlet arasi iliskinin fundamental bir sdylemi olmustur. Endonezyali
entelektuellerin Islam ve devlet iliskisi konusundaki farkli gériislerinin sebebi esas
olarak kendilerine gore dini degerlere ve anlayislara sahip olmalaridir. Gus Dur ig¢in,
Endonezya’da devlet baglamindaki islam dini, devletin dini olamaz. Sayet islam dini,
yasal ve resmi bir sekilde devletin dini olursa gayr-i Miislimlerin ¢esitli psikolojik
tepkilerinin ortaya ¢ikmasina bir sebep olacakti. Zira Endonezya’nin bagimsizligina
kavusabilmesi i¢in onlar da biiyiik katkilar saglamistir. Eger bu durum gergeklesirse

(Islam dini devlet dini, Islam hukuku devlet hukuku kilirsa), devlet’in dteden beri

142 Muhammad, a.g.e, s.55.
143 Syarkun, a.g.e, s.174.
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binlerce 1rk ve ¢esitli dinlere sahip olan Endonezya halklar1 arasinda insa ettigi birlik ve

hosgorii yikilmis olacakt. 144

Gus Dur’un din ve devletle ilgili diisiinceleri problemin ¢6ziimiine yonelik
olarak ortaya cikmistir. Séyle ki; Isldm hukukunun resmi devlet hukuku olarak
uygulanmasini savunan bazi diigiincelere karsi bir yanittir. Hatta bazi asir1 gruplar,
bunu (islam hukukunun devlet hukukuna uygulanmasini) kabul etmeyen kimselerin
Islam’dan ciktiklarini iddia etmislerdir. Gus Dur’a gore Islami bir devlet kurmak
isteyenler su iki ayeti esas alarak diisiinceleri ortaya cikartmiglardir, “ve men lem
vahkum bima enzelalldhu fe wuldike humul kdfirun” - Allah’in indirdigi ile
hiikmetmeyenler kafirlerin ta kendileridir (Maide, 5/44) ve “tidhuli fis silmi kdffeten” -
Hepiniz silm’e dahil olun Allah’a teslim olun (Bakara, 2/208). Gus Dur’a gore onlar,
ayetteki  “as-silm” kelimesinden Islimi bir sistem, yani Islimi y&netim
anlamaktadirlar. Bu sekilde bir tefsir ancak birka¢ kisi tarafindan kabul etmistir;
alimlerin cogu (6zellikle Endonezya ulemasi) ise bu kelimeyi Islim’in bir koruyucu
oldugu seklinde tefsir etmislerdir. Demek ki Kur’an, isldm’in gayr-i Miislimler dahil
herkes i¢in bir koruyucu oldugunu sdylemektedir. Bu Kur’an’da gegen su ayetler de
¢ok uyumludur: “Seni ancak iimmetler arasi sila-i rahim’i olan kardeslik iplerini
baglamak i¢in rahmet olarak gonderdik” (Ey Muhammed!) seni ancak alemlere rahmet
olarak génderdik” (Enbiya’ : 21/107).1%°

Gus Dur Isldm devleti olmadigini iddia etmistir. Aciklama olarak, hayati
boyunca “Islim devleti” diye bir seyi aradigini ancak onu her yerde bulamadigini
sdylemektedir. Nihayet, “Islim Devleti” diye bir kavram olmadigi sonucuna

Varrms,tlr.146

Zira su iki sey hakkinda Islam diinyasinda kesin olarak bir goriis veya delil
bulunmamaktadir. Birincisi, is1dm a1k olarak Resiiliillah’tan sonra kimin gelecegini ve
nasil bir sekilde gelecegini haber vermemektedir. Yoksa esas ve dnemli bir konu olan
halifelik hakkinda Kur’an’da agiklama olurdu. Hz. Peygamber topraga verildikten ii¢
giin sonra Hz. Ebu Bekir’e biat edilmistir. Ayni1 sekilde Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.

144 Abdurrahman Wahid, Menjawab Perubahan Zaman, s.76.
145 \Wahid, Islamku Islam Anda /slam Kita, s.78.
146 Wahid, a.g.e, s. 81.
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Ali’nin biat sekilleri ve halife olmalarinda digerleriyle farkli yollarla izlenmistir.
Ikincisi, Islam tasarlanmis Islam devletinin biiyiikliigii, genisligi ve smirlan ile ilgili
belli bir 6l¢ii koymamaktadir. Hz. Peygamber, devletin yonetim sekli hakkinda kesin
bir bilgiyi birakmadan Miisliimanlar ve Medine’yi terk edip Allah’in Rahmetine
kavustu. Hz. Omer zamaninda ise Islam devleti, Atlantik’in dogu kiyilarindan
Giineydogu Asya’ya kadar uzanan bir imparatorluktur. Demek ki, Islam devletinin
siurlart diinya’y1r kapsayan genis bir cografya m1 yoksa tek bir millet (etnisite) ile
siirli mi1, bu konuda hi¢ bir agiklik yoktur. Ayrica, hangi kavramsal form tizerinde
yirliyor yonetim sekli? Ulus-devlet (nation-state) seklinde mi veya sehir-devlet (city
state) seklinde mi? Bu konuda da bir agiklik yoktur.

Gus Dur’a gore Kur’an ve Siinnet, devlet olusumu, yonetim sekli ve modern
hukuk ile ilgili hususlar1 kesin ve agik olarak anlatmamaktadir. Bu nedenle, Islam
devleti diye bir konu iizerinde durup tartismak ona gdre Onemsiz ve bos seylerle
ugrasmak demektir. Islim devleti diisiincesi kavramsal olmayan bir diisiincedir.
Miisliimanlarin ¢ogunlugu bu diisiinceye katilmamaktadir. Bu diisiince yalnizca asiri

bir derecede kendi bireysel goriisii ile sldm’a bakan baz1 liderlerin goriisiidiir.*4’

Gus Dur’a gore, biitlin halklara ifade 6zgiirliigii hakkini vermek, hosgoriiyii
yaratmak ve saygi ile dolu bir toplum ortami kurmak devletin 6nemli gorevleridir (ana
hedef) . Bu 6nemli noktalar ister demokratik, Islami, Komiinist, laik ister herhangi bir
yonetim sekliyle gerceklestirilebilmektedir. Yani, bunlar yalnizca tamamen Islami

devlet tekelinde bir sistem ile sinirli degildir.

Boylece Islam, hayata nasil muamele edecegini en iyi bilendir. Dogru bir
anlayis, Islim’m yalnizca politik bir din olmadigini gosterir. Hatta Islim’da politika
biiyiik yer tutmamaktadir denilebilir. Bunlar da halklara fayda veren seylerle ilgilidir,
yani halk ve toplum, 6zellikle alt siniflar agisindan esas ve dnemli seylerden ibarettir.
Kur’an’da Allah’in buyurdugu gibi: Allah’in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden
savasimaksizin peygamberine kazandirdigt mallar; Allah’a, peygambere, onun
yvakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolda kalmislara aittir. O mallar, i¢inizden yalniz
zenginler arasinda dolagan bir servet (ve giic) hdline gelmesin diye (Allah béyle

hiikmetmigtir). (Hasr suresi 7.ayeti). Gus Dur’a gore bu ayet, Islam fakir ve mazlum

147 Wahid,a.g.e, 5.84.
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kisilere yardim fonksiyonu/gdrevi daha onem verdigini gdsterir. Aksine Islam, devlet
yonetimi ile ilgili higbirisinden 6zel bir sekilde bahsetmemektedir. Boylece ¢ok agik
gorebiliriz ki, Is1dm adil ve miireffeh bir toplum yaratmaya onem vermektedir. Diger
ifadesiyle, mukaddes olan Kur’an, devlet yontemi ve politik sistemine degil refah bir

toplum olusturabilmeye Oncelik tanimaktadir.

Gus Dur’a gore Islam perspektifinde bir lider’in oryantasyonu dogrudan kendi
tarafindan yonetilen halk ve toplumun refahligiyla ilgilidir. Bu demek ki Islam, iilke
liderlik ya da toplum liderlik gibi devletin uygulanacak yonetim sekli ve smirlari ile
ilgili hicbir ayrihk yapmamaktadir. Burada Islam, ister diinya imperatorliik,
cumhuriyet, ulus-devlet ister sehir-devlet liderligin arka plani i¢in hi¢bir format veya
yonetim sekli belirlememektedir. O yiizden Islam iilkelerinde bulunan ydnetim sekli
dogrudan demokratiklesme siireciyle baglamaya ¢alismak bos bir istir. Clinkii simdi
gorebiliriz ki, Islam iilkelerinde bazi otoriter bazi demokratik, bazi amir bazi kral
yonetim sekliyle, bazi ulemalarin liderligi bazi da atalarin liderligi (community leaders)
ile ¢esitli yonetim sekliye takip etmistir. Takip edilen yonetim sekli dogrudan halklar
ve iilkeye fayda getirebildigi siirece Islam perspektifinde o yonetim sekli ve liderligi

mesru sayilmaktadir.*8

Gus Dur’a gore fikih kaidelerinde sdylendigi gibi liderin karar1 ve hareketleri
dogrudan yonetilen halklarin refahyla ilgilidir (tasherruf el-imam ‘ala el-ra’iyye
manutun bi el-maslahah). Ancak refahin olgiisii yalnizca mala sahip olma/ekonomi
durumu, ortalama yasam siireci gibi istatistiksel ve maddi gercekliklerden ibaret
degildir. Ona gore refahin 6l¢iisii, ifade ve konugsma Ozgiirliigii haklar1 ve yasalar
karsisinda ayni hakka sahip olmak gibi manevi haklarla ilgilidir. Yani, sosyal
orgiitlenme 6zgiirliigi, halklarin devletini hangi yonetim sekliyle yiirtitme 6zgirliigii ve

adaleti yaratmak icin hangi yasam yonlerini belirleme 6zgiirliigii.°

Gus Dur’un kavramina gore, iilkenin gelistirme yonii halk yarari olmalidir.
Modernizasyonu ve kentsellesme icin sadece insan kaynaklarmin gelistirilmesi veya
yeterli teknik ustaligi ile ilgili degildir. Diger bir deyisle, lilkenin gelistirmesi mutlaka

adalet kurmayi gerceklesecektir. Sadece bir toplum veya bir kismi halklarinin

148 Wahid, a.g.e, s.97.
145 Abdurrahman Wabhid, Prisma Pemikiran Gus Dur, LKIS, Yogyakarta, 2000, s.98.
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kalkinmas1 hedeflememek, ayrica biitiin toplumun haklarin1 kazanmaktadir. Bu prensip

ile, iilkenin devamini bir anahtardir.**

Yukarida zikredilmis oldugu Gus Dur’un din ve devlet ile ilgili goriisleri
kendisi sekiiler bir kisi oldugunu gosterir. Gus Dur, dini hiikiimleri bir devlet kanunu
olarak yapilmasini istememistir. Buna ragmen kendisi dine kars1 bir kisi oldugu
anlamima gelmez, tersine Gus Dur dinin, halklara 1yilik yapmaya tesvik olabilecegini
istemektedir. Bu konuda 6rnek olarak Tirkiye ve Japon’u almistir. Ona gore, Tiirkiye
kurma esnasinda devleti gelistirmede Kemal Atatiirk’iin basarisizligint bir¢ok tarih
arastirmacilar tarafindan yazilmaktadir. Zira Atatiirk, Islam’1 ne bir degisim siiriicii ne
de bir gelistirici olarak gormiistiir; Japon ise hizlica iilkeyi gelistirip bati teknoloji
derecesine ulasabilmektedir. Zira o iilke Shinto dinini iilkenin gelistirici olarak

degerlendirebilmektedir.!®

3. islam’in Yerellestirilmesi

Dini baglaminda Gus Dur’un o6zgiin diisiincelerin bir tanesi “Islam’
Yerellesme” (indigenization of Islam veya puritanical Islamic movement) kavramidir.
Yani, Islamsal ozelliklerini kaybettirmeden Allah’in koydugu Islami degerlerin
giindelik yasam kiiltiiriine barindirabilme normatif bir yaklasimdir. islam’1 Yerellesme
fikri geneologis olarak ilk defa 1980 yillarinda Gus Dur tarafindan ortaya atilmistir.
Islam’1 Yerellesme fikri, Gus Dur’un Nusantara tarihiyle ilgili derin bir diisiincenin
bilinci sonucudur. Bu bilinci, islam’1 yalmzca formel hukuki, fikih merkezli ya da
Nusantara’nim yerel kiiltiirlere ve geleneklere dikkat etmeyen bir Islam hukuku olarak
kavramldigi zaman dogmustur. Bu baglamda sanki Islam, yalmizca Orta Dogu’nun
otoriterleri i¢inde bir din olmustur. Béylece giyim tarzi gibi hayatin ¢esitli yonleri Orta
Dogu’ya - Islam’m ilk dogdu cografyaya — uyulmas: gerekmektedir. Gus Dur ise boyle
bir goriisii Islimlasma siireci degil Araplasma bir siireci olarak degerlendirip bu gériise

katilmama durumundadir.1%?

Bu fikir, Gus Dur’un, dini yasalarin muntazam olmasi ve devletin resmi yasasi

olmasi, yani Kur’an ve Siinnet’in devletin anayasasi olarak alinmasinda israr eden

150 Wahid, a.g.e, 5.94.
151 Wahid, a.g.e, s.72.
152 \Wahid, /slamku Zslam Anda Jslam Kita, s.244.
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gruplarin varhigindan dogmustur. Ayni zamanda onlar devlet ve siyasi ideolojik
goriislerin evrensel olmasinda israr etmektedirler. Onlara gore dogru olan goriisler,
yalnizca Seyid Kutb, Ebu el-A’la el-Mevdudi veya Ayetullah Khumeyni’nin
goriisleridir. Diger goriisler ise kendisinin yerel arka planli olan goriisler mutlaka
yanlistir ve arindirilmalidir. S6zgelimi, Cava mimari seklinde kurulmus camiler Orta
Dogu’nun kubbeli camiler (genelde) tarzina dontstirmeli. Geleneksel sag bandi (
Cava’da udeng, iket ve blangkon gibi) Yasser Arafe modeli “kirmizi beyaz” tiirban ile
degistirmeli. Giinlik konusmalarinda ayn1 sekilde, Arapga ile konusmak yerel dili ile
konusmaktan daha dini goriilmektedir. Ornek, kardes kelimesi “ehun” kelimesi ile,
langgar (namaz kilma yeri) “musalla” (salat yeri) kelimesi ile, dogiim giinii kelimesi
“milad” kelimesi ile, hatta Sembahyang (namaz) kelimesi ‘“salat” kelimesi ile
degistirmedigi silirece o kelime dini mahiyeti tasimamis olur demektir. Gus Dur’a gore
bunlar, Miisliimanlar1 tekrar kendi kiiltiir tarihini bilinciye kazanmaya ¢agirmaktadir.
Boylece Endonezya’nin kiiltiirleri yikabilecek olan Araplasma ve Islam formalizm

tuzagina diisiirmekten kaginabilmektedir.1®3

Islam’1 Yerellesme, Cavalasma (Javanization) ya da sinkretizm anlamma
gelmemektedir. islam’1 Yerellesme demek Endonezya’nin yerel kiiltiirlerini alip dini
hiikiimleriyle bir araya getirerek formiillestirmek demektir. Bu esnada tabii ki ister
yerel kiiltiirler ister dini hiikiimlerin yapilarimi degistirilmemeli. isldm’1 Yerellesme
stirdiirerek asil kiiltiir kaldirmak anlamina gelmez ancak ayni1 zamanda halk kiiltiirlarin
Islamn naslari (fikih usulu ve fikih kaidesi) ile uyumsamak anlamina gelir.*®* Ayrica,
Gus Dur Islam’1 biiyiik bir irmak olarak, Endonezya’nin sosyo-kiiltiirelleri ise irmagin
kollar1 olarak benzetmistir. Hatta bir irmak ve kollar1 daha biiyiik bir 1irmaga
dokiilebilir. Irmagin kollarindan yeni dallar ve o dallarin ana su kaynagi degistirebilen
veya kirletebilen yeni sular1 getirebildigi s6z getirmistir. Bu demek ki, bir su kaynagi
olup ayni irmaktan geldigi halde sular1 farkli olabilir. Hatta bazi irmagin akislar1 agiri
kirli endiistriyel atiklar1 ile kirleyebilmesi imkan1 var ve c¢ok sik goriilebilmekteyiz.
Fakat ana 1rmak bir, akan sular da ayni. Bu benzetme, tarih ve igindeki siiregler Islam’1

degistirmedigi, ancak yalmzca Islami (dini) hayatindan tezahiirlerini degistirmektedir.

153 Wahid, Tuhan Tidak Perlu Dibela, LKIS, Yogyakarta, 1999, ss.106-108.
154 Abdurrahman Wahid, Pergulatan Negara, Agama dan Kebudayaan, Desantara, Depok, 2001, s.117
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Gus Dur’un iddia ettigi gibi Islam’1 Yerellesme aslinda Islam tarihinin bir
parcasidir. Bulunan gergeklik Islam’1 degistirmeden ancak yalmzca giinliik ve sosyal
hayatina tezahiirlerini etkilemistir. Diger ifadesiyle Gus Dur séyle yazmistir, Batak
(Endonezya’da bulunan irklardan biri) Kur’an’1i, Cava Hadisi diye yoktur, ne olursa
olsun Islam, islam olarak kalacaktir. Ancak hepsini esit kilinmas gerektigini anlamina

gelmez.

Esas anlam itibariyle Islam’1 Yerellesme kavrami Gus Dur’un “el-‘ade
muhakkame” (adet hiikiim edicidir) fikih usulii kaidesini diisiinmesinin sonucudur.
Omek olarak nikah ile ilgili bir 6rnek vermistir; aslinda iki kisi bir es (kari-koca)
olabilmenin ¢ok az riikiinleri vardir, bunlar icab, kabul, tanik ve veli. Digerleri ise adet
ve kiiltlire birakmustir. S6zgelimi, nikah toreni nasil diizenlenecek konusu. Burada adet
ve kiiltiir, dinin normatif kurallar1 dayanarak yeni davranislar ile arasi bir baglayicidir.
Ona gore, boyle bir din ve kiiltiir arasi iligki ¢ok iyidir. S6zgelimi, Cava’nin geleneksel
nikah kiyafeti gelinin omuzu agik birakmaktadir, Misliimanlar buna zina ve anne-
babaya itaatsizlik gibi biiyiik giinah olarak bakmamaktadir. Boyle bir eksiklik adetten
bir parca oldugunu anlasilabilir — fakat dini sartlar1 olan aile ge¢imini saglama gibi din
tarafindan zorunlu kilindig1 seyleri yerine getirmek esas olarak goriliir. Kiiltiirel
tezahiirli ise adete birakilmistir. Bu durum yiizlerce sene fazla tepki gérmeden devam
etmektedir. Bu iliski modelleri “el- ‘ade muhakkame” tarafindan yonetilmistir. Béylece
adet ve kiiltiir nikahin mesrulugunu bozmadan devam edilebilmektedir. Yine de, Gus
dur’a gore Islam dini hiikiimleri ile giinliik hayat arasi intibak yalnizca kiiltiir meselesi
ile ilgilidir. S6zgelimi, veli nikah konusunda, manevi veya iivey baba manevi veya
iivey kiz ¢ocuguna asla veli olabilme imkani yoktur. Zira bu veli meselesi geleneksel

ve adet meselesi degil dini bir hiikiimdiir.>®

Effendy’e gore Gus Dur, islam’in degerleri ile yerel kiiltiir degerleri karisimi da
kontrol altinda alinmasi gerektigini iddia etmistir. Yerel kiiltiirler 1s1am’mn degerlerine

hakim olmamali gerekmektedir. Her ne kadar baglamsal anlayisina 6énemli olsa da,

155 Wahid, a.g.e, s.19.
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Islam’in 6zgiinliigii da korunmas1 gerekmektedir. Namazda Arapgay1 zorunlu olarak

kullanilmas1 gibidir.®

Islam’1 Yerellesme kavramimi ortaya ¢ikartan ilk kisi olarak bilindigi halde Gus
Dur, Islam’1 Yerellesme kavram Nusantara’ya Islam’1 yayma esnasinda Wali Songo
(dokuz veli) bu kavram belirtip yasam hayatina uygulanmis oldugu iddia etmektedir.
Wali Songo tarafindan yapildigi islam’1 Yerellesme, Cava’da eskiden beri var olan
yerel bilgeligi (local wisdom) yok etmeden hatta ortadan kaldirmadan basarili bir

sekilde Cava topraklarini islamlastird.

1980 yillarin civarinda Gus Dur bu kavrami yayarken, kidemli ve geng
entelektiieller de bu kavraminin halklarin hayatinda tezahiiriinii arastirmislardir. Tanr1
merkezli hiikiimler, kalitsal kiiltiirleriyle baglanma ¢abasidir. Bu baglanma c¢abasi, her
ikisinde (ister din ister kiiltiirde) bulunan 6zelliklerini ortadan kaldirmamak sartiyla.
Gus Dur islam’mn girisi ve Endonezya nin yerli kiiltiiriinii kokten kaldiran Orta Dogu
ve Arap’in girisi ile kiyaslamigtir. Hatta bazi toplumlar ise ¢agdas Miisliiman aktivistler
tarafindan getirilen Arapgilik veya Orta Doguculugu, Endonezya’da bulunan islam’in
kendisinden daha saf ve salt oldugunu iddia etmektedir. Tarih, Arap Yarimadasinda
Islam yayma hareketi savasarak otoriteyi genislettigini bize haber vermektedir. Aksine
Islam, Endonezya’ya higbir damla kan dokmeden girdigini birgok kayit altinda
almmustir. Islim Endonezya’ya baris yoluyla girmistir; ticaret, egitim ve evlenme gibi
yollariyla. Gelisme sekli farkli oldugu i¢in, ¢agdas doneminde yayilmis Arapgilik ve
Orta Doguculuk fanatik ve sert bir Miisliiman yaratmistir. Burada, Gus Dur sahneye
girip Islam’1 yerli kiiltiirleri birakmadan halk tarafindan nasil kabul edilebildigini

yansitmaktadir.?’

Islam’1 Yerellesme, din ve Kkiiltiiriin beraber yiiriiyebilmesini saglanmak ve
birbirini disirmekten engellemektedir. Bu kavrami, dininin asil teorik uygulamasi
gerceklememekte yerine din ve kiiltiiriin bosluk aras1 bir kopru olarak olusturmaktadir.

Giiniimiizde Islam Yerellesme farkli bolgelerde gesitli bir din davranislart uygulanr.

156 Bahtiar Effendy, Islam and the State in Indonesia, Institute of Southeast Asian Studies, Singapore,
2003, s.78.
157 Ainul Fitriah, <’Pemikiran Abdurrahman Wahid tentang Pribumisasi Islam’’, Teosofi, Jurnal Tasawuf
dan Pemikiran Islam, Vol. 3, No. 1, Haziran 2013, s.45.
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Baska ifadesiyle din davranislar1 aslinda ayn1 sekilde yapmamakta birlikte Islamin esasi

farklilik vardir.

Gus Dur tarafindan sunuldugu Isldm’1 Yerellesmenin uygulamasinda dort
onemli nokta bulunmaktadir. Birinci, islAm’1 Yerellesme baglamsal (contextual) sifat1
tasimaktadir. Yani, Islim’m 6gretileri zaman ve mekan baglaminda adapte edebilir
(salih i kulli zaman ve mekan). Uygulanmis gereken iste budur, boylece islami/dini
yorumlamas1 siirekli gelismesine ragmen Isldm’1 halk tarafindan kabul edilmesi
gerekmektedir. Zkinci, islAm’1 Yerellesme ilerici (progressive) sifata sahiptir. Yani bu
kavram zaman ile degisimleri, esas degeri yok edebilen bir tehdit olarak degil islam’n
yaraticiligi ve hep gelisen bir siire¢ olarak degerlendirmektedir. Islam Dogu ve Bati’ya
kendin 6zii karartmadan agik davranir. Ugiincii, Islam’1 Yerellesme Ozgiirlestirici
(liberative) sifatli bir kavramdir. Yani, toplumda bulunan insani problemleri ¢6zmek
icin her hangi bir din, irk ya da sosyal satutiine bakmadan evrensel yaklasim yoluna
basvurmustur. Fakat giiniimiizde 6zgiirlestirici anlaminda olan liberative terminolijisi
asagilayic1 (pejorative) anlamui tasiyan bir kavram olarak goriinmektedir. Oysa Gus
Dur, kendi tarafindan getirilen liberative (6zgiirlestirici) kavrami, Islam’in alemlere
rahmet oldugunu gosteren bir kavram olabilecegini istemistir. Dérdiincii, 1slam’
Yerellesme miisamaha (tolerance) olmalidir. Yani, iimmetlere IslAim’1 tefsir etme
esnasinda ortaya cikan goriis farklilig1, islAm’in hazinesini arttirabilecek ve benzersiz
bir rahmet olarak 6gretebilmektedir. Devlet 6l¢giisiinda da Endonezya bu miisamahali
davranislar ile kurulmustur. Zira Endonezya, ¢esitli dinler bulunan bir toplum {izerinde

kurulmustur.1*8

Arastirma ve incelemeye devam edilmesine ragmen Islam’1 Yerellesme kavrami
ilgili lehte ve aleyhte gruplar ortaya ¢ikmaktadir. Islim’i Yerellesme devleti
laiklestirme bir hareket olarak goriilmektedir. Isldim’1 Yerellesme ve devleti
laiklestirme aym seydir, yalznizca praktik hedefleri farkli; yani, islam’1 Yerellesme
Endonezya’da bulunan Miisliimanlara amaglanirken, devleti laiklestirme ise devlet
yasam praktiklerine dogru yénelir diye gériisler ortaya ¢ikt1. Aksine Mudhoffir, Islam’1

Yerellesme Endonezya’da ortaya ¢ikan yayilmis olan radikalligin (radicalism) bir

158 Syarif Hidayatullah, Islam Isme-isme; Aliran dan Paham Islam di Indonesia, Pustaka Pelajar,
Yogyakarta, 2010, s.51-52
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® Yerel islam, yayilmis kiiltiirel ideolojiye daha sahip

¢oziim olarak gormektedir.®®
olmaktadir yani yerel farkliliklar1 genel ideolojilerden daha 6nem verir. Boylece, baris
yaratmanin engellenen, radikal dini anlayisina dayanan radikallik praktiklerini kaldirip

bir daha ortamda bulunmamaktadir.
C. ABDURRAHMAN WAHID’E GORE DiNi COGULCULUK

Endonezya Halklar ¢esitli kiiltiirler, kabileler, irklar, dinler, ve ideolojiye sahip
olan bir halktir. Toplumda goriilen bu ¢ogulculuk Endonezya toplumuna ait ayr1 bir
zenginliktir. Bu farkliliklarin olmasina ragmen toplum baris iginde yasayabilmek i¢in
toplumun biitlin tabakalarinda yer alan insanlar diger din, ik vb. grubuna
siiphelenmeden ve kotii diisiinmeden dine, ten rengine, sosyal statiisiine, ve irklarina
bakmadan olgun bir bakisa sahip olmak sarttir. Endonezya ¢ok eski tarihlerden beri
¢ogul bir toplumdur ve bu cogulculuga karsi saygi gostermek bu farkliliklarin

kag¢inilmaz bir sonucudur.

Wahid’in baslattigi ¢ogulculuk kavrami Endonezya toplumu i¢in baris bir
ortami yaratma ¢abasinda 6nemli bir par¢adir. Bu kavram hayat ve insanlik i¢in mithim
bir temeldir. Endonezya gibi ¢ogul olan bir toplumda farkli dinleri, tarikatlari, irklari,
vb. gruplariin idare etmesinde yanlislik olursa gerginlik, diismanlik, siddet, gibi koti

sonuglar dogmasina neden olur ve ileride milletin pagalanmasina neden olabilir. .1

Wahid’e gore toplumda ¢ogulculuk kavrami dogru bir sekilde uygulanabilmesi
icin sadece ayni ortamda baris icinde yasamak yeterli olmamaktadir ¢linkii boyle bir
ortam c¢ok hassas olup mevciit olan gruplar arasma sikintilar ¢ikma ihtimali az
degildir.’®' Cogulculuk kavranmi dogru bir sekilde yiiriitebilmesi igin toplumda zaten
var olan ¢ogulculugu anlamak ve deger vermek onemlidir. Bunu da farkli din, 1rk vb.
gruplart  birbirini tamimak ve samimiyet gostererek diyaloglar yapmak ile

olabilmektedir. Bdylece gruplar arasinda karsilikl1 bir iligki kurulmus olur.162

159 Abdil Mughis Mudhoffir, <’ Gus Dur’s Indigenization vs Radicalism’’, The Jakarta Post, 3 Ocak 2014.
http://www.thejakartapost.com/news/2014/01/03/gus-dur-s-islamic-indigenization-vs-radicalism.html.
Erisim tarihi 17 Ekim 2016.

160 Syarkun, Ensiklopedi Abdurrahman Wahid, s.264.

161 Umaruddin Masdar, Membaca Pemikiran Gus Dur dan Amin Rais tentang Demokrasi, Pustaka

Pelajar, Yogyakarta, 1998, s.139.

162 Masdar, a.g.e, s.145.
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Daha o6nce anlatilan sebeplerden dolayr Wahid, tiim goniiliiyle din ¢ogulculuk
kavrammi desteklemistir. Kendisi bunu géniil cagrist ve Islam Ogretilerin bir
uygulamasi olarak degerlendirmistir. Farklilik hickimse tarafindan degistiremeyen bir
stinnetiillahtir. Hatta mevciit olan bu farklilig1 iyice degerlendirebilirse bir hayir ile
sonuglanabilmektedir. Wahid’e gére milletin i¢inde uyum olusturabilmek i¢in toplum,
cogunluk kavrami ayni sekilde anlamasi sarttir ¢linkii ancak bu sekilde birbirlerine

daha ¢ok saygi ve deger verebileceklerdir.®®

Wahid, Islami milleti birlestiren, mevciit olan farkliliklar1 savunan, ve modern
zamandaki cesitli problemlerini cevap verebilen bir din olarak rol almak gerektigini
vurgulanmustir. Béylece isldm daha kapsamli, hosgoriilii, esit, ve demokratik olur.
Islam yasal-simgsel degerleri nazaran daha cok evrensel ve temel degerleri iizerinde
durmak gerektigini sdylenmistir. Islim bir toplumun hayatina renk katarak islamin

ruhu milliyetcilikle birlesmis olur'®*, bunu ayrintili olarak sdyle agiklanabilir:
1. Demokrasi ve Adalet

Wahid’in  ¢ogulculuk kavrami demokrasi kavramindan ayr1 olarak
bahsedilemez. Wahid’e gore her halkin kabileyi, dini, cinsiyeti, ya da konustugu dilini
bakilmadan hakki1 ve statiisii aynidir. Wahid i¢in demokrasi azinligin hakkini savunmak
ve korumak anlamindadir. Demokrasi ile her din bir problem varliginda buna bagl
olarak kendi goriigiinii vermede ayni hak ve yere sahip oldugunu vurgulamak
istemistir.16°

Wahid demokrasinin temel degeri ii¢ nokta yani insanlik (humanity), esitlik
(equality), ve adalet (justice) altina ¢izmistir. Bu ti¢ noktalar iyi bir sosyal-demokrasi
iliskisi gerceklestirebilmek icin birbirini tamamlanmasi lazim. ilki insanlik, bu konuda
insanlar arasi iligkileri en 6nemli noktadir bunu Kur’an Ankebut siiresinin 13.ayetinde
gectigi gibi insanin yaratilmasinin amaci birbirlerini tamimaktir. Wahid’e gore bu ayet

sosyal iligkilerin 6nemini vurgulamistir. Hatta Kur’an Enbiye siiresi 107.ayetinde net

163 Syarkun, a.g.e, 5.265.
164 Khoirul Hadi, “Dakwah Lintas Iman sebagai Upaya Harmonisasi Agama”, Fikrah Dergisi, 4.C, S.2,
2016, s. 314.
165 Abdurrahman Wabhid, “Agama dan Demokrasi,” Spiritualitas Baru: Agama dan Aspirasi Rakyat, (ed.)
Th. Sumartana, Dian Interfidei, Yogyakarta, 1994, 272.
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bir sekilde Peygamber Efendimiz Rasululah SAV. tiim kaynatlar icin rahmet olarak
goderildigini vurgulanmastir.

Ikinci olan esitlik (equality) noktasinda Wahid ekonomik (iktisadi) esitligi
vurgulamistir buna daha sonra iktisat demokrasisi olarak adlandirilmistir. Esitlik
cercevesinde azinlik ve ¢ogunluk s6z konusu degildir ciinkii temelde her insanoglu
birbirleriyle ayni statiiye sahiptir. Iktisat demokrasisine ve sosyal adaletine ulasabilmek
icin her insanin grubu, dini, kabileyi, vb. ayirimlarin1 bakilmadan esit olarak
degerlendirilmesi lazim.

Ucgiincii noktasi ise adalettir (justice). Wahid adalet prensibi Kur’an 4/135°dan
esas aldi. Ona gore politik ve sosyal hayatinda adalet i¢in mudahale etmek c¢ok
onemlidir. Bu mudahale sadece halklar arasinda adaleti ulagsmakla kalmayip halkin
hiikiimeti kontrol etmede gerekli olan adaleti iyi bir sekilde yliriitmesi igin sarttir.
“Halk hiikiimdar: kontrol edemediginden adalet hi¢bir sekilde hissedilmeyecektir. Bu
kontrol da halklarin anayasadaki yeri esit olmak sartiyla amcak efektif olabilmektedir.”
Ornegin halkin hiikiimdar1 kontrol etmede ve sikayet etmede hakki yoksa bir
hiikiimdarin rugvetten uzak olup olmadigini nasil anlasilabilir? Wahid hiikiimdar
tarafindan halkin disiinceleri 0zgiir olarak sOyleme firsati tam bir sekilde
saglayamadigindan teessiif etmektedir.°®

Demokrasiye odaklanarak Wahid’un diisiinceleri genel olarak daha ¢ok Islam
caligsmalar1 ve 6zel olarak da ¢ogulculuk ve demokrasi kavraminda yogunlasir. Wahid
Islam hukukun uygulamasi yer ve zamana uygun degisiklikler yapilmasi gerektigini
sOylemistir. Buna &rnek olarak Islam’da var olan idam cezasidir. Ona gore idam cezasi
Endonezya’da uygulanirsa Islam’dan Hristiyanliga ya da baska dinlere gegti§inden en
az 25 milyon insan idam cezasi almak zorunda kalacaklar. Ondan dolay: Islam
hukukun uygulamas: ihtiyaca gére yeniden gdzden gegirmesi lazimdir.®’

Wahid’e gére Islam demokrasi diye bir sey vardir. Baz1 insanlarin iddia ettigi
Islam demokrasiyi enggelleyen bir din olan ifadesi kabul etmemistir. Ona gore Islam

demokrasi bir dindir buna deme sebebi ise ilki Islam hukuklu bir dindir. Islam birinin

166 Zainul Fuad, Religious Pluralism in /ndonesia Muslim-Christian Discourse, yayinlanmamis Doktora
Tezi, Hamburg Universitesi, Hamburg, 2007, 5.137-138.

167 \Wahid, Islamku 7slam Anda Islam Kita, 122.
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sosyal statiisiine hi¢ bakmadan biitiin insanlar1 ayn1 hukukun altindadir. Boyle olmazsa
zaten Islam hukuku higbir sekilde yiiriitiilemeyecektir.

Ikincisi Islam damgsma (deliberation) esasmna sahiptir “emruhum siira
beynehum”, yani biitiin probemleri insanlarin arasinda danigarak ¢oziiliir. Bu nedenle
bir sorun varsa 0zgiir ve acik olarak beraber bahsetmek, kafa yormak adeti herkese en
1yi bir ¢6zlimle sonu¢lanmaktadir.

Ucgiinciisii ise Islam her zaman hayat: iyilestirmeye ¢alisir. Ciinkii esas olarak
diinyadaki hayat ahiret i¢in bir hazirliktir. “vel ahiratu hayrun ve ebka”, ahiret hayati
daha hayirlidir ve béakidir. Bu nedenle insanin diinyadaki hayati ahirette daha iyi bir
hayat sahip olabilmek ic¢in siirekli bir iyilestirme olmasi sarttir. Bunu aslinda
demokrasinin bir prensibidir ¢ilinkii demokrasi esasta hayati iyilestirmek i¢in insanlarin
gosterdigi bir cabadir. Bu sebeplerden dolay: islam yenilik bir dindir diinul 1slah.1®®

Adalete 1iliskilendirilse, Wahid demokrasi sadece adaletle yiiriitiilebilecegini
vurgulamistir. Eger Islam demokrasiyi desteklerse adeleti da desteklemesi lazimdir.
Kur’an’da gectigi gibi “Ey iman edenler! Allah i¢in hakki ayakta tutun, Adaletle
sehitlik eden kimseler olun.” Bu ayetteki Allah’in emrettigi sey bellidir yani adaletin
her bi¢cimini ayakta tutmaktir. Hukukta adalet, politikte adalet, kiiltiirde adalet,
ekonomide adalet, ve ya sosyal adaleti dogru bir sekilde tutulmasi gerektigini
vurgulanmistir.®® Sosyal adaleti ¢ok dnemlidir ciinkii islAmimn temelinden biri Fikih
kuralidir; “bir hilkiimdarin halki i¢in attigi adim ve bilgeligi hep halkin refahina
iliskilendirmesi lazimdir”. Buradaki esas halkin refahi oldugundan adalet olmasi ¢ok
onemlidir. Bu refaha dogru yonlendirme bir toplumun demokratik olup olmadiginm
gdsteren bir kanittir. Boylece hukuklu bir din olan Islam hep demokrasiyi ister ve buna
bagl olarak diger adaletlerinin yanisira Is1dm sosyal adaleti de gelistirmesi lazimdir."

Buna ragmen Wahid demokrasiyi ayakta tutma c¢abasi kolay bir sey olmadigini
farketmistir. Ona gore din gruplar1 ve orgiitiinde mevciit olan demokrasi enggellerinin
sebebi onlarin sahip oldugu degerlerindeki farkliligindan kaynaklanmaktadir. Her din
kendi kutsal kitabinda var olan 6zgii bir degeri vardir. Bunu her din i¢in sadece bir
dogruluk kabul edilebilecegini anlamina gelir yani kendi kutsal kitabindan var olan

dogruluktur. Din hukuku ebedi kutsal kitabindan kaynaklandigi i¢in ebedi bir hukuktur.

168 Apdurrahman Wahid, /slam Negara dan Demokrasi, Penerbit Erlangga, Cakarta, 1999, s.88
169 \Wahid, /slamku Zslam Anda /slam Kita, 5.92.
170 Abdurrahman Wahid, /slam Negara dan Demokrasi, s.89
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Din hukuku degistirmek kutsal kitab1 sinirlamak demektir ve bunu séz konusu dinin
mutlak dogrulugu bozmak bir isitir.}"*

Demokrasi diger yanda din degerleri agisindan halk tarafindan degistirilmesi
icin biiyiikk bir firsat vermistir ve bunu da dinde var olan ebedi degerleri tehdit
etmektedir. Roma kilisesinde boganma Tanrinin bereket ettigi evlenmenin kutsalliginm
bozmasi1 olarak diisiiniildiigiinden halkin mahkeme yoluyla bosanma hakki din
tarafindan reddedilmektedir. Islimda baska bir dine girmek tevhid kavrammin
dogrulugun reddetmesi demektir ve bunu hi¢ bir sekilde kabul edilemez. Dinden
cikanlar idam cezasiyla cezalandirilir. Ancak bu konuda demokrasi kavrami farkli bir
goriise sahiptir. Demokraside dogruluga mahkumiyeti her insanin bireysel hakkidir ve
bundan dolay1 ayakta tutulmasi lazimdir ve diger dine girmek herkesin hakkidir."

Demokrasi birinin 1rk, din, cinsiyet, ve dili bakmadan tiim halklar anayasada
aym dereceye ve yere sahiptir.”® Ancak her din farkliliklar1 arar ¢iinkii her din
dogusundan beri kendine 6zgii degerleri vardir. Bu 6zgli degerler demokrasiyi ayakta
tutunabilmek i¢in milletin ihtiyacina gbre uyum saglayabilmesi lazimdir. Boylece ¢cok
net ki her din milletin demokratiklesmesi i¢in gerekli olan doniisebilir fonksiyonu, igsel
degisikliklerden kaynaklanmasi lazim. Din grubundaki igsel degisiklige temel almadan
digsal degisiklik yapmak ¢ok s1g ve kalici olmayan bir seydir.!’*

Bir din grubunda igsel degisiklikler yapmak i¢in din insan haysiyeti, anayasanin
onlinde insanlarin esitlik ilkesini, insanlar arasi dayamigma hakkindaki goriisleri
yeniden formiile etmek lazimdir ki sekilde her din evrensel degerleri taniyip yeni bir
dinler arasi1 diizeni kazanilmis olur. Bu yeni diizen ise toplumu hangi gruptan, dinden,
irktan vb. seyleri bakilmadan fakirligin 6nlemesi, hukukun ayakta tutmasi, ve goriis
sOylemede Ozgiirliikk gibi en somut bir gsekilde toplum hizmeti vermekle sonuglanir Eger
bir din bu yeni diizenine girebilirse, din kurtulus bir fonksiyon saglamaya basarmistir

(Tahrir, liberation).1”

2. Islam’in Evrenselligi

171 Abdurrahman Wahid, /slam Kosmopolitan: Nilai-Nilai Indonesia Transformasi dan Kebudayaan, The
Wahid Institute, Cakarta, 2007, s.285.

172 Abdurrahman Wahid, Mengurai Hubungan Agama dan Negara, Grasindo, Cakarta, 1999, s.166.

173 Wahid, Menjawab Perubahan Zaman, s.36

174 \Wahid, Mengurai Hubungan Agama dan Negara, s.168.

175 Wahid, Prisma Pemikiran Gus Dur, s.168.
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Wahid, Islam’m ahlaki 6gretilerinden hem bireysel hem topluma verildigi bes
temel glivenligine ¢cok onem vermektedir. Zira dini anlayigsa gore insanlik i¢in gerekli
olan huzur ve mutlulugun saglanmasi ve korunmasi i¢in gerekli bes temel esas vardir.
Bunlara, “olmazsa olmaz” anlamima “zarirat-1 diniyye” denir. Bu bes tane esas
sunlardir: (1) Canin korumasi (hifzu’n-nafs), (2) Dinin korunmas: (hifzu d-din), (3)
Neslin korunmasi (hifzu’n-nesl), (4) Malin Korunmasi (hifzul-mal) ve (5) Aklin

korunmasi (hifzu’l-"akl).

Wahid yukaridaki saydigimiz zaruriyyat-1 hamse’yi kavramsal olarak
paradigmatik bir referans olarak degerlendirmektedir. Ayn1 zamanda bu bes tane esasi
Islam’in asli ve evrensel ilkeleri olarak gdrmektedir. Wahid’e gore, zaruriyyat-i
hamse’yi hayat ilkeleri olarak biitiinliik bir sekilde kabul edebilirsek, o zaman bir
devlet genel hukuk anayasa ile yonetilebilir. Zira bu bes esas farkli goriislere karsi
hosgorii ve vatandaglar arasi esitligin gergeklesmesine desteklemektedir. Ayrica,
fonksiyonel olarak Islam’m misyonu olan toplumu 1slah etme efektif bir sekilde
gerceklesebilir. Boylece hosgorii, insan haklar1 ve hiirriyetine karsi ilgi ve Miisliimanin
gerilemesinden endige gibi 6nemli konular hakkindan daha farkinda olabilmekteyiz.
Biitiin bunlar yapabilirsek, giiniimiiz Miisliimana kusatan en biiyiik problemi olan

fakirlik ve cahillikten kurtulmay1 yeniden umut edebilmekteyiz.!"®

Insan ve insanlik konusu Wahid’in en ¢ok énem verdigi ve odaklandig: iki
konudur. O, insan1 sevmektedir. Bu yilizden nerede olursa olsun ister yazilar1 ve
hutbelerinde, ister giinliik hayatinda insanlik ilkeleri ve prensipleri terclime etmeye ve
gostermeye ¢aligmaktadir. Wahid’e gére insanin ge¢mis hayati ne olursa olsun, insanin
temel haklarin1 korumak mecburiyetindeyiz. Sik sik insanin bes temel haklarini
soylemektedir. Bu bes korunmasi gereken haklar1 Figth Usulu teorisinden
benimsemistir. Bu korunmasi gereken bes esasina el-Kulliyet-i el-hamse (bes evrensel
insanlik ilkesi) denilmektedir. El-Kulliyet-i el-hamse ilk defa hukuk¢u ayni zamanda
biiyiik Sufi olan imam Ebt Hamid El-Gazali tarafindan, el-Mustasfa min Ilmi'l-Usul
isimli kitabinda tanitilmistir. Daha sonra Granada’nin biiyiik hukuk¢u olan Ebd Ishak
es-Satibi, el-Muvafaqat fi Usuli’s- Seria adli kendi yazdig: kitabinda bu konu ile ilgili

uzun uzun serh yazmistir. Bes temel esas sunlardir: Hifzul-din (din giivenligi, inang

176 \Wahid, /slam Kosmopolitan, s.8
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haklar1), Hifzun-nafs (can giivenligi, yasama hakk1), hifzul-‘4kl (akl giivenligi,
diisiinme ve ifade etme hakki), Hifzul-nesil (neslin giivenligi), dan Hifzul-Mal (mal

giivenligi). Bu haklar, evrensel anlamina gelen el-‘alemiyye mahiyetindedir.t”

Wahid, el-Kulliyet-i el-hamse’yi yorumlanirken klasik kitaplarda bulunan
geleneksel yorumlardan farkli bir yorum yapmaktadir. Geleneksel yorumlar miinhasir
anlamlar1 6ne ¢ikartirken Wahid daha genis, kapsayan ve baglamsal bir sekilde
yorumlanir. Sozgelimi, geleneksel tefsirlerinde Din Korunmasi (hifzul-din) esasindan
cihadin farz olmasi, dinden ¢ikma yasagi ve bidatler gibi konulariyla sonuglar
cikartilmistir. Geleneksel yorumlarinda cihadi savas ve saldirganlik olarak sik sik
yorumlanmugtir. Wahid ise cihadi, toplumsal siddete karsi miicadele, olim cezasi
kaldirma, din/inancgta 6zgiirliikk ve farkl kiiltiirlerde yenilik ve essizlige saygi gosterme
anlaminda yorumlanarak geleneksel yorumlardan farkli bir bakis acisiyla bakmaktadir.
Endonezya’nin tarih seyrine baktigimiz zaman, Wahid kendisi Misliiman olmasi ve
Endonezya’nin niifusu ¢ogunlugu Islam’1 benimsemelerine ragmen Konfiigyiis dininin
yasamasi ve sosyal hayati devam etmesine izin verilmistir, ayni zamanda onlara
hosgorii bir sekilde davranmustir. Wahid cihadi militarist bir savas olarak gérmeyip onu
genis anlamli bir miicadele ve ¢aba olarak yorumlanir. Wahid’in 1966 yilinda TAP
MPRS XXV kaldirilmasimi cesur bir sekilde istemesi cihad anlamda bir miicadele
olarak oOrneklenebiliriz. Wahid’in 1966 yilinda TAP MPRS XXV kaldirilmasini
istemesi halk i¢inde biiylik bir tartisma ¢ikmasina sebep olmustur. Wahid ateist bir
komiinizm sistem yasatmaya c¢aligan bir adam olarak su¢lanmigtir, fakat diisiincesinde
sadik kalmay1 tercih etmistir. Geleneksel yorumlarinda Hifzun-nafs (Can Korunmasi,
yasama hakki)’y1 qisasin gergeklesmesi gerektigini soylenmektedir. Aksine Wahid
oliim cezasini ciddi bir sekilde reddetmektedir. Hifzul- ‘4kl ise sarhos veren yada akili
bozulabilecek icki veya narkotik gibi maddeler kullanmasi yasaklanmasi ve ondan uzak
durmamiz gerektigini ifade eden bir kavramdir, fakat Wahid Hifzul- ‘4klI’y1 daha genis
ve temel bir sekilde agiklanmustir. Hifzul-‘Akl’y1 ifade hakki, orgiitlenme hakki vb
olarak degerlendirir. Cogu alimler Hifzul-nesl’y1 evlenmeye tesvik, zineden sakinma,

kadinlarin davranis1 iizerinde siki koruma ve cinsellik hakkinda konusulamaz

177 Ebu Ishak Es-Satibi, EI-Muvafakat, 11.C, Daru'l-Kutubi'l-‘Ilmiyye, Beyrut, t.y, s.7.
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gerektigini yorumlanirken, Wahid ise cinsellik haklarin korunmasi ve lireme sagliga

onem vermemiz gerektigini soyleyen bir kavram olarak yorumlanir.*’®

Yukaridaki Wahid’in yaptig1 esasli ve baglamsal yorumlara baktigimiz zaman
insan haklarmi 6ne ¢ikartmak istegini ve insanlik degerine karsi biiylik bir saygi
gosterdigini agikca gorebilmekteyiz. Wahid’e gore evrensel insani ilkeleri veya insanin
temel haklarin1 korumak ve 6ne ¢ikarmak ilk bastan islAm olmak iizere biitiin dinlerin
amacidir.’”® Bunun gibi esas ve temel diisiincelerden ¢ogulculuk, hosgérii, demokrasi,
insan haklar1 gibi Wahid’in diger insan, insani ve insanlik ile ilgili fikirleri

dogmaktadir.

Wahid’e gore el-Kulliyet-i el-hamse (korunmasi gereken 5 temel haklar) biitiin
insanlar ve halklarda adil bir sekilde gerceklesebilirse Islam medeniyetinde
kozmopolitligin gerceklesmesi miimkiin olmayan bir sey degildir. Wahid’in demek
istedigi Islam medeniyetinde kozmopolitlik ise etnik smirlarin kalkmasi, kiiltiir
cogulculugun ve politik heterojenligin giliglenmesi ve esnek bir dini davranisin
olmasidir (flexibility in religious attitute). IslAm medeniyetinin kozmopolitligi ancak
Misliman toplulugunun normatif bir egilime sahip olmasi ve her vatandasin
(miisliman olmayan dahil) diisiince 6zgiirliigline sahip olmasi, sonra bu arasindaki

denge noktasina varabilmesiyle gergeklesebilir.!8

Wahid, gilinlimiiz miisliiman toplumunda kozmopolitligin solmaya baslamasina
liziilmektedir. Miisliiman topluluklar, ¢ok normatif ve kat1 bir davranisa egilimindedir,
ayn1 zamanda dar bir goriise sahip olmaya, kendi goriis ve anlayis i¢cinde miinhasir
olmaya ve kendini iistiin sayarak sosyal faaliyetlerden uzak durmaya baslamaktadirlar.
Glinlimiiz mevcut sanayi uygarligindan ¢ekip reddeden miisliiman topluluklar, insan
uygarliginin gelismesinde yer almak artik miimkiin degildir. Hatta daha kotiisi,
miisliiman toplumu insan uygarliginin gelismesi ve yiikselmesinde bir yiik olmustur.
Boylece miisliiman toplumu, tarih gelisiminde aktif ve rol alan bir 6zne/fail degil
yalnizca bir nesne/obyek olarak kalacaklardir. Bu nedenle, Wahid’e gore bu problemi

¢dzmek igin iyi bir plana ihtiyaciniz vardir. Islam’m evrensel 6gretilerini gelistirerek

178 Muhammad, Sang Zahid Mengarungi Sufisme Gus Dur, ss.7-8.
179 \Wahid, /slamku Islam Anda /slam Kita, 5.242.
180 \Wahid, /slam Kosmopolitan, s.11.
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bu sorunu c¢ozebiliriz. Bdylece bir biitiin olarak Islim’in evrensel Ogretilerinin

faydalarini herkes tarafindan hissedilebilir.'8!

Wahid’e gore ¢esitli ve birden fazla kiiltiir ve toplumlardan olusan Endonezya,
oradaki toplumsal sorunlarini ¢dzmek igin Islim’1 mutlak ve tek bir ¢oziim olarak
bakmaktan kagimlmalidir. Byle birden fazla kiiltiir ve dinler bulunan toplumda Islam’1
sosyal problemlerine karsi hakim bir faktdr degil tamamlayan bir faktér olarak
konumlandirilmalidir. Maneviyat1 6ne ¢ikaran resmi Islam anlayis1 vurgulamak yerine
plularizm ve ¢ogulculuk adina bir dayanisma gelistirmek daha uygun bir davranistir.
Bu durumda Wahid sunlar1 sdyledi: "Insan haklari, demokrasi ve hukukun iistiinliigii
icin verilen miicadele evrensel bir miicadele demektir. Bunlar1 dile getirmek devlete
karsi toplumun bir 6zerligidir. Islim’in en dogru ve hakiki bir katilim oldugu
iddiasinda bulunmamaliy1z. Zira biitiin dinler ve ideoloji akislarinin Endonezya

birliginde ayr1 ayri katkilar1 bulunmaktadir.'8?

Wahid’e gore dinler arasi iliskilerinde dini gruplar arasindaki iliskiyi etkileyen
sorunlardan biri kendi grubundan baska diger dine sahip gruplara suglayarak kendini en
dogru bir grubu olarak gérmek ve kendini hakli ¢ikarmaktir. Wahid’e gore insan kendi
dinini en dogru bir din olarak taniyabilir, burada sikint1 yoktur. Fakat diger dinleri ve
inanglart sug¢lamak dogru bir davranis degildir, Wahid bunun i¢in iiziilmektedir. Bir
Miisliiman olarak Isldm’1 en dogru bir din olarak gérmek bir zorunludur, fakat
Hiristiyanlik, Yahudilik ve diger dinlerin hakli olmadig1 ve sapiklik i¢inde oldugunu
soylemek da dogru degildir, bunu sdylemek igin hi¢ hakkimiz yoktur. Wahid’e gére bu
davranig kibrinin bir ¢esidi ve kisinin iman zayifligin1 gosterir. “It is only God who is
the most correct”. Wahid, zira en dogru ve hakiki olan Tanr1 kendisidir diye

soylemektedir.'83

Ayrica Wahid’e gore Islam’da yanlis anlasilan genel bir alg1 veya anlayisi
vardir: Misliimanlar, Hiristiyan ve Yahudilerin [slam nefret ettiklerine
inanmaktadirlar. Bakara siiresinin 120.ayeti: “Sen onlarin milletlerine tabi olmadik¢a

ne yahudiler, ne de hiristiyanlar senden asla hosnut ve razi olmayacaklar”. Wahid’e

181 Wahid, a.g.e, s.13.
182 \Wahid, Prisma Pemikiran Gus Dur, s.198.
183 Fuad, Religious Pluralism in Indonesia Muslim-Christian Discourse, s.144.
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gore bu ayeti tek tefsire degil cesitli tefsirlere bakarak yorumlanmalidir. Birincisi, “razi
olmayacaklar” kelimenin anlami Hz. peygamberin getirdigi ebedi hakikatin dogru
oldugunu asla kabul edemeyecekleri anlami tasimaktadir. Anlasilmalidir ki elbette
Yahudiler ve Hiristiyanlar Hz. Muhammed'in getirdigi gercegi ile istekli degillerdir,
ona razi olmayacaklar. Zira razi1 olsaydilar Islam’a girip Miisliiman olurdular. Ikincisi,
bu ayet Hz. Peygamber’e Medine déneminde Yahudi ve Hiristiyan askerlerle miicadele
ederken indirilmistir. Onlar, miisliman’in istiinliigiinii kabul etmemislerdir. Zira o
zaman miisliimanlar Medine’ye yeni yeni gelmeye baslamislar. Hz. peygamber onlarla
siyasi nedenlerle miicadele etmistir. Bu nedenle, bu ayet mutlak bir komut olarak degil

degistirilebilen bir komut olarak anlasiimalidir.84

Wahid, Hiristiyanlar ve Yahudilerin davraniglar1 ile ilgili genelleme
yapilmamak gerektigini de sdyledi. Pek ¢ok Hiristiyan ve Yahudiler Arap-Israil
catismas1 ve Hagli sefer sonucunda Islam'1 nefret ederler. Ama Islam’1 diinya bir din
olup diger dinler gibi aynmi haklara sahip oldugunu goren Yahudi ve Hiristiyanlar da
bulunmaktadir. Bdylece sdyle bir sonucuna varilabilir, tiim gayrimiislimler Islam" kotii
ve olumsuz bir din olarak gormiiyorlardir. Hatta Islam, kendisine inananlara diger
dinler mensuplariyla isbirligi yapmasma desteklenmektedir. Ozellikle insanligin
menfaatlerini ile ilgili hususlarda. Boyle bir isbirligi kabul edilebilmesi i¢in dinler arasi
diyalog gerceklesmesi sarttir. Diyalog olmadan isbirligin gergeklesmesi miimkiin

olamazdir. Bu nedenle dinler arasi diyalog gerceklesmesi zorunlu bir hale gelmistir.'®®
3. Pancasila

Wahid, dinler aras1 iliskiler kurmasinda Pangasila’nin'® énemini vurgulayarak
onu muhafaza edilmesi gereken bir ilke oldugunu soylemektedir. Wahid’e gore,
halklarin Pangasila’y1 kabul etmesiyle etnik kokeni, din veya irka bakmadan anayasa
karsisinda artik esit bir hakka sahip olmuslardir. Pangasila’y1r kamu hayatinda dinler
arasindaki iliskilerin diizenleyicisi olarak yerlestirilmelidir. Daha ayrintili bir sekilde

ifade edersek Wahid soyle agiklamistir: temel her alaninda, Pangasila’nin fonksiyonu

184 \Wahid, /slam, Negara dan Demokrasi, s.77.

185 Wahid, /slamku Zslam Anda /slam Kita, s.132.

186pancasila Endonezya’nin ulusal ideolojisidir. Pangasila Sanskritge bes ilke demektir. Birbirinden
bagimsiz diisliniilemeyen bu bes ilke soyledir: 1). Tek tanricilik, 2). Adil ve modern toplum, 3).
Endonezya’nin birligi, 4). Demokrasi, 5). Sosyal Adalet.
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kollektif bir sekilde iilkenin yasamini diizenlemektedir, din ise destekler ve
tamamlayict bir gérev gérmektedir. Bu nedenle, din ve Pangasila arasinda simbiyotik
bir iliski s6z konusudur. Pangasila yalnizca iilkenin formal bir ideolojisi olarak
kalmay1ip aym zamanda devletin bir yasam yoludur. Bu nedenle devlet i¢inde Islam’m
resmi pozisyonunu kaldirilmasi ve devlet isleri din Ogretileriyle baglanmamasi
gerektigini soylemektedir. Hayatlar1 ve devlet arasindaki iliskisini ise izledikleri sosyal

hayat tarzi tarafindan belirlenmektedir.'8’

Wahid kapasiteli, 6diin veya firsatgi bir bakis agistyla degil Islami bir anlayisina
dayanak Pangasila’y1 adamamizin 6nemini vurgulamaktadir. Pangasila’y1 kabul etmek
Islami anlayisina gore uygun olan din-devlet arasinda iliskisinin etkisidir. Islam, sosyal
gevre ve devlet varligini tamimayi 6gretir. Bunun sonucu olarak tiim miisliimanlar,
tilkenin kural ve yasalarina tabi olmalidir. Bu durumda Pangasila baska alternatiflerle
degistirmek miimkiin degildir. Devletin ideolojisi olarak Pancasila yerine islam ile
degistirilirse Endonezya’nin birligi i¢in tehlike bir durum getirebilir, Endonezya’nin

parcalanmasina yol agar.'®

Wahid’e gore Pangasila, teokrasi ve laiklik sistemi reddetmek igin bir
alternatiftir.  Siyasi uzlasindan sonra milletin bir ideoloji olarak gelistirilmis olan
Pangasila devlet hayatinda dini veya anti dininin giicliniin egemenligine sinir koyup
tilkenin dengeligini korumaktadir. S6zgelimi, Laiklik sistem devlet alaninda dine higbir
yere vermeyen bir sistemdir, o ylizden Pancasila’nin ilk ilkesi olan Tanr1’ya inanmak
bastan olmak {izere diger dort ilkelerini devletin esas1 olarak almamizi gayet uygun bir

karardir.18°

1983 yilinda Nehdatii’l-Ulema’ nin yaptig1 ulusal din adamlarinin toplantisinda
Wahid Pangasila’nin bir din olmadigimi yalnizca Devletin temeli ve Cumhuriyetin
felsefesi oldugunu vurgu yaparak agiklamistir. Zira Pangasila dinin yerine asla
gecemeyecek, ciinkii Pancasila bir din degil ve dinin niteliklerine sahip degildir.!%

Boylece, toplumun Pangasila’yr  hiikiimet diizenlemeleri olarak kabul etmeleriyle

187 Wahid, Menjawab Peruabahan Zaman, s.23.

188 \Wahid, /slamku /slam Anda /slam Kita, 5.90.

189 Wahid, age, s.118.

190 Salahuddin Wahid, ‘Nahdlatul Ulama dan Pancasila’, Nahdlatul Ulama; Dinamika Ideologi dan
Politik Kenegaraan, (ed.) Khamami Zada, Kompas, Cakarta, 2010, s.80.
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Miisliimanlarin da onu bir dini kurallar olarak gérmeleri anlamina gelmez. Pancasila’y1
kabul etmek Islam’mn dgretileriyle degistirmek igin degil, Pangasila Kur’an ve siinnet
gibi dini kaynaklar i¢in degil, yalnizca sosyal ve siyasi hayatin temeli ve esasi igindir.

Pancasila dini alanlarda degil ¢ok kiiltiirlii sosyal ve siyasi alanlara i¢in s6z konusudur.

Wabhid’e gore din ve devlet arasi bulunan zor ve karmasik sorunlar1 ¢6zmek icin
Pangasila iyi bir orta yoldur. Dini &gretileri iilkenin formel kanunlari haline kalkip
yaparsak iilkeye zarar verebilecek hos olmayan sonuclara yola acabilirdir. Bu hos
olmayan sonuglar sadece gayrimiislimler i¢in degil, ayni zamanda iilkede din
formalizmini kabul etmeyen Miislimanlar i¢in de s6z konusu. Zira din konulari
belirtmede devlet tarafindan miidahale edilirse o zaman din 6zgiirligii kalmayacaktir.
Bu nedenle en iyisi devlet dini konulardan mesafe kurmasi gerekir, ve dini teskilatlara

kendi dini sorunlarini ¢dzmeye izin vermelidir.'%

Devletin kuruculari, Pangasila’nin dini dgretilerine aykirt olmadigini belirterek
Pangasila’y1 devlet ideolojisi yapmaya karar verdiler. Pangasila’nin ilkeleri, toplum
yarar1 ve 1slahima destekleyen diger dini 6gretileri ve dzellikle Islam'da makasid seriat-1
denilen ilkeleriyle ayn1 mahiyete sahiptir. Bu nedenle birden fazla din, irk ve kiiltiirler
yasayan bir iilkede belirli bir dini devletin resmi bir ideoloji yapmaktan kaginmuislardir.
Bu yiizden iilkeyi, c¢esitliligi ve ¢ogulculugu tantyan, halkin menfaatlerini, inanglarini
ve kiiltiir-gelenekleri koruyan bir kurum olarak konumlandirilmiglar. Boylece,
Pancasila araciligiyla dinin Tanri'min sevgisinin bir tezahiirii oldugunu ispatlanmis
olmustur. Ideal baglaminda Pangasila, biitin din mensuplarma hem diinyevi
(vatandaslar arasi sosyal hayati) hem ahiret (sahip oldugu dini 6gretilerine aykirilik

bulunmamasi) refah1 ve mutlulugunu gerceklestirmek igin yardimer olabilir.!%?

Cesitli etnik ve dinlerden olusan bir millet olarak Endonezya, "ayricalik™ siyasi
davraniglarin ortaya c¢ikmasimi Onlemek ayni zamanda hosgorii ve sadakatin
yayabilmesi i¢in Pangasila’y1r milletin bir ideolojisi olarak kabul etmektedir.
Abdurrahman Wahid’e gore dinler arasi tahammiil Endonezya’nin demokrasinin

gelismesi igin gereken temel bir sarttir. Toplumun hosgorii siirdiirme becerisi azalmaya

191 Barton, Biografi Gus Dur, s.160.
192 Apdurrahman Wahid, The llusion of An Islamic State; The Expantion of Transnational Zslamist
Movements to /ndonesia, The Wahid Institute, Cakarta, 2009, .17
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basladigini fark eden Wahid, 1992 yilinda bu konuda halklar1 tekrar hatirlatmistir, bu
durum bodyle devam ederse devlete ne kadar biiyiik bir tehlike gelecegini uyardi.
Bilindigimiz gibi dinler arasi iliskilerinde hosgorii olmadan demokrasi asla

gerceklesmeyecektir. 1%

Abdurrahman Wahid, baris yollar: kullanarak Nehdatii’l-Ulema ve diger islami
hareketlerinin demokrasiyi destekleyen ve hosgoriilii bir toplumu yaratilabilmesini
arzulanmaktadir.!® Wahid’e gore, Pancasila dogrudan dine baglanmayan hosgoriilii bir
politik hayat1 yaratmak i¢in bir siyasi uzlagsmasidir. Pangasila Endonezya demokrasinin
gelecegi acisindan ¢ok onemlidir. Ulkenin egemenligi korumak ve ekonomik giicii
gelistirmek i¢in devlet ideolojisi olan Pangasila’nin gorevi daha da giiglendirilmelidir.

Boylece devlet ideolojisi toplumun yaninda ¢ok giiclii bir konumda olmalidir.%®

Ayn1 zamanda siyasi fanatizm akisindan 6zgiir bir sivil toplumu (civil society)
gerceklestirmek Wahid’in arzu ettigi seydir (“deconfessionalized” civil society). Yani
Islami olmayan toplumlara da devletin gelistirme firsati verilmektedir, 1960 yilinda
meydana gelen dini ve kabile gatismalar1 gibi dinler ve kabileler arasi konfligin
tekrarini 6nlemek igindir. Bu a¢idan bakinca Wahid ve Nehdatii’l-Ulema’nin kapsayici
bir ideoloji olan Pangasila’y1 6ne ¢ikarma fikrine destek etmemiz gerekir. Zira
Pancasila, Endonezya milleti birlestiren bir siyasi uzlagmadir. Onun 6zii tahammiil ve
farkli dini gruplar, bolgeler, etnik gruplar ve irklar arasinda karsilikli saygidir. Daha
spesifik olarak, Wahid her zaman dinin siyasetten ayrilmasini korumak istemektedir.
Zira Wahid’in biitiin miicadelesinin amac1: halk demokrasiye uyanik olunca, askerin

rolii azalayacak (savas azalayacak) ve Islam koktendincilik ortadan kalkabilecektir.1%

Greg Barton’a gore, aslinda Wahid Amerika’da sivil din (civil religion) oldugu
gibi Pangasila’y1 da sivil din yapmak istemisti. Endonezya milleti gibi hem din hem

kiltiir ¢cogulculuk bulunan bir toplum i¢in Pangasila ortak bir ¢oziimdiir. Fakat bu

193 Douglas E Ramage, ‘Pemahaman Abdurrahman Wahid Tentang Pancasila dan Penerapannya Dalam
Era Paska Asas Tunggal’, Gus Dur, NU dan Masyarakat Sipil, (ed.) Ellyasa KH Darwis, LKIS,
Yogyakarta, 1994, s.112-113.

194 \Wahid, /slam Kosmopolitan, s.222.

195 Wahid, Prisma Pemikiran Gus Dur, s.30.

1% Douglas E Ramage, a.g.e, 5.122.
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diisiinceden vazgec¢mistir, ¢iinkii bu diisiince (Pangasila’y1 sivil din yapmak istedigi

diisiincesi) Miisliiman toplum tarafindan sert bir sekilde reddedilecegini bilmektedir.*®’

D. ABDURRAHMAN WAHID’IN DiNi COGULCULUK KAVRAMI iLE
ENDONEZYA’DAKI DINLERARASI UYUMLULUK ETKILESIMi

Endonezya’da bulunan kiiltiirleri ve tarihsel gelisimi dinlerin etkisinden
ayrilamazdir. Ilk basta Hinduizm sonra pes pese gelen dinler Budizm, islam,
Hiristiyanlik (hem protestan hem de Katolik) Endonezya tarihsel takviminde
kaydedilmistir. Hindistan’dan tiliccarlar tarafindan getirilen Hinduizm, birinci ve ikinci

8

yiizyillarda Endonezya’ya gelmesini bilidirilmektedir.'®  Ayrica, 6. ve 7. yiizyilda

Hinduizm Endonezya’da baskin din haline gelmistir.'*

Bazi literatiirlerde 1297 yilinda Pasai’da, Age bélgesinde Islam mezar
siislemeler ilk krali kamti kesfi ile, Islam 13. yiizy1l Endonezya’ya girmis oldugunu
bahsedilmektedir. Ancak, bazilar1 inanmis gibi Islam 7. ve 8. yiizyi1lda Endonezya’ya
girdigini bildirmektedir. Sumatra ve Java adasinda 7.yiizyillda ¢ok Arab, Iran ve

Hindistan’dan gelem miisliiman tiiccarlar1 gelmis ve konaklannugtir.2%

Endonezya’da din cesitlerinin varhgini, dzellikle Hinduizm, Budizm ve Islam
sadece dinsel kavrami ektilemiyor ayni1 zamanda halkinin kiiltiir ve politik kurulmasi
seklinde, daha canli olarak farkli Budizm, Hinduizm, ve Islam kralliklarin
bulunmaktadir. Ornegin, 7. yiizyilldan 13. yiizyila kadara Palembang, Bati Sumatra
adasinda bulunan Budizm Kralligin, adi1 Sriwijaya Kralligi, kurulmas: ile isaretlenmis
ve biiyliik bir imparatorluk yonlendirilmisti. Sriwijaya Kralligi, Hainan ve Tayvan
bolgesine kadar giiglii bir etkiye sahiptir. Endonezya’da Budizm muhtesem eseri

bugiline kadar ziyaret edileben tapinagi Orta Java’da Borobudur Tapinagi Budizm

197 Greg Barton, a.g.e, s.165.

198 Robert Cribb, Historical Atlas of /ndonesia, Curzon Press, Surrey, 2000, s.42.

199 Laurens de Rooij, “’Islamic Identity in the Secular Environment of Post-Colonial indonesia’’,
Religious Transformation in Modern Asia a Transnational Movement, (ed.) David W Kim, Brill
Press, Leiden, 2015, s.197.

200 fsmail Hakki Goksoy, Endonezya’da Islam ve Hollanda Somiirgeciligi, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Ankara, 1995, s. 13-14.
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gorkemli anitlar1 bulunmaktadir. Borobudur Tapinag1 8. yiizyilda Syailendra Padisah

emrettigi i¢in kurulmustur.?%!

Java’da Hinduizm 13.yiizyilda girmis oldugunu kanitlanmistir, Majapahit
Krallig1 altinda krallig1 siyasi ifadesini bulmustur. 1294 yilinda, Majapahit Krallig1
Raden Wijaya tarafindan kurulmus oldugunu bildirmektedir.?%? 14. yiizyilda, Gajah
Mada vezir liderligindeki, Majapahit imparatorlugu Sumba, Mindanao, Sumatra, Papua
adalara kadar genis bir denetlemek basarmis oldu. 14. yiizy1l sonunda, 6zellikle Kuzey
Java bolgelerinde Isldim’m giiglii liderligi oldugundan Majapahit Imparatorlugunun

giicii yavas yavas kaybetmeketdir.?%

Budizm Krallig1, Sriwijaya aksilik ile beraber onun yerine islam din krallig
doniistiiriilmiistur. Hinduizm ve Budizm dinler oldugu gibi, islam dini imparatorluk
haline yer almistir. Samudra Pasai Imparatorlugu, Malikus Saleh tarafindan 13.
Yiizyilda kurulan ilk Islam Kralidir. Samudra Pasai Krallig1 1524 yila kadar hayatta
kalmistir. O yilda itibariyle Age padisahlik etkisi altinda devam ettirmekte ve Acge
Darusselam’da merkez olarak {istlenir.’®* Ancak belirtilmis gibi, Samudra Pasai

Kralliginin giicti ¢ok sinirhidir, Sriwijaya Kralligi gibi degildir.

Java adasinda, 15. yiizyilda Islam Imparatorlugu Raden Patah yonlendirildigi
altinda Demak Krallig1 islam siyaseti surdurulmektedir. 16. yiizyi1lda Demak Kralligi
sadece Java’da degildir, aym zamanda Giineydogu Asya’da giicli Islam
imparatorlugunun etkiye sahiptir. Ancak, bu genis bir etkisi uzun siire siirmemisti, i¢
savas oldugundan dolay1 Kralin giiciinii zayifletmis oldu.?®® Demak Imparatorlugu
yerine diger Islam Kralliklart da bulunur, Sumatra, Java, Kalimantan, Sulawesi,
Ternate-Tidore Krallig1 gibi Endonezya’da hemen hemen tiim biiyiik adalarinda Islam

etkisi yayip Krallig1 olarak ortaya ¢tkmaya baglamistir.?%®

201 J3ill Forshee, Culture and Customs in Indonesia, Greenwood Press, London, 2008, s. xvi.

202 Abdurrahman Wahid, Membaca Sejarah Nusantara, LKIS, Yogyakarta, 2010, s.21.

203 Kenneth R. Hall, <’Economic History of Early Southeast Asia’’, The Cambridge History of Southeast
Asia, (ed.) Nicholas Tarling, 1.C, S. 1, Cambridge University Press, United Kingdom, 1999, s.226.

204 R, Michael Feener, Mapping the Acehnese Past, KITLV Press, Leiden, 2011, s.46.

205 Uka Tjandrasasmita, <’Demak’’, Southeast Asia; A Historical Ancyclopedia from Angkor Wat to East
Timor, (ed.) Ooi Keat Gin, ABC-Clio, California, 2004, ss.409-410.

206 Endang Turmudi, <’Pendidikan Islam Setelah Seabad Kebangkitan Nasional’’, Masyarakat Indonesia
Dergisi, Vol. XXXI1V, No. 2, Lembaga ilmu Pengetahuan indonesia, Cakarta, 2008, s.72.
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Isgascilerin gelmesi ile beraber, 6zellikle Portekiz ve Hollanda sémiirgecilik
altinda Hiristiyanlik yayilmasina baslamustir. Ornegin, 1512 yilinda Nusa Tenggara
Timur bolgesinde Portekiz misyonerlikten dolayr cogu halkarin Katolik dine

doniistiiriilmiisler.?%’

Ayrica, Hollanda somiirgeciler geldikten sonra Protestan
yayllmast amaciyla daha hizli gelismesi getirerek takipgiler icin mal destegi
saglamaktadir. Yerli Hiristiyanlar da ayricaligina sahiptir ve diger yerli Hinduizm,

Budizm, ve Miislimlere Hollandali sémiirgeciler daha iyilik davranislardir.?%®

Bunun diginda, bu farkli dinlerin biiylime ve gelisme Endonezya din ¢ogulculuk
tonunu ekler. Ancak diger taraftan, bu gelisimin yaninda igerigi sosyal ¢atigmalarin
kaynagi olabilir. Eger diizgiin yonetilen gergeklesmezse, biiyiik bir felaket oldugunu
goriinebilir. Din aslinda hayat degerleri ve huzur normlar1 6§retmeme ragmen yaninda
din mutlak (absolut) ogretikleri hakkinda iddia ettirmistir. Din konularinda olmak

tizere, Endonezya ulusal ¢esitlilik aslinda bir kiiltiir hazineleridir.

Her dinin varliginin ¢ikarlar1 bakildiginda, bu 6gretinin mutlakligi dogal bir sey,
bunun sebebi: 1). Din, insan yasami ve ruhsal hayat kalitesini ilgilidir, ve 2). Bu bakis
acistyla, her tiirlii din doktrini ve kimlik safligin1 korumak miimkiin degildir. Ancak,
sonunda bu mantiksal sonucu her din inangilar hem sectigi din 6gretiklerin mutlak
gercegi inanmakta hem de din fanatizm yiikseligi oldugunu tahmin edebilir. Fanatik
olsa da, kendi dini Ggretiklerin gergegi baskalarina ikna eder ve kutsal bir gérev
tasimak hissederler. Farkli derece olsa da hemen hemen her dinde bdyle bir davranis

cikmaktadir.?®®

Cesitligin i¢inde her dinin misyonerlik karakterine bir iddia sokarsa biiylik bir
catigma potansiyeli meydana gelebilmektedir. Bazi dini en dogru kimligini hissederler
ve diger dini yanls diisiiniilmektedir. Bu bakis1 genellikle din adina ¢atisma ve siddet

nedenleri ¢ikabilir.

Yani sira 1960'larda Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasindaki meydana gelen catisma

Proselitizm olarak bir sebeptir. Cogu misyonerler diger din inancilarin evine ziyaret

207 M. Junus Melalatoa, Ensiklopedi Suku Bangsa di Indonesia, Departemen Pendidikan dan Kebudayaan
RI, Cakarta, 1995, s.847.

208 Edmund Woga, Misi, Misiologi dan Evangelisasi di /ndonesia, Kanisius, Yogyakarta, 2009, s.209.

209 Abdul Mogsith Ghazali, Argumen Pluralisme Agama; Membangun Toleransi Berbasis Al-Qur’an,
Kata Kita, Depok, 2009, 106.
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ederek din sohbetleri ile ve yazilar1 dagitararak din propagandasi yapiyorlardi. Aslinda,
somiirgecilerin geldikten sonra Hiristiyanligin dogusu bazi Miisliimanlar isgalciler ve
Hiristiyanlar esanlamli varsayimina dusiiniilmektedirler. Bu nedenle, Hiristiyan
varligini reddetmek ayni anda isgalcileri kovmak demektir. Elbette bdyle bir varsayimi
tam olarak dogru degildir. Ayrica, tarih bildirler kaydedilmis gibi istiklal savaslarda
Hiristiyanlilar ve yerli Miisliimanlar ile beraber Endonezyanin bagimsizligini miicadele

ederlerdi.?°

Buna ek olarak, 1965-1971 yil arasinda 2-3 milyon Javali miisluman vaftiz
edilerek Hiristiyan olmuslardir. Endonezya halkinin bu yillarda 6nemli bir rakamda
Hiristiyan dine ge¢mesi nedeni Endonezya’da komiinizmde siipheli katilanlar kilise
tarafindan emniyet korumasi saglamak i¢in kavusturuldu. Bu durumda, Miisliiman
bakisindan Hiristiyan dini misyonerligini halksiz sayilmaya neden olur. Bu gerginlik
yiikseldiginde Islam ve Hiristiyanlik arasinda bir ¢akismaya baslanmustir. 1967 yil
sonunda, Miisliiman bir gen¢ grup Makassar, Orta Java, ve Ac¢e’de bulunan kiliseler
atese yakilmisti. Diger taraftan, Ambon’da ve Kiizey Sulawesi schirde bir¢ok camiler

Hiristiyanlar tarafindan yakilmigtir.2!!

Ayrica, 30 Kasim 1967 Hiristiyanlastirma konudaki dinin misyonerlik konusu
goriismek iizere dinler arasi toplantilar diizenledi. Bu gorlismelerde diyanet bakani ve
din liderler toplanip baska bir yol bulmaya calistilar. Ardindan, 1970 yilinda
Endonezya’da dinlerarars1 diyalog faaliyetleri daha yogun bir sekilde gorev atan
Diyanet Bakani, Mukti Ali doneminde getirmisti. Mukti Ali, din karsilastirmali
hocasidir ve bu konuda daha 6zen vermisti. Ali, dini diyaloglar kesvik etmek, karsilikli
giivene dayali amagiyla ve ortak ilgi alanina giren sosyal konulari gériismek daha
onceliktir. Bundan sonra, bu amaglar saglamak i¢in ‘Dinleraras1 Uyumlu Yasam
Projesi’ ile gergeklenmistir. Bu projegi altinda ulusal din goriigmeler yiirlitmek

oldugunu bilinmistir. 212

210 Jan S Aritonang, ‘’Sejarah Perjumpaan Gereja dan Islam di Indonesia’’, Agama dan Dialog;
Pencerahan, Perdamaian dan Masa Depan, (ed.) Martin Lukito Sinaga, Gunung Mulia, Cakarta,
2003, s.191.

211 Sukamto, Perjumpaan Antar Pemeluk Agama di Nusantara, Deepublish, Yogyakarta, 2015, s.3.

212 Hendro Puspito, Sosiologi Agama, Kanisius, Yogyakarta, 1983, ss.192-193.
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Zirvesinde, 1990°1larda yapilan dinlerarars1 diyaloglar giderek ¢esitli din catisma
ve siddetlers ortaya c¢ikmasi ile uyumludur. Bu yillarda, hemen hemen her bolgede
neredeyse camiler veya Kiliseler bombalama ve kundaklama bir fenomen haline
delmistir. Ornegin, Situbondo’da bazi kiliseler ve Hiristiyan okullar yakildilar,
Tasikmalaya’da bulunan kiliseler, tapinaklar, pagodalar catisma sirasinda yakildilar,
Jakarta’da Noel aksaminda bombalama tehditi gerceklenmisti, Ambon, Poso ve
Maluku bélgelerde yillarca Islim ve Hiristiyan ¢atismalar patlamisti birgok halk canlari

almist1.?13

Bu yillarda, yiiriitulen din diyaloglar kisisel tarafindan gerceklesmisti, resmi
hiikiimet diizenlemedigi icin dinleraras1 catismalarin artmasi neden olabilmektedir.
Jakarta’da kurulan Sivil Toplum Kuruluslar1 (LSM) bir dizi toplumsal cinsiyet esitligi,
demokrasi esitligi, dini ¢ogulculuk, din diyaloglar, insan haklar sorunlart ile ilgili daha
odaklanmustir. Indonesia Conference on Religion and Peace (ICRP) veya Endonezya
Din ve Barig Konferansi Jakarta’da bulunan STK Djohan Efendi ve Siti Musdah Mulia
adma kurulmustur;?** The Wahid Institute veya Wahid Enstitiisii?*® Gus Dur tarafindan
kurulmus olan ve zaman gegtikge Nehdatul Ulema gengleri, Yenny Zanuba Wahid
(Gus Dur’un kizi), Ahmad Suaedy, ve Rumadi gibi yiiriitiilmistiir; Jaringan Islam
Liberal veya Liberal Islam Agi, Ulil Abshar Abdalla, Luthfi Assyaukanie, Novriantoni,
vb. organize edilimistir; International Center for Islam and Pluralism (ICIP) veya
Uluslararas1 islam ve Cogulculuk Merkezi M. Syafii Anwar ve Syafiq Hasyim organize

edilmistir.

Yukardaki yazildigt gibi birgok STK’lar dinlerarast uyum yaratmak
faaliyetlerde saglamak amaciyla diizenli dinlerarasi diyaloglar diizelemistir. Ayni
zamanda, bu STK’lar sapkinlik getiren Ahmadiye tarikatinin, Siiler, ve Lia Eden

takipgiler gibi azinlik gruplar icin aktif savunmalar1 yapmislar. Genel olarak

213 Gerry Van Klinken, Perang Kota Kecil: Kekerasan Komunal dan Demokratisasi di /ndonesia, gev.
Bernard Hidayat, Yayasan Obor indonesia, Cakarta, 2007, s. 3-5

214 |CRP, Cumhurbaskan Abdurrahman Wahid tarafindan 2000 yilinda agilisin1 gergeklestirdi. Bu kurum
Endonezya dini cogulculuk anlayisi gelistirmek igin bir misyonu vardir. Daha sonra, ICRP
Endonezya’da dinlerarasi evlilik kolaylastirmis. Bildigi gibi, Endonezya’da evlilik resmen hukukuna
gore dinlerarasi evlilik yasaktir.

215 The Wahid Institute (Wahid Enstitiisii) tlimli bir Islam diisiince kurmak igin, Gus Dus’un ideallerini,
esas disiinceleri gerceklestirmek amaciyla kurulmustur. Endonezya Miisliimanlar arasinda
demokrasi, dini ¢ogulculuk, ¢ok kiiltiirlilik ve hosgorii olusturulmasimi ve diinya c¢apinda tegvik
etmek amaglanmustir.
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Miisliimanlar bu tehdit getiren gruplar varligini1 reddedilmistir, ancak STK’lar farkli bir
yaklasim getirmekle ugrasmaktadir. Ornegin, Wahid Ensitiisii ve Endonezya Hiristiyan
Kiliseler topluluklar ile dinlerarasi1 uyum yasam saglamak odaklamakla diizenlenen
program planlamistir. Papaz ve papaz adaylari i¢in bir atdlye caligmasi gergeklestirildi.
Onemli ve dikkat edilen noktasi, bu atolyesi Endonezya’da geleneksel Miisliiman temel
egitimi yani pesantren okullarda yer almisti. Atolye sirasinda teolojik konular yaninda
insan haklari, toplumsal cinsiyet esitligi, Endonezya’da dini ¢ogulculugu ve demokrasi
uygulamalar1 da 6nem vermistiler. Konusmacilar ise Gus Dur, Said Aqiel Siradj,

Jalaluddin Rahmat, Husein Muhammad gibi ilimli islam liderleridir.

Bilmedigi noktas1 ise, cogu STK gencler ve aktivistler Gis Dur’un
ogrencileridir. Bu miisliman aydinlar, 6zellikle demokrasi, insan haklari, cogulculuk
ve toplumsal cinsiyet esitligi agisindan Gus Dur’un diislinceleri iizerinde énemli bir
etkiye sahip bulunmaktadir. 1990’11 yillarda Miisliiman entelektiiel olarak bilinen Gus
Dur diistinceleri 6zellikle demokrasi, insan haklar ve dini ¢ogulculugu kapsaminda ¢ok

ciddi bir etkiye bilinmektedir.

Gus Dur, dini ¢ogulculuk figuru kabul etmesine ragmen, c¢ogulculuk
diisiingeleri, metodoloji yaklasimlar1 veya teolojik argiimanlar gibi direkt olarak fazla
konusmamusti. Teorik yerine dini ¢ogulculuk uygulamalari veya drnekler daha canli bir
sekilde getirmistir.  Gus Dur’un giinliik hayatinda daha agik bir ¢ogulculuk

uygulamalar1 6rnek verilir.?1

Gus Dur ozellikle diiriistliik, samimiyet, sebat, sabir hakkinda konusiyordu;
zayif ve azinliklar i¢in miicaddele edip destek vermisti. Gus Dur herkese hem saygi
gostermekle hem he insan tevazu ve samimiyet duygusu ile davranmigti. Bunun yerine,
eger insana kiisiimseye baslar ise, insan haklar1 haksizla alirsa Gus Dur en Oniinde
miicadele ediyordu. Her hangi irk veya din ne olursa olsun, eger insan haklar1 dengesiz

haline geldiginde Gus Dur insan haklari savunmugtr. 2!’

Ornek olarak, Ahmediye takipgileri camilerinden terk edilenler i¢cin Gus Dur
onlara yardim ve destek vermisti. Bazi Miisliimanlar ¢atisma oldugu zaman kiliselere

taslarla yagmuruna edildiginde, Gus Dur algakgoniillii Hiristiyan din adamlara gelerek

216 Muhammad, Sang Zahid: Mengarungi Sufisme Gus Dur, s.51.
217 Muhammad, a.g., s.53.
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Oziir diler; Miisliimanlar ve Hiristiyanlar arasinda bir koprii olmustur. Gus Dur bu
catismalarda Hiristiyanlar tarafindan misilleme yapmayr umutmiyordu. Cinsiyet
degistiren sanatci1 erkek adi Dorce Gamalama i¢in Gus Duru-‘un destegi da bulunur, o
zamanda transcinsiyet konusu birgok kisi kiifiir ediyorlardi. Gus Dur onun yaninda
kalmis ve bambaska bir savunma desteklemisti. Ulil Abshar Abdalla, Nehdetul Ulama
geng entelektiiel biridir ve Liberal Isla Ag1 (JIL) kurucusu bazi Miisliiman tarafindan
sapkinlik kavrami disiiniildiigi i¢in Oliim cezasi verilecekti, boylece Gus Dur da
desteklemisti. Ona gore muhalefet saygi duyulmali, farkli bir goriis olabilir ancak tehdit
ve siddet dogurmak gerek yoktur. Bu nedenle, Ulil Abshar Abdalla reddetmesi ve agir

6liim cezas1 gibi onun i¢in tamamen gegersizdir.?!8

Buna ek olarak, Ekim 1990’da yayilan aylik gazetesi Monitor’da bir anket
sonucu sunmak amactyla okuyuculara sorarak ‘diinyada yasamis en Onemli kisi
kimdir?’ diye kim oldugunu gazetesinde agiklanmistir. O zamanda, Yeni Diizen (Orde
Baru), otorite doneminde Soeharto cumhurbaskani altinda bu soru sorarsa c¢ogu
katilimcilar Soeharto diye cevap vermisti. Ancak, Miisliimanlar i¢in Peygamber 11.
pozisyon bir endise kaplar. Sadece Soeharto’dan sonra 11.pozisyonu degildir, ayni
zamanda Arswendo Katolik olan Monitor’un Bas Editorii siradan almis oldugu igin
Miisliimanlar bunu dikkatine ¢ekmisti. Misliimanlar tarafindan bir tepki olarak bu
anket sonucu reddedilmisti, onlar Monitor ofis merkezine tas yagmuru atmaya
baslamisti. Tek istedigi Arswendo Monitor’un bas editorii cezalandirmasi gerekir ve
gazetesinin yayinlama izni iptal etmesi talep ederler.?*°

Cogu Misliimanlar asir1 derecede kizgin olmama ragmen sadece Gus Dur bu
durumda daha sakin ve agik diisiinmiistii. Elbette, ona gdore bu anket bulanik sonucu
gostermekte ve gazete yonetimi ve anket arastirmacilari yanlistir. Ancak Gus Dur farklhi
bakisa gore Arswendo’y1 hapseden ve gazete lisanslart iptal ettirmek ayni anda insan ve
gazetecilik Ozgiirliigli kaybettirmek demektir. Gus Dur da bazi entelektiiellere
elestirmisti, Ozellikle sert olanlar Nurcholish Madjid gibi bu Monitor’un olay1 daha

akilli tepki gdstermek istegi belirtmisti.??® Gus Dur acgiklamaya gore, entelektiiel ana

218 \Wahid, /slamku /slam Anda /slam Kita,s.145.

219 Jan S Avritonang, Sejarah Perjumpaan Kristen dan /slam di /ndonesia, BPK Gunung Mulia, Cakarta,
2004, 5.453

220 Douglas E Ramage, Politics in /ndonesia; Democracy, Islam and the Ideology of Tolerance,
Routledge, London ve New York, 1995, s.56.
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gorevi diisiince Ozgiirliigii o6ldiirmekle yerine diisiince 6zgiirliiglinli savunmaktir.

Entelektiializm sadece diisiince dzgiirlii ortaya ¢ikabilir.??

Hatta bir y1l sonra, ayni davranis gosterilmistir. Bu sefer, Salman Riisdi yazilan
kitab baghigr Seytan Ayetleri (The Satanic Verses), Miisliimanlar i¢in bu kitab ¢ok
tartigmalidir. Icerdigi antatilmis gibi Peygamber figiirii canlandirmak yerine kotii bir
tagvir gosterilmistir. Okuduktan sonra Gus Dur da olumsuz bir yorum vermisti, ona
gore bu kitab igeriginde Islam ogretileri uyumsuzlugu degeri sunmustu. Ancak, Gus
Dur ifadesiyle bu Seytan Ayetleri insan diislince 6zgiirliigii icermekte ve icinde ne
olursa olsun mutlaka muhafaza edilmesi gerekir. Adil yargilama ve Salman Risdi
kendi gelisinden olmadan Gus Dur’a gore oliim cezasi tutuklayamaz, ¢iinkii onun

bakisindan eger agir ceza karar1 kabul edilirse sadece hizl1 ve duygusal bir sonugtur.???

Cumhurbagkan1 doneminde de Gus Dur yeni demokrasi ve din ozgiirligi
acisindan bir¢ok olumlu bir karar vermisti. Endonezya haklarin goziinden Gus Dur
demokrasinin kapilarin1 agarak basarmis olmustur. Erken gorev attandigi zaman
Endonezya’da olusan iilkenin dagilma egemenligi tehdidi yasanmaktadir. Cesitli
bolgelerde gatigsmalar ve boliiciilik giderek gergek bir tehdit meydana devam ederdi.
Cumhurbagkan olarak Gus Dur, Ozellikle catisma bolgelerinde daha hiimanizm
yumusak bir yaklagim ile ¢oziilmiistii. Ace ve Irian Jaya (Papua) ¢atismasi gibi bariscil
¢Oziimii secti, Ace’de Gus Dur i¢ savas c¢ikarmadan baris yaklasimla ¢oziildii; Irian
Jaya’da Endonezya cumhuriyetine ayrilmak yerine yerli ‘Papua’ denilen bolge halkarin

talepi karsilanir ve nétrelize ettirmisti.??®

Gus Dur Age bolgesi baris temellerini ilk lider oldu. Gus Dur déneminde, Age
Ozgiir Hareketi (GAM) ve Endonezya devlet ile baris goriismeleri acik haline
getirmistir. Bu agik gdriigme yapilmasi daha once asla ger¢eklememisti. Bazi yerli Acge
liderler Gus Dur’un yaklasimi olumsuz tepki verdi ancak Gus Dur onlara daha
sempatik yaklagimlar1 siirdiirmeye se¢misti. Age sorunlar1 i¢in Gus Dur bariscil
¢ozlimiinli kavusturmak amactyla yerli liderlerini agik diyaloga davet etmisti. Ona gore,

eger Ace Ozgiir Hareketi (GAM) ile agik diyalog ger¢eklesmez ise Gus Dur Endonezya

221 \Wahid, /slam Kosmopolitan, s.309.
222 Saleh isre, Tabayyun Gus Dur, LKIS, Yogyakarta, 2010, s.66.
223 A, Malik Haramain, Gus Dur Militer dan Politik, LKIS, Yogyakarta, 2004, s.228.
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iilkenin adina geri donecekti ve tekrar onlara savasa gireceklerdi. Diger anlamiyla, bu
durumda moderat Age Ozgiir Hareketi (GAM) iiyeleri ve ekstrem Ace Ozgiir Hareketi
(GAM) tiyeleri birlestirmek zorunda kalmistilar. Sonunda, masum Age halklari cesitli

siddetleri de karsilacak ve ¢ok insanin hayatin1 kaybedecek tahmin edilir.??*

Boylece, hikmetli bir adim almali diye Gus Dur bu durumda 6zellikle gegirmis
Kur’an ayetlerine dikkatli incelenerek Miisliimanlar ¢esitli sorunlarla bas etmede sabirli
olmak gerekecektir. Kur’an Allah’in buyurdugu gibi, “Basina gelen musibetlere karst
sabwrli ol” (Lokman, 31/17) ve “Artik giizel bir sabiwrla sabret” (Mearic, 70/5). Gus
Dur’a gore bu ayetlerde Isldim géziinden sabirli olan konumu ne kada giiclii oldugunu
anlatmisti. Bu sabirlik bazen zaman unutulmustur ve sonugta hikmetli karar sona

ulasmamist1.??®

Baris¢il catismayr ¢6zmek i¢in Gus Dur da ayrimcilia karsi politikalar
olusturmustur. Gus Dur eski PKI iiyelerine igin ayrime1 kurallar ¢ikartildi.??® Onlar eski
PKI iiyeleri oldugu icin ¢esitli sektdrlerde memur olarak ¢alismak izini verilmisti. Gus
Dur TAP MPRS No. XXIX/MPR/1966°li (Endonezyanin Biiyliik Meclisi Karar1)’'na
Marksizm-Leninizmin yasaklama iptal edildi. Daha once, Yeni Diizen (Orde Baru)
Soeharto doneminde Marksizm-Leninizm tiim ogretileri ve hareketleri yasaklandi.

Komiinist Partiler Yeni Diizen liderleri tarafindan ¢oziilmiistii.??’

Gus Dur’a gore, eski ve gecmis catigmalar simdilik sona ermis zorundadir,
giinimiizdeki ~ sorun  adalet  savunmasi  gerekmetedir. = Demokratiklesme
gerceklestirilmesi i¢in adalet onemli bir sart oldugunu bilinmektedir. Gegmiste siyayet
magdurlar i¢in diizgiin bir sekilde geri alinmalidir. Boylece, ulusal uzlagsma igin artik
ayrimcilik kurallar ¢ikartmali, hatta darbenin suclanan kisilere insan haklari mutlaka

tam yeine vermeldir.

Ona gore, ger¢cek mutabakati; mahkeme tarafindan ayrintili incelemesini

gerektirir, ozellikle aranabilir kanitlar toplanip mucadele edilmelidir. Ag¢ik kararin

224 \Wahid, /slamku /slam Anda /slam Kita, s.147.

225 \Wahid, a.g.e, s.149.

226 PK| = Endonezya Komiinist Partisi, ayn1 zamanda Riis ve Cin Komiinist Partisi yaninda diinyanm en
biiyiik iktidar olmayan komiinist partisidir. 1965 yilinda, hemen hemen tiim PKI {iyeleri Suharto
hiikiimeti tarafindan bir darbe girisimi sug¢ladigi igin tasfiye 6ldiiriilmiistii. Bu trajedide, yaklasik 500
bin PKI iiyeleri yargilanmadan oldiiriildii.

227 M. Hamid, a.g.e, s.55.
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verildiktan sonra remisyon agiklanabilir. Iste Endonezya’da adalet sorunu mucadele

edilmelidir.28

Gus Dur cumhurbagkanlik sirasinda 14’nolu 1967 yilinda baskanlik Soeharto
tarafindan karar verilmis olan kararnamesi iptal edilmisti. Bu kararnamesinde Cin
halklar1 dini ifade ve herhangi bir bigimde Cin geleneksel yasaklanmasini igerdi. Onlar
Cince karakter kullanim1 yasaklamisti, Cince dili adlar1 dahil olmak {izere Endonezce
veya Javaca diline degistirilmesi gerekirdi. Cinlilar okul kurmak ve gazete veya dergi
yayinlama izni verilmezdi. Ayrica, dini Konfiigyiis¢iilik olmamali olmasidir. Gus
Dur’a gore bu kararnamesi ayrimcilik kurallar1 i¢ermektedir. Endonezya, giiclii bir
iilke’yi olmak ve biiyiik bir medeniyet olmak istiyorsa mutlaka ayrimcilik kurallar
ortadan kaldirilmalidir. Halklarin farklilik aslinda tilkenin zenginligidir. Buna karsilik,
Islam agisindan, farklilik insanlarm yasamlarinda dogal olarak olusur. Ayrica, biiyiik

bir millet, Endonezya insanlar gibi dahildir.?%°

Eski kararnamesi yerine Cin halkinin dini gelenek ve goreneklerini ifadesi caiz
iceren 2000 Hiikiimet Yonetmeligi No.6 (PP N0.6/2000) ile Gus Dur tarafindan
degistirildi.?° Hatta Cin Yeni Yili da diger dinlerin bayrami gibi resmi tatil olarak
uygulanmaya baslatilmistir. Gus Dur sdylediklerine gibi Endonezya’da dogan veya
Endonezya vatandas haline gec¢irmis Cin halkalari, yerli Endonezya vatandas gibi
haklar1 sahiptir. Hatta onlar da, istiklal savasinda ve somiirge zamanlarda bazi Cinliler
de yerli haklariyla birlikte Holandalilara karsi miicadese katilmistir. John Lie gibi
Cinli®*! Endonezya bagimsizlik igin silaha sarildilar. Aci ¢eken anda, onlar tam

Endonezya vatandas gibi kabul edilmediler.?®?

Cinlilere samimiyet gosterme aslinda Gus Dur’un cesitli etnik halkar ve
inanglar tizerinde kiigiik bir kismidir. Biitiin ¢atisma ve boliinme karst Gus Dur daha

dogrusu onun savunmasi ve agiklanmasi Kur’anin temel ilkelerinden gelir. Kur’an

228 \Wahid, /slamku /slam Anda Zslam Kita, s.158.

229\Wahid, a.g.e, s.154.

230 Wibobo, Setelah Air Mata Kering; Masyarakat Tionghoa Pasca peristiva Mei 1998, Kompas,
Cakarta, 2010, s. 95.

231 John Lie veya Endonezya adi John Daniel Dharma Cin kdkenli Endonezya Donanma subayidir.
Kigik bir tekne ile istiklal savasinda Singapur devlet siniriya gegip Endonezya ekinlerini silah
karsilamak i¢in satarak geri donerdi. FElde edilen silahlar Hollanda'ya karsi bir arag olarak
kullanilacak, Sumatra yetkilisine teslim edildi. .

232 \Wahid, /slamku /slam Anda Zslam Kita, s.137.
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Allah’in buyurdugu gibi;, “Hep birlikte Allah’in ipine (Kur’'an’a) simsiki sarilin.
Parcalanip boliinmeyin” (Al Imran, 3/13). Gus Dur goriisiine gore bu ayet agik¢a
muhalefet ve muhalefet arasindaki farki gostermektedir. ‘Allah’in ipine (Kur’an’a)
sumstkr sarilin’ ayatine agik ve farkli dinlere saygi gostermek demektir. Ciinkii, her
dinden bir tanrisallik vurgu doktrini vardir. Gus Dur i¢in dini savunmak veya dini
miicadele etmek diger dinlere diisman gibi davranmak dogru degildir. Farkli inang ve

goriisleri Snemlidir; buna karsi muhalefet ve bdliinmeler bir felakettir.?3

Tiim insanlarin hangi kokenleri, cinsiyeti ne olursa olsun aynidir. Gus Dur
farkli insanlara kendisi ve diger insanlar gibi bakmak olmasidir. Gus Dur baska kisi
savundugu gibi su kisi hata ya da yanlislik oldugu farkindadir, ¢ogu kisiler karsiya
davraniyor ancak Gus Dur hep yaninda olurdu. Farkli din, inan¢ veya diislinge sebebler
ile kars1 davranma gerek yoktur. Sadece farkli goriisler sebeb ile mallarini ve kendi
Ozgirliigiini yoksun birakildigi i¢in Gus Dur ¢ok iiziilmiistii. Onun i¢in, insan onurunu
savunmak oOnemli bir miicadele ve hep peygamberlerin ve biiyiik insanlarin

miicadelesidir.?®*

Tam kritik noktada diger lider basariz oldugu ancak Gus Dur din ¢ogulculugu
ve insan Ozgirligl ile ilgili basariyla {istlenir. Gus Dur, hiimanist olarak 6zellikle
dinleraras1 catigsmalarda biiyiik ¢ok ilgilenmektedir. Onun i¢in, dini ¢atismalar oldugu
zaman Endonezya milletin biitiinliigii i¢in ciddi bir tehdittir. Gus Dur her zaman dini
hosgoriiyii 6n planda koymustur. En itiraz Gus Dur biri asir1 ve duygusal bir sekilde
baskalar1 ile yaptig1 iliskilerinde egilimidir. En itiraz edilen seyi Gus Dur i¢in diger din
inancilara asir1 tepki ve duygusal egilimidir. Gus Dur daha yumusak ve kizginlara kars1
bir tutun tercih etmisti. Diger bir din inang¢ilara yumusak ve samimiyet gosterdigi ise
Gus Dur Miislimanlara, kendi din kardeslerine siklikla elestiriyordu. Bir miisliiman
olarak, Gus Dur Monitor anket sonucuna da ¢ok rahatsiz olmustu, ancak kiginlik

gbsterme yerine onun saf elestirileri kaybetmeyecektir.?®

Martin Van Bruinessen agiklamaya gore, Gus Dur insanligin savunmasinda

cesaret gostermek nedeni Gus Dur gayrimiislimlere ¢ok samimi, onun hiimanizmi

23 Wahid, a.g.e, s.29.

234 Muhammad, a.g.e, s.55.

235 Martin Van Bruinessen, <’Konjungtur Sosial Politik di Jagat NU paska Khittah 26°’, Gus Dur NU dan
Masyarakat Sipil, (ed.) Ellyasa KH Darwis, LKIS, Yogyakarta, 1994, s.79
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duygusu yiiksek oldugunu da bir sebebidir. Gus Dur’un davranislar1 ve eylemleri
incelediginde biiyiik bir cesaret oldugunu sayilmaktadir. Cok kritik bir noktadan, diger
liderler basarisiz olmama ragmen Gus Dur saglam bir sekilde gegebilmektir. Boylese,
Bruinessen’e gore bir devlet adami olarak Gus Dur’un kapasitesini yansitir. Gus Dur

tek bir grubu tutmadig1 i¢in biitiin Endonezya milletin adina onun kararlar1 vermisti.?*

Gus Dur dinlerarast uyumlugu hakkinda konustugu ise eger, herkes onun
sOylediklerini ciddiyetle siirdiigi bilinmektedir. Gus Dur dini uyumu zarar veren
durumlarda basarmis oldugunu kabul edilir. Endonezya halkarin i¢in Gus Dur gibi bir
lider karakteri gereklidir, din adam1 veya devlet adami olarak Gus Dur insanlara ¢ok
sadik oldugunu kanitlamaktadir. Ondan dolayi, gayri Miislimlere de Gus Dur bir
kahraman ve kurtarici olarak kabul edilir. Gayri Mislimler dediklerine gibi Gus Dur
yok oldugu zaman diger liderler ve ¢ogu Miisliimanlar onlara ayrimcilik ve farklilik

davranis vermisti. 2%/

Gus Dur’un samimiyet karakterinden ve onun insancil davramigdan dolay1
bir¢cok kisi tarafindan kolayca kabul edilir. Ayrica, bu yumusak yaklasim ile Gus
Dur’un din ¢ogulculuk, demokrasi diisiinceleri, insan haklar1 6zgiirliigii de kabul edilir.
Onun diistinceleri hem Miisliimanlar hem de gayri Miislimlerden kabul edip ona ¢ok
saygt gostermistiler. Aslinda, bircok topluluk ve din liderleri Gus Dur’un kahraman
unvani vermeyi Onermisti. Hayat boyunca Gus Dur, insan haklari, din 6zgiirligi,
demokrasi ve sosyal adaleti yerine getirmektir. Susilo Bambang Yudhoyono
Cumbhurbagkan1 Gus Dur cogulculuk ve c¢okkiiltiirliikk babasi unvani vermisti. Bu

unvani Gus Dur’un eserleri ve yaptiklart Endonezya halkari ¢ok etkili olmustur.?*®

Gus Dur vefatindan sonra Endonezya demokrasinin gelecegi ve dini ¢ogulculuk
devami nasil siirdiirebilecegini merak ederler. Baz1 insanlar dini ¢ogulculuk siirdiirmek
zor olacagini soylerler. Bu nedenle, Gus Dur’un 6nciiliik dinlerarasi diyalog, dinlerarasi

dua gibi faaliyetleri korunmak igin tekrar siirdiiriilmektedir. ICRP, ICIP, Liberal islam

236 Bruinessen, a.g.e, s. 81.
237 Bruinessen, .g.e, .85
238 Rumadi, Damai Bersama Gus Dur, Kompas, Cakarta, 2010, 5.104
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Ag1 gibi STK’larda liderler yani Gus Dur’un 6grencileri dinlerarasi diyaloglar ¢aba ile

yiiriitmektedir.?*°

Gus Dur’un diisiinceleri ve kavrami yayilmak amaciyla ‘Gusdurian’ bir diislince
toplumu kurulmustur. Gusdurian aslinda sadece Gus Dur’un diislince takipgileri ve
onun arkadan miicadele edenler adlandirilmaktadir. Gusdurian, Gus Dur’un diisiinceleri
incelerek Gus Dur tarafindan gelistirilen miicadeleye devam ettirmekle
calismaktadirlar. Gusdurian neredeyse tiim Endonezya bolgesinde ve hatta yurdisinda
oturan tyeleri bulunmaktadir. Bugiine kadar, 60 siibeden fazla Gusdurian toplulugu
olusturulmustur. Aktif bir diyalog ve sohbetleri ile Gus Dur’un ana diisilinceleri

ogrenmeyi devamidir.?4°

E. ABDURRAHMAN WAHID’IN DiNi DUSUNCESINE VE DiNi
COGULCULUK ANLAYISINA YONELIK ELESTIRILER

Abdurrahman Wahid’in fikrini agirlikli olarak ¢ogulculuk, demokrasi ve
kapsayicilik kavramlar1  olusturmaktadir. Bu fikir 6zellikle Batili hiimanistler ve
diistiniirlerden olumlu tepki almaktadir. Onun fikirleri Endonezya’da dinler, kabileler
ve irklar arasindaki g¢atismalari onlemek igin bir ¢oziim sayilabilmektedir. Buna ek
olarak, siyaset alaninda c¢ogulculuk ve kapsayicilik hakkindaki diisiinceleri de
demokratiklesme siirecine yardimci olmaktadir. Béylece, Endonezya siyaset ortaminda
cesitliligin gelistirilmesi ve demokratik uygulamalarin daha hosgoriilii bir nitelik

kazanmasi miumkiin olabilmektedir.

Barton bile ge¢is doneminde Wahid’in basarili liderligini yazmistir. Daha 6nce
onemsemedigi Baharuddin Jusuf Habibie'nin cumhurbaskanligina dayanan Wahid,
inanilmaz derecede reformist tutumuyla demokrasi yoniindeki istek ve beklentileri
arttrmistir. O, demokratik bir cumhurbagkaninin nasil davranmasi gerektigini
gostermeye ¢ok yardimci olmustur. Bir dizi biiylik hukuki basar1 ya da idari reformlar
gergeklestirmesi  yaninda, cumhurbaskan Habibie yonetiminin basarilart {izerine
karargahini kurarak basin ve inang 6zgirliigiinii insa etmistir. Bugiinkii Endonezya'nin
Gilineydogu Asya'daki tek saglikli liberal demokrasi oldugu dikkate alinirsa, bu, séz

konusu basart i¢in bir kanittir. Bu, sadece SBY'nin meslektaslarinin belirgin liderligine

239 Rumadi, a.g.e., s. 80.
240 Ayrintih bilgi igin bkz: http://www.gusdurian.net/id/jaringan-gusdurian/
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degil, ayn1 zamanda ge¢is doneminde Habibie ve Wahid baskanliklari sirasinda ortaya

cikarilan altyapiya da dayaniyordu.?*!

Cogunluk tarafindan kabul edilmekle birlikte, Wahid’in dini ¢ogulculuk fikri
Endonezya'da dini ¢esitliligi ve ¢gogulculugu her ne kadar basarmis olsa da, ona bir¢ok
elestiriler de yoneltilmistir. Ilging bir sekilde, elestirilerin ¢ogu Miisliimanlardan
gelmekte; hatta bazi Nehdatii’l-Ulema Kiai-leri de onun diistincelerini elestirmistir.
Genelde Endonezya Ulema Konseyi (MUI) tarafindan ¢ogulculuk diisiincesinin sert
bigimde elestirildigi sOylenir. 29 Temmuz 2005’te MUI’nin verdigi fetvaya gore
Laisizm, Liberalizm ve Cogulculuk IslAm ogretilerine aykir1 ve uygulanmalari

Miisliiman igin yasaktir.242

Ote yandan, Wahid’e kars1i olan diisiiniirler, ¢ogulculuk uygulanirsa sonug
olarak insanlarin yasamlarinda olumsuz etkiler dogurabilecegini belirtirler. Anis Malik
Thoha, Endonezya’da dini ¢ogulculugun uygulanmasi halinde ii¢ sonucun ortaya
cikacagini aciklamaktadir. ilk olarak, cogulculugun dinlere kars1 hosgériisiiz, diismanca
olumsuz etkileri kanitlanmistir. Hem savunucular1 hem de destekgileri tarafindan karsi
cikilan bir seydir. Ikinci olarak, tarafsizlik iddialarmimn aksine, bu teori bir yasam
felsefesi haline doniistiiriilmiistiir. Aslinda, genel olarak dinin 6zelliklerine (biitiinliik,
mutlakiyet, kapsamlilik ve inhisarcilik) sahip bir “din” oldugu séylenebilir. Ugiinciisii,
cogulculuk teorisi 6rnegin laiklik, ateizm, siiphecilik vb. diger dinler i¢in bir felaket

olabilir. Sonunda genel olarak dinlerin fesih yolunu agmis olmaktadir.?43

Birgok Miisliiman diisiiniir tarafindan, 6zellikle INSIST?** tarafindan Wahid’e
yonelik yapilan dini ¢ogulculuk elestirleri dnemlidir. Cogu Malezya Uluslararas islam
Universitesi (ITUM) ve Uluslararas1 Islam Diisiincesi ve Medeniyeti Enstitiisii (ISTAC)

mezunlari; Hamid Fahmi Zarkasyi, Anis Malik Thoha, Ugi Suharto gibi aydinlar

241 Greg Barton, The Legacy of Gus Dur: Indonesia's Gentle Muslim Conqueror,
http://www.oxfordislamicstudies.com/Public/focus/essay0910 legacy of gus_dur.html (erisim tarihi
15 Aralik 2016).

242 Adian Husaini, /slam Liberal, Pluralisme Agama dan Diabolisme Pemikiran, Risalah Gusti,
Surabaya, 2005, s.11.

243 Thoha, Tren Pluralisme Agama, s.132.

244 Institute for the Study of Islamic Thought and Civilization veya Islim Diisiincesi ve Medeniyeti
Calismalar1 Enstitiisii’dtir. Calismalar gen¢ Misliman aydnlar, ¢ogunlukla ISTAC-1IU Malezya
mezunlar olan tyeler tarafindan yiritiilmektedir. Adian Huseini ve Anis Malik Thoha gibi énemli
hocalar onun iiyesidir.
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elestirilerinde 1srar etmislerdir. Bunlar, Seyyed Naquib el-Attas’in (S. Nakib Attas)?*
teorilerinden etkilenmislerdir. Attas birgok kitap yazmis, Dogu'da ve Bati'da iinlii bir
akademisyen olarak taninmis ve etkileyici olmustur. Eserlerinden bazilari su basliklar
tasimaktadir: Tarihsel Gergek ve Fantezi, Islami Egitim: Araglar ve Amaclar®®®, islam
Metafizigine Prolegomena®’, islam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi®®®, Islam ve
kabul edilmektedir. Bu nedenle gesitli dillere ¢evrilmis olup bir siirii takdir almistir.
Dogu ve Bati akademyas1 onun ismini, 'Bilginin islamilestirilmesi' kavramma énemli
katkida bulunan bir bilim adami olarak tanimistir. Malay cografyasinin son dénemde

yetistirdigi dnemli bir sahsiyettir.2%

Abdurrahman Wahid gergekten sekiilerlesme goriisiinde hemfikir ancak laiklik
ile hayatta Allah'm varligimin yok sayildigini hi¢ kabul etmez. Yani toplum ve devlet
islerinin sekiiler yaklasimla  yiiriitilmesine karst ¢ikmanin ydnetimi yargilamak
anlamima geldigini kabul eder. Cogulculuk veya laiklik Kur’an'da detayli bir sekilde
belirlenmez; yalnizca toplum veya devlet islerinin etkin bir sekilde yiiriitiilmesi igin
onlar1 kullanir. Bu arada Wahid, Kur’an'da o6zellikle karsilikli riza ve sozlesme ile
atanmis olanlar1 din isleri kapsamina alir. Bunun Kur’an'dan veya Hadis’ten elde
edildigi belirtilir. Devlet meseleleri, Attas’in da belirttigi gibi, laik yasalar tarafindan
diizenlenmektedir. Ona gore, tarih aslinda laiklik siirecidir. Gelecek gegmisi degisime

tabi tutabilir ve insanlik degisebilir.?!

Wahid’in agiklamalarina gore Islam'da demokrasi var olan ve zorunlu bir

unsurdur. Demokrasiyi savunmak islam'm ilkelerinden biridir. Bircok elestiriye Vahid

245 Seyyid Muhammed Nakib el-Attas’in Ali bin Abdullah bin Muhsin el-Attas, 5 Eyliil 1931 tarihinde
Bogor-Endonezya’da dogdu. Malezya’da biiyiik bir bilim adamu ve filozoftur. Teoloji, felsefe,
metafizik, tarih ve edebiyat konusunda bir iistaddir. Ozellikle tasavvuf, kozmoloji, felsefe ve Malezya
edebiyat1, Islam diisiincesi ve medeniyeti alaninda pek ¢ok kitap yazdi. 1987 yilinda el-Attas Kuala
Lumpur’da Uluslararasi {slam Diisiincesi ve Medeniyet Enstitiisii (ISTAC) adinda bir yiiksekdgretim
kurumu kurmustu. Ogrencilerle birlikte el-Attas Islam diisiincesi ve medeniyeti ile ilgili ¢aligmalar ve
aragtirmalar yapti. Ozellikle Bati medeniyetine yonelik elestirileri énemlidir ve biigiin de devam
ettmektedir.

246 Cev. Ali Caksu, Endiiliis Yay., Istanbul 1991 (kolektif bir ¢aligma).

247 Cev. Ilker Koémbe, Kiire Yayinlari, Istanbul 2016.

248 Cev. Mahmut Erol Kilig, insan Yayinlari, Istanbul 1995.

249 (Cev. Selahattin Ayaz, Pmar Yayinlari, Istanbul 1994,

250 Wan Mohd Nor Wan Daud, Falsafah dan Amalan Pendidikan Islam Syed M. Naquib al-Attas,
Univeriti Malaya, 2005, s.1.

251 Saefur Rochmat, Abdurrahman Wahid on Reformulating the Theology of Islamic Democracy to
Counter Secularism in Modern Era, 4.C, Ritsumeikan International Affairs, 2002, ss.119-120.
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kisa bir cevap vermistir: "Bana yeterince Miisliiman degil diyenlere, Kur’an't yeniden
okumalarin1 tavsiye ediyorum". Islam aslinda hosgorii dinidir. insan haklar1 temelli
sistem olarak IslAm ve onun mirasi dini bagnazlik ve dar gériislii fundamentalizm ile
iliskilendirilemez. Bagnazlik ve fundamentalizmin korkung meydan okumasi

Endonezya ve diinya i¢in ¢ok dnemlidir ve ciddi bir risk olusturmaktadir..

Bati'ya kars1 elestirici bir diislince karakteristigine sahip olan Attas ve
Ogrencileri tabii ki Bat1 diisiincelerini kolayca benimseyen Wahid’in diisiincelerinden
farklidir. Wahid icin, Islam toplumunda herhangi bir diisiince iyi olmak sartiyla gerek
Dogu’dan gerek Bati’dan kaynaklansa da bu 6nemli degildir ve benimsenebilmektedir.
Ona gore Java distinceleri korunmasi gerekirken Arap ve Bati diisiinceleri ile de ayni

zamanda ilgilenilmesi lazimdir.??

INSIST'te bulunan miitefekkirlerin ¢ogunlugu, cogulculuk kavramini, daha
sonra liberal demokrasi ile sonuglanan Bati’nin laik sosyal hiimanizminden dogmus ve
gelismis  oldgunu diistinmiistiir. Cogulculuk kavrami himanist, hosgoriilii ve
demokratik bir dogruluk olarak kendini gosterip diger dinlerde mevcut olan dogrularin
yavas yavas korelmesine neden olur. Bu kavram ¢ergevesinde Tanri’ya inansin veya
inanmasin var olan biitiin dinlerin selamet, 6zgiirliik ve aydinlik saglayabilecegi iddia
edilmektedir.®® Ayrica, dindeki c¢ogulculuk metafizige bagl olan biitiin her seyi
reddetmektedir. Din, sadece insanlarin gosterdigi bir tepki olarak sinirlanmakta ya da
¢ogu zaman dinsel bir tecriibbe olarak degerlendirilmektedir. Bdylece, ¢ogulculuk

kavraminda dinin direkt olarak Tanr1’dan gelmedigi dolayli olarak soylenmektedir.?>*

Burada altin1 ¢izmeyi gerektiren bir nokta da sudur: Dinde ¢ogulculuk genel
olarak bilinen bir hoggorii kavrami degildir. Cogulculuk, din de dahil olmak iizere tiim
alanlarda esitligin vurgulanmasindan ibarettir. Dine sahip olan herkesin, kendi inandig1
din basta olmak tizere tiim diger dinleri ve s6z konusu dinlerin inananlarini esit bir
bakis agistyla gérmesi lazimdir. Bu da giderek islam’da var olan iman-kiifiir ve tevhid-

sirk kavramlarin aginmasina neden olmaktadir.

252 \Wahid, Tuhan Tidak Perlu di Bela, s.106.
53 Husaini, a.g.e, s.224
254 Husaini, a.g.e, 5.226.
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Kur’an’da miiminler “hayru’l-beriyyeh”?® (yaratilmislarin en hayirlilar1) olarak
belirtilmisken, inkarcilar/kafirler “serru’l-beriyyeh”?® (yaratilmislarin en serlileri)
olarak belirtilmistir. Hatta Kur’an’a goére dindar birini fasik biriyle ayn1 derecede
tutmak miimkiin degildir. insanlarin en degerlisi en erdemli olanidir. Bunun icindir Ki
Islam, dini ¢ogulculuk cercevesinde dne siiriilen esitlik kavramindan farkli bir esitlik

kavramina sahiptir.

Mislimanlar a¢isindan din ile alakali bir kavrami benisemede dikkatli olmak
gerekmektedir. Kendi imanini kolayca harap edilebilen bir kavramdan ve bunun
sonuclarindan  kaginilmalidir. Isldim’m dogusundan beri diger dinlere ve din
mensuplarina nasil bakmak ve davranmak gerektigi ¢ok net bir sekilde ortaya
konulmustur. Aslinda Isldm’da bdyle bir kavramn asli varken, yiizyillarca toplumdaki
cogunlugu kabul etmeyen hatta belli gruplar1 ezen bir anlayistan ¢ikan ¢ogulculuk

kavramini benimsemek hi¢ de uygun gériilmemistir.?%’

Simdiye kadar Wahid’in ¢ogulculuk diisiincesinin, Endonezya’da sosyal
biitiinliigiin temeli olarak onemli rolii oldugu ve biitiinliigii saglamada basarili oldugu
iddia edilmistir. Ancak cumhurbaskanligi zamaninda Endonezya’da dinle ilgili
catismalar az degildir.®® Maluku’da binlerce insanin 8lmesine neden olan Miisliiman-
Hristiyan catismas1 ve Kalimantan’da yasayan halk iizerinde ¢ok biiyiik bir travmaya
sebep olan Dayak kabilesi ile Maduralilar arasindaki ¢atismalar bunlarin en 6nemli

oreneklerindendir.>®

Wahid’in ¢ogulculuk ve ¢ok kiiltiirliiliik diisiincesinin sadece gayrimislimlere
fayda sagladig1 diistintilmiistiir. Ciinkli simdiye kadar onun diisiincesinden dogrudan
yararlananlar Endonezya’da yasayan Konfiigyanizm dinine bagli Cin kdkenli halklar,
komiinistler, Hiristiyanlar gibi gayrimiislimlerdir. Onlara, kendi bayramlarini kutlama
ve dinlerini yayma 06zglrligi taninmstir. Komiinistler himaye edilmis, her noel

kutlamasinda kiliseler i¢in en iyi sekilde koruma saglanmustir. Aksine, Wahid’in

25 el-Beyyine, 98/7.

26 gl-Beyyine, 98/6.

257 Anis Malik Thoha, Pluralisme; Kerancuan Istilah dan Pemahaman, https:/insists.id/pluralisme-
kerancuan-istilah-dan-pemahaman/ erisim tarihi 04 Mayis 2017.

258 Adian Husaini, Gus Dur kau mau kemana: telaah kritis atas pemikiran dan politik keagamaan
Presiden Abdurrahman Wahid, Dea Press, Cakarta, 2000, s.116.

29 Haramain, a.g.e, s. 332.
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Miisliiman halka kars1 daha sert oldugu ve Islim miicadelesinde destek vermeyip

Islam1 hareketleri zayiflattig1 belirtilmistir.?°

Onun hosgori, demokrasi, gogulculuk vb. diistinceleri ¢ogu zaman gerek kendi
yakin arkadaslariyla gerekse genel olarak Endonezyadaki Miisliman halklarla da
tartisma ¢ikmasina neden olmustur. ICMI ve MUI'ye karst yaptigi sert elestiriler
insanlararast iletisimi One c¢ikaramadigini ve disiincelerini uygulayamadigini
gostermistir. Hosgoriisliz  olarak goriilen sivil toplum orgiitii ile de sik sik
anlagsmazliklar/catigsmalar olmustur. NU’da Wahid’in diisiincesine katilmayan bir¢ok
insan vardir; hatta kendi arkadasi bile onun liderliginden ¢ikmak istedigini ifade
etmistir.?®* Babasinin Islam, Ulke ve Pangasila hakkindaki goriisleri nedeniyle kardesi
ile de anlagsmazlik yasamustir. Bu anlagsmazlik bayagi dikkat ¢ekicidir, ¢linkii ikisi de bu
konu hakkinda makaleler yaymlamislardir.?®> Abdurrahman Wahid, hayatmin son
zamanlarinda mahkemede yegenine karsi davay1 kaybedip yenildiginden kendi kurdugu
partiden (PKB) de ayrilmak zorunda kalmigtir.?%®

260 Asmawi, PKB Jendela Politik Gus Dur, Titian llahi Press, Yogyakarta, 1999, s.109.

261 Arsyil A’la al-Maududi, Rakyat /ndonesia Menggugat Gus Dur, Wihdah Press, Yogyakarta, 2000,
S.247.

262 Galahuddin Wahid, Negeri di Balik Kabut Sejarah; Catatan-catatan Pendek Salahuddin Wahid,
Pustaka Indonesia Satu, Cakarta, 2000, s.x

263 Firmanzah, Persaingan, Legitimasi Kekuasan dan Marketing Politik; Pembelajaran Politik Pemilu
2009, Yayasan Pustaka Obor Indonesia, Cakarta, 2010, s.101.
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SONUC

Endonezya, kiiltiir ve din agisindan heterojen bir {ilkedir. Bu iilkedeki farkli
unsurlar diizgiin yonetilmiyorsa milletin birligi igin felaket kaginilmazdir. Bir yandan,
cogul toplum iyi ve profesyonelce idare edilirse bir gii¢ olabilir; degilse, bireyler
arasindaki perspektif farkliliklari, ulusun parcalanmasina ve catismanin uzamasina
katkida bulunabilir. Endonezya'da sik¢a goriilen ayaklanma ve siddet, ¢esitliligin dogru
bir sekilde yonetilmedigini gostermektedir. Bu siddet olayi, Endonezya toplumunun
blinyesinde hem i¢ hem de digsal farkliliklara saygi duyacak akillica ve bilingli bir

tutumun olmadig1 anlamina gelmektedir.

Bildigimiz iizere, Abdurrahman Wahid (Gus Dur) bugiin Endonezya'da Islam
diisiincesinin gelismesinde en etkili Miisliiman diisiintirlerden biridir. Onun fikirleri
genellikle milliyetcilik sorunlarina ¢dziim olarak kullanilir. Ozellikle demokrasi ve
cogulculuk fikrinin, Endonezya'da etnik gruplar ve dini ¢atismalarin ortaya ¢ikmasini
bastirma kabiliyeti tasidigi disiinilmektedir. Dolayisiyla, bu sayede ulusun

parcalanmasi tehdidinden kac¢imilabilir.

Abdurrahman Wahid'in hem dini hem de kiiltiirel gogulculugu, ¢ok sayida kisi
ve gruba bakisindaki dogru tutumu, her toplulugu/grubu herhangi bir ayrimcilik ve

adaletsizlik olmaksizin diger gruplarla esit seviyede tutmay1 esas almaktadir.

Her vatandas, din, etnik koken, cinsiyet ve vatandaglik ayrimi olmaksizin
kamuda calisma, ibadet ve adaletle muamele konusunda ayni pozisyona sahiptir. Bu
durum, her vatandasin ayni hak ve yiikiimliiliiklere sahip oldugu; vatandaslar arasinda
birlikte yasama, dayanisma, agiklik ve hosgorii duygusu ile kiiltiirlii, medeni, giivenli

ve huzurlu bir Endonezya’nin insa edilebilecegi fikrini ortaya ¢ikarmustir.

Abdurrahman Wahid'e gore, ulusun parcalanmasini Onlemek igin dini
¢ogulculuk her zaman korunmali; demokrasi savunulmali, evrensel Islami degerlerin

uygulanmasiyla Pangasila'ya devlet ideolojisi olarak baglilik gosterilmelidir. Cogunluk
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olarak Islam, diger dinler igin yol gdsterici olmalidir. Islam, sembolik-mesri sekli
yapisindan ziyade ana igerigi tercih edilerek evrensel Ogretim degerlerini
gosterebilmelidir Ancak bu sekilde, Islam tiim evrene rahmet olan bir din olarak

amacin gergeklestirebilir ( Rahmeten 1il-'dlemin).

A. Wahid'in ¢ogulculuk, demokrasi, insan haklar1 vb. konulardaki diisiincesinin
Islam dgretilerinden kaynaklandigi sdylenebilir. Onun igin, her insana ait bes temel hak
gergevesinde Ozetlenmis olan hayat (can), nesil (nesep, 1rz), akil, mal ve dinin
korunmasi ile ilgili Islami anlayis insanlik arasinda birlik yaratan en énemli temeldir.
Her toplum her bireyin haklarmin farkindaysa, birbirlerine zarar vermez. AKksine,
karsilikli korunma ve sevgi dolu bir yasam s6z konusu olacaktir. Bu yolla gatisma,

anlagsmazlik ve ulusun parcalanmasi otomatik olarak oénlenebilir.

A. Wahid, fikirlerini formiile ederken, sadece Islam diisiincesinin temel
kaynagini degil, ayn1 zamanda Bati biliminin temel kaynagini da almistir. Bunlari,
toplumsal sorunlar1 ¢ozmek igin birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak gdérmiistiir.

Boylece Islam hukuku daima dinamizmini korumalidar.

Bu calismanin, Endonezya'da Islami diisiince ve g¢ogulculugun gelisimi
hakkinda yararl1 bir bilgi kaynagi olmasi imit edilmektedir. Temel olarak Wahid, dini
¢ogulculugu, dindar yasami gergeklestirmek i¢in bir arag olarak goérmiis; bunu birbirine

kars1 hosgoriilii ve karsilikli sevgi iginde gelistirmeyi diisiinmiistiir.
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