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yadsinamaz. Tasavvufun Ehl-i slinnet inan¢ ve ibadet ilkelerine bagli bir ahlak hareketi
olarak sekillendigi erken donemde Harraz, seriat-hakikat 6zdesligini savunmus ve dini
yiiklimliiliikleri kiiciimseyen sapkin gruplar1 dislayici bir yaklagim getirmistir. Bu
yonliyle Harraz, tasavvuf tarihinin Ciineyd, Bayezid gibi isimleriyle beraber en 6nemli
stfileri arasindadir. Bunun yani sira Harraz, tasavvuf diisiincesinde sistematik olarak
fena-beka konusundan ilk bahseden kisi olarak bilinir. Harrdz, dokuzuncu yiizyildan
giiniimiize kadar eserleri ulasmis az sayidaki sifilerden biridir ve Tiirk¢e’de Harraz
hakkinda yeterince ¢alisma bulunmamaktadir. Binaenaleyh bu tez ¢alismasinda 6ncelikle
Harraz’in biyografisi agiga ¢ikartilacak, ardindan tasavvufun temel meseleleri hakkindaki
yaklasimi incelenecek ve nihayet genel olarak tasavvuf ilminin gelisiminde durdugu yer,
donemindeki diger stfilerle mukayeseli bir bicimde ele alinacaktir.
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The contribution of the early Sufis to the development of Sufism as a religious science is
undeniable. In the early period when Sufism was shaped as a moral movement based on
the principles of belief and worship of Ahl as-Sunnah, Kharraz defended the identity of
shari‘a-hakika and brought an approach to excluding deviant groups that underestimated
religious obligations. In this respect, Kharraz is among the most important Sufis in the
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Kharraz is known as the first person to systematically mention the issue of fana and baka
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ninth century to the present, and there are not enough studies about Kharraz in Turkish.
Therefore, in this thesis, first of all, Kharraz's biography will be revealed, then his
approach to the main issues of Sufism will be examined, and finally, his position in the
development of Sufism in general will be discussed in comparison with other Sufis of his
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ONSOZ

Siiphe yok ki Islam diisiince tarihinde tasavvufun konumunu ve nasil bir tesekkiil seyri
gecirdigini anlamanin en 6nemli yollarindan biri de erken donemdeki stfilerin goriislerini
incelemekten ve ortaya koymaktan gegmektedir. Harraz da tipki Bayezid ve Ciineyd gibi
tasavvufun erken doneminde temeyyiiz eden 6nemli mutasavviflardandir. Harraz’in
kendine has tislubu ve “tasavvufun dili”” olarak isimlendirilmesi sebebiyle nev‘i sahsina
miinhasir bir mutasavvif oldugunu sdylemek miimkiindiir. Onun, neredeyse tasavvufi her
meseleye, ozellikle temel meselelere dair goriis beyan etmesi ve sistematik sekilde fena
ve bekadan ilk defa bahseden kisi olmasi, tasavvuf tarihindeki 6nemini ve goriislerinin
arastirilmasina olan gerekliligi gostermektedir. Bu baglamda arastirmamiz ii¢ boliime
ayrilmistir.  Oncelikle ana hatlariyla Harrdz’in biyografisi iizerinde durulmustur.
Ardindan Harrdz’dan once fenad diisiincesi, Harrdz’in fend ve bekad nazariyesi ve
Harraz’dan sonraki donemde onun fena-beka goriiglerinin etkileri ele alinmistir. Son
olarak da Harraz’a gore tasavvufun temel meseleleri incelenmistir.
Calismamizin nihayete ermesinde bir¢ok kisinin katkist bulunmaktadir. Tez konusu
tespiti dahil olmak iizere, arastirmanin her asamasinda kiymetli katkilarini esirgemeyerek
utkumu agan, tasavvuf arastirmalarina olan merakimi arttiran sayin hocam Dog. Dr. Haci
Bayram BASER’e, maddi-manevi desteklerleriyle yanimda olarak beni motive eden,
degerli yonlendirmeleriyle tezimin sonuglanmasini saglayan kiymetli danigman hocam
Prof. Dr. Abdurrezzak TEK’e, Islam diisiince gelenegini ve tasavvufun gelisim seyrini
anlamama yardimci olan, kendilerinden bolca istifade ettigim Klasik Diisiince Okulu
hocalarina saygilarimi ve siikranlarimi sunarim. Tahsil hayatim boyunca lizerimde emegi
gecen biitiin hocalarima da tesekkiirii bir borg bilirim. Yine ¢alismada istifade ettigim
Ingilizce tezi anlamamda yardime1 olan Atiye Alkan’a, gesitli vesilelerle yardimlarmi ve
katkilarini sunan Rabia Gok¢e Aydin, Firdevs Goktas, Emine Korkmaz, Esra Bayraktutar,
Fatma Karali, Stimeyye Karas ve ismini zikredemedigim tiim arkadaglarima ¢ok tesekkiir
ederim. Ayrica egitim hayatim boyunca her tiirlii destekleriyle yanimda olan aileme ne
kadar tesekkiir etsem azdir. Aragtirmamizin manevi seyrimizde liituflara vesile olmasi ve
yeni ¢aligmalara 151k tutmasi duasiyla...
Tevfik ve basari, yalniz Allah’tandir.

Kevser DEMIR

Bursa/ 2023
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GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE KAPSAMI

Tasavvufun bir din ilmi olarak tesekkiil etmesinde ve diger dini ilimler arasindaki yerinin
aciga ¢ikmasinda erken donemdeki Oncii sahsiyetlerin katkisi yadsinamaz. Tasavvufun
gelisiminde 6nemli rol oynayan sifilerden biri de Harraz’dir. Bu baglamda
aragtirmamizin konusu, Isldim toplumunda tasavvufun yayginlasmasma ve onun Ehl-i
Stinnet ekseninde gelismesine katki saglayan mutasavviflardan EbG Sa‘id el-Harrdz’in
tasavvuf anlayisidir.

Calismamizin ilk boliimiinde ana hatlariyla Harrdz’in biyografisi ortaya konulmustur.
Ifade etmek gerekir ki Harrdz’in biyografisi ile ilgili pek¢ok bilgi bulunmaktadir. Fakat
Ozellikle miirsitleri hakkinda kesin verilere ulasmak giigtiir. Bu nedenle dogumu, nesebi,
ailesi, tahsil hayati, seyahatleri, tasavvufa intisabi, etkilendigi ve gorlstigi
mutasavviflar, miridleri, vefati ve eserleri ulasilabilen bilgiler 1s1ginda islenmistir.
Ikinci béliimde Harraz’in tasavvuf anlayisinda dne ¢ikan fena ve beka kavramlari analiz
edilmistir. Oncelikle fena ve bekanm daha iyi anlasilabilmesi icin bunlarin sozliik ve
terim anlamlar1 dikkate alinarak kavramsal cerceve olusturulmustur. Devaminda
mutasavvif yazarlardan Serrdc, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri’nin nazarinda fena ve
bekanin tekabiil ettigi manalar ele alinmistir. Harraz’in fena ve bekadan ilk defa bahseden
kisi oldugu bilgisinden hareketle Harrdz’dan once fena mefhumunun varlig
aragtirtlmistir. Bu itibarla Harrdz’dan once bizatihi fena kavrami kullanilmasa da fenaya
tekabiil edecek sekilde kurb, yakin, miisdhede, r1za, tevekkiil, muhabbet, ziihd gibi
kavramlarin ele alindigi gozlenmistir. Ayrica bahsi gegen kavramlarin fena ile ikinci
dereceden baglantili olan “terk” anlamini da ihtiva ettigi anlagilmistir. Sonrasinda
Harraz’in fena nazariyesi, fenanin yanina bekayi eklemesinin sebebi, onun fena ve bekaya
dair diistincelerinin 6nemi, kendisinden sonraki doneme etkileri ve Hiicviri’nin eserinde
yer verdigi Harraziyye firkasi tizerinde durulmustur.

Ucgiincii boliimde ise Harrdz’a gore tasavvufun temel meseleleri ortaya konulmustur.
Harraz’in haller-makamlar, marifet, muhabbet, velayet ve adab konularindaki goriisleri

tasavvufun tesekkiil seyri dikkate alinarak, seriat-hakikat iliskisi baglaminda



incelenmistir. Ayrica Harrdz’in haller ve makamlara dair dogrudan oldugu gibi dolayli
ele aldig tasniflerinin de varligi goriilmiis ve bunlar belirgin hale getirilerek birbirleriyle
biitiinlestirilmistir. Burada tasavvufun temel meseleleri islenirken Oncelikle ele alinan

konunun 6nemine deginilmis, sonrasinda Harrdz’in goriislerine yer verilmistir.

B. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Harraz gliniimiize kadar eserleri ulasmis az sayidaki stfilerdendir. Calismanin amaci,
erken donemdeki kurucu isimlerden sayilabilecek Harraz’in eserleri ve gorisleri
odaginda tasavvufun gelisim seyrini ele almak, onun tasavvufun tesekkiil asamasina
katkilarii tespit etmek ve yasadigi donemdeki diger sifilerden onu ayiran 6zellikleri
belirlemektir. Harraz’1 diger mutasavviflardan ayiran 6zelligi, tasavvuf ilminin en 6nemli
meselesi, seyr-ii siilikun nihai asamasi olan fend ve bekaddan sistematik sekilde ilk
bahseden kisi olmasidir.

Harraz hakkinda Tiirkge’de bulunan ¢alismalar, onun sadece belirli risaleleri {izerine
yogunlasmaktadir ve diislincelerini tasavvufun erken dénemini dikkate alarak islemede
yetersiz kalmaktadir. Dolayisiyla bu aragtirmanin amaclarindan biri de Harrdz’in tasavvuf
anlayisini hem kendi risalelerinden hem de tasavvuf eserleri ve tarih kitaplarindan istifade
ederek, biitiinciil bir sekilde ortaya koymaktir. Bununla birlikte Harraz’in tasavvufa dair
goriislerini erken donemde tasavvufun gelisim seyrini de goz oniinde bulundurarak
incelemek, Islim diisiince tarihinin arka planini anlamaya yardimci olacak ve yeni

aragtirmalara yontem bakimindan katki saglayacaktir.

C. ARASTIRMANIN YONTEMI VE LITERATUR DEGERLENDIRMESI

Calismamizda Harrdz’in diisiinceleri, 6zelde tasavvuf, genelde Isldim diisiince tarihi
agisindan incelemeye tabi tutularak tasavvufun diger ilimlerle iliskisi mukayeseli bir
sekilde ele alinmistir. Tasavvuf i¢in 6nemli olan belli bash meseleler hakkinda Harraz in
goriislerine yer vermeden dnce o konularin tasavvuf ve Islam diisiince tarihi agisindan
Oonemi izah edilmistir. Ayrica bu temel meseleler, hem Harrdz’a hem de donemindeki
diger stfilerin goriislerine miiracaat edilerek islenmistir. Bunu yaparken Harrdz’in diger

stfilerle ortak tavir sergiledigi ve ayristig1 yonlere de deginilmistir.



Arastirmamizda Harrdz’in glinlimiize kadar ulasan eserlerinden bolca istifade edilmistir.
Bunlardan ilki, onun Kasim Samarrai tarafindan Resdil fi't-tasavvuf adiyla nesredilen
risaleleridir. S6z konusu eser, Kitabu's-safd (Kitabu’s-sirr/Kitdbu’s-sifat), Kitdbu'l-
ferdg, Kitabu'z-ziya, Kitabu'l-kesf ve’l-beyan, Kitdbu’l-hakdik gibi risaleleri ihtiva
etmektedir. Risalelerin yazma niishalari Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir. Harraz in diger bir eseri de Kitdbu s-sidk*tir. 11k defa Kitab as-Sidq: The
Book of Truthfulness ismiyle (Londra, 1937) A. J. Arberry tarafindan yayimlanmustir.
Eseri Abdiilhalim Mahmid da et-Tarik illallah ev Kitdbu’s-sidk ismiyle nesretmistir.
(Kahire, 1964) Harrdz’ in Resdil’i, Hac1 Bayram Baser’in Kalplerin Makamlari: Biiyiik
Stifilerden Se¢me Metinler ismiyle yayimladigi kitabin bir boliimiinde terciime edilmistir.
Yine Baser, Harrdz in Kitabu’s-sidk 11, Dogruluk Kitabi: Allah’in Ipine Nasil Siki Stki
Tutunuruz ismiyle Tiirkge’ye ¢evirmistir. Ayni eseri Himmet Konur da terciime ederek
Kitabu’s-Sidk: Dogruluk Kitabr adiyla yayimlamstir.

Harraz’n Mi ydru 't-tasavwuf 'u hakkinda Miisliim Oztiirk iin “Kitabu Mi’yaru’t-tasavvuf
ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz” adiyla hazirlamis oldugu bir yiiksek
lisans tezi bulunmaktadir. Oztiirk, calismasinda Harraz hakkinda genel bir bilgilendirme
yapmis, eserin Arapgasini tezine eklemistir. Bahsi gegen eser, heniiz Tiirkge’ye terclime
edilmemistir. Ayrica Naile Baltact’nin “Ebt Said El-Harraz’in Kitdbu’l-kesf ve’l-beyan,
Kitabu’l-hakaik Ve Kitabu’l-ferdAg Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi Goriisleri” isimli
yiiksek lisans tezi de mevcuttur. Baltaci, Harrdz’1in biyografisini ve ad1 gegen li¢ eserden
hareketle onun fena, beka, muhabbet, marifet, arif, veli, sidk, tevekkiil gibi kavramlar
hakkindaki goriislerini ele almistir. Yazar tezinde, mevzu bahis eserlerin yazma
niishalarina da yer vererek Tiirkge’ye terclime etmistir. Daha sonra Baltaci tezini seklinde
Risdleler: Harrdz adiyla yayimlamigtir.

Harraz hakkinda bilgi veren klasik tasavvuf literatiirii de ¢aligmamizin temel kaynaklari
arasinda yer almaktadir. Basta Serrac’in el-Liima 1, Kelabazi’nin et-Ta ‘arruf’u, Ebl Talib
Mekki’nin Kutii'l-kulub’n, Kuseyri’nin er-Risale’si, Hucviri’nin Kesfii'[-mahcib’u,
Stihreverdi’nin  Avdrifii’l-medrif’i, Herevi'nin Menazilii’s-sdirin’i ve Tabakatu’s-
sufiyye’si gibi belli bagh tasavvufi eserler, Harrdz’a ulasmak i¢in kaynak olarak

kullanilmistir.



Tabakat kitaplarindan olan Tabakdtu’s-sifiyyve, Hilyetii'l-evliyd, —Sifatii’s-safve,
Tezkiretii’l-evliya, Tabakdtii’l-kiibrd, Nefehatii’l-iins, Tabakdtii’l-evliya, Kevakibii’'d-
diirriyye’den istifade edilmistir.

Biyografi kisminda Tdrihu Bagddd, Tarihu Dimask, Mendkibii’l-ebrdr ve Mehdsini’l-
ahyar ile, el-Muhtdr min Mendakibi’l-ahyar gibi eserlerin yani sira cagdas arastirmalardan
olan, Nada. A. Saab’mn Sifi Theory and Language in the Writings of Abii Sa ‘id Ahmad
ibn Isd al-Kharrdz (d. 286/899) isimli doktora tezinden de yararlanilmustir.



BIRINCI BOLUM

ANA HATLARIYLA EBU SA‘IiD el- HARRAZ’IN BIiYOGRAFISI



Bu boliimde 6ncelikle ona verilen tinvanlardan, dzellikle kendisine ni¢in /lisdnii 't-tasavvuf
tinvani verildiginden ve diger sifilere olan istiinliigiinden bahsedilecektir. Tasavvuf
yoluna nasil girdigiyle ilgili degerlendirilebilecek pek¢ok rivayet mevcuttur. Bu
rivayetler de uzun uzadiya ele alinacaktir. Daha sonra tasavvufta hangi iistadlardan ders
aldig1 ve etkilendigi lizerinde durulacaktir. Bununla birlikte Harraz’in biyografisi ile ilgili
rivayetlerin ¢ogu tasavvuf klasiklerinden ziyade Tdrihu Bagdad ve Tdrihu Dimagk gibi
tarih kitaplarinda ve tabakatlarda yer almaktadir. Tasavvuf klasiklerinde ise daha c¢ok
tasavvufl goriislerinden bahsedilmektedir. Bu nedenle biyografi kismina dahil

edilebilecek bilgiler i¢in bahsi gegen tarih kitaplarina sik¢a atif yapilacaktir.

A. DOGUMU, ADI, NESEBIi VE AILESI

Tam ismi Eba Sa‘id Ahmed b. ‘Isa el-Harraz el-Bagdadi olarak belirtilen mutasavvifin
adi Ahmed b. Ts4, kiinyesi EbG Sa‘id, lakabi el-Harraz, nisbesi de el-Bagdadi olarak ifade
edilebilir. Bagdat’ta dogmus ve hayatinin biiyiik bir kismin1 seyahat ederek gegirmistir.
Ayakkab1 tamirciligi ve terzilikle ugrastigi igin el-Harrdz lakabi ile anildigi
anlagilmaktadir. Buna ek olarak Harrdz’a diger mutasavviflar tarafindan /isdnii’t-
tasawufl, kameru’s-sifiyye?, seyyidii’l-arifin®, imdamii’l-kavm* gibi iinvanlar da
verilmistir. Hiicviri’ye (6. 465/1072) gore Harraz, tevekkiil ve rizd ehlinin sefinesi,

taliplerin vakitlerinin delili, miridlerin hallerinin dilidir. Eserleri piril piril, sozleri ve

! Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-evliyd, thk. Muhammed Edib Cadir, gev. Muhammed el-Esili el-Vestani
es-Safii (Dimagk: Darii’l-mektebi, 1430/2009), 460; Ferididdin Attar, Tezkiretii’l-eviiyd: Evliya
Tezkireleri, ¢ev. Siilleyman Uludag (fstanbul: Kabalc1 Yayimnlari, 2007), 420.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, thk. Bessar Avvad Ma’rGf (Beyrit: Daru Garbi’l-Islami, 2001),

5/455; Ebii’l-Kasim Ibn Asékir, Tarihu Medineti Dimagk, thk. el-Amrevi Eba Said (Beyrut: Darii’1-fikr,

1415/1995), 5/131; Minavi’nin aktardigina gore Ciineyd tasavvuf ilminin giinesi ise Harrdz da

kameridir. Bk. Muhammed Abdiirraif Miinavi, el-Kevdkibu 'd-diirriyye fi Terdcimi Sdadeti’s-Sifiyye,

thk. Muhammed Edib Cadir (Beyrit: Daru Sadr, ts.), 1/510; Abdurrahman Cam1, Nefehatii’l-iins: Eviiya

Menkabeleri, ¢ev. Lamii Celebi (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 202; Ebii’s-Seadet Mecdiiddin

Ibnii’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi’l-ahydr, thk. Me’miin es-Sagirei vd. (Merkezu Zayed li’t-tiiras

ve’t-tarih, 1424/2003), 310.

“Seyhiilislam (Herev1) dedi ki: ‘Bayezid ariflerin efendisidir’ derler. Seyyidii’l-arifin Hak Teala’dir.

Insanlar arasinda ise Ahmed Arabi efendimizdir. Stfiler taifesi arasinda ise ariflerin efendisi Ebfi Sa‘id

el-Harraz’dir.” Bk. Cami, Nefehdtii’l-tins: Evliyd Menkibeleri, 202-203.

4 Ebl Abdurrahman Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyve: Ik Zdhid ve Sifiler, ¢ev. Abdurrezzak Tek (Bursa:
Bursa Akademi Yaymlari, 2018), 135; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagsk, 5/130; “Seyhiilislam
(Herev1) demistir ki: Harrdz peygamber olacak kadar san1 yiice bir zat idi. Bu yolun imami odur.” Bk.
Cami, Nefehdtii’l-iins: Evliyd Menkibeleri, 203; Miinavi, el-Kevakibu 'd-diirriyye, 1/510.
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kullandig1 remizler yiiksek degerdedir.® Attar’a (6. 618/1221) gore ise yasadig1 asrin
kutbudur.

Hem tasavvuf kaynaklarinda hem de ¢agdas arastirmalarda Harrdz’a lisdanii t-tasavvuf
tinvaninin verilmesi ile alakali gerekcelere rastlanmaktadir. Attar’a gére bu immet iginde
hakikatten s6z eden dil onda oldugu kadar bagka hi¢ kimsede bulunmadigindan ona
lisanii 't-tasavvuf denmistir ve bu ilme dair ¢okca eser kaleme almustir.”

Nwyia’ya gore tasavvufun kelime dagarcigina Harraz’in gerceklestirdigi katki son derece
tesirli olmustur.® Nitekim Harraz i 6zellikle Kitdbii'I-hakdik’i bir sdzliik niteliginde olup
tasavvufi kelimelerin ne anlam ifade ettigi izah edilmeye calisilmistir. Saab’a gore Harraz
arkadaslarina verdigi siir ve mektuplarda ve inangl bir grup 6grenciye verdigi derslerde
manevi ogretisini agiklamasindan dolay1 /isdnii t-tasavvuf lakabini almistir. Ayrica o, son
nefesinde bile dilini konusturmus ve kutsal olan ile olmayan arasinda hayatinin her
alaninda koprii kurmustur.®

Buna ek olarak ilging bir sekilde Harraz’in dile ve konusmanin énemine dikkat ¢ektigi
sozleri de mevcuttur: Harraz, velilerin iki dilleri oldugunu ifade etmistir. Ona gore
batindaki dil yaraticinin yaratilmiglardaki sanatini onlara tanitirken, zahirdeki dil
mahlikatindaki ilmini 6gretir. Bu yiizden zahirdeki dil bedenlerine hitap ederken,
batindaki dil ruhlaria seslenir.’® Ayrica Harraz, ariflerin tuhafilimler ve ilging haberlerle
doldurduklar1 hazineleri oldugundan ve bunlar1 ebediyet lisaniyla anlattiklarindan ve
ezeliyet ibareleriyle naklettiklerinden bahsetmistir.'*

Tim bunlara ek olarak Harraz’a lisanii t-tasavvuf lakabinin verilmesinin sebebi onun;
marifet, muhabbet, niiblivvet-velayet, tevhid, fena-beka, haller ve makamlar gibi
tasavvufun temel meselelerinin neredeyse hepsine dair goriis beyan etmesi ve bu
goriislerin diger sifilerce benimsenerek devam etmesidir. Nitekim cagdas arastirmalarin

aktardigina gore Harraz, tevhidle ilgili sozleriyle Clineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Allah-

5 Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfii’l-mahciib: Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergéh Yayinlari, 2016), 206.

Attar, Tezkiretii’'l-evliyd.: Evliya Tezkireleri, 420.

Attar, Tezkiretii’'l-evliyd.: Evliya Tezkireleri, 420.

Alexander Knysh, Tasavvuf Tarihi, ¢ev. Thsan Durdu (fstanbul: Ufuk Yaynlari, 2011), 64.

Nada A. Saab, Sifi Theory and Language in the Writings of Abii Sa ‘id Ahmad ibn Isd al-Kharrdz (d.
286/899) (Yale University, PhD Diss., 2003), 6 (Bu teze arastirma boyunca “Sifi Theory and
Language” olarak atif yapilacaktir.).

0 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ik Zahid ve Sifiler, 135.

1 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ik Zdhid ve Siifiler, 137.

© o N o
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kul iligkisine dair goriisleriyle Hallac-1 Mansir (6. 309/922), velayet konusundaki
diisiinceleriyle de Hakim-i Tirmizi (6. 320/932) iizerinde etkili olmustur.!? Buradan
hareketle Harraz’in tasavvuf tarihinde ne kadar énemli bir konumda durdugu ve diger
stifilere olan otoritesi daha i1yi anlasilmaktadir.

Harraz’in diger sufilere olan istiinliiglinli ifade eden veriler bunlarla sinirli degildir.
Ozellikle Ciineyd’in erken donemdeki en 6nemli sifi olarak temAyiiz ettigi hem klasik
tasavvuf kaynaklarinda hem de ¢agdas arastirmalarda zikredilmistir. Dolayisiyla
Ciineyd’in erken donem tasavvuf diisiincesine katkis1 yadsinamaz bir gergektir. Bununla
birlikte Harrdz’dan baska Ciineyd ile mukayese edilen bir sifinin olmadigi
goriilmektedir. Buradan hareketle Harraz’in erken donemdeki konumu ve 6nemi daha iyi
anlagilmaktadir. Nitekim Seyhiilislam Herevi (6. 481/1089) soyle demistir: “Harraz
kendisini Ciineyd’in talebesi olarak gosterirdi. Fakat o, bar-i hiiday-i Ciineyd idi
(Ciineyd’in iistad1 idi). Yani Ciineyd’in akrani ve dostlarindan olup ondan biiyiiktiir.”*®
Yine Seyhiilislam Herevi mukayese acisindan mesdyih arasinda tevhid hususunda
Harraz’dan daha biiyiikk ve alim bir kimse olmadigini, baskalarinin onun pesinden
gidebilmesi i¢in Harrdz’in biraz aksak olmasi gerektigini, hatta Ciineyd’in onun ilmine
ulagabilmesi i¢in biraz hizli yiirimesi gerektigini dile getirmistir. Bu baglamda “Harraz
diinyaya yetti de artt1 bile” demistir.}* Oyle ki Ciineyd de Harrdz’in iistiinliigiinii ifade
etmek i¢in “Eger Hak bizden Ebi Sa‘id el-Harrdz’in yaptiklarinin hakikatini isteseydi
hepimiz helak olurduk” demistir. Ciineyd’den bu sdzii nakleden kisiye Harrdz’mn hali
soruldugunda sdyle cevap vermistir: “Su kadar yil terzilik yapti. Iki dikis arasinda bile
Hak’tan gafil olmadi.”®® ilk dénem sifilerinden Miirtais de (6. 328/940) bu konuda
Ciineyd’e katilmis ve s0yle demistir: “Harrdz tasavvufl bir hakikate dair bir s6z sOylese

halk onda vebalde kalir, yani mahv ve helak olurdu.”*®

2 Abdurrezzak Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar (Bursa: Bursa Akademi, 2019), 110.

13 Hace Abdullah Ensari Herevi, Tabakdtu s-sifiyve, thk. Muhammed SiirGir Mevlay (Tahran: Intisarat-1
Tas, 1362), 159; Cami, Nefehdtii'l-tins: Evliyd Menkibeleri, 202.

14 Cami, Nefehatii 'l-iins: Evliya Menkibeleri, 203.

15 el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 5/455; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/131; Ebii’l-Ferec Ibn’iil-
Cevzi, Sifatii ’s-safve, thk. Mahmd Fahtri, Muhammed Ravvas Kal’ac’i (Daru’l-ma‘rife, 1985), 2/435;
Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve: Rasululléh’in Ashdbi’'nin ve Allah Dostlarimin Hayati ve
Faziletleri, cev. Abdiilvehhab Oztiirk (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2006), 610; ibnii’l-Esir, el-
Muhtdr min Mendkibi’l-ahyar, 1/1310.

6 {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/131; Cami, Nefehatii'l-iins: Evliya Menkibeleri, 203.
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Knysh ise Harraz’1n, fena ve beka kuramini gelistiren ilk kisi olmasi hasebiyle en azindan
bu kavramlar itibariyle Ciineyd’e hocalik yaptig1 kanaatindedir.'’ Nwyia, Harrdz’in
tevhid ile ilgili goriislerinin Ciineyd’in ve Hallac’in (6.309/922) ileri siirdiigii kimi
fikirlerin temelini attig1 diisiincesindedir.® Annemarie Schimmel de Harraz’in tasavvufi
isaretlerinin Ciineyd’i etkiledigini ve yakin ge¢misteki belgelerin Ciineyd’in hocast
sayilabilecegine dair veriler icerdigini dile getirmistir.*®

Hayat1 agisindan Harraz’1n ailesi ve yetistirilmesi ile ilgili kaynaklarda ¢ok fazla bilgiye
rastlanmamaktadir. Aym sekilde babasi Isa’nin dini ve meslegi de bilinmemektedir.
Ailesinin kendisini Islami ilimlerde destekledigine dair baz1 bilgiler mevcuttur.?® Ailesi
ile ilgili bilinen seylerden biri Fatima el-Havariyye adinda bir kiz kardesinin oldugudur.
Fatima, Hatib el- Bagdadi’nin 7drihu Bagdad’ta Bagdat kadinlar1 kismindan ele aldigi
tasavvufi sahsiyetlerden biridir.?! Fakat burada FAtima el-Havariyye’nin kendi hayati ve
manevi gorislerinden ziyade Harraz ile olan baglantisindan bahsedilmistir. Havariyye,

Harraz’in Miinafikin Suresi’nin yedinci ayetine yaptig1 tefsiri bize aktarmistir:

“Halbuki goklerin ve yerin hazineleri Allah'indw” (Miinafikin, 7/63) Allah’in gokytiziindeki
hazineleri ibretler, yeryiiziindeki hazineleri ise kalplerdir. Ciinkii Allah, mii’'min kulunun
kalbini hazinelerinin evi kilmistir. Sonra bir riizgar gondermistir de (o riizgar) esmistir.
Boylece kalbi, kiifiirden, sirkten, nifaktan, aldatmadan ve hiyanetten (ihanet) temizlemistir.
Sonra bir bulut yaratmistir ve yagmur yagdirmistir. Sonra orada bir agag bitirmistir. (O agag)
riza, muhabbet, siikiir, safvet, ihlas ve itaat meyvesi vermistir. Bu da Allah’mn su soziidiir:

“(...)Kokii saglamdir(...)” (Ibrahim, 24/14).”%

Havariyye’nin Harraz’dan yaptig1 bu rivayetle ilgili herhangi bir tarih kaydedilmemistir.
En azindan bu nakilden Harrdz’1n isari tefsire olan ilgisini ¢ikarmak miimkiindiir. Nitekim
Stlemi de Hakdiku 't-tefsir’inde Harrdz’in yaptig1 pek cok ayet yorumuna yer vermistir.

Bununla birlikte Harraz’in bu ifadelerini Havariyye’den aktaran kisi ise Fatima bint-i

Ahmed es-Samiriyye isimli bir kadindir. Samiriyye’den ise sirasiyla Ali bin el-Hasen bin

17 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 62.

18 Annemarie Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlart, ¢ev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Kabalc1 Yaymlari,
2001), 68.

19 Schimmel, Isldm in Mistik Boyutlari, 68.

20 Saab, Sifi Theory and Language, 8.

21 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/627; Saab, Sifi Theory and Language, 8.

2 o|-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 16/627; ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, 5/137 Burada Térihu
Bagdad’tan farkli olarak “Allah’in gbkytziindeki hazineleri affetmektir” ibaresi gegmektedir.
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Muhammed es-Saykali el-Kazvini, ondan da Ebi Mansir Muhammed bin s bin Abdi’l-
aziz el-Bezzaz nakletmistir. Buradan hareketle Havariyye’nin belli bir siire abisinden ders
aldig1 ve daha sonra farkli bir ilim halkasina bu gériisleri aktardig1 anlasilabilir. Ote
yandan kaynaklarda Havariyye haricinde Harrdz’in ailesinden herhangi birinin onun
goriislerini takip ettigi ve aktardigina dair bir rivayet bulunmamaktadir.?

Buna ek olarak havariyyenin anlami1 Hz. isa’y1 takip edenlerdir. Ayni sekilde Isa da
Harraz’in babasiin ismidir. Buradan hareketle Saab, Harrdz’in ailesinde Hristiyan bir
arka plan olabilecegini, yakin bir zamanda da Islam’a ge¢mis olabileceklerini
diistinmiistiir. Fakat bununla ilgili kaynaklarda herhangi bir bilginin yer almadigini, bu
goriistinlin sadece bir ihtimal dahilinde degerlendirilmesi gerektigini de ifade etmistir.
Buna ek olarak Saab, kaynaklarda bu goriise zit bir delil olmamakla birlikte Harraz’in
genel yetistirilme tarzindan hareketle o zamanki esnaf ailelerden birinin ¢cocugu ve Arap
kokenli oldugu kanaatindedir.?* Kaynaklarda ise sadece Bagdat asilli oldugu bilgisiyle
iktifa edilmistir.

Harraz’n evliligi ile ilgili ise soyle bir rivayet mevcuttur: Harraz, evlendiginde hanimini
yanina ¢agirarak “Benimle ne i¢in evlendin, benden istedigin nedir” diye sormus, hanimi
da “Benim tlizerimdeki sana ait haklar1 yerine getirmek ve senin iizerindeki haklarimdan
vazgegmek iizere evlendim” diye cevap vermistir.?® Bunun disinda Harraz’m iki tane oglu
oldugu ve birisinin kendisinden dnce vefat ettigi bilgisi yer almaktadir. Nitekim Harraz’in
vefat eden oglu onun riiyasina gelerek babasina nasihatlerde bulunmustur. Burada bahsi
gecen oglunun ismi zikredilmemistir. Ne var ki oglu Said’in ismi, Eblbekir ez-Zekkak
(6. 290/902) ile aralarinda gecen konusmayla kaynaklara gecmistir.?® Zekkak’in Misir’da
temayliz eden sifilerden biri oldugu ve Harrdz’in son seyahatlerinden birini Misir’a
yaptig1 géz oniinde bulunduruldugunda onun vefat eden ve riiyasina gelen oglunun kiiciik
oglu oldugu ve biyiik oglu Said’in ise babasiyla birlikte uzun yillar gecirdigi
anlagilmaktadir. Bununla birlikte Zekkak’in yirmi sene, Harraz’in ise on bir sene
Mekke’de ikamet ettigi bilinmektedir. Zekkak ile Said arasindaki konusma Mekke’de de
tahakkuk etmis olabilir.

23 Saab, Sifi Theory and Language, 9.

24 Saab, Sifi Theory and Language, 9.

25 Ebi Talib el-Mekki, Kiitu I-Kuliib (Kalplerin Azig), gev. Dilaver Selvi - Ali Kaya (Istanbul: Semerkand
Yaynlari, 2004), 4/438.

% {bn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/139.
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Harraz’in, riiyasina gelen oglunun kiiciik oglu oldugu suradan da anlasilabilir: Oglu
rliiyasinda babasina Allah ile arasina bir gomlek dahi koymamasini sdylemistir ve Harraz
bu rilyadan sonra otuz sene hi¢ gomlek giymemistir.?’ Cagdas arastirmalara gore Harraz
hicri 264 yilindan sonraki bir tarihte Mekke’ye ve sonrasinda Misir’a gitmistir. Oyle ki
oglu Said ile Zekkak arasindaki konugsma da muhtemelen bu tarihten sonraki zaman
diliminde gergeklesmistir. Said’in bu tarihten sonra vefat ettigi ve babasinin riiyasina
girdigi varsayildiginda soyle bir tutarsizlik karsimiza c¢ikmaktadir: Sayet Harrdz’in
rilyasina gelen oglu Said ise onun, h. 264 yilindan sonra vefat etmis olmasi gerekir.
Harraz’in bu rityanin ardindan otuz yil hi¢ gdmlek giymemis oldugu da diisiintildiigiinde
ortaya ¢ikan tarih Harrdz’in vefatindan sonraya denk gelmektedir. Buradan hareketle

onun riiyasina gelen oglunun kiiciik oglu oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

B. TAHSIL HAYATI VE TASAVVUFA INTISABI

Harrdz’in nasil ve ne sekilde bir egitim aldigiyla ilgili kaynaklarda yeterli bilgi
bulunmamaktadir. Fakat bilindigi iizere baz1 mutasavviflar tasavvuf yolunda ilerlemeden
ettikten sonra tasavvufa yonelmis olmalidir. Nitekim kaynaklarda Harraz’in rivayet ettigi
hadisler bulunmaktadir. Harrdz’in, Ibrahim b. Bessar el-Horasani (6. 240/855),
Muhammed b. Mansir et-Tisi (6. 254/868) ve Abdullah b. Tbrahim el-Giffari’den hadis
naklettigi bilgisi yer almaktadir.?

Hz. Aise’nin rivayet ettigi su hadisi Harrdz da hadis hocasi Abdullah b. Ibrahim el-
Gifari’den nakletmistir: “Kotii ahlak ugursuzluktur. Sizin en serlileriniz kotii ahlakl
olanlarinizdir.”?®

Yine Harrdz Hz. Peygamber’in “Kalpler kendilerine 1yilik yapan1 sevme tabiat1 lizerine
yaratilmigtir” hadisine su manay1 vermistir: “Allah’tan bagka liituf sahibi bir zatin

olmadigini bilen kimse, biitiiniiyle nasil O’na ydnelmez hayret dogrusu!”°

27 Tbn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 5/131.

2 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/129; Cami, Nefehdtii’I-iins: Evliyd Menkibeleri, 203 Nefehatii’l-
iins’de sadece Harraz’in, Muhammed b. Mans{ir et-T0s1’nin talebesi oldugu bilgisi yer almaktadir.

2 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, 135.

%0 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye: Ik Zahid ve Siifiler, 136; Hiicviri, Kesfii'I-mahciib: Hakikat Bilgisi, 206-
207.
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Buna ek olarak bir¢ok ayetin isari tefsirini yaptig1 da bilinmektedir. Buradan hareketle
Harrdz’in en azindan hadis ve tefsir egitimi aldig1 sonucuna varilmaktadir.

Harraz’in tasavvuf yoluna ne zaman ve nasil girdigiyle ilgili de kaynaklarda kesin verilere
rastlanmamakla birlikte onun tasavvuf yoluna girisinde bazi ilging olaylarin ve
kerametlerin gerceklestigi bilgisi yer almaktadir.! Onun bu yola girisinden itibaren
hayatinda birgok mucizevi olay gerceklesmistir. Bu olaylarin heniiz seyr-ii siilikunun
basinda ger¢eklesmis olmasi onun manevi ve ahlaki iistiinliigiinii gosterir. Stfi yoluna

girisiyle ilgili degerlendirilebilecek bir rivayet su sekildedir:

“Ebii’l-Kasim Mervan s6yle anlatmistir: Ben, EbG Bekir Verrak ve Ebli Sa‘id Harraz birlikte
sahil kenarinda Sayda sehrine dogru yiirliyorduk. Ebli Sa‘id uzakta bir sahis gordii ve bize ,
‘Oturup bekleyelim, su sahis Allah’in veli kullarindan biri olmali” dedi. Biraz bekledik; bir
elinde su kirbasi, diger elinde miirekkep hokkasi ve ilizerinde yamali hirkasi ile giizel yiizli
bir geng geldi. EbGi Sa‘id ona bakti, onun kirba ile birlikte hokka tasidigini gériince biraz
yadirgadi ve ona ‘Ey geng! Allah’a giden yol nasildir’ diye sordu. O geng de ‘Ey Eb Sa‘id,
sunu bil ki Allah’a giden yol iki kisimdir. Biri genel, digeri ise 6zel bir yoldur. Genel yol
senin iizerinde gittigin yoldur. Ozel olan yol icinse pesimden gel’ dedi ve suya girip iizerinde
ylirlimeye bagladi. Gézden kayboluncaya kadar yiiridii. EbG Sa‘id gordiiklerine hayran
kald1.”®2

Harraz ile konugan bu gencin ismi ve o konugsmanin sonrasinda neler yasandigi ile ilgili
kaynaklarda herhangi bir malumat yer almamaktadir. Bu rivayette gencin bahsettigi genel
yolun seriat, 6zel yolun ise tasavvuf yolu oldugu anlasilmaktadir. Buna ek olarak o
gencin, Harrdz’a su anda {izerinde durdugunu ifade ettigi genel yolun Harraz’ in tahsil
ettikten sonra tasavvufa yonelmis oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Nitekim Harraz’in etkilendigi stfiler arasinda zikredilen Seri es-Sakati (6. 251/865),

miiridler i¢in zithd ve tasavvuf yoluna intisdp etmeden Once hadis tahsilinin gerekli

3t bn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 5/130; Ebii’s-Safa Salahuddin Safedi, el-Vafi bi’'l-vefeyat, thk.
Ahmed el-Arnavit, Tiirki Mustafa (Beyrit: Daru Iyhai’t-tiirasi’l-arabiyyeti, 1420/2000), 7/180; Ebu’l-
felah Abdulhay Ibnii’l-imad, Sezerdtii z-zeheb fi ahbdri men zeheb, thk. Abdiilkadir Arnavut, Mahmid
Arnavut (Dimask: Daru Tbn-i Kesir, 1408/1988), 3/359.

Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, Kugeyri Risalesi (Sifilerin Inan¢ ve Ahldklary), ¢ev. Dilaver Selvi
(istanbul: Semerkand Yayinlari, 2013); Ebei Abdullah Mecdiiddin ibn Hamis, Mendkibii’I-ebrdr ve
Mehdsini’l-ahydr, thk. Muhammed Edib Cadir (Merkezu Zayed 1i’t-tiiras ve’t-tarih, 1427/2006), 1/484;
Téaceddin es-Siibki, Tabakadtii’s-safi ‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahm(d Muhammed et-Tanéhi, Abdiilfettah
Muhammed el- Halv (Kahire: Darii Ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyyeti, 1336/1918), 3/152; Attar, Tezkiretii'l-
evliya: Evliya Tezkireleri, 422-423.
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oldugu, aksi halde dinl hayatin gevseklige siiriiklenecegi goriisiindedir. Ona gore bir
kimse Once ziihde yonelir sonra hadis 6grenirse gevseklik gosterir ama dnce hadis 6grenir
sonra ziihde yonelirse amacina ulasmis olur.®® Seri’nin Harraz ile sohbet ettigi ve
Harraz’in onun goriislerinden etkilendigi ger¢egine dayanarak onun oncelikle hadis gibi
zahirl ilimleri tahsil ettikten sonra tasavvuf yoluna girdigi ve bu yolda ilerledigi
anlasilabilir.

Saab, Harraz’in tasavvufi yola girisinin bahsi gecen geng ile konustuktan sonra
gerceklesmis olabilecegi kanaatindedir. Bununla birlikte Saab, Harraz’in tasavvuf yoluna
girisini oglunun dliimiiyle de iliskisi olabilecegini diisiinmiistiir.>* Nitekim daha 6nce
zikredildigi iizere Harrdz’in oglu vefatindan sonra babasinin riiyasina gelerek ona
nasihatlerde bulunmus ve Allah ile arasina bir gomlek dahi koymamasini soylemistir.>
Harraz bu riiyadan ¢ok etkilenerek tasavvufi hayati tercih etmis olabilir.

Buna ek olarak Saab’a gore Harrdaz bu hikayeyi miiridlerine rehberlik olsun diye de
anlatmis olabilir. Ona gore bu hikaye ile {i¢ esas vurgulanmak istenmistir: Inzivaya devam
etmek, kendini korumak ve ¢ok ihtiya¢ duymadik¢a O’ndan bir rizik talep etmemek. Bu
i¢ temel elementin yaninda anlatimin igerisindeki ayrintilardaki diger anekdotlar da
tasavvuf yoluna yeni baslayanlar icin énemli goziikmektedir.*® Dolayisiyla Harraz’n
tasavvufa girisiyle ilgili varsayilabilecek olan bu rivayet tamamen goz ardi edilmemelidir.
Ciinkii Saab ifadelerinin devaminda o zamanki sahsiyetlerin tasavvuf yoluna girmelerinin
dramatik bir olay iizerine gerceklestigini belirtmistir.3” Harrdz’in tasavvuf yoluna
girmesinin de dramatik bir sekilde gergeklestigini varsayarsak bu olayla birlikte tasavvufi
hayata giris yaptigi ihtimaller arasinda degerlendirilebilir.

Ote yandan bazi rivayetler de Harrdz’m erken yaslarda tasavvuf yoluna girmis
olabilecegini gostermektedir. Nitekim Ebli Abdullah Cella’nin (6. 306/918) Harraz’dan
isittigini belirterek aktardigina gore genclik yillarinda Harrdz’1n iizerine ¢ok diisen ve onu
sevdigini sdyleyen bir adam vardir. Harraz birgiin ¢olde yiiriirken o adamin kendisinin
pesinden geldigini fark etmistir. Harrdz adamin kendisine bir kotiiliikk yapacagini
anladiginda Allah’a, kendisini o adamin serrinden korumasi i¢in dua etmistir. Sonra

yakininda bulunan bir kuyuya kendini atmis ve adamin serrinden emin olmustur. Adam

8 Sillemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 27.
34 Saab, Sifi Theory and Language, 10-11.

%5 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/131.

% Saab, Sifi Theory and Language, 11.

87 Saab, Sifi Theory and Language, 11-12.
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da kuyunun kenarinda aglamaya baslamistir. Daha sonra “Allahim, beni bu kuyudan
cikarip o adamin serrinden muhafaza etmeye de kadirsin” diye dua etmistir. O anda bir
riizgar Harraz’1 kuyudan ¢ikarmustir. O adam da Harrdz’in yanina gelmis ve onun elini
ayagini 6perek ondan 6ziir dilemistir. Ayrica Harraz’a “Beni kabul eyle, senin hizmetinde
olayim” demistir. Harraz daha sonra o adamin kendisine olan bagliligini sdyle ifade
etmistir: “Bana Oyle bagli bir miirid oldu ki sidk ve ihlastaki olgunlugu sebebiyle ona
hased eder oldum. O, dliinceye kadar benim musahibim olmustu.”3® Harraz’m genglik
yillarinda tahakkuk eden bu olaydan sonra adamin Harrdz’in hizmetine girmek istemesi
ve daha sonra onun miiridi olmasi, Harrdz’in erken yaslarda tasavvuf yoluna girdigi ve
bu yolda ilerledigini diistindiirmektedir.
Yine Harrdz’in miiridlerinden olan Ebii’l-Kasim Osman b. Merdan’dan (Mervan)
nakledilen ve uzunca bir pasajda yer alan su rivayet onun tasavvufa yonelisi ve hayatini
nasil idame ettirdigi ile ilgili bize fikir verebilir:

“Eger miirid kisi (sGfl yolunun) baslangicinda (bu isteginde) sadik olursa Allah ona kendi

nefsinden bir rehber gonderecektir ve onu tevfikiyle destekleyecektir. Ben bir miras edindim.

Onu giinliik yedigim yiyecekler i¢in harcadim. Olgiilii bir sekilde hergiin belli oranda

harciyordum. Bu sekilde bir uzlet hayati yasadim. Daha sonra sanki sirrimda bana nida

olundu. Birisinin bana soyle soyledigini igittim: ‘Sen her aksam yemek yiyorsun. Bu sekilde

nasil diger insanlardan daha {stiin olabilirsin? Artik iki gecede bir yemek ye.” Bundan sonra

iki gecede bir yemeye basladim ve buna bir siire devam ettim. Fakat bu hususta zorlandim,

¢linkii nefsim buna karsi ¢ikiyordu. Bu sekildeki gece orug tutma (tayy) yiiksek bir

makamdir. Bu, Allah tarafindan verilen bir Lituftur. Allah bunu ancak degerini anlayabilecek

kimselere liitfeder. Bu sayede Allah’ a yakinlagtim. O’ndan bu liitfu bende devam ettirmesini

istedim. Allah’1n liitfetmesi sayesinde buna muvaffak oldum ve iki gece yemek yemedim, bir

gece yedim. Geceleri orug tuttum. Daha sonra rilyamda yanima giizel bir cildi ve temiz

kiyafetleri olan bir adam i¢inde bal olan bir kap tasiyarak geldi. Bana ikram etti ve yememi

soyledi. Ben de onu yiyerek doydum. Ilerleyen zamanlarda benim elimdeki para bitti ve

sokaklara gittim. Karanlik ¢oktligii zaman pazarlardaki saticilardan arta kalan seyleri

yiyordum. Bu durumda ¢ok uzun bir siire kaldim. Sonra kdy halkina gomlek dikmeye

bagladim ve buradan kazandigim giinliik {icretle yetindim. Yoldan gegen birini gordiigiimde

kdyde dikis yapmak istedigimi sdylilyordum. Yine dikis yapmak amaciyla bir koye dogru

yol alirken kabristanin ortasinda bir cami oldugunu gordiim. Orada, iizerinde yesil

meyvelerin oldugu bir sidre agaci vardi. Kendi kendime sdyle dedim: ‘Burada miibah olan

bir yiyecek var ama sen insanlarla muaseret etmek istiyorsun.” Sonra o agacin meyvesinden

8 Cami, Nefehatii'I-iins: Evliya Menkibeleri, 205.
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yedim. Hergiin azar azar yedim ve agactaki meyveler bitene kadar orada kaldim. Sonrasinda
ise yillarim1 sadece kemik pargasi yiyerek gegirdim. Daha sonra kurumus balgiklart ve
deredeki gamurlar1 yemeye basladim ki o gamuru ¢ok lezzetli buluyordum. Onunla (unlu bir

tatli olan) sabis arasinda bir fark gérmiiyordum. Siirekli degisen bu kosullarda benim bedeni

ve akli higbir zay1fligim olmadi. En zayif zamanlarim bitki yedigim zamanlardi.”%

Bunun disinda Harraz’in yokluk ve siddetli ihtiya¢ zamaninda elini agip “Allah i¢in bir
sey” diyerek, insanlardan sadaka istedigi de nakledilmistir.** Baska bir rivayette de soyle
gecmektedir: Harraz ¢olde yolculuk yaparken agligi son raddeye ulasmis ve Hak’tan
yiyecek isteme konusunda nefsi onu sikistirmistir. Fakat Harraz yemek istemenin
tevekkiil ehli kimselerin hali olmadigin1 diisiinerek bundan vazgegmis ve bir sey
istememistir. Nefsi bundan timidini kesince bagka bir tuzak kurup “Allah’tan yemek
istemiyorsun, bari sabir iste” demistir. Bunun {izerine sabir istemeye karar vermisken bir
zatin soyle dedigini isitmistir: “Su dostumuz bizim kendisine yakin oldugumuzu
sOyliiyor. Bize taraf gelen kimseyi kaybetmeyecegimiz degismez bir gergekken, kendi
acizligini ve zaafini ileri slirerek bizden gida ve sabir istemekte ve sanmaktadir ki ne o
bizi gdrmiis, ne biz onu™*! Attar’a gore Harraz yemek isteyerek Hak ile arasina bir perde
koymustur, ¢linkii yemek Hak’tan ayri bir seydir. Sabir istemekle de Allah’tan
perdelenmis olur. Ciinkii sabir da O’ndan ayr1 bir seydir.*?

Ayni sekilde bagka bir sefer de Harraz sahrada aziksiz olarak yolculuk yaparken agliktan
bitkin diismiistiir. Bir siire sonra goziine bir konaklama yeri ilismis ve buna sevinmistir.
Nefsi de bundan hognut olarak “Artik dinginlik buldum” demistir. Bunun iizerine Harraz
o yerde konaklamayacagina dair yemin etmis ve bir cukur kazarak igine girmistir. Bu
sirada “Ey ahali, evliyaullahtan bir zat falan menzilde kendisini kumlar arasinda bir
cukura hapsetmistir, imdadina yetisin” diye bir ses duymustur. Bunun iizerine bir cemaat

gelip Harraz’1 konak yerine gotiirmiistiir.*3

% ibn Hamis, Mendkibii'l-ebrar ve Mehdsini’l-ahydr, 1/1488-489; ibn Asakir, Tdarihu Medineti Dimasgk,

5/135-136; Ibnii’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi'l-ahydr, 1/317-318; Saab, Sifi Theory and Language,

13-14.

Sehabeddin Siihreverdi, Avdrifii I-medrif: Gergek Tasavvuf, ¢ev. Dilaver Selvi (Istanbul: Semerkand

Yayinlari, 2010), 190.

Muhammed b. Tbrahim Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev. Siileyman Uludag (Istanbul:

Dergdh Yaymlar, 2016), 234; Attar, Tezkiretii’l-evliyd: Evliya Tezkireleri, 422; Ibn Hamis,

Mendkibii’l-ebrdr ve Mehdsini’l-ahydr, 1/480; Ibnii’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi’l-ahydr, 1/319.

42 Attar, Tezkiretii'l-evliyd: Evliya Tezkireleri, 422.

4 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 359; Attar, Tezkiretii'l-evliyda: Evliyd Tezkireleri, 422; ibn Hamis,
Mendakibii'l-ebrar ve Mehdsini l-ahydr, 1/480; Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/142; Ibnii’l-Esir,
el-Muhtar min Mendkibi’l-ahydr, 1/319.

40

41
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Harraz bir donem {i¢ giinde bir yemek yemeye baslamis ve buna devam etmistir. Yine
sahrada yolculuk yaparken li¢ giin gectigi halde eline yiyecek bir sey ge¢memistir.
Dordiincii giin kendisinde bir zayiflik hali meydana gelmistir. Alisik oldugu beseri tabiati
yemek yemek istemistir. Bir yere gidip oturmus ve o esnada “Zayiflig1 savmak i¢in
dayanma giicii mii istersin, yoksa nefsini yatigtirmak i¢in yemek mi” diye bir ses isitmistir
ve dayanma giicii istedigini dile getirmistir. Sonra kendinde Gyle bir kuvvet bulmustur ki
higbir sey yemeden ve igmeden on iki menzil (baz1 rivayetlerde on iki giin) daha
yiirimiistiir.**

Bagka bir rivayette de Harraz (isim zikretmeden) bir iistadinin kendisine nefsin istek ve
arzularindan onu koruyacak bir usiil 6grettiginden bahsetmistir. Ustad: birgiin kendisine
sOyle demistir: “Sana dyle bir korku 6greteyim ki her seyi igine alsin” Harraz “Nedir 0?”
dediginde iistad1 “Allah’1 murakabe etmektir” diye cevap vermistir.*®

Bir defasinda Harrdz yine sahrada yolculuk yapmaktayken on tane yirtict kopek onun
tizerine saldirmistir. Harraz ise o esnada murakabe haline yonelmistir. O sirada onlarin
icinden beyaz bir kopek digerlerine hiicum edip hepsini uzaklastirmis ve o kopekler
Harraz’dan iyice uzaklasana kadar onun yanindan ayrilmamustir.*®

Harraz’dan aktarilan tiim bu rivayetlerde onun biyografisi ile ilgili ayrintilara ulagmak
miimkiindiir. Burada ilging olan Harraz’in, tasavvufa girisini ve tasavvufta ilerleyisini
ayrintili bir sekilde ele almasidir. S6yle ki erken donemdeki stfilerden kendi hayatiyla
ilgili olaylar1 aktaran hatta kaleme alan sfi yok denecek kadar azdir. Hakim Tirmizi’nin
Biidiivvii se’n’1 istisnadir. Dolayisiyla Harraz’in bu anlatimi Hakim Tirmizi’nin eseriyle
birlikte erken donem tasavvufunda rastlanilan ender Orneklerden biri olarak kabul
edilebilir.

Ote yandan Harraz’in etkilendigi mutasavviflar arasinda zikredilen Bisr (8. 227/841)
tasavvufi terbiye goren dervislerin seyahat etmelerini tavsiye etmistir.*’ Acaba Harraz bu

tavsiyeden hareketle ¢ok fazla seyahate ¢ikmis olabilir mi? Oyle ki Seri de miiridlerine,

4 EbG Nasr Serrac, el-Liima’: Islim Tasavvufu, ¢cev. Hasan Kamil Yilmaz (Istanbul: Erkam Yaymnlar,

2016), 384; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 664; Tbn Hamis, Mendkibii’I-ebrdr ve Mehdsini’l-ahydr, 1/483;
Ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, 5/134.

4 Ibn’iil-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/438; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve: Rasulullah’m Ashdbi’nin ve Allah
Dostlarinin Hayati ve Faziletleri, 612; Tonii’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi 'l-ahyadr, 1/313.

46 Ibn’iil-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/438; Ibnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve: Rasulullah’m Ashdbi’nin ve Allah
Dostlarimn Hayati ve Faziletleri, 612; Tbnii’1-Esir, el-Muhtdr min Mendkibi’l-ahyar, 1/313; Attar,
Tezkiretii’l-evliya: Evliya Tezkireleri, 423.

47 Mustafa Kara, “Bisr el-Hafi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 6/222.
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“Dininin selamette, gdnliiniin ve bedeninin huzur i¢inde bulunup gaminin da az olmasini
isteyen halktan ayrilip inzivaya ¢ekilsin. Ciinkii su zaman uzlet ve yalnizlik zamanidir”
demistir.*® Harraz’m iki isimden de etkilendigi g6z 6niinde bulunduruldugunda onun
seyr-ii siilikunda kimi zaman uzlet hayati yasamayi tercih ettigi kimi zaman da
seyahatlere ¢iktig1 ihtimaller arasinda degerlendirilebilir.

Diger bir ihtimal ise Harrdz’in, baz1 goriislerinden dolay1 Bagdat’1 terk etmek zorunda
kaldigidir. Ilimlerin ince meseleleri ile ilgili olmak iizere alimlerden bazilari onun
fikirlerini reddetmisler ve onu kiiflirle itham etmislerdir. Serrac’mn (6. 378/988) ve
Attar’in belirttigine gore 6zellikle glinlimiize ulagsmayan Kitabii’s-sirr’inda gegen bazi

ifadelerini alimler anlayamamustir.*®

Knysh’e gore Harrdz’in Bagdat’tan son kez
ayrilmasina neden olay biiylik bir ihtimalle 264/878 yilinda Hanbeli zahid Gulam Halil

(6. 275/888) tarafindan bir grup siifiye yoneltilen suglamalardir.>

C. SEYAHATLERI

Harraz Bagdat’ta dogmus ve Bagdat disindaki sehirlere ¢okca seyahat etmistir. Kudiis-
Remle®, Sayda52 ve Sam53 bunlardandir. Ozellikle Remle’nin hem denize hem de yine
o zamanki merkezlerden biri olan Sam’a yakin olmasi nedeniyle sifilerin ugrak
yerlerinden oldugu bilinmektedir. Bununla birlikte Remle’de ribatlarin var olduguna dair
bilgiler mevcuttur. Dolayisiyla burada 6teden beri tasavvufi hayatin, entelektiiel yapinin
izlerini gdrmek miimkiindiir. Harraz da bu sebeplerden dolay1r Remle’ye gitmis olabilir.
Sayda’nin da bir liman kenti oldugu bilinmektedir. Bu nedenle Remle ve Sayda
seyahatlerdeki gecis noktasi olarak kullanilmis olmalidir. Buna ek olarak o zamanki
onemli merkezlerden biri olan Antakya’ya gitmek icin de Sam ve Remle giizergahinin

kullanildig1 sdylenebilir.

48 Siilemi, Tabakatu's-siifiyye: Ik Zahid ve Sifiler, 24.

49 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 478; Eserinde tepkiye neden olan ifadelerden biri su sekildedir:
“Allah’a dénen, O’na dort elle sarilan, Allah’in civarinda ikamet eden, kendini ve Allah’tan bagka her
seyi unutan bir kula, ‘Sen neredesin, muradin nedir’ diye sorulsa, siiphesiz ‘Allah’ diye cevap verir ve
bundan daha giizel verecegi higbir cevap da yoktur.” Bk. Attar, Tezkiretii’l-evliyd: Evliya Tezkireleri,
420.

0 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 62.

51 Serric, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 236.

52 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 675; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 5/129; Tbn Hamis, Mendkibii’l-
ebrdr ve Mehdasini’l-ahyar, 1/484; Attar, Tezkiretii'l-evliya: Eviiya Tezkireleri, 422-423.

58 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 223; ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/129.
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Harrdz’in yolculuklar ile ilgili bu rivayetler onun sGfi yoluna girisiyle ilgili olarak
degerlendirilebilir. Muhtemelen Harraz’in Remle, Kudiis, Sayda ve Sam’a seyahatleri
ilim tahsil etmek veya sifi listatlardan faydalanmak amaciyladir. Harraz biiyiik ihtimalle
h. 264 yilindan sonra Gulam Halil olay1 nedeniyle Bagdat’tan son kez ayrilmak
durumunda kalmistir.®* Harrdz bu olaylar cereyan ederken veya kisa bir siire sonra
Buhara’ya gitmistir.>® Bagdat’tan ayrilmak zorunda kalmasinin sebebi Kitdbu'’s-
sirr’indaki bazi ifadelerin anlasilamamasi ve orada tenkide ugramasidir.®® Daha sonra
Mekke’ye seyahat etmistir. Mekke’de on bir y1l ikdmet etmistir ve orada kaldig: siirede
Medine’yi ziyaret etmeyi de ihmal etmemistir.>’ Mekke’de o zamanin yoneticisi ile
arasinda ¢ikan anlagmazlik nedeniyle Mekke’yi terk etmek zorunda kalmistir. EbG Bekir
el-Kettani’nin (6. 322/933) aktardigina gére Harraz Mekke’de ilmi bir mesele hakkinda
konusmus, emir de onun Mekke’den ¢ikmasini istemistir. Harrdz da ayakkabilarini alip
gitmek icin kalktig1 esnada Kettani ve oradakiler Harrdz’a oturmasini, kendilerinin gidip
emirle uygun bir dille konusacaklarini ve kendisinin 6nemini ona arz edeceklerini ifade
etmistir. Bunun tizerine Harrdz bu durumdan Allah’a sigindiginm1 sdyleyerek bu teklifi
reddetmis ve Mekke’den ayrilmistir.>® Cagdas arastirmalara gore ise Mekke’deki vali
tarafindan siradan mii’minlerin iyilik ve faziletlerini kiiciimseme suclamasiyla siirgiin
edilmistir.>® Melchert’in aktardigina gére onun siirgiin edilmesine “Mukarrabin olanlarin

60 seklindeki sdzii neden olmustur.®! Ayn1 manada Harraz’m

giinahi, ebrarin sevabidir
soyle soyledigi de nakledilmektedir: “Ariflerin riyasi (amelleri halka gdstermeleri)
miiridlerin ihlasindan daha faziletlidir.”®? Daha sonra Misir’a seyahat etmistir. “Allah’la

benim aramda perde yoktur” seklindeki sozii tepkiyle karsilandigindan Misir’t da

5 Gerhard Béwering, “Zulme Ugrayan ve ilhadla Suglanan ilk Sifiler”, cev. Abdurrezzak Tek, Uludag

Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1212 (2003), 375; Knysh, Tasavvuf Tarihi, 62.

%5 Knysh, Tasavvuf Tarihi, 62.

% Mehmet Demirci, “Eb(i Said el-Harrdz”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul, 1994), 10/222; Louis
Massignon, Dogus Devrinde Islam Tasavvufu, cev. Mehmed Ali Ayni (Istanbul: Ata¢ Yayinlari, 2006),
162.

57 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 5/140; Ebti Hafs Siraciiddin Ibnii’l-Miilakkin, Tabakdtii’I-evliya,
thk. Nureddin Siireybe (Beyrit: Daru’l-ma’rife, 1406/1986), 44.

58 Tbn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 5/136-137.

% Knysh, Tasavvuf Tarihi, 62; Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii Din - Yorum -
Dindarlik, gev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yaynlari, 2018), 250.

6 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/456; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 5/137.

61 Melchert, Siinni Diisiincenin Tesekkiilii, 257.

82 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 417; Cami, Nefehdtii'l-iins: Evliyd Menkibeleri, 204.
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terketmek zorunda kalmistir.®® Daha sonra Basra’ya gitmistir.®* Kaynaklarda Misir’dan

Basra’ya Eb Hatim Attar isimli zat: gérmek icin gittigi de yer almaktadir.%

D. VEFATI

Vefat tarihi olarak Kuseyri®, Hatib el-Bagdadi®’, ibn Asakir® ve Miinavi® hicri 277,
Siilemi’™ ve Sa‘rani’* h. 279 tarihini vermekle birlikte Abdurrahman Cami’? ve Safedi’®
h. 286 tarihine isaret etmektedir. Genel kabul géren ve Zehebi’ye gore, meshur olan tarih
hicri 286°dir.”* Nitekim Harraz’n goriistiigii kimselerden olan Ebii’l-Kasim b. Merdan,
Harraz ile on dort sene arkadaslik ettigini ve onun h. 286 yilinda vefat ettigini dile
getirmistir.”

Ciineyd’e Harraz’in vefat aninda c¢ok vecd ve cosku icinde olmasinin sebebi
soruldugunda Ciineyd su cevabi vermistir: “Riihu O’na istiyakla ucan kimsenin halinde
sasilacak ne var ki?”’® Yine rivayete gore Ebi Said Harraz 6liimii hatirladig1 zaman ¢ok
stirr duyarmis. Bir giin Ciineyd kendisine bunun sebebini sormus, Harraz da su cevabi

vermistir:

“Arif kisi, Allah’in kendisine bugz ve cezé olarak kotii birsey yapmayacagim yakinen bilir.
Allah’1n yarattiklarinda hosa gitmeyen seylerden kendisine gelenleri Allah ile arasindaki
sevginin safiyetine delil olarak miisdhede eder. Allah’in kendisini bu tiir seylerle
karsilastirmasinin sebebinin kendisini tasfiye etmek ve kendini biitiiniiyle O’na has kilmak
amacina yonelik oldugunu diisiiniir. Arife kesfen bu ve benzeri seyler malum olunca ruhunun

agkla Allah’a dogru u¢gmasina, gonliiniin sevkle o cihete yonelmesine sasmamak gerekir. Bu

3 Demirci, “Ebii Said el-Harraz”, 10/222; Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 109.

64 Demirci, “Ebi Said el-Harraz”, 10/222.

8 Serrac, el-Liima’: Islam T asavvufu, 204.

8  Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 131.

67 el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, 5/457.

88 bn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 5/130.

89 Miinavi, el-Kevdkibu’d-diirriyye, 1/515.

0 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 135.

% Abdiilvehhab Sa‘rani, et-Tabakatii'I- Kiibrd, cev. Abdiilkadir Cigek (Istanbul: Toker Yayinlari, 1968),
1/366.

2. Cami, Nefehdtii 'I-iins: Evliyd Menkibeleri, 202.

7 Safedi, el-Vafi bi’l-vefeydt, 7/180.

 Ebi Abddillah Semsiiddin Zehebi, Tdarihu'l-Islim ve Vefeydtu’l-Mesihir ve’l-A’lam, thk. Omer
Abdiisselam Tedmiiri (Beyrit: Darti’l-kitabi’l-arabi, 1411/1991), 499.

> el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/457; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 5/143.

6 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 245; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 567.
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ylizden ben 6limi hatirlayinca vecd ve tevaciid gibi seyler hissetmem. Belki bu Hakk’in
istegine yakin bir hale gelmekten olur. Bu durumda Allah kendi arzu ve istegine gore beni

yonetir.”7?

Ruveym (6. 303/915-16) Harrdz’in vefat héline sahit olmus ve onun 6liirken bile dilini

konusturdugunu, veciz ifadeler kullandigini belirtmistir:

“Ebt Said el-Harraz’in 6liimii aninda yaninda bulunuyordum. Hazret son nefesinde nazim
halinde su manadaki sdzleri sdyliiyordu:

Ariflerin kalplerinin iniltisi ve meyli sadece O’nun zikri igindir.

Miinacéat anlarinda sirlariin zikri de ancak O’nun igindir.

Kendilerine 6liimiin ac1 kadehleri sunuldu, onlar akillarini baglarindan alan ilahi muhabbetle
diinyadan yiiz ¢evirdiler.

Onlarm biitiin disiinceleri, nurlar1 gokteki parlak yildizlar gibi parlayan ve insanlara yol
gosteren Allah dostlarina ait meydanlarda dolagmaktadir.

Onlarin cesetleri yeryiiziindeki ilahi ask ile 6lii bir vaziyettedir, ruhlar1 ise yiiksek makamlara
dogru perdeleri yararak kosmaktadir.

Onlar bu seferin sonundan ancak sevgililerinin yakininda konakladilar. Onlar (O’nun

muhabbeti icinde kaybolduklarindan) artik higbir ac1 ve zarar gérmezler.”’

E. ETKILENDIGi SUFILER

Oncelikle erken donem tasavvuf eserlerinde rastlanilan sorunlardan biri de seyhe intisap
stirecinin nasil isledigine dair yeterli ve agik verilerin bulunmayisidir. Seyh ile aradaki
irtibat1 ifade etmek i¢in daha ¢ok, sahibe, derase, semia kelimeleri kullanilirken, intesebe
gibi bir seyhe baglanmay1 anlatan ifadelere rastlanmamaktadir. Miirid-miirsid iligkilerine
dair daha kesin verilere erken doneme nazaran on birinci yilizyildan sonraki tarikatler
doneminde rastanildig1 sdylenebilir.”® S6z konusu durum Harraz ile ilgili olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir.

Kaynaklarda Bisr-i Hafi (6. 227/841), Ziinntin el-Misri (6. 245/859), Seri es-Sakati (0.
251/865), EbG Abdullah en-Nibaci ve Ebi Ubeyd el-Busri ile sohbet ettigine dair

" Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 357.

8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 566; ibnii’1-Miilakkin, Tabakatii'l-evliyd, 45.

™ Tugba Baser, Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin (5. 283/896) Tasavvuf Anlayisi (Yalova: Yalova
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 19.
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rivayetler mevcuttur.2® Ayrica Harrdz’in Misir’dan Basra’ya Ebti Hatim Attar (6. 261-
270/874-883) isimli bir zat1 gormeye gittigi bilgisi yer almaktadir. Attar, Basra camiinde
vaaz ederken Harrdz’i goriince onu isaret ederck kendisini bekledigini soylemistir.
Ardindan sOyle demistir: “Onlara hazirladiklarindan yok edecegi ve ilzadm edecegi seyler
hususunda yardim eden O’dur. Kullar O’nunla, O’nun i¢in ¢alisir; O’ndan yine O’na
doner.”8!

Tespit edilebildigi kadariyla Harrdz ile bu zatlar arasinda dogrudan miirid-miirsid
iliskisine dayanan rivayetler bulunmamaktadir. Bu nedenle bahsi gecen sahsiyetleri, kesin
olarak Harrdz’in miirsitleri olarak kabul etmek yerine, bunu bir ihtimal dahilinde
degerlendirmek ve onlarin, baz1 goriisleriyle Harraz’1 etkiledikleri ve onun tasavvuf
anlayisina 151k tuttuklar1 veya sadece belli bir siire arkadaglik ettikleri seklinde
yorumlamak daha dogru olacaktir.

Bisr-i Hafi ile Harraz’in vefat tarihleri ve Bisr’in uzun siire Bagdat’ta yasadigi goz 6niinde
bulunduruldugunda, Harraz’in tasavvufi egitim aldig1 veya etkilendigi ilk iistatlarindan

biri oldugu varsayilabilir.

1. Bisr el-Hafi (6. 227/841)

Merv sehrinde dogan Bisr Aslen Merv’in Bekird veya Mabersam kdyiindendir. Daha
sonra Bagdat’a yerlesmis ve orada vefat etmistir.82 Muhtemelen Harraz ile olan baglantist
da Bagdat iizerinden kurulmustur. ilk dini egitimini aldiktan sonra hadis ilmine
yonelmistir. Malik b. Enes, Fudayl b. Iyaz ve Abdullah b. Miibarek gibi muhaddislerden
hadis 6grenmistir. Kaynaklarin verdigi bilgiye gore Bisr daha sonra biitiin kitaplarini
topraga gomerek tasavvufa yonelmis ve dayist Ali b. Harsem’in sohbetlerine katilmistir.
Bu arada dénemin siifilerinden Fudayl b. Iyaz, Seri es-Sakati, Ahmed b. Asim el-Antaki,
Ebl Ali el-Clizcani ve Ebl Saild el-Harrdz’la goriigmiistiir. Kaynaklar Bisr’in hadis
ilmiyle ilgilenmekten vazgecerek tasavvufa yonelmesinde, o donemde biiyiik itibar goéren
calismalarindan dolay1r kendisinde hissettigi kibir ve sohret arzusundan kurtulma

diisiincesinin de etkili oldugunu belirtmislerdir.®®

8 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyve: Ik Zahid ve Sifiler, 135; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 131; Hiicviri, Kesfii I-
mahciib: Hakikat Bilgisi, 206; Tbn’{il-Cevzi, Sifatii’s-safve, 2/438.

Serrac, el-Liima’: Isldm Tasavvufu, 204.

8 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 19; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 77.

8 Kara, “Bisr el-Hafi”, 6/221.
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Bisr ile Harraz arasinda dogrudan miirid-miirsid iliskisi kapsamindaki verilere ulasmak
giictiir. Fakat Harrdz in rivayet ettigi hadisler oldugu, eserlerinde hadislere sik¢a atif
yaptig1 ve Bisr’in de zamanindanki tinlii muhaddislerden biri oldugu bilgisinden hareketle
Bisr’in, Harraz’1 oncelikle hadis alaninda etkilemis olabilecegi akla gelmektedir. Kaldi ki
tarihsel olarak da Harrdz’in ¢ok erken yaslarda Bisr ile irtibat halinde olmasi
gerekmektedir. Fakat bu konuda kesin bir yargida bulunmak miimkiin degildir.

Dénemin tartismalarindan biri olan “halku’l-Kur’an” meselesinde Ibn Hanbel ile ayn1
goriiste olan Bisr el-Hafi’ nin imani ikrar, tasdik ve amel olarak tarif etmesi de onun, ameli

imandan bir ciiz sayan Hanbeli diisiincesine olan yakiligini gostermektedir.®*

2. Ziinniin el-Misri (6. 245/859)

ZiinnQin, 155/772 yilinda Misir’m Thmim (Ahmim) sehrinde dogmustur. Nibe asilli
oldugu sdylenir. Asil adi Sevban’dir. Babasi Sudanli bir zattir.®® Ziinnin el-Misri
Suriye’ye, Mekke’ye ve Yemen’e seyahat etmis, buralarda tamstigi Imam Malik (6.
179/795), Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Leys b. Sa‘d (6. 175/791) ve Fudayl b. Iyaz (6.
187/803) gibi alim ve stfilerden hadis nakletmistir. Tasavvuf yolunda faydalandigi kisiler
arasinda Kayrevanh Sakiran (Sukran) b. Ali el-Abid (6. 186/802) ve Ahmed b. Hadraveyh
el-Belhi’nin (6. 240/854) hanimi Fatima en-Nisabari (6. 223/838) gibi isimler yer
almaktadir.

Cagdas arastirmacilardan Michael Ebstein, Ziinnin’un manevi egitim amaciyla ¢ok fazla
seyahat ettigini belirtmis ve bu seyahatlerin Mekke, Kudiis, Sam, Magrib, Basra, Iran,
Liibnan, Antakya dahil olmak iizere Suriye’de, Sam bolgesinde gectigini ifade etmistir.
Ayrica bu seyahatler sirasinda magarada, deniz kiyisinda, dagda ve ¢olde Allah’a ibadet
eden pek cok stfiyle karsilastigimi dile getirmistir.8” Nitekim Harrdz’in da Remle’ye,
Kudiis’e, Sayda’ya ve Sam’a seyahat ettigi bilinmektedir.

Her ikisinin de ortak yerlere yaptiklar1 seyahatler g6z oniinde bulunduruldugunda bu
seyahatler esnasinda karsilasmis ve sohbet etmis olabilecekleri iddia edilebilir. Hatta bu

noktada akla su soru gelmektedir: Acaba Harraz ve bazi arkadaslar1 Sayda sehrine dogru

84 Kara, “Bisr el-Hafi”, 6/222.

8 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 7; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 67.

8 Necdet Tosun, “Ziinnn el-Misri”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2013), 44/575.

8 Biisra Canbaz, Ziinniin el-Misri'nin (6. 245/859) Tasavvuf Anlayisi (Yalova: Yalova Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 19.
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yol olmaktayken, deniz kiyisinda Harrdz ile konusan ve onun genel yol {izerinde
durdugunu ifade eden, 6zel yol iginse kendisini takip etmesini sOyleyen ve sonrasinda
deniz iizerinde yiiriiyerek gdzden kaybolan kisi Ziinniin muydu?

Nitekim Ziinniin da gezgin bir sifi idi pek ¢ok deniz seferine ¢ikmisti. Oyle ki onun
Ziinniin lakabiyla anilmasina sebep olan olay da bir deniz yolculugu esnasinda cereyan
etmisti. Acaba Harrdz’in basindan gegen s6z konusu olay da Ziinniin’un boyle bir deniz
seferi esnasinda gerceklesmis olabilir mi ve Harrdz’in bu olaydan sonra Ziinn{in’u takip
ederek Misir’a gittigi varsayilabilir mi?

Molla Cam1’nin (6. 898/1492) verdigi bilgilere gore Harraz stfilik sevdasiyla Misir’a
gitmistir.28 Burada Molla Cam1i’nin kastettigi husus Harraz’in sifi yoluna girmek ve bu
yolda ilerlemek maksadiyla Misir’a seyahat ettigi seklinde diisiintildiigiinde onun manevi
ilerleyisinde Ziinnlin’un etkili olma ihtimali kuvvet kazanmaktadir. Fakat bu konuda
kesin bir yargida bulunmak miimkiin degildir. Ciinkii kaynaklarda Ziinnn ile Harraz
arasinda gegen ve dogrudan miirid-miirsid iligkisi kapsaminda degerlendirebilecek
rivayetler bulunmamaktadir. Fakat en azindan Ziinn{in ile Harrdz’in seyahat konusunda
benzer tutumlara sahip iki isim olduklarini séylemek miimkiindjir.

Harraz ile ZiinnGn’un goriismils olabilecekleri bir diger yer ise Bagdat’tir. Nitekim
Misir’da tasavvufa iligkin sohbetler yapmaya baslayan Ziinniin iki grubun elestirisine
maruz kalmistir. Misirlh Maliki fakihleri onu daha 6nce duyulmamis tasavvufi konular
anlatmakla su¢lamis, Mutezili alimler ise kendisini, “Kur’an mahlik degildir” dedigi i¢in
elestirmislerdir. Bu elestiriler nedeniyle 228/843 yilinda Misir’dan ayrilmak zorunda
kalmistir. Ardindan tekrar Misir’a dondiigiinde donemin yoneticilerine sikayet edilmis ve
244/858 yilinda tutuklanarak Misir’dan Bagdat’a gotiiriilmiistiir. Abbasi Halifesi
Miitevekkil tarafindan Samerra’da sorguya ¢ekilmis ve yaptig1 aciklamalara ikna olan
halife onun Misir’a gitmesine izin vermistir.®°

Zinnin’un h. 228 yilinda Misir’dan ayrildiktan sonra nereye gittigi bilinmemektedir.
Fakat bu gidisi esnasinda Harrdz ile ortak seyahat ettikleri bir yerde karsilagsmis
olabilirler. Bununla birlikte Ziinnin vefatindan bir yil 6nce, h. 244 yilinda tutuklanarak
Bagdat’a gotiiriilmiistiir. Onun Harraz ile olan baglantis1 Bagdat’a bu gelisi esnasinda da

gerceklesmis olabilir. Fakat kanaatimizce bu olay esnasinda karsilagmis olma ihtimalleri

8 Cami, Nefehatii’l-iins: Evliya Menkibeleri, 202.
8 Tosun, “Ziinn0n el-Misri”, 44/575.
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diistiktiir. Her ikisinin de daha erken tarihlerde seyahat ettikleri ortak yerlerden birinde
karsilagmig olma ihtimalleri lizerinde durmak daha dogru olacaktir.

Ote yandan hem Ziinnin’un, hem Harraz’m Mekke’ye gittigi hatta Harraz’in Mekke’de
on bir yil ikdmet ettigi bilinmektedir. Bu noktada iki sahsiyetin Mekke’de karsilasmis ve
sohbet etmis olabilecekleri ihtimali akla gelmektedir. Fakat kaynaklarin verdigi bilgiye
gore Harraz yaklasik olarak h. 264 yilindan sonra, yani Ziinniin vefat ettikten sonra
Mekke’ye gitmistir. Bu nedenle Mekke’de karsilasmis olma ihtimalleri de
bulunmamaktadir.

Zinn(n’un, Harraz’in tstadi olup olamayacagini sorgulamak ve buna iliskin verileri
degerlendirmek yerinde olacaktir. Her iki sahsiyetin sozleri incelendiginde birbirine
benzer ve birbiriyle Ortiisen ifadelerin oldugu gozlenmektedir. Nitekim Ziinniin’un
ozellikle “Ihlas, i¢indeki sadakat ve ona sabur ile tamam olur. Sidk da ancak ondaki ihlas
ve sidk lizere devam etmekle tamamlanir” s6zli Harrdaz’in su ifadesinin neredeyse

aynisidir:

“Ihlas, sidk, sabir gesitli manalarin kisimlaridir (...)Sonra bu ii¢ temel husustan her biri de
bir digeri olmadan tam sayilmaz. Her ne zaman iglerinden birisi kaybolsa digeri de islevsiz
hale gelir.(...) Bu bakimdan ihlds ancak sidk ve sabir ile; sabir ancak sidk ve ihlds ile; sidk

da ancak sabur ve ihids ile beraber tam olur.”%

Harraz bu anlatiminda ihlas sabir ve sidki ticlii bir tasnife tabi tutarak ele almis ve hepsinin
bir biitiin olarak birbirlerini tamamladiklarin1 sdylemistir. Buradan hareketle Harraz’in
ihlas, sabir ve sidk goriislerinin temelini Ziinnin’un attig1 diisiiniilebilir.

Bagka bir ifadesinde de Ziinn(in, kulun Allah’a olan muhabbetinin alametinin Hz.
Muhammed’e ahlak, fiil, emir ve siinnetleri konusunda uymak oldugunu soylemistir.”
Harraz ise Allah’1 sevmenin alametinin Peygambere itaat etmek oldugundan bahsetmis
ve bu goriisiinii ayetle desteklemistir.%

Bagka bir rivayette de bir adam Ziinnin’a gelerek kendisi i¢in dua etmesini istemis,

Ziinnln da adama sdyle cevap vermistir:

% Ebi Said Harraz, Kitdbu ' s-sidk, Dogruluk Kitabt Allah’in Ipine Nasil Stki Stki Tutunuruz?, ¢ev. Haci
Bayram Baser (Istanbul: Hayy Kitap, 2013), 13.

L Siilemi, Tabakdtu's-sifiyye: Ik Zahid ve Sifiler, 9; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 67.

92 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 73-74.
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“Eger sen gayb ilminde, tevhid inancinda sadik bir kimse olarak yazilmig ve ildhi yardima
mazhar olmugsan hi¢ merak etme, senin i¢in 6nceden yapilmis ve kabul gérmiis nice dualar

vardir. Eger boyle degilsen denize diisen kimseye uzaktan seslenmenin bir faydasi

olmayacagini bil!”%

Zinnin bu ifadesinde adamin duasinin kabul olmasini ezeldeki ilahi hiikme bagh
oldugundan bahsetmektedir. Harrdz ise asagidaki ifadesinde veli ve diismanlarin
durumunun ezeldeki ilahi irade ve hiikkme uygun olarak tahakkuk edecegini dile

getirmistir:

“Velilerin sadeti, Allah’in baglangigtaki nazarindan kaynaklanir. Diigmanlarin saki olmalart
ise Allah’mn baslangigta diledigi hiikiim geregidir. Insanlarin her birinin hangi sinifa dahil
olduguyla ilgili hitkiim halen gecerlidir. Ciinkii onlarin hepsi de Mevla’nin hiikkmiine boyun

egmislerdir. Bu bakimdan veli veya diisman olsun biitin insanlar ildhi iradenin

mahkamlaridir.”%

Tiim bunlardan hareketle iki mutasavvif arasinda bir etkilesim olabilecegi intibai
olusmaktadir. Fakat tarihsel verilerden, bu iki sahsiyetin kesin olarak miirid-miirsid
iligkisi baglaminda goriistiigli ve sohbet ettigine dair rivayetlere ulasmak zordur. Bu
nedenle Ziinnin’u kesin olarak Harraz’in miirsidi olarak kabul etmek miimkiin

goriinmemektedir.

3. Seri es-Sakati (6. 251/865)

Seri, 155/772 yilinda Bagdat’in Kerh sehrinde dogmustur. Babasinin hurdacilik (sakati)
meslegini devam ettirerek gecimini saglamistir. Hayatinin ilk yillarinda hadis tahsil
etmek amaciyla Mekke’ye kadar uzanan seyahatler yapmistir. Tasavvuf yoluna
girmesinde MarGf-1 Kerhi ile Habib er-Rai’nin etkisi vardir. Ciineyd’in dayisi ve

{istadidir.*® Harraz ile olan baglantis1 da Bagdat iizerinden kurulmus olmalidr.

9 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 51.

% Ebi Said Harraz, Kitdbu -\-ferdg (Kalplerin Makamlari-Biiyiik Sufilerden Se¢me Metinler Icinde), gev.
Hac1 Bayram Baser (istanbul: Hayy Kitap, 2015), 95.

Siilemi, Tabakatu’s-sifiyye: Ik Zahid ve Siifiler, 23; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 74; Siileyman Uludag,
“Seri es-Sakati”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2009), 36/564.
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Siilemi’ye gore Bagdat’ta tevhid diliyle ve hallerin hakikatleri hakkinda konusan ilk kisi
odur. Yasadig1 donemde Bagdatlilar’in imami ve seyhidir.?® Kuseyri’ye gére vera‘da,
yiiksek hallerde ve tevhid ilminde tektir.%’

Harraz’in sohbet ettigi kisiler arasindan yer alan ozellikle Bisr, Ziinnin, Seri gibi
mutasavviflar tasavvuf tarihinde temayiiz eden en 6nemli sahsiyetlerdendir. Bu nedenle
sayet bu sahislar Harrdz’in kesin olarak miirsitleri olsaydi buna iliskin kaynaklarda
herhangi bir rivayete ulasilmasi gerekirdi diye stiphelenmemek elde degildir. Harraz ile
bu kisiler arasinda dogrudan miirid-miirsid iligkisi kapsaminda rivayetler bulunmadigi
icin Bigr, Ziinn{in ve Seri’nin, Harrdz’in miirsitleri oldugu konusuna ihtiyatla yaklagmak
daha uygun goziikkmektedir.

Bununla birlikte tasavvuf tarihinde one ¢ikan en Onemli mutasavviflardan biri olan
Harraz’in miirsitleri hakkindaki bu belirsizlik, ondan sonra gelen yazarlar tarafindan
siipheyle karsilanmis olabilir. Baska bir ifadeyle bu yazarlar Harrdaz’in tasavvufl bir
geleneginin olmamasinin, miimkiin goriinmedigini diisiinerek bahsi gecen mutasavviflari
Harraz’in istatlar1 arasina dahil etmis olabilirler. Dolayisiyla onlarin Harraz hakkindaki
bu tutumu tarihsel bir geri okuma olarak anlasilabilir. Diger bir ihtimal ise ilk dénem
stfilerinde sadece bir veya birkag sifinin gézetiminde miirid-miirsid iliskisi seklinde bir
terbiye silirecinden ziyade pek¢ok mutasavvifin meclisinde bulunma ve halkasina katilma

gibi bir tablo ortaya ¢ikmaktadir. Harraz i¢in de durum boyle olabilir.

F. GORUSTUGU SUFILER

Harraz’1n tistatlari ile ilgili bahsettigimiz belirsizlik miiridleri ile ilgili olarak da karsimiza
cikmaktadir. Ibn Asakir, Harrdz’dan rivayette bulunan kisiler arasinda Ebu’l-Hasen Ali
b. Muhammed el-Vaiz el-Misri (6. 251 338/865-949), Ebl Ca‘fer es-Seydalani, Ali b.
Hafs er-Razi, Eba Muhammed el-Ceriri (el-Hariri), Ebti Bekr Ahmed b. el-Hasen ez-
Zekkak (6.290/903), Muhammed b. Ali el-Kettani (6. 322/934) ve Muhammed b. Ahmed
b. Mukatil’i zikretmistir.*® Ebi Hamza el-Horasani (6. 290/903), Harraz ile ayn1 dsnemde

yasamis ve onunla seyahate ¢ikmistir.*® Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri (6. 295/908), Harraz ile

% Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 23.

% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 74.

% Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/129.

% Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 202; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 146.
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mektuplasmistir.’®’ Yusuf b. Hiiseyin er-Razi (6. 304/916) de Harrdz ile arkadashk
yapmistir. 1% Ebii’l-Abbas b. Atd el-Edemi (6. 309/922) Harraz ile mektuplasmistir.
Harraz onun manevi halini ¢ok biiyiik gérmiis ve ondan dvgiiyle bahsetmistir. Harraz, ibn
Ata hakkinda soyle sdylemistir: “Tasavvuf bir seyhe baglanip biat etmek (inabe) degil bir
ahlaktir. Ciineyd ve Ibn Atd'dan baska da buna ehil kimse gdrmedim.”%2 Ayrica bir
rivayete gore Harrdz Remle’de Ebl Cafer Kassab’in yanima varip geceyi orada
gecirmistir. Daha sonra Beyti’l-Makdis’e gitmislerdir.'®® Ali b. Muvaffak isimli zat1 da
sema meclisinde gordiigii zikredilmektedir.'® Harraz’in goriistiigii sifiler arasinda yer
alan Ebii’l-Kasim b. Mervan ve Ebii’l-Hiiseyin b. Biinan (6. 316/928) hari¢ aralarinda

mirid-miirsid iligkisini tespit etmeye imkan veren verilere rastlanmamaktadir.

1. Miiridleri

a. Ebii’l-Hiiseyin b. Biindn (6. 316/928)

Siilemi eserinde Ebii’l-Hiiseyin adl1 sahsiyetten bahsetmekte onu Harrdz’in miiridi olarak
gostermektedir. Siilemi’nin verdigi bilgilere gore Ebii’l-Hiiseyin b. Biinan, Misir
seyhlerinin ileri gelenlerinden olup Harrdz in meclisinde bulunmus, ona baglanmistir ve
Tih’de vefat etmistir. Siilemi ikisi arasindaki irtibati intemda kelimesini kullanarak
aktarmigtir. Siilemi, EbG Osman el-Magribi’nin (6. 373/983) soyle sOyledigini

nakletmistir: “Ebii’l-Hiiseyin vecde gelip cosar, Ebii Said de ona eliyle alkis tutardi.”%®

Hilye’de ise Ibn Biindn’m bu hal iizere, sekr halinde vefat ettiginden bahsedilmektedir.%®
Serrac’in ve Kuseyri’nin aktardigi bir rivayette Ibn Biinan’in vefatiyla ilgili ayrintilara
ulasmak miimkiindiir: “Ibn BiinAn Misri’nin kalbine bir vérid geldi. Avére avare
dolasmaya basladi. Kendisini ¢dlde Israilogullari’na ait bir harabede buldular. Gézlerini

ac1p arkadaslaria ‘Beni birakin, burasi dostlar mekanidir’ dedi ve ruhunu teslim etti.”%’

10 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 276, 286, 473.

101 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 104; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 128.

192 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 271, 274; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 137; Hiicviri, Kesfii 'I-

mahcub.: Hakikat Bilgisi, 212.

Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufit, 236.

Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufit, 335.

195 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 245; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 157.

106 Ebei Nuaym el-isfahani, Hilyetu’l-Evliyd ve Tabakatu’l-Asfiya: Allah Dostlarimin Diinyast, gev.
Hiiseyin Yildiz - Hasan Y1ldiz (Istanbul: Ocak Yayincilik, 2015), 8/598.

07 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 243; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 573.

103
104
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Hem Siilemi hem de Kuseyri eserlerinde Ebii’l-Hasen Biindn b. Muhammed el-
Hammal’dan ve Ebii’l-Hiiseyin b. Biinan’dan iki ayr1 sahsiyet olarak bahsetmistir. Fakat
bu kisilerin vefat tarihleri ve ikamet ettikleri yer aynidir.%® Siiyati (6. 911/1505) bu ikisini
ayn1 sahis kabul etmistir. Cami ise Misirli Blinan b. Abdullah adl1 bagka bir mutasavviftan
bahsetmistir. Ancak Siiy(ti’nin de belirttigi gibi muhtemelen bir tek Biindn vardir, o da

Ebi Said el-Harraz’in miirididir.1%°

Ebii'l-Hiiseyin sOyle demistir: “Muhabbetin belirtileri ¢ikip da etkisi iyiden iyiye
hissedilmeye bagladiginda kiminin canini alir, kimine de hayat bahseder; kimi kalpleri
fenaya siiriiklerken kimini de bekaya sevk eder. Farkli farkli etkiler birakir, bilinmeyen

9110

sirlart giin yliziine ¢ikarir ve gizli halleri agiga vurur Ibn Biinan’mn bu ifadesinde

Harraz’in fena ve beka goriistinden izler gormek miimkiindiir.

b. Ebii’l-Kdsim b. Mervan
Ebii’l-Kasim b. Mervan veya Merdan, kaynaklarda vefat tarihi zikredilmemekle birlikte
Nihavendi'!! ve Mervezi'? nisbesiyle anilmaktadir. Nihavend giiniimiizde Iran, Merv ise
Tiirkmenistan sinirlart igerisinde yer almaktadir. Onun iki farkli yere nispet edilmesi
Merv’de dogdugu fakat Nihavend’de temeyyiiz ettigi veya tam tersi sekilde diisliniilebilir.
Harraz ve Verrak ile Sayda sehrine seyahat etmekteyken deniz iizerinde yiiriiyen geng ile
karsilasan ve onun konusmalarina muhatap olan kisilerden biri de kendisiydi. Ayrica
kaynaklarda Harraz ile birlikte on dért sene gecirdigi''® ve Nihavend’de kendisine
arkadaslik eden bir gence Harraz’dan duydugu seyleri aktardigi** bilgisi yer almaktadir.
Harrdz’in yaninda uzun siire kalmasi, kendisinin sohbetlerine katilmasi ve ondan
ogrendiklerini bagkalarina aktarmasi, Harraz’in miiridi oldugu ve onun tasavvufi terbiyesi

altina girdigi seklinde anlasilmaktadir.

El-Liima“’da gegtigi iizere Nihavendi, Harraz’in sohbetlerinde bulunmustur. Ayrica sema

meclislerine katilmay1 birakmis oldugu halde Kays b. Omer Humsi’nin de aralarinda

108 Bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 139, 157-158.

199 rfan Giindiiz, “Biinan b. Muhammed”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 1992), 6/488.

10 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 245.

1 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 333; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 675.

112 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 295.

U3 el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, 5/457; Ibn Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, 5/143.

114 ibn Asakir, Tdarihu Medineti Dimask, 5/133; Ibni’l-Cevzi, Sifatii s-safve: Rasululldh’in Ashdbi’'nin ve
Allah Dostlarimin Hayati ve Faziletleri, 611.
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bulundugu bir sifi toplulugunun katildig1 davete istirak etmistir. Davettekilerden birisi su
beyitleri okumustur: “Susamis kisi, suyun i¢inde duruyor. Fakat kendisine su verilmiyor.”
Ardindan orada bulunanlar vecd arayisiyla ayaga kalkmis, onlar vecd ve semadan
siiklinete erince Nihavendi, okunan beyitin kendilerine vaki olan manalarini sormustur.
Oradaki zevatin ¢cogu “héllere ermeye susamak” ve “kulun susayip 6zlem duydugu héle
erismekten yasakli oldugu” anlamlarina geldigini sdylemislerdir. Fakat kendisi verilen bu
cevaplara tatmin olmamistir. Oradakiler kendisinin ne diisiindiigiinii sorduklarinda ise su
yanit1 vermistir: “Hallerin ortasinda bulunan, her tiirlii kerametle ikramlanan ve kendi

halinden gevresindekilere Allah’m bir zerre bile nasip etmedigi adam.”%®

2. Goriistiigii Diger Sifiler

a. Ebu Bekir el-Verrik (6. 280/893)

Tam ismi Eb{i Bekir Muhammed b. Omer el-Verrak el-Hakim’dir. Aslen Tirmizli’dir ve
Belh’te ikAmet etmistir. Ahmed b. Hadraveyh’in meclisine katilmis,'*® Hakim Tirmizi ile
gdriismiis, onun dzellikle velayet ile ilgili goriislerinden etkilenmistir.!'” Onun, seyhi gibi
“Hakim” sifatryla meshur olmasmin sebebi de bu olmalidir.}*® Riyazet, muamelat ve
adaba dair gesitli eserleri vardir.}'® Risdle fi’l-hikme ve t-tasavvuf ve eski kaynaklarda
zikredilmeyen Kitdbii’l- ‘Alim ve’l-miite ‘allim ona nisbet edilmektedir.!?® “Miieddibii’l-

evliya” lakabiyla anilmistir.*?! Tirmiz’de vefat etmistir.?2

Harraz ile goriistiigii ve onunla birlikte seyahate ¢iktig1 bilinmektedir. Oyle ki Harraz,
Sayda sehrine dogru yol almaktayken yaninda bulunan ve deniz iizerinde yiirliyen geng
ile karsilasanlardan biri de Verrak idi.!?® Kendisi seyahat etmesine ragmen Verrak’m
sonrasinda halveti tercih eden ve miiridlerini bu sekilde yonlendiren bir mutasavvif

oldugu sdylenebilir. Nitekim Verrak, miiridlerini seyahatten men ederek sdyle demistir:

15 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 333-334.

Y6 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, 130; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 130; Hiicviri, Kesfii 'I-
mahcib: Hakikat Bilgisi, 205.

Y7 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 205, 206.

18 Qalih Cift, “Verrak, Ebli Bekir”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul, 2013), 43/58.

19 Siilemi, Tabakdtu's-sifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, 130; el-Isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin
Diinyast, 8/352; Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 130; Hiicviri, Kesfii '[-mahciib: Hakikat Bilgisi, 205-206.

120 Cift, “Verrak, Ebf Bekir”, 43/59.

121 Hiicviri, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 208.

122 Cift, “Verrak, Eb(i Bekir”, 43/58.

123 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 675.
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“Biitlin hayirlarin anahtari, terbiyen gergeklesene kadar miiridlige basladigin yerde
sabretmektir. Manevi terbiyen gerceklestigi zaman sende berekete sebep olacak seyler
ortaya ¢ikar.”*?* Bu manada bir baska soziinde de kendisinden nasihat isteyen birine
diinyanin biitiin hayrini1 yalnizlikta ve az malda buldugunu, biitiin kétiiliigiinii de ¢ok

malda ve gereksiz yere insanlara karismakta gordiigiinii dile getirmistir.1?°

Baska bir ifadesinde de evlenmeyi, biitlin vaktini hadis ve ilim yazmaya ayirmay1, sik sik
sefere ¢ikmay1 miiridin afetleri arasinda zikretmistir. Ayrica ona hadis yazmay1 nigin terk

ettigi soruldugunda miiridligin kendisini bundan alikoydugunu ifade etmistir.?

Yine onun sdzlerinden biri soyledir: “Ziihdii ve fikhi birakip ilim adina kelamla yetinen
zindik, fikihla kelami bir kenara birakip ziihdle yetinen bidatgi, ziihd ile kelam1 birakarak

fikihla yetinen fasik olur. Bu ilimlerin hepsinde mahir olan ise kurtulur.”*?’

AAAAAA

talebesidir.128

b. Ebii Bekir ez-Zekkik (6. 290/902)

Tam ismi EbQi Bekir Ahmed b. Nasr Zekkak-1 Kebir’dir. Cilineyd ve Harraz ile ayni
donemde yasamis olup Misir’da temayiiz eden mutasavviflardandir. Nitekim Kettani
soyle demistir: “Zekkak vefat edince, dervislerin Misir’a gitme yollar kesildi.”1?® Zekkak
Mekke’de yirmi yil kalmistir.’®® Harrdz’in da Mekke’de on bir yil ikamet ettigi ve
sonrasinda Misir’a gitmek durumunda kaldigi bilinmektedir. Harraz ile olan birlikteligi

bu iki sehirden birinde ger¢eklesmis olmalidir.

Buna ek olarak kaynaklarda Harrdz’in oglu Said ile Zekkak arasinda tahakkuk eden bir
konusma yer almaktadir. Nitekim Said, Zekkéak’a gelerek babasindan bir denk giimiis

istedigini onun da kendisine sOyle sdyledigini ifade etmistir: “Ey oglum, sabret. Eger

124 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 131.

125 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 260.

126 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 407.

27 Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye: Ilk Zahid ve Sifiler, 131; el-Isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin
Diinyast, 8/353.

128 Cift, “Verrak, Eb(i Bekir”, 43/58.

129 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 123.

130 e|-isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin Diinyast, 8/563.
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baban isteseydi melikler, evine kendileriyle biyiliklik tasladiklart seyleri

gonderirlerdi.”*3!

Zekkak Harraz’in yaninda bulunan ve onunla goériisen mutasavviflardan biridir. Nitekim
Zekkak bir defasinda Harrdaz’in yanindayken Harrdz uykudan uyanip yanindakilere
kendisine gelen ilhami yazmalarmi sdylemistir. Daha sonra ilim, marifet ve hikmet

hakkinda izahatta bulunmustur.?

Ayrica Zekkak’in oglunun ismi, Harraz’dan gelen su rivayet tarikinde gegmektedir: “Nasr
b. Ebli Nasr, Zekkak’in oglu Kasim ve Ebl Saild es-Siikkeri vasitasiyla Ebl Said el-

Harraz 1n su sdziinii isittim: ‘Zahire muhalif olan her batin batildir.”**3

Konuyla ilgili bir baska olay soyledir: Zekkak bir giin ¢dlde iken igine seriat ilminin
hakikat ilmine ters diistigii hissi gelmistir. Hemen sonra vahadaki agaglarin arasindan bir
ses ona soyle seslenmistir: “Ey Eb Bekr! Ardindan seriat gelmeyecek olan her hakikat
bilesin ki kiifiirdiir!”*®** el-Liima °da ise aym olay orgiisinden bahsedilmekte fakat
Zekkak’a seslenen kisinin ayni minvalde sOyle sdyledigi nakledilmektedir: “Ya Eba
Bekir, seriata muhalif her hakikat kiifiirdiir.”** Bu ifade Harrdz’n az 6nceki ifadesiyle

bire bir Ortiigmekte ve ayn1t manaya isaret etmektedir.

Ote yandan Zekkak, Harrdz’in miiridleri arasinda sayilan ve Misir’da temayiiz eden
mutasavviflardan biri olan Ibn Biinan’dan da bir s6z nakletmistir.’*® Boylece Zekkak’n

da Ibn Biinan ile goriistiigii anlasiimaktadir.

181 Tbn Asakir, Tarihu Medineti Dimask, 5/139; Ebu’l-Fida Ismail ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Cize: Daru Hicr, 1419/1998), 14/627.

132 Bk. “Ebi Said el-Harraz uyuyordu. Birden uyand1 ve ‘Uykumda bana gelen ilhami yazin" dedi [ve sdyle
devam etti.] ‘Allah Teala ilmi, bilinmek i¢in kendisine gotiiren bir kilavuz yapti. Hikmeti ise kendisiyle
iinsiyet kursunlar diye kullarina bir rahmet kild1. [lim Allah’a gétiiren bir rehberdir; marifet ise dogrudan
Allah’a igaret eder. Bu yiizden ilimle malumat, marifetle de irfani hakikatler elde edilir, ilim tahsille,
marifet tanimakla kazanilir. Marifet Hakk’1in bildirmesiyle, ilim halkin tarif etmesiyle idrak edilir. Biitiin
bunlardan sonra da onlarm faydalari ortaya ¢ikar.” Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler,
136; el-isfahani, Hilyetu I-Eviiya: Allah Dostlarinin Diinyast, 8/374.

183 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 136.

184 e|-Isfahani, Hilyetu I-Evliya: Allah Dostlarinin Diinyast, 8/562.

185 Qerrac, el-Liima’: Islam Tasavvufis, 249-250.

136 Bk. “Kalbinde siirekli r1zik endisesi tasiyan her stfinin ¢alismasi, Allah’a daha fazla yakin olmasin
saglar. Kalbin Allah’a yonelip siikiin bulmasinin alameti, diinya elinden ¢ikip giderken ve onu tamamen
yitirdiginde sGfinin giiglii olmasi ve elinde bulunandan ¢ok Allah’in katinda olana itimat etmesidir.”
Siilemi, Tabakdtu s-siifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 245.
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C. Amr b. Osmdn el-Mekki (6. 297/910)

Siilemi’nin aktardigina gére Amr b. Osman el-Mekki, Ciineyd’in sohbetlerine katilmis,
Ebl Abdullah en-Nibaci ile goriismiis, Ebl Said el-Harraz ve diger ilk donem sifileriyle
bir arada bulunmustur. Usiil ilimlerine vakiftir ve etkili sozleri vardir. Muhammed b.
Ismail, Yunus b. Abdiila‘la, Siileyman b. Yusuf el-Harrani ve digerlerinden rivayette
bulunmustur. Hicri 291 yilinda vefat etmistir. Siilemi’ye gore hicri 297°de vefat ettigi

soylenmisse de ilk tarih daha dogrudur.'®’

Aslen Yemenli olmakla birlikte daha ¢ok Mekke’de oturdugundan el-Mekki nisbesini
almustir. “Ustadii’s-stifiyye” {invaniyla tammnmistir. Bagdat’ta vefat etmistir.'*® Harraz ile

olan birlikteligi Mekke’ de veya Bagdat’ta saglanmis olmalidir.

d. Ebii Bekir el-Kettini (6. 322/933)

Tam ismi Eb0 Bekir Muhammed b. All b. Cafer el-Kettani’dir. Aslen Bagdatli’dir.
Harraz, Ciineyd ve Nari (6. 295/908) ile sohbet etmistir. Mekke’ye go¢ etmis ve vefat
edene kadar orada ikAmet etmistir. “Sirdcu’l-HarAm” lakabiyla amlmaktadir.**® Harraz ile

olan birlikteliklerinin Mekke’de gergeklestigini tespit etmek miimkiindiir.

Kettanl Harraz’in su soziinii nakletmistir: “Ariflerin tuhaf ilimler ve ilging haberlerle
doldurduklar1 hazineleri vardir. Bunlar1 ebediyet lisaniyla anlatirlar ve ezeliyet

ibareleriyle naklederler.”'4°

Bagka bir rivayette de Eb(i Bekr el-Kettani ve Ebu’l-Hasan er-Remli, Harrdz’a Allah’a
giden yolun baslangicini anlatmasini istemislerdir. Harraz da bu yolun baslanginin tevbe
oldugunu sodylemis ve tevbeden sonra gelen makamlari, “havf, recd, salihin, miiridin,

e L)

mutiin, muhibbin, miistakin, evliya ve mukarrebin” makami seklinde bir siralandirmayla
aciklamistir. Ardindan her makama ait on sart oldugunu ve bu sartlar1 yerine getiren

kimsenin Hakk’in nimetlerini diisiinmeye baslayacagini, O’nu zikir i¢in inzivaya

187 Siillemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 115.

138 Sijleyman Uludag, “Amr b. Osman el-Mekki”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2013), 3/90.

189 Siilemi, Tabakdtu's-siifiyve: Ilk Zahid ve Sifiler, 234; el-Isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin
Diinyasi, 8/589; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 152-153.

10 Siilemi, Tabakdtu s-sifivye: Ilk Zahid ve Sifiler, 137; el-Isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin
Diinyasi, 8/374-375.
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cekilecegini, ruhunun meleklt aleminde dolasacagini, O’nun marifetini elde ederek

mukarrebin makamina ulasacagini dile getirmistir.1*

Baska bir rivayette de -daha Once gectigi lizere- Harraz Mekke’de, Kettani’nin de
aralarinda bulundugu bir ilim meclisinde sohbet ederken donemin yoneticisi ile arasinda
bir miinakasa yasanmis ve Harraz oray1 terk etmistir.!*? Oyle anlasiliyor ki ilerleyen
zamanlarda Kettani, Harraz’a bir mektup yazmis ve mektubunda kendisini oradan
gittikten sonra sifiler arasinda diismanlik ve miicadelelerin ortaya ¢iktigini, ilfet ve
rahatin ise yok oldugunu soylemistir. Harrdz da cevaben “Onlara bu is Hakk’in
gayretinden ve kiskanmasindan vaki olmustur. Ta ki birbirleriyle iilfet ve dostluk
eylemesinler” diye cevap vermistir.***Ayn1 manada bir mektubu Ibn Atd’nmn da (6.

309/922) Harraz’a yazdig1 nakledilmektedir.4*

G. ESERLERI
1. Kitabu’s-sidk

Bu eser ilk defa Kitab as-Sidq: The Book of Truthfulness ismiyle (Londra, 1937) A. J.
Arberry tarafindan yayimlanmistir. Eseri Abdiilhalim Mahm(d da et-tarik illallah ev
Kitdbu s-sidk ismiyle nesretmistir. (Kahire, 1964)1%°

Harraz bu eserinde sidki pek¢ok makamla iliskilendirerek aktarmistir. Buna ek olarak
onun bu eseri miiridlere verilen nasihatler ve 6gretiler seklinde degerlendirilebilir. Harraz
eserinin ilk boliimiinde sidki, ihlas ve sabir ile birlikte ele almistir. Bu {i¢ asamanin
birlikte bir biitiin olduklarini, i¢lerinden birinin eksik olmasiyla amelin eksik olacagini

dile getirmistir.

Ikinci béliimde sidkin cesitlerinden bahsetmistir. Nefsi bilme, seytan1 bilme, vera*, takva,
mahza helal olanla amel etme, ziihd, tevekkiil, havf, siikiir, muhabbet, riza, sevk, iins ve

kurb gibi asamalar hakkindaki dogruluk tiirlerini uzun uzadiya ele almigtir.

141 Ayrintih bilgi icin bk. el-Tsfahani, Hilyetu I-Evliya: Allah Dostlarinin Diinyasi, 8/375-376.
142 Tbn Asakir, Tdarthu Medineti Dimask, 5/136-137.

193 Cami, Nefehatii’I-iins: Evliya Menkibeleri, 204.

144 Serréc, el-Liima’: Islam T. asavvufu, 274.

145 Demirci, “Ebi Said el-Harraz”, 10/222.
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Ugiincii boliimde ise sidk ehlinin makamlari iizerinde durmustur. Her toplulugun bir
mertebesi oldugundan, mii’minlerin imtihanindan, Allah’a ulaganlarin alametlerinden,

Hakk’a yakinlastirilanlardan (mukarrebiin) bahsederek kitabini bitirmistir.

Kitabu’s-sidk, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehit Ali Pasa 1374 numarada kayitl olup, 5-
31 varaklari arasinda yer almaktadir. Baser, Harrdz’in Kitdbu 's-sidk 1n1, Dogruluk Kitabi:
Allah i Ipine Nasil Stki Stki Tutunuruz ismiyle Tiirkce’ye cevirmistir. Ayni eseri Himmet

Konur da terciime ederek Kitabu ’s-Sidk: Dogruluk Kitabi adiyla yayimlamistir.

Harraz’in Kitdbu’s-sidki disinda, Kadsim Samarrai tarafindan Resdil fi t-tasavvuf adiyla
nesredilen risaleleri de mevcuttur. Bu risaleler Kitabu'’s-safda (Kitabu’s-sirr/Kitabu'’s-
sifat), Kitabii’l-ferdg, Kitabii’z-ziya, Kitabii’l-kesf ve’l-beydn, Kitabii’'l-hakadik’ten
miitesekkildir. Risalelerin yazma niishalar1 Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi’nde 2713

numarada kayitlidir.14°

2. Kitabu’s-safa

Bu eserde Harrdz’in fena ile ilgili goriislerine ve ozellikle kurb makaminda kulun
gecirdigi asamalara dair agiklamalara yer verilmistir. Serrdc’in ve Attar’in verdigi
bilgilere gore Harrdz’in Kitabu's-sir adinda bir eseri vardir ve bu eserdeki birtakim
ifadeleri tam olarak anlasilamadigi i¢in Harraz siirgiin edilmistir. Cagdas arastirmalara
gore ise ayn1 minvaldeki ifadeler Kitdbu's-safd’da gegmektedir. Muhtemelen Attar’in

bahsettigi eser aslinda Kitdbu s-safd’dir.**’

Bunun yaninda risalede kurb, marifet, fena iliskisine, kurb ehlinin makamlarina, tevhid
fena iliskisine ve vecde yonelik izahlara da rastlanmaktadir. Oyle ki Harraz’a gore kul
Allah’a yakinlasmasi ve O’nun hakkinda marifet sahibi olmasi nedeniyle kendi
varligindan, isminden, bilgisinden fend bulmustur. Ayn1 zamanda bilgisizlikten armndig:
icin gercek anlamda bilgi sahibi olmustur. Dolayisiyla Harrdz’a gore Allah’in marifetine

erigsmis seckin kullart bu bilgi ile saf mutlulugu elde etmislerdir. Ayrica bu risaleden

146 Demirci, “Ebi Said el-Harraz”, 10/222-223; Ayrmtili bilgi icin bk. Naile Baltac, Ebii Said el-Harrdz in
Kitdbu’l-Kesf Ve'l-Beydn, Kitdbu’l-Hakdik ve Kitdbu’l-Ferdg Adli Ug¢ Risalesindeki Tasavvufi
Goriisleri (Selguk Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 6-8.

147 Haci Bayram Baser, Kalplerin Makamlari-Biiyiik Sufilerden Segme Metinler (Istanbul: Hayy Kitap,
2015), 52.
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anlasilan bir diger husus da Harrdz’in diisiincesine gére makamlarin sonuncusunun kurb

oldugudur.

Kitabu’s-safd, Kastamonu I1 Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu 2713
numarada, 57.b—62.a varaklari arasinda yer almaktadir. Hac1 Bayram Baser’in Kalplerin
Makamlari: Biiyiik Sifilerden Se¢me Metinler ismiyle nesrettigi kitabin bir boliimiinde

terclime edilmistir.

3. Kitabu’l-ferag

Tasavvuf psikolojisi bakimindan 6nemli olan Kitabu 'I-ferag, P. Nwyia tarafindan tahlil
edilmistir.*® Harraz’in bu eseri marifet, tevhid, velayet ve miiridlerin Adabi, miiridligin
esaslari, haller-makamlar gibi pek ¢ok konuya yer vermistir. Fena, marifet ve tevhid
iliskisinden de bahsetmektedir. Bunun yaninda kotii ahlak: terk manasinda fend anhe ve
Hak’ta yok olmak anlamina gelen fena fillahe dair aciklamalar1i da biinyesinde
bulundurmaktadir. Yine fena ve beka ile ilgili sdzlerini de gormek miimkiindiir. Fena ve
bekay1 marifet ehlinin makamlar1 arasinda zikretmis ve bekanin ulasilan en son makam
olduguna isaret etmistir. Fena ve beka disinda ziihd, sevk, iins, muhabbet, havf gibi bazi
héllere ve makamlara da yer vermistir. Nefis, kalp ve ruh ile ilgili de izahlarda
bulunmustur. Nefis miicahedesi, nefsi terbiye etmenin esaslari, bedeni isteklerin yok
edilmesi, kalbin yok olusu, ruhun siirekliligi bunlara 6rnek olarak verilebilir. Ek olarak
marifetin safligi, marifet ehlinin makamlari, marifetin ve velayetin siirekliligi ile ilgili
esaslara deginmistir. Ornegin velayetin siirekliligini misak anidaki halin siirekliligi ile
iliskilendirmistir. Elest bezminde Hz. Adem’in ve ruhlarn durumu ile ilgili de
aciklamalarda bulunmustur. Yine mii’minlerin ve kafirlerin ruhlari, velilerin ve onlara
diismanlarin ruhlar1 seklindeki tasnifleriyle mukayesede bulundugu da gozlenmektedir.
Ayrica peygamber, veli ve mii’minlerden bahseden bir siniflandirmasi da bulunmaktadir.
Son olarak Harraz bu eserinde kullarin Hakk’in zikriyle mesgul olmalar1 ve masivadan

yiiz ¢cevirmeleri, farig olmalar1 gerektigini vurgulamistir.

Kitdbu’l-ferdg, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu no: 2713°de

kayitlt olup, 71.b-78.a varaklar1 arasinda yer almaktadir. Baser’in Kalplerin Makamlari:

148 Demirci, “Ebii Said el-Harraz”, 10/222.
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Biiyiik Stfilerden Se¢cme Metinler ismiyle yayimladigi kitabin bir bdliimiinde terclime
edilmistir. Ayrica Naile Baltaci’nin “Ebi Saild El-Harraz’in Kitabu’l-kesf ve’l-beyan,
Kitabu’l-hakaik Ve Kitabu’l-ferag Adli U¢ Risalesindeki Tasavvufi Goriisleri” isimli
yiiksek lisans tezinde soz konusu eserlerin yazma niishalar1 da yer almakta olup,
Tiirkge’ye terclime edilmistir. Daha sonra Baltaci’nin tezi Risdleler: Harrdz ismiyle

yayimlanmustir.

4. Kitabu’z-ziya

Bu risalede Hakk’1 talep eden birtakim ziimrelerden ve vasiflarindan bahsedilmistir.
Harraz’in zikrettigi ilk ziimre, Allah’in mahlukati arasinda en giizel bigimde, insan
suretinde yarattigl, sonrasinda onlarin beseri tabiatlarini kaldirdigi kimselerdir. Allah
onlara marifetini nasip etmis, ruhanilerin korkusunu, rabbanilerin nurunu, ilimde
derinlesenlerin tasdikini bahsetmis ve onlari biitiin yaratilmiglarin niyetlerine muttali
kilmigtir. Harrdz daha sonra bu manada Eba Said el-Hudri’nin (6. 74/693-94) Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi su hadis-i serife yer vermistir: “Kuskusuz Allah’in kendisi
i¢in se¢ip ayirdigr bir ziimre vardir. Onlara her bir varliktan pay vermistir. Bu sayede
onlar insanlarin kaygi ve niyetlerine hakim olup onlar1 gézetenlerdir. Ebi Bekir onlardan
biridir.”*® Allah onlar isaretlerine muttali kilmis, tesiriyle onlarm varhigim silerek
gizlemis, anlayisi onlardan ¢ekip almis, akillart nur i¢inde kaybolmustur. Bu nedenle
onlar ehl-i teyhthiyye yani kaybolus ehli ve ehl-i sayriret yani degisim ehlidirler. Onlar
Allah’tan ayr1 kalmayi1 terk etmis, nefislerinden armmis ve yalmz Hakk’a
baglanmislardir. Allah da onlarin kalplerinden perdeyi kaldirmis, ruhlarina tecelli etmis,
idraklerini agmis ve onlara rithu’l-yakin makamini nasip etmistir. Bunlar disinda yedi
ziimre daha vardir. Onlar ehl-i isarat, ehl-i viiliic ve diiltc, ehl-i miicahede ve miibadele,

ehl-i hustisiyye, ehl-i tecrid, ehl-i istila ve temkin, son olarak ehl-i mahabattir.

Bu zlimrelerden ilki olan ehl-i isarat kendileri i¢in takdir edilen isaretin giicii dlgiisiinde
Hakk’1 talep edebilirler. Allah indinde dogruluk mertebesinin ehlidirler ve Allah onlara
isaretlerini ihsan eder. Bu nedenle onlara ehl-i tavali ve isarat da denir. Tkincisi ehl-i viiliic

ve diilGctur. Giigleri 6l¢iisiince saf bilgiye sahip olurlar. Bilgileri saflastigi vakit kesf

149 Ebi Said Harraz, Kitdbu z-ziyd (Kalplerin Makamlari-Biiyiik Sufilerden Se¢me Metinler Iginde), gev.
Hac1 Bayram Bagser (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 67.
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bakimindan goriisleri de artar. Uciincii ziimre olan ehl-i miicAhede ve miibadele,
muhabbeti saf sevgiyle degistirenlerdir. Boylece onlara dilin imkan verdigi olgiide
kavrayisin tahkik kapilar1 agilmis ve hallerinde telvin sahibi olmuslardir. Dordiinciisii ehl-
1 hustsiyyedir. Bunlar Allah’in kendi katindan ihsan etmesi sebebiyle Hakk’a vasil
olmusglardir. Belirli bir vasiflart olmadig1 gibi hallerinde degiskenlik de gostermezler.
Besincisi olan ehl-i tecrid, olus ve degisimin etkilerinden uzaklagsmislardir. Dogruluk
denizlerindeki sevginin sevgisinden kana kana i¢misler ve bu sayede Hakk’a
yakinlagmuislardir. Altinci ziimre olan ehl-i istila ve temkini Allah ilimlerden gizleyip
bilinmezlerde var etmistir. Hak tecelli ettigi vakit ehl-i viicid yani varlik ehli, (fenadan
sonraki beka haline) dondiikleri zamansa 06zel bilgilere haiz ehl-i husus olarak
donmiiglerdir. Son ziimre olan ehl-1 mahabat biitiin varliklariyla Hakk’a yiikselmislerdir.
Allah da onlar1 higbir nispetin olmadig1 yerde tekrar diriltmistir. Allah onlar1 secip
ayirmistir ve nurunun kaynagini, sakli giizelliklerini, kendine ait hazineleri gostererek
onlara, yakinhigmi sevdirmistir. Allah kendilerine kaygi veren hastaliklari onlardan
gidermistir. Onlar Allah’in bilinmezlik pinarina ve birlik membaina dogru yol almislardir
ve O’nun azametinde kaybolmuslardir. Boylece Hakk’in vasiflartyla donanmiglardir.
Apagik gergege dair hikmetler onlara asikar olmustur. Bu nedenle Harraz’a gore onlar

tuhaf seylerden bahsederler ve onlara ehl-i gardib ve acaib de denir.

Kitdbu z-ziyd, Kastamonu Il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu no: 2713 de,
62.0-64.b varaklari arasinda bulunmaktadir. Baser’in Kalplerin Makamlari: Biiyiik

Stifilerden Se¢me Metinler ismiyle yayimladig: kitabin bir boliimiinde terclime edilmistir.

5. Kitabu’l-kesf ve’l-beyan

Bu eserde Harraz nebilerin ve velilerin 6zelliklerini tafsilatli bir sekilde ele alarak
mukayese etmistir ve veldyet-niibiivvet iligkisine ayetlerden de hareketle deginmistir.
Niiblivvetin velayetten {istiin oldugunu, bu istiinliigiin gerekgeleri ve velayeti {istlin
gorenlerin yanilma sebepleri iizerinde durmustur. Bu minvalde Musa-Hizir kissasini ve
Siileyman-Asaf kissasin1 6rnek vermistir. Yine Harraz’a gére peygamberler nebi olmadan
once veli idiler ve dolayisiyla bir peygamberde hem niiblivvet hem velayet vasfi
bulunmaktadir. Ayrica peygamberlere hem mucize hem de keramet verilmistir, velilere

ise sadece keramet verilmistir ve keramet veliler icin miimkiindiir. Bunun yaninda
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peygamberlerin ve velilerin beden, nefis ve kalp yoniinden riziklarini agiklamistir. Ona
gore peygamberlerin beden yoniinden paylar1 kadin ve giizel koku, nefs yoniinden paylari
yiyecek-icecekler, kalp yoniinden paylar1 kitap, hikmet ve risalettir. Velilerin beden
yoniinden paylar1 miibah riziklar, nefs yonilinden paylar1 yiyecek-igecekler, kalp
yoniinden paylari ise nefsin esaslarint bilmek yani marifettir. Buradan hareketle Harraz
sOyle bir yorumda bulunmustur: Peygamberlerin dillerinde, kalplerinde ve ruhlarinda
Allah’n buyruklarini insanlara teblig etme gibi agir bir sorumluluklar1 vardir. Bu nedenle
onlarin kalpleri mutmain olmay1 istemektedir ve ruhlar1 Allah ile iinsiyeti arzulamaktadir.
Velilerin boyle bir sorumluluklar1 olmadigi i¢in, onlarin dilleri Allah’1 zikretmeye tesvik
eder, kalpleri O’nun iradesine bakar, ruhlart ise Allah’a yakinlig1 ogiitler. Bu sayede

velilerin isaretleri peygamberlerin ifadelerinden daha ince ve latiftir.

Kitabu'I-kesf ve’l-beydn Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu no:
2713’de, 64.b—70.b varaklar arasinda yer almaktadir. Baser’in Kalplerin Makamlari:
Biiyiik Siifilerden Se¢me Metinler ismiyle yayimladigi kitabin bir boliimiinde terciime
edilmistir. Baltaci’nin “Eb( Said El-Harraz’in Kitabu’l-kesf ve’l-beyan, Kitdbu’l-hakaik
Ve Kitabu’l-ferag Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi Goriigleri” isimli yiiksek lisans
tezinde eserin hem yazma niishast hem de Tiirkge terciimesi yer almaktadir. Ayrica

Baltact’nin tezi Risaleler: Harrdz ismiyle yayimlanmistir.

6. Kitabu’l-hakaik

Harraz’in bu risalesi tasavvufi bir sozliik niteligi tagimakta ve tasavvuf terminolojisine
orneklik teskil etmektedir. Bu eserde Harraz tasavvuftaki belli bagl halleri ve makamlari
ve bazi 6nemli dini kavramlari madde madde ele almis ve izah etmistir. S6z konusu
maddeler; akil, iman, marifet, ilim, havf, reca, sidk-1 ragbet, sidk-1 rahbet, sidk, ihlas,
sabir, siikiir, tAzim, muhabbet, istiyak, hagyet, intibah, tevbe, istidad, emanet, takva, haya,
tevazu, nasihat, husti, zehadet, kasr-1 emel, kanaat, tevekkiil, r1za, ahde vefa, biika, sadir
genisligi, ferdset, gilizel ahlak, adalet, rahmet, irade, saldbet, ictihat, istikdmet, inabe,
ridyet, tevfik, sekinet, siik(it, fikret, vecel, halvet, ihtimam, ihtimal, itaat, iftikar,
muhasebe, riyazet, istiaze, seha, zikir, teslim, hidayet, istigase, hiisn-ii zan, dua, farz,
sinnet, hifz-1 hurmet, vicdanu halaveti muhabbeti’s-sahabe, vicdanu halaveti’l-minnet,

vicdanu halaveti’l-mahabbe, vicdanu halaveti hubbi’s-sahabe, vicdanu hubbi’l-
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mahabbe’dir. Burada dikkate deger durum ise Harraz’in Serrac, Kuseyri, Kelabazi,
Hiicviri gibi mutasavvuf yazarlardan 6nce onlarin tasniflerinde yer alan ve almayan pek

cok kavrami ayrintili sekilde ele almasidir.

Kitabu’l-hakdik, Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi Yazma Eserler Koleksiyonu no:
2713°de, 78.a—87.b varaklar arasinda yer almaktadir. Baser’in Kalplerin Makamlari:
Biiyiik Stfilerden Se¢cme Metinler ismiyle yayimladigi kitabin bir bdliimiinde terclime
edilmistir. Baltact’nin “Ebt Said El-Harraz’in Kitabu’l-kesf ve’l-beyan, Kitabu’l-hakaik
Ve Kitabu’l-ferag Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi Gériisleri” isimli yiiksek lisans
tezinde eserin hem yazma niishast hem de Tiirkge terciimesi yer almaktadir. Baltaci’nin

tezi Risdleler: Harrdz ismiyle yayimlamistir.

7. Harraz’a Nispet Edilen Diger Eserler

Harraz’a nispet edilen diger eserler su sekildedir: Kitabii Mi ‘ydri't-tasavvuf, Kitdbii
Ru’yeti’l-kulitb, Kitabii Adabi’s-saldt, Kitdbu Derecati’l-miiridin, Kitdbu’l-mesdil,

Kitdabu’l-vasayad.*™

Kitdbii Mi‘yari’t-tasavwuf hakkinda Miisliim Oztiirk yiiksek lisans tezi hazirlamis ve
tezinde sO0z konusu eserin icerisinde Harraz ile birlikte baska sufilerin sozlerinin
varoldugunu, hatta Harraz’dan sonra vefat eden mutasavviflarin sozlerine atif yapildigini
sOyleyerek eseri sadece Harraz’a nispet etmenin dogru olmayacagi kanaatine varmistir.
Eser Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi’nde 2713 numarada, 88.b-133.a varaklar1 arasinda
yer almaktadir.®! Kitdbu’l-mesdil ise hem Samerrai’nin, Harrdz’ i Resdil’ine yaptig
mukaddimede hem de Oztiirk’iin tezinde verdigi bilgilere gore kendi isnadiyla rivayet
edilen baz1 tasavvufi hadisleri igermektedir. Sehid Ali Pasa, 1374 numarada kayitlidir.1>2
Samerrai yaptigi mukaddimede Harraz’a ait Kitdbii Ru’yeti’l-kulib, Kitdbii Addbi’s-
saldt, Kitabu Derecati’[-miiridin, Kitdbu'l-mesdil, Kitdbu’l-vasdyd 'dan bahsetmistir.

Kitabu Derecdti’l-miiridin disindaki kitaplari, Serrdc’in ve Kelabazi’nin eserlerine

150 Miisliim Oztiirk, Kitabu Mi yaru t-tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz (Harran
Universitesi, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1998), 18; Baltaci, Ebii Said el-Harrdz in Kitdbu'l-
Kesf Ve'l-Beydn, Kitabu’I-Hakdik ve Kitabu’I-Ferdg Adli Ug Risalesindeki Tasavvufi Goriisleri, 7.

151 Ayrintih bilgi icin bk. Oztiirk, Kitabu Mi 'yaru t-tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-
Harraz, 18.

152 Ebh Said Harraz, Resdilii’l-Harrdz, thk. Kasim Samerrai (Beyrit: Darii’l-Verrak, 2012), 28; Oztiirk,
Kitabu Mi’yaru t-tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz, 18.
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dayandirarak bu isimleri aldigin1 zikretmistir. Kitdbu Derecadti’l-miiridin’in ise
Siilemi’nin Hakdiku t-tefsir’inde gectigini bildirmistir.’> Bahsi gecen kaynaklara
inildiginde 6ncelikle el-Liima ”da verilen bilgilere gére Sam ehlinden bir cemaat Allah’1
ahirette gozleriyle gorecekleri gibi diinyada da kalpleriyle gordiiklerini iddia etmistir.
Harrdz ise Sam halkina yazdigi bir kitapta onlarin hata yaptiklarini, dalalete ugrayip
sasirdiklarini ifade etmistir.®* Fakat kitabin isminin Kitdbii Ru 'yeti’l-kuliib olduguna dair
bir aciklamaya rastlanmamustir. et-Taarruf’ta da Kelabazi sifilerin “Allah diinyada
goriiliir, O’nu goren insanlar vardir” iddiasinda olmadiklarini dile getirmistir. Yine
Kelabazi’nin aktardigina gore mutasavviflar “Sifilerden bir kismi1 Allah’t gordiiklerini
iddia etmistir” seklindeki sdylentilerin asilsiz oldugunu, bu diisiincede olan kimselerin
sapkinlhiga diistiiklerini sdylemisler, hatta bu konuda eserler kaleme almislardir. Bu
konuda goriis bildiren ve kitap yazanlardan biri de Harraz’dir.'® Ayni sekilde et-
Taarruf’ta da eserin ismi zikredilmemistir. Kitdbii Adabi’s-salat ile ilgili olarak Serrac
el-Liima "da Harraz’in, namazin adabimi anlattig1 bir kitabir oldugunu bildirmis, hatta
kitaptan iktibaslar yapmistir.®® Fakat isminin ne oldugunu zikretmemistir. Kitdbu l-
vasdyd hakkinda da isim bilgisi yer almamakla birlikte Serrac, Harraz’in miiridlerine veya
dostlarina nasihat i¢in yazdigi bir kitabin varligindan bahsetmis ve orada gecen birtakim
sozlerine yer vermistir.®’ Siilemi’nin Hakdiku t-tefsir’inde ise Fatiha suresinin tefsirini

yaptig1 kisimda Harraz’ in Kitdbu Derecdti’l-miiridin isimli bir kitab1 oldugu bildirmis ve

153 Harraz, Resdilii’l-Harrdz, 28.

154 Ebh Nasr Serrac, el-Liima’, thk. Muhammed Edib Cadir (Umman: Daru’l-feth, 1437), 601; Serrac, el-
Liima’: Islam Tasavvufu, 511.

155 Muhammed b. Ibrahim Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, thk. Ahmed Semseddin
(Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1413/1993), 48; Kelabazi, Ta ‘arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 81.

156 Serrac, el-Liima’, 216-217; Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 173-174.

57 Serrac, el-Liima’, 364-365; Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 303-304.
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oradan alint1 yapmistir.1®® Oztiirk bahsi gegen eserlerin niishalarmn kayboldugunu ifade

etmistir.'>

158 “Eb{i Said el-Harraz, Kitdbu Derecdtii’l-miiridin'de sOyle dedi: Onlardan kimileri vardir ki nefsinin
paylarint nisyan makamini gecip Allah’tan olan payini ve Allah’a olan hacetini nisyan makamina
diismiistiir. Ve soyle der: Ne istedigimi, ne dedigimi, kim oldugumu ve nereden geldigimi bilmiyorum.
Ismim kayboldu, artik bir ismim yok. Cahil oldum artik hi¢ bilgim yok ve ilim sahibi oldum, artik
cehaletim yok. Ah o ne konustugunu bilen kisiye hasretim, bana da dediklerimde yardim etse. Onlardan
birine ne istersin diye sorulsa ‘Allah’ der. ‘Ne sodylersin’ diye sorulsa ‘Allah’ der. ‘Ne bildin’ dense
‘Allah’ der. Organlar1 konusacak olsa ‘Allah’ der. Azalar1 ve eklemleri, i¢inde sakli olan nurullah ile
doludur. Sonra yakinliktan dyle bir raddeye ulagirlar ki onlardan biri Allah demeye gii¢ yetiremez olur.
Ciinki hakikatten ¢ikip hakikate gelmistir ve Allah’tan gelip Allah’a. Onda Allah’tan baska bir (bilgi)
yoktur. Akil sahiplerinin akli hayret makamina varmistir.” EbG Abdurrahman Siilemi, Hakdiku 't-tefsir
Tefsiru’l-Kur’ani’l-aziz, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1421/2001), 1/28.

159 Oztiirk, Kitabu Mi’yaru t-tasavvuf ve Mahiyatuh ve Ebu Said Ahmed b. Isa el-Harraz, 19.
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HARRAZ’IN FENA VE BEKA NAZARIYESI
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A. FENA BAHSININ ONEMi

Tasavvuf, tesekkiill asamasinda bir yandan zahiri ilimlere karst mesruiyetini ve
iistiinliigiinii ifade etmeye calisirken diger taraftan da tasavvuf i¢inde ortaya ¢ikan yanlis
hem de tasavvuf i¢indeki sapkin egilimler tarafindan yanlis anlasilan ve yorumlanan
kavramlardan biri de fenadir. Bagka bir deyisle stfiler fena halinin alimler tarafindan tam
olarak anlagilamadigini diisiinmiisler ve bunun sonucunda da onlarin tepkilerinden
kurtulamamislardir. Stfiler arasindaki bazi yonelimler ise fena halini tecriibe ettikten
sonra kulun 6zgiirlestigini ve dini yiikiimliiliiklerden soyutlandigini, fena halinde kulun
zatinin yok oldugunu ve Allah’in zatiyla birlestigini ileri stirmiislerdir. Bu noktada stfiler
Hak’ta yok olmay1 alimlerin anlayabilecegi ¢ergevede izah etmeyi ve kendilerini tasavvuf
icindeki baz1 aykir1 olusumlardan ayirmayi zaruri gérmiislerdir. Bu minvalde fena halini
Harraz’dan onceki sifiler ekseriyetle ziihd, tevekkiil, muhabbet, riza, kurb, yakin gibi
kavramlarla -asagida izah edecegimiz iizere- hem fena anh hem de fena fih boyutuyla ile
anlatma yoluna giderken Harraz, Ciineyd gibi stfiler bunlarin iizerine tevhid kavramini
da ekleyerek aciklamislardir. Tiim bu kavramlarla aslinda fenanin biitiin bir siiliik siirecini
kapsayan merkezi bir terim oldugunu ve bu siirecin sonunda kulun Hak’ta yok olmak
anlamma gelen fena filldha ulastigini ifade etmeye ¢alismislardir. Dolayisiyla fena ve
beka bahsinin tasavvuf tarihi agisindan 6nemli olan bir diger yonii de tasavvufun

maksadini ve neticesini teskil etmesidir.

Soyle ki tasavvuf bir maksada dogru giden bir yoldur ve sonunda nereye ulasilacagi
bellidir. Stfilerin biiyiik bir kismi tasavvufi terbiye yolunun baglangicini tevbe, sonunu
ise fena ve beka olarak tespit etmislerdir. Dolayisiyla fena ve beka kavramlari tasavvufun
neticesini, riyazet ve miicahede sonunda kulun ulasacagi yeri gosteren kavramlar olmasi
bakimindan tasavvufun en kilit ve dnemli meselesidir. Bu nedenle Bayezid (6. 234/848)
Harraz, Ciineyd gibi bu kavram cifti ile alakali goriis beyan eden sifiler tasavvuf
tarihindeki 6nemli sahsiyetler olarak temayiiz etmislerdir. Bununla birlikte tasavvufun
esasini ve maksadini teskil eden fena ve bekanin yanlis anlagilmasi ve istismar edilmesi
tasavvufta Serrdc’in deyimiyle usil ve furG‘ diyebilecegimiz tiirden hatalarin ortaya
cikmasina sebep olmustur. Tasavvufta biitiin ustl ve furQ® hatalar bu kavram ¢iftinin

yanlig anlagilmasi ve istismar edilmesi ile ilgilidir diye bir genelleme yapilabilir.
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B. KAVRAMSAL CERCEVE

Fena sozliikte, “yok olmak, zevale ermek, bitmek, tiikenmek, gecici olmak, kotli huylarin
yok olmasi, 6lmek™ gibi manalarda kullanilmistir. Beka ise “var olmak, siirekli olmak,
yasamak, kalic1 olmak, birakmak, gézetlemek, beklemek, devamli olmak, sabit olmak,

bir seyin geride kalan1” gibi manalari igermektedir.®°

Cagdas aragtirmalarda fena kavramu ile ilgili veriler incelendiginde temel olarak iki anlam
tizerinde duruldugu goériilmektedir. Dolayisiyla bu kavrami ifade etmek igin ikili bir tasnif
yoluna gidildigi anlasilmustir. ilk olarak fena, kulun beseri vasiflarini terk ettigi siirecin
tiimii olarak degerlendirilmistir. Kulun tevhide sahit olmasini saglayan her tiirlii arinma
ve terk eylemi fena anh olarak adlandirlmistir. ikinci olarak ise kulun varligmin Hak’ta
silinmesi anlam1 {izerinde durulmustur. Kulun nihai tahlilde kendi benligini terk ederek
Hakk’in varhginda yok olmasi, fenid fih kavramiyla izah edilmeye calisilmistir. 6!
Nitekim tasavvuf kaynaklarinda da “fena ani’l- huziz, fena ani’l- evsaf, fena ani’l-esya,
fend ani’l-muhalefat, fend an ta‘zimi masivallah, fend ani’l-fena, fena fi’l-fena, fena
fillah” gibi ifadeler yer almaktadir.’®? Bu nedenle fena anh ve fena fih, bu bahsin iki ayr1

yoniinii teskil eden {iist bagliklar olarak diisiiniilebilir.

Terim olarak fena kavrami, Hakk’in varliginda silinmek (fena fih), riza haline ulagsmak,
Hakk’a yakinlasmak (kurb), kimi yerlerde fena anh, yani kotii vasiflart terk etmek
kapsaminda kullanmilmistir. Beka ise “siireklilik” anlamina gelmekle birlikte fenadan
sonraki ahlaklanma halini ifade etmek i¢in kullanilmistir. Bu kapsam dikkate alinarak
tasavvuftaki haller ve makamlar temelde iki kavram tizerinde, Allah’a yakinlik ve uzaklik
olarak kabul edilirse bu durumda “sekr-sahv, gaybet-huzur, mahv-ispat, cem*‘-tefrika”
gibi biitiin kavramsal ikilikler fena ve bekanin bir tiir goriinlimleri veya alt anlamlari
olarak anlasilabilir. Nitekim Kelabazi’nin verdigi bilgilere gore bazi sifiler lafizlari
degisik olsa da “ fena-beka, sekr-sahv, cem*-tefrika ve gaybet-huziir” gibi hallerin hepsini

bir hal olarak gormiislerdir.'®® Stfilere gore fena anhin gayesi fena fihe ulasmaktir ve fena

160 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 200; Mustafa Kara, “Fena”, TDV Islam Ansiklopedisi
(fstanbul, 1995), 12/333; Yiiksel Goztepe, Abdiilkerim Kuseyri’de Haller Ve Makamlar (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2006), 180.

161 Ayrintili bilgi i¢in bk. Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat-Tasavvufun Tesekkiil Siireci (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2017), 277-282.

162 Serrac, el-Liima’, 302,504,522; Kelabazi, et-Ta ‘arruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf, 142,143,144,145,149.

183 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 206; “Cem‘ul cem‘, hakikat sultaninim biitiin viicudu
hakimiyeti altina almasiyla biitiin varligin1 yok etmek ve yilice Allah’tan baska hicbir varlig1 fark
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anhten sonra daha kisa siiren fena fih siireci gelmektedir. Fena fihten sonra ise kulun asil
vasiflarini kazandigi siireci ifade eden fena anh stireci tekrar baslamaktadir. Stfiler ikinci
fend anh siireci yani beka yerine ise “ikinci fark, ikinci tefrika, bekanin bekasi, ikinci

fena” gibi terimler de kullanmislardir.*®*

Bu bahsin kelime ve terim anlamlariyla ilgili genel bir ¢ergeve ¢izdikten sonra tasavvuf
klasiklerinde nasil ele alindigina deginmek gerekmektedir. Tasavvufta ilk olarak fena ve
beka bahsi ile anlasilan mana, kulun koétii huy ve vasiflarinin yok olup onlarin yerini iyi
hasletlerin almasidir. Serrac, Kuseyri, Kelabazi ve Hiicviri’de takip edilebildigi kadariyla
herhangi bir kotii ahlakin yok olmast fena, onun yerine gelen giizel ahlak ise beka olarak
adlandirilmistir. Ornegin, cehaletin yok olmasi fena, ilmin ortaya ¢ikmasi beka; masiyetin
yok olmasi fena, taatin ortaya ¢ikmasi beka; gafletin ortadan kalkmasi fena, zikrin ortaya
cikmas1 beka; kendi hareketlerini gormemenin meydana gelmesi fena, kulun 6grendigi
ilim ve marifet sayesinde Allah’in yardimini gérme duygusunun meydana ¢ikmasi beka
seklinde anlagilmistir. Allah’in emirlerine muhalefet etmenin sona ermesi fena, emirlere

muvafakat ile hareket etmek ise beka hali olarak degerlendirilmistir.1%°

Serrac’a gore terim olarak fena, kulun nefsinin koétii sifatlarinin yok olmasidir ki bu tanim
fena anhe isaret etmektedir. Meydana gelen hale teslim olmasi veya ona engel olmaya
calismamasidir. Beka ise kulun bu duyguyla kalmasidir. Fena kulun fiillerinde kendisinin
Allah ile kaim oldugunu idrak ederek kendini gormekten fani olmasidir. Kulun varligini
gormekten fani olmasi yani varliginin Hakk’in varliginda silinmesi fena fithe karsilik
gelmektedir. Serrac’a gore beka ise kulun Allah i¢in, Allah ile kdim olmasindan 6nce,

Allah i¢in kiyAminda yine Allah ile kiim oldugu duygusuyla baki kalmasidir.1%

Nitekim Kuseyri de sifilerin fené tabiriyle insandaki kot sifatlarin yok olmasina isaret
ettiklerini dile getirerek aslinda fena anh terimini agiklamaktadir. Kuseyri’nin hem fena

anh1 hem de fend fihi izah ettigi bir baska ifadesi de su sekildedir: “Kul ilk olarak

etmeyecek sekilde hislerini kaybetmektir. Bundan sonra sifilerin ikinci fark dedikleri ¢ok serefli bir hal
vardir. Bu, kulun farz ibadetlerinin vakti gelince sahv haline geri dondiiriilmesidir. Boylece kulun
farzlar1 vaktinde yerine getirmesi ve kendi giiciiyle degil, yiice Allah’in yardimiyla Allah’a dénmesi
gergeklesmis olur.” Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 198 Kuseyri de acik bir sekilde ifade etmese de cem®,
tefrika, sahv gibi hallerin ayn1 manaya geldiklerine isaret etmektedir.

164 Baser, Seriat ve Hakikat, 280.

165 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 248; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 200-202; Kelabazi, Ta 'arruf: Dogus
Devrinde Tasavvuf, 200-203; Hiicviri, Kesfii I-mahciib: Hakikat Bilgisi, 305.

166 Serréc, el-Liima’: Islam T. asavvufu, 400.
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nefsinden ve sifatlarindan fani olarak, Hakk’in sifatlariyla baki kalir. Sonra Hakk’in
sifatlarindan fend bulmak suretiyle, Hakk’1 miisahede eder, daha sonra da Hakk’in
viicidunda yok olan kul, O’nu miisahededen de fena bulur.”*®’ Kulun nefsinden ve
sifatlarindan fena bulmasi fena anhi, Hakk’in varliginda silinmesi ise fena fihi ifade
etmektedir. Ona gore kul sifatlardan fani olunca bunun bir ileri mertebesine yiikselir ve

fenasin1 gérmekten de fani olur.

Serrac ve Kuseyri’de takip edilebildigi kadariyla bu kavramin fend anh ve fena fih
kapsami igerisinde anlasildigina dair verileri gormek miimkiindiir. Bu baglamda Kelabazi
de pek ¢ok stfiden alint1 yaptiktan sonra 6zet olarak fena ve bekanin ne anlama geldigini
belirtmis ve {i¢ ¢esit fena-bekddan bahsetmistir. Ona gore fend ve bekanin ilk ¢esidi,
insanin kendi hazlarindan fani olarak baskalarimnin hazlariyla baki olmasidir. Ikinci olarak
muhalefet (giinah isleme) halini ve bu yondeki hareketleri gérmekten fani, muvaffak
(sevap isleme) halinden ve bu yondeki hareketlerden baki olmaktir. Diger bir ifadeyle
zahiren ve batinen muhalefet halinden fend bularak muvafakat halinde baki kalmaktir.
Uciincii cesit ise, Allah’a tdzim hali i¢inde baki, O’ndan baskasini tazim etmekten fani
olmaktir.%® Kelabazi’nin ifadelerinde yer olan ilk iki madde fena anhe son madde ise fena

fihe isaret etmektedir.

Fena ve beka kavramlariin yanlis anlagilmasinin ve istismar edilmesinin ortaya ¢ikardigi
sorun basta kelam ekolleri olmak tizere diger ilimleri ilgilendiren ve onlarin tepkisini
¢eken bir konu héline doniismiistiir. Bu baglamdaki kavramlardan bazilari da ittihad ve
hul@ldur. Nitekim Serrac, Kuseyri, Hiicviri, Kelabazi gibi mutasavviflar fena ve bekanin

baz1 zlimrelerce yanlis anlasildig1 izerinde durmuslardir.

Serrac, Bagdatli bazi siifilerin fena-beka konusunda yanlis diistincelere sahip olduklarini,
kulun kendi sifatlarindan ¢ikip Hakk’in sifatlarina girmesini, iradesinden ¢ikip O’nun
iradesine uymasi seklinde anlamak gerektigini, aksi takdirde Huldliler ve Hristiyanlar
gibi hataya diisiilecegini dile getirmistir. Hakk’in vasiflarini Hak zannetmenin kiifiir

olacagini sdyleyen Serrac’a gore kalbe giren Hak degil O’na olan iman, tevhid ve hiirmet

187 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 203.

18 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 203.
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duygusudur. Fena, ittihad (Allah ile birlesme) degil Allah’in irade ve kudretinin tam

olarak taninmasidir.1%°

Serrac’in elestirdigi bir diger ziimre ise siiliik siireci sonunda kulun beseri 6zelliklerinden
styrilarak  gercek  Ozgiirliige kavustugunu, bu nedenle de kendisinden dini
yiikiimliiliiklerin diistiigiinii iddia eden ibahilerdir.!’® Onlara gére kul fendya ulastiktan

sonra dini yiikiimliiliiklerden soyutlanmakta ve ibadetler kuldan sakit olmaktadir.

Kelabazi de fena halini yasayan kimsenin kendinden gegmedigini, bir melek veya rithani
olacak sekilde beseri vasiflarini kaybetmedigini, kulun sadece hazlarin1 gérmekten fani

oldugunu dile getirmistir."*

Kuseyri'nin bakist da ayni c¢ergevededir. Kuseyri fena halinde mevcutlarin yok
olmayacag: diisiincesindedir. Ona gore kul i¢in “Nefsinden ve halktan fani oldu.” dendigi
zaman aslinda nefsi de halk da varlik olarak mevcuttur. Ancak bunlardan fani olan kulun,
onlara ait gorecegi bir bilgisi, hissi ve haberi yoktur. Nefsi ve halk mevcuttur, fakat kul

nefsinden ve biitiin halktan gafildir, nefsin varligim hissetmemektedir.!’2

Hiicvirl de ayni konuya temas ederek isim vermedigi bir cemaatin fendyi, zatin
kaybolmas1 ve sahsin (bedenin) yok olmasi manasinda, bekay1 da Hakk’in bekasinin kula
bitismesi ve eklenmesi manasinda anladiklarini ve her iki durumun da imkansiz oldugunu
dile getirmistir. Bununla birlikte Hiicviri, Allah’ta fani olma konusunu hem stfiler hem
de alimler agisindan ele almistir. Ona gére Miisebbihe, Miicessime, Haseviyye gibi
ziimrelerin Allah hakkindaki goriisleri Nestlriler ve Nasraniler’in gortislerine
benzemektedir ve yanlistir. Bu kimseler kadim ile muhdesi, yani Allah ile insan1 birbirine
karistirmiglardir. Kiilli fena diisiincesine sahip baz1 mutasavviflarla Hindistan’da konuyu
tartistigini ifade eden Hiicviri, onlarin fena ile bekay1 yanlis anladiklarini sdylemistir. Ona
gore fena ile ilgili farkl ifadeler kullanilsa da anlatilmak istenen nokta sudur: Kulun fani
olmasi demek Hakk’in yiiceligini idrak etmesi, O’nu miisdhede ederken diinya ve ahireti
unutmasi, bu hali yasadiginin bile farkinda olmamasi demektir. Bu durumda stfinin dili

Hak ile konusur, bedeni husi iginde olur, ruhu saf ve duru hale gelir.}”

189 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufir, 509-510; Kara, “Fena”, 12/335.

170 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufis, 503.

11 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 211.

112 Ruseyri, Kugeyri Risalesi, 201.

'3 Hiicvind, Kesfii I-mahciib: Hakikat Bilgisi, 306-309; Kara, “Fena”, 12/335.
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C. HARRAZ’DAN ONCE FENA DUSUNCESI

Kaynaklarda fena ile 6zdeslesen ve fena ve bekadan bahseden ilk kisinin Harraz oldugu
bilgisi yer alir.'”* Bu ne anlama gelmektedir? Acaba Harriz’dan 6nceki dénemde fena
methumu yok muydu ve fend halinden bahsedilmemis miydi? Bu noktada Harrdz’dan
once fenaya tekabiil eden goriislerin, kavramsal terminolojinin olusup olusmadigini tespit
etmek uygun olacaktir. Bu agidan bakildiginda Harrdz’in fenadan teknik olarak ilk
bahseden kisi degil, onu tasavvuf diisiincesinin merkezinde konumlandiran, sohbetlerinin
temel konusu haline getiren, eserlerinde daha ¢ok yer verdigi kavram olarak ele alan ve
sistematiklestiren kisi oldugu anlagilmaktadir. Harraz’dan 6nce fenaya tekabiil edebilecek
sekilde kurb, yakin, miisahede, muhabbet, tevekkiil, r1za gibi tasavvufi egitimdeki siirecin
sonuna igaret eden veya bir maksada ulasmay1 ifade eden ¢ok sayida terim vardir. Bu
terimler fendnin goriiniimleri, igsel halleri, alt anlamlari, fend ¢ergevesinde
yorumlanabilecek veya fendya yakin kavramlardir. Bu konuda stfilerin ¢ok¢a sozleri
vardir. Dolayisiyla bu minvalden bakildiginda fena ile ilgili mefhumun aslinda

Harraz’dan 6nce olusmus oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.

Buna ek olarak fena ile baglantili olarak kabul edilebilecek bagka terimler de vardir.
Nitekim ziihd, muhabbet, tevekkiil gibi kavramlar fena ile ikinci dereceden de baglantili
terimlerdir. Bagka bir deyisle Harraz’dan once yasayan sifiler incelendiginde, onlarin bir
taraftan da fenanin, fena anh diyebilecegimiz boyutu iizerinde durduklar: goriilmektedir.
Yani Harraz’dan 6nceki donemde stfiler kulun nefsani 6zelliklerini, iradesini, diinyevi
ve uhrevi zevkleri terk etmesi gerektigi lizerinde de durmuslardir. Bu baglamda ele
aldiklar1 kavramlar; tevbe, ziihd, muhabbet gibi kavramlardir. Nitekim sifilere gore
tasavvuf bastan sona terktir ve hayat siirekli bir fena eyleminden ibarettir.}”® Sz gelimi,
tevbe giinahlardan, vera® siipheli seylerden, ziihd mal biriktirmekten, sabir sikayetten,
tevekkiil ise iradeden fani olmay1 gerektirir. 1® Kul hayat1 boyunca siirekli bir fena pratigi
yaparak son asama olarak kendinde bir varlik gérme halinden uzaklasir ve kendi varligi

Hakk’in varliginda yok olur. Bu asama fena fillah denilen asamadir. Ziihd, tevekkiil,

74 Siillemi, Tabakdtu's-siifiyve: Ilk Zahid ve Sifiler, 135; Hiicviri, Kesfii I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 206,
304; Attar, Tezkiretii’l-evliyd: Eviliya Tezkireleri, 420; Cami, Nefehdtii’l-tins: Evliyd Menkibeleri, 202.

175 Bager, Seriat ve Hakikat, 282.

176 Bagser, Seriat ve Hakikat, 287.
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muhabbet gibi kavramlar terk anlamini icermekle birlikte fena fih anlamina gelen

Hakk’1n varliginda silinmeyi de ihtiva etmektedir.

Ote yandan Harraz’dan once fendya tekabiil edebilecek kavramlar ele almadan dnce su
konuya da temas etmek gerekmektedir: Harrdz’dan evvel fena kavraminin ne anlam ifade
ettigi diistiniildiiglinde ilk akla gelen isim Bayezid’dir. Nitekim Bayezid tasavvufun en
Oonemli meselesi olan fena konusunda ¢esitli goriisler ileri siirebilmisg, bu nedenle tasavvuf
tarithinde onemli sahsiyetlerden biri olarak tebarliz etmistir. Bayezid tasavvufta mirag
fikrini paradoksal ifadelerle dile getirebilen ender mutasavviflardan biridir. Soyle ki
tasavvufta fena kavraminin ne anlama geldigi, fena halinde ne yasandigi ve bu halin nasil
tanimlandigi, tasavvufun en ¢ok sorun yasadigi yerlerden biridir. Bayezid bu hususta bir
gerceve cizebilmis ve bu hali kelimelere dokebilmis bir sifl olarak tasavvufun sorun
yasadig1 bir alanda adeta bir “dil” haline gelmis ve fena halinin terclimani olmustur.
Bayezid’in mirag olarak adlandirilan goriisiine gore Allah, Bayezid’i huzuruna yiikseltip
sOyle buyurmustur: “Ya Bayezid, yaratiklarim seni gérmek istiyorlar.” Bayezid de su
karsiligi vermistir: “Beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyetini giydir, ahadiyetine
yiikselt. Yaratiklarin beni goriince ‘Sen’i gordiik’ desinler. Sen, O olasin ki ben orada
bulunmayayim.”?”” Serrac’in aktardigina gére Ciineyd, Bayezid’in sézlerini agikladig
kitabinda onun bahsi gecen sozilinli tevhidin kemal noktasinda heniiz kendisine tefrid
hakikatleri verilmemis bir kimsenin s6zii olarak agiklamistir. Yine Ciineyd’e gore
Bayezid’in Allah’tan bdyle bir sey istemesi aradaki yakilig1 gostermektedir.}’® Serrac
ise Bayezid’in “Bana enéniyetini giydir ki halk beni goriince seni gordiik desinler. Sen O,
olasin ki ben orada bulunmayayim” seklindeki vb. sézlerini, onun fenasi, yokluga erisi ve
fendsindan da fend bulusu seklinde anlamistir. Yine Serrac’a gore Bayezid’in bu
minvaldeki sozleri, onun vahdaniyetle yani tevhidi idrak etmekle nefsinden uzaklasip
Hak ile kdim olusunu, yaratma ve kevn hélinden 6nceki halde bulunusunu ifade

etmektedir.1®

Bayezid’den nakledilen bir baska sozde de o, fenayr “leysiyyet ve ziyd” kavrami

tizerinden ele almistir:

177 Serrac, el-Liima’: [sldm Tasawvufu, 449.
178 Serrac, el-Liima’: [sldm Tasavvufu, 449.
17 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 451.
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“Leysiyyet/yokluk meydanini kontrol ettim. On yil boyunca u¢tum. Nihayet yokluktan
yokluk icinde yoklukla oldum. Sonra tazyii/kaybetmeyi kontrol ettim ki orasi tevhid

meydanidir, yokluk ile kaybetme iginde ugtum. Nihayet kayip iginde kayboldum. Kaybede

A%

ede “ziya iginde z1yd” ve “leyse i¢inde leyse” ile tazyii de kaybettim. Sonra arifin halktan

gaybibeti halkin ariften gaybubeti i¢indeki tevhidi murakabe ettim.”8

Sonug olarak Serrac, Bayezid’in fena baglamda yorumlanabilecek ifadelerini stfilerin
satahat1 kisminda ele almistir. Serrac’a gore Bayezid’in bu minvaldeki sozleri alimler
tarafindan sorunlu kabul edilmekte fakat bu ifadelere tasavvuf acisindan bakildiginda bir
sorun goriinmemektedir. Serrdc sifileri mesru bir zemine oturtmak ig¢in fena
kapsamindaki sdzleri sathiye olarak adlandirmis ve onlar1 reddetmek yerine yorumlamay1
daha uygun gormiistiir. Bununla birlikte Serrac’in Bayezid’den aktardigi ve sathiye
olarak adlandirdig1 sdylemlerinde Harrdz’in fend goriisiine uygun olabilecek verilere,
Hak ile miilaki olmak gibi durumlara rastlanmaktadir. Dolayistyla Harrdz’dan 6nce fena
denildiginde basvurulmasi gereken ilk isim Bayezid olmalidir ve Bayezid bu hususta

Harraz’dan ¢ok da farklilasmamaktadir.

1.Fena ile Baglantih Terimler

a.Kurb

Kurb hali, diinyevi ve uhrevi hazlari terk etmek suretiyle Allah’a yaklagsmay1 miigahede
etme halidir. Oyle ki bu yakinlik hasil olduktan sonra kul Hak’tan baska bir sey géremez

duruma gelmekte yani Hak’ta fena bulmaktadir.

Muhammed b. Sirin’e gore (6. 110/729) Allah’a en yakin olan ve kulu Allah’a en ¢ok
yaklastiran edepler sunlardir: Hakk’1n rublbiyyetini tanimak/marifet, O’na itaat etmek,
genislik zamaninda hamd, darlik zamaninda sabir.!8! Bu ifadeye gore kulun Hakk’mn
rabligini tanimasi, O’nun hakkinda marifet sahibi olmasi, O’na itaat etmesi, hamd etmesi
ve sabir gostermesi gibi ameller bir miicahede siireci sonunda ulagilan amellerdir ve bu
stirecin sonunda edebin en hayirlisina ulagilarak Hakk’a yakinlasilmaktadir. Dolayisiyla

bu ifade de bir tiir fena olarak degerlendirilebilir.

180 Serrac, el-Liima’: I:sldm Tasavvufu, 454.
181 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 163.
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Darani’ye gore (6. 215/830) kulu Allah’a en ¢ok yaklastiracak olan sey, Allah’in o
kulunun kalbine baktig1 zaman orada diinya ve ahirete dair O’ndan baska bir sey
istemedigini gormesidir.'® Bu ifadede de kulun diinya ve ahiret isteklerinden fani olmast,
(sadece Allah’1 gormesi) sonucunda Hakk’a yakinlasabileceginden bahsedilmektedir.
Dolayistyla bir maksada ulasilmasi agisindan bu ifade de fena haline 6rnek teskil eden

sOylemlerden sayilabilir.

Ebl Yakilib es-Sisi’nin anlatimiyla kurb haline ermeye ¢alisan kisinin goziinden kurb
sifat1 kayboluncaya kadar gergek kurb tahakkuk etmez. Ona gore kulun géziinden kurb
diistincesi kurb haliyle zeval bulursa iste kurb odur. Yani kul Allah’a olan yakinligini yine
Allah’tan gormelidir.!®® Bu anlatimda kisinin kurb halini gdérmekten fena bulmasi
tizerinde durulmustur. Bagka bir deyisle eger kul Hakk’a yakinlik iddiasin1 gérmeyecek

duruma gelirse o zaman ger¢cek manada kurba erismis demektir.

b.Yakin

Yakin, kesin ve acik bilgi anlamina gelmektedir. Kulun Hakk’a yakinlagmasi ve O’nu
misahede etmesinin sonucu olarak siiphelerden fend bulup, kalbin mutmain hale
gelmesidir. Baska bir ifadeyle yakin, her tiirlii siipheyi ortadan kaldiracak sekilde kalpte
olusan kati, zar(ri, ilahi bir bilgi ve nur olarak tanimlanmistir. Salik kalbe birakilan bu
nur sayesinde Allah’tan bagka hakiki bir fail ve miiessirin bulunmadigini idrak eder ve

O’ndan bagka her varligin mecazi ve gdlge bir mevcidiyeti oldugunu goriir.18*

Ziinnln-1 Misri’ye gore (6. 245/859) yakin, kulu kisa emelli olmaya, kisa emel ziihde
cagirir. Ziihd, kalpte hikmeti meydana getirir. Hikmet de kula islerin sonuna bakmay1 ve
hakikati gérmeyi kazandirir.'®® Bu ifadeye gore oncelikle yakin, kulu til-i emelden fena
bulmaya gétiirmekte, kisa emel de ziihde ¢agirmaktadir ve ikisinin sonucunda hikmete ve
hakikate ulasilmaktadir. Dolayisiyla bir miicdhede siireci sonunda hikmete ve hakikata

erisilmesi fena olarak anlasilabilir.

182 g|-Isfahani, Hilyetu I-Evliya: Allah Dostlarinin Diinyast, 7/339.
183 Serréc, el-Liima’: Islém T. asavvufu, 57.

184 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 191.

185 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 373.
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Ebt Bekir el-Verrak’in diisiincesinde kul yerden arsa kadar kendisi ile Hak arasindaki her
tirlii sebebi kesip atmadik¢a, amaci sadece Allah olmadik¢a ve Allah’1t masivaya tercih
etmedikge yakine ulasmis olmaz.'®® Verrak’a gore kul Hak disindaki her seyden fena
bulmadikga, onlar1 terk etmedik¢e ve maksudu Allah olmadik¢a ger¢ek manada yakine
erisememektedir. Hilye’de ise bu sdzlerine ek olarak “Boylece baskasi degil, sadece
Allah onun amaci olur ve Allah’1t masivaya tercih eder. Yakin kulun biitiin islerinde
aydmligindan faydalandigi bir nurdur. Onu muttakiler derecesine ulastirir*®’ ifadesi

gecmektedir.

Yine Verrak baska bir anlatiminda yakinin ii¢ sekilde gergeklestiginden bahsetmistir:
Habere dayal1 yakin, delile dayali yakin, miisdhedeye dayali yakin.”'®® Bu sézlerden
anlasildigina gore kul oncelikle Hakk’1 vahiy gibi bir bilgi yontemiyle tanir. Sonra
ornegin kainattaki delillerden hareketle Allah’1 tanimaya bir adim daha yaklasir. En son
asama olarak Allah’a dair bilgisi yakinin son derecesine, zirve noktasina ulagmis olur ve
O’nu hakka’l-yakin olarak miisahede eder. Bu ifadede gegcen miisdhedeye dayali yakinin
fendya tekabiil ettigi anlasilmaktadir. Nitekim sifilere gore ilme’l-yakin nakil ve istidlal
yoluyla elde edilirken ayne’l-yakin, idrak ve kesfle elde edilen bilgidir. Hakka’l-yakin
mertebesinde ise kul kendi varligindan fena bularak Hakk’mn ilminin hakikatine vakif

olmaya yonelmektedir. 18

Sehl b. Abdullah-1 Tisteri’ye gore (6. 283/896) yakinin baslangici miikasefe, yani
kalpteki perdenin agilip hakikatin goriilmesidir. Bunun i¢in seleften biri, “Goziimden
perde kaldirilsa (gayb1 ve ahireti gérsem) yakinim oldugundan fazla artmaz” demistir.
Miikasefeden sonra muayene, daha sonra miisahede hali gelir.!®® Sehl, Harraz’dan &nce
onun fena ile anlatmak istedigi seyi yakin kavramiyla anlatmak istemistir. Sehl yakini
Hakk’a dair kesin bir bilgiye ulagsmak anlaminda kullanmistir. Buna ek olarak yakini bir
biitiin olarak ele almis ve onun derecelerinden bahsetmistir. Bu manada onun miikasefe,
muayene ve miisahede hali ile anlatmak istedigi sey Allah hakkindaki hakka’l-yakin

mertebesi seklinde yorumlanabilir. Nitekim safiler hakka’l-yakini, mikasefe ve

186 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 133.

187 e|-Isfahani, Hilyetu I-Evliya: Allah Dostlarinin Diinyast, 8/353.

18 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 376.

18 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler-Hdce Abdullah el-Ensdri el-Herevi Ornegi (Bursa: Emin
Yayinlari, 2008), 182.

190 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 371.

52



miisihedeye mazhar olan 4riflerin bilgi mertebesi olarak kabul etmislerdir.’*! Tasavvufta
miikasefe ile kastedilen kalbin arindirilmasi ve aydinlatilmasi sonucunda salikin ilahi
isim, sifat ve kevni hakikatlere dair sirlara yakinen muttali olmasidir. Miisahede ise Allah
ile kul arasindaki perdelerin teker teker acilip ilahi tecellilerin seyr edilmesi anlaminda
kullanilmakla birlikte, daha ¢ok fena ve vecd hallerinde ger¢eklesmektedir. Muayene ise
kalpleri aydinlanmis kimselerin esyanin hakikatine vakif olmalaridir.’®? Dolayisiyla

miikasefe, muayene ve miisahedeyi fenanin mertebeleri seklinde anlamak miimkiindiir.

C.Rizd

Riza hosnut ve memnun olmak, sikayeti terk etmek (sikayetten fena bulmak) anlamina
gelmektedir. Tasavvufun ilk donemlerinden itibaren 6zel bir 6nem verilen riza halini
mutasavviflar, ilahi irade karsisinda kulun kendi iradesini ve tercihini terk etmesi seklinde
anlamiglardir. Ayrica riza tasavvufta ulasilan nihai asamayi ifade eden kavramlardan
biridir.1%3

Fudayl b. Iyaz, rizanim diinyaya kars1 ziihd halinden daha faziletli oldugu gériisiindedir.
Ciinkii onun nazarinda riza halinde bulunan kimse, bulundugu derecenin daha iistiinde bir
seyi temenni etmemektedir.’®* Fudayl bu anlatiminda r1za haline ulasan kimsenin bunun
iistiinde bir dereceyi arzulamayacagindan bahsederek aslinda rizanin seyr-i siilikun en
sonunda ulasilan bir agsama olduguna isaret etmistir. Bu manada rizd, fenanin bir tiir

goriinlimii seklinde diisiintilmektedir.

Hatim el-Esam’a gore (6. 237/851) dort seyi hakkiyla yapan ve ikdme eden kisi Allah’in
rizdsina erisir ve bu hal iizere yasayip gider. Birincisi Allah’a giivenmektir. Ikincisi
Allah’a tevekkiil etmektir. Ugiinciisii Allah’a karsi ihlasli olmaktir. Dérdiinciisii de
marifetullahtir. Ona goére her sey marifetle kemale erer.”'®® Bu ifadede ise Hakk’a
tevekkiil etmek, O’na kars1 ihlasli olmak ve marifetine ulagsmaya calismak sonucunda
rizasina erisilebileceginden bahsetmektedir. Bu nedenle bu ifade bir miicahede sonucunda

ulasilan son makami anlatmas1 bakimindan fena kapsaminda degerlendirilebilir.

191 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 191.

192 Tek, Tasavvufi Mertebeler, 303, 306, 312, 313.

198 Tek, Tarihi Siirecte Tasavvuf ve Tarikatlar, 172.

194 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 396.

195 el-isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin Diinyast, 6/181.

53



Tasavvufta fend kotii bir ahlaki terk etmek anlaminda da kullanilmistir. Nitekim
Ziinn(in’a gére rizanin ii¢ alameti vardir: [1ahi kaza tecelli etmeden 6nce bir tercihte
bulunmayi1 terk etmek, ilahi hiikiim yerine geldikten sonra ona karsi bir sikinti ve
memnuniyetsizligin olmamasi, musibeti yasarken kalpte ilahi muhabbetin cosmas1.'*® Bu
ifadede Ziinntn rizay1 Hakk’1in verdigi hiikiimler karsisinda sikayet etmeyi ve bir tercihte

bulunmay1 terk etmek anlaminda kullanmistir.

d.Ziihd

Zihd, sadece Hakk’a yonelebilmek i¢in diinyaya ve ahirete iltifat etmemek ve bu iltifat
etmemeye de deger vermemek olarak tarif edilmistir.!®” Baska bir ifadeyle ziihd, diinyaya,
maddeye, menfaate kisacasi Allah disindaki seylere ragbet etmemek ve onlardan yiiz
cevirmek anlamina gelir. Mutasavviflar ziihdii; iradeyi, her tiirlii hazzi terk etmek yani

onlardan fena bulmak anlaminda kullanmislardir.

Kelabazi fena ve bekay agikladigi kisimda hazlarin fani olmasinit Abdullah b. Mes‘td’un
(6. 32/652-53) ifadeleri {izerinden agiklama yoluna gitmistir: “Allah: “Sizden baziniz
diinyayi, diger bazilarimz da ahireti istemektedir” (Al-i Imran, 3/152) ayetini indirip
durumu agiklayincaya kadar Rastlullah’in ashabi igerisinde maksadi diinya olan birinin

2

(miinafiklarm) mevcut oldugunu bilmiyordum.” Kelabazi bu ifadeden sonra Ibn

Mes“td’un, diinyaya ragbet etme halinden tamamen fani oldugunu dile getirmisgtir.1%
Abdullah b. Mes‘(id’un diinyaya ragbet etme halinden fena bulmasi fena anh kavramiyla

ortiismektedir.

Kelabazi daha sonra ayni minvalde Abdullah b. Omer’in (6. 73/693) ifadelerini 6rnek
olarak sunmustur: Abdullah b. Omer tavaf yaparken adamin biri kendisine selam vermis
fakat o buna mukabele edememistir. Selam1 alinmayan adam bir dostunun yaninda
durumu sikdyet konusu yapinca Ibn Omer: “Biz orada Allah’t miilihaza ederdik”

cevabii vermistir. Onun bu durumu ilahi tecelliler sebebiyle yasadigi fend halinin

196 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 395.
197 Tek, Tasavvufi Mertebeler, 92.
198 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 203.
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etkisinde kalarak verilen selami alamadiginin hatta etrafinda olan bitenden haberdar

olmadiginin gostergesidir.'*

Hasan-1 Basri’nin (6. 110/728) “Diinyaya karsi ziihd, diinya ehline ve igindekilere
bugzedip gonliinii ondan ¢ekmendir’?® sozii ile Muhammed b. Vasi‘in (6. 123/741)
“Higbir sey gérmedim ki, onda Allah’1 gérmiis olmayayim”?°! ifadesi Hakk’1n disindaki
her seyden yiiz ¢evirmek, onlardan fena bulmak, sadece Allah’1 miisahede etmek olarak

anlasilmaktadir.

Stifyan-1 Sevri’ye gore (6. 161/778) ziihd, kuru ekmek yemek ve kalin aba giymek
degildir. Asil ziihd, emeli kisa tutmaktir.%? Baska bir ifadede de Siifyan-1 Sevri, Ahmed
b. Hanbel (6. 241/855), “Isa b. Yunus (6. 187/803) ve diger alimler soyle demistir:
“Diinyada ziihd, kisa emelden ibarettir.”?% Bu ifadelerde ise diinyada cok yasama ve uzun

vadeli beklentiler i¢inde olma isteginden fena bulmak tizerinde durulmustur.

Ebi Siileyman Darani’ye gore (6. 215/830) ziihd, kulu yiice rabbinden alikoyan her seyi
terk etmektir.2%* Sifilerin bu ifadelerinden ziihdiin, genel anlamda diinya ile ilgili her tiirlii
seyi terk etmek ve onlara deger vermemek yani onlardan fend bulmak gerektigi

anlagilmaktadir.

Ahmed b. Hanbel’e gore (6. 241/855) ziihdiin ii¢ sekli vardir: Birincisi harami terk
etmektir ki bu avam halkin ziihdiidiir. Ikincisi helal olan seyden ihtiyac fazlasim terk
etmektir. Bu, havas denilen seckin kullarmn ziihdiidiir. Ugiinciisii ise, kulu yiice Allah’tan
uzaklastiran her seyi terk etmektir. Bu ariflerin ziihdiidiir.?>> Onun ifadesinden fenanin ii¢
farkli sekli anlagilabilir. Bunlardan ilki haramlardan fena, ikincisi helal olan seylerin

thtiyag fazlasindan fen, liciinciisii ise mésivadan fena bulmaktir.

Bir adam Ziinnin-1 Misri’ye (6. 245/859) “Diinyaya kars1 ne zaman z&hid olurum diye
sorunca o, “Nefsinin arzularindan génliinii ¢ektigin zaman” cevabim vermistir.?% Bu

ifadede nefsani istekleri terk etme siirecine isaret edilmistir. Bu siire¢ fend anh denilen

19 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 204.
200 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 280.

201 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 158.

202 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 277.

208 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 278.

204 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 279.

25 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 281.

206 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 280.
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stireci ihtiva etmektedir. Benzer sekilde Seri Sakati (6. 257/803) de ziihd i¢in “Elinde

bulunmayan seyin, kalpten de ¢ikariimasidir”?®” demistir.

Yahya b. Muaz’a gore (6. 258/872) su ii¢ sey kendisinde bulunmadan kimse ziihdiin
hakikatine ulasamaz: Hi¢bir seye bagl olmadan sirf Allah rizasi i¢in amel. Diinyevi bir
sey beklemeksizin ancak Allah i¢in konusmak. Bir makam ve mevki olmadan, yiice
Allah’a taat ile elde edilen izzet ve seref.”?®® Yahya b. Muaz bu anlatiminda ziihdii,
amelleri riya i¢in yapmaktan fend bulmak méanasinda kullanmis, sirf Hak i¢in yapmak
gerektigini, boOylece zilihdiin hakikatine erisilecegini dile getirmistir. Dolayisiyla
yukaridaki ifadeler genel olarak mal ve diinya sevgisini terk etmeye, onlara ait kalpte
istek ve muhabbetten fena bulmak gerektigine ve amelleri sadece Allah i¢in yapmak

gerektigine isaret etmektedir.

e.Tevekkiil

Tasavvufta tevekkiil kulun basina gelebilecek her tiirlii sey hakkinda endiseyi terk etmesi

ve Hakk’a giivenmesidir.

Serrac’a gore mii’minlerin tevekkiilii EbG Tiirdb en-Nahsebi’ye (6.245/859) tevekkiilden
soruldugunda verdigi cevap gibidir: “Tevekkiil ubldiyette bedeni devreden ¢ikarip kalbi
rublibiyete baglamak ve miktar-1 kafi seyle yetinmektir. Boyleleri verince siikreder,
verilmeyince kadere olan uyum ve rizlar1 sebebiyle sabreder.”?®® Nahsebi’nin bu
soylemleri kulun tevekkiil ehli olabilmesi igin bedeni isteklerden fani olup, kalbini
Allah’a yoneltmesinden, az olan seylere kanaat etmesinden ve boylece siikiir, r1za ve sabir

ahlakina da ulasabilmesinden bahsetmektedir.

Ziinnin’un disiincesinde tevekkiil nefsin tedbirini bir kenara birakip kulun kendisinde
bir kuvvet ve varlik gérmemesidir.?'% Bu ifadede yer alan nefsin isteklerini terk etmek

fend anhe, kendinde varlik gormemek ise fena fihe isaret etmektedir.

Sehl’e gore tevekkiil, kisinin kendini murad-1 ilahiye salivermesidir.?!! Sehl’in bu

ifadedeki tevekkiil tanim1 kulun kendini Allah’in iradesine teslim etmesi anlamina gelen

27 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 46.
28 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 279.

209 Serréc, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 51.
20 Serréc, el-Liima’: Islém Tasavvufu, 51.
21 Serréc, el-Liima’: Islém Tasavvufu, 51.
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fena ile tam olarak ortiismektedir. Oyle ki Sehl baska bir soziinde de soyle demistir:
“Tevekkiil daima yliziinii ¢evirip sirtin1 ddonmemektir. Bu manada tevekkiilii ancak kabir
ehli kimseler saglikli olarak yapabilir.” Serrdc bu ifadeyi sdyle izah etmistir: “Yani
6lmeden evvel dlmek sirrina erenler bu manada bir tevekkiilii gerceklestirebilirler.”?*2
Serrac’in 6lmeden dnce 6lmek ifadesiyle kastettigi, kulun diinyadayken tipk: bir 6lii gibi
iradesini Hakk’a teslim ederek O’na tevekkiil etmesidir. Bu da iradeden fani olmak,

Hakk’1n iradesine teslim olmak anlamina gelir.

f.Muhabbet

Tasavvufta muhabbet, kulun arzu ve isteklerinden armarak Hakk’in iradesine gore

hareket etmesi, O’nu tercih etmesi ve O’na yonelmesidir.

Nitekim Feth el-Mevsili’ye (170/786) gore Allah’in muhabbetini kazanmak, kisinin
O’ndan bagka her seyden yiiz gevirip biitiin arzularini terk ederek Allah’in sevgisini tercih
etmesinden ge¢mektedir.?!® Mevsili de Hak disindaki her seyden ve her tiirlii zevkten fena
bulunmasi sonucunda O’nun muhabbetine ulasilabileceginden bahsetmektedir.
Dolayisiyla bu ifade bir yandan fena anhe isaret ederken diger taraftan da ulasilan bir

sonucu anlatmaktadir.

Bayezid-i Bistami’nin anlatimiyla (6. 234/848) muhabbet ehli olanlarin katinda cennetin
onemi yoktur. Muhabbet ehli olanlar muhabbetleriyle perdelenmislerdir. Muhabbetleri
sebebiyle ondan yiiz cevirmisler ve sevgilinin ortiisii iginde kalmislardir.?** Bu anlat1 ise
muhabbet ehlinin Hakk’a olan muhabbetlerinden dolay1 cenneti gérme halinden fena

bulduklari seklinde anlagilmaktadir.

Sehl’in muhabbet tanimi kalplerin Allah’a muvafakati ve bu muvafakate iyi sarilmasidir.
Allah’in zikrine devam ve miinacattan tat alarak asir1 bir sevgi ile Allah Rasilii’ne
uymasidir.”?!® Bu ifadede ise muhabbet Allah’a muhalefet etme halini terk etmek olarak

anlagilmaktadir.

212 Qerrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 51.

213 el-isfahani, Hilyetu I-Evliyd: Allah Dostlarinin Diinyast, 6/448.
214 Hiicviri, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 173.

25 Serréc, el-Liima’: Islém Tasavvufi, 58.
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Ebl Yakub Sisi’ye gore muhabbet, muhabbeti gorme halinden ¢ikip Sevgili’yi gérme
haline ge¢cmedikce sahih olmaz. Bu da ancak gaybda kendisi i¢in Sevgili bulunmasi
seklindeki muhabbet bilgisinin fend bulmasiyla gercgeklesir. Seven sevgisinde bu
dereceye erisince onun muhabbeti, sevgiye bagli olmayan mutlak bir muhabbet olur.?!8
Bu ifadede muhabbetin, muhabbeti gérme halinden fena bulunmasiyla sahih olacagindan

bahsedilmektedir.

Bununla birlikte tasavvufun maksadin1 ve sonunu ifade eden fend hélinin muhabbetle
iliskisi baglaminda degerlendirilebilecek hadisler de mevcuttur. Bunlarin en bilinen
orneklerinden biri su hadistir:
“Ebli Hureyre’den (ra) naklen Hz. Peygamber (sav) sdyle buyurdu: Allah Teald soyle
buyurmustur: ‘Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim.
Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyleri eda
etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda onu severim. Onu
sevdigimde ise artik Ben onun isiten kulagi, gbren gozii, tutan eli, yiiriiyen ayagi olurum.

Benden bir sey istediginde onu veririm, benden siginma talep ettiginde onu himayeme alir,

korurum. Ben yapacagim bir seyde, miimin kulumun ruhunu kabzetmedeki tereddiidiim

kadar hig tereddiide diismedim. O &liimii sevmez, ben de onun sevmedigi seyi sevmem.” 2%/

Bu hadise gore kul farzlar1 yerine getirmesi ve nafilelere devam etmesinin sonunda
Hakk’a yakinlagir ve Hak kulu sever. Boylece kul Hak ile isitmeye ve gérmeye baslar.
Hak’tan bir sey talep ettiginde onu verir. Dolayisiyla bir miicahede siireci sonunda kulun
ulastigt neticeyi anlatmasi bakimindan bu hadis fena haline Ornek olarak
degerlendirilebilir. Bunun disinda bir baska hadis de “Harise hadisi” diye bilinen
hadistir.?*® Nitekim Kelabazi de Harise’nin Allah’a duydugu istiyak sebebiyle diinyadan

vazgectikten sonra Rabbi’nin arsimi goriir gibi oldugu ifadesini, ahireti diislinerek

26 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufir, 58-59.

27 Muhammed b. Ismail Buhari, el-Cdmiu ’s-sahih (Beyrut: Darii Ibn-i Kesir, 2002), “Rikak”, 38.

218 Bk. "Enes b. Malik’ten soyle nakledildi: Bir giin Hz. Peygamber yiiriirken Ensar’dan geng birisine
rastladi. Hz. Peygamber ona ‘Bu gece nasil sabahladin Harise?’ diye sordu. Harise ‘Tam bir mii’min
olarak sabahladim.’ diye cevap verdi. Hz. Peygamber ‘Her soziin bir hakikati (delili) vardir. Peki senin
sOziiniin hakikati nedir?’ buyurdular. Harise sunlar1 sdyledi: ‘Diinyadan vazgegtim, gecelerimi uykusuz,
gilindiizlerimi susuz geciriyorum. Simdi adeta Rabbimin arsini apagik seyretmekteyim. Sanki birbirlerini
ziyaret eden cennet ehli ile, aglayip doviinen cehennem ehlini goriir gibi oluyorum.” Bunun iizerine Hz.
Peygamber ‘Dogru gérmiissiin. Sen Allah’in kalbini nurlandirdig1 bir kisisin.” buyurdular. Ebl Bekr
Bezzar, el-Bahrii’z-zehhdr (Miisned) (Medine: Mektebetii’l-ulim ve’l-hikem, 2005), 13/333,
(N0:6948).
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diinyadan fani olmas1 seklinde degerlendirmistir.?!® Ayni sekilde Kelabazi, Harise icin,
ikrar ettigi imanin sithhatine kesf ve miisdhede yoluyla ulastigini ifade etmis ve bu sayede
ona gib olan seyin hazirmis gibi yakin hale geldiginden bahsetmistir.??° Bununla birlikte
Harise’nin, geceleri uykusuz, giindiizleri susuz gecirmesi yani riyazet ve miicahede ile
mesgul olmasinin sonunda imanin hakiketine ulagmasi ve Rabbi’nin arsin1 seyretmesi,
cennet ve cehennem ehlini goriir gibi olmas1 onun bir siire¢ sonunda ulastig1 asamay1

ifade etmektedir. Bu nedenle Harise’nin bu sdylemleri bir tiir fena olarak anlagilabilir.

“Harise hadisi” diye bilinen hadiste yasanilan olayin bir benzeri Omer b. Abdiilaziz (5.

101/720) doéneminde yasanmis ve bu olay1 Harraz kitabina alarak sdyle aktarmistir:
“Omer b. Abdiilaziz’den nakledildigine gore kendisi bir giin beti benzi atmis bir genc
gormiistii. Ona ‘Nigin boyle sarardin soldun?’ diye sordu. Geng ‘Hastaliktan Ey Mii’minlerin
Emiri’ dedi. Omer b. Abdiilaziz’in ‘Ne tiir bir hastalik, bana anlat!” demesi iizerine geng
sunlar1 soyledi: ‘Nefsimi diinyadan alikoydum. Bir siire sonra tas ve altin gdziime ayni
gozitkmeye basladi. Sanki cennet ehlinin birbirini ziyaret ettiklerini, cehennem ehlinin ise

atesteki haykiriglarim goériiyor gibiyim.” Halife ‘Bana ne tavsiye edersin geng adam’ dedi.

Geng de sdyle cevap verdi: ‘Bilgiyi kalbine akitan Allah’tan kork!??!

Bu rivayette de yer aldigi tizere gencin nefis miicdhedesi sonunda diinyaya deger
vermemesi ve cennet-cechennem ehlini goriir gibi olmasi, onun ulastigi sonucu

gostermektedir. Dolayisiyla bu anlatim da fena kapsaminda degerlendirilebilir.

Sonug olarak tiim bu ifadeler belli bir miicdhede sonunda ulagilan maksadi géstermesi
acisindan sOfilerin fend anlayisimi belirleyen rivayetler olarak degerlendirilebilir.
Harraz’in bu kisilerle sohbet edip etmedigi tam olarak bilinememektedir fakat burada bir
tiir aktarim s6z konusudur. Bagka bir deyisle ele aldigimiz fena kavramina tekabiil eden
kavramlar erken donemden itibaren kendilerinden sonra gelen mutasavviflara
aktarilmistir ve sonraki mutasavviflar bu kavramlar farkl sekillerde dile getirmislerdir.
Nitekim tasavvuf tarihinde, sifilerin Onceki mutasavviflarin birikiminden istifade ederek

kendi yaklasimlarinin zeminini olusturduklar goriilmektedir.

219 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 202.

220 Kelabazi, Ta'arruf: Dogus Devrinde Tasawvuf, 209 Kelabazi ifadelerinin devammda DArani’nin
“Safilerin kalp gozii agilmis, bas gozii kapanmistir.” ifadesine yer vermistir.

22! Harraz, Kitdbu's-sidk, 54-55.

59



D.HARRAZ’A GORE FENA VE BEKA

Harraz’in goriisleri incelendiginde onun temel sdyleminin fena ve beka kavramlarinda
yogunlastig1 goriilmektedir. Tasavvuf tarihinde bu kavramlarla ilgili pek ¢ok stfi goriis
beyan etmistir. Fakat ilk defa bu kadar derinlikli ve ikili bir tasnif seklinde Harraz’in ele
aldig1 anlagilmaktadir. Nitekim kaynaklar fena ve beka hallerini Harrdz’a nispet ederek
ilk defa onun kullandigini belirtmistir.??> Ayrica Hiicviri tasavvufi firkalar ele aldig

kistmda fena ve bekay1 Harraziler’in mesrebinin esasi olarak kabul etmistir.??3

Harrdz’in fena ile ilgili sozlerine bakildiginda hem fend anhi hem de fena fihi iceren
ibareler oldugu goriilmektedir. Bagka bir deyisle Harraz fenay1 hem nefsani 6zellikleri,
diinyevi ve uhrevi hazlar terk etmek anlaminda hem de Hak’ta yok olmak anlaminda
kullanmistir. Buna ek olarak marifete, velayete, tevhide, kurb ve vecd haline isaret eden
sozleri de mevcuttur. Ayrica Harrdz bazi anlatimlarinda dogrudan fend ve bekadan
bahsederken bazilarinda ise dolayli olarak fena anh kapsamina girebilecek tiirden ifadeler
kullanmigtir. Bu meyanda zithd, muhabbet, gibi kavramlar1 kotii vasiflar1 terk etmek
anlamina gelen fena anh kapsaminda da kullanmistir. Baz1 s6zlerinde ise belli bir siireg
sonunda ulasilan asamay1 ifade etmektedir. Nitekim onun diisiincesinde fend ve beka

bahsi kulun ulastigi nihai agsamay:1 belirtmektedir.

Harraz’a, fena haline ulasan kimsenin alameti sorulunca sdyle demistir: “Fena haline
ulagtigini iddia eden kimsenin alameti, kendisinde Allah Teala’dan baska diinya ve
ahiretle ilgili biitiin hazlarin gitmesidir.”?** Bu ciimlesinde Harraz’in diinya ve ahiretle

ilgili hazlardan fena bulmak anlamini ihtiva eden fena anhe isaret ettigi anlasilmaktadir.

Kelabazi’nin aktardigina gore Harrdz, fena halini Giglii bir tasnife tabi tutarak ele almistir:

“Faninin alameti, Allah Teald miistesna diinya ve ahiret hazzini yitirmesidir. Sonra ona
Allah’n kudretinden bir tecelli gelir de Allah i¢in duydugu saygidan dolay1 Hak Teéala’dan

olan hazzini yitirdigini ona gésterir. Bundan sonra Allah Teala’dan bir tecelli daha ona zuhir

222 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye: Ik Zahid ve Siifiler, 135; Hiicviri, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 304;
Attar, Tezkiretii’l-evliyd: Eviiya Tezkireleri, 420; Cami, Nefehatii’l-iins: Evliyd Menkibeleri, 202.

223 Hiicviri, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 304.

224 Siihreverdi, Avarifii I-medrif: Ger¢ek Tasavvuf, 673.
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eder de “hazzi yitirdigini gérmekten” de “hazzini yitirdigini” ona gosterir. Boylece o,
Allah’tan olant Allah i¢in goérme hali ile baki olur. Vahid ve Samed olan Allah’mn
ehadiyetinde ferd olarak kalir. Onun i¢in bu haldeki kulun Allah ile beraber iken, Allah’tan

baskasi icin fena ve beka hali olmaz.”??°

Bu ifadeye gore fena halini yasayan kisi 6ncelikle diinya ve ahiretle ilgili her tiirlii hazz1
kaybeder. Sonra Allah’in kudretinin tecelli etmesi sebebiyle O’na duydugu tazimden ve
saygidan dolay1 Allah’la ilgili hazzini da yitirir. Allah’in son olarak tecelli etmesi ile bu
hazzint yitirdigini dahi bilemeyecek bir duruma ulasir. Allah’in hakikatinin biitiin
benligini ve suurunu kapladigi bu durumda digaridan gelen herhangi bir uyariciy1 idrak
edemedigi ve kendi varligiin da farkinda olmadigi icin fenasindan da fani olur.??® Sadece
Hakk’1 miisahede héliyle baki kalir. Ayrica Harrdz’in burada fena halini yasarken kulun,
Allah’in ehadiyetinde ferd olarak kaldigini sdylemesi ittihad ve hulil diisiincesine bir

elestiri seklinde anlasilabilir.

Buna ek olarak Kelabazi, Harrdz’in anlatiminda yer alan diinya ile ilgili hazlar1 yitirmeyi
mal ve menfaat istememek, ahiretle ilgili hazlar yitirmeyi de ibadete karsilik istememek
seklinde aciklamistir.??” Bu kisim fena anh dedigimiz terimin anlamiyla ortiismektedir.
[fadelerinin devamindaki Hakk’in kudretini ve azametini idrak etmesi, O’na duydugu
saygidan dolay1 Allah ile ilgili hazzin1 yitirmesi ve nihayetinde hazzini yitirdigini
gormekten de fena bulmasi, boylece benliginin Hak’ta yok olmasi fena fih kavramina
karsilik gelmektedir. Dolayisiyla fend kavramiin bu sekilde ikili bir tasnifle ele

alinmasinin Harraz’ daki karsilig1 goriilmektedir.

Harraz’a gore fendnin bazi asamalar1 vardir ve baslangici kulun, nimetin Hak’tan
geldiginin idrakinde olmasidir. Nitekim Harraz “Ni’'met olarak size ulasan ne varsa hepsi
Allah’tandr”?®® ayetini “Onlarn fiillerinde kendi fiillerinden soyutlar. Bu da fenanin ilk
halidir*??® diyerek yorumlamis, kulun nimetleri Allah’tan bilmesini ve bunu kendi fiili

olarak gérmemesini fenanin ilk asamasi olarak agiklamistir.

25 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 204.

226 Kara, “Fena”, 12/334.

221 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 204-205.
228 Nahl, 16/53.

29 Serréc, el-Liima’: Islém T. asavvufu, 248.
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Ayrica Harraz asagidaki ifadesinde de fendnin baslangicinin zikir oldugunu dile
getirmistir. Bir onceki ayet yorumu da dikkate alindiginda anlasiliyor ki burada fenanin
ilk hali ile kastedilen zikir genel bir zikir olmakla birlikte nimetlerin Hak’tan geldigini de
zikir seklindedir. S6z konusu rivayette Harraz fenay1 hem velayetle irtibatlandirarak izah

etmis hem de fenadan once tahakkuk eden halleri ve fena halinin asamalarini siralamistir:

“Cenab-1 Hakk kullarindan birini kendisine veli edinmek istedigi zaman once ona zikir
kapisini agar. Sonra kul zikrin tadina varinca, ona (zatina) yakinlik kapisini agar. Sonra onu
iins meclisine yiikseltir, sonra tevhid kiirsiisiine ¢ikarir. Iste asil olacaklar bundan sonra
olmaya baglar. Hak, esas varlig1 ona kapayan perdeleri bir bir acar ve ferdaniyet evine
gotiiriir. Ona azamet ve celal sifatlari ile tecelli eder. Bu azamet ve celal sifatinin tecellisinden
bir kivilcimina gozii ilisir ilismez o kul benligini kaybeder. O anda fenaya erer. Bize gére
yokluk olan tam varlik dlemine kavusur. Artitk o kulun hicbir varligi yoktur. Kendisi

koruyacak giice de sahip degildir. Muhafazas1 Allah’a kalir, nefs canibinden ona gelecek

diismanca saldirilardan korur.”?%

Bu ifadesinde Harraz kulun bazi asamalar1 gectikten sonra fendya erdiginden ve bdylece
vell haline geldiginden bahsetmektedir. Fend halinin keyfiyetini, hangi asamalardan
gectigini ve fenanin nasil gerceklestigini izah etmesi bakimindan dikkate degerdir. Harraz
fenanin baslangicinin zikir oldugunu dile getirmis; kulun zikir, kurb, iins ve tevhid halini
tecriibe ettikten sonra fenaya erdiginden bahsetmistir. Harraz kulun tevhide ermesinden
ve asil olacaklarin bundan sonra olmaya baglamasindan bahsetmistir. Soyle ki bazi stifiler
tevhidi fena ile es anlamli gormektedirler.?3! Harraz’a gore ise fena, tevhidden hemen
sonraki asamadir. Bununla birlikte tevhidden onceki ifadeler fena anhe, tevhid ve fena
olarak bahsettigi kisim ise fena fihe isaret ettigi seklinde anlasilabilir. Ciinkii o, kulun
kendinde herhangi bir varlik gérmedigini, nefsin tuzaklarindan emin hale geldigini ve

Hakk’1n himayesine girdigini dile getirmistir.

Harraz bagka bir anlatiminda da fena ve bekay1 marifet ehlinin tecriibe ettigi makamlar

arasinda zikretmistir:

230 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 500; Abdiilvehhab Sa‘rani, et-Tabakdtii’l- Kiibrd, thk. Halil el-Manstr
(Beyrut: Dari’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997), 132; Sa‘rani, et-Tabakdtii'l- Kiibrd, 1968, 1/368.

21 Ebii’l-Ala Afifi, Tasawuf - Islam’da Manevi Hayat, ¢ev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal (iz
Yaymecilik, 2015), 154, 160-161.
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“Marifet ehlinin ilk makami Allah’a muhtagliga bagli hayrettir (tahayyiir maa’l-iftikar). Daha
sonra Allah’a kavusmanin getirdigi seving (slirlir maa’l-ittisdl), uyanigin sonucu olan fena

(fend maa’l-intibdh), ve ildhl huzurda bekleyisi ifade eden bekd (bekd maa’l-intizar)

makamlar1 gelir. Yaratilmis olmasi bakimindan insan bundan daha ilerisine ulasamaz.”?%?

Burada Harraz’in bahsettigi marifet ehlinin ilk makami yalniz Allah’a muhta¢ olma, Hak
disindaki seylere ihtiya¢ duymayi terk etme (onlardan fend bulma) anlamindadir.
Uyanisin sonucu olan fena ifadesi, marifeti elde ettikten sonra ulagilan bir teyakkuz hali
olarak anlasilabilir. Bekleyisi ifade eden beka ile kastettigi sey de ilahi huzurda olma
halidir.

Ote yandan Harraz bagka bir anlatimimnda da kullarm feni makamindan bekd makamina
ulagsmay1 arzuladiklarindan bahsetmektedir. Harrdz’a gére mii’minlerin ruhlar1 Allah’a
kavusmay1 istemektedir. Ciinkii Allah onlar1 semavi kerem olarak adlandirdigi bir
makaminda yaratmig, sonra onlari gayb menziline ve ardindan hisler mertebesine
indirmistir. Bu nedenle mii’minlerin ruhlar1 hisse ait sinirlarin sona ermesi stiretiyle fena
mekanindan bekd mekadnma ulasmak i¢in  6zlemle Rableri’nin  davetini
beklemektedirler.?®® Harraz’in burada fend mekanindan beka makamina ulasmak olarak
bahsettigi durum, kullarin diinya hayatinin bitip, ahirette Rabbleri’ne kavusmak

istedikleri seklinde anlasilabilir.

Stilemi’nin aktardigina gore Harraz, Kehf stiresi’nde anlatilan Ashab-1 Kehf’in durumunu

fena ve beka olarak yorumlamaktadir:

“Uykuda olduklart halde sen onlart uyanik samirsin.” (Kehf, 18/18) Burasi, fena ve beka
mahallidir. Onlar Hak’ta fend bulmus (yok olmus) ve O’nunla baki olmusglardir (var
olmuslardir) Onlar uyuyanlar gibi de, uyaniklar gibi de degildir. Vasiflar1 onlardan gitmis,
vasiflarindan fani olmuslardir, Hakk’in vasiflart onlara ge¢mistir. Bu, kesf (makaminin)
altinda bulunan hayret (makamidir). Onun mukabilinde yakin (makami) vardir. Onlar
kalktiklarinda tevhid ehlinin imamlar1 olarak kalkmislardir. Ve dediler ki: ‘Bizim Rabbi’miz

yerin ve gdgiin Rabbi’dir.” Onlar i¢in kesf hali zuhtr etti. Yani onlara Allah’in kudretinin

232 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 93; Attar, Tezkiretii’l-evliya: Eviliya Tezkireleri, 423.
233 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 89.

63



yiiceligi ve melekGitunun yiiksekligi miibeyyen oldu. Ve onlar hakikat ehli olduklarindan

dolay1 biitiin zevk hallerinden uzaklastirildilar. Ne uyur, ne de uyanik olunan dehsete diigmiis

99234

bir hale geldiler.

Baska ifadelerinde de Harraz fenayi tevhid ile iliskilendirerek acgiklamistir. Nitekim bazi
sifiler fena ile tevhidi ayn1 manada kullanmuslardir.?®® Harraz, vecd ile tevhid ilmine
ererek tahkik erbabindan olanlarin ilk makaminin, kalplerden her sey ile ilgili hatiranin
fani olup yalniz Allah duygusunun baki kalmas: oldugunu belirtmistir.>*® Yine Harraz’a
gore tevhdi ehli alayiktan kesilmis, yaratiklardan g¢ekilmis, rahati sokiip atmis, dost
sanilan her seyden kopup iilfet edilen herkesten kagan kimselerdir.?*’ Harraz’a gore
tevhid ehlinin ilk makami kalpten masivanin silinmesi yalniz Hakk’in kalmasidir. Yani
kulun Allah’tan baska her seyden fena bulmasi, kalbinde sadece Allah’in yer edinmesidir.
Ayni minvaldeki bir sdziine gore tevhidin baslangici, génliindeki her seyden fani olan
kisinin, biitiin mevcudiyetiyle Allah’a dénmesidir.>®® Buna ek olarak Harriz’a gore
tevhidin ilk basamagini asamayan digerlerini de asamaz ve ilahi hazrete erisemez.
Tevhidin ilk basamagi, climle esyay1 kalpten silmektir ve kalbi tamamen zat-1 ilahiye
vermektir. Yani Hakk’a teslim olmaktir.?3® Harraz’in tiim sdzlerinden anlasildigia gore
tevhidin ilk asamasi kalpten masivanin silinmesi manasinda fena, orada Allah’in kalmasi

anlaminda bekadir.

Harraz’in tevhid ve fena ile ilgili diisiincelerini daha iyi anlayabilmek i¢in Cilineyd’in bu
husustaki ifadelerine miiracaat etmek faydali olacaktir. Ciineyd fena terimini tevhid
tizerinden anlatmaktadir. Ona gore tevhid kulun misak anina yani olmadan dnceki hale
geri donmesidir. Bagka bir deyisle Ciineyd’e gore tevhid kulun son halinin ilk hali gibi
olmasidir. Bu meyanda Ciineyd tevhidi idrak etmeyi ve tevhide sahit olmay1 fena olarak
adlandirmaktadir. Nitekim kulun olmadan oOnceki hali tekrar yasayabilmesi ahlaki

anlamda bir terakki siirecini gerektirmektedir. Ciineyd’e goére kul bu siiregte beseri

234 Siilemi, Hakdiku 't-tefsir, 405.

235 Afifi, Tasavuf - Islam 'da Manevi Hayat, 154, 160-161.

236 Qerrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 31.

27 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 424.

238 Attar, Tezkiretii'I-evliya: Evliya Tezkireleri, 424; Bk. “Tevhid halinin kulda gériinen ilk alameti, gonlii
her seyden beri almaktir ve biitiin esyay1 sahibine birakmaktir.” Sa‘rani, et-Tabakatii’l- Kiibrd, 1968,
1/370.

239 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 563; Sa‘rani, et-Tabakdtii’lI- Kiibrd, 1968, 1/368.
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vasiflarindan siyrilarak yani onlardan fena bularak ezelde verdigi sozii hatirlayabilir.?4
Nitekim Ciineyd’in, Hak disindaki her seyden alakay1 kesip O’na yonelenlere Allah’in
keremini lutfettigi, kotli diisiince ve sifatlardan onlar1 arindirdig1 ve hakikati gosterdigi
seklinde sozii su sekildedir: “Hakk’in davetine sarilarak her seyden siyrilip tevhid
hakikatlerine baglandiklar1 icin bu mertebeye erdiler.”*! Yine Ciineyd bir ifadesinde
fenayi lige ayirarak izah etmistir:

“Birincisi amelleri yaparak, cehd ve gayret sarfederek, nefsine muhalefet edip onun

istemedigi fiilleri yaparak, sifatlardan, huylardan ve tabii 6zelliklerden fani olmaktir. Ikincisi

Hakk’1n istedigi seye uymak ve arada higbir vasita olmadan O’na yonelmek icin, ibadetten

haz almaktan fani olmaktir. Ugiinciisii ise vecdin son mertebesinde Allah’1 miisahedeye

ermenin farkina varmaktan fani olmaktir. Iste o zaman sen fani-baki olursun. Resmin kalir

fakat ismin gider, yok oldugun i¢in gercek varliga ermissindir ve sen artik baskasiyla var

olursun.”42
Ciineyd’in tasnifinin ilk ikisi fend anhe, sonuncusu ise fend fihe isaret etmektedir.
Dolayistyla Ciineyd’in tevhid ve fena anlayisi, biitiin bir siilik siirecini kapsayan fena anh
ve sonrasinda gelen fena fihi icermekte ve Harrdz’in diisiincesiyle benzerlik arz
etmektedir. Fakat bu noktada sunu da ifade etmek gerekir ki Harrdz’in fena ve tevhid ile
ilgili sozleri agik ve anlasilirken Ciineyd’in 6zellikle Resail’inde ele aldig Kitabu’l-fena

ve Kitabu’l-misak’ta gecen ifadeleri nispeten daha muglaktir.?*

1.Harraziyye Firkasi

Hiicviri, Kesfu’l-mahciib’un {igiincii boliimiinii tasavvufi firkalara ve goriislerine tahsis
etmistir. Toplamda on iki firkadan bahsetmis ve her bir firkaya bir kisinin adin1 vermistir.
Ayrica bu sahislarin sekr, sahv, riza, velayet, miicahede, fena-beka, cem‘-tefrika gibi

halleri ve makamlar1 ilk defa kullandiklarini ifade etmis ve bu sahislara nispet etmistir.?**

240 Ayrintih bilgi i¢in bk. Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi / Hayati, Eserleri ve Mektuplar: (Istanbul:
Yeni Ufuklar Nesriyat, 1999), 229-236, 242-246, 269-270.

241 Ates, Ciineyd-i Bagdadi / Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 229.

242 Ates, Ciineyd-i Bagdadi / Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 265-266.

283 Ciineyd Bagdadi, Resdilii’l-Ciineyd, thk. Ali Hasan Abdiilkadir (Kéhire: Darii’l-kiitiibi’l-misriyye.,
1988), 31-41; Ates, Ciineyd-i Bagdadi / Hayati, Eserleri ve Mektuplari, 229-239, 242-246.

244 Ayrmtih bilgi igin bk. Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib: Hakikat Bilgisi, 239-327.
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Bu meyanda fena ve beka bahsini Harrdz’a nispet ederek bu terimleri ilk defa onun

kullandigini dile getirmis ve bu firkaya da Harraziyye ismini vermistir.?4

Hiicviri bu tasnifinin hemen basinda firkalar1 mecaz ve riisum (sekil) itibariyle taksime
tabi tuttugunu belirtmistir.?*® Nitekim Harraziyye de dahil olmak iizere s6z konusu
firkalarin kelam ve fikihta oldugu gibi tarihl uzantisini tespit etmek giictiir. Cagdas
arastirmalar Hiicviri’nin bu tasnifinin gercekligi iizerinde durmuslardir. Buna gore
Hiicviri’nin halleri ve makamlar1 bir kisiye nispet etmesinin gerekc¢esi agik degildir.
S6zgelimi sahv konusunu Ciineyd’e, fend konusu da Harraz nispet etmistir. Fakat tevhid
ve fena ile ilgili mevzular genellikle Ciineyd iizerinden anlatma yoluna gitmistir. Bu
durumda fena konusunda Harraz’in nasil bir konumu olmalidir? Yine Hiicviri, miicihede
bahsini Sehl’e nispet etmektedir fakat belli bash diger stfiler de en az Sehl kadar
miicahedeye vurgu yapmistir. Ayrica cem‘-tefrika gibi daha ¢ok Ciineyd, Harraz, Ntri ve
Sibli (6. 334/946) gibi mutasavviflarin goriis beyan ettigi bir konuyu Ebl Abbas es-
Seyyari’ye (6. 342/953-54) nispet etmistir. Fakat firka tasnifi yaptig1 bolim disinda bu
sahs1 neredeyse hig zikretmemistir.?*” Buna ek olarak Hiicviri on iki firka icinde sadece
Seyyariler i¢in kimlik ve yer tanimlamas1 yapmistir -ki onlar Nesa ve Merv sehirlerinde
yasayan Seyyari’nin takipgileridir- bunun disindaki firkalar hakkinda tarihsel ve sosyal
bir tespite yer vermemistir.?*® Tiim bu gerekgeler Hiicviri’nin firka tasnifine siipheyle

yaklasmaya ve gergekligini sorgulamaya iten sebepler olmustur.

Bu gibi gerekgeklerden yola c¢ikarak cagdas arastirmalar Hiicviri’nin firka tasnifi
yapmasinin nedeni lizerinde durmuslardir. Bu arastirmalara gore Hiicviri’nin bdyle bir
siniflandirma yapmasinin nedeni, stifiler arasinda kullanilan belli bash tasavvufi kavram
ve 1stilahlarin 6nemine vurgu yapmak ve s6z konusu kavramlar hakkindaki farkl
goriisleri belli bir sistem ve diizen iginde ele almaktir.?’® Bir diger gerekge ise
muhtemelen tasavvuf iginde yasanan bozulmalara cevap vermek ve birtakim sapkin
ziimrelerin goriislerine mukabil olarak dogruyu gostermek istemesidir. Bagka bir ifadeyle

Hiicviri, fena konusunda ittthad ve huldl diisiincesine sahip olan ziimrelerin

245 Hiicviri, Kesfii 'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 304-310.

246 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 239.

247 Baser, Seriat ve Hakikat, 290-291.

248 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, g¢ev. Nagihan Dogan (Istanbul: Istanbul Bilgi
Universitesi, 2017), 131.

249 Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 131.
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miintesiplerinin yayginlastigindan bahsetmistir. Bu durumda Hiicviri, yaptig1 tasnifle
aym1 sistematik yapinin sahih bigiminin tasavvufta da varolduguna isaret etmistir.?® Ote
taraftan Hiicviri’nin kitabin son boliimiinde de benzer bir eslestirme sistemine bagvurmasi
dikkate degerdir. Orada ise temel dini ibadetleri bazi 1stilahlarla bir araya getirmistir.

Gusiil baghigr altinda tevbe, namaz bashig: altinda asgk, zekat baslig1 altinda comertlik

Vd.251

E. HARRAZ’IN FENA VE BEKA NAZARIYESININ ONEMi VE
ETKILERI

Kaynaklarda Harraz’in fena ve bekadan bahseden ilk kisi oldugu bilgisi yer almaktadir.
Bu noktada Harrdz’in 6nemi fena teriminin yanina bekay1 eklemesi ve her ikisini de daha
derinlikli bir sekilde ele almasinda ortaya ¢cikmaktadir. SOyle ki tasavvufta beka siireklilik
anlamina gelmekle birlikte fenddan sonraki ahlaklanma stirecine igaret etmektedir. Fena
Hak ile birlikte olmanin ve O’na yakinlasmanin manevi sarhosluguna ermek olarak ifade
edilebilir. Bu hali tecriibe ettikten sonra kulun vazifelerini ifad etmeye yeniden baslamasi
gerekmektedir. Amellere devam etmesi beka olarak adlandirilmistir. Nitekim tasavvuf
icindeki bazi olusumlar fend halini tecriibe ettikten sonra kulun 6zgiirlestigini ve dini
yiikiimliiliiklerden soyutlandigini iddia etmislerdir. Bu asamada Harraz insanin her
haliikarda miikellef bir varlik oldugunu, dini yiikiimliiliiklerin hi¢bir zaman kuldan sakit
olmayacagini dile getirmis ve bu durumu beka olarak isimlendirmistir. Boylece Harraz
tasavvuf igerisindeki bu tiir olusumlarin yanlis tutumlari iizerine adeta bir set ¢cekmis, her
sirette amellere devam etmeyi vurgulamistir. Amele yapilan vurgu zaman igerinde
tasavvufta prensip héline gelmistir. Bu sayede sifiler arasinda fena ve beka seklindeki
ikili kullanim yaygin héle gelmis ve tasavvufun siinni zemine oturmasina yardimci
olmustur. Dolayisiyla bu noktada Harrdz’in 6nemi fena teriminin yanina bekay1 eklemesi

ve ikisinin bir biitlin olarak yaygin kullanima olanak saglamasidir.

20 Bagser, Seriat ve Hakikat, 291.
21 Ayrintili bilgi i¢in bk. Hiicvirl, Kesfii’l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 331-398; Karamustafa, Tasavvufun
Olusumu, 131.
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Harraz’1n diisiincesinde fena Hak ta yok olmak, beka ise Hak ile beraber olmaktir.® Yine
ona gore fena, kulun ubldiyyeti gormesinden fani olmasidir. Beka ise kulun, ulthiyyetin
sahidi (ve tecellilerini temasa etmesi) ile baki kalmasidir.?>® Bu ifadeye gore fena kulun
kullugunu gormekten fani olmasi, Hakk’in rabligine sahit olmasi ve bu hal tizere baki
kalmas1 anlamindadir. Yani kulun kendinde bir varlik gérme halinden uzaklasip, Hakk’in
varligin1 miisahede etmesi ve bu bilingle tekrar sorumluluklarini yerine getirmeye devam

etmesidir.

Yine Harraz’a gore fena, kulun kullugunu gérmekten fani olmasi, beka kulun ilahi
huzurda baki olmasidir.?>* Bu ifade kulun kul oldugunu géremeyecek duruma gelmesi ve
sadece Hakk’1 miisahede etmesi olarak anlasilabilir. Dolayisiyla buradaki fena bir tiir
birlik hali, beka ise ikilik halidir. Daha sonra kulun Hak’ta yok olma diisiincesinden

styrilip, kul oldugu bilincine tekrar ulagmasi ve vazifelere devam etmesi gerekmektedir.

Ayni minvalde bir baska soziinde Harraz soyle demistir: “Fena, Hak ile yok olmak, beka
Hak’la hazir olmaktir.”?® Fena, kulun kendinde bir varlik gérmemesi, sadece Hakk’1
gormesi, O’na sahit olmasi, beka ise bu halin sarhoslugundan kurtularak kulun vazifelere

geri donmesi ve vazifeleri daha bilingli bir sekilde yapmasi olarak anlasilabilir.

Harraz’in anlatimryla fena haline ulasan kimselerin bu hallerinin sihhati beka ilminin,
beraberlerinde bulunmasidir. Beka héline sahip kimselerin hallerinin sthhati de
kendilerinde fena ilminin bulunmasidir.?®® Bu ifadede Harraz, fena haline ulasan kisinin
seriat bilgilerini terk etmemesi gerektigine vurgu yapmustir. Seriata tam olarak uyan
kimsenin fend haline ulagsmasi ve fena halini tecriibe ettikten sonra tekrar seriata geri
donmesi gerekir. Bagka bir ifadeyle kulun fenddan sonra sorumluluk halinin geldigini,
seriata uyup kulluga devam etmesi gerektigini bilmesi fenanin sihhati, bekayi yasayan
yani vazifeleri yerine getiren kimsenin de seriata uymasi ve vazifeleri yerine getirmesi

sebebiyle ileride fenaya erecegini bilmesi de bekanin sihhatidir.

Ayrica Kelabazi’nin aktardigina gore fend halinin siirekli olup olmadigi konusunda

mutasavviflar arasinda ihtilaf edilmistir. Bazi stfilere gore fend devamli bir hal degildir.

22 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif: Gercek Tasavvuf, 673.
258 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 308.

24 Attar, Tezkiretii'l-evliya: Evliya Tezkireleri, 424.

25 Attar, Tezkiretii'l-evliya: Evliya Tezkireleri, 424.

26 Siihreverdi, Avdrifii I-medrif: Ger¢ek Tasavvuf, 673.
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Bu halin devamli olmasi bedenin ve organlarin farzlar: yerine getirmesine engel olmakta,
diinya ve ahiret islerinin aksamasina sebebiyet vermektedir. Ebu Abbas b. Ata bu konuda
yazdig1 bir esere Kitabii avdeti’s-sifat ve bed’ihd ismini vermistir. Hakikati arastiran
bliyiik stfiler, “Fani vasiflarina iade olunmaz” seklinde diistinmektedirler. Ciineyd,
Harraz, Niri gibi mutasavviflar bu goriistedir.”>’ Bu anlatimda stfilerin kast ettigi husus,
fena halini yasayan kisinin fendya erdigi anki bilingsizlik durumuna bir daha
ulagmayacagidir. Onlara gore bu hal gelip gecicidir. Halbuki fenadan sonra gelen beka
devamlilik arz etmektedir. Yiikiimliiliikklerini yerine getirmek devamli olandir. Fena

devamli bir hal degildir. Aksi takdirde farzlar1 ifaya engel olmaktadir.

Ote yandan Harraz’dan énceki dénemde dogrudan fena teriminin kullamldig: ifadeler
goriilmezken, Harrdz’dan sonraki donemde hem fend hem de beka terimine rastlamak
miimkiindiir. Oyle ki Ciineyd’e fenanin ne oldugu soruldugunda, kulun fenasinda kendi
vasiflarindan fani oldugu zaman bekay1 tam olarak idrak edecegini dile getirmistir. Bagka
bir sefer de ayni soruya “Senin biitiin vasiflarindan yabancilasman, kiill-i mutlakin
biitiiniiyle seni senden almasidir” seklinde cevap vermistir.?®® Ciineyd’in ilk anlatim
Harraz’in fena héline ulasanlarin sihhatinin kendilerinde beka halinin bulunmas1 gerektigi

seklindeki ifadesine bir atif olarak diigiiniilebilir.

Ebl Yakab Nehrectri’ye (6. 300/912) fena ve bekanin sithhati soruldugunda soyle cevap
vermistir: “Kulun Allah i¢in yaptigi isleri gormekten fani olmasi, kulluk ahkaminin yerine
getirilmesi sirasinda Allah igin kdim oldugunu gérme duygusunun baki kalmasidir.”?%°
Bu ifadede kulun kullugunu goérmesini terk etmesi yani ondan fani olmasi, kulluk
vazifelerini yerine getirmeye devam etmesi gerektigi iizerinde durulmustur. Dolayisiyla
bu sekilde ikili bir kullanim Harrdz’in fena-beka nazariyesinin bir yansimasi seklinde
diisiiniilebilir.

Ayn1 zamanda Nehreclri’ye gore fend ve beka ilminin sthhati, bu iki ilme kullugun da
eslik etmesidir. Fena ve beka ile birlikte kullugun olmamasi kuru bir iddiadan ibarettir.2%°
Onun bu anlatimi fend halini tecriibe ettikten sonra dini yiikiimliiliiklerin kuldan sakit

oldugunu iddia edenlere bir cevap niteliginde degerlendirilebilir. Nehreciir? bu ifadesiyle

357 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 207.
28 Serréc, el-Liima’: Islam T. asavvufu, 248.
29 Serréc, el-Liima’: Islam T asavvufu, 247.
20 Serréc, el-Liima’: Islém T. asavvufu, 248.
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hem fena haline dogru yol alirken hem de fena halinden sonraki beka siirecinde kulluk

yiikiimliiliiklerini yerine getirmeye vurgu yapmustir.

Nehrectri bagka bir soziinde de ubidiyyetin sihhatinin fend ve bekada oldugunu dile
getirmistir.?®* Nehreciri kulluk gibi hayatin tiimiinii kapsayan bir halin sithhatinin fena ve
bekada oldugunu dile getirerek aslinda bu terimlere merkez1 bir anlam yiiklemistir. Buna
ek olarak Hiicviri onun bu soziinde gegen fenayi, kulun kendisini beseri hazlardan

uzaklastirmasi olarak ifade etmis, bekay1 ise ubudiyetteki ihlas olarak tanimlamustir.

Ruveym’e fena ve bekadan soruldugunda fena ilminin ilk mertebesinin beka gergeklerine
uymak olarak cevap vermistir.?2 Onun bu sdylemi fend haline ulasan kimselerin
sthhatinin kendilerinde beka ilminin bulunmasi oldugunu ifade eden Harraz’a bir atif

olarak yorumlanabilir.

Ibrahim b. Seyban (6. 330/941) ise sdyle demistir: “Fena ve beka ilmi, vahdaniyetteki
ihlas ve ubudiyetteki sihhat {izerinde devr eder durur, temel budur. Bunun 6tesindeki
seyler mugalatalardan ve zindikliktan baska bir sey degildir.”?®® Hiicviri bu ifadeyi kulun,
Hakk’mn vahdaniyetini ikrar etmesiyle kendisini O’nun hiikmii ve galebesi altinda
gormesi seklinde agiklamis, kulun bu galebe hali ile fani oldugunu dile getirmistir. Fenasi
sthhatli olan kulun aczini anlayip ubudiyetten bagka kendisi i¢in bir ¢are bulunmadigini

idrak ettigini soylemistir.2%*

%1 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 308.
22 Serréc, el-Liima’: Islém T. asavvufu, 248.

283 Hiicviri, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 308.
24 Hiicvirl, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 308.
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A. HALLER VE MAKAMLAR

1. Haller ve Makamlar Bahsinin Onemi

Her ilmin kendine 06zgii mevzi‘ (konu), mesail (meseleler) ve mebadi‘i (ilkeler)
mevcuttur. Tasavvufun mevzi‘, mesail ve mebadi‘i de Serrac, Kelabazi, Eb Talib el-
Mekki, Kuseyri ve Hiicviri’nin, sifilerin sdzlerinden hareketle gerceklestirdikleri tasnif
ve serh faaliyetinden anlasilmaktadir. Onlar tasavvufun konusunu hal veya ahlaki
degisim, meselelerini ise haller ve makamlar olarak tespit etmislerdir.?%® Tasavvufun
temel meselelerini igermesi bakimindan haller ve makamlar, erken donem tasavvuf
eserlerinden itibaren kaynaklarda en genis bahis olarak ele alinmistir. Bu nedenle
herhangi bir mutasavvifin haller ve makamlar bahsi ile ilgili goriislerini incelemek, onun
tasavvuf anlayisimi  biiyilk Olciide tespit etme imkani saglayacaktir. Tasavvuf
kaynaklarindan edinilen bilgiye gore genel olarak hal, kulun ¢abasi olmaksizin kendisine
varid olan gegici durumlar ifade ederken makam, kulun gayretinin bir sonucu olan kalici
veya siirekli durumlar1 anlatmaktadir. Bu yoniiyle haller vehbi, makamlar ise kesb1 olarak
nitelendirilmistir.2®® Her haliikarda hal veya makam kulun Allah ile iliskisini anlatan ve

ahlaki degisimin asamalarini igeren bir tasavvufi terimdir.

Ahlaki doniisiim mertebelerini ifade eden haller ve makamlar, erken donem tasavvuf
yazarlarinca ve bazi mutasavviflar tarafindan belli bir tasnif ve tertip icerisinde ele
alinmigtir. Bu tasnif ve tertipler ilk dénem sufilerinin tasavvufi héllere ve makamlara
yonelik yaklagimlarini anlamamiz bakimindan 6nem arz etmektedir. Her ne kadar bu
konuda mutasavviflar arasinda goriis ayriliklar: bulunsa da kesin olan taraf sudur: Haller
ve makamlar bahsi kulun ahldkinda olumlu méanada bir degisim siirecini igerir ve

tasavvufun bas1 ve sonu belli, sistematik yonteme sahip bir din ilmi oldugunu gosterir.?’

Harraz’in haller ve makamlar diisiincesine gegmeden 6nce onun bu hususta kullandig:
terminolojiye dikkat ¢ekmek gerekir. Harrdz bu bahsi ele alirken “mevtin, menzil ve

makam” terimlerini ve ¢ok az yerde de “hal” terimini kullanmistir. Bazi ahlaki

265 Ayrintil bilgi icin bk. Baser, Seriat ve Hakikat, 219-222.

266 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 41; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 182-183; Hiicviri, Kesfii'l-mahciib:
Hakikat Bilgisi, 244.

%67 Bager, Seriat ve Hakikat, 234-235.
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merhaleleri dogrudan makam olarak niteledigi veya bu asamalarda kulun gayretine isaret
ettigi halde baska ifadelerinde bahsi gegen makamlarin hallerde oldugu gibi Hakk’1n kula
ogretmesiyle husiile geldiginden bahsetmektedir. Buna ilaveten makam, menzil, mevtin
olarak niteledigi baz1 mertebelerden de diger bir anlatiminda hal olarak bahsettigi tespit
edilmektedir. Hatta bir ciimlesinde bazi asamalar1 “makamat” olarak tanimladigi halde
pesi sira gelen diger ciimlede ayni asamalar1 “ahval” olarak nitelemektedir.?%® Oyle
anlasiliyor ki Harraz’in diisiincesine gore dnemli olan, herhangi bir ahlaki mertebenin hal
veya makam olmasi degil bu asamalardaki vazifelerin Allah i¢in yerine getirilmesi ve
Hakk’1n ihsani1 sayesinde kulun ahlakinin degismeye baglamasidir. Nitekim Ebh Sa‘id el-
Harraz’in ifade ettigine gore kul hangi makamda bulunursa bulunsun o makamin sikinti
ve zorluklarini Allah icin yerine getirdigi zaman ahlaki ve halleri degisir. Kul Allah’in
hosnutlugunu ve kendisine hayir vermesini ister. Bu asamada kulun ahlaki olumlu
manada degismeye baslar. Bdylece kul nefsinin arzularinin pesinden gitmeyi birakir.?%°
Harraz bu anlatiminda makam, hal ve ahlaki bir arada kullanmis ve kulun gayretinin
belirleyiciliginden ¢ok Hakk’1n ihsanini ve filligini 6n plana ¢ikarmistir. Oyleyse o, hali
ve makami ahlaki mertebe olmasi agisindan tek bir sey olarak diisiinmiis, birbirinden
ayirmamis ve ikisinin de Hakk’in litfuyla ve dilemesiyle meydana gelebilecegini dile
getirmistir. Bu nedenle arastirmamizda halleri ve makamlar1 ayr1 basliklar altinda ele
almadan, bir biitiin olarak Harrdz’in haller ve makamlara yonelik diistinceleri seklinde
incelemek uygun goriilmistiir. Fakat yine de onun bu konuyu ele alirken nasil bir tasnif
yolu benimsedigini ortaya koymak da faydali olacaktir. Bundan dolayr Harrdz’in bu

bahisteki tasnifleri ve kullandig1 terminoloji lizerinde durulacaktir.

Harrdz’in haller ve makamlar tasnifi ile ilgili ifadelerine bakildiginda baz1 sézlerinin
belirgin ve sistematik, bazilarinin ise belirsiz ve biitlinciil oldugu goriilmektedir.
Dolayisiyla bu arastirmanin amagclarin biri de onun bu tasniflerini belirgin hale
getirmektir. Bagka bir deyisle Harrdz’in dolayli olarak makamlardan bahsettigi
ifadeleriyle, dogrudan makam tasnifi yaptig1 sozlerini birbiriyle biitiinlestirmek,

uzlastirmak ve telif etmek bu arastirmanin amaglarindan biridir.

268 Ayrintil bilgi i¢in bk. Harraz, Resdilii'l-Harraz, 72-73.
269 Harraz, Kitdbu's-sidk, 94.
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2.Harraz’a Gore Haller Ve Makamlar Tasnifi

Harraz haller ve makamlara dair diislincelerini agiklarken pek ¢ok kavramdan
bahsetmektedir. Onun daha merkezi 6nem atfettigi ve daha agirlik verdigi agsamalar1 ana
makam, geriye kalan asamalari ise bu makamlarin altindaki mertebeler veya ara
makamlar olarak anlamak miimkiindiir. Harraz’in diisiincesinde daha merkezi konumda
duran makamlar evvela ihlas, sabir ve sidktir. S6yle ki Harrdz sozlerinde ihlas, sabir ve
sidka siklikla vurgu yapmakta ve bu asamalarin bazen ikisini, bazen de {i¢linii bir arada
kullanmaktadir. Fakat onun ozellikle Kitabu’s-sidk’ta gegen birtakim ifadeleri, bu {i¢
asama arasinda kurdugu iliskiyi anlamamiz bakimindan énem arz etmektedir. Ona gore
ihlas, sabir ve sidk cesitli manalarm kisimlaridir ve biitiin amellere indimag etmistir. Thlas,
sabir ve sidk yapilan bir ise dahil edilmedigi zaman amel bozulmakta ve eksik
kalmaktadir. Ayrica bu {i¢ temel husustan her biri de digerleri olmadan tam
sayllamamaktadir. Bu miinasebetle Harraz’a gore ihlas ancak sidk ve sabir ile, sabir ancak

sidk ve ihlas ile, sidk da ancak sabir ve ihlas ile birlikte kAmil hale gelmektedir.?’°

Ote yandan Harraz baska bir séziinde de bu {i¢ asamay1 mevtin ve menzil yani makam
olarak tavsif etmektedir. Bunun yani sira o, sidki kitabina isim olarak vermistir. Bu da
sidkin onun disiincesindeki Onemini ortaya koymaktadir. Ayrica Harraz’in bu {ig
asamanin biitiin amellerde miindemi¢ oldugunu ifade etmesinden ihlas, sabir ve sidkin
kendi diislincesinde merkezi bir konumda durdugu ve bu asamalarin bir tiir ana
makamlara tekabiil ettigi anlagilmaktadir. ilaveten Harraz bu ii¢ asama olmadan yapilan
amellerin bozuldugunu ve eksik kaldigini belirtmistir. Dolayisiyla Harraz’a gore ameller

ihlas, sabir ve sidk olmadan tekamiil etmis olmamaktadir.

Diger bir sdyleminde de Harraz ziihd, havf ve sevk gibi merhalelerden bahsettikten sonra
muhabbeti biitiin menzil ve makamlari kapsayan bir cem‘ makami olarak tarif
etmektedir.?’* Boylelikle onun diisiincesinde muhabbetin de merkezi bir konumda
durdugu anlasilmaktadir.

Ayrica Harraz kurb makami i¢in de “Makamlarin hangisinde bulunursa bulunsun kul,

99272

aslinda, Allah’a yakinlik tizere kulluk eder”<’* s6ziiyle muhabbette oldugu gibi kurba da

270 Harraz, Kitdbu's-sidk, 13.
27l Harraz, Kitabu -|-ferdg, 93.
272 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 86.
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merkezl 6nem atfettigini belirtmektedir. Hem muhabbet hem de kurb i¢in kullandigi
soylemler aslinda makamlar1 tek bir ¢at1 altinda toplayan, biitiinleyen ciimleler olarak
goriinmektedir. Dolayisiyla bu tiir agamalar1 ana makam olarak anlamakta kanaatimizce
bir beis yoktur. Ana makamlar disinda kalan ahlaki mertebelerle ilgili Harraz’in ¢ok
sayida sOzii mevcuttur. Asagida ele alacagimiz ifadeleri onun haller ve makamlara dair

diistincelerini tespit edebilmek icin bize genis bir perspektif sunacaktir.

Harraz’a gore Allah’a ulasanlar O’na yakin olanlardir. Onlar hakiki manada Allah’in
sevgisini tatmis kimselerdir. Onlarin vasiflar1 vera‘, ziihd, sabir, ihlas, sidk, tevekkiil,
yalnizca Allah’a giivenip dayanma, muhabbet, sevk, iins ve giizel ahlaka sahip
olmaktir.2”® Harraz ifadelerinde Allah’a ulasan, O’nu seven ve O’na yakin olan kisilerde
bulunan vasiflari biitiinciil bir sekilde siralamis ve bu 6zelliklerin giizel ahlak sahiplerinin
de nitelikleri olduguna dikkat ¢ekmistir. Bununla birlikte onun bu sézleri ilk bakista bir
tiir haller ve makamlar tasnifi olarak anlasilabilir. Fakat bu ifadelerde baz1 belirsizlikler
vardir. S0z konusu asamalarin sirayla mi elde edildigi veya birbirlerini gerektirip
gerektirmedikleri kesin olarak anlasilamamaktadir. Oyle goriiniiyor ki bu asamalar bir

biitiin olarak Allah’a vasil olan mukarreb kisilerin vasiflari olarak ele alinmistir

Harraz’in daha belirgin tasnifi olarak degerlendirilebilecek sozleri de mevcuttur. Harraz
bir anlatiminda ¢esitli mertebelerden bahsetmis ve ihlasin her asamada kulda olmasi
gereken bir nitelik oldugunu belirtmistir. Bu su anlama gelir: Harraz i¢in tasavvuf ihlastan
ibarettir. O, bu tasnifi yaparken dogrudan “makamat” kelimesini kullanmamis, onun
yerine “mevatin” ve “menazil” kelimelerini kullanmistir?* ki onlar da makamda oldugu
gibi “ikamet edilen, konaklanilan, yurt edinilen yer” manalarina gelmektedir. Ona gore
mevatin yani makamlar; vera‘, ziihd, sabir, tevekkiil, havf, recd, murakabe, haya,
muhabbet, sevk, lins ve sidktir. Anlatiminin devaminda ise bu makamlar1 Allah i¢in ¢okga
amel eden kisilerin konakladig1r menziller (menazil) olarak niteleyerek makamin kulun
cabasinin bir semeresi olduguna ve Allah i¢in yapilmasi gerektigine vurgu yapmustir.
Devaminda gelen “Daha sonra bir digerine gegerler” soziiyle de diisiiniildiigiinde
makamlarin kaliciligina ve siirekliligine isaret ettigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte

Harraz bu sozlerinde her ne kadar kulun ¢abasini 6n plana ¢ikarsa da ifadelerini yine

273 Harraz, Kitdbu ’s-sidk, 109.
274 Bb(i Said Harraz, et-Tarik ilallah: Kitdbu’s-sidk, thk. Abdiilhalim Mahmid (Kahire: Daru’l-mearif,
1988), 114.
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Hakk’in ihsani ile iligkilendirerek sonlandirmistir. Netice olarak kulun, Allah’in

kendisine bahsettigi makama ulastigin1 belirtmistir.2"

Harraz’in sdylemlerinde makami daha dogrusu caba ve amel konusunu 6n plana
cikarmasi ibahilige karsi1 sergilemis oldugu bir tutum seklinde diistiniilebilir. Bu kiiciik
tasnifin serhine ise Kitdbu’l- ferag’da rastlanmaktadir. Orada ise sevk, ziihd, havf ve
muhabbetten bahsetmektedir. Bu asamalart salikin mutlaka ugrayacagi menziller olarak
nitelemis ve anlatiminin devaminda muhabbeti tiim bu makamlar1 ve menzilleri kapsayan
bir cem‘ makami olarak gordiigiinii dile getirmistir.?’® Tiim bunlara ek olarak Harraz’in
yaptigr bu smiflandirma makam tasnifi olarak anlagilmakta fakat bu makamlarin
siralamasina dair kesin bir diizen yer almamaktadir. Anlasilan o ki Harrdz bir biitiin
olarak makamlar1 zikretmistir. Dolayisiyla arastirmamizda onun kesin bir sekilde birbirini
gerektirme, tamamlama ve siralamayi igeren makam tasnifini esas almak uygun

goriilmektedir.

Nitekim onun dogrudan makam ifadesini kullanarak ele aldig1 tasnifinde Ebt Sa‘id
tasavvufl egitim metodunun ilk basamaginin tevbe oldugunu belirtmis, tevbenin kabulii
icin gerekli sartlar1 saymis ve sonrasinda gelen makamlar1 siralamistir. Ona gore tevbe
makamindan havf makamina, oradan recd makamina, oradan salihiin makamina, oradan
miridin makamina, oradan muti‘in makamina, oradan muhibbliin makamina, oradan
miistakin makamina, oradan evliya makamina, oradan da mukarrablin makamina gegilir.
Yine Harrdz’a gore her makama ait on sart vardir ve kisi bunlar1 tam olarak yerine
getirdikten sonra Hakk’1n nimetlerini gérmeye baslar, nefsi O’nu zikretmek i¢in inzivaya
cekilir, ruhu melekit aleminde dolasmaya baslar ve kul O’nun marifetine ulagsmis olur.?”
Harraz’in yukaridaki beyanatinda ele aldigi mertebeler arasinda bir siralama, birbirini
gerektirme ve tamamlama s6z konusudur. Onun bu tasnifi haller ve makamlarin
sistematikligine orneklik teskil etmektedir. Dolayisiyla Harraz’a gore belli bir diizende
ilerleyen bu makamlar; tevbe, havf, reca, salihiin, miiridin (irdde), muti‘tn (itaat),
muhibbln (muhabbet), miistakin (sevk), evliya (velayet) ve mukarrabin (kurb) olarak
siralanmaktadir. Buna ek olarak Harrdz sozlerinde, tiim makamlarin belli sartlar

olduguna ve bu sartlar1 yerine getirdikten sonra diger makama gecilebilecegine isaret

275 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 108.
218 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 93.
217 el-isfahani, Hilyetu'l-Evliyd: Allah Dostlarimin Diinyast, 8/375-376.
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etmektedir. Oysa salikin bir asamanin tiim gereklerini yerine getirdikten sonra mi1 diger
bir makama gegebilecegi yoksa diger makama gectikten sonra dnceki makamdan izler
tasidigr ve eksiklerini, bulundugu makamda mi tamamladigi konusu mutasavviflar
arasinda goriis ayriligma sebep olmustur. O nedenle mutasavviflarin bu husustaki
kanaatlerine temas etmek gerekmektedir. Bu konuda Herevi, Mendzilii’s-sairin’de
Ciineyd’in goriisilinii agikladiktan sonra kendi diisiincesini dile getirmistir. Clineyd’e gore
kul bazen bir halden daha yiiksek bir hale ¢ikarilir. Fakat iizerinde onceki halinden bir
seyler kalmis olabilir. I¢inde bulundugu makamdan bir 6nceki makama bakarak oradaki
eksiklerini giderir. Herevi’ye gore ise kul bir makamdan tamamen yiikselip onu dogru bir
sekilde yerine getirecek dereceye erismedikce o makami sahih olamaz.?’® Herevi
anlatiminda makamin tiim sartlarin1 yerine getirdikten sonra bir sonraki makama
gecilebilecegine isaret etmektedir. Dolayisiyla Herevi’nin bu sézii Harrdz’in goriisiiyle
ortiisen bir ifadedir. Buna mukabil Ciineyd’in beyani ise Harrdz ve Herevi’'nin aksine
makamin tiim gereklerini yerine getirmeden de bir sonraki makama gecilebilecegi ve
eksiklerin bulunulan makamda tamamlanabilecegi seklinde anlasiimaktadir. Ote yandan
Harraz ve Herevi ile aym1 goriiste olan mutasavviflardan biri de Hiicviri’dir. Hiicviri,
Kesfii’l-mahciib’da kulun bir makamin hakkin1 6demeden, o makami miikemmel bir
sekilde yerine getirmeden diger makama geg¢mesinin cdiz ve miimkiin olmayacagini dile

getirmistir.2"

Meselenin bagka bir boyutu da iki makam arasinda duraklamanin olup olmadigidir. Zira
Harraz bir climlesinde makamlar arasindaki duraklama halinden bahsetmektedir. Kulun
Hakk’a yakinlagmasi1 nedeniyle fendya erdigi, kurb makami i¢inde ne yapacagini
bilemedigi, bu nedenle durup bekledigi, Hakk’a teslim oldugu ve O’nun iznini
beklediginden bahseden ifadesi su sekildedir: “(...) Kul bazen hallerle ilgili ne yapmasi
gerektigini bilemedigi i¢in durup bekler. Eger izin verilirse Sahib’inin onun hakkindaki
hiikiimleri gerceklesir.”’?®® Bu ifade incelendiginde Harriz’in haller ve makamlar
diisiincesinde  Muhammed b. Abdilcebbar en-Nifferi’yi (6. 354/965) animsatan
sOylemleri oldugu goriilmektedir. Kulun bir makami yerine getirdikten sonra durup

beklemesi, ne yapacagia karar verememesi, Hakk’1 dinlemesi ve daha sonra devam

278 Hace Abdullah Ensari Herevi, Mendzilii’s-sdirin: Tasavvufta Yiiz Basamak, cev. Abdurrezzak Tek
(Istanbul: Nizamiye Akademi Yaynlari, 2019), 55-56.

219 Hiicvirl, Kesfii'l-mahcib: Hakikat Bilgisi, 244.

280 Harraz, Kitabu -|-ferag, 59-60.
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etmesi gibi sdylemler Nifferi’nin “mevkif” diye bahsettigi kavrama isaret eden ciimleler
olarak anlasilabilir. Oyle ki Harrdz, Kitdbu's-sidk’ta da iki makam arasindaki fetret
kavramindan bahsetmektedir. Harraz’a gore bazen kula 6nceki hallerinde verilmis olan
nimetler geri alinir ve kul imtihan geregi iki makam arasinda bir duraklama dénemi
gecirebilir. Bu noktada kula diisen miicahedeyi ve sabri elden birakmamaktir. Boyle
yaptig1 takdirde rahata kavusur ve iyilikte bulunmak zahirde ve batinda kendisi igin
kolaylasmis olur. 28! Harrdz’m baska bir anlattimindan da aktarildigina goére Allah
kullarindan birini kendisine veli edinmek istediginde ona once zikir kapisini agar. Sonra
kul zikrin tadma varinca kurb kapisini agar. Sonra onu iins meclisine yiikseltir. Sonra
tevhid kiirsiisiine ¢ikarir. Allah hakiki varligi kuluna kapayan perdeleri teker teker agar
ve onu ferdaniyyet evine gotiirlir. Kuluna azamet ve celal sifatlari ile tecelli eder. Boylece
kul benligini yitirir ve o anda fenaya erer. Kendisini koruyacak giice sahip degildir ve
muhafazasi1 Allah’a aittir.®2 Harrdz’in bu ifadesindeki asamalar arasinda da bir siralama
ve birbirini gerektirme s6z konusudur. O, yukaridaki bir sézlinde velayeti makam olarak
nitelemis ve her makamin belli sartlar1 oldugundan bahsetmisti. Harrdz’in bu rivayette
vell kavrami iizerinden bir makam tasnifi mi yaptig1 yoksa velayet icin gerekli sartlart m1
dile getirmek istedigi belirsizdir. Harrdaz’in dogrudan hal ve makam olarak ele aldig1
tasnifler daha kesin ve belirleyici oldugundan arastirmamizda o tasnifleri esas almak
uygun gorilmektedir. Fakat burada dikkate deger durum ise Harrdz’in, bahsi gecen

asamalarin Hakk’1n ihsaniyla gergeklestigi goriisiinii yinelemesidir.

Harraz’in kulun gecirdigi agamalarla ilgili siralama, birbirini gerektirme ve tamamlamay1
iceren bir bagka ifadesi de su sekildedir: “Hikmet ehlinden biri sdyle der: ‘Kul ancak
ziihd, tevekkiil, muhabbet, yakin ve hayayr tamamladiginda onun hakkinda rizadan
bahsedilebilir.” Bize gére de durum boyledir.”?®® Harraz yukarida zikredilen bir séziinde
de burada belirttigi ahlaki gelisim merhalelerinden bahsetmis ve onlart makam sinifinda
gordiigiine isaret etmisti.’®* Onun bu sdzii de goz 6niinde bulunduruldugunda rizay
makamlara dahil ettigi anlagilmaktadir. Rizay1 makam sinifinda gordiigiine isaret eden bir

baska rivayet de su sekildedir: Sehl’in arkadaslarindan biri Harraz’1 vefat ettikten sonra

81 Harraz, Kitabu's-sidk, 101.

22 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 500; Sa‘rani, et-Tabakdtii’l- Kiibrd, 1997, 132; Sa‘rani, et-Tabakatii’l-
Kiibrad, 1968, 1/368.

283 Harraz, Kitdbu's-sidk, 80.

284 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 108.
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rliiyasinda gormiis ve Allah’in kendisine nasil muamele ettigini sormustur. O da su cevabi

vermistir:

“Yiice Allah beni huzurunda durdurup, sdyle buyurdu: ‘Ey Ahmed! Sen benim sifatimi/beni
sevmeyi Leyla ve Su’da gibi varliklar {izerinde icra ettin. Sayet ben seni ihlasla istedigin bir
makamda gormeseydim, mutlaka sana azap edecektim!” Sonra beni havf perdesinin
arkasinda ayakta durdurdu. Ben Allah’in diledigi kadar bir zaman orada titreyip korktum.
Sonra beni riza perdesinin arkasina aldi. Ben: ‘Ey Rabbim! Senden baska bana tahammiil
edecek birini bulmadim’ dedim ve nefsimi huzurunda yere attim. Bunun iizerine Yiice Allah,

bana: ‘Dogru séyledin, benden bagka sana tahammiil edecek kim var ki’ buyurdu. Sonra

benim cennete gotiiriilmemi emretti.” 2%

Harraz onceki sozlerinde muhabbet ve havftan da makam olarak bahsetmisti. Onun
diisiincesine gore bu iki asamanin akabinde gelen r1izd da makam olarak kabul edilebilir.
Bununla birlikte Harrdz’in her iki ifadesi de degerlendirildiginde onun diisiincesine gore
riza, tim makamlar1 gectikten sonra ulasilan en son makam olarak anlasilabilir mi? Hatta

soruyu genisletecek olursak onun diisiincesine gére son makam nedir?

Bu sorularin cevabini tespit edebilmek i¢cin Harrdz’in, salikin gegirdigi asamalarla ilgili
ifadelerine daha c¢ok egilmek gerekmektedir. Bu minvalde gecgen bir soziinde Harrdz’a
gore kul makamlarin hangisinde bulunursa bulunsun aslinda Allah’a yakinlik iizere
kulluk eder. Bu hali tahkik ettiginde ise asla geriye donmez.?®® Harraz’m bu diisiincesi
kurbun ulagilan son asama oldugu seklinde anlasilmaktadir. Nitekim Harrdz yaptig
makam tasnifinde de mukarrebin makamini en son zikretmistir.?®” Fakat asagidaki sozii
daha kesin bir ifade olarak degerlendirilebilir: “Dedim ki: ‘Bana yakinlik makamlar
arasinda bundan da giizel olan makamdan bahset!” Dedi ki: ‘Kendisinden sonra herhangi
bir makam bulunmayan ancak makam i¢inde fazladan bir hali barindiran yakinlik
makanmudir.”?® Harraz bu sziinde de kurbdan son makam olarak bahsetmektedir. Fakat
devaminda gelen “Kurb, kulun Allah’tan vadettigi nimetleri ve O’ndan bir sey talep

59289

etmeyi unutmasidir’=®” ciimlesi aslinda sufilerin riza olarak tanimladiklari kavramla tam

285 el-Mekki, Kiitu’I-Kuliib (Kalplerin Azig), 3/256.

286 Harraz, Kitabu 's-sidk, 86.

287 el-isfahani, Hilyetu'lI-Evliyd: Allah Dostlarimin Diinyast, 8/375-376.
288 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 59.

289 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 59.
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olarak Ortiismektedir. Dolayisiyla Harrdz’in rizdyr son makam olarak gordiigii ve bu
diistincesini kimi zaman kurb makami olarak ifade ettigi anlasilmaktadir. Sozlerinin
devami ise su sekildedir: “Dedim ki: ‘Bahsettigin kulun bu asamadaki makami nedir?’
Dedi ki: ‘Tevhide baglanmaktir.”?®® Harraz’in Kitdbu I-ferdg’da uzunca bir paragrafta
dile getirdigi diisinceye gore rizayr son makam olarak niteledigi ve bunu bazen kurb
olarak ifade ettigini belirtmistik. Fakat o, ele aldigi uzunca paragrafi tevhidle
sonlandirmis ve onun son makam olduguna isaret etmistir. Bununla birlikte Harraz baska
bir soziinde de mukarreb kisilerin tevhid halinde olduklarindan bahsetmektedir.?%*
Dolayisiyla Harrdz’1n diisiincesinde tipki riza ve kurb gibi tevhid de haller ve makamlarin

en sonunda ulasilan asamadir. Boylece Harrdz’a gore son makamlarin riza, kurb ve tevhid

oldugu anlagilmaktadir.

Bunun yam sira Harrdz baska bir anlatiminda da marifet sahibi kisilerin gecirdigi
asamalardan bahsederken kulun beka makamindan daha ileriye ulasamayacagini dile
getirerek bekanim son makam olduguna isaret etmistir.2%? O halde yukarida zikrettigi r1za,
kurb ve tevhid onun diisiincesinde hangi konumda durmaktadir? Bu noktada iki ihtimal
s0z konusudur: Birincisi, onun diislincesinde bu ii¢ asama ayni seye tekabiil etmektedir
ve hepsi son makamdir. Ikinci olarak ise bu ii¢ asama belli asamalardaki son makamlari
ifade etmektedir. Her iki durumda da nihai gaye bekaya ulagmak olarak anlasilabilir.
Bagka bir deyisle muhtemelen Harrdz’in son makam diisiincesinde bir ana ve alt
makamlar hiyerarsisi s6z konusudur. Bu minvalde diisiiniildiigiinde ana makamin beka,
alt makamlarin ise riza, kurb ve tevhid oldugu anlagilmaktadir. Buna ek olarak onun bu
li¢ terimle kastettigi makam aslinda bekadan hemen 6nceki fend makami da olabilir. Zira
Harraz bir ifadesinde mukarreb kisilerin tevhid halinde olduklarindan bahsetmekte ve bu
293

sahislarin bilgi, anlayis, irade, his ve hareketten yoksun kaldiklarini dile getirmektedir

ki bu durum aslinda fena haline isaret etmektedir.

20 Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 60.

21 Ebii Said Harraz, Kitdbus-safd (Kalplerin Makamlari-Biiyiik Sufilerden Se¢me Metinler Icinde), gev.
Hac1 Bayram Baser (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 61.

292 «Marifet ehlinin ilk makami Allah’a muhtaghifa bagli hayrettir (tahayyiir maa’l-iftikar). Daha sonra
Allah’a kavusmanin getirdigi seving (siirGr maa’l-ittisal), uyanisin sonucu olan fend (fend maa’l-
intibah), ve ilahi huzurda bekleyisi ifade eden beka (beka maa’l-intizar) makamlart gelir. Yaratilmig
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Ote yandan Harraz anlatiminda marifet ehlinin makamlarmni zikretmeden &nce gesitli
ziimrelerin nezdinde istlin olan makamlar1 siralamistir. Onun diisiincesine gore sevk
makami amel ehlinin, muhabbet makami miiridlerin, havf makami ise zahidlerin nezdinde
iistiin bir makamdir. Harraz ciimlelerinin hemen ardindan marifet ehlinin son makaminin
beka oldugunu ve insanin bundan daha ileriye ulasamayacagini belirtmistir.2** Onun bu
sOylemlerinden baska sonuglara da varilabilir: Birincisi, Harraz’a gore belli ziimrelerin
cesitli makamlar1 vardir ve beka ayri ayri her ziimrenin en son asama olarak ulastiklari
makamdir. Ikincisi ise, bir ziimrenin en iistiin ve son makam, diger ziimrenin ilk
makamdir. Ornegin, amel ehlinin nezdinde iistiin olan sevk makami, bu ziimrenin son
makami ve kendisinden sonra gelen muhabbet ehlinin ilk makamidir. Bu minvalde amel

ehli i¢in iistiin olan sevk makami aslinda bir tiir beka makamini ifade etmektedir.

a.Tevbe

Harraz, yukarida gectigi ilizere erken donemdeki diger mutasavviflar gibi tevbeyi
tasavvufl terbiyenin baslangici ve makamlarin ilki kabul etmis, tevbeden sonra gelen
makamlari siralamis ve her makama ait belirli sartlarin oldugunu dile getirmistir.?®® Fakat
Harraz s6z konusu sartlarin neler oldugunu zikretmemistir. Kanaatimize gore Harraz bu
ifadenin serhi niteliginde olan baska sézlerinde tevbenin tahakkuku i¢in gerekli sartlardan
bazilarini siralamistir. Ona gore tevbenin basi, Allah’in emir ve nehiylerine riayet ederken
asirt gidilen hususlara yonelik pismanlik duymak, O’nun kabih gordigii hatalart
tekrarlamama hususunda kararlilik gostermek, bagislanma dilemeye devam etmek,
insanlara haksizca davranmaktan imtina etmek, islenilen hatalar1 Allah’a ve insanlara
itiraf etmek, korku, hiiziin ve sefkate sarilmak, ettigi tevbenin kabul edilmeyeceginden
korkmaktir. Bunun yani sira kulun, Allah’in her ddim kendisini gordiigiinii bilmesi ve

O’nun ¢irkin gordiigii bir ameli islerken halinden emin olmamasidir.?%

Ayrica Harraz kisiyi Allah’in emrini yerine getirmekten alikoyan dost ve arkadaslar: terk

etmeyi veya onlar1 Allah’a havale etmeyi tevbenin dogru olusunun (s:dku 't-tevbe) bir

2% Harraz, Kitabu -|-ferdg, 93.
2% el-isfahani, Hilyetu l-Evliyd: Allah Dostlarimin Diinyast, 8/375-376.
2% Harraz, Kitdbu's-sidk, 22.
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gostergesi kabul etmis ve su ayeti zikretmistir: “O giin, Allah’a karsi gelmekten

sakinanlar disinda, dost olanlar (bile) birbirlerine diisman kesilirler.” (Zuhruf 43/67)?%

Bir baska sozlinde de kulun kalbinden gilinah isleme duygusunun ¢ikmasini ve isledigi
giinahlar1 anlatmaya karsi uyanik ve tedbirli olmasimi da tevbenin dogru olusunun bir
isareti olarak degerlendirmistir. Sonrasinda ise su ayeti delil gostermistir: “Giinahin
acigimi da birakin gizlisini de.” (En’am 6/120) 2°® Harraz’in bu iki ifadesi de tevbenin
tahakkuku icin gerekli olan sartlardan sayilabilir. Boylelikle Harraz’in belirttigi her

makama ait olan on sart tevbe bahsi i¢in tespit edilmis olmaktadir.

Daha once stfilere gore tasavvufi haller ve makamlar bahsinin, ayn1 zamanda ahlakin
olgunlagmasiyla ilgili asamalari ifade ettigini belirtmistik. Bu manada Harraz, tevbe
makaminin sélik tizerinde ahlaki tezahiirleri olmasi gerektigini dile getirerek, bu

tezahiirlerden sonra diger makama gecilebilecegine isaret etmistir.

Ote yandan Harraz yukaridaki bir soziinde bastan sona biitiin makamlarda ihlasin olmasi
gerektigini vurgulamist.?®® Nitekim onun bu gériisii tevbeyi tanimladig1 bir sdziinde de
tebariiz etmistir: “Tevbe, giinahtan kagindigini diisiinmek suretiyle [kendini begenerek]
yapilan tevbeden vazge¢mektir. Su halde giinahtan kaginma esnasindaki kendini begenme
duygusundan korunmak amaciyla tevbedeki eksikligini gorerek giinahtan donen kisi

tevbe eden kisidir.”3%°

Bununla birlikte tevbe bahsinde dikkatimizi ¢eken diger bir husus, Harrdz’in tevbe ile
ilgili goriislerini ayet ve hadislerden delil getirerek aciklama yoluna gitmesidir. S6z
gelimi, Harraz ger¢ek anlamda dogrulugun nasih tevbesiyle Allah’a yonelme
konusundaki dogrulukla miimkiin olabilecegini diisiinmiis ve su ayetleri delil
gostermistir: “Ey iman edenler! Nasih (goniilden ve samimi) bir tevbeyle Allah’a

déniin!” (Tahrim 66/8)%%; “Hepiniz tevbe edip Allah’a yonelin ki ey miiminler, kurtulusa

297 Harraz, Kitdbu s-sidk, 23; Zuhruf 43/67.

2% Harraz, Kitdbu 's-sidk, 23. En’am 6/120.

29 Harraz, Kitabu's-sidk, 108.

30 Ebii Said Harraz, Kitdbu 'I-hakdik (Kalplerin Makamlari-Biiyiik Sufilerden Segme Metinler Iginde), gev.
Hac1 Bayram Bager (istanbul: Hayy Kitap, 2015), 104.

301 Tahrim 66/8.
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eresiniz” (NOr 24/31)%2; “Gergek su ki, Allah tevecciih ederek Peygambere, muhdcirlere

ve ensdra tevbe etmelerini nasip etmistir.” (Tevbe 9/117)3%

Ayrica Harrdz’a gore mii’min her ne zaman kendine ¢eki diizen verip durumunu
tyilestirirse Allah da onun bilgisini artirir. Bdylece tevbe onda kalici hale gelir.
Sonrasinda Harraz, Hz. Peygamber’in (sav) s0yle buyurdugunu eklemistir: “Benim de
kalbime bazen gaflet ¢oker, bu sebeple ben giinde yiiz sefer Allah’tan bagislanma
diliyorum.”®®* Bu anlattiminda Harraz, tevbenin kalict olmasii kulun, ahlakim
giizellestirme yonilinde gayret sarf etmesine ve Hz. Peygamber’i 6rnek alarak istigfara
devam etmesine baglamaktadir. Dolayisi ile Harrdz’in tevbeyi aciklarken Kur’an-1
Kerim’den ve hadislerden delil getirmesi, erken donem mutasavviflari gibi onun da haller

ve makamlar gibi tasavvufi terimleri agiklarken nasslar1 esas aldigin1 géstermektedir.

b. Muhabbet

Tasavvufta muhabbet bahsi, Allah’a hicbir sifatin izafe edilemeyecegini, O’nun zatindan
ayr1 sifatlarinin olmadigini iddia eden Mitezile’ye tepki olarak ele alinmistir. Diger bir
ifadeyle, Mitezile’ye gore muhabbet, kula ait bir sifattir ve Hak her tiirli sifattan
miinezzeh oldugu icin Allah hakkinda muhabbet miimkiin degildir. Stfiler ise Allah
hakkindaki muhabbetin miimkiin oldugunu ve bunun imanin tezéhiirii olarak
degerlendirilmesi gerektigini vurgulamislardir. Nitekim stfilere gore hakiki iman sadece
ikrar ve tasdikten ibaret degildir. Onlara gore iman ancak amele gegirilirse tekamiil etmis
olur. Imani amel boyutunu sifiler, haller ve makamlar iizerinden anlatma yoluna giderek
Allah ile kul arasinda dinamik bir iligki olamayacagini savunan ziimrelere de cevap
vermislerdir.>® Bu baglamda; Allah’1 sevmek, O’nu talep etmek ve O’na meyletmek,

k306

yonelmek, O’nu tercih etmek, Allah’a yakinlagmak ve O’nu yiiceltme anlamlarina

gelen muhabbet kavramini Harrdz bu manalarin yaninda sevdigine itaat manasinda da

302 Nar 24/31.

803 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 22. Tevbe 9/117.

304 Harraz, Kitabu 's-sidk, 23-24.

35 Ayrmtih bilgi igin bk. Baser, Seriat ve Hakikat, 269-277.

36 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 587-589; Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 176; Siileyman
Uludag, “Muhabbet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul, 2020), 30/386.
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kullanmigtir. Hatta bir soziinde gergek anlamda muhabbetin O’na itaat etmek

oldugundan®’’ bahsederek muhabbete daha aktif bir anlam yiiklemistir.

Bu boliimde Harraz muhabbeti; Allah’1, Rasilii’nii, Ashab’1, Ehl-i Beyt’i, diger insanlar1
sevmek ve insanin kendisini sevmesi, Allah’in da insani sevmesi seklinde
degerlendirmistir.3®® Bunlarin icinde de en ¢ok Allah’a ve Rasilii’ne olan muhabbete
vurgu yapmis ve bunu adetd muhabbet bahsinin merkezinde konumlandirmistir. Ona gore
Allah’1t ve Rasili’nii gergekten seven kisi onlarin emrettikleri hususlara itaat eden,

yasakladiklar1 hususlardan da kaginan kimsedir.

Harraz’in Allah ve Peygamber sevgisi goriisiine dair bir rivayet su sekildedir: “Riiyamda
Hz. Peygamber’i gordiim. ‘Ey Allah’in Rasflii, beni mazur goriinliz, Allah’in muhabbeti
beni sizin muhabbetinizden alikoydu.” dedim. O ise ‘Ey miibarek, Allah’1 seven kimsenin
beni sevmis olacagmi bilmiyor musun’ buyurdular.”®® Bu rivayetten Harriz’mn
diisiincesinde Allah ve Peygamber sevgisinin i¢ ige gegmis, birbirini tamamlar sekilde
tebariiz ettigi anlagilmaktadir. Ayn1 minvalde baska bir s6z ise Rabiatii’l- Adeviyye’ye
(6. 185/801) atfedilmektedir:

“Rahman sevgisi i¢imi 6yle doldurmustur ki, seytandan nefret etmeye zaman ve imkan
bulamiyorum. Rasulullah’1 riiyamda gdordiim. Dedi ki: ‘Ya Rabia! Beni seviyor musun?’
Dedim ki : “Ya Rasulallah, seni kim sevmez ki! Lakin Hakk’in mahabbeti beni dylesine istila

etmistir ki, O’ndan baskasina ait bir sevgiye veya bir nefrete gonliimde yer kalmamustir!”3

307 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 132 Kuseyri, Harraz’a ait hikmetli sézleri zikrederken onun su ifadesine yer
verir: “Ger¢cek muhabbet, sana gelen biitiin iyilikleri yiice sevgiliden bilmen ve ancak O’na itaat
etmendir.”; Siilemi ise seven kisinin sevdigini takip ettigi ile ilgili Harrdz’in su ifadesini zikreder:
“Seven kisi, sevdigine kavusmak icin her seyi vesile edinir ve ondan bagka hicbir sey kendisini
avutamaz. Onun her yerdeki izlerini takip eder ve her firsatta ondan haber almaya ¢alisir”; Siilemi,
Tabakatu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 137.

Harraz’in Allah ile kul arasindaki muhabbete iliskin zikrettigi ayet ve rivayetler su sekildedir: Allah
Teala s6yle buyurur: “Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise (Allah’tan baskasini tanrilar edinip de
onlar1 Allah’1 sever gibi sevenlerinkinden) ¢ok daha fazladir” (Bakara 2/165). Yine Allah Teala’ nin Hz.
Isa’ya sdyle vahyettigi bilinmektedir: “Ey Isa! Sana soyliiyorum! Ben miimin kulumu onun kendini
sevmesinden daha ¢ok severim.” Harraz, Kitdabu’s-sidk, 73; “Yiiksek makam sahibi bedellerden biri
sOyle demistir: “Allah’in bir kisiyi seviyor olmasi, o kisinin Allah’1 sevmesinden daha onemli ve
onceliklidir.” Harraz, Kitabu’s-sidk, 77.

399 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 601; Attar, Tezkiretii'l-eviiva: Evliyd Tezkireleri, 421.

310 Attar, Tezkiretii'l-evliya: Evliya Tezkireleri, 105.

308

84



Hem Harraz’m hem de Rabiati’l-Adeviyye’nin beyanati Allah’t seven kisinin
Peygamber’i de sevmis olacagina isaret eden ayetlerin yorumu olarak degerlendirilebilir.
Ayni sekilde Harraz, Allah’1 ve Rasiili’'nii gergek manada seven kisinin de Ehl-i Beyt’i
ve Ashab’t sevmesi gerektigine isaret etmektedir. Bu minvalde su hadisi zikretmistir:
“Sizi niziklandirip besledigi i¢in Allah’t sevin! Beni Allah sevdigi i¢in sevin! Ehl-i
Beyt’imi ise ben sevdigim i¢in sevin!”®!! Bunun yaninda Ashab’i gercek manada
sevmenin ise Allah’1 ve Rasili’nii sevmekle, onlara muvafakat etmekle ve bidat ehlinden
uzak durmakla miimkiin olabilecegini dile getirmistir: “Sahabeyi sevmenin tadina varmak
(vicdanu halaveti hubbi’s-sahabe), bidat sahibinin goriisiinii gecersizlestirmektir. Oyleyse
Allah ve Raslli’niin sevdigini seven ve onlarin uzak oldugunu terk eden kisi sahabeyi

sevmenin tadina erismis demektir.”3*?

Sonug olarak Harraz’in diisiincesine gére muhabbet, Allah’a ve Rasiilii’ne itaat etmektir.
Ibadetleri yerine getirmek, yasaklardan kaginmak, Hz. Peygamber’i takip etmektir.
Sahabeyi sevmek ise bidatlardan uzak durmaktir. Dolayisiyla Harraz’a gore Allah’a,

Rasilii’ne ve sahabeye dair sevgi, yalin bir sevgi degil amele gecirilmis bir sevgidir.

Ote yandan Harraz bu bahiste muhabbeti; siikiir, isar, tevekkiil, miicahede, sidk, sabur,
zlihd, havf, reca, sevk, kurb, riz4, ihlas gibi pek ¢ok kavramla irtibatlandirarak ele almig
ve muhabbetin salik tizerindeki rollerine dikkat ¢ekmistir. Nitekim Mekki’ye gére makam
olarak tasnif edilen biitiin asamalar ile muhabbet arasinda giiclii bir iliski vardir.3®® Ayrica
Harraz, muhabbeti tasavvufun temel meselelerinden olan marifetin neticesi olarak
tamimlamaktadir. Ilaveten Harrdz muhabbeti biitiin menzil ve makamlar1 kapsayan bir
cem‘ makami olarak degerlendirmistir.3'* Baska bir ifadesinde de ger¢ek manada Allah
sevgisini tatmis kimselerin vasiflarin1 zikrederken bu vasiflari, biitiin bir siilik siirecini
kapsayan giizel ahlaka sahip kisilerin 6zellikleri seklinde ele almistir.®'® Bu meyanda

muhabbetin, tasavvufi egitim silirecinin hemen her asamasinda yer alan 6nemli ve merkezi

811 Tirmizi ve Hakim en-Neysabiri sahih senetlerle rivayet etmislerdir. Harraz, Kitdbu s-sidk, 73.

812 Harraz, Kitdbu'l-hakdik, 115.

313 Baser, Seriat ve Hakikat, 286.

314 “Djger biitiin menzil ve makamlar arasindan muhabbet makami ise mevcutlarin aydmligin biinyesinde
barindiran cem‘ makami gibidir.” Harraz, Kitdbu -1-ferag, 93.

315 «Bijlesin ki Allah’a ulasanlar O’na yakin olanlardir. Onlar hakiki anlamda Allah’in sevgisini tatmis
kimselerdir. Onlarin vasiflar1 arasinda sunlar zikredilebilir: Vera‘, ziihd, sabir, ihlas, sidk, tevekkiil,
sadece Allah’a giivenip dayanma, sevgi, sevk, lins ve giizel ahlaka sahip olmaktir. Daha genel anlamda
giizel ahlaka sahip olanlarin nitelendigi biitlin iyi huylara sahip olmak onlarin da nitelikleri arasindadir.”
Harraz, Kitabu'’s-sidk, 109.
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kavramlardan oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ayrica Harrdz’in bahsettigi tim bu
asamalar aslinda sOfiler tarafindan iméanin tezahiirleri olarak degerlendirilmistir.
Dolayisiyla burada zikredilen tiim haller ve makamlar, muhabbetin tezahiirleri oldugu
kadar imanin da tezahiirleri olarak anlasilmaktadir ve muhabbet, iman ile

Ozdeslesmektedir.

Ote yandan Harraz ¢esitli ziimrelerin nezdinde iistiin kabul edilen makamlar1 siraladig
bir ifadesinde de muhabbetin miiridler nezdinde iistiin oldugunu belirtmistir.3'® Nitekim
onun bu bahiste ele aldig1 muhabbetin tezahiirlerini anlatan sozleri genel olarak miiridlere
sOylenmis izlenimi vermektedir. Ayrica Harraz, peygamberlere, alimlere, salihlere ve

diger baz1 seckin ziimrelere yonelik muhabbet goriislerinden de bahsetmektedir.

Bu kisimda Harraz’in, muhabbetin tezahiirleri ile ilgili goriisleri epeyce fazla oldugundan
o ifadelerini ayr1 bir baslik altinda incelemek uygun goriilmiistiir. Bahsi gecen sozleri

muhabbeti iligkilendirdigi diger kavramlara da egilerek agiklanmustir.

(1) Muhabbetin Tezdhiirleri
Harraz’in, muhabbetin izhari ile ilgili goriislerine bakildiginda marifetin neticesi olarak
muhabbetten ve muhabbetin sonucu olarak ibadet ve ahlaki pek ¢ok amelden bahsettigi
goriilmektedir. Ona gore kalpteki marifet nurunun neticesi, O’nu sevmektir. Muhabbetin
neticesi ise Hakk’mn zikriyle kalbin acilmasidir.’’ Bu ifadede muhabbetin tezahiirii

ingirah olarak ele alinmustir.

Yine Harraz’a gore Allah’1 seven kisi, O’ nu diisiiniir. O’nun rizasin1 kazanmayla mesgul
olur. Boylece Allah’a siikretmesi ve O’nu zikretmesi kendisi i¢in iki hayir olarak ortaya
cikar.®!® Harraz bu sozlerinde ise tefekkiir, riza, zikir ve siikiir olarak muhabbetin

neticelerinden yani tezahiirlerinden bahsetmektedir.

Harraz’a gore Allah’a muhabbet duyan kimse O’nu hem kalbiyle hem de diliyle

zikretmeyi kendisine farz edinir. Gaflete diigmekten korkar ve bundan Allah’a siginir.

316 Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 93.

817 Tfadesinin tam hali soyledir: “Kalpteki marifet nurunun neticesi, Bilinen’e [Hakk’a/hakikate] yonelik
istek (sevk), Mevla’ya donilis (indbe) ve O’nu sevmektir (muhabbet). Sevkin neticesi gecenin
karanliginda ve giindiiziin aydinliginda agiklarin kivilcimlariyla lisanin agilmasidir. Mevla’ya doniisiin
neticesi hatalardan dolay1 yalvarmaktir. Muhabbetin neticesi ise Sevilen’in [Hakk ] zikriyle kalbin
acilmasidir.” Harrdz, Kitdbu -I-ferdg, 92.

318 Harraz, Kitdbu's-sidk, 75-76.
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Tiim azalarimi Allah’1 sevme yolunda hizmete vakfeder. Higbir sekilde rahat ve gevsek
degildir. Biitiin gayreti Allah’1n sevgisine ve rizasina erismektir. Bu ugurda farzlar1 yerine
getirmek ve yasaklardan kaginmak suretiyle cok cabalar.®'® Harraz’m bu sdylemleri
muhabbet sahibinin alametlerini belirtmektedir. Harraz, hem diliyle hem kalbiyle O’nu
zikreden kiginin muhabbet sahibi oldugunu ifade etmektedir. Kulun tiim azalarin1 Allah’1
sevme yolunda hizmet i¢in kullandigi seklindeki soziiyle birlikte diistintildiigiinde
muhabbetin hem kavli hem de fiili bir amel oldugu anlasilmaktadir.  Yine kulun higbir
sekilde rahat ve gevsek olmadigini dile getirmekle Harrdaz’in, tasavvufun bir ciddiyet yolu
olduguna vurgu yaptigi ve amelleri hafife alan ziimrelere cevap vermek istedigi
anlagilabilir. Ayni zamanda kulun biitiin gayretini Hakk’in sevgisini ve rizasimni elde
etmeye sarf etmesi gerektigini dile getirmistir. Nitekim sifilere gore sevmek yiice bir
ahlak gerektirir ve insan eksik oldugu icin hakiki manada Allah’1 sevemez. Bu noktada
kula diisen, Hakk’in sevgisine layik olmaya ¢alismak, bu ugurda ¢abalamak, Allah’in
emrettiklerini yerine getirmek, yasakladigi hususlardan kaginmaktir. Bununla birlikte
Harraz s6zlerinde muhabbeti zikir, siikiir, tefekkiir, havf, miicahede, riza, teyakkuz gibi
mertebelerle iliskilendirerek aktarmis ve muhabbetin bir amel oldugu goriisiinii
yinelemistir. Harrdz bagka bir ifadesinde de muhabbetin kalbe yerlesmesinin sonucu
olarak Allah’a yonelmek ve O’nunla miinacattan zevk almak gibi tezahiirlerden

bahsetmektedir.32°

Harraz, muhabbet ehlinin 6zelliklerini ele aldig1 diger bir sdziinde de sevmenin tadina
varmay1 (vicdanu halaveti’l-mahabbe), her tiirlii noksanliktan miinezzeh olan, diledigi
her seyi yapan Allah’1 (Mahbib) sevmenin disindaki biitiin sevgi tiirlerini ac1 bulmak
seklinde tanimlamistir. Harrdz daha sonra muhabbet ehli bu kisilerin 6zelliklerini dile
getirmistir. Bu kimseler Allah’in emirlerini gozetip yasaklarindan kag¢inan, O’nun
azabindan korkup affin1 iimit eden, O’nun diigmanlarina uymayip Rasilii’nii takip eden,
Allah korkusu sebebiyle siikiinet bulmayan ama O’nu istemeyi de terk etmeyen, siirekli
korku sahibi olup O’nun rahmetinden de iimidi kesmeyen, Allah’a olan sevgisini ve

gozyaslarini aciga vurmayan, O’nun tuzaklar1 ve giicii karsisinda kendini gilivende

319 Harraz bu ifadelerin devaminda ise su hadisi delil gosterir: “Allah sdyle buyurur: Kulumun bana
yaklagmasini temin etmede kendisine farz kildigim seyleri yerine getirmesi gibisi yoktur. Sonra kulum
bana nafilelerle yaklasmaya devam eder. Oyle ki ben onu severim. Ben kulumu sevince, onun isiten eli,
gdren gozil, tutan eli, yiirilyen ayagi olurum. Benden istedigi zaman muhakkak istedigini veririm. Bana
sigmirsa onu korurum!” Harraz, Kitdbu 's-sidk, 74-75; Buhari, el-Camiu’s-sahih. “Rikak”, 38.

320 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 116.
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hissetmeyen, Allah’in nimetlerini unutmayip onlar1 anarak siikrii terk etmeyen, O’nun
icin hizmetten ve yakinliktan usanmayanlardir. Harraz’a gore boyle kimseler bagkasini

O’na tercih etmez ve kendilerini, 6zellikle de iyiliklerini énemseyip hatirlamazlar.®?!

Harraz yukaridaki soziine benzer baska bir ifadesinde de ‘“Muhabbet, muhabbeti
sevmenin digindaki biitiin sevgi tiirlerini kalpten ¢ikarmaktir. O halde gergekten
sevilmeye layik olan Mahblib’un sevgisini tadabilmek i¢in aciz ve kusurlu her tiirli
varliga yonelik sevgiyi kalbinden gikaran kisi sevendir’?? demistir. Harraz, Allah
disindaki her tiirlii varliga yonelik muhabbeti kalpten ¢ikarmak gerektigine vurgu yaparak
muhabbeti, ziihd ve fena baglaminda agiklamistir. Nitekim tasavvufta bir amelle
ahlaklanabilmek i¢in onun ziddi olan biitiin amelleri terk etmek gerekmektedir. Bu
manada muhabbet, biitiin sevgi tiirlerinden fena bulmak anlamina gelmektedir. Ayrica
Harraz bu sozlerinde muhabbet makaminin kul tizerindeki tezahiirlerini itaat, havf, reca,
ihlas, kurb, siikiir, miicahede gibi pek ¢ok kavramla iligkilendirerek izah etmistir. Onun
muhabbetin tezahiirleri ¢cergevesinde ele aldigi tiim bu ifadeleri, makam olarak niteledigi
ve her makamin belli sartlar1 oldugunu o6ne siirdiigii tasnifinde yer alan muhabbetin
sartlar1 olarak diisiiniilebilir. Daha 6nce de belirtildigi gibi Harrdz in diislincesine gore

kul tiim bu sartlar1 yerine getirdikten sonra bir sonraki makama gegebilmektedir.

Onemli tasavvuf tarihgilerinden olan Kuseyri muhabbet konusunda stfilerin, Ebi Ali er-
Razbar’nin (6. 322/934) “Muhabbet muvafakattir” soziinde ittifak ettiklerini
bildirmistir.3?® Kuseyri’nin bu ifadesi ne anlama gelmektedir? Biitiin stfiler boyle mi
diistinmektedir yoksa Kuseyri bu sozii merkeze alarak tasavvuf anlayisini bir noktaya m1
tasimaya caligsmaktadir? Bunu daha 1yi anlayabilmek i¢in Kuseyri’den geriye donerek
Kelabazi’nin goriislerine miiracaat etmek uygun olacaktir. Kelabazi de ayn1 sozii aktarmis
ve muvafakatin; Allah’in emrine itaat etmek, menettigi seyi terk etmek, hiikmiine ve

takdirine razi olmak®%*

anlamina geldigini ifade etmistir. Harraz da ayni diislinceye atifta
bulunarak “Sevenin alameti, muvafakattir ve kulun her adimda O’nu takip etmesi, biitiin

yollar1 O’na yaklasmak icin kat etmesi, yolunu ilgilendirmeyen her tiirlii bos isten

%21 Harraz, Kitdbu'l-hakdik, 115-116.

322 Harraz, Kitdbu'l-hakdik, 103.

323 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 592,602; Muvafakat diisiincesinin erken dénemdeki bir yansimas1 da Sehl’in
soziinde oniimiize c¢ikmaktadir: “Sehl’e muhabbet soruldugunda su karsiligi vermistir: Muhabbet,
kalplerin Allah’a muvafakati ve bu muvafakate iyi sarilmasidir. Allah’in zikrine devam ve miinacattan
tad alarak agir1 sevgi ile Allah Rastilii’ne uymasidir.” Bk. Serréc, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 58.

324 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 177.
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kagmasidir”3? demistir. Bu ifade Harrdz’in muhabbetin sartlar1 diisiincesindeki temel sart
kabul edilebilir. Baska bir deyisle Harraz’in diisiincesine gére muhabbetin sartlarindan en
Oonemlisi -onun bu bahiste siklikla dikkat c¢ektigi- Allah Teala’ya ve Hz. Peygamber’e
itaat olarak goriinmektedir.®?® Ciinkii Harraz yukaridaki agiklamalarinda Hz. Peygamber’i
takip etmeyi muhibbanin belirtileri arasinda saydig1 halde tekrar, kulun her asamada Hz.
Peygamber’e ittiba etmesi gerektigine vurgu yapmis ve bunu muhabbetin dogru olusunun
sartt olarak nitelemistir. Harrdz, Allah’1t sevmenin alametinin de Hz. Peygamber’i
sevimekle ve O’na tabi olmakla miimkiin olabilecegini ve bdylece Allah’in da kulu

sevecegini dile getirmis ve su ayeti delil gdstermistir:

“Hasan-1 Basri’nin haber verdigine gore Hz. Peygamber zamaninda insanlar gelip O’na ‘Ya
Rasilallah! Biz Rabbimizi gercekten ¢ok seviyoruz’ dediklerinde Allah su ayetini
indirmistir: ‘De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun. Uyun ki Allah da sizi sevsin!” (Al-i
Imran 3/31). Dolaysiyla dogru yoldan gidisinde, ziihdiinde, ahlikinda, yardimlasmada,
diinyanin gecici siis ve mutluluklarindan uzaklagsmada Hz. Peygamber’e uymak (ittibd)

muhabbetin dogru olmasinin sartlarindan biridir. Hig siiphesiz Allah Teala, Hz. Muhammed’i

{immeti icin bir isaret ve delil yapmistir.”%?

Harrdz emir ve yasaklar konusunda Allah’a itaat etmeyi de yukarida muhibbanin
Ozellikleri arasinda zikrettigi halde bunu muhabbetin dogrulugunun gostergelerinden
kabul etmektedir. Ona gore muhabbetin dogrulugunun belirtilerinden biri de her tiirlii iste
nefsin ve arzularin yerine Allah’in muhabbetini tercih etmektir. Biitiin islerine, ilk 6nce
nefsin emriyle degil Allah’m emriyle baslamaktir.3?® Bu ifadeye gore hakiki manada
seven kimse nefsinin isteklerine gore degil Allah’in emirlerine gére hareket etmelidir.
Zira muhabbetin dogrulugu buna baghdir. Ote yandan bu sdzlere baska bir agidan
bakildiginda Harraz’in sidk konusuna vurgu yaptig1 goriilmektedir. Harraz sidkin ana

makamlardan olduguna isaret etmis biitiin amellerde miindemi¢ oldugunu zikretmisti.>?°

325 Harraz, Kitabu 's-sidk, 75.

326 Siilemi ise seven kisinin sevdigini takip ettigi ile ilgili Harrdz’m su ifadesini zikreder: “Seven kisi,
sevdigine kavusmak icin her seyi vesile edinir ve ondan bagka hig¢bir sey kendisini avutamaz. Onun her
yerdeki izlerini takip eder ve her firsatta ondan haber almaya calisir” Bk. Siilemi, Tabakatu ’s-siifiyye:
Ik Zdhid ve Siifiler, 137.

327 Harraz, Kitdbu's-sidk, 73-74.

328 Harraz, Kitdbu's-sidk, T4.

329 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 13.
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Bu soylemleri de Harrdz’in diisiincesinde sidkin merkezi bir konumda durdugunu metin
icerisinde muhabbet makami {izerinden goérme firsati sunmaktadir.

Ayrica bu anlatimda yer alan her tiirlii iste nefsin ve arzularin yerine Allah’in muhabbetini
tercih etmek ve biitiin islere, ilk 6nce nefsin emriyle degil Allah’in emriyle baslamak>*
seklindeki diisturun aslinda nefs terbiyesiyle miimkiin oldugu anlasilmaktadir.
Dolayistyla Harraz bu anlatiminda bir yandan da muhabbeti elde etmede nefs terbiyesinin
gerekliligine dikkat ¢ekmektedir. Onun muhabbet, riyazet ve miicahede iliskisine isaret
ettigi diger rivayet de su sekildedir: Bir giin Hz. Musa Allah’a “Ya Rabbi! Bana ne
emredersin” diyerek yalvarmigtir, Allah Teala da “Sana beni gdzetmeni tavsiye ederim”
buyurmustur. Hz. Musa nasil olacagini sordugunda Allah Teala sdyle buyurmustur: “Iki
seye dikkatini vereceksin: Biri ben, digeri de nefsin. Fakat arzularimi degil benim

muhabbetimi tercih edeceksin!”33!

Harraz bagka bir ifadesinde hakiki manada Allah sevgisini tatmis kisilerin vasiflarini
vera‘, ziihd, sabir, ihlas, sidk, tevekkiil, sadece Allah’a giivenip dayanma, muhabbet,
sevk, iins ve giizel ahlaka sahip olmak seklinde zikretmistir.>*? Onun dile getirdigi bu
vasiflar da muhabbet makaminin tezéhiirlerinden sayilabilir. Bununla birlikte Harraz’in
hakiki manada Allah sevgisini tatmis kisilerin niteliklerini giizel ahlak sahiplerinin
ozellikleri olarak degerlendirmesi, muhabbetin merkezi ve kapsayict bir kavram

oldugunu gostermektedir.

(2) Muhabbet-Siikiir Iligkisi
Harraz’in agiklamalarindan, nimetleri zikretmenin ve verilen nimetlere siikretmenin
muhabbet alameti oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Harrdz’in aktardigina gore hikmet ehli
muhabbetin, nimetlerin zikredilmesinin neticesi oldugu konusunda goriis birligine
varmiglardir. Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Sizi riziklandirip besledigi i¢in Allah’1

sevin! Beni Allah sevdigi icin sevin! Ehl-i Beyt’imi ise ben sevdigim igin sevin!*333

Kuseyri, Harrdz’a ait hikmetli sozleri zikrederken onun su soziine yer vermistir: “Gergek

muhabbet, sana gelen biitiin iyilikleri ylice sevgiliden bilmen ve ancak O’na itaat

330 Harraz, Kitabu 's-sidk, 74.
3! Harraz, Kitdbu's-sidk, 74.
332 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 109.
333 Harraz, Kitdbu's-sidk, 73.
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etmendir.”®** Bu ifadede yer alan biitiin iyilikleri Hak’tan bilmek siikiir olarak

anlasilabilir.

Harraz, Hz. Peygamber’in “Kalpler, kendilerine iyilik yapan1 sevme tabiat1 iizerine
yaratilmistir” soziine su mandyr vermistir: “Allah’tan baska liituf sahibi bir zatin

olmadigin bilen kimse, biitiiniiyle nasil O’na ydnelmez hayret dogrusu!”3%

Yine Harrdz’a gore insanlar diinyaya gelmeden dnce Allah onlar1 taniyor, zikrediyor ve
seviyordu. Bu nedenle kula diisen bunlari1 nimet bilmek ve bu nimetlere siikretmektir. Bu
nimetler vesilesiyle kul Allah’1 sever, O’nu tercih eder, O’na muvafakat eder ve O’na

yakinlagir.3%

Harrdz bu rivayetlerde nimetin Allah’tan geldiginin farkinda olmanin ve nimete
sikretmenin muhabbet alameti olduguna isaret etmistir. Bu sozler de muhabbet
makamimnin kul iizerindeki tezdhiirlerinden sayilabilir. Goriildiigii lizere Harrdz’in
diisiincesine gore muhabbetin sartlari, daha dogrusu kul tlizerindeki tezahiirleri epeyce
fazladir. Bundan da muhabbet makaminin onun diisiincesinde ne kadar 6nemli ve merkezi

bir konumda durdugu goriilmektedir.

Harraz’in bahsi gegen sozlerinden anlasildigina gére Allah’in nimet ihsan etmesi, iyilikte
ve liitufta bulunmasinin sonucu olarak kul O’nu sever ve bu sevginin tezahiirii olarak tim
benligiyle Hakk’a yonelir, O’nu zikreder ve O’na siikreder. Fakat bu noktada akla su soru
gelmektedir: Muhabbet sadece, Allah’in nimet ihsan etmesi ve liitufta bulunmasinin
sonucu olarak m1 ortaya ¢ikan bir ameldir yoksa Allah Teala kulu sikintilarla imtihan
ettigi zaman da muhabbetten s6z edilebilir mi? Bu minvalde Harrdz’in muhabbet-riza

iliskisine dayanan ifadelerine miiracaat etmek gerekmektedir.

(3) Muhabbet-Riza Iliskisi
Harraz yukaridaki sozlerinde muhabbeti, nimetleri zikretmenin neticesi olarak
tanimlamigti. O ifadelerin devami niteliginde olan bagka bir anlatiminda ise nimetleri
zikretmenin, muhabbetin baslangi¢ noktas: oldugunu dile getirmistir. Oyle anlasiliyor ki

muhabbet sadece Allah’in nimet ithsan etmesinin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir amel

334 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 132.

3% Siilemi, Tabakdtu's-sifiyye: Ik Zahid ve Siifiler, 136; Attar, Tezkiretii’'l-evliya: Evliya Tezkireleri, 423.
336 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 106.
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degildir. Bu merhale muhabbetin baslangi¢c asamasidir ve muhtemelen tasavvufi egitime

yeni adim atan miiridleri anlatan bir merhaledir.

Nitekim Harrdz muhabbeti, riza ile iliskilendirdigi bir ifadesinde muhabbet makaminin
ilk asamasini nimetleri zikretmek olarak belirlemistir. Kulun nimeti elde ettiginde
duydugu seving muhabbetin baglangic asamasidir ve sifilere gore tasavvufun amaci bunu
stirekli hale getirmektir. Daha sonra muhabbetin artmasini ise nimetin artmasina degil
kulun bu ugurda caba sarf etmesine ve Hak’tan razi olmasina baglamistir. Bagka bir
deyisle Harraz, gercek manada muhabbetin, nimet verilse de verilmese de Hakk’i
sevmekle miimkiin olabilecegini ifade etmistir. Bu durum aslinda her haliikarda Allah’tan
raz1 olmak anlamina gelir. S6zlerinin devaminda ise muhabbetin kulun kalbine tek bir hal
olarak naksedildigini dile getirmistir.**” Bu su anlama gelir: Muhabbet kulun kalbinde tek
bir hal tizere, yani iyi kotii her durumda (ferahlik ve sikint1 aninda) Hakk’1 ayni sekilde

sevme ve O’ndan razi olma hali iizere yer edinmistir.

Harraz’in bu sOylemleri Mitezile’nin salah-aslah anlayisina bir elestiri olarak da
diisiiniilebilir. Nitekim Mitezile’ye gére Allah’1n ilahi adaleti ve hikmetinin geregi olarak
kullart igin en faydali olan1 yaratmasi vaciptir. Oysa sGfilere gore boyle bir zorunluluk
yoktur, Allah kullarmi sikintilarla imtihan edebilir. Kaldi ki safilere gore kul neyin
kendisi i¢in daha faydali oldugunu tam olarak bilememektedir. Dolayisiyla bu noktada
kula diisen Hak’tan gelen her tiirlii seyi nimet bilmek ve onlardan razi olmaktir. Bunlara
ek olarak sozlerinin devaminda yer alan Allah sevgisinin kisginin kalbinden Kibri,
aldatmacay1, hasedi ve sapkinligi sokiip attigi seklindeki sozii,*® Rabia’nin Allah
sevgisinden gonliinde seytana yonelik bir nefrete yer kalmamasindan bahsettigi rivayete

bir atif olarak diisiiniilebilir.

Harraz yukaridaki sozlerinin tamamlayicisi niteliginde olan baska bir ifadesinde musibet
anindan nasil r1za sahibi olunacagi ile ilgili 6nemli agiklamalarda bulunmustur. Ona gore
kul Hakk’a olan sevgisinde dogrulugu elde ederse, Allah’a teslim olur ve islerini O’na

havale eder. Boylece Allah o kulunun kalbini siiphelerden temizler. Kul Allah’in takdir

337 Harraz, Kitdbu s-sidk, 75-76; Harrdz’n bu diisiincesi kendisiyle smirh degildir. Tasavvuf tarihinin en
onemli isimlerinden olan Ciineyd de Harrdz’la benzer bir diisiinceye sahiptir. Ciineyd’e gére muhabbet,
sevgiliden hicbir nimet ve ihsan gérmese de kalbin ona agir1t meylidir. Bk. Kuseyri, Kuseyri Risalesi,
594 Dolayisiyla Ciineyd, Harrdz ile ayn1 zamanda yasamis ve nispeten onunla ayni disiinceleri
benimsemis bir siifi olarak temayiiz ettiginden onu burada zikretmek yerinde olacaktir. .

338 Harraz, Kitdbu's-sidk, T6.
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ettigi her seyi glizel bularak teskin olur ve bu durumdan lezzet alir. “Sikint1” sozciigii
onun igin bir anlam ifade etmez duruma gelir. Oyle ki sikintilar bazen son raddeye
ulasabilir. Bu durumda kul bir sevgilinin asigina yalvarmasi gibi durumunu Rabbi’ne arz
eder. Bazen de O’nun kendisinden razi oldugunu gormek ister. Harrdz agiklamalarinin
sonunda ise su ayeti zikretmistir: “Ey mutmain olmus nefis! Rabbine dén! Sen O ’ndan
razi O da senden...” (Fecr 89/27-28).3%° Harraz’in bu beyanlarina gore kul Allah’a olan
muhabbetinde sidki yakalar ve O’na itaat ederse kendisine sikinti ve musibet olarak
goriinen seylerin aslinda musibet olmadigini, nimet oldugunu fark eder ve bu yolla teskin
olur. Ancak Hak ile arasindaki iliskiyi olumsuz etkileyen seyleri sikinti olarak gorebilir.
Ayrica Harraz’in bu sozlerini tasavvuf tarihinde bir yere oturtmak miimkiindiir. Nitekim
Rabiatii’l-Adeviyye, muhabbet konusunu ele alan ilk sifilerden biri olarak Allah’a olan
muhabbetinden dolayr Hz. Peygamber’e yer kalmadigini ifade etmistir. Bu da Hak ile
arasindaki iligkinin son asamaya ulastigini ve O’na miinacat etmenin meleke haline
geldigini ifade etmektedir. Harraz’in “Bu durumda kul bir sevgilinin asigina yakinmasi
gibi Rabbi’ne durumunu arz eder. Bazen de O’nun kendisinden razi oldugunu gérmek
ister”’sozleri bu makami ifade etmektedir ve Rabid’ nin bahsettigimiz sdziine isaret ettigi
de anlasilabilir.3® Ote yandan Harrdz yukaridaki ciimlelerinde muhabbetin dogru
olusunun sartlarindan bahsetmisti. Bu ifadesinde de kulun Allah’a olan sevgisinde
dogrulugu elde etmesinden sonra Hakk’a teslim olmasindan yani O’ndan razi olmasindan
bahsetmektedir. Harrdz’in diisiincesinde son makamin rizd oldugunu belirtmistik. Bu
ifadeyle birlikte diisiiniildiigiinde muhabbet makaminin belli agamalarinin oldugu ve s6z

konusu makamin kemaéle ermesinin ancak rizaya ulasmakla hasil olacagi anlasilmaktadir.

Ayn sekilde Harraz kulun musibetler karsisinda ne zaman riza sahibi olacagy ile ilgili
gortislerini dile getirmekte ve iki grup insandan bahsetmektedir. Bunlardan ilki, Allah’in
vadettigi miikafata erisebilmek i¢in Hakk’in hiikiimlerine alisir ve onlardan hosnut olur.
Harraz’a gore bunda biiyiik hayir vardir. Bu ifade soyle anlasilabilir: Bazi insanlar
diinyaya cok bagldir ve ancak bir karsilik bulacagi diisiincesiyle kotiiliiklerden

kendilerini alikoymaktadirlar. Harraz’a gore kul bunu bir karsilik i¢in yaptigindan dolay1

339 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 80-81; Fecr 89/27-28.

340 Harraz’1in muhabbetle ilgili ayn1 minvaldeki bir baska sozii de sdyledir:“Kalbindeki kara lekeler Allah
sevgisinin bir eseri olarak kaybolmaya yiiz tutar. Bu sevgi kulun gonliine iyice kazinmustir, asla ondan
ayrilmaz. Bu nedenle Allah ile gizliden goriismek, hiiziin ve kaygilarin1 O’na agmak ya da O’nunla
miinacattan keyif almak gibi nimetler boyle bir kulun gizli hallerindendir.” Harraz, Kitdbu ’s-sidk, 116.
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bazen sabreder ve hosnut olur, bazense tasalanir ve hosnut olmaz. Fakat Harraz’in ele
aldig1 diger grup, Allah’in her tiirli hilkkmiine alisir, onlardan razi olur ve sikintilari
hosnutlukla karsilar. Bu sayede Allah’1 ¢ok seven kisi haline gelir. Hem kul Allah’tan
hem Allah kuldan razi olmustur. Bu noktada kula diisen Allah’in hiikiimlerini yerine
getirmek ve gevseklik gostermemektir.3*! Harraz’m bu anlatimi r1zA halinden sonra kulun
dini yiikiimliiliiklerden soyutlandigi diisiincesinde olan zlimrelere cevap niteligi
tasimaktadir. Ote yandan Harrdz’in bu ifadeleri Mitezile’nin va‘d-va‘id ilkesine bir
elestiri seklinde de anlagilmaktadir. Nitekim Mitezile’ye gore Allah kulun yaptig1 seyin
karsiligini vermek zorundadir. Safilere gore Allah hakkinda boyle bir zorunluluk yoktur
ve kul bir miikafata erisecegi i¢in degil Hak emrettigi i¢in sorumluluklarini yerine

getirmelidir.

Ote taraftan Harrdz bu sdylemlerinde iki ¢esit ziimreden bahsetmis ve ikinci grubun
Allah’1in hiikiimlerine, zikrine alistigin1 ve boylece O’nu ¢ok seven ve O’ndan razi olan
kisi haline geldigini dile getirmistir. Oyle anlasiliyor ki r1zA, muhabbetin sonunda elde
edilen bir asamadir ve muhabbet makaminin baslangict miiridleri ifade ederken, sonu

daha seckin bir zlimreyi anlatmaktadir.

Yukaridaki ifadeler muhabbet makaminin asamalarina isaret etmektedir. Bu minvalde
muhabbet makaminin baglangici nimetleri hatirlamak, sonrakiler miicahede ve riyazet,

sidk, tevekkiil, kurb, sabir vs. ve son olarak rizd makami olarak tebariiz etmektedir.

C.Velayet

Tasavvufta velayet bahsi, dinin ideal insan tipinin ne oldugu sorusuna karsilik olarak ele
alinmistir. Dinf ilimler ideal insan1 miikellefiyet ile simirlamiglardir. Yani onlara gore
ideal insan Allah’1n kula ytikledigi sorumluluklar yerine getiren kimsedir. Stfiler ise kula
ait bu miikellefiyeti biitiin unsurlarda yani hem zahiri hem batini amellerle yerine
getirmesi gerektigi tizerinde durmuslardir. Onlara gore kul biitiin unsurlariyla bu amelleri

yerine getirdigi zaman veli haline gelmektedir.34?

341 Harraz, Kitdbu’s-sidk, 112.
342 Bager, Seriat ve Hakikat, 287-288.
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Velayet konusundaki tartigmalar ise din igerisindeki bazi gruplarin velayete yonelik
tutumlarindan kaynaklanmaktadir. S6z gelimi Mitezile velayeti belli bir ziimreye tahsis
etme fikrine kars1 ¢ikmig, mii’minlerin genelinin Allah’in dostu olduklarini savunmustur.
Baska bir deyisle Miutezile velayeti imanla irtibatlandirarak agiklamis, iman eden
herkesin Allah’in velisi oldugunu ileri siirmiistiir. Bu baglamda velayeti genele yayarak
velayet-i amme diislincesini savunmustur. Buna karsin Sia da velayeti, Hz. Peygamber’in
neslinden gelen masum imama has kilan bir yaklasim sergilemistir. Bu noktada stfiler
Sia’nin velayeti tek bir kisiye tahsis etmesine karsi ¢ikmis ve ezelde Hakk’n, kullarim
velayet payesine erisebilecek potansiyelde yaratmis oldugunu dile getirmislerdir.
Insanlarin diinyada isledikleri amellerle, Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba etmeleriyle
birbirlerinden ayrisabileceklerini savunmuslardir. Dolayisiyla shfiler Mitezile’nin
velayet-i &mme fikrini tamamen reddetmemisler fakat onun yanina velayet-i hassay: da
ekleyerek, insanlardan 6zel bir ziimrenin veldyetinin miimkiin oldugunu ileri

siirmiislerdir.3*

Nitekim safiler velayet bahsini agiklarken Hakk’n, kullarindan bazilarini bazilarina tistiin
kildig1 ayeti delil getirmekte ve gipta hadisine atifta bulunmaktadirlar. Bu hadise gore
Allah’mn  kullar1 ig¢indeki bir ziimreye peygamberlerin ve sehitlerin imrendigi

zikredilmektedir.3*

Bu tartismalar ¢ergevesinde Harrdz’in bahsi gegen sorunlara karsi su yaklasimlari
sergiledigi goriilmektedir: Ik olarak Harraz’m ifadeleri incelendiginde onun hem
velayet-i amme hem de velayet-i hassa diislincesine sahip oldugu anlagilmaktadir. Onun
genel velayeti kabul ettigi bir rivayet Kizabu '[-ferdg 'da gegmektedir. Bu eserde Harraz su
ayete yer vermektedir: “Allah karanliklardan aydinliga c¢ikardigi iman edenlerin
dostudur. Kdfirlerin dostu ise onlart aydinhiklardan karanhklara siiriikleyen
putlardir.’®* Onun bu ayeti eserine almasi acik bir sekilde mii’minleri Allah’in dostu
olarak gordiiglinii ve genel velayeti kabul ettigini gostermektedir. Bu ayetten sonra
mii’minlerin ruhlarinin ezelde Hakk’1in davetine olumlu cevap verdiklerinden ve Allah’in

emirlerine uygun hareket ettiklerinden bahsetmistir.34®

343 Baser, Seriat ve Hakikat, 288-289.

34 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 275; Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, 163.
345 Bakara 2/257.

346 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 91.

95



Siilemi’nin aktardigina gére Harrdz su ayete yaptigi isari tefsirde once velilerin bazi
vasiflarini zikretmis, devaminda ise veli ve diisman seklinde bir ayrim yoluna gitmistir:
“Bilesiniz ki, Allah'in dostlarina hi¢bir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.”
(Ytnus, 62/10)*" Harraz’a gore veliler diinyada kalpleriyle melekit dleminde ugarlar.
Hikmete ve cesitli faydalara giderler. Marifet pinarindan igerler. Diinyanin fuzili
seylerinden kagarlar. Mevla ile tinsiyet kurarlar. Yolculuk vakti gelene kadar kendi
nefislerinden uzaklasirlar. Ona gore velilerin nefisleri Allah’in emirlerini korumak ve her
an Allah’in emanetini teslim edebilmek i¢in tuzun suda eridigi gibi erir. Aynmi sekilde
velilerin nefisleri kalplerinin hamali gibidir. Diigmanlarin kalpleri ise nefislerinin hamali
gibidir. Cinki Harrdz’a gore velilerin nefisleri, kalplerinin bosluklarindan kagma
istegiyle diinya yurdunda cesitli yiikleri tagir. Diismanlarin kalpleri, nefislerinin rahatini
isteyerek sirkten dolay1 nefislerinde olan yiiklerini tasir.3*® Harraz sozlerinde veli ve
diisman seklinde bir tasnif yapmistir. Son climlesinde diismanlarin kalplerinin sirkten
dolay1 nefislerinde olan ytikii tasidiklarini ifade etmesi, onun diisiincesinde velinin iman
eden kimse, diigmanin ise iman etmeyen kimse oldugu seklinde anlasilmaktadir. Bu
haliyle Harrdz Mtezile’nin velayet-i amme diisiincesine benzer bir tutum sergilemekte,
tim mii’'minleri veli olarak tavsif etmektedir. Fakat sadece bu ifadeden onun tamamen
Mitezile ile ayn1 goriislere sahip oldugunu iddia etmek dogru olmaz. Cilinkii Harraz baska
bir ayet tefsirinde de {iglii bir tasnif yapmis ve veli, mii’min, diisman seklinde bir ayrim
yoluna gitmistir: “Bana kulluk edin. Iste bu dosdogru yoldur.” (Yasin, 61/36)**° Harraz’a
gore velilerin nefisleri diinyada ubudiyyet (kulluk) makamindadir. Mii’minlerin genelinin
nefisleri ise tiicera (licretle calisan kimse) makamindadir. Diismanlarin nefsleri ise
hiirriyet makamindadir. Yine ona gore hakikat ehlinin nefisleri diinyada kdledir, ruhlart
cennet nimetleriyledir. Ona gore, kim diinyada kul olursa hiirriyete daha yakin olur. Kim
de ticretli isci gibi olursa ahirete ulagmaya daha yakin olur. Kim de diinyada hiir olarak
yasarsa, ahirette rezil riisvAd olmus bir kdle olur.>*® Harraz bu agiklamalarinda Hakk’a
gercek manada kulluk eden kimselerin veliler oldugunu dile getirmistir. Mii’minlerin
genelinin ise bir karsilik beklentisi ile vazifelerini yerine getirdiklerinden bahsetmistir.

Onun bu ifadesinde mii’min ve velinin arasini ayirmast bile Mitezile’de oldugu gibi

347 Ytnus, 62/10.

348 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 1/307.

349 Yasin, 61/36.

30 Siilemi, Hakdiku t-tefsir, 2/1173-174.
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velayeti sadece imanla sinirlamadig1 anlamina gelir. Buna ek olarak onun diisman diye
niteledigi zimre ise Allah’in buyruklarini yerine getirmeyen, nefislerinin isteklerine gore

hareket eden kéafirler olarak gériinmektedir.

Meselenin bagka bir boyutu da Harraz’in, insanlarin hangi sinifa dahil olacaginin ezelde
takdir edilmis hilkkme gore gergeklestigine yonelik sdylemleridir. Baska bir deyisle
Harrdz’a gore velilerin saadeti, Allah’in ezeldeki nazarindan kaynaklanmaktadir. Buna
mukabil diismanlarin saki olmalar1 da Allah’in ezelde diledigi hiikiim geregidir. Bu
bakimdan Harraz’a gore veli veya diisman, biitiin insanlar ilahi iradeye boyun

egmektedir.®*?

Nitekim Harraz su ayeti delil gostermistir: “Allah kimi dogru yola
erdirmeyi dilerse onun kalbini Islam’a acar. Kimi saptirmak isterse onun da gonliinii
stkistirip daraltir. (En’am 6/125)7%%2 Bu ayetten hareketle Harraz velilerin kalplerinin,
Allah’tan bir ihsan ve rahmet olarak acildigini, diigmanlarin kalplerinin ise O’nun hiikkmii
ve adaleti geregi daraltilmis oldugunu dile getirmistir.®*® Ayrica Harraz bu ifadelerinde
de velayeti iman etmek kapsaminda ele almig, mii’'minlerin genelinin veli olduklar
goriistinli yinelemistir. Buna karsin kafirlerin diisman olduklarindan bahsetmistir. Yine
baska sozlerinde de miiminlerin ruhlarinin nur makaminda, kafirlerin ruhlarinin ise
zulmet makaminda yaratildigini dile getirmistir.>** Bu minvaldeki sdylemlerden hareketle
kullarin hangi sinifa dahil olacagi ile ilgili bir icbarin oldugu iddias1 giindeme gelebilir.
Bu noktada kullarin diinyada ibadet etmeleri, amelleri yerine getirmeleri ne anlam ifade
etmektedir? Soyle ki shfilerin geneli dil olarak cebri diisiinceye daha yakin olsalar da
onlar ameli ve miicdhedeyi hafife almazlar, her firsatta bu ikisine vurgu yaparlar.
Dolayisiyla Harraz’in ifadelerini dogrudan Cebriyye’nin iddia ettigi gibi anlamamak
gerekir. Stfiler soylem tarzi olarak Cebriyye’ye yakin goriinseler bile inangta Ehl-i
Stinnet’in kaidelerini kabul etmektedirler. Muhtemelen onun burada kastettigi husus
Hakk’m ezeli ilmiyle kimin veli, kimin diigman olacagini1 bilmesi ve buna gore hikkiim

vermesidir.

Nitekim Harraz baska ifadelerinde buradaki sozlerinin serhi niteliginde agiklamalarda
bulunmustur. Ilk olarak Harrdz’a gore velilerin her hareketi AllAm olan Allah’im,

diismanlarin hareketleri ise Cebbar olan Allah’in ezeli bilgisine uygundur. Ciinkii Allah

31 Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 95.
%2 En’am 6/125.

353 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 96.
34 Harraz, Kitabu -|-ferdg, 88.
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Allamu’l-guytbtur.®*® Yani Hak ezeli ilmiyle kullarmin ne tiir isler yapacagini ve hangi
siifa dahil olacaklarini bilmekte ve ona gore hiikkiim vermektedir. Dolayisiyla burada bir
icbarin oldugunu iddia etmek tutarl gdriinmemektedir. ikinci olarak ise Harrdz’a gore
Hz. Adem’in intibah ve gaflet olmak iizere iki hali mevcuttu. Veliler uyanislarina vesile
olan hallerde, diismanlar ise arzularina boyun egdikleri hallerde onun izinden
gitmislerdir.®*® Yine ona goére Allah insanlarin nefis ve bedenlerini yarattig: vakit,
diismanlarin nefis ve bedenleri velilerinkinden ayrilmis ve Hakk’in davetine icabet
etmekten geri durmuslardir.®” Dolayisiyla Harrdz’m bu izahatindan anlasiliyor ki
insanlarin hangi sinifa dahil olacag: ile ilgili bir icbar s6z konusu degildir. Onlar ciiz’i

iradeleri ile ¢esitli tercihler yapmaktadirlar ve yaptiklar1 bu tercihlerden sorumludurlar.

Harraz baska bir ifadesinde de “Rahmetiyle diledigini ayricalikli kilar” (Bakara 2/105)3%8
ayetini zikretmis ve burada Allah’in dilemekle ilgili hitabinin peygamberleri ve velileri
kapsadigini, lituf ve nimetlerden bahseden hitabinin ise mii’minleri kapsadigini dile
getirmistir.>®® Harrdz’in bu agiklamasindan peygamberi, veliyi ve mii’minleri ayr
smiflara dahil ettigi anlasilmaktadir. Buna ragmen peygamber ile veli arasindaki farki
aciklarken bazi mutasavviflarin belirsiz bir iislup kullanmasi, tasavvuf i¢indeki bazi
olusumlarin ise velayetin iistiin oldugunu iddia etmeleri ve her iki grubun sdylemlerinin
alimler tarafindan tam olarak anlasilamamasi ve elestirilmesi niibiivvet ve veldyet
arasindaki iliskiyi tesis etme ihtiyacin1 dogurmustur.®® Nitekim Harraz da Kitdbii 'l-kesf
ve’l-beydn’da velayet-niibiivvet iligkisini incelemis ve bu konuda birtakim sGfiler
tarafindan yapilan yanlis degerlendirmeleri reddetmistir. Hatta bir ifadesinde velinin
peygamberden iistiin oldugu iddiasinin ortaya ¢ikaracagi sonuglari dnlemek maksadiyla

konunun hakikatini tahkik etmenin veliler i¢in zorunlu oldugundan bahsetmistir.36!

Harraz risalesinin basinda peygamberlerin, risalet gorevini yerine getirerek insanlari
dogru yola g¢agirdiklarini ve inkarcilarla miicadele ettiklerini sdylemistir. Daha sonra

Allah’in, peygamberleri yaratilis ve ahldkin en giizeliyle tamamladigini dile

3% Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 96.

3% Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 96.

357 Harraz, Kitabu -|-ferag, 87-88.

%8 Bakara 2/105.

359 Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 91.

360 Baser, Seriat ve Hakikat, 167; Ayrintil bilgi i¢in bk. Abdullah Kartal, Tasavvufun Olusumu Seriat-
Hakikat Iligkisi (Bursa: Emin Yayinlari, 2015), 231-236.

%1 Eb( Said Harraz, Kitdbu'l-kesf ve'l-beydn (Kalplerin Makamlari-Biiyiik Sufilerden Se¢me Metinler
Icinde), ¢ev. Hac1 Bayram Baser (Istanbul: Hayy Kitap, 2015), 83.

98



getirmistir.®2 Bununla birlikte peygamberlerin yaratilistaki makamlarin [en {istiinii olan]
yedincisinden gonderildigini ve bu mandda Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu

zikretmistir: “Ben insanligi efendisiyim, bunu éviinmek igin séylemiyorum.”362

Peygamberlerin bu hususlarda iistiinliigiinii ifade ettikten sonra Harraz tasavvuf ehlinden
bir zliimrenin peygamberlerle velilerin makamlarim1 ayirma konusunda hataya
diistiiklerini ve velilerin makamini peygamberlerinkinden iistiin gordiiklerini dile
getirmistir. Onlarin bu yanilgilarinin sebebini ise ger¢egin kendilerinden perdelendigiyle
aciklamistir. Harraz’a gore bu gergek, peygamberlerin hem diinyada hem de ahiretteki
sefaatleridir ve {stiinliikkleri bundan kaynaklanmaktadir. Soyle ki Harrdz’a gore
diinyadaki sefaat, peygamberlerin insanlara sefkat etmeleri ve nasihat vermeleri, ahirette
ise Allah’in izniyle tiim mahlikata sefaat etmeleri seklindedir. Daha sonra Harraz
peygamberlerin Allah tarafindan secilmis, dinin 6nderleri oldugunu ifade etmistir.3%* Tiim
bunlara ragmen hata ehlinin hangi gerekceyle velileri peygamberlerden {istiin gordiigiinii

anlayamadigini sdylemis ve bu gériisten Allah’a sigindigin1 agikga belirtmistir,3%°

Bununla birlikte tartisma ilerledik¢e velayetin peygamberlikten {istiin oldugunu iddia
edenlerin iki noktadan hareketle yanilmis olabileceklerini dile getirmistir: Bunlar Musa-
Hizir kissasi ve Siileyman-Asaf kissasidir.%®®  Soyle ki her iki kissada da peygambere
arkadaglik eden bir veli vardir ve bu veliler gelisen olaylarin arka planina ve hikmetine
muttalidirler ve bunlar1 peygamberlere bildirirler. Oysa Harrdz’a gore veliler Allah’in
niyetlerinden haber verseler de Allah, peygamberlere kudret diliyle hitap etmistir ve
onlarla konusmustur. Allah, peygamberleri isimleriyle anmis, onlara kitaplar indirmis ve
o kitaplarda peygamberleri zikretmistir. Veliler ise isimleriyle degil velillikleri ile

antlmustir. 3’

Ote yandan Saab’a gore, Harraz peygamberlerle velilerin kalplerinin birbirine benzer

oldugunu ve ikisinin de hikmeti, risaleti, niiblivveti i¢erdigini sdylemistir. Saab, Harraz’in

362 Harrz, Kitdbu I-kesf ve’l-beyén, 71.

363 Harraz, Kitabu I-kesf ve 'l-beydn, 75.

34 «Allah Adem’i ve Nuh’u secti”( Al-i imran 3/33) Bk. Harraz, Kitdbu I-kesf ve I-beydn, 72; “Onlari bir
bilgi {izerine biitiin alemlerin arasindan se¢misizdir” (Duhan 44/32) Bk. Harraz, Kitdbu'l-kesf ve’l-
beyan, 74.

365 Harraz, Kitabu I-kesf ve 'l-beydn, 72.

366 Harraz, Kitabu I-kesf ve 'l-beydn, 73.

367 «Allah Musa ile konustu!” (Nisa 4/164), “O, Ibrahim’i dost edindi.” (Nisa 4/125), “Ey Isa! Seni 6diiriip
katima yiikseltecegim” (Al-i Imran 3/55), “Ey Davud! Seni yeryiiziinde halife yaptik.” (Sad 38/26)
Harraz, Kitabu'l-kegf ve’l-beydn, T4.
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bu tutumundan hareketle nebi ile veli arasindaki farkin tam olarak anlagilamadigini dile
getirmistir. Devaminda ise veli ve nebinin bu iki bildirim bakimindan esit olmasin
anlamanin ¢ok zor oldugunu ifade etmistir.>® S6z konusu rivayet su sekildedir: “Allah
peygamberlerin ve velilerin kaplerini hikmetin, risaletin ve niibiivvetin hazineleri
kilmustir.”%%® Kanaatimizce bu ifadede Harraz veli ve nebinin dzelliklerini biitiinciil bir
sekilde ele almak istemistir. Bagka bir deyisle Harraz’in burada kastettigi hem nebide hem
de velide niibiivvet ve risalet vasfinin oldugu degildir. Harraz bir biitlin olarak ikisinin
Ozelliklerini ele almistir. Kaldi ki Harrdz, Kitabii’l-kesf ve’l-beydn’da bu ifadenin serhi
niteliginde agiklamalarda bulunmustur. Orada peygamberlerin kalbinin paymin Kitap,
hikmet ve risaleti teblig etme gorevi oldugundan bahsetmistir. Pesi sira gelen diger
climlelerde ise velilerin kalbinin pay1 i¢in ayni seylerden bahsetmemistir. Velilerin
kalbinin paymnmn nefsin esaslarmi bilmek (marifet) oldugunu dile getirmistir.3"
Dolayistyla yukaridaki ifadeyi dogrudan velide de niibiivvet ve risalet vasfi oldugu
seklinde degerlendirmemek gerekir. Ciinkii Harraz risalesini nebinin veliden iistiin
oldugunu gostermek amaciyla yazmis, bu goriisii defalarca dile getirmis ve velinin

nebiden iistiin oldugu goriisiinden Allah’a sigimustir.

Buna ilaveten s6z konusu rivayeti velide de niibiivvet ve risalet vasfi oldugu seklinde
anlamak gerekse dahi bunu nebide ayni anda bulunan niibiivvet ve velayet gergevesinde
degerlendirmek gerekir. Diger bir ifadeyle Harraz’a goére nebiler nebi olmadan once
veliydiler. Dolayisiyla bir peygamberde ayni anda hem niibiivvet hem de velayet vasfi
bulunmaktadir.3"* Eger velide niibiivvet ve risalet vasfinin olmasi gerektigi anlasilsa dahi

bu, nebi olan velideki 6zellikler olarak degerlendirilmelidir.

Bagka bir anlatiminda da Harraz velilerin isaretlerinin, peygamberlerin ifadelerinden daha
ince ve nazik (latif ve dakik) oldugundan bahsetmistir. Harrdz sézlerinin devaminda bu
hususu agiklamistir. Harrdz’a gore peygamberlerin dillerinde, kalplerinde ve ruhlarinda
Allah’in buyruklarini insanlara iletme gibi agir bir sorumluluklar1 vardir. Bu nedenle
onlarin kalpleri mutmain olmay: istemektedir ve ruhlart da Hak ile {insiyeti
arzulamaktadir. Velilerin dillerinde, kalplerinde ve ruhlarinda bdyle agir bir sorumluluk

olmadig1 i¢in, onlarm dilleri Allah’1 zikretmeye tesvik eder, kalpleri O’nun iradesine

368 Saal, Sifi Theory and Language, 129.
369 Harraz, Kitabu -|I-ferdg, 94.

370 Harraz, Kitabu I-kesf ve 'I-beydn, T6.
7l Harraz, Kitabu I-kesf ve 'I-beydn, 73.
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bakar, ruhlari ise Allah’a yakilig1 6giitler. Bu sayede velilerin ifadeleri, ince ve latif hale

gelmistir.3"2

Sonug olarak Harrdz’in velayet ile ilgili ifadelerinden, Mitezile ve Sia arasinda bir
konumda durdugu sdylenebilir. Nitekim Harrdz gerek dogrudan ele aldig ifadelerde
gerekse ayet tefsirlerinde mii’'minlerin genelinin veli olduklarina isaret etmektedir.
Bununla birlikte 6zel bir ziimrenin veldyetini kabul ettigini gdsteren tasnifleri de
mevcuttur. Ayrica bazi sdylemlerinde kullarin veli veya diisman olmalarinin ilahi hiikiim
geregi gerceklestiginden bahsetmisse de tamamen Cebriye’nin savundugu gibi bir icbarin
olmadig1 anlasilmistir. Diger taraftan velayet-niiblivvet tartismalarina cevap vermis ve

mutlak olarak velayetin niibiivvetten iistiin oldugu fikrini reddetmistir.

B. MARIFET
1.Marifet ve ilim Arasindaki liski

Gerek fikih ve kelam alimleri gerekse stfiler, ilim ve marifet kavramlarini
kullanmiglardir. Bilgi olmalar1 bakimindan iki kavram arasinda bir fark yoktur. Fakat
sGfiler marifeti daha kapsamli manada kullanmislar ve ilimden istiin gérmislerdir.
Sufilerin ilim-marifet arasinda ayrim yapmalarinin nedeni birbirinden ayr iki bilgi tiiriini
ifade etmek ve ilme deger kaybettirmek degil, bu bilgilerin ahlaki anlamda kiside degisim
meydana getirip getirmedigini ele almaktir. Cilinkii stifilere gére marifet, zahiri ilimlerden
elde edilen bilgilerin tahkik edilmesini ifade etmektedir. Bu nedenle marifet, tasavvufun
tesekkiil asamasinda diger ilimlerle iliskisini anlatan ve hiiviyetini kazanmasinda 6nemli
rol oynayan bir kavram olmustur. Bu siiregte tasavvuf diger ilimlerin kullandig: terimlere
farkli igerikler kazandirmisgtir. Marifet, ilim gibi bilgiyle iligkili kavramlari da bilgi-eylem
kapsaminda, birbirini tamamlayan iki unsur seklinde yeni bir yoruma tabi tutarak ele
almislardir.®”® Nitekim Harraz da ilmi, “amele gotiiren sey” olarak tarif etmistir.3’* Bu

taniminda kisinin bildigiyle amel etmesi gerektigine vurgu yapmis ve diger sifiler gibi

372 Harraz, Kitabu l-kesf ve l-beydn, 82-83.

873 Baser, Seriat ve Hakikat, 156, 171; Ayrica bk. Ekrem Demirli, “Zahiri flimlerin Otoritesi Karsisinda
Tasavvufun Mesruiyet Arayis1”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Ilahiyat]
15 (2007), 236-237.

314 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 376.
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bilginin eyleme gegirildigi zaman gergek manada bilgi kabul edildigini ifade ederek ilim-
amel bitiinligiine atifta bulunmustur. Soyle ki stfiler i¢in esas olan, bilgiyi eyleme
gecirmek, eyleme gegirilen bilgiden tekrar kendini sorumlu hissetmek ve bunu ahlaka
dontstiirmektir. Baska bir deyisle stfilere gore bilgi amele gecirildiginde gergek bilgi
halini alir, tahkike ermis olur ve o bilgiyle ahlaklandiktan sonra yeni bir bilgi 6grenmek

gerekir.3"

Marifet ve ilim arasindaki iliskiyi takip edebilecegimiz kavram ¢iftlerinden biri de seriat
ve hakikattir. Nitekim tasavvufun tesekkiil asamasinda Harraz da diger erken donem
stfileri gibi seriat-hakikat arasindaki uyumu savunarak, dini vazifeleri hafife alan ve dinin
zahirl ahkami olmaksizin marifet iddiasinda bulunan ziimreleri diglayan bir yaklasim
sergilemistir. Bu minvalde su sozii sdylemistir: “Zahire muhalif her batin batildir.” 37
Ayni sekilde Ebll Bekr ez-Zekkak, “Seriatin tasvip etmedigi her hakikat kiifiirdiir3"’
ifadesine yer vermis, Ziinnin da “Arif zahiri ahkama ters diisen batin ilmine inanmaz”*"®
diyerek ayni konuya isaret etmistir. Sehl’in, “Allah’a ulagmakta seriat1 bilmekten daha
faziletli bir yol yoktur. Seriatten bir adim saparsan sabah vakti karanliklara diisersin’3"®
sOzii Harraz’1 destekler niteliktedir. Tiim bu ifadeler, marifetin ilme tabi oldugu ve
stfilerin zahiri ilimlere zit bir bilgi yontemi savunmadiklar seklinde degerlendirilebilir.
Ayn1 disiincenin erken donemdeki diger ornekleri su sekildedir: Ciineyd’in “Bizim
ilmimiz Kur’an ve Siinnet’le mukayyettir**® sozii ile Eba Siileyman Darani’nin “ Bazen
hakikate dair bilgiler kalbimi kirk giin siireyle sarar. Ben iki sahit olmadan onlarin

381 56zi1, Kur’an

gonliimde yer etmesine izin veremem. Bu iki sahit Kur’an ve Siinnet’tir
ve Siinnet’e ters diisen bir marifetin gecerli olmayacagini ifade etmektedir. Bayezid’in
“Arifler marifete ancak rablerine olan ibadetleri hakkiyla yerine getirerek ulastilar’”38?
sOzii de dini ylikiimliiliikleri yok sayarak marifet iddiasinda bulunanlara cevap verir
niteliktedir. Allah hakkinda maérifet sahibi olanlardan dini sorumluluklarin diisecegini
iddia edenlere karsilik olarak, Ciineyd de s0yle demistir: “Bu hatali bir diistincedir. Allah

hakkinda marifet sahibi olan arifler, amelleri Allah’tan alirlar ve bu amellere gore hareket

375 Baser, Seriat ve Hakikat, 159.

876 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ilk Zahid ve Siifiler, 136; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 131.
877 Afifi, Tasavvuf - Islam 'da Manevi Hayat, 110.

378 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufit, 36.

879 Afifi, Tasavvuf - Islam 'da Manevi Hayat, 109.

30 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 113.

381 Serréc, el-Liima’: Islém T. asavvufu, 105.

382 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 582.
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etmek suretiyle tekrar ona donerler”3® Sifilerin bu sdzleri bizi iki noktaya ulastirabilir:
kars1 alternatif bir bilgi yontemi savunmadiklaridir. Ikincisi ise marifete ulastiktan sonra
dini yiikiimliiliiklerin kuldan sakit oldugunu iddia eden ziimrelerden kendilerini kat‘i
suretle ayirdiklaridir. Stfilerin bu sdylemleri tesekkiil asamasinda diger Islami ilimler

arasinda mesri bir zemine oturmalarina ve kimlik kazanmalarina yardimer olmustur.

Ote yandan Harriz’in, marifetin ilimden {istin olup olmadig1 konusunda genel
yonelimden farkli gibi goriinen sdylemlerinin varligr miisahede edilmistir. Ona gore
Allah hakkindaki marifet (marifet billah), Allah’t bulmadan (viicud) 6nce O’nu
aragtirmakla ilgili olmak {izere elde edilen ilimdir. Allah hakkindaki ilim (ilmu billah) ise
O’nu bulduktan sonra hasil olur. Bu duruma gore Allah ile ilgili ilim, O’nunla ilgili
marifetten daha gizli ve incedir.>® Harraz’in bu anlatiminda Allah ile ilgili ilmin Allah
ile ilgili marifetten daha gizli ve ince oldugunu dile getirmesi, Onun ilmi marifetten listiin
gordiigii seklinde anlagilabilir mi? Eger boyle varsayarsak bu durum onu marifet ve ilim
arasinda ayrim yapan ve marifeti ilimden {istiin goren diger erken donem sifilerinden
ayristirmig olur mu? Tasavvuf kaynaklarinda, “lisanii’t-tasavvuf, kameru’s-sifiyye,
seyyidii’l-arifin ve imamii’l-kavm” olarak bahsedilen Harraz’in tasavvufi kisiligine ve
tasavvuf tarihindeki konumuna bakildiginda hemen bu yoruma ulasmak miimkiin
goriinmemektedir. Ciinkii Harraz, en az Ciineyd kadar stfilerin, goriisleri tizerinde ittifak
ettikleri mutasavviflardan biridir. Hatta onu Ciineyd’den {istliin gorenler de mevcuttur.
Dolayistyla onun, sifilerin genel yaklasimlarindan ayrigmasi s6z konusu olmamalidir.
Binaenaleyh Harraz’in sozlerinden ilk bakista anlasilan kendisinin ilim diye bahsettigi
seyin slfilerin marifet dedikleri seye tekabiil ettigidir. Kanaatimize gore burada olan
sadece lafzi bir farkliliktir. Muhtemelen Harraz’in burada anlatmak istedigi ilim ve
marifet arasinda ayrim yapmak ve ilmi Gistliin gostermek degil marifetin siireclerini ele
almaktir. Bu siireclerden ilki Allah hakkindaki mérifeti elde etmeye yonelik ¢abalardan
ortaya ¢ikan bilgi, digeri ise Allah hakkindaki marifeti elde ettikten sonraki bilginin
dontisiimiidiir. Bagka bir ifadeyle bu marifet siireglerinden ilki bir tiir tefekkiir eylemidir
ve aragtirmakla ilgilidir. Bu arastirma hem kainata bakip arastirma hem insanin kendi

icine bakip aragtirmasi gibi bir faaliyettir. Allah hakkindaki marifete ulasildiginda

383 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, 112.
384 Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 109.
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bilginin aldig1 durum ise insanda davranis olarak ortaya c¢ikar. Ahlak olarak ortaya ¢ikan
bu bilgi dilin anlattig1, herkesin bilebilecegi kabullerden daha derinlikli bir bilgidir.
Burada 6nemli olan onun daha derinlikli, iistiin bir bilgiden bahsetmesidir ve buna bir
tecriibeyle ulasildigini savunmasidir. Dolayisiyla Harraz’in bu ifadelerinde bir problem
olmadig1 ve erken donemdeki diger stfilerin genel bakis acisini korudugu daha tutarli bir

¢ikarim olacaktir.

Ayni sekilde Harrdz’in, bu yaklasimini destekleyen bir baska sozii de Kitabu’s-safa’da
gecmektedir. Orada ise Harraz marifette bir nihayet diisiincesine karsi ¢ikmaktadir.
Ciinkii Harrdz her zaman Hakk’t bilmeye yonelen kimselerin var olacagi
diisiincesindedir. Bu diisiincesini de segkinler (niicebd) kavramiyla ifade etmistir.
Nitekim tasavvufun dayandigi temel diisiincelerden biri de bu ilmi se¢kin bir toplulugun
iistlenmesi fikridir. Harrdz’in segkinlerle ilgili dile getirdigi 6nemli bir husus onlarin
ezelde secilmis olmalaridir. Bagka bir deyisle Allah hakkindaki marifete erigsmek,
Hakk’1n ezelde seckin kullarmin fitratina koymus oldugu bir niivedir ve bu kimselerin
fitratlar1 onlar farkinda olmasalar dahi Hakk’i bilmeyi arzulamaktadir. Bu nedenle
Harrdz’a gore bu Kkisilerin bilgileri daha derin ve ince bir bilgidir.3® Harraz bu
diisiincesini de “ilmu billah” ve “marifet billah” kelimelerini kullanarak aktarmis, ilmi
marifetten daha derin ve ince bir bilgi olarak tanimlamistir. Dolayistyla Harrdz’1n iki s6zii
de degerlendirildiginde onun bazi ifadelerinde lafzi farkliliklarin oldugu ve kendisinin
ilim olarak bahsettigi seyin, diger sGfilerin marifet dedikleri seye tekabiil ettigi

anlasilmaktadir.

Baska bir soziinde de Harraz marifeti ikiye ayirmistir: “Marifet iki tiirliidiir: Bir1 Hakk’in
vergisi, digeri ise kulun gayretiyledir.”*®® Harraz bu ifadesinde marifeti genel bir bilgi
tiirli say1p bu bilgi tiirliniin zahir ve batin seklindeki alt bagliklarini1 siralamak istemis
olabilir.38" Diger bir deyisle Harraz burada kesbi ve vehbi bilgiye yani zahiri ilimlerin
bilgisiyle tasavvufun bilgisine atifta bulunmus ve bunu marifet kavrami {izerinden
anlatmis olmalidir. Bu da onun marifeti her yerde diger stfilerin ifade ettigi sekilde

kullanmamis oldugunu gosterir.

35 Harraz, Kitdbu s-safd, 62.
36 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 33.
387 Bagser, Seriat ve Hakikat, 173.
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Tiim bunlara ek olarak onun ilim ve marifeti karsilastirdig1 ve dogrudan olmasa da dolayli
olarak marifeti ilimden iistiin gordiigiine dair sdylemleri de bulunmaktadir. Harrdz’a gore
ilim Allah’a gotiiren bir rehberdir, marifet ise dogrudan Allah’a isaret etmektedir. Bu
yiizden ilimle malumat, marifetle de irfini hakikatler elde edilir. ilim tahsille, marifet
tanimakla kazanilir. Marifet Hakk’in bildirmesiyle, ilim halkin tarif etmesiyle idrak
edilir.3® Soyle ki stfilere gére marifet Allah’mn kula tarif ettigi bir bilgi olmasi nedeniyle
ilimden tstlindiir ve ilme gore daha kesin bir bilgidir. Harrdz da marifetin, Hakk’in
bildirmesiyle idrak edildigini dile getirerek bu hususa isaret etmistir. Sonug¢ olarak onun
ilmi marifetten iistiin gérmedigi, sadece bazi ifadelerinde lafzi farkliliklarin yer aldig,
yani marifet yerine ilim kelimesini kullandig1 ve tasavvufun tesekkiil asamasinda diger

stfilerden ayrismadigi yorumunu yapmak daha dogru olacaktir.

2.HAl ve Makam Anlaminda Marifet: Marifet-Thsan-Miicahede fliskisi

Stfilere gore hal, insanin herhangi bir ¢abasi olmaksizin kalbine gelen gegici durumlart
ifade etmektedir. Bu yoniiyle hal, Allah’1n kula ihsaniyken makam, insanin ¢abasiyla elde
ettigi seydir. Harraz marifeti ikiye ayirmis ve birinin Hakk’in vergisi ile digerinin ise
kulun gayretiyle gerceklestigini dile getirmistir.®®® Bu ifadesiyle Harraz’m, kulun
edilgenligi anlaminda hale ve gayreti anlaminda makama isaret ettigi anlasilabilir.3%
Buradan hareketle su sorular1 sormak miimkiindiir: Marifet bir hal ise yani kul yasadig1
durumda edilgense gayret sarf etmek ne anlam ifade etmektedir? Ayni1 sekilde marifet bir
makamsa yani kulun gayretiyle elde ediliyorsa, sadece gayret sarf etmek marifeti elde
etmek i¢in yeterli bir sebep sayilabilir mi? Harrdz bu noktada, bahsi gegen sorulara cevap
vermek istemis olabilir. Muhtemelen onun yasadigi donemde Allah’in ihsanin1 goz ardi
ederek cesitli amellerle ¢caba sarf eden herkesin marifete ulasmasi1 gerektigini zorunlu
kilan bir anlayisla, marifetin Allah’in ihsani oldugunu kabul eden fakat kulun
edilgenligini gerekce gostererek gayret sarf etmeyi gereksiz géren bir anlayis mevcuttu.

Harraz her iki anlayisin da ortaya ¢ikarabilecegi muhtemel sorunlari engellemek amaciyla

bu szl sdylemis olsa gerektir.

388 Siilemi, Tabakdtu’s-sifiyye: Ik Zdhid ve Siifiler, 136.
389 Serréc, el-Liima’: Isldm T asavvufu, 33.
390 Bagser, Seriat ve Hakikat, 173.
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Harraz’in marifete ulasmada miicahedeyi ayr1 bir maddede ele almasi, tasavvufta tesekkiil
eden ve dini yiikiimliiliikleri hafife alan ibahi gruplara kars1 bir cevap niteligindedir.
Serrac basta olmak iizere ilk donem klasik tasavvuf yazarlar1 bu ziimreleri siirekli
elestirmisler ve siinni tasavvuf anlayisinda yerlerinin olamayacagini dile getirmislerdir.
Bu minvalde stifiler marifete ulasmada ¢aba sarf etmenin -yeterli olmamakla birlikte-
gerekli bir sebep oldugunu her firsatta vurgulamiglardir. Bununla birlikte marifeti ihsan
edecek olanin da Allah oldugunu ifade etmislerdir. Kanaatimizce Harraz’in bdyle bir
ayrim yoluna gitmesi, onun marifete ulasmada miicdhedeyi ve Allah’in ihsanini
birbirinden bagimsiz gordiigi seklinde degil ayri ayri ikisinin 6nemine vurgu yapmak
istedigi seklinde anlagilmalidir. Harrdz’in bu anlayisin1 destekleyen baska sozleri de
mevcuttur. Yine Harrdz’a gore marifet, ilahi ihsan kaynagindan (Allah’tan) gelir ve kulun
bu ugurda biitiin gayretini sarf etmesiyle elde edilir.’®! Baska bir soziinde de soyle
demistir: “Marifet iki kaynaktan gelir comertlik pmarindan (Allah’tan) ve gayret
sarfetmekten”.3*? Yine Harrdz aym minvalde “Gayret sarf ederek amacina ulasacagim
zanneden kimse, kendini yormus olur. Miicdhedesiz amacina ulasacagini zanneden de
kuruntu sahibidir”*®® demistir. Harraz tiim bu sozlerinde yukarida bahsedilen hususlara

dikkat ¢cekmektedir.

3.Marifetin Hakikati ve Kulun Acziyeti

Marifetin bir diger yonii de sifilerin gercek manada marifete ulasamayacaklarini
anladiklar1 zaman asil marifeti elde edebileceklerine yonelik sdylemleridir. Ciinkii stifiler
Hakk’a yakinlagtikca O’nun sonsuz oldugunu idrak etmeleri sebebiyle Hakk’in tam
anlamiyla bilinemeyecegi kanaatine varmiglardir. Bu nedenle sifilere gore, Allah
hakkindaki marifetin nihayete ermesi miimkiin degildir. Nitekim Harrdz’in “Insanlarin
Allah’a en uzak olan1 marifet ve yakinlik iddia eden kimselerdir ki bu, onlarin ¢ogunun

2394 g6zt de onun bu konudaki

Allah katinda en sevilmeyen kisiler olduguna isarettir
gorlisiinii ortaya koymaktadir. Harrdz bu séziiyle su ayete atifta bulunmus olabilir:

“Insanlarin ilmi O’nu (Allah’1) ihdtd edemez, kapsayamaz.”® Yine Ziinnn da “Marifet

391 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 585.

392 Tbnii’l-Cevzi, Sifatii’s-safve: Rasulullah’m Ashdbi'min ve Allah Dostlarimin Hayati ve Faziletleri, 611.
393 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 50.

39 Sa‘rani, et-Tabakatii’l- Kiibrd, 1968, 1/369.

3% Taha, 20/110.
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konusunda iddia sahibi olmaktan sakin”% diyerek ayn1 konuya isaret etmektedir. Sibli’ye
gdre marifetin hakikati mérifetten aciz kalmaktir.*®” Ciineyd de marifet hakkinda “Allah
uludur, azameti 1hatd olunamaz. Biiyiiktiir, celali idrak edilemez, diyerek sirrin bu iki
kanaat arasinda gidip gelmesidir” demistir.3® Harraz baska bir ifadesinde de soyle
demektedir: “Mii’'min kalplerin marifete, kesin bilgiye ve dogru yola erismeleri hep
Maruf’un dilemesiyledir.””®®*® Sonug olarak stfiler, marifet konusunda aciz kaldiklarini,
as1l marifetin de marifetten aciz kaldiklarin1 bilmeleri oldugunu ve Allah’in inayeti

sayesinde ancak marifete ulasabileceklerini sdylemislerdir.

C. ADAB

Tasavvufta adab, seyr-u siilik esnasinda amaclanan gayeye ulasmak icin sifilerin
uymalar1 gereken kurallar1 gostermekle birlikte stifilerin bilgi anlayislarini da iceren bir
bahistir. Diger bir ifadeyle tasavvuf, ilim ve amel arasindaki irtibatin koptugunu iddia
ederek tesekkiil etmistir. Bu baglamda hicri li¢iincii asir ve sonrasinda stfilerin, iizerinde
onemle durduklari meselelerden birinin de 4dab oldugu goriilmektedir. Nitekim stfiler
bilgiden tekrar kendini sorumlu hissetmek ve bunu ahlaka doniistiirmektir. Bagka bir
deyisle sifilere gore bilgi amele gecirilirse gercek bilgi halini alir, tahkike ermis olur ve
bilgi amele gegcirildikten ve onunla ahliklandiktan sonra yeni bir bilgi 6grenmek
gerekir.*%® Sifiler bu déniisiimii edep olarak isimlendirmislerdir. Bununla birlikte
stfilerin adab bahsi tizerinde durmalarmin bir diger nedeni de tasavvufun bir din ilmi
oldugunu savunarak, bu alana girmek isteyenlerin dncelikle uymasi gereken kurallarin
oldugunu ortaya koymak ve tasavvufun yanlis anlagilmasina sebebiyet veren bazi

kesimlerin sdylem ve tavrini elestirmektir.40t

3% Hiicviri, Kesfii l-mahciib: Hakikat Bilgisi, 338.

397 Hiicviri, Kesfii'I-mahcib: Hakikat Bilgisi, 340.

3% Kelabazi, Ta arruf: Dogus Devrinde Tasavvuf, 213.

399 Harraz, Kitabu -|-ferag, 94-95.

400 Baser, Seriat ve Hakikat, 159.

401 Onemli stfi yazarlardan olan Serrac, el-Liima ”da en uzun boliimii Adaba ayirmis ve bu bahsi ele alirken
dikkat cekici bir sekilde son olarak 6liim adabindan bahsetmistir. Dolayisiyla Serrac kullugun ve
adabmin ancak dliimle sona erecegine dikkat ¢ekmistir diyebiliriz. Bu meyanda edeb bahsi hayatin
timiinii kapsayan bir terime doniisiir. Bu konuda Serrac’in iizerinde 6nemle durdugu nokta adaba
uyulmamasindan otiirli ortaya ¢ikan yanlis tavir ve sdylemlerdir. Nitekim o, “sff diye gecinenlerin
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Harraz’in edeple ilgili sdzlerine bakildiginda onun namaz adabina ve miiridler arasindaki
adaba yogunlastig1 goriilmektedir. Edep ile ilgili sézlerinin neredeyse hepsini Serrac
“Namazin Adabi” kisminda aktarmistir. Serrac’a goére Harraz’in, namazin adabini

anlattig1 bir kitap vardir ve Serrac orada gordiigii ifadeleri bize nakletmistir.

Harraz’a gore namaza durmak demek, kiyamette Allah’in huzurunda bulunuyormus gibi,
bu idrakle O’na yonelmektir.*°? Yine ona gore kul namaza baslarken, tekbir icin ellerini
kaldirdiginda gonliinde Hakk’in azametinden baska biiyiik bir sey olmamalidir. Boyle
yaptig1 zaman O’nun yiiceligini idrak etmis olur. Ayrica goziinden ve gonliinden diinya
ve ahiret ile ilgili duygular silinip gider.*®® Serrac’a gore Harrdz’in agiklamalarimin
manasi sudur: “Allahu Ekber” dediginde kulun gonliinde Allah’tan baska biiyiik varsa o

kul soziinde sadik degil demektir.*%*

Harraz’in dislincesinde kiraattaki edep, Kur’an ayetlerini goéniil kulagiyla, adeta
Allah’tan dinliyormus gibi ya da Allah’a okuyormus gibi bir miisdhede bilinci ile

okumaktir.4%®

Harraz’a gore riikkidaki edep, sirt1 diimdiiz bir halde tutarak yere dogru yaklagsmak, biitiin
mafsallarini arsa paralel olacak sekilde diizgiince tutmak ve bedeni topraga dogru egmek,
kalpte Hak’tan daha biiyiik bir sey diisiinmemek suretiyle O’nu yiiceltmek, nefsi de bir
toz zerresinden daha kiigiik gormektir. Harrdz’a gore kul basini riikkiidan kaldirip Allah’a

hamdedince O’nun bunu isittigini bilmelidir.*%®

Secdedeki edep ise secde sirasinda kulun gonliinde kendisine Allah’tan daha yakin higbir
seyin kalmamasidir. Ciinkii secde kulun Rabbi’ne en yakin oldugu durumdur. Ayrica
kulun diliyle Allah’1 karsitlarindan tenzih etmesi gerekir ve kalbinde Hak’tan daha yiice
hi¢gbir sey bulunmamalidir. Neticede kul, namaza girerken “Allahu Ekber” diyerek

verdigi sozii ancak bu siiretle tamamlamis ve namazdan ¢ikmis olur.%%’

yanliglar’” basgligt altinda anlattigi kesimi ve yanliglarii adédba uymama noktasinda elestirmistir.
Serrac’in adab bahsini bu bagliktan 6nce ele almasi, dogruyu gosterdikten sonra yanlisa dikkat cekmesi
seklinde diisiiniilebilir.

Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 173; Siihreverdi, Avarifii l-medrif: Gercek Tasavvuf, 395.

Serréc, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 173.

Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 173.

Serrac, el-Liima’: Isldm Tasavvufu, 173.

4% Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 173-174; Siihreverdi, Avdrifii I-medrif: Ger¢ek Tasavvuf, 411.

407 Serrac, el-Liima’: Islam T asavvufu, 174.

402
403
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405
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Harraz insan iliskileri ile ilgili adabtan da bahsetmektedir. Kendisi elli yila yakin stifilerle
arkadaslik ettigini fakat aralarinda hi¢bir ihtilaf olmadigini dile getirmistir. Bunun nasil
miimkiin oldugu sorulunca su karsilig1 vermistir: “Ciinkii ben onlarla birlikte iken daima

nefsime kars1 (onun aleyhinde) oldum.”*%

Yine Harrdz miiridin takinmasi gereken edeplere de deginmistir. Ona gore miiridin sahip
oldugu sefkat, rikkat, merhamet, cOmertlik gibi vasiflar onun edebinden ve
miridligindeki sadakatinden kaynaklanmaktadir. Miiridin Allah’in kullarindan ve diger
mahlikatindan gelebilecek her tiirlii zorluga ve hosa gitmeyen seylere sabretmesi, hatta
kendini Allah’in kullar i¢in arz olarak gérmesi de edeptendir. SUfl olan kimse, yaslilar
icin iyi bir evlat, cocuklar i¢in miisfik bir baba olmalidir. Hatta Allah’mn biitiin
mahliikatina ayni sekilde davranmalidir. Onlarin dertleriyle dertlenmeli, baslarina gelen

musibetlere iiziilmeli, eziyetlerine katlanmalidir.*®®

Harraz’a gore Allah’in sadik miiridlerde gormek istedigi bazi hasletler vardir. Allah’in
kendilerine sefkatle muamele etmesi gibi, onlar da Hakk’in mahlikatina kars1 sefkatli
olmalidirlar. Nebilerin, siddiklerin, velilerin 4dab ve ahlakiyla ahldklanmalidirlar. Zira
boyle yaptiklarinda Allah’la aralarindaki perde kalkar. Bu perdenin kalkmasi, onlarin bu
adaba bagliliklarina, bu ahldk ile ahldklanmalarina, Allah’tan yardim dileyip O’na

giivenmelerine ve O’ndan razi olmalarina baglidir.*°

Buna ek olarak Harraz Kuran’1 dinlemek ve onu idrak etmek ile alakali edeplerden de
bahsetmistir. Harrdz’a gore Kur’an’t dinlemenin ilk sekli, onu adetd Rastlullah’tan
dinliyor gibi dinlemektir. Daha sonra bu hali asarak Kur’an’1 Cebrail’den dinliyormus
gibi dinlemektir. Nitekim Harrdz su ayetleri zikretmistir: “Muhakkak ki o (Kur’an)
dlemlerin Rabbimin indirmesidir. O nu Rithu’l-emin senin kalbine indirmistir.”*** Son
olarak bu hali de asarak sanki Kur’an’1 dogrudan Hak’tan dinliyormus gibi dinlemektir.
Bu da Allah’in su ayetiyle sabittir: “Biz Kur’dn’'dan 6yle bir sey indiriyoruz ki o,
mii'minler igin sifa ve rahmettir.”*'? “Bu kitabin indirilisi aziz ve hikmet sdhibi Allah

katindandir.”**3

408 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 200; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 132.
409 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 237-238.

40 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufi, 238.

411 Suara, 26/192-194.

412 fsra, 17/82.

413 ziimer, 39/1. Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 82.
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Ona gore Allah’in kelamini anlamanin ilk alameti onunla amel etmektir. Ciinkii onda ilim,
anlay1s ve istinbat (hiikiim ¢ikarma) vardir.”** Yine baska bir ifadesine gore Allah’in
kitabini idrakin ilk derecesi onunla ameldir. Ciinkii amelin i¢inde hem ilim, hem fehm,
hem de istinbat vardir. Anlamanin ilk derecesi soziin kulaga girmesi ve Allah’in su
ayetlerinin miisahedesidir: “Siiphesiz ki bunda kalbi (akli) olan veyd hazir bulunup kulak
veren kimseler icin bir 6giit vardir.”*'® “Dinleyip de soziin en giizeline uyan kullarim
miijdele!”**® Harraz’a gore Kur’an’in tamamu giizeldir. “Soziin en giizeline” uymanin
manas1 ise Kur’an’1 dinlerken, onu anlamaya ve hiikiim ¢ikarmaya g¢alisirken kendisine

kalben miinkesif olan sirlara tabi olmak demektir.*!’

414 Siihreverdi, Avarifii'I-medrif: Gergek Tasavvuf, 676.
415 Kaf, 50/37.

416 Ziimer, 39/18.

47 Serrac, el-Liima’: Islam Tasavvufu, 81.
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SONUC

Diger mutasavviflar tarafindan sifiler arasindaki konumunu belirtmek i¢in /lisanii't-
tasavvuf, kameru’s-siifiyye, seyyidii’l-arifin, imdmu’l-kavm olarak isimlendirilen ve
tasavvuf ilminin nihai asamasi ve en Onemli meselesi kabul edilen fena-bekadan
sistematik sekilde ilk bahseden kisi olan Ebu Sa‘id el-Harraz, tasavvuf tarihinin erken
donemindeki en 6nemli sifilerden biridir. Calismamizda onun, tasavvufun bir din ilmi
olarak tesekkiil etmesine katki saglayan oncii isimlerden oldugu miisahede edilmistir.
Nitekim zikri gegen iinvanlardan bile Harrdz’in Clineyd ve Bayezid gibi erken donemdeki
kurucu sahislardan oldugunu séylemek miimkiindiir. Kald1 ki Harraz, tasavvufun tedvin
edildigi ilk klasik eserlerde kendisine sik¢a atifta bulunulan sifiler arasinda yer
almaktadir. Bu da onun, tasavvufun tesekkiil siirecindeki etkisini gosteren baska bir
noktadir. Tim bu veriler Harraz’in tasavvuf tarihi agisindan 6nemini ve ona yonelik

aragtirmamizin gerekliligini ortaya koymaktadir.

Bu calismada, oncelikle ulasilabilen kaynaklar 1s18inda Harrdz’in biyografisi ortaya
konulmustur. Ailesi hakkinda ¢ok fazla bilgiye ulasamamakla birlikte Fatima el-
Havariyye isminde bir kiz kardesinin oldugu tespit edilmistir. Ailesi hakkindaki diger bir
bilgiyse Harrdz’in evlendigi, iki tane ¢cocugunun oldugu, birisinin kendisinden dnce vefat
ettigi, diger oglu Said’in babasiyla uzun yillar gecirdigidir. Ayrica Harrdz’in rivayet ettigi
hadislerden ve yaptig1 isari tefsirlerden hareketle erken yaslarda zahiri ilimleri tahsil
etmeye basladigi ve daha sonra tasavvufa yoneldigi ve bu yolda ilerledigi sonucuna
varilmistir. Miirsidleri hakkinda kesin yargilarda bulunmak miimkiin olmamakla birlikte
Bisr, Seri ve Ziinnin’un sohbetlerinde bulundugu ve onlardan etkilendigi goriilmustiir.
Ebii’l-Hiiseyin b. Biinan’in ve Ebii’l-Kéasim b. Mervan’in kendisinin miiridleri oldugu ve
Ebii’l-Kasim’in on dort y1l Harraz’la birlikte bulundugu anlasilmistir. Goriistiigii, kimi
zaman seyahat ettigi veya mektuplastig stifiler arasinda, Ebli Bekir el-Verrak, Ebt Bekir
ez-Zekkak, Ebli Hamza el-Horasani, Amr b. Osman el-Mekki, Ciineyd el-Bagdadsi,
Ruveym, Yusufb. Hiiseyin er-Razi, Ebi Bekir el-Kettani, Ibn Ata, Eb{i Hiiseyin en- Nari

gibi isimlerin varlig1 miisdhede edilmistir.

Ikinci boliimde fena ve bekanin kavramsal ger¢evesi ve mutasavvif yazarlar nazaridaki
yeri incelenmistir. Bu baglamda fenanin hem kétii vasiflart terk etmek manasina gelen

fena anh kapsaminda, hem de kulun varliginin Hakk’in varliginda silinmesi anlamina
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gelen fena fih kapsaminda isti‘mal edildigi goriilmiistiir. Mutasavvif yazarlar da 6ncelikle
herhangi bir kotii ahlakin yok olmasinin fena, onun yerini alan giizel ahlakin ise beka
anlamina geldigini bildirmislerdir. Bununla birlikte fenanin, kulun kendi benligini terk
ederek Hakk’in varliginda yok olmasi anlamini ihtiva eden fenad fih kapsamina giren
tasnifler de yapmuslardir. Ayrica s6z konusu yazarlar fena hali ile ilgili sapkin ve yanlis
fikirleri zikretmis ve onlari1 reddetmislerdir. Daha agik bir ifadeyle fena halinde kulun
Allah ile birlestigini ve Allah’in kula huldl ettigini sdyleyen kesimlerle, siilik siireci
sonunda fenaya eren salikin seyrini tamamladigi gerekgesiyle dini vazifeleri ifa etmesine
gerek kalmadigini sdyleyen ibahilerin goriislerini kesin bir sekilde reddetmisler ve stfileri

bu olusumlardan tefrik etmislerdir.

Harraz’in fena ve bekadan ilk defa bahseden kisi oldugu bilgisinden hareketle ondan 6nce
fena diisiincesinin var olup olmadigi arastirilmistir. Bu meyanda Harraz’dan dnce bizatihi
fend kavramindan bahsedilmese de fendya tekabiil edecek sekilde kurb, yakin, riza,
miisahede, muhabbet, tevekkiil, zithd gibi kavramlarin ele alindig1 sonucuna varilmistir.
Bu noktada Harraz’in katkisi ise diger stfilerin gesitli sekillerde ele aldiklar1 kavramlari
fena terimi altinda toplamasi, fenaddan sonra kulun vazifelerini yerine getirmeye devam
etmesi gerektigini ifade eden beka kavramini fenanin yanina eklemesi ve fenadan sonraki
ahlaklanma siirecine dikkat ¢ekmesidir. Onun fena-beka seklindeki ikili kullaniminin,
kendisinden sonraki sifiler ve mutasavvif yazarlar tarafindan benimsendigi ve zaman
icerisinde tasavvufta yaygin hale geldigi tespit edilmistir. Harrdz’in fendnin yanima
bekay1 eklemesi, tasavvufun diger ilimlerle iligkisini olumlu manada etkilemis ve kimlik

kazanmasina yardimci olmustur.

Ebt Sa‘id el-Harraz’in 6zellikle marifet, muhabbet, velayet, fena-beka, haller-makamlar
hakkindaki goriisleri incelendiginde seriat-hakikat uyumu ve iman-amel irtibatinin 6ne
ciktig1 gbriilmiistiir. Bu itibarla Harraz’in Ehl-i slinnet dairesindeki fikih ve kelam ilminin
¢izdigi ¢erceveyle uyumlu bir tasavvuf anlayisi sergiledigi tespit edilmistir. Onun “zéhire
mubhalif her batiin batil” oldugunu sdylemesi, hakikat ilminin seriata bagh oldugunu
kabul ettigini ortaya koymaktadir. Muhabbeti salt sevgi degil amelle temellendirilmis bir
sevgil ve itaat olarak tanimlamasi, ilim-amel-marifet ve muhabbet irtibatina dair 6nemli
bir drnektir. Harrdz bu minvaldeki ifadeleri ile amelleri ihmal eden ibahilerin iddialarina
da kars1 ¢cikmigtir. Kulun seyr-ii siiliik neticesinde fenaya erdikten sonra da kulluguna yani

sorumluluklarin1 yerine getirmeye devam etmesi gerektigini vurgulamasi -ki bunu beka
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olarak adlandirmistir- dini yiikiimliilikleri hafife alan ziimrelere cevap niteligi
tagimaktadir. Diger taraftan kulun fena halini tecriibe ederken Hak ile birlestigi seklindeki
ittihad ve hultl diisiincesini reddetmistir. Ayrica niibiivvetin velayetten {istiin oldugunu
savunmasi, Ehl-i siinnet kelam anlayist1 ile birebir 6rtlismektedir. Sonug olarak tasavvufun
tesekkiiliinde ve diger dini ilimler arasinda tebariiz etmesinde Harrdz’in roli agikca

goriilmektedir.

Harraz hakkinda yapilan ¢agdas arastirmalar incelendiginde bunlarin, onun belli bash
birkag risalesi esas alinarak hazirlandig1 goriilmektedir. Halbuki ¢alismamizda, Harraz’in
kendi eserleriyle birlikte, tasavvuf klasikleri, tabakat ve tarih kitaplari da incelenerek
onun tasavvuf anlayisi biitlinciil bir sekilde ortaya konulmustur. Ek olarak bu ¢aligmada
Harraz’in tasavvufa dair goriisleri dogrudan verilmemis, dncesinde bu meselelerin
tasavvuf tarihi acisindan Onemine dikkat cekilmistir. Dolayisiyla bu tezi Onceki

calismalardan farkli olarak katki saglayan ve énemli kilan kismi bu yoniidiir.

Harraz’in fena nazariyesinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in ileriki ¢alismalarda Bayezid’in,
kendisinin Hakk’in katina yiikseldigini ve Allah’in enaniyeti ile bezendigini soyledigi
mirag fikri ile Ciineyd’in, olmadan 6nceki hale geri donmek anlamini verdigi tevhid ve
misak diisiincesi ile birlikte Sibli ve Niril’nin de fena gorisleri karsilastirilip biitlinctil bir
fend mefhumuna ulasilabilmesi miimkiindiir. Ayrica Harrdz’in haller ve makamlara dair
goriislerinin miistakil bir ¢alismaya konu olabilecek bir yekiin tuttugu da arastirmamiz
boyunca farkina varilan hususlardan biridir. Calismamizin s6z konusu arastirmalar i¢in

onemli bir basamak teskil etmesi umulmaktadir.
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