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EMIRDAG KARACALAR KOYU ALEVi/KAlgiRi TOPLULUGUNUN DIiNi
RITUELLERINDE MUZIiGIN YERI

Emirdag Karacalar koyii Alevi/Kadiri toplulugu, gerek inang¢ bicimleri gerek dini
ritiielleri konusunda, genel kabul gormiis ya da bir takim tammmlamalarla bir ¢erceveye
oturtulmaya cahsilan, “Alevilik” inan¢ bicimine yeni bir tammim ve bakis acisi
getirmektedir. Dini inanclarim Islam dinin 6zii olarak yasadiklarina inanan Karacalar
koyi Alevi/Kadiri toplulugu; semahlarim1 bir cem evi ¢atis1 altinda degil Hak Halili
Dergiahinda “muhabbet” adi altinda yapmaktadirlar. Dergahin bitisiginde bulunan
“tiirbe cami”, hem Ramazan hem Muharrem orucunu tutmalari, Hz. Muhammed ve Hz.
Ali’ye, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’e ve Ehlibeyt’e olan derin baghhklar, ayrica isimlerinin
oniindeki Kadiri ismi onlar1 giiniimiiz algisina gore Siinni olarak gostermektedir.

Tez calismada oncelikle Anadolu’da tasavvufi hareketler incelenmis, ardindan
Alevilik ve Kadirilik kavramlaria deginilmistir. Bu baglamda Alevi/Kadiri toplumunun
dini ritiiellerinde miizigin yeri kimlik tammlamalar1 ve performans teori kapsaminda
aciklanmaya calisilmistir. Alan arastirmasi yontemi kullanilan ¢calismada veriler goriisme
teknigi ile toplanmustir. Bu goriismeler 1s1i8inda toplumun anlam diinyasi, kimlik
tammmlamalar aciklanmistir. Bunun yaninda Alevi/Kadiri toplumunun iiretmis oldugu
deyisler derlenerek Alevi/Kadiri miizigi ile Emirdag miizik Kkiiltiirii arasinda bir
karsilastirma yapilmstir.

Anahtar Sozciikler: Alevilik, Kadirilik, Emirdag, Karacalar koyii, Hak Halili Dergahi, Baci
Sultan
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THE IMPORTANCE OF MUSIC IN THE RELIGIOUS RITUALS OF EMIRDAG
KARACALAR VILLAGE ALAVI/KADIRi COMMUNITY

Emirdag Karacalar village Alevi/Kadiri community brings a new definition and
perspective to the " Alevism' belief form, which is generally accepted or tried to be framed
with some definitions, both in terms of belief forms and religious rituals. The Alevi/Kadiri
community of Karacalar village, who believe that they live their religious beliefs as the
essence of Islam do their semahs not under the roof of a cem house, but under the name
of "muhabbet™ in the Lodge of Hak Halili. The ""mausoleum mosque'* located next to the
lodge, fasting in both Ramadan and Muharram,their deep devotion to Hz. Muhammad
and Hz. Ali, Hz. Hasan and Hz. Hussein and Ahl al-Bayt, as well as the name Qadiri in
front of their names, show them as Sunni according to today's perception.

In the thesis study, first of all, the sufistic movements in Anatolia were examined,
then the concepts of Alevism and Kadirism were mentioned. In this context, the place of
music in the religious rituals of the Alevi/Kadiri community has been tried to be explained
within the scope of identity definitions and performance theory. In the study using field
research method, data were collected by interview technique. In the light of these
interviews, the meaning world and identity definitions of the society have been explained.
Besides, a comparison was made between Alevi/Kadiri music and Emirdag music culture
by compiling the idioms produced by the Alevi/Kadiri society.

Keywords: Alevism, Kadirilik, Emirdag, Karacalar village, Hak Halili Lodge, Baci Sultan



ONSOZ

“Emirdag Karacalar Koyili Kadiri/Hiiseyni Toplulugunun Dini Ritiiellerinde Miizigin
Yeri” adl1 bu ¢alisma Alevi toplumlari, Afonkarahisar ili Alevi toplumlar1 ve Emirdag ilgesi
Alevi toplumlart ile Emirdag Karacalar Koyii Kadiri/Hiiseyni Toplulugunun benzerlik ve
farkliliklar1 agiklanarak Kadiri/Hiiseyni toplulugunun kiiltiirii yaziya gegirilmeye ¢alisilmistir.
Bununla birlikte Kadiri tarikatinin tarihsel gelisimi de incelenmis ve bu iki farkli inang

biciminin bir potada nasil eritildigi incelenmistir.
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GIRIS

“Islam diinyasinda 9. yy’dan itibaren tasavvuf cereyanlarmimn gériilmeye
basladigi, 11 yy’dan itibaren de tarikatlarin tesekkiil ettigi bilinmektedir.”! 11. yy’dan
giiniimiize kadar Islam diinyas1 iginde birbirinden farkli ritiiellere ve inang tarzlarina
sahip bir¢ok tarikat kurulurken giinlimiiz sosyal bilimler arastirmalar1 gergevesinde
bunlarin birbirileriyle kaynastigini, birbirinden farkl tarikatlarin, geleneklerinin tek bir
topluluk tarafindan icra edildigi goriilmiistiir. Genel kabul goren tanimlara ve toplumsal
kabullere bakildiginda dini yasayislarinda farklilik arz eden Alevi/ Kadiri toplulugunun

tiretmis oldugu miizik de genel kabuliin disina ¢ikmaktadir.

Saha calismalarinda yapilan uzun soluklu goriismeler, simdiye kadar yapilan
biitiin Alevilik ve Alevi miizigi tanimina ek olarak Karacalarda yasayan Alevi/ Kadiri
toplulugunun Alevi olarak algilamasina ve miizigine yeni bir tanim yapma zorunlulugu
dogurmustur. Dini inan¢ bi¢imlerinde, ritiiel ve uygulamalarinda hatta giinliik yasam
pratiklerinde de inanca vurgu yapan bu topluluk i¢in 6nemli olan ne olduklarini belirtmek
degil, inanclarin1 ne kadar hayata gecirdikleridir. Bu dogrulta ayrim goézetmeksizin
anlamlandirdiklart en 6nemli kavramlar Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve
Ehlibeyttir. Soylemlerine gore isimlerinin oniine gelen (Alevi, Kadiri, Naksi, Mevlevi
gibi) sifatlarla ilgilenmeyen ve sadece 6rnek bir Miisliiman, 1yi bir insan olma yolunda
ilerlemeye gayret ettiklerine dikkat ¢eken Karacalar Alevi/Kadiri toplulugu, icra ettikleri
dini yagam bi¢imlerini bir kiiltiirel 6ge olarak degil dini inaniglarinin temeli olarak
gormektedir. Temel kaynak olarak Kur’an-1 Kerim’i ve Hz. Muhammed’in hadislerini
kabul eden Alevi/Kadiri toplulugu, Alevi kiiltirinde 6nemli bilgi kaynagi olarak
gordiikleri eserleri de kaynak kabul etmekte, inanglarin1 bu kaynaklar cergevesinde

yasamaya calismaktadirlar.

Kendilerini Alevi/Kadiri olarak tanimlayan bu topluluk, goriiniirde iki farkl
topluluk olan Kadiri ve Alevilerin dini yasayis bigimlerini ve kiiltiirlerini tek bir potada
eriterek yillardir inanglarini ve kimliklerini diri tutmaktadirlar. Bu dogrultuda topluluk

liderleri, kendilerini dogru yolda inandiklar1 hi¢bir fikir adamindan ayri1 tutmamis;

! Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, 14. b., iletisim Yayinlari 2020,
S. 25.



Abdulkadir Geylani’den Haci Bektag Veli’ye kadar her bilgi ve fikri kabul etmis ve

bunlara agik olmuslardir.

Islam’in 6ziinii iyilik ve dogrulukla yasamaya c¢alisan Karacalar koyii
Alevi/Kadiri toplulugu “Kadirilik ve Aleviligin bir arada yasanmasma herhangi bir
engelin bulunmadigini, biitlin tarikatlarin Hz. Ali’ye dayandigini, kendi dini inanglarinin
ise Islam’a uygun oldugunu belirtmektedirler.”? Bu dini yasays tarzlarmi miiziklerine de
yansitarak hem Kadiri/Naksi zikri yapip hem de Alevi semahi donmiisler, boylelikle

senkretik ve 6zgiin bir yap1 olusturmuslardir.

Geertz, “antropolojik bir yorumun, o toplulugun s6z konusu zaman ya da mekan
icinde, belirli insanlarin sdylediklerinden, yaptiklarindan, o insanlara yapilanlardan,
diinya islerinin devasa biitiinlinden ayirmadan yapilmasi gerektiginin dnemini vurgular.
Bir ritiiele, bir kuruma, bir topluma yonelik iyi bir yorum bizleri yorumlanan seyin
merkezine gotiiriir. Bunu gergeklestirmeyip de bizleri yazarin zarafetine ya da akilliligina
gotiirdligiinde kendi 6ziinde var olan ¢ekici yanlara sahip olabilir fakat gergek amacin
gerektigi seylerden baska bir sey olmaktadir.”® Toplumlarin yasamlarini, &zellikle dini
inang¢ bigimlerini incelemek, onlarin arasinda bir yabanci olup ayni zamanda onlardan
biriymis gibi onlar1 anlamak, gayet zor ve hassas bir durum ortaya g¢ikarmaktadir.
Karacalar koylinde yasayan Alevi/Kadirilerinin dini inang bigimleri ve kiiltiirel tiretimleri

yaziya gegirirken bu hassasiyet daima g6z oniinde tutulmustur.

Erol’a gore “bir toplulugun kendine 6zgii niteliklere sahip oldugu bir tekillik
tasidigr yoniinde bir biling ve aidiyet duygusu gelistirmesi, toplulugun kendisini

tamimlarken basvurdugu referans noktalarindan kaynaklamr.”*

Ayrica  Alevi
toplumlarinin hem birligine hem de par¢alanma olarak diisiinilmemesi gereken
farkliligina (Tahtact Alevileri) vurgu yapan Erol, “bir Alevi toplulugunun kendilerini
otekilerden ayirarak kendi olma arzusuyla bir aidiyet bilinci gelistirdiklerini belirtir.”® Bu
calisma cergevesinde Alevi/Kadirilerinin kimliklerini ifade etme bic¢imlerindeki

farkliliklara (Kadir1) vurgu yapilarak dini yasayis tarzlari baglaminda miiziklerini nasil

2 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).

3 Clifford Geertz, Kiiltiirlerin Yorumlanmasi, gev. Hakan Giir, Istanbul: Dergah Yayinlari, 2020, s. 38.
4 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, 1. b., istanbul: Baglam Yaynlari, 2018, s. 82.

5 Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, 2. b., istanbul: Baglam Yaymcilik, 2015, s. 101.
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gelistirdiklerini incelenecektir. Bununla birlikte dini ritiiellerinde gelistirmis olduklar
farkliliklar tespit edilerek ritiiellerine katmig olduklar1 farkliliklarin nedenleri ve sonuglari

da bir kimlik ifadesi baglaminda incelenecektir.

Yapilan bu tez ¢alismasinin amaci Afyonkarahisar ili Emirdag ilgesi Karacalar
koyli Alevi/Kadiri toplulugunun dini riitiiellerinde miizigin yerini yasattiklar1 inang
bigimleri ve kiiltiirleri baglaminda incelemektir. Bununla birlikte Emirdag miizigi ile
Alevi/Kadiri miizigi karsilastirilacagi igin yoredeki eser 6rnekleri incelenecektir. Ayrica

Alevi/Kadiri dergahi dervislerinin- asiklarinin eserleri de derlenecektir.
Yapilan bu ¢aligmada arastirma sorular1 su sekilde belirlenmistir:

1. Karacalar kdyii Alevi/Kadiri dergahinin kimlik tanimlamalari nelerdir?

2. Karacalar koyii Alevi/Kadiri dergadhinda ocak, dede, zakirlik gibi kavramlar var
midir?

3. Ibadetlerin, ritiiellerin ve kiiltiiriin kaynag: olarak neler kabul edilir?

4. Karacalar koyii Alevi/Kadiri dergahinin miizik icrasinda kullandiklar1 ¢algilar
nelerdir?

5. Emirdag yerel miizigi ile Karacalar kdyii Alevi/Kadiri dergahiin miizik pratikleri

arasinda fark var midir?

“Emirdag Karacalar Koyii Alevi/Kadiri Toplulugunun Dini Ritiiellerinde Miizigi
Yeri” adli bu tez, alan aragtirmasia dayali nitel bir arastirmadir. Tarihsel yontem ve
etnomiizikolojik alan arastirmasi kullanilarak yapilan gozlem, goriigme ve alan kayitlar
yoluyla toplanan verilerin incelendigi betimsel bir ¢alisma niteligindedir. Ayrica Baci
Sultan Anma Etkinlikleri 2012 yil1 goriintiilerinden elde edilen veriler Performans Teori

kapsaminda incelenmistir.

Kiiltiir analizine yonelik ¢alismalarda amag belirli bir grubun kiiltiiriinii tanimlama ve
yorumlamadir. Bu tanimlama genellikle o kiiltiire 6zgii kavramlar, siiregler ve algilar
gercevesinde yapilir. Bu nedenle arastirmaya dahil edilen katilimcilarin kullandiklar yazili
ve sozlii dil, davranis kaliplari, algilar ve paylastiklar1 deneyimler bir arastirmanin
odaklanabilecegi alanlar olarak ortaya ¢ikar.5

6 Ali Yildirim, Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 10. b., Ankara: Sec¢kin
Yayinlar, 2016, s. 68.



Bu baglamda Karacalar koyli Alevi/Kadiri dergdhina bagli olan toplulugun
kiiltiirleri Karacalar kdyii Alevi/Kadiri dergahina 6zgii kavramlar ve algilar ¢cergevesinde

tanimlanmaya c¢aligilacaktir.

Birinci boliimde Tasavvuf, Alevilik ve Kadirilik bashigi altinda oncelikle
Tasavvufun Anlami ve Kokeni, Anadolu’da Tasavvufi Hareketler ve Tasavvuf Miizigi ile
Tirk Sufizminin tarihsel gelisimi ele alinmistir. Alevilik basligi altinda Aleviligin
Anadolu’daki kokenlerine deginilmistir. Alevi Miizigi baslig1 altinda Deyis, Duvaz
Imam, Miraglama, Mersiye, Tevhit ve Giilbaklar incelenmistir. Alevilerde Cem ve Semah
ayr1 bir baslik altinda degerlendirilmistir. Kadirilik baslig1 altinda ise genis bir cografyaya
yayilmis olan Kadiri tarikati ile ilgili bilgiler verilmistir. Boylece arastirmanin kavramsal

gercevesi olusturulmustur.

Ikinci boliimde Alevi/Kadirilerin Kimlik tanimlamalar1 dncelikle Kimlik baslig
altinda bu kavramin agiklanmasiyla baglamistir. Ardindan Alevi/Kadirilerin kimliklerini
belirttikleri, Alevi/Kadiri toplumu ¢ercevesinde yeniden tanimlanan Kadirilik, Alevilik
ve Hiiseynilik kavramlari agiklanmistir. Daha sonra Alevi/Kadirilerde Ocak, Dedelik ve
Zakirlik kavramlart bashigi oncelikle bu kavramlarin aciklanmasiyla baslanmistir.
Alevi/Kadiri dergahinda bu kavramlarin varlig1 sorgulanmais, toplumsal ve dini dnderleri

olan kisiler bu kavramlar altinda agiklanmustir.

Uciincii  boliimde birinci bolimde agiklanan Cem ve Semah kavramlari
Alevi/Kadiri dergdhi cergevesinde ele alinmis ve dergdha mensup toplulugun
algilamasina gore agiklanmis ve yeniden tanimlanmistir. Ayrica Baci Sultan Anma

Etkinlikleri “Performans Teori” kapsaminda incelenmistir.

Dérdiincii boliimde Emirdag Miizigi ve Alevi/Kadirilerde Miizik Pratikleri basligt
altinda oncelikle Emirdag ve Emirdag miizigi incelenmistir. Daha sonra alan arastirmalari
cercevesinde yapilan derlemeler ile birlikte Alevi/Kadiri dergahi dervis ve ozanlarinin
tiretmis olduklar: alt1 eser notaya alinarak incelenmistir. Derleme ¢alismalarinda Tiirk
Halk Miizigi nota sistemi olan Muzaffer Sarisdzen sistemi kullanilmigtir. Eserlerin notaya
alinmasi i¢in Finale programi kullamilmistir. Bununla birlikte Alevi/Kadirilerin dini
torenlerinde kullandiklar1 calgilar incelenmistir. Emirdag miizigi ve Alevi/Kadirilerin
miizikleri arasinda benzerlik ve farkliliklara dair bir analiz yapilarak sonu¢ kismina

gecilmistir.



BIRINCI BOLUM
TASAVVUF, ALEVILIK VE KADIRILIK
1. ANADOLUDA TASAVVUFi HAREKETLER VE TASAVVUF MUZIGi

1.1. Tasavvufun Kokeni ve Anlanm

Kelime anlaminin k&kiine dair islam Ansiklopedisinde en uygun tanimin; “abid’’
ve “zahid’’lerin tevazu sembolii olan yiin elbise’ giymeleri sebebiyle “sufi” olarak
anilmaya baslandiginin ve onlarin bu hayat tarzlarini ifade etmek iizere sufi kelimesinden
“tasavvefe” (ylin giydi) fiilinin tretildigi, tasavvuf tabirinin bu fiilin mastar1 olarak
kullanildig ileri siiriilmiistiir.® Golpmarl ise “Tasavvuf” kelimesinin addedilen bircok
farkli tanimlamadan bahsederek genel kanaatini su sekilde agiklamaktadir: “Tasavvuf,
Yunanca sofos kelimesinden Arapcaya uydurulmus, sufi de tasavvuf kelimesinden
meydana gelmistir.”® Kalp ve ruh egitimini gaye edinen tasavvufun ana hedefi kotii huy
ve aligkanliklarin terk edilerek iyi huy ve aligkanliklarin kazanilmasidir. Bu hedef Hz.

Muhammed’den itibaren, onun uygulama ve agiklamalariyla gelismistir.°

Tasavvuf Islam geleneginde igsel armma ve temizlige dnem vererek hakikati
kavramaya ve kurtulusa ulagsmaya c¢alisan, Allah insan iligkisinde mistik yaklagimlari 6n
plana ¢ikaran diisiince sistemini ifade eder. Islam tarihinde, tasavvuf kavramiyla yakindan
iligkili olan “sufi” teriminin ilk kez Ebu Hasim el-Kufi (6. MS 735) i¢in kullanildig1
nakledilmektedir. Dolayisiyla tasavvuf terimi muhtemelen ilk kez miladi VIII. yiizyil

sonlarindan itibaren kullanilmaya baslanmis olmalidir.'

Ocak ise Islam diinyasinda IX. Yiizyildan itibaren ortaya ¢ikan ve toplumsal,
kiiltiirel, ideolojik hatta siyasal alanlarda toplumu etkilemis olan olgunun, kisa zamanda
tasavvuf adini aldigini ve Islam medeniyetindeki en biiyiik kiiltiirel doniisiimlerinden

birinin baslangici oldugunu belirterek Tasavvuf hakkinda su tanimlamay1 yapmastir:

“Tasavvuf, Islam’m Yaratan’1 yaratilan’dan ayirmak suretiyle ortaya koydugu “Yaratan-
yaratilan ayrimina, yani “Allah’m yaratilanla higbir agidan benzesmez, biitiinlesmez,

! Sof, dervislerin giydigi yiin elbise. Bir gesit sertce, ince yiinlii kumas (https://sozluk.gov.tr/ 14.03.2022)
8 Resat ONGOREN, “Tasavvuf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2011), C. 40, s. 119.

9 Abdiilbaki GOLPINARLI, Tasavvuf Meseleleri, istanbul: Kap1 Yayinlari, 2020, s. 17.

10 pehlul DUZENLI, Islam Kiiltiir Tarihinde Musiki, Istanbul: Kayithan Yayinlari, 2014, s. 245.

1 Ahmet Gokbel, Ansiklopedik Alevi Bektasi Sozliigii, Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi
Yayinlari, 2019, s. 855.



https://sozluk.gov.tr/

kesinlikle ortak kabul etmez tekligi’’ ilkesine mukabil; yaratilanin, bu arada insanin,
Yaratan’m tecellisinden, zuhurundan bagka bir sey olmadig1 fikrini ileri siirmektedir.”*?

Tasavvufun ne olduguna dair bir¢cok goriis ileri siiriilmiigse de bunlarin hepsinden
bahsetmek konu sinirlarini asacagi i¢in genel tanimindan bahsetmek daha dogru olacaktir.
Bu dogrultuda Anadolu’daki tasavvufi cereyanlarla ilgili ilk ve en derin arastirmayi
yapmis olan ve tespitlerinden sik sik yararlanilacak olan Kopriilii, tasavvuf ile ilgili iran,
Hint, Yunan fikirlerinin ve unsurlarinin ¢ogunu Islamiyet’ten almak sartiyla kismen
Hristiyanligin etkisiyle tesekkiil eden bu olgunun kisa zamanda biitiin islam
memleketlerini kapladigini ifade etmektedir.'® Ayrica tasavvufun tanimini su sekilde tarif
etmistir:

Mademki ilk isimiz Allah’1 bilmektir ve onu bilmek de kendimizi bilmekle olur; o halde
en mithim ilim, daha dogrusu asil ilim de insanin sinirlarini 6greten ilimdir. Bu da ulema-

y1 rusumun bilgileri gibi kitapla olmaz, agk yoluyla ve miirsit vasitasiyla olur; yani tasavvuf
ilmidir. 14

Artun’un aktardigina gore tasavvuf:

I[slam kaynaklarindan hareketle dini prensiplerin konu ile ilgili ydnlerini inceleyen,
derinlestiren, yasayis haline getiren, baskalarina da aktarma yollarini gosteren bir
faaliyettir. Bagka bir ifade ile tasavvuf, Kur’an ve hadislerde yer alan, insanin mistik
yoniine ve goniil terbiyesine isaret eden, maddenin ve diinyanin geciciligini isleyen kalbi
davraniglar1 esas alan kaidelerin degisik yorumlarindan ibaret bir ahlak ve tefekkiir
sistemidir®®

1. 2. Anadolu’da Tasavvufi Hareketler

Yukarida anlatildig1 sekilde biitiin diinya nimetlerinden el ayak ¢ekip sosyal bir
perhiz tutan abid ve zahitlerin bu yasam bi¢imi zamanla sufilik adi1 altinda daha 1limli,
kapsayic1, uzlasmaci ve uyumlu bir Islami yasam seklini almistir. islam igerisinde ortaya
cikan bu olgu kisa zamanda tiim Islam sehirlerin ve mutasavviflar etkileyecek derecede
gelismistir. Tasavvufi hareketlerin Anadolu’ya gelmesi ise buraya ¢ok yaki olan Iran-
Irak ve ¢evresinde gelisiyor olmasiyla birlikte, Horasan’da gelisen tasavvufun etkiledigi
sufilerin Mogol istilas1 sonucu Anadolu’ya yonelmeleriyle gerceklesmistir. Bu

dogrultuda Ké&priilii’niin bize aktardigi, Tiirk boylar1 i¢inde goriilmeye baslanan Islam

12 Ahmet Yasar OCAK, Osmanli Sufiligine Bakislar, 3. b., Istanbul: Timas Yayinlari, 2020, s. 229.
13 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 5.b., 2020, s. 63.

14 a.g.e. s. 437.

15 Erman Artun, Dini- Tasavvufi Halk Edebiyati, 6. b., Adana: Karahan Kitabevi, 2015, s. 46.
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hareketleri ve bunun tasavvufa doniismesiyle birlikte ayn1 donem Anadolu’da yasanan

tasavvufi hareketlere deginmek yararli olacaktir.

Kopriili’den 6grendigimiz sekilde Horasan’da gelismeye baslayan tasavvuf
cereyani sonucunda, Horasan’la iligkili olan Tiirkler arasinda da mutasavvif yetismesine
neden olmus, Mehmed Masuki-i Tusi ve Emir Ali Abu gibi Tirk mutasavviflar
yetismistir.’® Kopriilii’ye gére Ahmed Yesevi’nin ortaya ¢iktig1 donemde Tiirk diinyasi
uzun bir zamandan beri tasavvufi fikirlere alismis, mutasavviflarin menkibe ve
kerametleri yalniz sehirlerde degil, gocebe Tiirkler arasinda bile az c¢ok yayilmisg

bulunuyordu.’

Oguz Tiirkleri Anadolu’ya yerlestiklerinde Islam aleminde tasavvuf cereyamni
iyice artmis ve bu tasavvuf cereyam biitiin Islam memleketlerine yayilmisti. 12 ve 13.
yy’da Iran, Orta Asya, Suriye, Misir, Anadolu gibi biitiin Islam sahasinda bir¢ok tekke
viicuda geliyordu. Bu sahalarda var olan devletlerin merkezi otoritesinin bozulmast,
anarsi ve dolayisiyla sosyal diizenin bozulmasi insanlarda tasavvuf ihtiyacin
doguruyordu. Hacgli ve Mogol saldirilar bu etkiyi arttirtyor, tekke ve seyhlerin niifuzu da
ayni oranda artiyordu. Bununla birlikte tekke ve tarikatlar devlet biiyiikleri tarafindan

tanintyor, sultanlar bu seyhlere miirit oluyorlards.'8

Tasavvufun Anadolu’da yayilmasi ise Ocak’a gore “XI. Yiizyilda Ahmed-i
Yesevi’den daha once Irak’ta yagamis bir Arap seyhi olan Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu’l-
Vefa Bagdadi tarafindan kurulan Vefai (Vefaiyye) tarikat1 aracilifiyla olmustur. Kuzey
Irak ve Suriye’de konargdcer Kiirt ve dzellikle Tiirkmen asiretleri arasinda ¢ok yayilmis

ve onlar araciligiyla Anadolu’ya girmistir.”*°

Irak’ta zuhur eden Vefailik o donem Anadolu havzasinda yasamakta olan gogebe
topluluklar arasinda yayilirken, Tiirkistan’da Ahmet Yesevi'nin sohret kazanmasiyla ona
bagli miiritlerin Anadolu’ya dogru gelmeleri, Anadolu’da tasavvufi hareketlerin
artmasin1 saglamistir. Kopriilii'niin Evliya celebiden aktardigina gore “Niyazabad’da

tiirbesi olan Avsar Baba, Merzifon’da gomiilii ve tekkesi bulunan Pir Dede, Karadeniz

16 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 5.b., 2020, s. 66.
17 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavwiflar, S. 67.

18 a.g.e.s. 284-290

19 Ahmet Yasar OCAK, Osmanli Sufiligine Bakiglar, s. 31.
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kenarindaki Batova sahrasinda tekkesi olan Akyazili, Filipe yolu iizerinde gomiilii
Kidemli Baba Sultan, Bursa’da gomiilii Geyikli Baba, Abdal Musa, Ahmet Yesevi'nin
Anadolu’ya gelen halifelerindendir.”?® Bununla birlikte Hac1 Bektas Veli’nin ve Sari
Saltuk’un da Ahmet Yesevi'nin halifelerinden olduguna dair menkibeler mevcut ise de
Ké&priilii bunlarin dogru olmayacagina dair gériislerini belirtmistir.?! Dolayisiyla Ahmet
Yesevi'nin yukarida bahsedilen ve daha bir¢ok miiridi sayesinde Anadolu’da tasavvufun
yayllmis oldugu ihtimali azimsanmayacak derecede giiglii goriinmektedir. “Vefai
tarikatinin Anadolu’daki temsilcisi olan Baba Ilyas Horasani de Babailer Isyaniyla,
zamanla Anadolu’da Rum Abdallar1 denilen bir ziimreyi meydana getirecek olan Babailer
hareketini baslatmistir.”?? Kopriilii de “Anadolu’daki Kizilbashk ve Bektasilik gibi

topluluklarin olusmasinda Babailer hadisesini baslangi¢ olarak gormektedir.” 23

1.3. Tasavvuf Miizigi

Sozliikkte zithd “bir seye ragbet etmemek, ona karsi ilgisiz davranmak, ondan yiiz
cevirmek” gibi anlamlara gelir. Ziihd kavrami genellikle diinyaya karst olumsuz tavir ve
davraniglarin biitiiniinii ifade eder. Diinya malina, makama, mevkiye, san ve s6hrete dnem
vermeme; azla yetinme, cokga ibadet etme, ahiret i¢in hayirli islere yonelme ziihdiin bazi
gostergeleridir.?* “Hicri ikinci asrin sonlarina dogru Tasavvufi diisiince dogmadan once
yasanmakta olan ve Tasavvufi diisiincenin baslangici olan ziihd hayatmin”?® sufiyane
hayata doniismesiyle beraber sufiler daha 1limli, kapsayici ve diger kiiltiirel zenginlikleri
kabul goren bir dini yasam tarzini ortaya ¢ikarmistir. Bu bakis agis1 onlarin miizige olan
tavirlarina da yansimis, miizigi miibah gérmiisler, dini ibadetlerinde uygulamiglardir.
Bunlara Islam’in biiyiikk imamlar1 da fikirleriyle katkida bulunmus miizigin ya da
“sema”nin yasak olmadigmi kanitlamaya c¢aligmiglardir. Bu alanda en genis
aragtirmalardan birini yapmis olan Uludag dini musikinin Hicri tiglincii asirda ortaya

¢iktigini, dini musikinin hususi bir tabir olarak tasavvufta sema adini aldigini belirtir.

20 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, 5.b., 2020, s.101.

2Lage.s. 104-113

22 Ahmet Yasar OCAK, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 26.

23 Mehmet Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, 5.b., 2020, s.301.

24 Semih Ceyhan, “Zithd”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2013), C. 44, s. 530.

25 Siileyman Uludag, Islam Aisindan Musiki ve Sema, 2. b., Bursa: Uludag Yayinlart, 1992, 5.219.
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“Fakat ilk zamanlarda kurulus halinde olan tasavvufi musiki i¢ ve dis tenkitlere maruz
kalmistir.”?® Ayrica ziihd hayati tasavvuf hayatina déniisiirken, devamli ve 1srarli kars
koymalara ragmen sema mistik hayatta yaygin hale gelmis, onceleri ziihdiyat denilen
ilahilerin ve tasavvufi siirlerin melodi ile okunmasi tasavvufta goriilmiis, daha sonra ney

ve kudiim gibi musiki aletleri de buna eklenmistir.?’

Islam Ansiklopedisinde tekke musikisi ile ayn1 anlamda kullanilan “tasavvuf
musikisi” cehri zikir yapan tarikatlarin zikirleri esnasinda daha ¢ok ritme dayali, bazen
bir veya birka¢ enstriimanin istirakiyle ortaya ¢ikan musiki seklinde tanimlanmistir.?®
Islami tasavvuf geleneklerinde miizik ruhani bir askinlik araci olarak 6zel bir konum
iistlenmistir. “Neredeyse bin yildir pek ¢ok mistik pratik, vecd ya da dinsel esrime
deneyimi yasatmak icin miizigi ve dansi kullanmistir.”?® Ocak ise tasavvuf miizigi

hakkinda su sekilde bahsetmistir:

Tasavvuf tarihi incelendigi zaman, bir ikisi hari¢ ¢ogu tarikatlarin ve sufi ziimrelerin ayin
ve zikir usullerinde edebiyat ve miizik ile siki bir iligki goriiliir. Osmanli Imparatorlugu’nda
ise basta Mevlevilik olmak {izere, Kalenderilik ve ondan dogan Bektasilikteki ayinlerde de
edebiyat ve miizik bol kullanilan iki unsur olmustur. Bu sebeple Mevlevi, Kalenderi ve
Bektasi tekkeleri de bir anlamda edebiyat ve miizik ocag: olmustur.

Iliman, uyumlu ve kapsayici dini yasam bi¢imi olarak ziihd yasamindan ayrilan
sufiyane yasam fikith mezhepleriyle tasavvufi tarikatlar arasinda ters diisen cogu
durumda, bagli oldugu mezheplerin goriislerini, bagl oldugu tasavvufi goriise uydurarak
dini yasamini kolaylastirmis ve daha uyum saglayict olmustur. Uludag, bu konudaki

fikrini su sekilde belirtmistir:

Naksi tarikatinda bulunan birinin ayn1 zamanda Mevlevi olmasit miimkiin olmadig: gibi,
Hanefi mezhebinde bulunan birinin ayni zamanda Maliki veya Safii veyahut Hanbeli
olmast miimkiin degildir. Fakat Hanefi mezhebine mensup bulunan birinin Naksi, Mevlevi,
Melameti, Bayrami, Rufai vs. gibi herhangi bir tarikata mensup olmasi pekala miimkiindiir.
Aymn sekilde bir Kadirinin dort fikih mezhebinden birine mensup olmasi ¢ok normaldir.
Bu sebeple mezheplerin ayirdigr insanlari tarikatlar birlestirmekte, tarikatlarin boldiigi
insanlar1 da mezhepler birlestirmektedir.3!

Ornegin Hanefi mezhebi musikiyi benimsememesine ragmen, bu mezhebe

mensup topluluklar, ait olduklari tarikatlarinin goriisleri icab1 musikiyi miibah gormiisler

26 Siileyman Uludag, a.g.e. s. 227.

27 a.ge.s. 223.

28 Nuri OZCAN, “TEKKE MUSIKISI”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2011), C. 40, s. 384.
A0, RACY, Arap Diinyasinda Miizik, gev: Serdar Aygiin, 1. b., Istanbul: Ayrint1 Yaynlar1, 2007, s. 27.
30 Ocak, Osmanli Sufiligine Bakiglar, 118.

31 Uludag, a.g.e. s. 172-173.



ve dini ibadetlerine bir arag olarak kullanmiglardir. Hanefi mezhebine biiyiik bir sadakatle
bagli olan Naksi tarikatinda bile musikiye ibadet nazarinda bakilmasi bunun en agik

delillerindendir. 32

Fikhi mezhepler tarafindan musikinin genelde hos karsilanmadigi belirtilmistir.

Fakat Racy’nin aktardigma gére “Imam Gazali ‘Kitab Adabus-sema’ ve’l-Vecd’

(Dinleme ve Vecd Adabi) adli eserinde yer verdigi ve hadislerle saglamlastirdigi

gorlslerinde, musikinin miibah oldugunu, kalbi Allah’a yonelten giiftelerin
2,33

kullanilmasini ve mistik icranin i¢imizdeki Allah askini harekete gegirmesi” > gerektigini

vurgulamaktadir.

Ziihdi yasamdan gelen bir anlayisla biitiin diinyevi unsurlardan Allah i¢in el ¢eken
zahitler, dogal olarak musikiye karst da cephe almislardir. Fakat goriildiigi lizere Safi
mezhebinin biiyiik imamlarindan imam Gazali, musikinin miibah oldugu hakkinda goriis
belirtmektedir. Ziihdi yasamdan sonra gelisen tasavvufi yasam da iliman, kapsayici ve
diger fikir ve goriisleri de kabul edebilen bir yapis1 olmasi sebebiyle giiniimiizde islam
dini igerisinde tasavvuf miizigi diye bir olgu geligsmistir. Bunun yaninda bugiin hala

miizigin haram oldugunu ya da miibah olmadigin1 savunanlar da bulunmaktadir.

Konumuzu genisletecegimiz Alevi dini inang bi¢imi igerisinde de miizik olmazsa
olmaz bir yer almaktadir. Dolayisiyla bu inang¢ bi¢imine karsi da kabul goren ya da bu

inang bi¢imini reddeden goriisler gelismistir.

82 Uludag, a.g.e. s. 173-174.
3 A1 RACY, age.,s. 27.
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2. ALEVILIK

Alevi terimi etimolojik anlamda incelendiginde soyca Hz. Ali’ye bagl insanlari
tanimlamaktadir. Kelime Iran’da da aym anlamda kullanilmaktadir. Aym zamanda Hz.
Ali’ye baglilik noktasinda birlesen c¢esitli dini ve siyasi gruplar anlaminda da
kullanilmaktadir.®* Melikoff Tiirkiye’de kullanilan anlamda Alevi adinin “son yiiz yiizyil1
kapsayan yakin bir donemde ortaya ¢iktigini” *° belirtmektedir. “Tiirkiye’de bu anlam 6rf

ve cemaat dis1 bir Islam mezhebini adlandirmak iizere olmustur.”*®

Alevilik calismalarinda en Onemi sorunlardan birisinin Aleviligi tanimlama
problemi oldugunu belirten Yildirim’a gore “Alevilik toplumunun farkl kesimleri, son
elli yilda iliski i¢inde bulunduklar1 ideolojik akimlarin da etkisi ile birbirinden oldukca
uzak, bazen birbirine karsit tanimlamalar yapabilmektedirler.”®” Calismanin konusu olan
Karacalar koyii Alevi/Kadiri topluluguna bakildiginda pek ¢cok benzerlikler olsa da genel
tanimlamalara zit bir tanim, kimlik ve inang pratigi ortaya ¢ikartmaktadirlar. Ana konuya

gegmeden once Aleviligin kokeni hakkinda yeterli bilgi verilmeye ¢aligilacaktir.
2. 1. Aleviligin Anadolu’daki Kokenleri

Ocak’a gore “Tiirkiye’deki Alevilik arastirmalarindaki en biiylik problem,
Aleviligin ne oldugunun, onu ortaya ¢ikaran tarihi ve sosyal sartlarin heniiz dogru, tam
ve yeterince bilinmemesidir. 1990°lardan bu yana yapilan ¢aligsmalar, bu konuda ¢alisma
yapanlarin bir kargasa icinde oldugunu gostermektedir.”*® Bununla birlikte Aleviligin ne
oldugu hakkinda bir¢ok goriis gelistirilmistir. Karacalar koyii Alevi/Kadiri toplulugunu

tanimlamak i¢in de bu goriislere deginilmesi zorunlu olmaktadir.

Ocak, Aleviligin (Tirkiye’deki Aleviligin) dogusunun Hz. Ali ile ve onun
Muaviye ile olan hilafet miicadelesiyle kesinlikle bir ilgisinin olmadigini, Hz. Ali olmasa
da -ad1 Alevilik olmamakla beraber- bugiin ayni nitelikte bir toplumun var olacagini
belirtmistir. Ciinkii gb¢ebe Tiirk boylarinda, dinin esas kaynaklarina ulasilamadigindan

dolay1 Ehl-i Siinnet Islam anlayis1 yerine eski inanglarla karisik, coskucu bir sufilik

34 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 47-48.

35 Irene Melikoff, Kirklar’'in Cem’inde, 2. b., Istanbul: Demos Yayinlar1, 2011, s. 15.

36 |rene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, 6. b., Istanbul: Demos Yayinlari, 2011, s. 51.

3" Riza Yildirim, Geleneksel Alevilik, 4. b., Istanbul: iletisim Yayinlari, 2021, s. 92.

38 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, 2. b., Istanbul: {letisim Yayinlari, 2018, s. 236.
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anlayisinin siizgecinden ge¢mis Islam anlayisini ortaya ¢ikarmis, Allah inanci eski Gok
Tanr1, peygamber inanci ise Saman imaji ile karismustir.3® Kopriilii, Ocak’tan daha 6nce
bu konuda aymi goriisleri belirtmis; “Tirkmen boylarinin, kelam alimlerinin
miinazaralarma kayitsiz kalarak yalniz kendi boylarinin ananelerine uygun gelen,
Tiirkmen babalar1 tarafindan asilanan dini inanislar1 kabul ettiklerini ve bununla
yetindiklerini” % belirtmistir. Birdogan’a gore ise “Alevilik iginde bulundurdugu
ritiiellerle Islam’dan da 6ncesine dayanmaktadir. islam’in dogusuyla Alevilik adin1 alan

bu inanis bi¢imi, Islam’dan &nce de baska baska adlarla hep var olmustur.”*

Erol Aleviligi su sekilde tanimlamis ve Iran Sii Miisliimanlariyla karistirilmamasi
gerektiginin altin1 ¢izmistir:

Alevilik; kendilerine Alevi diyen, 6tekiler yani Siinniler ya da Alevi olmayanlar tarafindan

Alevi olarak taninan insanlarin, kendileri arasinda nelerin ortak olduguna ve 6tekilerden
kendilerini nelerin farklilagtirdigina bakarak olusturduklar1 bir aidiyet bilincidir.
Tiirkiye’deki Alevilerin, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali’nin
soyundan gelen On iki Imama kesin sadakati vardir, ancak bununla birlikte Anadolu
Aleviligi Iran Siiliginin bir parcas1 degildir. Aleviligi Sii Miisliimanlar olarak
degerlendirmek biiyiik bir yanlistir.*?

Camuroglu da bugiin Alevi inancini yasayan toplumlarin 16. yy dncesi durumuna

dikkat ¢ekerek sunlar1 belirtmistir:

16. yiizyildan 6nceki nefeslerde, 6rnegin teberra, yani Imam Ali’ye uymayanlardan yiiz

cevirme gibi bir ilke ya da On ki Imam (diivazdeh imam) ve Hiiseyin’in Kerbela’da sehit

diismesi gibi temalara rastlamak neredeyse imkansizdir.*®

Giiniimiizde Iran’da yasanan Alevilikle (Siilik) Tiirkiye’de yasanan Alevilik
arasinda bir¢ok fark bulunmaktadir. Bunun da sebebi yukarida anlatildigi gibi gégebe
Tiirklerin Islam’1 anlama ve yasama bigimlerinden kaynaklanmaktadir. Melikoff,
Anadolu’da yasanan Aleviligi Sii Islamliktan ayirirken, Anadolu Aleviliginin gergekte o
donemde Anadolu’da yaygin bulunan ve bir Siilik gostergesi sayilmayan Hz. Ali ve
Kerbela Sehitleri’ne kars1 dindarca bir saygi oldugunu belirtmistir. Bunun disinda,

.....

bigiminin, eski Tiirklerin dini ve sosyal yasamlarinin islamliga uygulandigi bir halk

39 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 260-261.

40 Mehmed Fuad Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, 1. b., Istanbul: Alfa Yayinlari, 2017, s. 24.

41 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviligi’'nde Yol Ayrim, . b., istanbul: Mozaik Yaymlari, 1995, s. 13.
42 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 79.

43 Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, 5. b., stanbul: Kap1 Yayimnlari, 2008, s. 11.
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inanis1 bi¢imini yaymasi dolayistyla, Siinnilige pek az uydugunu fakat halkin din

.....

ikisinde de Hz. Ali’ye baghligin olmasiyla birlikte bu bagliligin tarzlari arasinda

45

Ugurumlar oldugunu belirtmistir.™ Ayrica Kopriilii’de bu konuya deginmis, “Tirkler

arasinda yayilmis tarikatlarda Hz. Ali ve Ehlibeyt’e olan muhabbet ile Bograg Tiirkleri

arasinda Hz. Ali’yi ‘ilahii’l-Arap’ saymalaridan bahsetmistir.”*

Ocak’a gore Alevilik, “Tiirklerin Misliiman olmaya basladiklar1 tarihlerden
itibaren belli tarihsel sartlarin sevkiyle tabii olarak tesekkiil eden bir halk islam’1dir ve
tarihin bir mirasidir.”*’ Bu goriise Melikoff da katilmis, “Bektasiligi tanimlarken; orf dis1
oldugundan dinin dis bi¢imlerine ehemmiyet vermemelerinden, tanriya inanmak i¢in
camiye gitmeye, bes vakit namaz kilmaya ve Ramazan’da oru¢ tutmaya gerek
duymadigindan bahsetmistir.” *® Halk islamligmin tavrinin da her zaman bu olduguna
deginerek bir nevi Halk islamliginin tanimimi da yapmistir. Ocak, Halk Islamliginin bu

sekilde farkli yap1 gdstermesini Islam’in dikey farklilasmasi olarak agiklamaktadir.

Islam’m dikey farklilasmasi; ayni Miisliiman toplum iginde, devletten halk tabanina
varincaya kadar Islam’in algilanis, yorumlanis ve gériintiilenis bicimlerinde ortaya ¢ikan
bir farklilagmadir. Bu bakis agisina gore de, bir Miisliiman toplumda, o toplumun siyasal
orgiitlenisini temsil eden devletin siyaset araci olarak kullandig1 bir devlet Islam’mi, din
adamlarinin anlayisini yansitan bir kitabi Islam’1, yani tasavvufu ve nihayet siradan halkin
anlayisini yansitan ve ekseriya mitolojik hurafelerle karisik bir halk Islam’in1 yahut halk
Miisliimanligini, yani popiiler Islam’1 diisiinebiliriz.*®

Aleviligin Siinnilik ya da Siilik ¢atis1 altina alinma problemi i¢in yapilan tanimlara
karsin Erol, Anadolu Aleviliginin tigiincii bir yol oldugundan bahseder. Ayrica bu tespit

halk Islamlig1 tanimlarini da destekler niteliktedir.

Kiiltiirel olarak Alevilik elbette Miisliiman diinya ile baglantilidir. Ancak Alevilik
kendisini Miisliiman ortodoksiyi temsil eden her seyden farklilastiran, hatta Siilik ile bile
arasina mesafe koyan bir Islam anlayisini temsil eder. Anadolu Aleviliginin, yani
oldugu sdylenebilir. Ancak Hz. Ali’nin Anadolu Aleviligi ve Alevileri agisindan da 6nemli
referans noktasi oldugunu ifade etmek onemlidir.>

4 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 54.

4 Reha Camuroglu, a.g.e., s. 63.

46 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 24-26.
a Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, S. 252.

8 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 42.

49 Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, s. 71.

50 Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 80.

13



Tiirkdogan, Tiirklerle Araplarin Talas savasindan 6nce bir asra yakin komsuluk
yaptiklarini, bu dénemde Islam’1 tamdiklarini aktarir ve Islam ile tamismalarindan soyle

bahseder:

Tiirklerin anayurdu ile Islam diinyasmin smirlar1 arasinda yer alan Islamlasma, hig
kuskusuz ¢ok daha biiyiik bir énem tagimaktadir. Ciinkii bu kez Miisliimanlik Tiirk
milletinin iglerine kadar girme olanagi bulmustur. Buradaki Tiirklere sunulan Miisliimanlik
6zel bir tirdil. Biyiik bilginlerin Miislimanlig1 degil, halk arasinda sevilen gezgin din
adamlarinin, gesitli kiiltiir diizeyindeki tiiccarlarin ve sinirdaki askerlerin sundugu bir
Mislimanlikti. Miisliimanligin temel ilkelerinden oldugu kadar cesitli torelerden,
biiyiiklerden de s6z edilmekteydi.5!

Bu goriis de halk Islamligini destekler niteliktedir. Tiirklerin Islam’la ilk tanisma
siireglerinde  Tiirklerin Islamiyet’i kaynagimdan degil de kisilerden &grenmesi
konusundan Kopriilii de bahsetmistir. Kopriili’ye gore “Orta Asya, Harezm ve
Horasan’dan Yeseviye tarikatina mensup dervislerin yavas yavas Islamlasmaya baslayan
yerlere yerlestiklerini bildirir. Bu kisiler Tiirkmen boylar1 arasindaki eski ozanlardan
gelen babalardir. Garip kiyafetleri, agizlarda dolasan kerametleri, meczubane
yasayislarryla eski Baksi-Kam’larin hatirasimi Islami sekil altinda yasatan Tiirkmen
Babalar1; Oguz boylarina, anlayacaklari bir dille, Islamiyet’in eski kavmi ananelerine
uyan sufiyane fakat basit bir seklini asiliyorlardi.? Bu diisiinceyi Tiirkdogan’da destekler

ve bu Tiirkmen babalarmin egilimlerinin bir Alevi teolojisine yénelik oldugunu bildirir.>

Aleviligin Anadolu’daki kokenlerinin iyi anlasilmasi agisindan Haci Bektas
Veli’den bahsetmek onem arz etmektedir. Haci Bektas Veli Anadolu Alevileri ve
Bektasiler icin onemli ve ulu bir kisiliktir. “1209/1210(606) tarihinde dogdugu,
1270/1271(669) tarihinde oldiigii tahmin edilmektedir.”®* O gerek Anadolu’da
Aleviligi/Kizilbashgr baslatan, gerek Anadolu’da Aleviligin ikinci kurucu sayilmasi

bakimindan hakkinda bir¢ok efsane olan, tarihi bir kisiliktir.

frene Melikoff’un Asikpasazade’den aktardiga gore:

Tiirk tarihgiler icinden en giivenilir kaynak olan, Babailer ayaklanmasinin dnderlerinden
Baba ilyas’in torunu olan Asikpasazade, Hac1 Bektas’m, once Baba ishak’in ve sonra Baba
[lyas’mn miiridi oldugunu, Bursa yakinindaki inegél’de yagamis bir ermis kisi olan ve Gazi
Orhan’in kendisine en biiylik saygiy1 gosterdigi Geyikli Baba gibi, onun da bir meczup,
budala aziz, yani “cezbeye tutulmus bir veli” oldugunu, miiritleri bulunmadigini, tarikat

51 Orhan Tiirkdogan, Alevi Bektasi Kimligi, 4. b., Istanbul: Timas Yayinlar1, 2004, s. 390.
52 Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 31-32.
53 Tiirkdogan, a.g.e., s. 401.

5 irene Melikoff, Efsaneden Gercege Haci Bektas Veli, gev. Turan Alptekin, 7. b., Istanbul: Cumhuriyet
Kitaplar1 Yayinlar1, 2010, s.101.
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kurmadigmi, manevi halefinin bir kadin, “Kadicik Ana” oldugunu, ger¢cek anlamda
tarikatin da Kadincik Ana’nin miiridi olan Abdal Musa tarafindan kuruldugunu bize haber
veriyor.5®

Anadolu’da Aleviligin kokenleri diisiintildiigiinde, Melikoff’un aktardigina gore
Haci Bektas Veli’nin Abdallan ile birlikte Hirka Daginda yaptigi sema, Anadolu’da
semahtan bahsedilen en erken tarihli menkibedir. Erol bu anlatinin “tarihsel bulgu ve buna
dayanan gerceklik agisindan degil, tahayyiil edilen bir gecmis olarak”®

degerlendirilebilecegine dikkat ¢eker. Melikoff bu durumdan su sekilde bahsetmistir:

Bir giin Hac1 Bektas ve Abdallar1 Hirka dagma ¢iktilar. Haci Bektas onlara ates
yakmalarint sdyledi. Atese yaklasinca, kendini asma (transe) durumuna gegerek sema'
yapmaya basladi. Abdallar da ona uydular: Atesin ¢evresini kirk kez dolandilar. Haci
Bektas, hirkasimi gikarip alevlere att1. Ates soniince kiillerini savurdu ve dergahina déndii.®’

Anadolu’da Alevi adinin kokenine bakildiginda Melikoff Alevi isimlendirmesinin
yeni bir isimlendirme olduguna, bu toplumun tarihteki adinin Kizilbas olduguna, Alevi
ismini almasinin ise yakin bir zamanda olduguna dikkat ¢eker. Kopriilii de bu ziimreye
Alevi degil “Koy Bektasileri” °® demistir. “Sah Ismail’in babas1 Sah Haydar zamaninda
ortaya c¢ikan Kizilbag adi, ilk Safavilerin kirmizi bir serpus giyen taraftarlarini

adlandirmada kullamilan bir deyimdir.”%

Her ne kadar Aleviligin Islam’dan dnce de oldugu, Islam olmasayd: da Tiirkler
arasinda bdyle bir inang bi¢iminin gelisecegi goriisleri dne siiriilse de, Islam tarihi i¢inde
Aleviligin dogusunu Hz. Ali’ye dayandirmak dogal olarak pek miimkiindiir. Dolayistyla
Tiirklerin Islamiyet’i kabul etme siirecleri, tasavvufi hareketlerle tanismalari, Anadolu’ya
gocleri dislintildiigiinde yukarida anlatilan her olaym gergeklik payr olmakla birlikte
Anadolu’da Aleviligin baglama tarihi Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden itibaren belli

stireclerde gergeklesmistir fakat tam bir tarih verilememektedir.

Cogu zaman Alevilik ve Bektasilik “Alevi-Bektasi” kalib1 icerisinde, tek bir
anlayis ve dini yasayis bicimi olarak kullanilsa da Aleviligin ve Bektasiligin farkli yapilar
oldugu konusunda bir¢ok bilim adami ayni fikri paylagmaktadirlar. Bugiinkii anlamda
“Kizilbaghk™ diisiiniildiigiinde, bu dini anlayisin kokenlerini Tiirklerin islam &ncesi

yasayislar1 ve Islam’1 kabulden sonraki dini yasayislar1 olarak iki farkli bakis acisiyla

55 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 55.

S8 Erol, islam, Alevilik ve Miizik, s. 178.

57 Melikoff, Efsaneden Gergege Hact Bektas Veli, s. 121-122.
58 Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s. 34.

59 a.g.e. s,52.
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aciklanmaya calisilmistir. Dolayisiyla iki bakis agisina gore de Aleviligin —ya da
giiniimiizde bu anlayisa yakin goriilen dini yasam bi¢iminin- Anadolu dncesi donemi bu
konuda arastirma yapanlarin dikkatini hep c¢ekmis bulunmaktadir. Tiirkdogan da
Aleviligin Anadolu 6ncesi ¢izgisine dikkat ¢ekmistir.® Onceki basliklarda bahsedilen
farkli bakis agilar1 da bunlar destekler niteliktedir. Oncelikle Bektasiligin Haci Bektas
Veli’nin 6liimiinden sonra manevi kizi Kadincik Ana’nin miiritlerinden Abdal Musa
tarafindan 14. yiizyilda tarikatlasmis ve kurumsallasmis oldugu goz oniine alinirsa®?,
temelleri Islam dncesine ya da Islam’mn kurulusunu izleyen yillara dayandirilan Alevilikle

Bektasiligi ayirmak daha miimkiin olacaktir. Ayrica Alevi ya da Bektasi olmak arasindaki

fark1 Melikoff su sekilde agiklamistir:

Bektasilerde, tarikata girmeyi isteyen, uygun bulunursa, bu imkana sahiptir. Fakat
Kizilbas-Alevi olmak, ancak kan bagi ile miimkiindiir. Hep soylendigi gibi, her Alevi bir
Bektasi’dir, fakat her Bektasi bir Alevi degildir. Bagka bir deyisle, Bektasi olmak i¢in, Haci
Bektas'a inanmis olmak yeter, fakat Alevi olmak icin Alevi dogmak gerekir.5?

Tarihi agidan bakildiginda kirsal kesimlerde ya da gocebe olarak yasayan
Kizilbaslar daima sehirde yasayan ve yerlesik ozellikler gosteren Bektasilikten farkli
olmustur. Melikoff, K&priili’niin bunu bildigini ve o yiizden de Kizilbaslardan “Kdy
Bektasileri” olarak bahsettigini belirtmistir. Son yiizyilla kadar kirsal o6zelliklerini
stirdiiren Alevi toplumu sosyo-ekonomik sebeplerden dolayr go¢ etmek zorunda kalmig
ve inang pratiklerinde de bir takim degismeler yasamistir. Erol Alevilerin 16. ylizyildan

sosyal, politik ve cografi olarak marjinallestigini belirtmektedir.®®

Gilinlimiizde yasanan Anadolu Aleviligine bakildiginda Camuroglu’na gore
1980’lerin basinda Tirkiye’nin kamu bilincinde unutulmaya yiiz tutan Alevilik
1980’lerin sonundan itibaren géz kamastiricit bir yeniden kesfetme ve uyanis siirecine
girmistir. Bu slire¢ i¢in en belirleyici etken ise 1970’lerde doruk noktasina ulasan
ekonomik ve politik nedenlerden dolayr kirsal kesimlerden kentlere dogru olan gog
olmustur.®* Erol’a gore ise “Aleviler bugiin agirlikli olarak kentli bir topluluktur. Alevi
kiiltliriiniin s6zli niteligi modernlesme kosullarinda derin bir degisim gecirmektedir.

2000’lere gelindiginde gesitli Alevi gruplar1 kendilerini farkli bigimlerde tanimlamakta

60 Tiirkdogan, a.g.e., s. 400.

61 Melikoff, Efsaneden Ger¢ege Hact Bektas Veli, s. 79.
62 Melikoff, Efsaneden Gercege Haci Bektas Veli, s. 233.
63 Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 99.

64 Reha Camuroglu, Degisen Kosullarda Alevilik, s. 1-2.
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ve kimliklerinin sosyal, politik ya da dini yonlerini vurgulamaktadir.”®® Alevi

toplumundaki bu degisimler dogal olarak onlarin inang pratiklerine de yansimaktadir.

2. 2. Alevi Miizigi

Tiirkler tarihlerinin her déneminde miizikle ilgilenmisler, Islamiyet’i kabul
ettikten sonra da bu adetlerine devam etmislerdir. Kopriilii Islamiyet’ten dnceki Tiirklerin

miizik hakkindaki durumlarini su sekilde agiklamistir:

Bu devirdeki sairler hepsi birbirine benzeyen, elleri kopuzlu, basit adamalardi. Oba oba
dolagarak umumi yahut hususi toplaniglarda eski kahramanlarin menkibelerini terenniim
eder, milli destanlar sdyler veya yeni hadiseler hakkinda yeni tiirkiiler baglarlardi. Bunlarin
ayni zamanda kopuzlariyla sihirbazlik, falcilik ettikleri de olurdu. “Sigir” denilen milli av

=9

ayinlerinde, “solen” yani umumi ziyafetlerinde , “yug” yani matem merasiminde bu sairler
mutlaka bulunurdu.®

Tiirklerin Islamiyet’ten 6nce de miizigi dini amagl kullandi81 ortadadir. Akdogan

bu durumu soyle aktarmaktadir.

Hunlar ve daha sonra Gok-Tiirklerde dini-sihri térenleri, Kam, Baksi, Saman, Ozan adin
verdikleri sair-sihirbaz-hekim-miizisyen ruhanilerin yonettikleri soylenmektedir. Bunlar
“Yada” denilen bir tagla yagmur yagdirirlar; cinler ve ruhlarla irtibat kurarlar; 6liiler anma,
mabutlara kurban verme toérenlerini idare ederler; diizenledikleri giir ve manzum pargalari
“pipa” ve “kopuz” gibi aletlerle musikili olarak irticalen terenniim ederlerdi. Zamanla,
toplumun din anlayis1 degistikge, ozanlarin da gorevleri degismistir. %

Tiirkmen babalarmin Islamiyet’i kabul ettikleri ilk donemlerde, Baksi-Kamlarin
hatirasini islami sekil altinda yasadiklarindan ve Oguz boylarma anlayacaklari bir dille
Islamiyet’i anlattiklarindan yukarida bahsedilmisti. “Islamiyet’in Tiirkler arasinda
yayilmas1 ve Yeseviligin ortaya ¢iktig1 zamanlarda ise, eski Tiirk Ozan ve Baksi’larin
yerini alan bestekar-muganni sairler, ekseriyetle hi¢ medrese tahsili gormeyerek kendi
kendilerine yetistikleri i¢in, halkin zevkini, ruhunu da iyi biliyorlar ve halk edebiyatindan
genis Olclide faydalaniyorlardi. Boyle iken, bunlarin hemen hepsi Yesevi veya
Naksibendi tarikatina da mensup olduklarindan, tasavvuf hiikiimlerine ve siiliik adabina
ait birgok seyleri kulaktan O6greniyorlar ve insad ettikleri eserlerde o gibi deyim ve

kelimeleri bol bol kullantyorlardi.”®

85 Erol, islam, Alevilik ve Miizik, 5.106.
66 Koépriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, s. 57.

67 Bayram Akdogan, “Tirk Din Musikisinin Anadolu’da Dogusu ve Tarihi Seyri Hakkinda Bazi
Miilahazalar” Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 44, S. 1, (2003), s.347.

68 Bayram Akdogan, a.g.e., s. 353.
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“Tirkler Anadolu’ya gelisleriyle birlikte bu adet ve goreneklerinden
vazge¢memis, Selcuklu devletinde kopuzlariyla eski Oguz Tiirklerinin milli destanlarini
calip sOyleyen ozanlar, orduda, obada ve her tiirlii toplant1 yerinde mutlaka
bulunmuslardir.”®® Ayrica Kopriilii, “Anadolu Tiirklerinin, halka Islamiyet esaslarmi
ogretmek maksadiyla yazilmis dini-ahlaki didaktik eser olan Kitab-1 Dede Korkud’da
hikayeler ve destani mahsullerden baska, sirf lirik bir mahiyette bir takim hissi ask siirleri

ve tiirkiilerin de oldugunu belirtmistir.”’® Akdogan bu durumu su sekilde aciklamaktadir:

Anadolu'da dini sozler igeren siirler yaziliyor, sdyleniyor, hatta Tiirklerde 6teden beri bir
gelenek olarak gelen kopuzla siirler soyleme islemi devam ediyordu. Ancak kopuzun
Anadolu'daki yeni sekli olan baglamalarla, bu gelenek daha aktif bir sekilde icra ediliyordu.
Bu arada Anadolu'da bir¢cok gezgin halk sairi sazli ve sazsiz olarak biitiin kdy ve kasabalari
adim adim dolasiyor; &grenmis olduklart hikmetli s6zleri dogaglama suretiyle halka
sOyliiyorlar; bunlar1 sazlariyla da icra ediyorlardi. Ancak bu dénemlerde de heniiz Halk
Miizigiyle ilahiler birbirinden ayrilmis degildi. Bu bakimdan karisik olarak icra edilen bu
formlarin hepsinde de sazin kullanilmasi tuhaf kargilanmiyordu. Tiirk Musikisi alanindaki
beste formlariin ¢ogalmaya baslamasi, dini ve dindisi siirler diye aymrim yapilmaya
baslanmasi lizerine, dini mahiyet arz eden siirlerin sazlarla ¢alinip ¢alinamayacagi
konusunda degisik goriigler ortaya ¢ikmaya bagladi.”

Ozdemir’e gore “Alevilik, miizigin ve 6zelde Tiirk halk miiziginin hem kiiltiirel
hem de dini hayatin merkezine konuldugu Islami bir inang sistemidir. Aleviler disindaki
Tiirk toplumu icerisinde miizik ve asiklik, performans ortami ve islevsellik sinirlari
belirlenmis bir alan i¢inde bulunmaktayken, Alevilik i¢inde miizik ve kavramsal olarak

asiklik, kiiltiirel ve dini hayatin neredeyse tamamina yayilmigtir.”’?

Alevilik tanimlarinda, bilimsel ¢aligmalardaki bakis agisinin farkliligi kadar Alevi
miizigi hakkinda yapilan tanimlarda da farkliliklar bulunmaktadir. Alevilik hakkinda
yapilan bilimsel ¢alismalar konusunda, Ozdemir’in Ergun’dan aktardigina gore ritiiel
kapsaminda icra edilen Bektasi, Alevi ya da Kizilbas miizigi bir yaniyla “dinsel” diger
yaniyla “dlinyevi” bir igerige sahip olarak yorumlanmaktadir. Anadolu’da yapilan
derleme ¢aligmalarina katilan Halil Bedi Yonetken, Alevi miizigini “ladini” olarak, Salc1
ise Yonetken’in dini dememesini elestirerek Islamiyet’ten hasil olan bu edebiyat, musiki
ve oyunlarin iceriginin mutlak olarak dini oldugunu belirtir.”® Yore ise Alevi miiziginin

en Oonemli formlarindan olan deyisleri asiklar tarafindan yaratilmasindan dolayi, halk

69 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, s. 346.

70 a.g.e., s.347.

"L Bayram Akdogan, a.g.e., s. 361.

2 Erdem Ozdemir, “Asiklik Gelenegi, Asik Miizigi ve Alevilik”., s.195.

73 Ulag Ozdemir, Kimlik, Ritiiel, Miizik Icrast, Istanbul: Kolektif Yayinlari, 2016, s. 86-87.

18



miizigi ezgisel yapisina sahip oldugunu belirtmistir. Bu baglamda deyisleri, Tiirk Halk
Miiziginde kirik hava denilen formlar i¢inde ve yaratim ortami ve sekli itibariyle otantik-
bireysel halk miizigi olarak degerlendirmistir.”*Cumhuriyet’in ilk yillar1 hakkinda bilgi

veren Ozdemir yapilan derleme ¢alismalar1 hakkinda sunlar1 belirtmistir:

Cumhuriyet’in ilk donemlerinde Alevi miizigine olan ilgi, giderek artan derleme
calismalariyla birlikte kayit altina alinan pek ¢ok Alevi miizigi 6rneginin, “folklor”
aragtirmalar1 cercevesinde degerlendirildigi yeni bir evreye girer. Istanbul ve Ankara
Konservatuvari basta olmak {izere, Bela Bartok, Muzaffer Sarisozen, Ursula-Kurt Reinhard
gibi Anadolu’da derleme faaliyetlerinde bulunan yerli ve yabanci pek ¢ok aragtirmacit Alevi
miizigi 6rnekleri derler ve bunlari notaya alir=">

Alevi miizigi cem i¢inde (ritiiel/ibadet) ve cem disinda (muhabbet) olmak {izere
iki baslik altinda incelenebilir. Fakat cem i¢i ve cem disinda icra edilen miiziklerin tiimii
kutsal sayilmaktadir. Bu ayrim Tiirk miizigindeki dini ve din dis1 miiziklere

benzetilmemelidir. Ozdemir, cemde icra edilen miizikler hakkinda sunlar1 belirtmistir:

Cemde aktarilan tiim siirler, dualar ve sozler miizikal bir iislupla icra edilir. Ozellikle
baglamayla ¢alinip sdylenen eserler bir yandan koklii bir halk edebiyati 6zelligi tasirken,
diger yandan Anadolu’nun farkl yorelerinde, birbirinden farkli yapida miizikal 6zellikler
tastyan zengin bir Alevi miiziginin varligint gosterir. Bu miizik kiiltiiriinde saz ve s6z
birliktedir, sdzsiiz olarak icra edilen saz havalarina ender rastlanir. Bu agidan Alevi
inancinda asiklik ve baglamanin kutsiyeti, tanr1 kelami olarak kabul edilen siirlere verilen
yiiksek degerden ve asiklar (dolayisiyla baglama) vasitasiyla bunlarin tasinmasindan ileri
gelir.”®

Goriildugii tizere Alevi miizigi hakkinda yapilan bilimsel ¢aligmalardaki bakis
acist tek bir cat1 altinda toplanamamus, giiniimiizde de bu tartismalar devam etmektedir.
Ayisit Onatga’nin aktardigina gore Gloria L. Clarke’in 1998 yilinda yaptigir alan
arastirmasinda elde edilen anket sonuglarina gore; dedelerin %93 gibi bir cogunlugu,
Alevi-Bektasi toplumunda miizigin roliinlin, ibadet oldugu goriisiindedir. Bununla
birlikte Alevi-Bektasi miiziginin dinsel kaynaktan yola ¢iktigin1 ve zamanla sivilleserek,
Tiirk halk miiziginin kaynagmi olusturdugunu belirtmistir.”” Giiniimiizde de inang
pratiklerini yasatmaya devam eden Alevi topluluklarinda bu anlayisin devam ettigi, bu
caligma sirasinda da Karacalar Alevi/Kadiri toplumu mensuplar1 semahi ve semahta icra

edilen miizigi bir ibadet olarak gordiikleri tespit edilmistir.

“ Seyit Yore, “Alevi Bektasi Kiiltiiriiniin Miiziksel Kodlar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektag Veli Arastirma
Dergisi, S. 60, (2011), s. 222.

5 Ulas Ozdemir , a.g.e., 5.87.

76 Ulas Ozdemir, Kimlik, Ritiiel, Miizik Icrast, s. 93.

v Nese Ayisit Onatga, Alevi-Bektasi Kiiltiiriinde Kirklar Semahi Miizikal Analiz Caligmasi, Istanbul:
Baglam Yayncilik, 2007, s. 45.
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Erol, Alevi miizigi tanimini yaparken Alevi miizigi metinlerine dikkat edilmesi
gerektigini su sekilde belirtmistir.

Alevi miiziginin ne oldugunun belirlenmesinde miizik ve metin arasinda ayrim yapmak
yararli olabilir. Kanimca, metinler Alevi miiziginin birligini saglayan yegane araglardir.
Ciinkii Alevi sarki sozlerinin tarihsel ve kiiltiirel agidan kaynagik bir biitiinliik arz eden
Alevi toplumunun tahayyiil edilmesinde biricik rolii vardir. Ortak Alevi miizigi metinleri
Alevi topluluklarina adeta miiziksel farkliliklar1 asabilecekleri ortak bir dil saglamistir.
Alevi 6gretisini yansitan benzer sozler dize olarak Tiirkiye’nin farkli bolgelerinde yasayan
Alevi topluluklar1 tarafindan paylagilmistir. Alevi asiklar (zakir, ozan vb.) metin
havuzundan aldiklar1 s6zlerle yeni ezgiler olustururlar. Bu, zakirlerin yeni metin yazmadig1
anlamina gelmemektedir. Alevi miiziginde, bir ezgiye farkli s6zler uygulanabilirse de, yeni
bir sarki olusturmada temel yontem iinlii Alevi ozanlar tarafindan daha 6nce olusturulmus
metin havuzunda bulunan ortak sézlere farkl ezgiler ve ritimler uygulamaktir.”

Ayisit Onagta’ya gore Alevi ibadet miizigi, “saz-soz” birlikteligi temeline
dayanan bir miiziktir. S6zlii ve s6zsiliz olmak tizere iki kisma ayrilanlar olsa da miizik
tiriinlerinin ¢ok biiyiik bir boliimiiniin sozlIi tiriinler oldugu dikkat ¢ekmektedir. Alevi-
Bektasi miizigi denilince akla ilk gelen; nefes, deyis, duvaz imam, miragname, nevruziye,
semah vb. terimlerin, bu kiiltiirde miizik esliginde sdylenen siir bicimlerini isaret etmekte
oldugu anlasilmaktadir. Ezgi esliginde sdylenen bu siirler, bir miizik tiirii gibi
degerlendirilmekte, dolayisiyla adlandirma ya da gruplandirmalar, siirlerin konusal

yapisina bagli olarak belirlenmektedir. "

Ayrica Donmez’e gore Alevi miizigi 6zgiin yapist itibariyle tek sesli olan, genelde
halk miiziginin temel ¢algis1 baglamayla icra edilen, ezgisel, calgisal ve ritmik yap1 olarak
daha ar1 iken metrik yap1 olarak coskulu ve hizli, sdzel yap1 olarak ise daha metaforik ve
derindir. Alevi miiziginde ezgisel, ritmik, metrik ve diger miiziksel 6geler adeta sozii
tasimakla, icra etmekle ve ritlielin onemli bir boliimii olan sozii devam ettirmekle
yiikiimliidiir. Alevi miizigindeki bu yapi, bu miizigin bir eglence degil ‘ibadet miizigi’
olmasindan ileri gelmektedir. Buna karsin Alevi miizigi, Siiryaniler ve Ermenilere ait
diger Orta Dogu ibadet miizikleriyle karsilastirildigi zaman oldukga renkli ve igerisinde

dansin da bulundugu oldukca 6zgiin bir ibadet tiiriidiir.%

Mustan Donmez, Alevi miizigi formlarini su sekilde tanimlamistir:

Cem icinde konularina gore Kirklar sdylencesini anlatan ve ya bu sdylenceyle ilgili olan
ritiiel danslarina semah, on iki imamlari igeren ezgilere diivaz, Hz. Hiiseyin ve Kerbelay1

8 Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, s. 133.
& Nese Ayisit Onatga, a.g.e. s. 47-48.

8 Banu Mustan Dénmez, “Alevi Miiziginin Gelecegi: Sozlii Kiiltiir Uriinlerinin 102mevl Diinyadaki
Konumu ve Dér}jisiimii”, Gegmisten Giintimiize Alevilik I. Uluslararasi Sempozyumu, ed. Mehmet Yazici,
Bingdl: Bingdl Universitesi Yaylari, 2014, s. 192-196.
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betimleyen ezgilere agit (mersiye), Hz. Muhammed'i ve Ehl-i Beyt'ini &ven ezgilere
methiye, gorece daha esnek igerigine karsin cem igerisinde seslendirilebilen dinsel nitelikli
sozlere sahip olan ezgilere ise 'deyis' ya da 'deme' denmektedir. Ozet olarak Alevi miizigi,
anlam yiikli sozleri tagimak, bu sozleri estetize etmek, ritiiel icinde seslendirmek ve yeni
kusaga 6gretmek ve egitmekle yiikiimlii bir geregtir.5!

Alevi-Bektasi kiiltiiriinii temsil eden en temel miiziksel kodlar; deyis, duvaz

imam, mersiye, semah, miraglama, tevhid ve mersiyedir.

2. 2. 1. Deyis

Kelime anlami olarak ‘“deme, sOyleme isi; bir kimsenin bir konuyla ilgili
anlattiklart; halk siiri, halk tiirkiisii anlamlarina gelmektedir.”® Ayrica “Tiirk halk siir ve

musikisinde, herhangi bir mevzuda, ekseriya diyalog tarzinda olan bir ¢esit siir ve musiki

parcasi olarak da tanimlanmustir.”%

Duygulu, “deyislerin Tiirk halk edebiyatinda hece vezniyle ve ezgi esliginde
sOylenen manzumeler i¢in kullanildigini ve 6gretici, egitici, 6glit verici konular yaninda

daha cok Alevi-Bektasi edebiyatt ve musikisinde dini-tasavvufi inanci ve tarikatin

2584

ilkelerini anlatan siirlerin genel ad1”®* oldugunu belirtmistir. Ayrica deyislerin miiziksel

yoniiyle ilgili sunlar1 belirmektedir:

Deyislerin, karmagik bir miizikal 6zellik gdstermesi sebebiyle bi¢cim olarak kesin kurallar
icinde incelenmesi miimkiin olmamaktadir. Genellikle sade bir melodi ile oriilii olan
deyisler en az dort, en ¢ok on iki, nadiren de on {i¢ ses igerisinde seyrederler. Melodi seyri
¢ogunlukla inici, bazen da ¢ikici-inicidir. Deyislerde ussak, hiiseyni, karcigar, muhayyer,
hicaz, rast gibi basit makamlarin yaninda segah, nikriz, saba gibi birlesik makamlarin da
kullanildigi goriilmektedir. Ancak bu makamlarin higbiri bash basmna klasik musikideki
makam oOzelliklerini tasimayip daha c¢ok halk sanatcisiin kendi muhayyilesinde
sekillendirdigi cesniler olarak goriiliir. Bu ¢esniler, mahalli sanat¢ilar tarafindan ¢esitli
melodi Kaliplar1 halinde tespit edilmis olup ayni ezgi ile degisik pek ¢ok siir tiirii ve asik
deyisi okunabilmektedir.

Deyislerde iki, {i¢ ve dort zamanli ana usullerle bunlarin {igerli sekli olan alt1, dokuz ve on
iki zamanl usuller kullanildig: gibi bes-dokuz zamanli birlesik usullerin degisik diiziimli
bicimleri de kullanilmaktadir. Bu arada karma usullerde deyis Orneklerine de
rastlanmaktadir. On-on dokuz, yirmi bir-yirmi ti¢, yirmi bes, otuz, otuz {i¢ zamanli usuller
bunlara dahil edilebilir. Usullerde ve makamlarda yer alan ornekler halk musikisinin her
formundaki deyisler i¢in gecerlidir. Deyislerin icrasinda en fazla kullanilan enstriiman

81 Banu Mustan Dénmez, “Alevi Miiziginin Gelecegi: Sozlii Kiiltiir Uriinlerinin 102mevl Diinyadaki
Konumu ve Doniisiimii”, s. 193.

82 https://sozluk.gov.r/ (07.05.2022)

8 Yilmaz Oztuna, Tiirk Musiki Kavram ve Terimleri Ansiklopedisi, Ankara: Atatiirk Kiiltir Merkezi
Baskanligi Yayinlari, 2000, s. 91.

8 Melih Duygulu, “Deyis”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, C. 9, (1994), s. 263.
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baglamadir. Cesitli ebatlardaki baglamalarin yaninda def, darbuka, kemane gibi sazlarin da
deyislere eslik ettigi goriilmiigtiir.®

Deyis; “Alevi-Bektasi edebiyatinda tarikat, yol inanci ve yol ilkelerini dile getiren,
bu kapsamda giincel yasami Alevi felsefesine gore tasvir eden serbest konulu siirdir. Dini

ve din dis1 konular icerebilmektedir.”® «

Siirsel anlatim1 ve konusu ezgisi ile dogrudan
baglantilt olan deyisler, Alevi-Bektasi miiziginin karakterini de belirgin bir bi¢cimde
yansitmaktadir. Sabit bir ezgi kalibi olmayip yorelerin miiziksel 6zelliklerine gore
farkliliklar gostermekle birlikte, ezgi yapisinin siirle siki sikiya iligkili oldugu
gozlenmektedir.”®” Asiklar tarafindan yaratilmasindan dolayi, halk miizigi ezgisel

yapisina sahiptir.
2. 2. 2. Duvaz Imam (Duvazdeh Imam, Duvaz-1 Imam, Diivaz)

Alevi-Bektasi sairlerin On iki Imam icin soyledikleri 6vgii dolu siirlere verilen
addir. Gokbel, “Duvaz imamlar1” su sekilde tanimlamustir:

Duvazdeh imam i¢inde Hz. Peygamberi izleyen ve onun soyundan gelen on bir torununun
adlar1 ile onlarin atasi olan Hz. Ali’nin ad1 eksiksiz olarak anilir. Dogal olarak bunlarin
basinda Allah Muhammed adlar1 gelir. Zaman zaman bu adlara Hatice ve Fatma adlart ile
Cebrail ve Selman adlar1 da eklenir. Biitiin bunlarda unutulmamasi gereken isimlerin
ebedilestirilmesi amaci giidiiliir.®®

“Cemlerin en temel ve siir tiirii olan Duvaz Imamlar diger tiirlerin sonuna
baglanarak icra edilir. Buradaki amag; Oniki Imam’a saygiy1 her seferinde vurgulamak

ve yeni bir hizmete gecildigini belirtmektir.”’%®

2. 2. 3. Mirag¢lama (Miracname, Miraciye)

“Hz. Muhammed’in ‘Allah’ katina yaptig1 bir seyahati anlattigina inanilan mirag
hadisesi tiim Islam kiiltiirii ve sanat1 adina da énemli ilham kaynaklarindan biri olmustur.
Islam Tasavvufunun temel dayanagi olan ‘batin’ ve ‘zahir’ bilgiler arasindaki baglant: ve
bu kavramlar {izerinden Hz. Muhammed ve Hz. Ali arasinda olusturulan bir iletisim
‘mira¢’ hadisesinin de temelinde yatmaktadir.”® “Miizik ve edebi gelenek, Alevilik inang

sisteminin her boyutunda oldugu gibi bu boyutta da ciddi bir 6nem tasimaktadir. Zira cem

8Melih Duygulu, “Deyis”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1994), C. 9, s. 263.
8 Ahmet Gokbel, a.g.c., s. 224.
87 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 225.
8 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 249.
8 Ulas Ozdemir, a.g.e.,s. 111.

90 Sadettin Kalenderoglu, Cenk Giiray, “Mira¢ Kavrammin Alevi Sozlii Kiiltiirii Agisindan Incelenmesi:
Cubuk-Sabanézii Ornegi”, Tiirk Kiiltiirii Ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 92, (2019), s. 144.
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toreninin, ‘tanrisal diinyaya’ kavusmak ve olgunlasmak amaglarin1 gergeklestirmeye en
yakin yeri olarak kabul edilebilecek ‘mira¢’ kismi, ayn1 zamanda s6z konusu yiikselisin
miizik, s6z ve zikir ile de temsilini icermekte ve Alevi miizik ve edebiyatinin en 6nemli

orneklerinin biiyiik bir kism1 da ‘mirag’ gelenegi ile irtibat kurmaktadir.”%

Onatca’ya gore “Miraglama, tipki Duvaz Imamlarda oldugu gibi siir ve miizik
bigimi olarak kaliplagsmis bir tiirdiir ve epik bir karaktere sahip olan siir yapisina, mistik
bir ezgi yapis1 uygulanmistir. Yorelere ve ocaklara bagh olarak farkli ezgi yapilar ile
karsilagilmaktadir.”® Burada mistik miizikten kasit olarak sufi s6z igerigi, dans ve
devinim esligi ile buna benzer sufi bilesenlerin olusturdugu yapinin bir parcasi olarak

kavramsallastirilmis bir miizik yapist olmasi1 gerekir.

“Simgesel diizeyde miracin islendigi miraglama, kisa bir semahtir. Temel iki ana
figiire dayanir; ugma olaymin islendigi el kol hareketleriyle, yiiriiyiis ve ayak
hareketleri.”® Cem torenlerinde baglama esliginde seslendirilen ve en yaygin olan
mi’raclama, Hatayi’nin (Sah Ismail) yazdig1, “Geldi ¢agirdi Cebrail” diye baslayan yirmi
bes beyitlik siirden olusur. Yore’nin Artun’dan aktardigima gore “Alevi-Bektasi

inancindaki mi’riclama, Hz. Ali’yi 6n plana cikararak isler.”%

2. 2. 4. Mersiye (Agit)

“Olenin meziyetlerinden, hususiyetlerinden bahseder, tesettiirii ve hisleri tahrik
edecek tasvirler yapar. Din biiyliklerini ve bilhassa Kerbela sehitleri ve Hz. Hiiseyin
hakkinda, zengin bir edebiyat teskil edecek derecede mersiye sdylenmistir.”% “Basta Hz.
Hiiseyin olmak tizere, Kerbela sehitlerinin acisim1 ve Ehlibeyt sevgisini isleyen bu tiir
siirlerin Muharrem matemiyle ilgili olanlarma Muharremiye adi da verilir.”® Yore

Mersiye hakkinda sunlar1 belirtmistir:

Ozellikle Hz. Hiiseyin ve Kerbela sehitleri hakkinda yazilan mersiyeler, ¢ogunlukla
dogaclama olarak bestelenip seslendirilse de; usullerle bestelenip notaya alinmis olanlari
da vardir. 13. ve 20. yiizyillar arasinda birgok divan ve halk edebiyati sairinin, Hz. Hiiseyin,
Kerbela sehitleri ve Ehl-i Beyt iizerine mersiyeleri vardir. Siir olarak yazilip dogaglama

%1 Sadettin Kalenderoglu, Cenk Giiray, a.g.e., s. 164.
92 Nese Ayisit Onatca, a.g.e., s. 52.

93 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 599.

% Seyit Yore, a.g.e., s. 227.

9 yilmaz Oztuna, a.g.e., s. 248.

% Ahmet Gokbel, a.g.e.,, s. 581.
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miizikle seslendirilenler, dogal olarak notaya alinmamistir. Bununla birlikte, 6l¢iilii olarak
yani bir usulle veya 6l¢iisiiz/usulsiiz olarak Osmanli sanat miizigi 6zelliginde bestelenmis
notaya alinnms mersiyeler bulunur.%’

Yore’nin Yilmaz’dan aktardigi sekliyle “Mersiyelerin, nedb veya nevh denilen
aglama, te’bin denilen 6vgili ve aza denilen sabir boliimlerinden olustugu sdylense de,

miiziksel baglamda bu ii¢ boliime dikkat edildigine dair gostergeler belirli degildir.”%

2.2.5. Tevhid

“Divan ve dini-tasavvufi edebiyatlarinda ‘Allah’in varligina ve birligine’ dair
yazilan menzum ve mensur eserlere verilen isimdir. Tevhidlerin igerigi ayet ve hadislere
dayanir. Alevi-Bektasi torenlerinin temel kurallarindan biri olan; Allah’in birligini, Hz.
Ali’nin Allah’m velisi oldugunu vurgulayan ve cemlerde baglama esliginde sdylenen siir

tirtdir.”°

Ozdemir’in Dedekarkmoglu’ndan aktardigina gére ise tevhid su sekilde
tanimlanmaistir:

Varligin birligi, her ne kadar Hallact Mansur tarafindan “Ene-1 Hak” (Ben Hakk’1m) diye
ifade edilse de, diger taraftan da “La Mevcuda llallah” (Allah’tan baska mevcut yoktur)
diye de ifade edilir. Hak-Muhammed-Ali tiglemesindeki ifadede Tevhid, Niibiivvet ve
Imamete vurgu yapilmaktadir. Tevhid Allah, Niibiivvet Muhammed, imamet ise imamlarin
atas1t Hz. Ali’dir.1%

“Tevhidlerin miizikal anlamdaki en 6nemli 6zelligi ritmik olmasi, genellikle 2
veya 4 zamanl kaliplarin kullanilmasi ve katilimcilar tarafindan hep birlikte yiiksek sesle
ve coskuyla okunmasidir. Tevhid okunurken katilimeilar ellerini dizlerine ya da
gogiislerine hafifce vurarak ezgiye eslik ederler. Tevhidler genellikle ‘La ilahe illallah’
nakaratlarina sahiptir. Bu nakaratlara katilimcilarin ‘Sah, Dost, Hakk’ gibi ¢esitli nidalar1

eklenir.”101

o7 Seyit Yore, a.g.e., s. 231.

% Seyit Yore, a.g.e., s. 231.

99 Ahmet Gokbel, a.g.c., s. 876.
100 Ulas Ozdemir, a.g.e.,s. 114.
101 a.g.e,s. 114,
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2. 2. 6. Giilbank

Tiirk Diinyas1 Miizikleri ve Asik miizigiyle ilgili 6nemli ¢alismalari bulunan

Erdem Ozdemir, yapilan goriismelerde Giilbank’1 su sekilde tanimlamistir:

17

Giilbank Tiirkge yapilan bir duadir. Dede dua eder, diger katilimcilar “a4min” yerine
gececek sekilde “Allah Allah” diyerek karsilik verirler. Bu dua ezgi ya da makamla degil,
siirsel iislup ve daha da dogrusu tekerleme gibi okunur.%

Giilbank hakkinda Ersal ve Ersoz genis bir calisma yapmis ve farkli bir tanim

getirmistir. Bu tanim su sekildedir:

“Alevi-Bektasi inan¢ Onderleri tarafindan ritiiel ve inan¢ pratiklerinde dilek ve

temennilerin Allah’a ulagmasi i¢in edilen, bunun i¢in hizmet piri ve bagli bulunulan ocak

pirinin vasitasina bagvurulan, ritiiel ve inang pratiklerine gore icerigi degisebilen; giris, dua

ve kapanis formellerinden olusan; ikilemeler, tiglemeler, paralel yapilar, duraklar ve ses

yinelemeleri ile saglanan bir ahengi olan yakaris ve dua metinlerine verilen addir.” 10

“Giilbeng yerine bazi Alevi ziimrelerde farkli adlandirmalar da
kullanilabilmektedir. ‘Dede duasi, terciimani’ ve Tahtac1 Alevileri tarafindan kullanilan

‘hayirlr’ terimleri bunlardandir.”%4

“Giilbanglarin dogusu XIII. ve XIV. yiizyila kadar gotiiriiliir fakat bunlarin hangi
donemde ortaya ¢iktiklari konusunda kesin ve net bilgilere rastlamamiz miimkiin degildir.
Giilbanglar inan¢ ve yasamin her konusuna aittir. Sofra giilbanglari, kurban giilbanglari,
tarikat giysilerinin kutsanmasi, siinnet, kaza giilbanglari, hizmetlerin dualanmasi, talip

telkinleri buna drnektir.””1%°

“Alevi cemlerinde resitatif okunan dualarin kimi zaman farkli kombinasyonlarla
dogaclama zikredildigi goriliir. Bu cesitliligin ortaya ¢ikmasinda cem katilimcilariyla
dede arasindaki etkilesimli siire¢ rol oynar. Katilimeilarin coskulu esligi, dedenin ritmik
ve miiziksel ifadelerini etkiler. Bu sirada zakirlerin baglamayla dedeye eslik ettigi

gdzlenir,”10

192 Brdem Ozdemir, (07.01.2022 tarihinde yapilan goriisme).

103 Mehmet Ersal, Serpil Ersoz, “Alevi Giilbenglerinin Temel Yapist Uzerine Bir Degerlendirme”, Tiirk
Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, S. 65, (2013), s. 53.

104 Mehmet Ersal, Serpil Ersoz, a.g.e., s. 53.

105 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 327.

106 Ulas Ozdemir, a.ge.,s. 115.
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“Gecmisten devralinan, kaliplagmis ya da sabitlesmis geleneksel gerecten olusan

Alevi sozlii kiiltiiriine 6zgii diistinme ve anlatim bigimleri nefes, duvaz, deyis, semah vb.

dizelerle uzun siire yasayabilmis ve giiniimiize gelebilmistir.”*%

Ong; “Claude Levi-Strauss, T. O. Beidelman, Edmund Leach ve daha bir¢ok
antropologun, sozlii geleneklerin ge¢cmise iligkin bos bir meraktan ziyade, toplumun
giincel kiiltiir degerlerini yansittigini aktarmaktadir.”'® Erol ise Alevi miiziginin sozlii

kiiltliriin aktariminda en 6nemli ara¢ oldugunu vurgulayarak sunlar1 belirtmistir:

Alevi sozli kiiltiirli, onceki kusaklardan aldigi bilgiyi animsama, koruma ve gelecek
kusaklara aktarma yontemleri gelistirdigi igin yiizyillarca varligini siirdiirebilmistir.
Animsamanin, dolayisiyla da animsatmanin burada yagamsal 6nemi vardir. Zira animsama
bireysel olmaktan ¢ok, kiiltiirel bir etkinlik olarak 6ne ¢iktiginda, onun kiiltiirel kalitinin
animsanmasi olarak goriilmesi egilimi agirlik kazanir. Alevi ozan (asik, zakir vb.),
animsadig1 olaylar zincirini belli bir tarzda diizenleyen degil, toplulugun animsadigi
geleneksel bilgiyi, yine toplulugun bildigi belli anlatim kaliplari ile ifade eden bir kisidir.
Kendi meramini degil, kendisi dahil toplulugun alistig1, bekledigi geleneksel kalit1 aktarir.
Kendinden 6nceki Alevi ozanlardan ya da ‘birlik’ diislincesinin beslendigi onciillerden
kendisine ulagan kaliplari, Alevi toplulugu 6niinde animsamaya ¢aligir. Bir nefes, deyis,
duvaz vb. sdylenmis dizelerin anisidir.'%

107 Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, s. 106.

108 \walter J. ong, Sézlii ve Yazili Kiiltiir, gev. Sema Postalcioglu Banon, 7. b., Istanbul: Metis Yayinlar,
2020, s. 65.
109 Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, s. 107.
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2. 3. Alevilerde Cem ve Semah
2.3.1. Cem

Cem toreni, “Iran hiikiimdar1 Sah Ismail tarafindan 16. yiizyilda; ritiielleri,
ayinleri, bunlarin usul ve erkanlar, eski ayinlerle karistirilarak yeni bir yapiya
kavusturulmus™'°, Alevilik inanci sistemlestirilmistir. Boylelikle Alevi inang yapisi
icinde ¢ok dnemli bir yere sahip olan, Alevi toplumsal kimligini en iyi sekilde yansitan
Cem toreni, tarihsel mitlere ve tarihsel gercekliklere dayandirilarak giiniimiize kadar

varligini slirdiirmeye devam etmistir.

Kelime anlami olarak “toplanmak, bir ara gelmek olan cem; dedelerin ya da
babalarin 6nderlik ettigi dini toren, Alevi-Bektasi erkdninin, zikrinin yapildig: toplanti,

toren anlamina gelmektedir.”**! Ugar ise Cem ve Ayin-i Cem’i su sekilde agiklamustir:

Cem kelimesi Arapca “cemea” fiilinden tiiretilmis topluluk, toplanmak, birlesmek, bir
araya gelmek, cemiyet vb. ayin ise adet, gorenek, kanun, tdre usul, erkan, ibadet tarzi gibi
anlamlara gelmektedir. Ayin-i Cem, toplanti usulii, toplanti erkdn1 Cem tdreni/toresi
demektir. Kavram olarak Alevi-Bektasilerin yilin belli dénemlerinde toplu yaptiklar
ibadet olarak tanimlanmakta ve bu manada kullanilmaktadir.'!?

Tiirklerin Islamiyet’i kabuliinden sonra, Islam &ncesi inamslar1 da bagdastirip,
ozellikle kirsal kesimlerde Islami 6gelerle zenginlesen bu dini toplantilarin tarihi en az
iki bin y1llik gegmise dayanir.!*® Ayrica Ocak, “Menakibu’l-Kudsiye ile Menakib-1 Hac1
Bektas-1 Veli’de eski Samanist Tiirk gelenegine telmihte bulunan 6nemli bir pasajin
oldugundan bahseder. Bu pasajda, Vefai tarikatini Anadolu Tiirkmen ¢evrelerinde temsil
eden ve daha sonra Babai hareketi adiyla Anadolu’da yeni bir akim baslatan Baba ilyas-
1 Horasani’nin Amasya yakinlarindaki Cat kdyline yerlesmesinden itibaren gegen li¢ yil
icinde kadinli erkekli yetmis iki bin miiridi oldugundan, bunlarin birbirilerine kars: asla
nefis lezzeti duymadiklarindan, bir arada bulunduklar1 halde birbirlerinin kadin m1 erkek
mi olduklarinin farkina bile varmadiklarindan bahsetmektedir. Dolayisiyla anlatilan bu
olayda eski Tirklerde Samanist devirde uygulanan kadinli erkekli dini toplantilarin

hatirasina telmihte bulunulmakta, daha dogrusu, bu gelenegin XIII. ylizyilda baz1 tarikat

110 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 262.

11 Ahmet Gokbel, a.g.e., s.161.

112 Ramazan Ugar, “Bir Fenomen Olarak Ayin-i Cem”, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 7, S. 19, (2004), 73-
74.

13 pevzi Rengber, “Alevi Geleneginde ‘Cem Evinin’ Tarihsel Kokeni” Din Bilimleri Arastirmalar
Dergisi, C.12, S. 3, (2012), s. 77.
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cevrelerinde devam ettigi anlatilmak istenmektedir.”** Ozdemir ise “Cem toreninin
kaynaklar1 olarak Alevi ve Bektasi pirlerinin yasamlarinin efsanevi bir sekilde anlatildigi
Menakibname’yi -Bektasi erkanlarinin dayandigi temel kaynak olan Erkanname’yi- ve
Alevi topluluklariin cem ibadetini dayandirdigi, imam Cafer ve Seyh Safi’ye atfedilen
buyruk metinlerini gosterir. Bu metinlerden erken tarihli menakipnamelerde, cem
meclisleri ve cem i¢inde énemli bir yeri olan semahlar ve diger erkanlarla ilgili genel

ifadeler bulunur.”®

“Alevi-Bektasi toplumlarinda tarikata yeni girenler, ulu kisilerin anilmasi,
darginlarin barigtirilmasi, 6giit, aydinlanma, egitim ve buna benzer amaglarla diizenlenen
cem toreninin kisinin bencil ve asir1 tutkularmi frenleme, toplulugun birlik ve
dayanismasini pekistirme gibi islevleri de vardir.”!!® Gelenekte yol, siirek, erkan gibi
isimler alan Cem tdreni!’ bazi yerlerde halka namazi gibi farkli isimler de almaktadir.!®
Bunlarla birlikte yapilan dokiiman analizleri ile yapilis sekline gore ve bolgelere gore
aldiklar1 farkli isimlerle Anadolu’da su cemler tespit edilmistir: Ikrar Cemi, Gorgii Cemi,
Koldan Kopan Erkani, Dardan Indirme Cemi, Bas Okutma Cemi, Musahip Tutma Cemi,
Kerbela (Muharrem) Cemi;'® Abdal Musa Cemi, Biiyiikk Hayir Cemi, Nevruz Cemi;!?°
Koyun Baba Cemi;*?! Birlik Cemi, Ali Cemi, Diiskiin Cemi, Kisir Cemi, Irsat Cemi;!??
Hakikat Cemi, Muhabbet Cemi, Kirklar Cemi;*?®* Koru Baba Cemi, Baba Cemi, Odman

Baba Cemi, Kirk Cemi.'?*

114 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inan¢larinin Islam Oncesi Temelleri, s. 175.

115 Ulag Ozdemir, a.g.e., s. 58.

116 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 161.

17 Nilgiin Ciplak Coskun, “Anadolu Alevilerinde Cemler ve Bu Cemlerin Sosyokiiltiirel Hayattaki
Islevleri”, Folklor Edebiyat Dergisi, C. 20, S. 78, (2014), s. 11.

118 Mehmet Dénmez, Hasan Celik, “Alevilikte Cem Ibadetine Yiiklenen Anlamlar ve Cem Ibadetinin
Manevi Makamlar1”, Milli Kiiltiir Arastirmalar: Dergisi, C. 2, S. 2, (2018), s. 5.

119 Ramazan Ugar, a.g.e., S. 76-78.

120 Erdal Aday, “Seyh Cakir(Isik Cakir) Ocagi Ikrar Cemi Ritiieli” Dumlupinar Universitesi Sosyal
Bilimler Dergisi, S. 57, (2018), s. 218-219.

121 Halil ibrahim Sahin, “Cem Toreninde Kamberlik/Zakirlik Gelenegi: Balikesir Cepnileri Ornegi”

Balikesir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 21, S. 40, (2018), s. 122.

122 Mehmet Donmez, a.g.e., S. 6-7.

123 Daimi Cengiz, “Kureysan (Khuresu) Ocagi’min Cem Ritiieli ve Ritiiel Musikisi”, Tunceli Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, C. 2, S.5, 2014, s. 64.

124 Nilgiin Ciplak Coskun, a.g.e., s. 22.
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Gliniimiizde cem torenlerinin yapildigi ‘Cem Evi’ ile ilgili Rengber, “Alevi-
Bektasi kiiltiiriinde cem erkaninin oldugunu fakat cem evi denilen dini bir kurumun
olmadigini, bugilin cem evi olarak adlandirilan kurumun Cumbhuriyet sonras1 donemde
varlik gosterdigini ve cem evi kavraminin 1970’li yillardan sonra literatiiriimiize girdigini

belirtmistir.”'? Ayrica Rencber cem evinin tarihsel gelisimini su sekilde agiklamustir:

Sehirde yasayanlarca dergahta, kdyde yasayanlarca ise kig aylarinda muhiblerden birisinin

evinde yapilmigtir. Dergahlarin disinda sehirlerde ve koylerde “cem evi” adiyla
kurumsallagmis 6zel binalar olmamistir. 1925°te tekke ve zaviyelerin kapatilmasina dair
kanunla birlikte dergdhlarda ayin-i cem yapilamaz olmus kdylerde ise ge¢gmiste oldugu gibi
devam etmistir. Ancak son yillarda birtakim sosyal ve siyasal sebeplerle “cem evi”
yaptirma gelenegi baglamigtir.%8

Yildiz’dan aktardigina gore Cem evlerinin Alevi kiiltiiriiniin yasatildig1 yer olarak
islev gordiigiinii belirten Irmak, bu mekanlarin dini ve sosyal yonlerine dikkat ¢ekerek
Cem evlerini bireyler aras1 anlagsmazlik ve problemlerin ¢oziime kavusturuldugu sivil
mahkemeler olarak degerlendirmektedir.'?” Bunlarla birlikte cem torenleri, “bir Alevinin
dogumdan 6liime kadar tiim sosyal yasamini kontrol altin alir, cem araciligiyla Alevi
insan1 ikrar vererek yola girer, kendisine ahiret kardesi seger, toplum iginde s6z ya da
davraniglarinin hesabini verir, yolun gereklerini 0grenir ve yasaminda uygulamaya
caligir.”'?8 “Zina yapanlar, nefsine hakim olmayanlar, hirsizlik yapanlar, adam dldiirenler,
anne-babasma evlatlik gorevini yapmayanlar, is¢ci ve yetim hakki yiyenler ceme

alinmazlar. Boylece Alevi toplumu zararli insanlardan arinmis olur.”*?

“Anadolu Aleviliginde kadin-erkek biitlin taliplerin bir araya gelerek dede ya da
pirin dnciiliigiinde yapilan, ibadet olarak kabul edilen dini bir téren olan Cem ritiieli,”*3
kendi i¢inde boliimlere ayrilir ve genel olarak on iki hizmet denilen boliimlerden olusur.
Alevi toplumunun cem ibadetini dayandirdign ve Imam Cefer’e atfedilen “buyruk”
metinlerinde de on iki hizmetin yerine getirilmedigi toplantilarin cem ozelligi

tasimayacag1 ve bu esnada yenilen icilenlerin helal olmayacag belirtilir.**!

125 Fevzi Rengber, a.g.e., s. 83.
126 a.g.e.,s. 78-79.

127 Yilmaz Irmak, Handan Hamarat, “Bingol Aleviliginde Dedelik Musahiplik Diiskiinliik ve Cem”, Bingé!
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C.8, S.15, (2018), s. 224.

128 Nilgiin Ciplak Coskun, a.g.e., s. 11.

129 Mehmet Dénmez, a.g.e., S. 7.

130 Nilgiin Ciplak Coskun, a.g.e., s. 11.

131 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 162.
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Gokbel’e gore “on iki hizmet, cemlerde belirli bir plan ve diizen dahilinde yerine

getirilen gorevlerdir. Kimi bolgelerde hizmetlere verilen adlar ve hizmet siralamasi

degisebilir. “ Yaygin hizmet siralamasi ve mutlaka musahipli olmas1 gereken hizmet

sahipleri su sekilde siralanabilir:

Miirsit (Dede, Baba): Cemi yonetme gorevi.

Rehber/Miirebbi: Gorgiisii yapilanlara ve ceme katilanlara yardimei olma gorevi.
Gozcii (Esikei): Cemde diizeni ve sessizligi saglama gorevi.

Ceragci (Delilci): Ceraglart (mum, 151k) uyandirma, meydani aydinlatma gorevi.
Sazandar (Zakir, Kamber, Giivender, Asik): Deyis, diivaz, miraglama soyleme,
okuma gorevi.

Selman (Selman-1 Ferras, Ferras, Siipiirgeci, Carci1): Meydani silme, siipiirme
gorevi.

Iznikci (Meydanci): Cem evinde bulunan postlar1 kuralina gére yerlerine
yerlestirme ve genel anlamda cem evinin temizligi isini yiiriitme gorevi.

Niyazc1 (Kurbanci, Kasab-1 Comert, Sofraci, Lokmaci): Kurban ve yemek islerine
bakma gorevi.

Sakaci (Sucu, Dolucu, Serbet¢i): Cem toreni siiresince canlara su ve serbet
dagitma gorevi.

Ibriktar (ibrikgi): Miirsidin el yikamasinda ve sofranin sonunda el temizligini
saglama gorevi.

Peyk (Pervane, Haberci): Cem yapilacagini duyurma gorevi.t
Bekei (Ayakei, Kapict): Cemin ve ceme katilanlarin giivenligini saglamanin
yaninda ceme gelen canlarin bos kalan evlerini gozetler.!33

32

Aktas cemin islevlerinden su sekilde bahsetmistir:

Her Alevi yilda bir kez gorgiiden gegerek hal ve gidisatinin muhasebesini yapar. Bu da
Cem vesilesiyle olur. Cemden once kiis ve kavgali olanlar baristirilir, sikayetci olanlar
dinlenir ve problemleri ¢oziiliir. Kendilerinden sikdyetgi olanlari cemde bulunan canlar
sikayetlerinde hakli goriirlerse, sikdyet edilenler onlari raz1 etmek zorundadirlar. Kimseyle
kiisiili, dargin ve kavgali kalinmaz. Birine haklar1 gegtiyse, ya da bagkasinin hakki
kendisinde kaldiysa hesaplasir ve helallik alir. Borglar1 olan, gérgiiden 6nce borglarini
Oderler. Gorgiliden gegenler isledikleri kusurlardan tovbe ederler ve manen temizlenmis
olurlar.13

Bu dogrultuda Alevi toplumunda yilin belirli zamanlarinda, farkli Alevi

toplumunda farkli islevler ve isimlerle cem torenleri diizenlenir. Bu tdrenler yoresel

farkliliklar olsa da genel olarak su siralama ile yapilmaktadir:

Dede Ceme girer, ayakta (darda) olan halka dar duasin verir.

Sohbet eder. (Giincel konularda veya tarihi konularda, aydinlatici konugmalar
yapar. Ceme katilanlarin her tiirlii sorulari yanitlar).

Dede cemaatten rizalik ister. Sorunlar varsa ¢dzer. (Kiiskiinleri — darginlar
baristirir).

Edep - erkana davet eder.

Salat ve selam verilir.

On iki hizmet gorev deyisi okunur. (Zakir)

132 zdemir bu hizmet igin “Semah dénme” gérevi oldugunu da belirtmistir(Ozdemir 2016, 78).

133 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 708-709.

134 Ali Aktas, “Alevilerde Ayin-i Cem” Anadolu’da Aleviligin Diinii ve Bugiinii, ed. Halil ibrahim Bulut,
Sakarya: Sakarya Universitesi Yayinlari, (2010), s. 567.
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e  On iki hizmet sahiplerine dede toplu dua verir. Post serilir ve dualar1 verilir.
o  Tezekkar hizmetleri ve dualar verilir.

e  (Cerag uyandirilir ve dualari verilir.

e  Siipiirgeci hizmeti ve dualar1 verilir.

e Gozcii hizmeti ve duas: verilir.

e Tovbe duasi okunur.

e Secde duasi (giilbank) verilir.

e Diivaz-1 imam okunur.

e Secde duasi verilir.

e  Tevhit edilir.

e Secde duasi verilir.

e  Tevhit edilir.

e Secde duasi verilir.

e  Miraglama okunur ve Kirklar Semahi yapilir.
e Istek semahlar1 yapilir.

o  Saki suyu dagitilir ve dualart verilir.

e Mersiyeler okunur.

e Secde duasi verilir.

o  Siipiirge (Farag) hizmeti ve dualar verilir.

e Lokma hizmeti ve dualar verilir.

e  Cerag uyutulur.

e  Post kaldirlir.

e  On iki hizmet yapanlarin toplu duasi verilir.

135

Dagilma (gidene - durana) duasi verilir.

Gorgii Cemi: “Alevilik-Bektasilik inanglarinin ve uygulamalarinin asil hayata
gecirildigi alanlarin basinda gorgii cemleri gelir. Gorgli cemlerinde taliplerden ikrar
alinir, ikrar vermis olanlarin sorgusu yapilir. Musahiplik erkanindan gececekler, dlen
yakinlarinin dar hizmetini yerine getirmek isteyenler ya da diiskiinliik halini kaldirmay:

talep edenler gorgii cemlerine katilmak durumundadir.”%

Ikrar Verme Cemi: “Alevi-Bektasi yoluna girmek amaciyla yapilan ayindir.
Ikrar verme her talip i¢in 6n kosuldur. Ancak ilk ikrar Rehber baglanmak icin, yani bir
Rehberin etegini tutmus olmak i¢in ve bu Kisa ve Muhabbet Cemlerinde sohbetlere
katilma hakki verir, ancak asil ikrar ise "Ikrar Cemi"dir. Boylece tiim cemlere katilma

hakki kazanilir.”3’

Dardan Indirme Cemi: “Dardan indirme cemi, &len kisinin hayattayken
herhangi bir talibe borcu olup olmadiginin belirlenmesi, eger borcu varsa bu borcun

yakinlar1 tarafindan 6denmesi ya da olene karsi herhangi bir kirginlhigi, darginhig

135 Mehmet Dénmez, a.g.e., S. 12-14.
136 Halil ibrahim Sahin, a.g.e., s. 109.
137 Ali Aktas, a.g.e., s. 560.
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olanlarin geride kalanlarla helallesmeleri, haklarina razilik gostermeleri esasina dayali bir
cemdir. Razilik almalari, bir yoniiyle helallik almalariyla ilgilidir. Inanisa gore dlen bir
canin Hakk’a ulasabilmesi i¢in diinyaya ilk geldiginde 6zilinde tasidigi temizlige tekrar
kavugmasi gerekmektedir. Bu arinmay1 gerceklestirmek ve lizerinde kul hakki kalmadan
Hakk’a kavusabilmek i¢in 6len kisinin yakinlar1 ya da musahibi tarafindan biitiin canlarin

katilimiyla dedenin huzurunda dardan indirme cemi yapilir.”*3®

Abdal Musa Cemi: “Yilda bir kez kis aylarina girerken (Ekim-Kasim-Aralik
gibi) yapilir. Burada amag, birbiriyle kiis olanlar1 baristirip koyliileri kaynastirmak, ekin
ve Urilinlerin bereketli olmasi ve ayrica her ¢esit kaza ile belayr def etmektir. Dedenin
onciiliik etmesi ve biitiin koyliilerin katilimiyla ortak bir sekilde yapilan bu cemde herkes
birbirinden sorulup helallesir, bu arada cemin sonunda Abdal Musa kurbani da kesilir ve
yapilan pilavla birlikte eti de toplu halde yenir. Bu cem, 6zellikle ayrilik, kiiskiinliik gibi

problemlerin olmadig1 kdylerde yapilir.”t%

Musahiplik Cemi: “Anadolu Aleviliginde musahiplik, ikrar vermis evli iki
kisinin esleriyle beraber (dort kapili) ahirete kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini her
tiirlii durumda koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik icerisinde yasayacaklarina
dair dede ve cemaat huzurunda s6z vermeleri temeline dayali bir tiir sosyal akrabaliktir.
Bu cemde musahip adaylariin kurbani ve biiyiik cemlerde yerine getirilmesi gereken on

iki hizmetin tamamu yer alir.”140

Anadolu’da ocaklara gore ve yorelere gore farkli isimlerde ve isleyislerde cemler
yapilmaktadir. Donmez’e gore “bazi yorelerde ‘Halka Namazi’ adiyla yapilan cemlerin
On sart1 abdest almaktir. Ceme katilan her kisi 6nceden kendi viicut temizligini yapmak
zorundadir. Bu temizlemede ayagini yikarken ‘ayaklarimla kotii yola gitmeyecegim’ diye
niyet eden kisi, ellerini yikarken ‘ellerini harama uzatmayacagina’, agzin1 yikarken ‘dili
ile kotii s6z sdylemeyecegine’, yliziinii yikarken ‘kimseye kotii gozle bakip, yiiz kizartici

bir sug islemeyecegine’ niyet eder.”**!

138 Nilgiin Ciplak Coskun, a.g.e., s. 20.

139 Harun Yildiz, “ Alevi Bektasi Geleneginde Ayin-i Cem” . Kirsehir Kiiltiir Arastirmalar: Bilgi Séleni,
hz. Ahmet Giinsen, Kirsehir: Gazi Universitesi Kirsehir Egitim Fakiiltesi Yayinlari, 2003, s. 587.

140 Nilgiin Ciplak Coskun, a.g.e., s. 17.

141 \ehmet Doénmez, a.g.e., S. 6.
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Kureysan Ocaginin cem torenini anlatan Cengiz, bu toreni bir ritliel olarak
degerlendirmis, Alevi inancinda ve 6zelde Kureysan Ocagina mensup kisiler tarafindan
inanilan kiiltlerden, cem sirasindaki trans perdelerinin icra edildigi kisimlardan da
bahsetmistir. Cem torenine “Hakki zikretme ve c¢agirma ritiieli” diyen Cengiz; ritiiel
esnasinda cemaatin biiylik bir husu, itikat ve sadakat icinde ellerini bagrina basarak, yer
yer bagrini1 doverek, ellerini yukar1 kaldirip yalvararak ve inleyerek cagrida bulundan ve
saz esliginde son olarak trans perdesinin icra edilmesiyle heyecan ve husu doruk
noktasina ulastigindan bahsetmistir. Ayrica Kureysan kokenli cem yiiriiten pirlerin,
rehber ve dervislerin biiyiik bir boliimiiniin mutlaka ates {izerinden yiirliyerek keramet
gosterdigini, 1960-70°1i yillarin ortalarina kadar cem ritiielinin icrasina bizzat taniklik

ettigini belirtmistir.'4?

Alevi inancinin temel ibadeti olan Alevi cemi, “basindan sonuna kadar miizik
icrastyla gergeklestirilen bir ritiieldir.”**® Yorelere gore farkliliklar gdsteren cemlerin
isimleri, uygulama bigimleri, miizik aletleri ve repertuarlar1 degisiklik gostermektedir. Alevi
toplumu ritiiellerini gergeklestirirken ibadetin yaninda toplumsal diizeni de saglamaya
calismislardir. Bu dogrultuda ¢ogu zaman bir mahkeme gorevi iistlenen cemler, dedelerin
verdigi sohbetlerle iyi insan modelini de topluma asilamaya ¢alismaktadir. Tiim bunlarla
beraber toplumsal diizeni bozmaya ¢alisanlara da toplum tarafindan topyektn bir ceza

verilerek caydiric1 uygulamalar yapilmaya calisilmistir.

Karacalar dini ritiiellerinde genel anlamda bir cem ritiieli ve 12 hizmetin
goriilmemesi, ¢aligmay1 cem ritiieli icinde bulunan semah iizerinde yogunlastirmaktadir.
Dolayisiyla cemin bir parcast olan ve ritiiel formlarindan olan semah, ayr1 bir bashk

altinda ayrintili bir sekilde incelenmeye ¢alisilacaktir.

142 paimi Cengiz, a.g.e., . 65-66.
143 Ulas Ozdemir, a.g.e.,s. 241,
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2.3.2.Semah

“Insanoglu diinya iizerinde var olmaya basladigindan itibaren, bugiin bildigimiz
anlamda bir tanriyla ya da kendi inanis ve anlamlandirmalarina gore var ettikleri tanr1 ya
da tanrilaniyla iligki i¢inde olmak istemiglerdir. Ve bunu da yaparken dans ve miizigi
kullanmiglardir. Giiray eski ¢aglardan giiniimiize insanlarin miizik ve dansa bakis
acilarmni agiklarken; insanlarin doga ile iliskilerinin tanri ile iliskilerine es tutuldugunu ve

doga ile iliskinin de pek ¢ok kadim inangta miizik yoluyla yapildigini aktarmistir.”*44

Eski caglardan itibaren tanriya yakin olmak, iyi insan olmak gibi dinsel ya da
sosyal bilgiyi insanlara agilamakta bir ara¢ olarak kullanilan miizik ve dans giiniimiizde
de ayn1 amaglarla, birbirinden farkli dinlerin i¢inde olusan tarikatlarda kullanilmaktadir.
Miizik ve dans Islam dini icerisinde olusan tasavvufi tarikatlarda ve dzellikle konumuzun
ana noktasini olusturan Alevi inan¢ bigimi igerisinde yogun olarak kullanilmaktadir.
Miizik ve dansin bir arada oldugu ‘sema’ ya da ‘semah’ kavramlarinin Anadolu’da
kullanilan daha bir¢ok farkli sekli bulunmaktadir. “Semah sdzciigliniin, ne zaman
kullanilmaya baslandigi net olarak bilinmemekle birlikte, sema sézciigline ilk olarak
Yunus Emre Divani’nda rastlanmaktadir. Fakat bu oyunun (torenin) adi sema olmasa bile
cok daha 6nceki zamanlarda da bilindigini ve Alevi-Bektasi topluluklarinca da uygulanan
dinsel oyunlarin, tek basmma bir adlandirmasmna gerek  duyulmadigini
diisiindiirmektedir.”**® Bu konuda genis ve nitelikli ¢alismalar yapan arastirmacilardan
biri olan Uludag, Tasavvufta ‘dini musiki’ yerine ‘sema’ tabirini kullanilmasinin sebebini

su sekilde aciklamaktadir:

Bir defa sufiler musiki (gina) kelimesi yerine sema soziinii kullanmakla o devirde yaygin
bulunan keyf ve nefis ehli ile karistirilmaktan sakinmak istemislerdi. Ciinkii diinyaya dalan
kimseler musikiyi nefsani zevk ve keyf i¢in dinledikleri, bu isi yaparken dinin emir ve
yasaklarina riayet etmedikleri halde mutasavviflar musikiyi tamamen bundan bagka bir
gaye i¢in ve apayr bir sekilde dinlemislerdir. Onun i¢in sufiler zevk ve keyfine diiskiin
insanlarin musikiyi ifade i¢in kullandiklar1 gina, teganni, elhan, telhin gibi kelimeler yerine
sema deyimini kullanmaya bilhassa dikkat etmislerdir.14®

Alevi inang¢ bi¢iminde cem toreni igerisinde bir bolim olan semah, “Aleviler

arasinda Allah agkina ulagsmak i¢in ortaya ¢ikan coskunun bir tiir disavurumu olarak

144 Cenk Giiray “Sema’dan Semah’a Bir Sonsuz Devir”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Arastirma
Dergisi, S. 56, (2010), s. 123

145 Nese Ayisit Onatca, a.g.e., s. 58.

146 Siileyman Uludag, a.g.e., s. 228.
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yorumlanmaktadir.”'*” Ayrica Erol’a gore “semahlar Alevi topluluklarmin birlik, uyum
ve uzlagimin en {ist diizeyde oldugu ve bunlarin toplulugun tiim iiyeleri tarafindan yogun
bir bigimde duyumsandigi bir baglam olusturur. Bu nedenle semah; ritim ve ezginin
etkileriyle birlikte, bir Alevi toplulugunun tiim {yelerinin uyumlu bir bigimde birlik
icinde davranma ve hareket etme becerisini sergiledigi bir etkinlik olarak
tanimlanabilir.”**®  Alevi kiiltiirindeki anlatimlara gore Semahin kokeni Hz.
Muhammed’in mira¢ doniisii ugradigr bir evde ‘Kirklar’ ile birlikte yapti§i semaha
dayandirilir. Ayrica yukarida Anadolu’daki semahin bilinen en eski anlatisin1 da Haci

Bektas Veli’nin Abdallari ile birlikte Hirka Daginda yaptig1 aktarilmistir.

Alevi semahini genel olarak dans ve miizik ¢ercevesinde incelemenin, ¢calismanin
konusu itibariyle daha uygun olacag goriilmiistiir. Bu amagla dncelikle semahin bir dans
ve daha sonra miizik olarak agiklamasi yapilacak, bunlarin sonucunda da Alevi
toplumunun semahi nasil algiladiklar1 tizerinde durulacaktir. Miizik ve dans teorileri
cercevesinde aciklanacak olan semahin Alevi toplumunun algiladigi tanimlar1 degistirme
amacinin olmadigini vurgulamak dogru olacaktir. Ciinkii semah1 cem tdreni igerisinde
mutlaka yerine getirilmesi gereken bir ibadet olarak goren Alevi toplumunda semahin

dans olarak tanimlanmasi hos karsilanmamaktadir.

Alevi/Kadirilerde miizik kiiltiire gomiilii bir durumdadir. Bohlman, gémiilii olma
(embeddedness) kavramini; “miizigin, icine katildig: etkinliklerin ayrilmaz bir parcasi
oldugunu vurgulayarak aciklar. Bir¢ok durumda gomiilii olma kavrami, toplumlarda
miizigin kendine 6zgii bir adi olmamasidir.”**® Alevi/Kadirilerin semah1 dans olarak

algilamamalar1 bu duruma bir 6rnektir.

“Dans, her kiiltiirde farkli anlama gdnderme yapan ve ¢esitliligiyle zaman iginde
tasidigr veya kendisine atfedilen simgesel anlamlarin kaymasina ugrayabilen ya da
tamamiyla anlam degisikligi yasayabilen bedensel bir disavurum olarak
tanimlanabilir.”**° Kutluk’un Galioglu’ndan aktardigina gére farkl kiiltiirlerdeki danslar

ve anlamlar su sekilde agiklanmustir:

147 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 790.
148 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 175.

149 Philip V. Bohlman, “Ontologies of Musik”, Rethinking Music, ed. Nicholas Cook - Mark Everist, New
York: Oxford University Press, 2010, s. 19.
150 Eyrat Kutluk, Miizikte Cinsellik, istanbul: H20 Yayinlari, 2016, s. 75.
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Kizilderililerin “Medicine”, Nijeryalilarin “Yakee”, Amerikan yerlilerinin “Ghost” ve
diinyanin bir ¢ok yerinde farkli islevlere hizmet eden sekliyle dans edimi, bir ritiielde savas
ayinlerinde meydan okumayi, bereketi, es bulmayi, kur yapmayi, evliligi, ergenlik ve
“kadin ya da erkek olma” gibi geg¢is torenlerini simgeleyerek kendini gosterir. Kimi zaman
vals, meniiet, fokstrot gibi salon dansi tiirliyle “yiiksek kiiltiir’e gonderme yaparak
karsimiza c¢ikar. Samba ya da salsa gibi politik bir gecmise sahip olmasina karsin,
giiniimiizde festivallerle yarisma boyutuna doniisen eglence seklini alir. Bale ya da
kabarede oldugu gibi sahnede konu anlatimli tiyatromsu bir havaya biirtintir. Kimi zaman
da folklorik olarak bir gelenegi yansitir.'%

Ersoy’un aktardigina gore Salci (1941), Birdogan (1992), Yetisen (1986), ve
Bozkurt (1990) semah1 dans olarak tanimlayanlardandir. Bu yazarlar genel geger olarak
semah1 “Anadolu ‘Alevi-Bektasi’lerinin ritiiel karakterdeki danslari” 2 olarak tanimlar.
Bozkurt da semah ile ilgili yapmis oldugu ¢alismasinda “semahin ilkel haline vurgu
yapmig ve semahlar ve semah miiziginin, kabile topluluklarinda miizik esliginde
gerceklestirilen dinsel danslarin bugiinkii bigimi oldugunu belirtmistir.”**® Erol’un
Oztiirkmen’den aktardigina gore ise “cem ritiieli i¢inde semah, kuskuya hi¢ yer
birakmayan bir bigimde ‘ritiiel bir devinim/hareket sistemi’dir, ayr1 bir dans olay1
degildir.”®* Bununla birlikte Giiray’m Y&ndemli’den aktardigina gore semahim dans

6zelliginin yaninda onun dini bir téren oldugunun vurgulanmasidir:

“Klasik dans literatiiriinde, donerek yapilan en eski danslara topa¢ veya burga¢ danslari
denir. Dénme danslarinin baslica hususiyeti, vecde dayali ekstaz danslari olmasidir.
Donme hadisesi hemen her zamanda, insanda bedeni ve ruhi bir ekstaz husule getirir...
Donerken duyulan vecd aslinda bir vasitadir. Burada esas olan, bu vecd i¢inde ruhun bedeni
terk etmesi, sonsuzluga ulagsmay1 denemesidir... Sema merasimi insanin manevi seferini,
daha acik tabirle “Mi’rac’in1” temsil eder’5®

“Semahlarin, hangi doénemde, hangi toplumda basladigi kesin olarak
bilinmemekle birlikte, kokeni ile ilgili ii¢ ana goriis ileri siiriilmektedir. Ilki; Orta Asya
inanglarindan geldigini savunan, ikincisi; Islam’dan kaynaklandigini ileri siiren, digeri

ise; ilkgag Anadolu dinlerine baglayan goriistiir.”**

Bozkurt’un Erberhard’dan aktardigina gore, “Hun ve Goktiirk’lerin eski ¢aglarda
semahlar1 andiran oyunlar oynadiklarm1i  Bizans ve Cin kaynaklarindan

ogrenmekteyiz.”*®’ Ayrica And, bu danslarin ¢ok eskiden beri Tiirklerce bilindigini ve

151 Fyrat Kutluk, Miizikte Cinsellik, s. 76.

152 flhan Ersoy, “Miizik Tiirleri Siniflandirmasinda Model Uygulamasi: Bir Miizik Tiirti Olarak Semah”
Eurasian Journal of Music and Dance, S. 14, (2019), s. 38.

153 Fuat Bozkurt, Semahlar, 2. b., istanbul: Kap1 Yayinlari, 2008, s. xvii.
154 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 175.

155 Cenk Giiray, a.g.e., S. 136

156 Nese Ayisit Onatca, a.g.e., s. 59.

157 Fyat Bozkurt, a.g.e.,s. 19.
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oynandigmi, Islam’dan sonra dans yasagma karsi bunlara dinsel anlamlar, dinsel bir
kiliklama veridigini belirtmektedir.1®® Semahin Orta Asya inanglarindan geldigi savunan

gorislerden bir digeri de Ocak’in Yaltkaya’dan aktarmis oldugu sekilde soyledir:

Yakutlar’da da Isi-ah denilen bir ayin yapilir, bu ayinde topluca kimiz i¢ilirdi. Ayini saman
yonetir, kadin-erkek bir yerde toplanarak birbirlerinin ellerinden tutup bir daire meydana
getirirlerdi. Sonra hii hii diyerek raks etmeye baslarlardi. Bazen de saman yalniz dans eder
veya dokuz erkek, dokuz kadin kendisine refakatte bulunurdu.'%

Ocak’in aktardigr sekliyle Karakoyun Tiirkmenlerinde bulunan agac ritiieli de

semahin Turklerdeki kdkeni dair fikir vermektedir:

Orta Asya ile Anadolu arasinda bir gecis sahasi sayilabilecek olan Kuzey iran’da da,
bilhassa Ehl-i Hak’lar (yahut Ali ilahi) mezhebine mensup Karakoyunlu Tiirkmenleri’nde
yaygin bir agag kiiltii bulundugunu ilk defa Evliya Celebi araciligiyla 6greniyoruz. Daha
sonra Gordlevski ve glinimiizde M. Bazin, bu bolgedeki incelemelerinde bu kiiltii genis
capta ele almislardir. Eyliya Celebi’nin “agaca ibadet eden ademi kavmi” diye hayretle
zikrettigi Karakoyunlu Tiirkmenleri, takdis ettikleri agaclarin etrafinda kalabalik sayida
mum yakarak ayin yapmakta, agaclara demir parcgalar1 asmaktadirlar.6°

Semahin Islam’dan kaynaklandigmn ileri siiren goriisler, semahi dini bir tren
olarak goren Alevi toplumu arasinda dogal olarak yaygin goriilmektedir. “Allah’in
Cebrail’i yarattiktan sonra ona yaraticisini buldurmasi, Hz. Muhammed’in, bir ozanin
deyisini duyunca donmeye baslamasi, Hz. Muhammed’in Mira¢ doniisii “Kirklar
Meclisi”ne rast gelmesi ve onlarla birlikte semah donmesi, Hac1 Bektas Veli’nin
Abdallar1 ile birlikte Hirka Daginda semah dénmeleri”?®! Islam igerisinde semahm
kokenine dair olusmus farkli sdylencelerdir. Tiim bunlarin yaninda “semahlarin hangi
donemde, hangi toplumda basladig1 kesin olarak tespit edilememekle birlikte, dinsel

oyunlarin insanlik tarihi kadar eski oldugu da bilinen bir gercektir.”6?

Islam’1 yasayan toplumlarin giiniimiizdeki sosyolojik yasamimna ya da tarihi
gecmislerine bakarak, kadinli erkekli doniilen semahi Islam dis1 olarak yorumlamak
yanlig bir diisiincedir. Giinlimiizde hala icra edilen bu torenlerin kdkenlerinde ilk cag
uygarliklarinin ve Orta Asya Tirklerinin torenlerinin oldugu ayrintisin1 vurgulayarak ve
unutmayarak sunu belirtmek gerekir ki; Tiirkiye’de yasayan Alevi toplumu bu téreni her
zaman dini bir amagla, Islam’in iginden geldigini diisiinerek yapmaktadir. Sema ya da

semah, Islam icerisinde sadece Alevilik inan¢ biciminde degil farkli tarikatlarda da

158 Metin And, Oyun ve Biigii, 6. b., Istanbul: Yap1 Kredi Yaymlari, 2022, s. 180.
159 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inan¢larimin Islam Oncesi Temelleri, s. 176.
160 Ahmet Yasar Ocak, Alevi ve Bektasi Inanclarinin Islam Oncesi Temelleri, s. 134.
161 Nese Ayisit Onatga, a.g.e., s. 62-66.

162 a.g.e.,s. 67.
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bulunmaktadir. “Vefailik tarikatinin kurucusu olan Tacu’l-Arifin Seyyid Ebu-I-Vefa
Bagdadi’nin Ahmet Yesevi’den daha once kadin ve erkeklerden olusan miiritleriyle
karigik ayinler yaptigt ve miiritlerinin bir kisminin Tiirkmenlerden olustugu
bilinmektedir.”*%® Ayrica Kopriilii, “Yeseviligin gocebe Tiirk muhitlerine intibak ettigi,
eski Tiirk paganizminden bir¢ok seyler aldig1 ve ayinlerinde gocebe orfiine uygun olarak
kadinlarla erkeklerin beraber bulundugu, eski Samani ayinlerinde oldugu gibi, musiki,

siir ve vecdli rakslarin ihmal edilmedigi belirtmistir.”64

Semahtaki figiirlerin anlamlarina bakilacak olunursa Melikoff, “semahin bir
merkez ¢evresinde ¢ember bi¢iminde doniisler anlamina geldigini, bunun da Samanci
torenlerden bir kalinti oldugunu belirtmistir. Bununla birlikte Alevilerde Ali’nin
simgelerinden olan turna kusunun ugusunun Oykiisiinii, Samanin kusa doniisme ve
“biiyiiyle ugusu”nun bir animsanisi oldugunu da belirtmistir.”*®® “Ayrica semahin yalniz
bir dans degil, daha ¢ok beden hareketleriyle yapilan bir dua olduguna dikkat ¢eker.
Semahta bulunan figiirler kutsal bir kus olan ve nefeslerde sik sik Ali ile birlikte anilan
turnanin ugusunu yansitir.”*® Ayisit Onatga’nin Erseven’den aktardigia gore semahtaki

figiirlerin saman inancindan gelen anlamlar1 su sekildedir:

El ve kol hareketleri, 6zellikle sag elin yukari, goge kalkip dairesel bir figiir ¢izdikten sonra
kalbin lizerine dogru inmesi ve ayn1 bigimde sol elin yerden yiikselip kalbin iizerine gelerek
sag elle birlesmesi Gok-Tanri’yla Yer Tanri’nin bulugsmasindan baska bir sey olmasa
gerek. Ote yandan kimi semahlarda iki elin yukari, gége dogru kalkmas: Gok-Tanr1’ya,
yere dogru inmesi de Yer-Tanri’ya olan inanci simgelemektedir. Ayaklarin ritimli bir
bicimde yere vurmasi kotii ruhlarin kovulmasini, adimlarin ahenkli bicimde atilmasi ise
Alevi kiiltiiriinde kutsal sayilan at ile turna kusunun yiiriiyiisiinii simgelemektedir. Kollarin
gogiiste gapraz bir bigimde birlesmesi ise, tiim insanlig1 kucaklamak ve sevgiyi paylagsmak
anlamindadr. 6

Yore ise semahi icerisinde bulunan figlirlerin anlamlarina vurgu yaparak su

sekilde tanimlamstir;

Semah, Alevi-Bektasi inancinda Cem sirasinda on iki hizmetten biri olan saz ve soz
esliginde kadin ve erkeklerin birlikte yaptig1 gokyiiziinde ugmak, evrenin doniisii gibi
donmek, turnalar gibi kanat ¢irpip ugmak, halktan alip halka vermek, paylagsmak gibi farkli
anlamlar tastyan hareketler biitiiniidiir. 68
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Bozkurt, “semahlarda bireyin bagimsizligina dikkat ¢eker. Hi¢bir semah tiirtinde

hi¢cbir bigimde oyuncular arasinda ele ele tutusulmadigini ve her bireyin kendi iginde

bagimsiz oldugunu ve semahlarda bagimsiz birimlerin biitine uyumunu belirtir.”*¢°

“Semahlar Alevi topluluklarinin birlik, uyum ve uzlasiminin en st diizeyde oldugu ve
bunlarin toplulugun tiim {iyeleri tarafindan yogun bir bi¢imde duyumsandig1 bir baglam
Olusturur. Bu nedenle semabh, ritim ve ezgilerin etkileriyle birlikte bir Alevi toplulugunun
tiim tyelerinin uyumlu bir bigimde birlik i¢inde davranma ve hareket etme becerisi
sergiledigi bir etkinlik olarak tanimlanabilir.”*’® Ayrica Erol Alevi toplumlarinin semahi

nasil anlamlandirdiklarini, figiirlerin ve sembollerin anlamlarin1 su sekilde aktarmaktadir:

Semahta sembolize edildigi diisiiniilen zaman kavrayisi ve dongiisellik fikri, oncelikle
kendi ekseni ¢evresinde donen semahgi imgesinin tenasiih (reenkarnasyon, baska bir
bedende dirilme) ve 6ze doniis fikrine tekabiil ediyor. Yani bdyle disiiniiliiyor. Varolus
¢emberi, her seferinde farkli niteliklerle yeniden diinyaya gelisin asamalarini ve sonunda
ulasilan insan-1 kdmil noktasinda insanin kaynagina, yani tanrtya donmesi ile a¢iklaniyor.
Semahgilarin kendi ekseninde donmesi, fiziksel varligin icinde var olan bu benligi
yakalayabilmek i¢in, sanki kendi i¢ine dogru kivrilmasi olarak goriiliiyor. Bu sarmal
hareketle, bedenin kendi i¢ini gormesini engelleyen duvarlarini yikmaya, ikiligi
kaldirmaya ve ruhu ile karst karsiya gelmeye cabaliyor. Semah, ayn1 zamanda kisinin bu
diinyadan ve nesnel gerceklikten bir siire koparak, bedenin déonmesinin verdigi esrime
etkisiyle 6ziinlin ve ruhunun farkina varmasina aracilik ediyor. Semahin tek bagina
yapilmayan bir ritiiel olmasi ise insanlarin esitligine vurgu yapiyor. Kendi ekseninde
donmekte olan Semahgilarin meydanda topluca yaptiklari belli bir yondeki dairesel
hareketi, evrensel zamana ve onun devinimine isaret ediyor. Evren ile insanin
varoluslarinin karsilikli olarak bagimli oldugu seklindeki inang ise, biitiinlik ve uyum
icindeki Semahgilarin birlikteliginde beden buluyor. Semahta temponun yiikseldigi
anlarda, esrik Semahgilarin ayaklarinin yerden kesilmesi hissiyatinin nedeni budur.
Semahgi, bu sayede insan-1 kdmil olmanin kendisine yasatacagi sonsuzluk duygusunu
tadacak; zamandan ve mekandan, yani sadece bu diinyaya ait olan (ve aslinda var olmayan)
her tiirlii kavramdan bagimsizlasarak bu idealin ulasilabilirligini de hissedecektir.}’

“Semahta yapilan figilirler, semahin boliim gecislerini de gostermektedir. Kisinin
semaha hazirlanmas1 amacini giiden ve agir tempoya sahip olan agirlama boliimi, ayaklar
yerden kesilmeksizin yapilan ilk semah olarak tanimlanmaktadir. Yiriitme boliimiinde,
adindan da anlasilacag gibi yiiriiyiis figiirii ile semaha devam edilmektedir. Ugiincii
boliim olan yeldirme ise; ¢cok hizli dontiglerin yapildigi, devinimli boliimdiir ve ugar gibi
coskulu figiirler hakimdir.”’? Semahi agirlama ve yeldirme olarak iki boliimde

tanimlayan Bozkurt boliimlerdeki figiirlerle ilgili sunlar1 belirtmistir:
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Agirlamada erler kollarimi saga sola hareket ettirirler. Bacilar kollarini omuz diizeyinden
daha yukariya kaldirmamak iizere ayni hareketi yan tarafa dogru yaparlar. S6z ve ezgiye
uygun olarak ayaklar ileri geri atilir.

Yeldirme semahlarin devinimli boliimiidiir. Bu boliimiin ¢esitli bolgelerde degisik adlarla
anildigi olur. “Cark”, “pervaz”, “hizli semah” gibi adlarla anilir. Yeldirme semahlarin canli
boliimiidiir. S6z ve ezgi doniislere uygundur.

Kimi kez yeldirme boliimii de kendi i¢inde kii¢iik boliimlere ayrilir. S6zgelimi yeldirmenin
son boliimii daha ivedi devinimli olabilir. Ugar gibi déniislerle son bulur.'7

Erol, “semah i¢inde kullanilan ezgilerin farkli tartimlarda olabilecegini; deyis,
duvaz ve nefeslerde goriilen farkli tartim kaliplarinin topluluktan topluluga farkli
figiirlerle yapilan semahlarda ¢cok daha belirgin oldugunu belirtmistir.”*’* Bu durumunda
Alevi semahlarinin karakteristik bir 6zelligi olan ¢ok bdoliimlii yapiyr kendisiyle
getirdigini su sekilde belirtmistir:

Alevi semahlarinin en Onemli karakteristiklerinden biri ¢ok bolimlii yapiya sahip
olmalaridir. Semahlar genellikle agirlama, yiiriitme ve yeldirme olarak {i¢ boéliimden
olusur; bir duanin (agirlama) ardindan yavasca bir baglangig, ondan sonra bir daire
olusturma ve gesitli kol ve ayak hareketleri ile devam etme (yiiriitme) ve son olarak zirveye
ulagsmak icin hizlanma (yeldirme). Yavas ve uzun soluklu ezgilere baslama ve giderek
hizlanma ilkesine dayali bu akisin, elbette iki boliim ya da kimi zaman tek bdliim iginde
gerceklestirildigi semahlar da bulunmaktadir. 17

“Semahlar Alevi cemlerinde uygulanan, kadin ve erkeklerin birlikte dans ettikleri
bir formdur. Semah sozleri genellikle dinsel icerikli deyis ya da nefeslerden alinir, ancak
siirsel olarak semah adiyla Gzgiin bir siir tiirli yoktur. Semahlar, miiziksel olarak
agirlama(nenni, nennileme), yiiriitme (yiiriiyiis) ve yeldirme (cark, pervaz, hizlanma)
olmak {iizere giderek hizlanan ii¢ bdliimden olusur. Bu boéliimler bazi yorelerde ayni
sirayla {iglii olarak, baz1 yorelerdeyse tekli ya da ikili olarak déniiliir.”*"® “Miiziksel
baglamda incelendiginde icerisinde cesitli formlarin bir arada bulundugu ve c¢esitli
hareketler biitiinii olan semahin, kendisi aslinda miiziksel bir form olmayip miizik
esliginde yapilan dinsel ve tinsel bir devinim olarak ortaya ¢ikar. Dolayisiyla semah
esnasinda seslendirilen ve aslinda deyis olan eserler de, semah tiirlerinin adi ile ifade
edildigi i¢in, semahin kendisi bir miizik formu gibi anlasilmaktadir.”*’” Yére bu durumu
ayrintili olarak su sekilde agiklamaktadir:

Anlamu bir halk oyununun 6tesinde, dinsel bir devinim/hareket olan semahin uygulanmasi
sirasinda seslendirilen bazi eserlere semah denilmigse de, semah sirasinda seslendirilen
ezgilere semah deyisi denilmesi daha dogrudur. Semah deyisleri, doniillen semahin
devinimine bagli olarak bir boliimlii olabildigi gibi, agirlama ve yeldirme olmak tizere iki,

173 Fuat Bozkurt, a.g.e., s. 16-17.

174 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 194

75 Ayhan Erol, islam, Alevilik ve Miizik, a.g.e., 194.
176 Ulas Ozdemir, a.g.e, s. 107.

L Seyit Yore, a.g.e., s. 233.
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agirlama, karsilama ve yeldirme olmak iizere ii¢ boliimlii de olabilmektedir. Ug
boliimlilerde, agirlama ile yeldirme arasindaki karsilama bolimiiniin bir gegis oldugu
goriiliir. Yorelere gore degisiklikler gdstermesine ragmen, semah deyislerinde agir ve
yavas olan boliimlerin ardindan daha hizli bir boliimiin gelmesi, genellikle degismez bir
yapidir. Bu bolimler ardi ardina gelebildigi gibi, bazen agirlamadan sonra bir duvaz
seslendirilerek, diger boliimlere gegilebilir.. Zakir, deyisleri semahin béliimlerine uygun
tempolarda seslendirirken semahgilar da ayn1 tempoya uygun olarak hareket ederler.*”®

Sézlikkte ‘bigim, sekil’'’”® anlamina gelen form kavramini Yonetken, “bir

kompozisyon cergevesi”'® olarak tanimlamistir. Semah bir form olarak ele alimasi

gerektiginde onu “tiirkii formu” igine koyan Oztiirk, semah miizigine iliskin genel bir

degerlendirme yaparak sunlar1 belirtmistir:

e Ezgi, vokal olarak teksesli iken, baglamalarda, ikili, dortlii, besli, yedili ve oktav
araliklarinin, ezgiye paralel araliklar halinde kullanildigi gériilmektedir.

e Ezgiler, belirli bir ‘karar perdesi’nin etrafinda, bu sese bagl olarak Sriilmiistiir;
bu oOzelligi nedeniyle makamsal bir yapi sergilemektedir. Makamsal yapida
ezginin seyir karakteri cogunlukla ‘inici’ niteliktedir.

o  Usul bakimindan, Sofyan, Diiyek, Yiirik Sofyan, Aksak, Raks Aksagi, Tiirk
Aksagi, ‘Semah Aksagr’, Devr-i Hindi, Devr-i Turan, Aksak Semai, Curcuna,
Yiiriik Semai gibi usullerin semah miiziginde ¢okca kullanildigi goriilmektedir.
Bunlarin 6l¢iisel 6zellikleri dikkate alindiginda, ikiserli vuruslardan olusan veya
karma yapidaki Olgiilerin, tigerli vuruslardan olusanlara goére daha ¢ok
kullanildiginmi goriiliiyor.

e Semah miiziklerinde s6z unsurunun etkinligi ve dolayisiyla sozlii orneklerin
yayginligi dikkat ¢ekmektedir. Genelde boliimler arasinda soz birligi olmamasi
bir bagka ilgi ¢ekici nokta gibi goriinmektedir. Salt miizik olarak semah ¢alinmasi
uygulamasina, gelenekte pek rastlanilmamaktadir. Miizigin dansa esligi, ayni
zamanda, miizigin s6ze esligiyle birlikte gelisme gostermektedir.

o Tipik eslik ¢algisi, baglama ve ailesidir. Cura tiirii, cogunlukla giiney bolgelerde
ve daha ¢ok Tahtacilar arasinda yaygindir. Ezgilerin seslendirilmesinde “baglama
diizeni” denilen akort karakteristiktir. Dolayistyla bu akordun bir 6zelligi olarak,
makamin kalin seslerinde, paralel beslilerle ezgiye eslik edilebilmektedir. Ayrica
dem sesi de, ezgiye esligin temel unsurlari arasindadir. Semah ezgilerinin
baglamayla ¢alimisinda, Ozellikle karakteristik ‘“karar figiirleri” (Tahtact
semahlarinda “ostinato” tarzinda) goériilmektedir. Bu figiirler, armonik olarak
yedilisini besliye ¢oziilmesi tarzinda ilging bir karakter sunmaktadir.

e Dagilim gosterdigi alanlar iginde, miizik yoniiyle iki karakteristik yap1
sergilemektedir: usul ya da karar degisimi. Bu iki karakter disinda, etkilesimde
bulundugu yerel miizik yapilariyla, ‘melez’ 6zellikler kazandig1 goriilmektedir.

e Form bakimindan g¢ogunlukla, tipik A B (tiirkii formu) yapisindadir. Kimi
boliimler tek bir A ciimlesinden olusabilmektedir. Yinelemeler soze bagli olarak
cok sayida yapilmaktadir. Ayrica A B C B (sarki formu) yapisina da rastlanir, 8!

178 Seyit Yore, a.g.e., s. 233

179 hitps://sozluk.gov.tr/ (05.02.2023)

180 Cansevil Tebis, Bahattin Kahraman, Halil Bedi Yonetken'den Se¢me Miizik Makaleleri Tiirk Harf
Inkilabt Oncesi 1922-1928 Arasi, Ankara: Miizik Egitimi Yaymlari, 2012, s. 149.

181 Okan Murat Oztiirk, “Anadolu Semah Miiziklerinin Baslica Ozellikleri Uzerine Gozlemler”, 1. Alevi-
Bektasi Miizik Kiiltiirii Sempozyumu, Ankara: Haci Bektasi Veli Anadolu Kiltiir Vakfi Genel Merkezi,
(2005).
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Farkli Alevi toplumla farkli isimlerle anilan semahlarin Ali Nur Semahi, Cark
Semahi, Turna Semahi, Kirat Semahi, Kirklar Semahi, Goniller Semahi, Ya Hizir
Semahi, Bengi, Miraglama, Alacam Semahi, Dem Geldi Semahi, Nevruz Semahi, Capraz
Semahi, Muhammed Ali Semahi, Corlu Semahi, Yatir Semahi, Coban Baba Semahi,
Cebrail Semahi, Tahtac1 Semahi, Bademler Semahi, Narlidere Semahi, Uzundere Semahu,
Erzincan Semahi, Hubuyar Semahi, Siran Semahi, Ladik Semahi1, Fethiye Semahi, Hac1

Bektas Semah1, Hamza Sth Semahi gibi isimleri vardir.182

“Semahlar oturtum bakimindan*“vokal-calgisal”dir. Ancak Kirklar Semahi gibi,
TRT repertuvarinda vokal katmanindan arindirilmis kimi semah notalart mevcuttur. Fakat

bu -yani ¢algisal bir semahin varligi- Alevi miizisyenlerine gore miimkiin degildir.

Semahlarim felsefesi geregi vokal igerik, ilgili tiiriin temel basat unsurunu olusturur.”*8

“Ciinki bu inang sisteminin temel kaynaklarindan biri olan tiirkiiler (deyis, semah, nefes...)

cemlerde siirekli icra edilmek suretiyle dgreti sdylevleri halini almaktadir.”*8

Erol, semahlarin en temel unsurlarindan biri olan baglama ¢algisindan su sekilde s6z

etmektedir:

Adina saz da denilen baglama ilk kez bir calgt olarak 14.yiizyillda Dede Korkut un
kitabinda Kopuz olarak zikredilmis ve Tiirk diinyasinda ¢esitli bigimlerine rastlanmustir.
Meydan ve Divan’dan Tambura, Baglama ve Curaya kadar degisiklik gosteren farkli boyut
ve hacimlerdeki “baglama ailesi”, devlet tarafindan 1940’larda “icat” edilen Tirk Halk
Miizigi Topluluklarinin ¢ekirdegini olusturmustur. Bu yiizden baglama, Tirk Halk
miiziginin bir ikonu olarak kabul edilmektedir. Ancak bu, baglamanin Alevi inang ve
kiiltiirindeki 6nemini azaltmamaktadir. Zira baglama Aleviler agisindan grup kimliklerinin
ve itikatlarinin giiglii bir simgesi olmustur. Baglama ayrica Hz. Ali’nin ve onun ilkelerinin
maddi bir temsili olarak kabul edilmistir: tinlama kutusu Hz. Ali’nin gdvdesini, sap1 Hz.
Ali’nin kilic Ziilfikar’1, 12 teli (kimi zaman on iki perdesi) 12 Imam ve tellerin en diisiik
sesli (bam) olan1 da Hz. Muhammed’i temsil ettigi sdylenir. Baglama ¢almayi ¢evreleyen

Alevi mistik retoriginin en 6nemli drneklerinden biri bu c¢algimin “telli Kur’an” olarak
kabul edilmesidir.*8

“Baglamanin kutsiyeti, Alevilerin ‘Asi8in sozii, Kur’an’in 6zi’ diisiincesi
baglaminda degerlendirilir: Asigin sozleri, yani siirler, Kur’an kadar kutsal kabul edilir.
Asiklar sozlerini baglama araciyla aktarir, dolayistyla baglama da kutsaldir.”*8® Alevi
toplumlarinda baglamanin “telli Kur’an” olarak anlamlandirilmasini ise Yore su sekilde

aciklamaktadir:

182 Fyat Bozkurt, a.g.e., 37-110.

183 jIhan Ersoy, a.g.e., s. 43.

184 Erdem Ozdemir “Agiklik Gelenegi, Astk Miizigi ve Alevilik”, s. 199.
185 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 123.

186 Ulas Ozdemir, a.g.e.,s. 93.
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Alevilikteki asil ibadetin, ikrar, gorgii, musahiplik, diigskiinliik, muharrem erkan1 gibi gesitli
tiirleri bulunan Cemlerde uygulandig1 ve Cem ibadetindeki Kur’an’in, kitap olarak degil,
muzrapla calinan bir ¢algi, yani baglama oldugu goriiliir. Nitekim Alevi evlerinde ve Cem
evlerinde baskosede bulundurulan baglama, gogsiinden ii¢ kez opiiliip basa gotiiriildiikten
sonra calinmaya baglanir. Baglama ve ortaya c¢ikan ezgilerin kutsal olduguna
inanmldigindan, baglamaya Telli Kur’an denilir.®

“Baglamanin hem sembolik hem de bigimsel o6zellikleri, bu calginin Alevi
toplumsal hafizasinin temel tasiyicilarindan biri olarak asik, zakir, dede gibi icracilarin
elinde kutsiyet kazanir. Bu sayede hafiza tasiyicilik gorevi ¢algi-kisi iliskisine doniiserek

siirekli degisim halinde interaktif bir durum ortaya ¢ikarir.”8

Baglama, Anadolu’nun dort bir yaninda farkli tel sayilar1 ve yapisal 6zelliklerle
kullanilir. “Alevilerin bulundugu cografyalarda yapilan baglama tiirevi calgilarin en
yaygin olani, ii¢ sira telli dede sazi, balta saz, balta baglama olarak adlandirilan galgilarla
iki sira telli ruzba, 1rizva, iki telli cura olarak adlandirilan c¢algilardir. Genel olarak
baglama ailesinden kabul edilip ayni adla siniflandirilan bu galgilar yoresel olarak penge,
selpe gibi farkli icra teknikleriyle kullanilir. Baglama ilesi galgilar1 giinimiizde kisa ve

uzun sapl baglamalar olarak yaygin bir kullanima sahiptir.”28°

Ozdemir baglama diizeninin ne zaman ortaya ¢iktiginin bilinmedigini belirtmekle
birlikte iki telli baglama tiirlerinden ii¢ telliye gegis sonrast kesfedilip benimsendigini
sOylemenin miimkiin olacagint belirtmektedir. Ayrica kisa sap baglama diizeninin

kullanima ile ilgili sunlar1 belirtmistir:

Tiirk halk miiziginde her ne kadar bozuk diizen/uzun sap baglama ile deyis icra eden Alevi
sanat¢1 ve asiklar olmugsa da 6zellikle 1990’11 yillardan sonra kisa sap baglama ve baglama
diizeni de Alevi miizigi ile 6zdeslesmistir. Giiniimiizde hem icrada hem de &grenme
asamasinda en c¢ok tercih edilen tiir haline gelen kisa sap baglama diizeninin,
Tirkler/Tirkmenler tarafindan Anadolu’da uzun zamandan beri kullanildigi bilinmektedir.
Gerek Fethiyeli Ramazan Giingdr’iin gerekse Asik Veysel, Feyzullah Cinar, Musa Eroglu
(Simsek, 2019: 102) ve yine Orta ve Dogu Anadolu’dan pek ¢ok Alevi ozan, zakir ve
dedelerin bu diizeni kullanmis olmasi, siirdiiriile gelme kabulii ile kullanim tarihini geriye
gotiirebilmektedir. %

Oztiirk, vurmali calgilar agisindan karakteristik uygulamalara sahip olan velvele
tekniginin, semah miiziklerinin tipik eslik ¢algis1 olan baglama ailesi calgilarda, gerek
elle, gerekse tezene kullanilarak yapilan icralarda da ilging Ornekler olusturdugunu

belirterek baglama hakkinda sunlari belirtmistir:

187 Seyit Yore, a.g.e., s. 237.

188 Ulag Ozdemir, a.g.e., s. 95.

189 Ulas Ozdemir, a.g.e., s. 95.

190 Brdem Ozdemir, “Asiklik Gelenegi, Asik Miizigi ve Alevilik”, s. 210-2011.
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Baglama, semah miiziklerinin tipik eslik calgisidir. Yerel icracilarin baglama calislar
dikkatle incelendiginde, icralarinda yalnizca ezgi seslerini kullanmadiklari goriiliir. Bagka
bir ifadeyle baglama icrasinda baslica ii¢ islev dikkat ¢eker:

e Ezqi,

e  Usule isaret eden ritmik vuruslar,

e  Egslik (homofonik uygulamalar-dem sesi, paralel araliklar gibi)
Bunlardan 6zellikle dem sesi iizerinde gerceklestirilen ve ezgi sesleri arasina adeta usul
darplarini belirtircesine yapilan “ilave” vuruglar, baglamanin ayni1 zamanda bir ritim aleti
gibi kullanildiginin gostergesi olmaktadir. Dolayistyla baglama icrasinda salt ezgisel degil,
ayn1 zamanda ritmik ve esliksel 6zellikler i¢-ige gegmis durumdadir.*®

Erol, semahlarda kullanilan baglamanin ¢ok dnemli oldugunu fakat bu téren i¢in
tim Alevi topluluklarinda kullanilan bir calgi olmadigmi ve farkli calgilarin da

kullanildigint su sekilde belirtmistir:

Baglama ailesinden gegmisten bugiine farkli adlarla (tambura, kopuz, ¢6giir, divan, cura,
ruzba vb.) gelen calgilar1 temsilen sazin (baglama), Yunus Emre’den beri kullanildigi
yolunda goriigler tam aydinlatilamamissa da, ‘sari tamburast’ ile sOylesen Pir Sultan
Abdal’dan (16.yy) bu yana Alevi-Bektasi geleneginin en 6nemli ¢algisidir. Ancak tim
Anadolu Alevilerinin vazgecilmez ya da temel calgisit degildir. Amasya ve bdlge Alevi
topluluklarinin kimilerinde baglama ile birlikte ya da tek basina keman kullanilir. Buna
kemane denilerek genellikle diz iizerinde ¢almir. izmir Bademler kdyiinde ud ve baglama
birlikte kullanilir. Antalya Tahtacilarinda ¢ogunlukla kabak kemane (Girbiz kemanesi)
kullanilir. Ancak bu, genis dlgekli bir Alevi kolektivitesi igindeki baglamanin simgesel
onemini gormezden gelmek degildir. Gergekten de Alevi kiiltiirel kimliginin bir “ikonu”
sayilabilecek baglama, evlerde, cem ritiielinde herkesin gorebilecegi bir yere ozenle
astlir, 192

“Semah ezgilerin genellikle baglama ve keman ile calindigini, vurmali ve
‘cafcafli sazlar’, yani eglenceye yonelik calgilarin kullanilmadigini belirten Bozkurt, bu
durumun semahin kutsallik islevini korumakta oldugunu ifade etmistir. Ayrica
Cepnilerde cemde kesinlikle on iki ¢algi bulundugunu, Tahtac1 cemlerinde ise en az iki,
en ¢ok on iki ¢algi bulundurmanin tére oldugundan bahseder.”**® Yonetken, “Anadolu
kdy Alevi semahlarinda sazlarin baglamadan ibaret olmadigini, bazen kemence gibi
calman kemanelerinde semaha eslik ettigini fakat koy Alevilerinin vurmali sazlari

diinyevi telakki ettikleri i¢in hicbir vurmali saz1 kullanmadiklarmi” % belirtir.

Bunlarin yaninda Bozkurt; Eskisehir, Ugsaray kdyii Hamza Sih ocag1 semahindan

bahsederken “as1gin tef esliginde adlarin1 sdyleyerek semahcilart meydana ¢agirdigmi”t%

belirtir. Ozdemir ise “Konya’nin Beysehir ilgesinin Samlar kdyiinde derleme yaptig

191 Okan Murat Oztiirk, a.g.e. s. 3.

192 Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, s. 117.

193 Fuat Bozkurt, a.g.e, s. 10.

194 Halil Bedi Yonetken, Derleme Notlari 1. Kitap, ed. Arda Erdem, Ankara: Sun Yaymevi, 20006, s. 91.
195 Fyat Bozkurt, a.g.e.,s. 112.
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sirada calgisiz sekilde yapilan semahlardan bahseder. Gogler ve cesitli diger sosyal
sebeplerden dolay1 uzun yillar ara verildikten sonra yeniden diizenlenen gorgii cemlerinde
zakirlik gorevinde bulunan kadin ve erkeklerin (bolgede baglama c¢alan olmadigi igin)
herhangi bir c¢algi olmaksizin koro seklinde bu hizmeti yerine getirdiklerini
belirtmistir.”*% Ayrica Ozdemir’in Yaltirik’tan aktardigina gore, “Eskisehir, Tekirdag ve
Kirklareli’nin bazi koylerinde de benzer sekilde herhangi bir eslik ¢algis1 kullanilmadan
sadece insan sesiyle nefes ve deyislerin soylenip, semahlarn déniildiigiini” 1% ifade

etmistir.

196 Ulas Ozdemir, a.g.e., s. 96.
197 a.g.e., s. 96.
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3. KADIRILIK

Kadiri tarikat1 diinyanin bir¢ok yerine “Yemen, Misir, Hicaz, Suriye, Anadolu,

Sudan, Senegal, Nijerya, Hindistan, Sam, Kudiis, Cezayir”!%

dagilmis en biiylik
tarikatlardan birisidir. Dogal olarak bu tarikatin diinyanin farki yerlerinde yayilmasi
farklh kiiltiirlerle etkilesime ge¢cmesine neden olmustur. Bu durum ise Kadiri tarikati
igerisinde farkli anlayislar ve uygulamalarin gelismesine yol agmistir. Daha 6zel bir alan
olarak Tiurkiye’deki Kadiri tarikatlar1 géz Oniine alindiginda dahi farkli anlayis ve

uygulamalar1 gérmek miimkiin olmaktadir.

Rifat Efendi’ye gore, “Kadiriyye tarikatinin piri Ebu Salih Muhyiddin
Abdulkadir-i Geylani 471 (1077-78) senesinde, Iran smirlar1 icerisinde bulunan
Geylan’in Neyf kasabasinda dogmustur.”?% “18 yasindan vefat edinceye kadar yasamis

99200 «¢

oldugu Bagdat’a gelmistir. Cogunlugun goriisiine gore Subat ayinda, 561 (1166)

yilinda vefat etmistir.”?%!

“Ortaya ¢ikis zamani itibariyle en eski tarikat olarak kabul edilen Kadirilik;
Rifaiyye, Siihreverdiyye, Bedeviyye, Desukiyye gibi tarikatlarin pirlerine nispetle
anilmalar1 gibi Kadiri tarikat1 da ismini Abdulkadir Geylani’den almistir. Geylani’nin
genis bir aileye sahip olusu tarikatin yayilip genislemesinde en Onemli

faktorlerdendir.””202

“Kurucusunun 6liimiinden Mogollar’in Bagdat’1 isgal ettigi 1258 yilina kadar
kurulus dénemini tamamlayan ve daha bu donemde kollara ayrilmaya baslayan
Kadiriyye, bu olayin ardindan aile mensuplarmin sehri terk edip Islam diinyasinin cesitli
bolgelerine gog etmesiyle birlikte biiyiik bir gelisme gostermis, buna paralel olarak bircok
kola ayrilmistir. Tarikatin kollara ayrilma siireci yiizyillar boyunca siirmiis, bugiin de

devam etmektedir.”?%3

198 Nihat Azamat, “Kadiriyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (2001), C. 24., s. 134-135.

199 Adalet Cakir, Mehmed Rifat Efendi’nin Nefhatii'r-Riyazi’l-Aliye sinde Abdulkadir-i Geylani ve
Kadirilik, 2. b., C. 1, Ankara: Isam Yaynlari, 2021, s. 63-65.

200 a.g.e., s. 67-68.

201 a.g.e.,s. 124,

202 3 g.e., s. 176-178.

203 Nihat Azamat, a.g.e., s. 134.
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Abdullkadir Geylani’nin oglu, Abdulvehhab Geylani’ye bagli Vehhabiyye
kolundan olan Selim el-Kadiri kendisini “Kirimi”, “Kirimli”, “Alevi” ve “Baba”
unvanlariyla anmistir. Kadiriligin bir kolu olarak ortaya ¢ikan Zencirilik ise ortaya ¢ikis
itibariyle tamamen Balkanlara has ve daha ziyade o bélgede yayilmistir. Giritli Ali Baba
tarafindan kurulan Zenciriyye, 6zellikle Bektasiler arasinda siiratle yayilmis, tarikat
kiyafetlerini muhafaza eden Bektasiler, seyrii siiliikklerini Kadiri usuliine gore devam
ettirmislerdir.?** Abdulkadir Geylani’nin, Sa’diyye tarikatinin kurucu Sa’deddin el-
Cibavi hakkinda “ O bizim gibidir ve bizim nisanimiz Serif, Imam, Kadiri, Alevi ve

Hasimi’dir.”?% demesi bu 6rneklerden bazilaridr.

Kadiriligin ~ Anadolu’da  yayilmasim1i  saglayan  Esrefoglu =~ Rumi’nin
Tarikatname’sinde Alevi inancinda var olan Hz. Ali’nin 6lmedigi diisiincesi ve bunu da
Hz. Ali’nin kerameti olarak algilamasi ayrica ilk nur olarak Hz. Muhammed’in
yaratilmasina, kainatin onun i¢in halk edildigi diisiincesine Hz. Ali’yi de dahil etmesi,
kendisini eserlerinde Siinni olarak tanitan Esrafoglu Rumi’nin fikirlerinin zaman zaman
Alevi ziimreye mensup oldugu fikrini uyandirmistir. Hatta Esrefoglu’nun siirlerine Alevi
saz sairlerinden Temesvarli Hasan Dedenin “Esrefoglu Al Haberi’” seklindeki taglamasi
bu ziimre tarafindan benimsendigini gdsteren en 6nemli bir 6rnektir.2%® Esrefoglu’nun bu
eserinin ana temasi, Ehlibeyt muhabbetidir. Hz. Ali ve Hiiseyin’in sahadetine sik¢a atifta
bulunur. Esrefoglu’na gére “Dervislere lazim olan Ebu Bekir, Omer ve Osman’1 sevmek,
amma Ali’yi ziyade sevmektir. Clinkii mesreb-i silsile-i mesayih Ali’ye ¢ikar ve Hz.

Muhammed’e ulasir, digerlerine ulasmaz.”?%’

Buna ek olarak “Esrefoglu Rumi’nin Hac1 Bektas Veli ile karilastigi soylensene
de Cakir bunu tarihsel olarak miimkiin bulmamaktadir.”?%®® Ayrica “Esrefoglu Rumi’nin
neslinden gelen Esrefzadeler’in 6zellikle siir ve musikide hususi istidatlarini ortaya koyan
eserleri, bu tarikin hususiyetlerini mesrep ve zevkini yansittig1 gibi sufi edebiyatina ve

tekke musikisine biiyiik katkilar yapmustir.”’20

204 Adalet Cakir, a.g.e., s. 216-219.
205 a.g.e., s. 388.

208 Ahmet OZKAN, “Siinni Mutasavviflarda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt Algist: Esrefoglu Rumi Ornegi’’, Tiirk
Kiiltiirti ve Haci Bektas Veli Aragtirma Dergisi, S. 86 (2018), s. 85-91.

207 A dalet Cakir, a.g.e., S. 465.
208 A dalet Cakir, a.g.e., s. 444.
209 a.g.e., s. 431
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Cakir’min Sadettin Niizhet Ergun’den aktardigina gore “Esrefoglu’nun vahdet-i
viicut diislincesini terenniim eden siirleri bestelenerek tekkelerde uzun yillar okunmustur.
Ergun Esrefoglu'nu Yunus Emre ve Niyazi Misri gibi siirleri en ¢ok bestelenen
mutasavvif sairlerden kabul ettigi gibi, onun dini eserler bestelemis olma ihtimalinden de

soz etmektedir.”?10

Tarikat ehlinin mezhep ve mesrebinde, tarikatin yayildigi iilkenin de biiyiik bir
tesiri oldugunu savunan Golpinarli, “Abdulkadir Gaylani’nin, Sia’nin siddetle aleyhinde
oldugu halde, Anadolu ve Rumeli’deki Kadiriler, muhitteki Alevi neseyi
benimsemislerdir. Bunda, Abdulkadir Geylani’ye sonradan izafe edilen seyyitligin de

biiyiik tesiri vardir.”?!! demistir.

“XII. asirda Bagdat’ta Abdiilkadir Geylani heniiz hayatta iken yayilmaya baglayan
Kadiriligin bir tarikat olarak Anadolu’da temsili XV. asirda Esrefilik ile olmustur.”?!2
Ocak da daha 6nce bu konuyla ilgili ayn1 goriisii belirtmis, “XV. yiizyil baslarina kadar
erken Osmanli devrinde Kadiri, Rifai, Siihreverdi, ve Kiibrevi dervis ve seyhlerinin

Osmanl topraklarinda goriilmedigini sdylemistir.”t

Biitiin bunlarla birlikte islam dininin en biiyiik ve en genis tarikatlarindan biri olan
Kadiriligin piri Abdulkadir Geylani’nin tasavvufi yonii konumuz agisindan biiyiik 6nem
olusturmaktadir. Abdulkadir Geylani’nin tasavvufun en 6nemli isimlerinden olan Hallac-
1 Mansur hakkindaki sozleri ¢ok onemlidir. “Tevhid ve fena goriisiinii ifade eden,
‘enelhak’ sozlinden dolayr Bagdat’ta sehit edilen Hallag, halleri ve sdzleri, bir¢cok
yoruma, igtihada ve goriise agik engin bir alan olarak tasavvuf tarihinde yerini almistir.
Temel goriislerinden biri ‘nur-1t Muhammedi’ olan Hallac-1 Mansur, tasavvuf
diisiincesinde Ibnii’l-Arabi ile =zirveye ulasan vahdet-i viiciid anlayisinin ilk
temsilcilerinden kabul edilir. Onun soézlerinde kiifiir kokusu duyanlar oldugu gibi,

fikirlerini coskun bir ruh halinin {iriinii oldugunu soyleyenler de vardir.”?%*

Hallac-1 Mansur’a tarikat pirleri i¢inde ilk ve en biiyiik 6vgii Geylani’den gelmistir. O, bu
biiylik sufinin halini sadece “siirgmek’ olarak nitelemistir. Ciinkii o, Hallac’in yanlizlik ve

sahipsizlik yiiziinden kendini kontrol edemedigini ve sonugta 6liime gittigini su meshur
soziiyle ifade etmistir: “Hallac-1 Mansur tarik-1 rah-1 siiliikta siir¢iip liftade oldugu zamanda

210 A dalet Cakir, a.g.e., s. 460.

211 Abdiilbaki GOLPINARLL, a.g.e., s. 110.

212 Adalet Cakir, a.g.e., s. 415.

213 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakislar, s. 87.
214 Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Sufiligine Bakiglar, . 133.
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elinden tutup o akabeden halas edecek bir kimse mevcut degilmis. Eger biz o zamanda
olaydik elin tutup diigmeye koymazdik.”?%

“Kadiri tarikatinin pirinin Hallac-1 Mansur ile ilgili s6zlerinin 6zellikle Hindistan
bolgesinde yasayan Kadiriler’in manevi zevklerinde ve tarikat ayinlerinde etkili oldugu
anlagilmaktadir. Zikir meclislerinde mutlaka Hallac’in menkibelerini okuduklari
bilinmektedir. Ayrica Taciilarifin Ebii’l-Vefa ile karsilasmalari da rivayet

edilmektedir.””?16

“Abdiilkadir-1 Geylani’nin tasavvufu, seriata ve dinin zahiri hiikiimlerine titizlikle
bagli kalma esasina dayanir. O, her an Kur’an ve hadislere uygun hareket etmeyi sart
kosar. Ona gore bir zahidin hayatinda goriilebilecek deruni haller dini dlgiilerin disina
tasmamalidir. Miiritlerine hep, “Uyun, uydurmayin; itaat edin, muhalefet etmeyin,
yakinmayin; temizlenin, kirlenmeyin” seklinde tavsiyelerde bulunurdu. Sema’a karsi
degildir. Kur’an’in telhin ve teganni ile degil, tertil ve tecvit lizere okunmasini ister,
aksine hareket etmeyi yasaklardi. Gazzali’nin gelistirdigi Siinni tasavvuf, onun tarafindan

devam ettirilmistir denebilir.””?!’

“Kadiriyye tarikatinin cesitli kollarinda toplu zikir (ayin) farkli sekillerde icra
edilmektedir. Zikir cehri olup sema ve devrana dnem verilir. Tiirkiye’deki yaygin kollar
Rimiyye ve Esrefiyye’deki uygulama genel ¢izgileriyle soyledir: Dervisler hilal seklinde
bir halka olusturur. Zikre oturularak (kutidi) baslanir. Seyh efendinin Fatiha okumasindan
sonra salavat getirilir ve Abdiilkadir-i Geylani’nin Kibrit-i Ahmer adli evradi 6zel
bestesiyle okunur, ardindan kelime-i tevhid ve ism-i celél zikrine baslanir. Bu sirada
zakirler, ilahiler okurlar. Kuldi zikir bir zakirin asr-1 serif okumasiyla tamamlanir;
ardindan ayakta (kiyami) zikre geg¢ilir. Kiyam1 zikre toplu olarak, “Cem* olmus dervisleri
pirim Abdiilkadir’in” sozleriyle baslayan ildhinin okunmasiyla girilir, “hayyti’l-kayytm,
Allah” esmalariyla ahenkli bir sekilde hareket edip doniilerek (devran) devam edilir;
ritmik adimlarla zikir halkasi saga dondiiriiliir. Bu sirada zakirler tarafindan ritme uygun
ilahiler okunur. Zikir téreni bir zakirin okudugu asr-1 serif ve seyh efendinin duasiyla sona

erer. Zikir sirasinda kudiim, bendir, halile, nevbe gibi vurmali sazlar da kullanilir.”?*®

215 Ahmet Yasar Ocak, Osmanl: Sufiligine Bakislar, 133-134.
216 a.g.e., s. 136.

217 giileyman Uludag, “Abdulkadir-i Geylani” Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (1988), C. 1., s.
235.

218 Nihat Azamat, a.g.e.,s. 135
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Kadirilerde kudiim kullanim1 ise Abdiilkadir Geylani’nin oglu Seyh Taceddin Ebu
Bekir Abdiirrezzak’ tarikat merasimine dair ortaya ¢ikardig: yenilikler ile olmustur. Cakir

bu durumu Rifat efendiden su sekilde aktarmustir:

Darb-1 kudiim Abdiirrezzek hazretlerinden tarikat-1 Kadiriyye’ye riisum?® olmustu. O,
bazen gokyiizii canibine tair oldugundan, zikir ve tevhid esnasinda kendilerinden
ziydesiyle vecd zahir oldugundan sema canibine ugmak isterdi. Kendinden o halin izalesi,
haram olan saday1 isitmeye bagl oldugundan bazan kudiim vurdururlarms.??°

Cakar, “Kadiriyye’nin bir subesi olan Sumadiyye kolunda Semseddin Ebu Miislim
Muhammed es-Sumadi’nin dervisleri ile birlikte “Sumadi davullar’” esliginde tarikat
ayini icra ettigini aktarmaktadir.”??* Meier’in “The Sumadiyya” adl1 ¢alismast ile ilgili
goriislerini de su sekilde belirtmistir:

Silsilesinin Abdiilkadir Geylani’nin ¢ocuklarindan birine dayanmadig: ve bir de davul ile
(tablbaz) sema ayini icra etmeleri sebebiyle F. Meier, Sumadiyye kolunu Kadirilikten ayr1
bir tarikat olarak telakki etmek egilimindedir. Kadiriyye tarikatinin umumiyetle pirin
ogullar1 ve onlarn ogul ve halifeleri vasitastyla yayildigi tezinden hareketle,
Sumadiyye’nin farkli bir karakter arz ettigini soylemektedir. Tarikat-1 Geylani’den aldig
rivayet edilen Miislim es-Sumadi’nin atalarinin ge¢miste sufi terbiye ve gelenegine sahip
olmalar1 Meier’e gore bu ailenin Bagdat’taki Geylani ailesi iiyeleri ile bag kurma ihtiyacini
hissetmemelerinde 6nemli bir etkendir. Onlar i¢in tarikatin piri Geylani’ye manevi silsile
ile dogrudan bagliliklar1 yeterli olmustur. Yazarin bu noktada, genel olarak tasavvuf
ogretisinde, bir tarikin muhtelif kollara ayrilmasinda belirleyici unsurun neseben baglilik
sarti olmadigimi bilmesi gerekmektedir. Yine Meier’e gore Sumadiler, davulla zikir
yapmak suretiyle semay1 toplu olarak Kur’an dinlemek esasina dayandiran ve sadece
miizik dinleme istegini bir zayiflik olarak yorumlayan Abdulkadir Geylani’den uzaklagmis
olurlar. Ancak Gazzi’nin onlarm zikir meclisi ile ilgili verdigi bilgi ve ulemanin bu hususa
kars1 tutumu Sumadilerin sema ayinlerinin Geylani’nin Meier’in ifadesiyle (zayiflik)
olarak niteledigi anlayisi yansitmadigini gosterir. N. el-Gazzi, Sumadi seyh ve
dervislerinin bazan geyhiilislam olan babasimin meclisinde ya da geceleri Sam Emeviyye
camiinde davullarina (tabl) vurarak sema yaptiklarim soylemektedir. Ciinkii savas
sirasinda askeri galeyana getirmek maksadiyla kullanilan davula kiyasla seyhiilislam
Semseddin B. Hamid ve Ibn Kadi Aclun onun miibahligina cevaz vermis, Gazzi’nin babasi
da onlara tabi olmak suretiyle tarikat ehlinin goniillerini tahrik i¢in Sumadilerin kullandigi
davula fetva vermistir.???

Ayrica Sumadiyye tariki mensuplarinin zikirde kullandiklar1 davulun aile i¢1 antik
bir hatiras1 vardir ve ayn1 zamanda kutsal anlami1 olan bir sembol niteligindedir. Cakir bu

durumu su sekilde aktarmistir:

Ibnii’I-Hanbeli Muhammed es-Sumadi’den atas1 Miislim’in Akka’in fethinde sar1 bakirdan
(piring) davulu kullandigini bizzat isitmistir ve bu davulu da kendisine gosterdigini
sOylemektedir. Bu enstriiman ile ilgili rivayetler, hem bir ata yadigar1 ve hem de dini ritiiel
arac1 olarak davula yiiklenen derin anlami ortaya koymaktadir. Menkibeye gore, bir
keresinde Sam’da bir emir, Muhammed b. Halil’in atalarindan birinin Emeviyye
Camii’nde Cuma namazindan sonra davul ¢almasini yasaklamak ister. Davulu camiden
¢ikarttirir. Ancak davul camiye geri doner ve goriinmez bir el tarafindan yukari taginir ve

219 Riisum: Usul, merasim

220 Adalet Cakir, a.g.e., s. 200.
221 Adalet Cakir, a.g.e., s. 316.
222 A dalet Cakir, a.g.e., s. 200.
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¢alinmaya baslar. Uzun siire havada, kemerli yap1 altinda dogu ve bati istikametinde
dolasarak bir siituna garpana kadar hareket eder.??®

Yukarida ifade edildigi gibi Siinni bir tarikat olan Kadiriligin Alevilik ile
yakinligi, benzer yonleri belirlenmeye c¢alisildi. Karacalar Alevi/Kadiri dergahinda da
goriilecegi gibi burada Alevilik basta olmak tlizere Kadirilik, Mevlevilik, Naksibendilik
gibi tarikatlarin hepsiyle uyum icinde olan bir toplum agiklanmaya calisilacaktir.
Kadirilik icerisinde de goriildiigii gibi Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisinin yaninda miizik ve

miizik aletlerine olan ilgi baglaminda Alevilik ile benzer 6zellikler gostermektedir.

223 Adalet Cakir, a.g.e., s. 324.
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IKINCi BOLUM

ALEVI/KADIRILERIN KiMLIK TANIMLAMALARI ILE OCAK,
DEDELIK VE ZAKIRLIK KAVRAMLARI

Bu béliimde, Karacalar kdyiinde hem Kadiri tarikatinin hem de Alevi inancinin
gereklerini yasayan toplulugun kendilerini nasil ifade ettikleri, kimliklerini neye gore

belirledikleri ve buna dayanak gosterdikleri etkenlerin neler oldugu incelenecektir.
1. KIMLIK KAVRAMI

Ozdemir, kimlik kavraminin tanimin1 kelime anlami olarak su sekilde aktarmustir:

Latince “ayni” anlamina gelen “idem” kokiinden tiiretilen, genel anlamiyla bireyin ya da
toplulugun 6z kabuliiyle beraber baskalari nezdinde de kabuliine isaret eden kimlik
kavrami, sembolik ve toplumsal atiflar biitiinii icinde siireklilik (devamlilik) ve uyum
(6zdeslik) anlamlarm da icerir.??

“Kimlik kavrami, Aydilanma c¢agindan itibaren, psikoloji ve sosyal psikoloji
alaninda yer almis, giiniimiizde toplumsal ve siyasal boyut kazanmistir. “Ben”, “benlik”,
“kendilik”, “kisilik”, “kimlik” adlandirmalariyla karsimiza ¢ikan bu olgu, temelde kisiyi
baskalarindan aywran duygu, tutum, diisiince ve davranislarin biitlinligiinii ifade

etmektedir.”?®

Ozdemir, Plummer ve Marshall’dan aktardigina gore kimlik kavramini su sekilde

agiklamistir:

Kimlik kavrami, sosyolojik degerlendirme ve sembolik etkilesimcilik ¢ergevesinde, kisinin
icine donerek kendi tabiati hakkinda, iletisim ve dil yoluyla sosyal yasam iizerine
diistinmesini saglayan “benlik” tartigmalariyla gelisir. Kendimizi ve bagkalarini gorerek,
kendimizi bir nesne olarak algilama seklimiz olan “sosyal ben” esliginde 6zdeslesme,
kendimizi adlandirma ve sosyal olarak olusturulmus kategorilere yerlestirme siireci olarak
kavramsallagtirilir. Bu gekilde insanlar, kisisel kimliklerini yasadiklart kiiltiir iizerinden
inga ederler.??

Stokes’a gore, “kimlikler asla tiimlesik, ilk hali nasilsa dyle ve tarihin giigleri
tarafindan el siiriilmemis bir biitiinliik degildir. Bunun tersine kimlikler baglamsal, ¢ogul

ve genellikle politik ve yasal baskilar1 tersine gevirecek son derece yaratici yanitlar

224 Ulag Ozdemir, a.g.e., s. 19.

225 Ayten Kaplan, Kiiltiirel Miizikoloji, 3. b, Istanbul: Baglam Yaynlari, 2013, s. 34.
226 Ulas Ozdemir, a.g.e., s. 20.
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oldugunu vurgulayan antropolojik etnisite kuramlarindan yogun bir bicimde

yararlanmaktadir.”?%’

Kimlik; kisinin kim oldugunu, bagka bir deyisle niteligini, genel 6zelliklerini ve
hangi topluluklara dahil oldugunu betimleten bir nitelikler biitiiniidiir. Kimlik, “siyasi
kimlik”, “Etnik kimlik”, “kiiltirel kimlik”, “kisisel kimlik” gibi bircok alt tiire
ayrilmaktadir.??® Ayrica kimligin toplumsal aidiyeti belirttigi yoniine vurgu yapan
Mustan Doénmez, “kimligi sosyallesme gereksiniminden dogan bir aidiyet olarak
tanmimlamustir.”??° “Biitiin kimlikler, bir toplumsal iliskiler sistemi icinde olusur ve
birbirilerini kargilikli tanimalar1 gerekir. Kimlik, bir ‘nesne’ olarak degil, bir simgeler ve

iliskiler sistemi olarak diisiiniilmelidir.”%°

Kimligin cesitlerine deginildiginde Dogus Varli’ya gore “kisisel kimlik (bireysel,
ferdi), insan1 digerlerinden ayiran fakat yine biiyiik 6l¢iide sosyal olarak sekillenmis sahsi

niteliklerin olusturdugu kimliktir.”3!

Aka’nin Subasi’ndan aktardigina gore kimlik; “insanin bireyselligine, kendi
benlik duygusuna, kendisi hakkindaki duygu ve fikirlerine atif yaparak kullanilmaktadir.
Bireylerin karsilikli etkilesimlerinin olusturdugu kimlik yapilari da siireklilik gosteren bir

bigimlenme siirecidir.”?*?

“Dil, din, kiiltiirel, sinif, sosyal, toplumsal cinsiyet, ulus gibi birgok kimlik 6gesini

iceren kolektif kimligi birbirinin i¢ine gecen ve siklikla birbirinin yerine kullanilan

toplumsal/sosyal kimlik ve kiiltiirel kimlik kavram altinda ele alabiliriz.”?%

227 Martin Stokes, “Ritiiel, Kimlik ve Devlet”, Ortadogu da Azinliklar, gev. Kenan Kalyon, Istanbul: Totem

Yayincilik, 2005, s. 260.

228 Banu Mustan Dénmez, Etnomiizikolojinin Temel Kavramlart, Istanbul: Baglam Yayinlari, 2019, s. 106.
229 Banu Mustan Donmez, Alevi Miizik Uyanisi Baglaminda Izmir Limontepe Alevi Gogmenlerinin “Miizik
Pratikleri, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Giizel Sanatlar Enstitiisii,
2008, s. 48.

230 pavid Morley, Kevin Robins, Kimlik Mekénlari, gev. Emrehan Zeybekoglu, 2. b., Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2011, s. 74.

231 Ozlem Dogus Varly, Kiiltiirel Kimligin Degisim-Olusum Siireci —Siirecin Kadin Kimligi ve Miizigine
Yansimasi: Afyon, Trabzon, Kibris, Istanbul Orneklemleri, (Yaymmlanmamis Doktora Tezi), Istanbul:
Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Fakiiltesi, 2007, s. 27.

232 Assiye Aka “Kimlige Teorik Yaklasimlar”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C. 34, S.
1, (2010), s. 18.

233 Ulas Ozdemir, Mehtap Demir, Evrim Hikmet Ogiit, Etnomiizikolojinin Kiiltiirler ve Miizikler, Istanbul:
Ithaki Yaynlari, 2022, s. 239.
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Aka “sosyal kimlik”in tanimin1 su sekilde aktarmistir:

Sosyal kimlik, kimligin kisiler aras1 diizeydeki ifadesidir. Sosyal kimlik; benligimizin,
belirli bir sosyal gruba ait oldugumuz hakkindaki bilgi veya bilincimize dayanan kismidir
(Tajfel, 1981). Bu biling veya bilgiler, s6z konusu gruba aidiyete iliskin bir takim duygular
ve deger atiflariyla birlikte bulunur (Bilgin, 2007, s.13). Sosyal kimlik, insanlar arasi
etkilesim iginde sergilenen bir rol olarak goriilebilir. Nitekim Goffman da (2009) sosyal
kimligi, kisiler arasi etkilesimde bir kisinin sosyal kategorisini 6ne ¢ikararak ve bir sosyal
statiiye bagl davranislar gostererek sundugu goriintiiyle kavramsallastirir. 2%

Mustan Dénmez, kolektif kimlik ile kiiltiirel kimligin ayn1 olmasini durumunu su

sekilde aktarmistir:

Kolektif kimlik kavraminin; bir kisiye degil kisilerden olusan topluluga ait olmas1 yoniiyle,
kisisel kimligin karsit anlamlis1 olarak olusturuldugu bellidir. “Kolektif kimlik, belirli bir
alanda (territoire) kok salmig bir takim guruplarin (etnik topluluklarin) diger guruplardan
farkliliklarini ortaya koyma, vurgulama talebidir” (Bilgin 1994: 53). Bu yoniiyle kolektif
kimlik ya da kiiltiirel kimlik kavramlarinin anlamsal bir farki yoktur. Ancak bu ¢aligmada
-etnomiizikolojinin disipliner bir geregi olarak- cemaatleri birbirine baglayip onlara aidiyet
bilinci veren ‘kiiltiir’ incelenecegi i¢in, bu hareket noktasiyla iligkili bir kavram olan
‘kiiltiirel kimlik’ in kullanimi daha uygundur.?%

Ogul’un Slobin’den aktardigina gore kiiltiirel kimlik; “Sl¢egi ve niteligi ne olursa
olsun insanlari/topluluklar1 birlestirebilen ya da birbirlerinden ayiran Ggelerin
birlesimidir.”?® Ayrica Ogul, Ergun’dan aktararak kiiltiirel kimligi su sekilde

aciklamstir:

“Kiiltiirel kimliklere gelince; bir kiiltiir, bireyin kisiliklerinde psikolojik/ruhsal/manevi bir
temel olusturacak kadar bir gergeklik kazanmigsa o kiiltiir, kiiltiirel kimlik olarak bir 6zellik
tasiyor demektir.” seklinde genellese de bir kisinin kiiltiirel kimligi olusturan 6gelerin
hepsine olmasa da ¢oguna sahip olmast, o kiiltiirel kimlige sahip kabul edilmesi i¢in yeterli
olmaktadir.?%

Burada tanimlanmaya calisilan kimliklerin disinda, konumuzla ilgili olan farkli
bir kimlik tiirii olan “dinsel kimlik”’ten bahsetmek gerekiyor. Smith’e gore “dinsel kimlik,
iletisim ve toplumsallagsma alanlarindan dogar. Kiiltiir ile kiiltiirii olusturan unsurlar -
gelenek ve ritiieller icinde kodlanmis degerler, semboller, mitler ve gorenekler- arasinda
bir hizalanisa dayanirlar. Dinsel kimlikler belli sembolik kodlari, deger sistemlerini, inang
geleneklerini ve ritiielleri miistereken paylastiklarini diisiinenleri, tek bir inananlar

topluluguna katma egiliminde olmuslardir.” 2%

234 Assiye Aka, a.g.e., s. 18.

235 Banu Mustan Donmez, Alevi Miizik Uyanisi Baglaminda Izmir Limontepe Alevi Gogmenlerinin “Miizik
Pratikleri, s. 50-51.

236 Ulas Ozdemir, Mehtap Demir, Evrim Hikmet Ogiit, a.g.e., s. 240.
237 a.g.e., s. 240.

238 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, cev. Bahadir Sina Sener, 9. b., Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2017, s.
20-21.
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Erol Alevi kiiltiirel kimligini tanimlarken, Alevi toplumlart i¢inde birlige ve

farkliliga vurgu yaparak sunlari belirtir:

‘Bir’ Alevi toplulugu zaman ve mekéana bagli olmak iizere kendisine referans yaptigi
unsurlart 6nem sirasina gore dikkate alarak hem ‘birligine’ (Alevi) hem de pargalanma
olarak diisiiniilmemesi gereken ‘farkliligma’ (Tahtac1) vurgu yapar. Olgegi ne olursa olsun
‘bir’ Alevi toplulugunu &tekilerden ayiran seylerin ‘ne’ olduguna iligkin sorunun muhatabi,
‘kendi’ olma arzusu ile bir aidiyet bilinci gelistirmis olan topluluktur.?%

Biitiin bu tanimlar dogrultusunda miizik pratiklerinin incelenecegi Karacalar koyt
toplumunun 6ncelikle kendilerini ne olarak tanimladiklarina bakmak gerekiyor. Sahaya
inmeden Once yapilan dokiiman analizi ve netnografi ¢alismalar1 ile bu toplulugun
kendilerini Kadiri/Hiiseyni olarak tanimladiklar1 kanisina varilmistir. Bu durumun sebebi
dokiiman analizi ve netnografi ¢alismalari sirasinda yiiz yiize goriismelerin pandemi
nedeniyle yapilamamasi ve toplulugun; cogunlugu sunni inan¢ yapisina sahip bir
toplumda kimligini gizledigi diisiincesinden kaynaklanmistir. Ayrica topluluk icin
yapilan belgeseller ya da tanitic1 videolar, toplulugun zakiri konumunda olan Asik Yoksul
Dervis’in katildig1 televizyon programlarinda Hiiseyni oldugunu 6n plana ¢ikarmasi bu
kaniy1 giliclendirmistir. Bununla birlikte topluluk hakkinda yapilan bazi bilimsel
calismalarda da Hiiseyni tanimlamas1 yapilmaktadir.?*® Daha sonra yapilan alan ¢alismas1
sirasinda toplugun kendilerini gizlememekle birlikte Emirdag Gilineysaray koyiinde ve
Belcika’da bir dergdh evleri oldugu tespit edilmistir. Dergahlar herkese acik bir
durumdadir. Karacalar kdyilinde yer alan tiirbenin yaninda bulunan cami, dergaha fiziki
bir gegisle baghdir ve aktif bir sekilde vakit ve Cuma namazlarinda ibadete agiktir.
Dolayisiyla toplulugun kendini gizlemedigi, hem Kadiri hem de Alevi olarak tanimladig,
Hiiseyniligi ise Alevilik kimligi altinda bir kimlik olarak benimsedikleri tespit edilmistir.
Ayrica Ahmet Sahbaz’in kendisiyle yapilan gériismelerde, Abdulkadir Sahbaz’in (Kadir
Aga) ¢oziimlenmis ses kayitlarinda kimlik tanimlamasi olarak “Alevi” tanimlamasin

kullandigini belirtmistir.?4!

Alevilik inancim1 Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde, hadislerin 1s18inda ve
Ehlibeyt’in yasam tarzin1 kendi yasam tarzi haline getirerek yasamaya calisan

Alevi/Kadiri toplulugu, “Hiiseyni” adin1 Hz. Hiiseyin’den taraf olma anlaminda, tevella

239 Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, s. 101.

240 Serenat Istanbullu, “Kimlik ve Miizik Ozelinde Emirdag Karacalar K&yii Bac1 Sultan Vuslat Y1ldéniimii
Etkinlikleri”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 54, (2017), s. 572.

241 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan gériisme).
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ve teberra inancini yasatmak amaciyla kullanmislardir. Ayrica kendilerini islam’dan
uzaklastiran bazi Alevi toplumlarindan da farklarini ortaya koymak istemislerdir. Halen
Hz. Hiiseyin sevgisini ¢ok yogun yasamakla birlikte gliniimiizde bdyle bir tanimlamay1
On plana ¢ikarmamaktadirlar. Bu ¢calismada s6zii edilen degisikliginin nedenleri tizerinde

durmayacak, ilgili toplumun temsilcilerinin nihai 6z tanimlamalar1 esas alinacaktir.

Disaridan bir gozle bakildiginda Alevi inang yapisina sahip fakat siinni bir tarikat
olan Kadiriligi isimlerinin baslarina koymalar1 ve dergahin bir kadiri dergahi olusu
dikkatleri izerine cekmektedir. Bu dogrultuda dergahin Kadiriligi, Aleviligi ve buna bagh
olarak Hiiseynilik’inin nereden geldigi ve toplumun bu kimliksel tanimlamalar1 neye gore
yaptiklarini incelemek gerekmektedir.

1. 1. Alevi/Kadirilerde Kadirilik

Hak Halili’nin Karacalar kdyiine donmesiyle birlikte burada kurmus oldugunu
yazili kaynaklardan ve goriismelerden 6grendigimiz Kadiri dergdhi, bugiin hala faal
durumdadir. Bu dergahin {iyelerinin ayn1 zamanda Alevi inang¢ yapisina sahip olmasi,
Tiirkiye’deki genel Alevi topluluklar: diisiiniilecek olursa farklilik arz etmektedir. Hem
Alevi inang yapisina sahip hem de siinni bir tarikat olan Kadiriligin bu topluluk tarafindan
kabul edilmesinin sebebi Kadiri tarikatinin kurucusu olan Abdulkadir Geylani’nin seyyid
olmasi, dolayistyla soyunun hem Hz. Hiiseyin hem de Hz. Hasan yoluyla Hz. Ali’ye

oradan da Hz. Muhammed’e baglanryor olmasidir.?4%243

Asik Yoksul Dervis ile yapilan goriismelerden elde edilen bilgilere gore; “Hak
Halili Medine’de Halil Pagsa’nin hizmetinde bulundugu dénemlerde, Halil Pasa’nin Hak
Halili’yi Hz. Muhammed’in mezar1 basina gotiirlip icazetini Peygamberin vermesi
gerektigini sdylemekte ve “Ya Halil! Sen benim yedinci evladim sayilirsin. Insanlart
bildirmeye ve buldurmaya muktedirsin. Sana biitiin tarikatlarin icazetini verdik.” seklinde
haktan bir nidayla biitiin tarikatlarin icazetini aldig1 rivayet edilmektedir. Boylelikle
Karacalar kdyiine donen Hak Halili, buradaki topluluga en uygun tarikatin Kadirilik
olacagim1 diistinerek bir Kadiri dergdh1 kurmus ve burada miirit yetistirmeye

baslamustir.”?44

242 ndalet Cakr, a.g.e., s. 51-63

243 Cakir bu durumu iki tarafli degerlendirerek Abdulkadir Geylani’nin seyyid olmama ihtimalini lizerinde

de durmustur. (Konuyla ilgili bk. Adalet Cakir, a.g.e., s. 51-63)
244 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Baci Sultan’in torunu -Kadir Aga’nin en kiiciik c¢ocugu olan- giiniimiizde
avukatlik mesleginin yaninda dergah ve tiirbe isleriyle de ilgilenen Ahmet Sahbaz ile
yapilan goriismeler sonucunda edinilen bilgilere gére Hak Halili, bir rivayete gore ti¢ bir
rivayete gore ise on iki tarikatin seyhligini yapabilir icazetini almistir ve icazet aldigi
tarikatlardan birisi ise Kadiri tarikatidir. Ayrica tovbe etme, el alma, dergaha girme usulii
uygulamalarinda, miirsit Kadiri silsilesini sayarak Abdulkadir Geylani olarak el
vermektedir. Bununla birlikte zikirde de Kadiri tarikatinin uygulamalarindan olan cehri
(sesli) zikir yapilmaktadir.?*® Bu zikir icerisinde Hak Halili’nin yazmis oldugu “ilmin
Medinesi” siiri okunmakta, Hz. Muhammed’den Abdulkadir Geylani’ye ve en son Hak

Halili’ye kadar biitiin Kadiri silsilesi sayillmaktadir.

“Bismillahirrahmanirrahim
[lmin  Medine’si ~ Ahmed-i
Muhtar

Anin kapicist Haydar-1 Kerrar
Hakka gider buradan ervah-1
ebrar

Erigir anlara fazli Rahmani

Hasan’in yasin1 ¢ekti Sagali
Sehid-i Kerbela Imam Hiiseyin
Dedeleri idi ol Sah-1 Kevneyn
Cennette ruhlarin bunlar reyhani

Imamlar imamu Cafer-i Sadik
Reddetmez tariki illa miinafik
Hasan Basri oldu yare muvafik
Bunlardir Mevla’nin ulu sultam

Habibii’l- Acemi tuttu yolunu
Davud-u Tai salmaz elini
Maruf-u Kerhi seyh bildi ami
Sigindim sahima ol kerem kani

Seriyii’s Segaati erdi bu sirra,
Andan da yetisti Ciineyd-i Behre
Zat-1 serif verdi avazi dehra
Ehlullahin oldu ulu sultani

Sibli ana oldu canindan bende
Abdul Vahit erdi ana 0 demde
Ebii’l Fereci Kuddusi tuttu
elinden

O gordii onlarda nur-1 Yezdan-1

Aliyyii’l-Hiinkard etti bir nida
Miibarek masumu dedi can feda
Hizir Geylan-i hem etti eda
Ehliillahin oldu Ali sultanmi

Tlahi liitfundan dur etme bizi,
Ciimle bunlarin hakki igin sizi
Gavs’un esigine siirelim yiizi,
Bulalim orada cennet rizvani

[lahi !.. Zehra’ya bagisla beni,

Sidk ile sevenin hakki i¢in seni,
Yoldas et kabrimde imani, dini
Sensin Muhsinlerin ulu sultani.

Ilahi !.. Zehra’ya bagisla sugum,
Onun evladiyla gekeyim gogiim,
Al-i Aba askiyla sen doldur
igim,

Zatinla sifatin bunlar irfani.

[lahi !.. Hasidin kir kollarini,
Miintakim isminle biik bellerini,
Kudret kilicinla kes dillerini,
Her kim olursa tevhid diismani.

Ilahi !.. Salatin hesapsiz olsun,
On sekiz bin alem mis gibi
dolsun,

Ciimlesi habibin ruhuna ersin,
Kamudun  derdinin  budur
derman.?4®

245 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).

246 Hak Halili, flmin Medinesi, Yayima Hazirlayan: Kamil Saritas, Istanbul: idol Ajans Danismanlik Ltd.
Sti., 2011.
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Ayrica dergah icerisinde bulunan semboller, bu dergahin Kadiri tarikatina bagl
oldugunu gostermektedir. Bu sembollerin Kadirligin hem Esrefiyye koluna hem de
Rumiyye koluna ait oldugu goriilmiistiir. Boylece Alevi/Kadiri dergahinin her iki Kadiri

koluna sembollerle gonderme yaptiklart diisiniilmektedir.

Oncelikle dergahin cami kisminda bulunan kubbelerin igindeki giil sembolii
Kadiri tarikatinin Esreffiye kolunun en énemli &zelliklerindendir. Ozen, “Bagdat Giilii”

olarak da bilinen “Esrefi Giilii’niin (Resim 1) agiklamasini su sekilde aktarmistir:

Esrefi Giilii hakikaten bir giile benzemektedir. Bu giil {i¢ kattan olusur. Revnakoglu her ne
kadar "Her bir yaprak ayr1 renktir. Sar1, kirmizi, beyaz olur" dese de siyah ve pembe gibi
baska renklerin de kullamldig1 bilinmektedir. Ibrahim el-Esrefi, Risale-i Giil-abad'da bu
giilii bizzat kendisinin icat ettigini sdylemektedir. O halde Esrefi Giilii, Esrefilik'in tesis
edildigi 15. asirdan neredeyse ii¢ yiiz yil sonra, 18. asirda kullanilmaya baslanmistir.
Ibrahim el-Esrefi bu giilii nasil icat ettigini de anlatmaktadir. ibrahim el-Esrefi bir gece
hiicresinde zikirle mesgulken bir anda tarikatinin giilii aklina gelmis. Bagdat Giilii ile
Istanbul Giilii birbirine benzemez, bunun sebebi nedir diye diisiinmiis. Daha sonra keske
Esrefiligin de bir alameti olsayd: diye aklindan gegirirken go6ziiniin dniinde bir giil sekli
olusmus. Zikrin sonunda bu sekli kayit altina almis ve bunu Esrefiligin simgesi olmasi i¢in
herkese bildirmis.?*’

Resim 1. Alevi/Kadiri dergahi cami béliimiinde bulunan kubbe igerisindeki sembol.?*

Bu dergahin Kadiri tarikatina bagl oldugunu gosteren diger bir 6nemli sembol de

“Istanbul Giilii” ya da “Rumi Giilii” olarak adlandirilan 18 ya da 19 késeli olan, ortasinda

241 Sevket Sahin Ozen, Kadirilik 'te Adap ve Merasimler (Esrefiyye — Rumiyye), (Yayimlanmamis Yiiksek

Lisans Tezi), Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021, s. 92.
248 Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Kdyii Hak Halili Dergahi, 19.03.2023.
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yildiz sekli bulunan semboldiir. Ozen, “Istanbul Giilii” ya da “Rumi Giilii” olarak

adlandirilan semboliin (Resim 2, Resim 3) aciklamasini su sekilde yapmustir:

Ibrahim el-Esrefi'nin “Istanbul Giilii” dedigi {smail-i Rimi Giilii, Tigh Giil olarak da
bilinir. Revnakoglu bu giile ayrica “Giil-i Ismaili” denildigini de sdylemektedir. Bu giil, on
sekiz yahut on dokuz tigli olarak yapilir ve ortasinda bes koseli Miihr-i Siileyman bulunur.
Yedi rengi mevcuttur. ibrahim el-Esrefi bu giiliin Ismail-i Rimi'nin Halveti kdkenli olmas1
sebebiyle Halveti usuliince yapildigini beyan eder. Ona gore on sekiz terkli (tigli) olan
dervislere, on dokuz terkli olan da halifelere verilir.379 Ismail-i Rimi'nin ogullarindan
Ahmed Celebi'nin soyundan gelen Hiiseyin Sidki Koker ise Ismail-i Riimi'nin igtihad
oldugunu soyledigi bu giiliin on sekiz koselisinin (t1igli) seyhlere, on dokuz kdselisinin de
dervislere ait oldugunu haber vermektedir. Atatiirk Kitapligi'nda bulunan mecmuada ise on
dokuz koseli olaninin postnisinlere, on sekiz koseli olaninin da halifelere mahsus oldugu
kayitlidir.?4°

Resim 2. Alevi / Kadiri dergahinmn kapis1.2°

249 evket Sahin Ozen, a.g.e., s. 93.
250 Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Kdyii Hak Halili Dergahi, 19.03.2023.
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Resim 3. Alevi/Kadiri dergahi cami béliimiinde bulunan tavandaki sembol.?!

1. 2. Alevi/Kadirilerde Alevilik

Karacalar koylinde incelenen toplumun bir diger kimlik ifadesi ise Aleviliktir.
Kuramsal ¢ercevede incelenen Alevilik ile bu toplumdaki Alevilik anlayiginin benzer ya
da farkli yonleri ortaya konularak bu toplumun kimlik tanimlamalar1 agiklanmaya

caligilacaktir.

Aleviligi Hz. Muhammed’in ve dolayisiyla onun soyunu devam ettiren Hz.
Ali’nin yolunda olmak olarak algilayan ve Aleviligi Islam’in 6ziinden ayirmadan, Kur’an
ve Hadisler 151¢1nda inanglarini yasamaya ¢alisan bu topluluk bazi yonleri ile kimliklerini
on plana ¢ikarmaktadir. Oncelikle Hz. Ali’yi Allah’m velisi olarak gordiikleri igin
Kelime-i Sehadet’in sonuna “Aliyyen Veliyyullah” (Lailahe illallah, Muhammeden
Resulullah Aliyyen Veliyyullah) ifadesini ekledikleri gozlemlenmistir. Bunun yaninda bu
toplulugun varlik tasavvuru, Allah ve ahiret inanct Kur’an ve Ehlibeyt’in getirdigi

ogretinin devamidir.?®2

251 Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Kdyii Hak Halili Dergahi, 19.03.2023.
252 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Yildirim, siirekli olarak inanca vurgu yapan Alevi/Kadirilerin bu durumunu

geleneksel Alevi inancina gore soyle agiklamaktadir:

Geleneksel Alevilik tamamen inang merkezlidir. Gerek bireylerin i¢ diinyalar1 gerekse
toplumsal yapilanma inang referanslarina gore bicimlenir. Dolayisiyla geleneksel
Alevilikte Alevi olmanm ayirt edici isaretleri inanca dair alanlarda belirir. Allah,
Muhammed, Ali ve Ehl-i Beyt bir geleneksel Alevi’nin hayatinin tiimiinii kusatir. Sadece
dini ritiiellerde degil giindelik hayatin her asamasinda bu kutsallara bagliligini hisseder ve
yasar. Kisacasi geleneksel Alevi kendi inandiklari gergevesinde “samimi bir dindar”dir.?5

Siirekli olarak inanca vurgu yapan Alevi/Kadiriler; Alevilik bir kiiltiirdiir, Alevilik
bir yasam tarzidir, “Alevilik Samanizm’in devamidir, Alevilik biitiin dinlerin sentezidir,
Alevilik Islam disidir.” gibi anlayislar1 reddetmislerdir. “U¢ Giizeller” olarak
nitelendirdikleri (Hak Halili, Zehra Baci ve Kadir Aga) biiyiikleri, bu durumu sdylem
olarak gelistirmigler ve hayatlarina uygulamislar, Kur’an’1, Peygamberin ve Ehlibeyt’in

yasamini hayat tarzi haline getirmislerdir.

Ayrica Saritag, Kadir Aga’nin ses kayitlarindan kendisini ¢ok net bir sekilde
Miisliiman, Alevi, Kizilbas ve Kadiri olarak tammladigmi belirtmistir.?>* Saritas’m
aktardigina gore Abdulkadir Sahbaz (Kadir Aga) ses kayitlarinda Alevi/Kadiri’lerin

Alevilik anlayisini su sekilde tanimlamistir:

“Aleviligin san1 budur: Hz. Peygamber Efendimizi sevmek, O’nun yolundan yiiriimek.
Miisliimanlik da bu, Alevilik de bu, hepsi bu! O’nun sevdigini sevmek, dostuna dost,
diismanma diisman olmak. Fahri Alem Efendimizi seviyor isek ahlakimizin O’na
benzemesi gerekir. Bizim ahlakimiz, hareketlerimiz O’na benzemeyince Hz. Fahri Alem
Efendimizi seviyoruz, Ehl-i Beyt’i seviyoruz deme hakkimiz olamaz?%®

Ehlibeyt’in sevilmesinin farz oldugunu ayetlere®® dayandiran bu topluluk,
kimliklerinin Alevi olarak tanimlamalarini Kur’an’a muhalif, Peygamberin ve onlarin
anlayislarina da diisman olan ve peygamber efendimizin getirdigi ahlak diizenini ters diiz

eden zihniyete de kars1 ¢gikma olarak tanimlamaktadirlar.?®’ Bu dogrultuda farkliliklarini

253 Riza Yildirim, a.g.e., s. 84-85.

254 K amil Saritas, “Hak Halili Dergahi’nin Bilgi Kaynaklar1”, Tiirk Kiiltiirii ve Haci Bektas Veli Arastirma
Dergisi, S. 102., (2022), s. 123.

255 K amil Saritas, “Hak Halili Dergahi’nin Bilgi Kaynaklar1”, s. 130.

256 Ahzap Suresi 33. ayet: “Evlerinizde oturun. Onceki cahiliye donemi kadinlarmin agilip sacildigi gibi
siz de agilip sagilmayin. Namazi kilin, zekat1 verin. Allah'a ve Resiiliine itaat edin. Ey Peygamberin ev
halki1!* Allah, sizden ancak giinah kirini gidermek ve sizi tertemiz yapmak istiyor.”

Sura Suresi 23. ayet: Iste bu, Allah'm, inanip salih ameller isleyen kullarina miijdeledigi seydir. De ki: "Ben
buna (yaptigim teblig gorevine) karsilik sizden, akrabaliktan dogan sevgiden bagka bir ticret istemiyorum."
Kim giizel bir i§ yaparsa, onun iyiligini artiririz. Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, stikriin karsiligini
verendir.

*Ehli Beyt: Ev halki.

257 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan gériisme).
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ortaya koyup bunu bir ¢atisma ve tartisma ortamina doniistiirmeden Kur’an ve Ehlibeyt’in

yolunda dini yasayislarini siirdiirmeye ¢alismaktadirlar.

Ayrica Muharrem orucu tutmalari, siirekli olarak Hz. Muhammed ve onun
evlatlarin1 anmalar1 ve dvmeleri, tiim Alevi toplumlar i¢inde felsefe haline gelen “eline,

beline, diline sahip olma” diisturuna uymalar1 onlarin Alevi kimliginin gostergeleridir.

Hak Halili ile birlikte kdyde yayilmaya baslayan Kadirilik ve Ehlibeyt sevgisi
sadece koy igerisinde degildir, Emirdag sinirlarin1 da asmus bulunmaktadir. Ozellikle
Zehra Baci doneminde Zonguldak’a ¢alismaya giden, dergahin dervislerinden olan bir
kisi Zonguldak’ta seriat, tasavvuf, Ehlibeyt sevgisi gibi konular1 insanlara anlatarak,
Zonguldak’ta da 1950 yillarindan beri miiritlerin olusmasini saglamistir. Bunun yaninda
dergah ¢ergevesinde birlesen insanlarin soy baglar1 da bulunmamaktadir. Dergdha
bagliliklar ile bilinen Kubat’lar siilalesinden dergaha bagli olmayan, Alevi inang bi¢cimini

siirdiirmeyen insanlar da vardir.?®

Alevilik; kendilerine Alevi diyen, 6tekiler yani Stinniler ya da Alevi olmayanlar tarafindan
Alevi olarak taninan insanlarin, kendileri arasinda nelerin ortak olduguna ve 6tekilerden
kendilerini nelerin farklilagtirdigina bakarak olusturduklar1 bir aidiyet bilincidir.
Tirkiye’deki Alevilerin, Hz. Muhammed’in amcasinin oglu ve damadi olan Hz. Ali’nin
soyundan gelen On iki Imama kesin sadakati vardir, ancak bununla birlikte Anadolu
Aleviligi Iran Siiliginin bir parcas1 degildir.?

Erol’a gore Alevilik tanimlamasina bakildiginda, Alevi/Kadirilerin yukarida
bahsedilen tevella ve teberra anlayisi, biitiin tarikatlarin Hz. Ali’ye bagli olmasi gerektigi
inanci, Hz. Ali’nin Allah’n velisi oldugu inanci, Ehlibeyt sevgisi, semah donmeleri ve
kesin bir sekilde Alevi oldugunu belirtmeleri onlar1 Karacalar koyiindeki diger

topluluklardan ayirmaktadir.

Kuramsal ¢ercevede bahsedilen Alevilik tanimlamalari g6z 6niine alindiginda ve
Hak Halili’nin seyit oldugu fikri diisiiniildiiglinde Karacalar Koyii Alevi/Kadiri’leri
Aleviligi, etimolojik anlamiyla dogrudan baglantili bir bicimde “soyca Hz. Ali’ye bagh
olma” olarak algilamaktadirlar. Karacalar koyii Alevi/Kadiri’leri bu anlamlandirmay1
Melikoffun tanimladig1 sekliyle “orf ve cemaat dis1 bir Islam mezhebi”?®° tanimina kars

olarak, Hz. Muhammed ve Ehlibeyt ile baglantil1 bir sekilde, Hz. Ali ve Ehlibeyt’ten yana

258 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).
259 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 79.
260 |rene Melikoff, Uyur Idik Uyardilar, s.51.
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olmak bi¢ciminde anlamlandirmakta ve bunu hayata gecirmektedirler. Bununla birlikte
Melikoff’un “Bektasi olmak i¢in, Hac1 Bektas'a inanmis olmak yeter, fakat Alevi olmak
icin Alevi dogmak gerekir.”?%! tespiti de Karacalar Koyii Alevi/Kadirileri i¢in gegerli
degildir. Clinkii dergaha bagl kisiler sadece Hak Halili’nin soyundan gelenler degildir.
Dergahta en fazla kars1 ¢ikilan husus soya bagliliktir. Baci Sultan’a gore “bel kardesligi
degil yol kardesligi onemlidir.”?®? Baska sehirlerden insanlar da dergiha baglanip

Alevi/Kadiri kimlik tanimlamasini edinebilmektedirler.

Alevi/Kadiri toplulugunun giintimiizdeki kimlik algilamalarina bakildiginda daha
once yapilan Alevi tanimlamalarindan farkli oldugu goriilmektedir. Ocak’in aktardig:
bi¢imde Islam’dan ve Hz. Ali’den ayr1, gdcebe Tiirklerin gelistirmis oldugu bir dini
yasam bi¢imi tanimlamasi da Alevi/Kadiri toplumunda goriillmemektedir. Onlar;
Aleviligi Hz. Muhammed’i peygamber kabul edip, Hz. Ali’nin ve Ehlibeyt’in yolundan
gitme olarak Islam’m icinde tanimlamaktadirlar. Semah dénme, Muharrem orucu tutma
gibi diger tiim uygulamalar1 da Islam dini gergevesinde, Kur’an ve hadisleri kaynak
gostererek yapmaktadirlar. Bununla birlikte Aleviligi bir kiiltiir, ayr1 bir inang yapisi
olarak degil, Islam’m 6zii, islam’dan ve Hz. Muhammed’den ayr diisiiniilemeyecek bir

yol olarak gérmektedirler.

1. 3. Alevi/Kadirilerde Hiiseynilik

Biitlin tarikatlarin Alevi oldugunu ve olmasi gerektigini, Hz. Ali’ye ¢ikmayan
yolun sapkinlik oldugunu belirten, kimlik tanimlamalarinda kendilerini Alevi/Kadiri
olarak tanimlayan bu toplulugun diger bir kimlik ifadesi ise Hiiseynilik’tir. Aragtirmanin
ilk zamanlarinda, sahaya inmeden yapilan Netnografi ¢alismalarinda, Asik Yoksul
Dervis’in katildig1 televizyon programlarinda ve Karacalar i¢in yapilan tanitici kisa film

ya da belgesellerde Nurettin Sahbaz kendilerini Kadiri/Hiiseyniler olarak tanitmistir.?5®

Ayrica Kamil Saritag’mn serh ettigi, Hak Halili’nin yazmis oldugu “Ilmin
Medinesi” ilahisi kitabinin girisinde; Hak Halili tanitilirken Karacalar kdyiinde Kadiri

261 Melikoff, Efsaneden Ger¢ege Haci Bektas Veli, s. 233.
262 K amil Saritas, “Karacalarli Bac1 Sultan’da (Zehra Sahbaz) Oze Déniis”’ s. 130.

263 https://www.youtube.com/watch?v=S9V6érnllkvA&list=LL&index=98
https://www.youtube.com/watch?v=S9V6rnllkvA&list=L L &index=98
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tarikatinin Hiiseyni kolunu kurdugu belirtilmistir.?®* Istanbullu da bu topluluk igin
Kadiri/Hiiseyni tanimmi kullanmistir.?®® Bunlarin yaninda Asik Yoksul Dervis bazi
siirlerinde “Hiiseyni Yolu”nu vurgulamistir: “Baci Sultan’in elinden/Hiiseynilerin

yolundan/ Karaca Ahmet, Sah kolundan/Hos geldiniz, hos geldiniz.”?%®

Ahmet Sahbaz’dan edinilen bilgilere gore Kadir Aga, kendini net olarak
Alevi/Kizilbas olarak tanimlamistir. Kendilerine neden Hiiseyniler ya da
Kadiri/Hiiseyniler olarak ifade ettikleri konusuyla ilgili ise Asik Yoksul Dervis’in ifadesi
su sekildedir: “Alevi/Kadirilerin Hiiseynilikleri sonradan olan bir durum degildir, Hz.
Hiiseyin’e dayanmaktadir. Kerbela ¢6liinde Hz. Hiiseyin sehit edilirken, Hiiseynilere
aman yoktur, Hiiseynilere merhamet etmeyin dedikleri gibi bu kalan nesline de aynilarini
demiglerdir. Bu nesil de o zulimden Emirdag’mna kadar geldi. Hiiseynilik oradan

gelmektedir.”?%

Ayni zamanda Kadiri olan bu topluluk, kendilerini Kadiri tarikatinin ehlisiinnet
cizgisinde olan fakat Hz. Ali’yi kaynak noktasi kabul etmeyen veya farkli tarih algis1 ve
anlayis1 olan Kadirilerden ayirmak icin ve bir yandan da Hz. Hiiseyin’e baghiliklarini

belirtmek icin kendilerini Hiiseyni olarak ifade etmislerdir.?%®

Yilmaz’a gore tiirbenin mimari 6zellikleri Alevi/Kadirilerin Ehlibeyt sevgisinin
gostergelerindendir.

Kabirlerin etrafi demir parmakliklarla g¢evrilidir. Parmakliklar {izerinde kirmizi lale
motifleri dikkat ¢eker, 12 lale sag tarafta 12 lale sol tarafta durur. Bu yirmi dort lale
Kerbela’da sag kalan 24 baciya delalettir. Lalelerin kirmizi rengi Hz. Ali’ye duyulan
sevgiyi simgeler. Kubbenin kasnagi iizerinde On Iki imamlar igin on iki adet pencere grubu
vardir. Bu camlardan ikisi yesil, ikisi kirmizi, biri saridir. Bu renkler; Yesil: Hz.
Muhammed Mustafa ve Hz. Fatma’ya, kirmizi: Hz. Ali ve Hz. Hiiseyin’e, sari: Hz. Hasan’a
duyulan agki yansitmaktadir. Tiirbe ortasinda kirk yesil lambali dev bir avize asilidir. Avize
iizerindeki yesil lambalar kirklar meclisini temsil eder.?®°

Yilmaz’in tespitlerinden sonra yapilan tadilat ¢alismalariyla demir parmakliklar

Yilmaz’1n tespitlerindeki sembollere riayet edilerek ahsap parmakliklarla degistirilmistir.

264 Hak Halili, flmin Medinesi, Yayima Hazirlayan: Kamil Saritas, Istanbul: Idol Ajans Danismanlik Ltd.
Sti., 2011.

265 Serenat Istanbullu, a.g.m., s. 572.

266 jrfan Goktas, “Giiniimiiz Afyonkarahisar Aleviliginde Mevlid: Semsettin Kubat Ornegi”, Haci Bektas
Veli Arastirma Dergisi, S. 24., (2002), s. 54.

267 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan gériisme).

268 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).

269 Ayse YILMAZ, “Hak Halili / Zehra Baci Dergahinin Ogretisi ve Dergahla Tiirbenin f¢-Dis Ozelikleri>’
s. 257-258.
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Resim 4. Tiirbenin igi.?"

Hem Kadiri hem Alevi gelenek ve inanglarini birlikte yasayan bu toplulugun “siz
kimsiniz?” sorusuna verdikleri cevap Alevi/Kadiri seklinde olmustur. Daha once
Kadiri/Hiiseyni olarak belirlenen ¢alisma bagliginin adin1 yapilan goriismeler sonucunda
Alevi/Kadiri olarak degistirme geregi ortaya c¢ikmistir. Ayrica yapilan arastirmalar
sonucunda Kadiri tarikatinin Hiiseyni adinda bir kolu ya da subesinin olduguna
rastlanmamustir. Dolayisiyla Hiiseyni kimlik tanimlamasi1 da Karacalar Alevi/Kadirilerine
0zgili tanimlamalardandir. Kadiriligin yaninda Alevi inang geleneklerini de yasayan ve
giiniimiizde halen bu iki dini yasayis bi¢iminin siirdiiren Alevi/Kadiriler, bu durumu
kendi iglerinde ve disartya karsi bir ¢catisma ortamina doniistiirmeden, saygi ve sevgi

cergevesinde, cevresinden takdir ve destek alarak yasamaya devam etmektedirler.

Kiiltiirii ¢esitli renk tabakalar1 olarak tanimlayan ve bu farkliliklarin temelinde
temel gereksinimler, psikolojik unsurlar gibi 6gelerin oldugunu belirten Geertz, bu

durumu soyle agiklamistir:

Insan bir tabakalar bilesenidir; bu tabakalardan her biri kendi altindaki tabaka iizerine
eklenmis haldedir ve kendi altindakileri de destekler. Insanin analizi yapilirken tabakalar
tek tek soyulur; bu tabakalarin her biri kendi basina eksiksiz ve indirgenemez nitelik tagir
ve altinda da bir diger, oldukg¢a farkli tabaka yatmaktadir. Kiiltiiriin tiirli gesit renkli
tabakasini kaldirin, altindan toplumsal orgiitlenmenin yapisal ve islevsel tabakasi ¢ikar.

210 Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Koyii Hak Halili Dergahi, 19.03.2023.
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Bunlar1 da teker teker kaldirirsaniz karsimiza bunlart destekleyen ve olanakli kilan
psikolojik unsurlar -“temel gereksinimler” ya da benzerleri- ¢ikar. 2"

Genel bir tanimlama yapilacak olursa kimlik; kisinin “ben kimim?” sorusuna
verecegi yanittir. Burada Alevi/Kadirilerin siz kimsiniz sorularina verdikleri yanit, bu
durumun nedenleri de sorgulanarak tanimlanmaya calisildi. Kendilerini hem Kadiri hem
de Alevi olarak tanimlamalari, Aleviligin i¢inde bir alt kimlik olarak Hiiseyniligi de bir
kimlik ifadesi olarak algilamalari, Alevi/Kadirilerin kimlik algilamalarimi “Birikim

Teorisi” igerisinde inceleme gerekliligini ortaya koymaktadir.

Birikim Teorisinin “Kimlik Toplanmas1” hipotezine gore; “Bir aktdr ne kadar ¢ok
kimlige sahip olursa o kadar az psikolojik 1stirap sergiler... ve ... ne kadar ¢cok kimlik

edinilirse insanin anlaml ve bilingli varlik duygusu o kadar giicliidiir.”?"

Dinlerin ve bunlar igerisinde olusturulmus tarikatlarin ya da anlayislarin
insanlarin hayatlarin1 anlamli kilmalari, dolayisiyla diinyada yasami daha kolay ve
yasanilabilir kilmalar1 yonii goz 6niine alindiginda, toplumlarin dini bir kimlik edinmeleri

Birikim teorisi ¢ergevesinde aciklanabilir goriinmektedir.

Benlik, insanin ¢evresindeki toplum hakkinda sahip oldugu (algiladigi) bilgi olmaktadir.
Ancak bu, yalin, egyalarin basit sayimindan ibaret bir bilgi degildir. Varligin bir biitiin ve
iligkiler sistemi iginde yerli yerinde idrak edilmesiyle elde edilen anlamli bir bilgidir.
Kisaca toplum, kisilik ve kimlik seklindeki {i¢ unsur aslinda hiyerarsik olarak birbirinden
tiiremektedir.?"®

Manalarin en oOneli terim oldugu “Sembolik Etkilesimci Teori” ise bir dini
toplulugun kimlik tanimlamalarinin agiklanmasinda yardimci olacaktir. Ciinkii Sembolik
ekoliin en 6nemli teorisyenlerinden biri olan George Herbert Mead’a gore “Toplumlar
insanin iletisim amaciyla semboller kullanmak, kurallar ihdas etmek, davraniglarini diger
fertlerin beklentilerine gore ayarlayabilmek yetenekleri iizerine kurulmugstur. Biitiin
bunlar insanda bulunan benlik adi verilen unsurun gelistirilmesiyle meydana getirilir.
Toplum ayn1 zamanda igsellestirilmis kurallar, roller ve iligkiler vasitasiyla zihnimizde

de mevcuttur.”?™

271 Clifford Geertz, a.g.e., s.65.

272 Mehmet Ciineyt Birkok, Bilgi Sosyolojisi Isiginda Kimlik Sorunu, (Yayimmlanmamis Doktora Tezi),

Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 104.
273 Mehmet Ciineyt Birkok , a.g.e., s. 105.
274 Mehmet Ciineyt Birkok, a.g.e., s. 96-97.
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Teori Blumer’e gore Sembolik Etkilesimci Teori su ili¢ ana nokta iizerine
oturtulmustur:

e insan, manalar zeminine oturtulmus unsurlar vasitasiyla hareket etmektedir;
e Buunsurlarin anlamlari ferdin diger insanlarla olan sosyal etkilesiminden dogar;
e  Manalar, fert tarafindan karsilastikga yorumlanarak ve degistirilerek algilanir.?’

Gegmisten giinimiize Tiirkiye’de yasanmakta olan Alevi inang bigimi ve
uygulamalarina bakildiginda, hem Kadiriligi hem Aleviligi bir arada yasayan Karacalar
koyii Alevi/Kadirilerinin kendilerine 6zgii bir kimlik yapist olusturduklar1 ortaya
cikmaktadir. Karacalar koyli Alevi/Kadirileri tanimlanirken onlarin bu farkliliginin

aciklanmasina Erol’un su tespiti kaynak gosterilebilir:

“Bir” Alevi toplulugunun kendine 6zgii niteliklere sahip oldugu bir tekillik tasidigt
yoniinde bir biling ve aidiyet duygusu gelistirmesi, toplulugun kendisini tanimlarken
basvurdugu referans noktalarindan kaynaklanir. Bu ise kendine 6zgii bir irfanin kilavuzluk
ettigi 6zgiill “biz”in tahayyiil edilmesine olanak saglar. Bu cercevede, Alevi kiiltlirel
kimliginin iki tliri 6ne ¢ikar: Birincisi, olma olarak kimlik: Ortaklik ve birlik bilinci sunar.
Ikincisi, olusma olarak kimlik: Alevi kimliginin bigimlenmesi siirecinde hosnutsuzlugu
gosteren dzdeslesme siireci olarak kimliktir. Birlik olarak Alevi kimligi Hz. Ali sevgisi ile
iliskilidir. Bu Aleviligin éziidiir. Ozdeslesmenin hosnutsuzluk noktasi olarak kimlik, farkli
Alevi algilamalarimin ortaya ¢ikmasiyla ilgilidir.?’®

Alevi/Kadirilerin kimlik tanimlamalar1 bu teoriler icerisinde daha net bir sekilde
aciklanmaktadir. Ciinkii hem birden fazla “¢ok kimliklilik™ sergileyen bu toplumun buna
neden ihtiyag duyduklar1 (dini ve sosyolojik sebepler) hem de semboller, manalar ve
toplumsal tahayyiiller ile inang¢ bi¢imlerini hayata gecirmeleri, Alevi/Kadirilerin kimlik

tanimlamalarini bir kurama oturtmaktadir.

Kuramsal cercevede incelenen Kadiri tarikatina bakildiginda basta Abdulkadir
Geylani; Alevi mesrep ya da vahdet-i viicut anlayisini gelistiren, bugiin Alevi inang
yapisina sahip toplumlarda saygi ile anilan Hallac-1 Mansur’u anlayisla karsilamistir.
Bunun yaninda Abdulkadir Geylani’nin ogullarindan Abdurrezzak’in Kadiri ayinlerine
kudiim calgisim1 katarak bir ritiiel 6zelligi kazandirmasi, Abdulkadir Geylani’nin
halifelerinden ya da onunla irtibatli olan seyhlerin Alevi olarak anilmasi, biitiin
tarikatlarin Alevi olmasi gerektigi inanci, kadiri tarikati ile Alevi inang yapisina sahip
toplumlarin diger tarikatlara nazaran daha benzesik oldugunu gostermektedir. Hak
Halili’nin birgok tarikatin seyhligini yapabildigi halde neden Kadiriligi se¢mis oldugu,

bugiin bize geneli Siinni olan bir toplumda daha kapsayici bir tarikatin igerisinde

275 Mehmet Ciineyt Birkok, a.g.e., s.97.
276 Ayhan Erol, Islam, Alevilik ve Miizik, s. 82.
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bulunmanin insanlarin inanglarini daha rahat bir sekilde yasayacagini diistindiigii fikrine
gotiirmektedir. Bu da inanglarin hem psikolojik hem de sosyolojik olarak bir temele
oturmasinin ne kadar énemli oldugunu bizlere gostermektedir. Kimlik sayisi arttikca
ferdin varliginin ehemmiyet kazanmasi, bu artan kimlik sayilarinin manalar zeminine
oturtulmus bir sekilde yasanmasi toplumlarin kimlik algilamalarindaki en 6nemli alt

yapilardir.
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2. OCAK, DEDELIK ve ZAKIiRLiK KAVRAMLARI

Monghan & Just “kiiltlirii nasil tanimlarsak tanimlayalim, birgok antropolog —
insanin 6grendigi pek ¢ok seyin kendisine agikca 6gretilmeden 68rendigi seyler oldugunu
akilda tutarak- kdltiiriin, toplumun tiiyeleri olarak 6grendiklerimizden, tiiretilen insan

bilisi ve eylemlerinin nitelikleriyle iliskili oldugunda hemfikirdir.” der.?’’

Erol’un antropolojinin kurucu babast Edward Taylor’dan aktardigina gore kiiltiir
“bilgiyi, inanci, sanati, ahlaki, hukuku, 6rfii ve bir toplumun {iyesi olarak insanin elde
ettigi adetleri ve yetenekleri kapsayan karmasik bir biitiindiir.”?’® Ayrica Erol, kiiltiiriin

tanimi hakkinda sunlar1 belirtmistir:

Cesitli sekillerde normlara, diisiincelere, inanglara, degerlere, simgelere, dillere
ve kodlara deginilmek iizere kullanilan kiiltiir terimi, ayrica kisinin tinsel ve
entelektiiel gelisim siirecine ya da uzman entelektiiel ve sanatsal gevrelere ve
pratiklere ve hatta bir grubun, halkin ya da toplumun “biitiin bir hayat tarzi "na

isaret eder.>™

Levi — Strauss Kiiltiiri “araglari, kurumlari, inanglari, gelenekleri ve tabii ki dili
kapsayan karmasik bir biitiin” olarak tanimlamaktadir.?®® Giiveng’in Sapir’den
aktardigina gore ise kiiltiir; “varhi@imizin yapisini (iliskilerini) belirleyen, sosyal bir

siiregle dgrendigimiz uygulama ve inanglarin, maddi ve manevi dgelerin birligidir.”?8!

Geertz, “kiiltiiriin olusumunu aciklarken insanin biyolojik olarak gelismesinin
ardindan kiiltiirel gelisiminin basladigini belirtir. Biyolojik gelisiminin tamamlanmasinin
ardindan insanoglu ¢evresinin baskilarina kiiltiirel nitelikte tepkiler vermeye baslamigstir.
Beslenme, barinma, giyinme, ticaret, ekonomi, savas gibi bilgileri gelistirmesinin ya da

farkl1 toplumlardan &grenmesinin yaninda bunlar1 gelecek nesillerine aktarmistir.”?82

277 J0hn Monaghan, Peter Just, Sosyal ve Kiiltiirel Antropoloji, ¢ev. Hakan Giir, 2. b., Ankara: Dost
Kitabevi Yaylari, 2013, s. 52.

278 Ayhan Erol, Popiiler Miizigi Anlamak, 4. b., Istanbul: Baglam Yaymeilik, 2017, s. 23.

279 a.g.e,s. 53.

280 Claude Levi — Strauss, Yapisal Antropoloji, ¢ev. Adnan Kahilogullari, Ankara, Imge Kitabevi
Yayincilik, 2012, s. 107.

281 Bozkurt Giiveng, /nsan ve Kiiltiir, 3. b., Istanbul: Remzi Kitabevi, 1979, s. 101.

282 Clifford Geertz, a.g.e., s. 78.
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Bu kisimda Tiirkiye’deki biitiin Alevi toplumlarinda goriilen “ocak” ve “dedelik”
kavraminin Alevi/Kadiriler 6zelinde nasil anlamlandirildigi dergdhin kurucusu ve
toplulugun dini 6nderi olan Hak Halili ve kizi Zehra Baci iizerinden agiklanmaya
caligilacaktir. Ardindan tiim Alevi toplumlarinda bulunan “zakirlik” kavrami; yasayan bir

halk ozani olan Asik Yoksul Dervis tizerinden anlatilacaktir.

“Alevi toplumlarimin bagli olduklar1 ekole “Ocak” denilmektedir. Her Alevi
toplum bir ocaga bagldir. Oyle ki kisinin hangi ocaga bagli olusu bile bir kimlik
gostergesi olmaktadir. Ocak sistemi peygamber soyundan geldigine inanilan bir erenin
ortaya koydugu inang esaslarinin -soy giliderek- bugiinkii dedelik miiessesesi vasitasiyla
yasamasini ifade etmektedir.”?®® Y1ldirim’a gore “Ocakzade olmanin baslica 6n sart1 seyit
olmak yani Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin evliliginden dogan erkek cocuklarin soyundan
gelmektir. Hatta Alevi gelenegi bu soy silsilesini biraz daha daraltarak Hz. Hiiseyin
evlatlari ile simirlandirmistir.”?8* Ayrica Yildirim, ocaklik konusunun diger bir satina su
sekilde ifade etmistir: “Genis bir aileyi Alevi ocagi yapan en 6nemli faktor talipleridir.
Talipleri olmayan bir soy grubu yukaridaki sartlarin hepsini saglasa da ocak kabul

edilmez.”?%

Hak Halili’yi bir ocak olarak tanimlamayan, “ocak” kurumu bulunmayan
Alevi/Kadiriler bu kavramlar1 kabul etmekle birlikte kullanmadiklarin1 belirtmislerdir.
“Ocak” yerine Kadiri tarikatina bagli olma hasebiyle “Dergah” kavrami kullanilmaktadir.
Alevi/Kadiriler nereye ait olduklar1 hakkindaki kimliksel ifadelerini bir ocak belirterek
degil de “Hak Halili Bac1 Sultan Dergah1” olarak belirtmektedirler.

Gortismelerden elde edilen bilgilere gére Karacalar Dergahinin bagli oldugu bir
ocak yoktur. “Ocak” kavrami tanimlarma gore degerlendirilecek olunursa kendisi bir
ocak olan bu dergdh dogrudan Hak Halili’ye baghdir. Seyyid olan, Hz. Hiiseyin’in
soyundan geldigi inanilan Hak Halili’nin herhangi bir yere bagli olmamasini Asik Yoksul
Dervis su sekilde aciklamistir: “Karacalar Dergahi hicbir yere bagh degildir. Higbir
yerden ders almaz, ders verir. Ciinkii yeryiiziinde ilim kaybolsa eline kalem alip yazacak

kudretteymis Hak Halili. Neden bilgi alsin bagka yerden? Karacalar Dergéhi, kendi basina

283 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 697.
284 Riza Yildirim, a.g.e., s. 159-160.
285 a.g.e., s. 229.
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olan, yasayan bir dergahtir.”?®® Ayrica Asik Yoksul Dervis, yasayan bir halk ozan1 olarak
Baci Sultan’mn en tanmmis dervislerindendir. Bunun haricinde Zonguldak, Istanbul,
Emirdag Tez koyii ve Giineysaray koyii basta olmak {izere dergaha bagli birgok dervis

bulunmaktadir.

Yildirim Alevi toplumunda “Ocak” kurucularin bir menkibelerinin oldugundan ve

bunun sebeplerinden su sekilde bahsetmistir:

Onemli ocaklarin hemen hepsinin kurucusuna dair bu sekilde bir menkibe vardir. Bu
menkibeler ocak igin “pragmatik kurucu menkibeler’dir. Ocagin manevi otoritesinin
dayanagi, mesruiyet zemini, niteligi ve sinirlarini belirler. Ayrica Alevi ocak ag1 icindeki
konumuna da isaret eder. Pragmatik kurucu menkibe mutlaka ocak kurucusunun bir
kerametini igerir. Bu keramet o ocagin 6zgiin niteligini ve varsa Alevi toplumu igindeki
kendine has Ozelligini sembolik bir dille anlatir. Ocaklar igin yerel ocak kolektif
belleklerinden bahsedilecek olursa bu menkibeler her bir ocagin kolektif belleginin
gekirdegini olusturur.?®

Bu baglamda Asik Yoksul Dervis, Hak Halili’ye atfedilen menkibeyi su sekilde

anlatir:

Hak Halili istanbul’daki 13 yillik egitimini tamamladiktan sonra hocasi onu Kilig Ali Pasa
Cami’sine ramazan imami olarak gonderip, orada vaaz vererek kazanacagi parayla Camiu’l
Ezher’e gitmesini sdyler. Orada 27 giin vaaz verip hi¢ para kazanamayan Hak Halili,
Cihangir’de bir kiliseye giderek “biitiin papazlarin toplanmasini, Meryem suresinden
bahsedecegini” sdyler. iki saat Meryem suresini anlatan Hak Halili’yi biitiin papazlar dinler
ve ¢ok etkilenirler. “Bunu bilse bilse Hz. Isa bilir” diyerek Hak Halili’nin cebine bir kese
kirmizi lira koyan bagpapaz “kendilerini unutmamalarii” sdyler. Papazlar o kadar
etkilenir ki “acaba Hz. Isa m1?” diyerek Hak Halili’yi takip etmeye baslarlar. Bu sirada
birileri hocasina “Aziziyeli Yoriik Halil papaz olmus, kiliseye gitmis” diyerek sikayette
bulunmuslardir. Hak Halili hocasinin yanina gittiginde kapidaki papazlar1 géren hocasi
“bunlar kim?” diye sorunca “bunlar Isa giilleri, Musa giilleri” cevabini verir ve bunu duyan
papazlar Miisliiman olurlar. Kerameti ortaya ¢ikan Hak Halili’ye hocasi, aldigi kirmizi
liralar1 verip Misir” Camiu’l Ezher’e génderir.?%®

Ayrica Hak Halili’nin riiyasinda Hz. Muhammed’i gérmesi ve ondan icazetini
almasi, riiyalar1 yorumlayabilme bilgisi de kerametlerindendir.?®® Bu menkibelerle
Karacalar Dergdh1 kurucusu olan Hak Halili’nin 6zgiin nitelikleri ve kendine has

ozellikleri ortaya cikarilarak Hak Halili ocagi saglam temellere oturtulmaktadir.

“Ocak sisteminin tarihine bakilacak olunursa 16. yiizyilda, belirli bir talip
toplulugunun basinda bulunan ocak, genis aileleri dini, hukuki, politik olarak Erdebil

dergahi ve onu temsilen miirsid-1 Kamil sifatiyla Safevi Sahi’na bagli bulunmaktaydi. 17.

286 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
287 Riza Yildirim, a.g.e., s. 199.

288 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
289 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).

71



yiizyilda ortalarindan itibaren Safevi devletinin yikilmasindan itibaren Kizilbas-Alevi
ocaklari ile Hac1 Bektas Veli dergahi arasinda bir yakinlasma olmus, bunun sonucunda
Orta ve Bati Anadolu’da yer alan Kizilbas-Alevi ocaklarinin bir kismi1 Haci Bektas
Veli’yi ve onun soyundan geldiklerini iddia ettikleri Celebi ailesini en tist manevi otorite

kabul etmislerdir.”?%

Yukarida bahsedildigi yonleriyle Karacalar Alevi/Kadirileri Hac1 Bektas Veli’ye
derin bir saygi duymakla birlikte kendilerini ona bagli gérmezler. Bu duruma Yildirim
Alevi toplumlarindan su 6rnegi vermistir: “Erdebil siliregini devam ettiren Kizilbas-
Alevilerde Hac1 Bektas ile ilgili menkibeler basat yer tutmaz. Corum ve Sivas bolgesinde
Sah Ibrahim Veli’ye bagl Alevilerde, Sah Ibrahim Veli ile ilgili menkibeler anlatilir

fakat Hac1 Bektas Veli’ye yer verilmez.”?!

Anadolu Aleviliginin sosyal ve dini yapilanmasinin i¢inde en énemli kurumun
basinda dedelik gelmektedir. “Dedeler, bir yandan Alevi cemaatinin odagi, 6gretmeni ve
yargiclary; bir taraftan da onlarin dini mirasla baglantilarin1 saglayarak koruyan
baglantilaridir.”?? Karacalar Alevi/Kadirilerinde “dede” kavrami da bulunmamaktadir.
Dergah mensuplari ve diger insanlar Hak Halili’yi “Sih Efendi”, Hak Halili’nin kiz1 Zehra
Sahbaz’1 ise “S$th Kiz1” olarak tanimlamaktadirlar. Alevi/Kadiri toplulugunda ocak ve
dedelik kavramlarmin bulunmamasi, onlarin ayn1 zamanda Kadiri tarikatina bagli ve

geleneklerini stirdiiriiyor olmasi thtimalini ortaya ¢ikarmaktadir.

“Kelime anlami olarak zikir eden manasina gelen zakir ve zakirlik, dedelikten
farkl bir yap1 daha dogrusu bir pozisyondur. Bu gorevin yerine getirilmesi demek olan
zakirlik, bazen dedelerin bazen de ireticilik vasfi da olan asiklarin icra ettigi bir

gorevdir.”? Yore, zakirligin tanimin1 Demir ve Keles’ten su sekilde aktarmistir:

Arapga zikreden, sdyleyen, sesli olarak anan anlamlarina gelen ve kimi bdlgelerde asik,
giivende veya sazandar da denilen zakir, Cem tdreninde saz ¢alip, deyis, nefes, diivaz,
mersiye ve mi’raclama gibi formlar1 seslendirerek, dedeye yardimer olan kisi(ler) olarak
tanimlanir. Zakirlik geleneginin seylan, sigir ve yug gibi eski Tiirk tdrenlerinde kopuzlari
ile torenin igerigine gore dinsel, dvgiisel ve agitsal sozlii miizikler seslendiren ozanlardan
geldigi, Istanbul’daki Siinni tarikatlardan kent Bektasilerine ve buradan da Anadolu Alevi-
Bektasi topluluklarina gegtigi goriiliir.%

290 Riza Yildirim, a.g.e., s. 233.

291 a.g.e, s. 202.

292 Ahmet Gokbel, a.g.e., s. 207.

293 Brdem Ozdemir, “Asiklik Gelenegi, Asik Miizigi ve Alevilik”, s. 198.
294 Seyit Yore, a.g.e., . 237.
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Cemlerde icra edilen miiziklerin Halk miizigi olma o&zelligine dikkat c¢eken
Ozdemir, Alevi Asiklar1 konusunda sunlar1 belirtmistir:

Bu inang¢ sisteminin temel kaynaklarindan biri olan tiirkiiler (deyis, semah, nefes...)
cemlerde siirekli icra edilmek suretiyle dgreti sdylevleri halini almaktadir. Zakirler tiirkii
sOyleme ve ¢alma gorevini goniillii tislendikleri igin bu temel kaynaga yani tiirkii s6zii ve
siirleri bilme, gerektigi yerde ¢alip sdyleyebilme 6zelligine sahiptir. Bunun disinda, Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’nin hayati, dort halife doneminin politik kirilmalari, Hz. Ali’nin
bilgeligi, kahramanlifi ve sehadeti, Kerbela olayi, Muaviye ve Yezit gibi menfi
karakterlerin eylemleri, Hz. Hasan ve Hiiseyin’in sehadetleri, Hoca Ahmed Yesevi ve Hact
Bektas-1 Veli gibi yol ulularinin yasami ve dgretileri, Islam ve Tiirk kiiltiirii ile alakali
tarihsel bilgiler ve bu evren igerisinde gelisen kissa ve soylenceler, dedelerle birlikte
zakirlerin de genel bilgi ve sdylem dagarin1 olusturmaktadir.?%

Zakir kavramini kullanan Alevi/Kadirilerin en Onemli zakiri, aynt zamanda
taninmus halk ozani olan Asik Yoksul Dervis’tir. Fakat zakirlik, tek basina Asik Yoksul
Dervis’in temsil ettigi bir makam olarak goriilmemektedir. Semahlarda ya da
muhabbetlerde Asik Yoksul Dervis yoksa ya da varsa bile baglama ve kudiim ¢almayi ve

deyisleri soylemeyi bilen herkes bu térene ya da muhabbete katilabilmektedir.

295 Erdem Ozdemir, “Asiklik Gelenegi, Astk Miizigi ve Alevilik”, s. 199-200.
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3. ALEVI/KADIRI’LERDE ONEMLI SAHSIYETLER

Genel olarak Ocak, Dede ve zakirligin anlatildigt bu boéliimden sonra
Alevi/Kadiriler i¢in 6nemli sahsiyetlerden olan, Hak Halili, Bac1 Sultan, Kadir Aga ve
Asik Yoksul Dervis’in hayatlarima da deginmek gerekmektedir.

3. 1. Mesayihten Miiderris Seyh Hac1 Halil Efendi (Hak Halili)

Resim 5. Hak Halili (1827-1908) 2%

Karacalar Koyii Kadiri/Alevi dergahimin kurucusu olan Mesayihten Miiderris
Seyh Haci Halil Efendi hakkinda net bilgiler dergah ile ilgili yapilmis bilimsel
caligmalardan ve alanda yapilan goriismelerden elde edilmistir. Bu konuda ¢aligma yapan
Kamil Saritas’in makalesinde belirtmis oldugu “Emirdag Niifus Idaresi tarafindan verilen
05.08.2014 tarihli niifus kayit 6rneginde ad1 Hac1 Halil Karahisari, dogum tarihi H. 1243,
oliim tarihi ise H. 1324 olarak aktarilmistir.” ?°’ Bu ¢alismada aktarilan “Istanbul il
Miiftiligi Kiitiiphanesi, 2239 Nolu 12 Temmuz 1326 tarihli Siiveyda Mahkemesi Sicill-

i Ahval Varakasinda ise Peygamber nesep oldugu belirtilmistir.”?%

Asik Yoksul Dervis’ten alinan bilgilere gore “Haci Halil Efendi -diger adiyla Hak
Halili- 1827 yilinda Afyonkarahisar iline bagli Emirdag ilgesine bagli Derekdy’de

296 Nurettin Sahbaz Kisisel Arsivi.
297 Kamil Saritas, “Hak Halili Dergah’min Bilgi Kaynaklar1”, s. 120.
298 a.g.m., s. 120.
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diinyaya gelmistir. Babast1 Omer’in, Annesi Emine’ye (Sahan Emine) ‘oglumu okut’
vasiyeti iizerine 3 yil Bolvadin, 7 yi1l Konya medresesi ardindan net olarak 13 yil

Istanbul’da egitim gormiistiir. Son olarak egitimini tamamlamaya gittigi Misir Camiu’l
Ezher’de bas miiderrislige kadar yiikselmistir.”?%°
Saritas’in aktardigina gére “As¢1 Ibrahim Dede Hatiralarinda Sam’da Naksi

K’ 300

seyhligi, Ankara (Sivrihisar)’da hem Naksi seyhligi hem Mesnevihanl yapmustir.

Ayrica “2239 Nolu Sicill-i Ahval Varakasi’na gore Istanbul’da Mesnevihanlik

yapmustir.”30!

Sam’a gittigine dair yol belgesi “Tarikat1 Aliyye-i Rufaiyyeden Seyh Haci1 Halil
Efendinin Sam seyahati i¢in yol belgesi”nin Tiirkceye terciimesi su sekilde yapilmaistir:

Yol Mektubum,

Mefahiru’l-emasil ve’l-ekarim Uskiidar’dan Sam’1 serife varinca yol iizerinde vaki
kazalarin Kaymakami midiirleri zide kadruhum bade’s-selam inha olunur ki, baisi rakim
tarikati aliyye-i Rufaiyye-den Seyh Haci Halil Efendi bu defa Sam’1 serif canibinde azimet
etmis ve kendisi sayan-1 hiirmet ve reayet bulunmus olmakla mumaileyh her hanginizin
zeyri iradenizde kendisine de kain kaza ve kasabaya vasil olur ise hakkinda hiirmet ve
rayeti layikanin ... umur ve hususatinda muavenet ve teshilay-1 lazimenin icrast hususuna
himmet eylemeniz siyakinda isbu mektup tahrir ve tesyir kilindi. insaallahu Teala lede’l-
vusul ber verci muharrer harekete mubaderet eyleyesiniz ve’s-selam.%

Bu belgeye gore Rufai tarikatindan sayilan Seyh Haci Halil Efendi’nin, iftihar
edilecek birisi oldugu, yol ilizerinde ugrayacagi kazalarin kaymakamlarinin kadrini ve
itibarin1 ¢ogaltmalari, hiirmet etmeleri emredilmektedir. Fakat bu belgede Hak Halili’ye
dogrudan bir vurgu yapilmadigi ve o donemde Sam’a giden baska bir Seyh Haci Halil

Efendi’nin olma ihtimali bu belgenin giivenilir olamayacagini diislindiirmektedir.

Seyh Haci Halil Efendi, Sam’da seyh Muhammed Hani’nin dergadhina gider ve
Muhammed Hani’nin kizi ile evlenir. Kaymbabasi Muhammed Hani “bir postta iki seyh
olmaz” deyip postu Hak Halili’ye devreder ve bu sekilde Mevlevi/Naksi tarikatinin 7.

Postnisinligini yapmis olur. 3%

Hak Halili seriat kapisinda bas miiderrislik makamina kadar geldikten sonra

tasavvuf arayist igerisine girmistir. Once Medine’de Abdullah Efendinin yanina gider, o

299 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan gériigme).

300 g amil Saritas, “Hak Halili Dergéhi’nin Bilgi Kaynaklar1”, s. 120.

301 a.g.m., s. 120.

302 Siikrii Tiirkmen, Belgelerle Emirdag, Ankara: Oz Baran Ofset, 2017, s. 60.
303 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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da Halidi/Naksi seyhi olan Halil Pasa’ya yonlendirir. Halil Pasa’nin yaninda ii¢ kere
halvete girdikten sonra Halil Pasa “icazetini ben veremem” diyerek Peygamber
Efendimizin Ravza-i Mutahhara’sinda iki rekat namaz kildiktan sonra atiftan bir nida
gelir ve Peygamber Efendimiz: “Ya Halil! Sen benim yedinci evladim sayilirsin. insanlar
bildirmeye ve buldurmaya muktedirsin. Sana biitiin tarikatlarin icazetini verdik.” der. Elle
tutulur gozle goriiliir olmayan, manevi olan bu icazetin ardin Halil Pasa “Sen Hakk’in
Halil’i oldun. Bundan sonra senin adin Hak Halili’dir” der.*** Boylece bir rivayet 3, bir
rivayete gore ise 12 tarikatin seyhligini yapma icazeti alan Hak Halili; Mevlevi,
Naksibendi, Rufai tarikatlarinda, en son da Karacalar koylinde kurdugu Kadiri dergahinda
seyhlik yapmustir.

Bir Paga’nin riiyasini “bu riiyay1 Allah i¢in yorumlarsam sen beni azledersin, senin
icin yorumlarsam Allah beni azleder” diyerek dogru bildigi sekilde yorumlamasinin
ardindan siirglin hayati basliyor ve Bursa’dan sonra Sivrihisar’a geliyor. Bir pasanin
haksiz icraatlarini elestirdigi i¢in siirgiin edildigi de sdylenmektedir. O yillarda Karacalar
koyilinde bulunan kardesi Hasan Hoca, Hak Halili’nin Karacalar’a gelmesini sagliyor ve
egitim almak ic¢in kdyden ayrilmasindan 50 yil sonra, 63 yasinda kdye donmiis oluyor.
Ailesi Sam’da kaldig i¢in kardesi Hasan Hoca’nin baldiziyla evleniyor ve bu evlilikten
Zehra adinda bir kizi oluyor. Erkek cocuklari ve diger hanimindan olan cocugu

yasamryor.3%®

Karacalar kdyiine geldiginde insanlara bir seyler 6gretmek i¢in dergah kuran Hak
Halili’nin 50-100 civarinda 6grencisi oluyor. Ve bu dergéhta bir¢ok alim, ulema ve dervis
yetistiriyor. Kendisiyle birlikte getirdigi Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisini insanlara anlatirken
yanlis anlasildig1 ve hakkinda sikayetler oldugu da oluyor. Asik Yoksul Dervis’ten alinan
bilgiye gore yedi alim padisaha, “bu koyde bir Kizilbas Alevi tiiredi, Islamiyet’in yolunu
terse dondiiriiyor.” seklinde sikayette bulunmalar1 iizerine bunu anlayan Hak Halili
Istanbul’a gidiyor ve bu sirada Seyhiilislam toplantisina denk gelerek énemli bir alim
oldugunu kanithiyor. Bu olayla birlikte bir kez daha keramet gésteren Hak Halili kdyiine

donerek yasaminin sonuna kadar dergahta egitim vermeye devam ediyor. 3%

304 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).

305 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
306 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Nurettin Sahbaz’dan alinan bilgiye gore Sam’da kalan ailesinden Hak Halili’nin
torunu Semsettin Naksibendi koye geldigi sirada Hak Halili’ye ait olan bir resim

getirmislerdir ve bu Hak Halili’ye nispet edilen nadir belgelerden birisidir.%%

3. 2. Zehra Sahbaz (Baci Sultan)

Resim 6. Zehra Sahbaz (Baci Sultan, Sth Kiz1) (1889-1965)%

Hak Halili’nin Tiirkiye’deki evliliginden olan tek ¢ocugu Zehra Sahbaz, Zehra
Baci, Zere Baci, Zehra Ana, Zehra Sultan, Baci Sultan, Sih Kizi1 gibi isimlerle anilmistir.
Abdulkadir Geylani’nin ailesi incelendiginde, isminin Abdulkadir Geylani’nin kizi

Fatima Zehra Baci Sultan’dan almis olabilecegi tahmin edilmistir.

“l1 Temmuz 1893 yilinda dogan Baci Sultan, manevi egitimini babast Seyh Haci
Halil Efendi’den almistir. Kizim1 egiten Hak Halili, gerekli dini ve tasavvufi bilgileri

Ogretmistir. Bac1 Sultan, 20. yiizyilin ilk yillarinda Sam’daki baba bir kardeslerinin

307 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).
308 Nurettin Sahbaz kisisel arsivi.
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yanina gitmis ve yaklasik olarak 2 sene orada kalmistir. Sam’da kaldig: siirede Arapca
dgrenmistir. Osmanlica metinleri okuyup yazmaktadir.”3%® 1907 yilinda Hak Halili’nin
vefatiyla birlikte postu devralan Baci sultan, dergahin miirsidi olmustur. Daha 6nce de
aciklandigr gibi Alevi/Kadirilerde “dede” kavrami kullanilmamaktadir. Dergahin basina
geemesiyle birlikte bir nevi dedelik gorevini siirdiiren Baci Sultan, miiritler edinmis,

dervisler yetistirmistir.

Ersoy kadin dedelerin varlig1 hakkinda sunlar1 aktarmistir:

Semahlarda cinsiyetin goriiniirligii ayn1 zamanda Dedelik ve Zakirlik gorevlerine de
yansimaktadir. Peksen’in (2019) ifadesi ile: “Avrupa’da (Almanya, Fransa gibi) kimi
bolgelerde kadinlarin dedelik ve zakirlik yaptiklari gozlemlenmistir”. Peksen (2019),
bunlara 6rnek olarak, Fransa’da Firaz Yalvag’in zakirlik yaptigini; Almanya’da Senay
Malkog’un da “ana dedelik” yaptigini aktarir. Ancak Peksen (2019), bunun “Anadolu’da
karsiliginin olmadigini” da ekler. Anadolu’daki cem ritiiellerinde genel gecger olarak
Semahin erkek egemen yonelimler mevcuttur. Ornegin, “zakirlik” ve “dedelik” makamlar1
genellikle erkek cinsiyeti tarafindan doldurulur.3t

Ersoy, her ne kadar Anadolu’da kadin dedelerin olmadigini, zakirlik ve dedelik
makamlarinin erkekler tarafindan dolduruldugunu soylese de Alevi/Kadiri dergadhinin
miirsidi, bir kadindir. Tiirk Sufiligine bakildiginda da kadinlarin varligi goriilmektedir.
Buna verilecek en 6nemli 6rnek Kadincik Ana’dir:

Asikpasazade'nin Hatun Ana dedigi, Abdalan-1 Rum'un kadin kolu olan Baciyan-1 Rum'a
mensup bir manevi kizt vardi ki, "Ana" denmesi, bu topluluk i¢inde yiiksek bir yeri
oldugunu diisiindiirmektedir. Hact Bektag'in tasavvuf gretisini ve kerametlerini emanet
ettigi kisi o oldu. Hatun Ana, bunlari, kendi miiridi Abdal Musa 'ya aktardi. Bu olayin
1s181nda, Tirkmen kadininin, bu ¢gagda, tartismasiz bir yeri ve karsi cinsten miiritleri olacak
kadar basina buyruk bir giicii oldugunu gériiyoruz.3

Zehra Bacr’nin Alevi/Kadiri ve biitlin Emirdag igindeki konumu ve s6hreti
diistintildiiglinde, Bac1 Sultan’in Melikoff’un bahsettigi modele uydugu goriilmektedir.
“Bac1 Sultan; hafiz, Mesnevi’yi serh edecek kadar Farsgaya hakim, sair, 1923 yilinda
babas1 Hak Halili’nin yaptirdigi cesme i¢in vakif kuran ve Emirdag’da su ve agag isleriyle
ilgilenen bir miirsittir ve etrafina bir¢ok miirit toplamis, dervis yetistirmistir. 31 Temmuz

1965 yilinda vefat etmis, postu oglu Abdulkadir Sahbaz’a devretmistir.”3!2

309 Kamil Saritas, “Karacalarli Baci Sultan’da (Zehra Sahbaz) Oze Déniis’’, Eskisehir, Eskisehir
Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.9 (2018), s. 112.

310 flhan Ersoy, a.g.e., s. 41.

31 frene Melikoff, Efsaneden Gergege Hact Bektas Veli, s. 102.

312 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan gériisme).
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Baci Sultan’nin okudugu Seyit Seyfullah’a ait olan diivazimam niteligindeki bir

Slir:
On Tki Imam
Bihamdiilillah Islam’1m,
Delilim Mustafa geldi.

Emirim, Rehberim, Sahim,
Aliye’l Murtaza geldi

Imanim ol kerem kani,
Nigin beni sevmeyen ant,
Resiliin kurretii’l ayni,
Hasan Hulk’u Riza geldi.

Feda olsun sana canim,
Ki odur dinim, imanim,
iki alemde sultanim,

Hiiseyni Kerbela geldi.

Ana insi melek bende,
En etna bendesi bende,
Cihanin kutbu alemde,
Ali Zeyne’l Aba geldi.

Muhammed Bakir ol Sahim,
Imam Cafer durur mahim,
Bunlardan Musa Kazim,

Yiuzudir Gaffeil Kur’an,
Gorundi Kabei irfan,
Cihana Rahmeti Rahman,
Ali Musa Riza geldi.

Tagi Sahi velayettir,
Nagi niri hidayettir,
Bunlar makbul hazrettir,
Ki bize rehnima geldi.

Hasanii“l Askeri kiblem,
Esigi tasidir Kabem,
Yolunda can i bag verem,
Bana gayet sefa geldi.

Muhammed mehti ahir
Gele birgiin ola zahir

O vaktin harici miinkir
Bu dergahtan ciida geldi

Be hey dervis goziin a¢ bak
Cihan bunlarladir revnak
Bunlarin bastig1 toprak
Goziime tu tiya geldi

Ki ol niiri Hiida geldi.
Soziin seyfi ilahidir
Kelamim nukti gahidir
Hakikat burci mahidir
Bu methi bir riya geldi®!®

Tiim bunlarin yan1 sira Hak Halili’nin kurmus oldugu dergahin seyhlik vazifesini
iistlenen Baci Sultan, sadece insanlara dini ve tasavvufi egitim vermekle kalmamus,
insanlara yardim, ¢evreyi agaclandirma ve susuz olan yerlere su gotiirme islerine de ¢ok
onem vermistir. Oyle ki “25 Kasim 1923 (Hicri: 15 Rebiu’l-ahir 1342) tarihli vakfiye
bunun belgelerindendir. Vakfiyeyi inceleyen Ozkan, Baci Sultan’m vakfin basma
gectikten sonra Dere Koy’e su getirdigini belgeleriyle aciklamistir. Vakfin asil kurucusu
olan Ali Efendi’nin, vakfin miiteveliligine kendi kizlarindan ya da ailesinden birisi yerine
Baci Sultan’1 getirmesi,”®!* Baci Sultan’in giiclii ve saygm karakterinin énemli bir

gostergesidir. Bununla birlikte, olayin yasandigi donemin sosyo-kiiltiirel yapist goz

313 Gamze Kor, Afyonkarahisar, Emirdag Karacalar Koyiinde Gergeklestirilen Ritiiellerde Gelenekler ve
Musikinin  Kullanimi, (Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi), Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018, s. 48-49.

314 Osman Ozkan, “Miitevazi Miitevekkil Bir Anadolu K&yliisiiniin Cumhuriyet’le Yastas Nukud-Cesme
Vakfi ve Vakfiyesi”, Journal of History Studies, C. 9, S. 2, 2017.
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Online alindiginda, bir kadin olarak boyle bir kurulusun yoneticiligini yapmasi da

tizerinde durulmasi gereken dnemli hususlardandir.

3.3. Abdulkadir Sahbaz (Kadir Aga)

Resim 7. Abdulkadir Sahbaz (Kadir Aga) (1922-1997) 315

Hak Halili’nin torunu, Zehra Bact’nin ogludur. 13 Subat 1922 yilinda diinyaya
gelmistir. Annesi Zehra Baci’dan tasavvuf egitimini almigtir. Emirdag genelinde sevilen
ve sayilan bir kisi olan Kadir Aga her zaman insanlara Ehlibeyt sevgisini 0gretmeye
caligmistir. Oglu Ahmet Sahbaz’dan edinilen bilgilere gore Alevi/Kadiri oldugunu her
firsatta vurgulamis, bu dogrultuda 6rnek Miisliiman kimligini her zaman davranis ve
sohbetlerinde gdstermistir. “8 Subat 1997 yilinda 75 yasinda iken vefat etmistir.””31® Kabri
dergah igerisindeki tiirbede dedesi Hak Halili ve anne Baci Sultan ile beraber

bulunmaktadir.

315 Nurettin Sahbaz Kisisel Arsivi.
316 Nurettin Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan gdriisme).

80



Alevi/Kadiri dergdhina Kadir Aga’dan sonra tarikat usullerine gore bir miirsit
atanmamistir. Glinlimiizde dergdhin basinda, Kadir Aga’nin oglu Nurettin Sahbaz
bulunmaktadir. Dergahin biitiin islerini, dini torenleri, edep ve erkani yoneten Nurettin
Sahbaz, miirsit olarak postta oturmamakta fakat dergdh sorumlulugu almig
bulunmaktadir. Suan itibariyle Dergahta bir miirsit bulunmamakta, ancak dergahin

sorumlulugunu Abdulkadir Sahbaz’in biiylik oglu Nurettin Sahbaz yiirtitmektedir.

3. 4. Semseddin Kubat (Asik Yoksul Dervis)

Resim 8. Semseddin Kubat ( Asik Yoksul Dervis) (1943 - ...) 317

Ozdemir, agikligi “icerisinde miizik, siir, hikdye anlatimi gibi uygulamalart
barmdiran ve Tiirk kiiltlir 6gelerinin pek ¢ogunun nesiller boyu aktarilmasini saglayan,
cogunlukla sozlii bir gelenek” '8 olarak tanimlamaktadir. Ozdemir ayrica asiklik gelenegi
ile ilgili sunlar1 da belirtmistir:

Baslangic1 Tiirklerin, Islamiyet 6ncesi inanislarina dayanan ozanlik gelenegi, 16. yiizyilda,
¢esitli degisimlerle asiklik gelenegi olarak anilmaya baglanmis ve giinimiize kadar hem
ozan hem de asik isimleriyle varligini siirdiirmiistiir. Anlik ve zaman iginde tartarak
diizdiikleri siirleri, meclislerde saz esliginde seslendiren ve gelenege mahsus kimi
uygulamalar1 yerine getiren asiklar, gelenegin devamini, usta c¢irak iliskisi ile

817 TRT Belgesel “Bahs1 Soyle Ahvalini” Programi 1. Bolim.
https://www.youtube.com/watch?v=tbTDZSp-0Gc&t=519s

318 Erdem Ozdemir, “Asiklik Gelenegi, Asik Miizigi ve Alevilik”, s. 195.
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saglamislardir. Once usta mali siir, hikdye ve havalar1 6grenen asik, zaman iginde kendi
siir ve hikAyelerini olusturmaya baslar.3%°

Artun ise Asik ve Asiklik kavramlarmi su sekilde agiklamustir:

Asik: sazli (telden), sazsiz (dilden), dogaglama yoluyla, kalemle (yazarak) veya bu
ozelliklerin birkagini birden tasiyan ve asiklik gelenegine bagli olarak siir sdyleyen halk
sanatgisidir. Bu sdyleme bigimine ‘“asiklik-dgiklama™; Aasiklart yonlendiren kurallar

341

biitiinline de “asiklik gelenegi” ad1 verilmektedir.

Anadolu asiklik geleneginde saz galarak siirler okuyan, halk hikayeleri anlatan gezgin
sairlere asik adi verilmistir. Agiklar kervansaray, panayir, konak, kisla, saray, kahvehane
gibi yerlerde kirsal yorelerde kdy odalarinda, diigiinlerde, toplantilarda, derneklerde
sazlariyla usta mali ve dogaglama siirler sdylemislerdir.3?°

Donmez, semah torenleri igerisinde ¢ok Onemli bir yerde bulunan

As1k/Ozan/Zakir’ e neden miizisyen degil de zakir denildigini su sekilde agiklamustur:
Alevi dinsel miizik pratigi olan ‘cem miizigi’ i¢inde miizisyene, ‘miizik yapan’ anlamina
gelen ‘miizisyen’ degil, ‘zikir eden, anan’ anlamina gelen ‘zakir’ denmektedir. Zakir, cem
icinde Allah’1 ve diger inang ulularim ‘zikr ederek’ ibadet ettigi i¢in bu ad1 almugtir.32
Ozdemir, farkli yazarlardan aktardig: sekliyle zakirligin kokeni hakkinda sunlart
belirtmistir:

Buyruk yazmalarinda goriildiigii tizere, zakirlik hizmetinin bagmelek Cebrail’den kaldigi
siklikla vurgulanir ve zakirlik postunda Bilal Habesi’nin oturdugu aktarilir. Ancak
kaynaklarin kiminde, zakirlik post makaminda Hz. Ali’nin ¢ocuklarindan Hz. Abdu’s-
samed’in; kiminde Hz. Ali’nin ¢ocuklarindan Hz. Hasan’in; kimindeyse Imam Cafer’in
oturdugu kaydedilir. Kaynaklarda zakirlik post makaminda kim kaydedilirse kaydedilsin,
bu hizmetin kutsalligi, tanrisal giiclin simgesi kutsal sozlerin aracilig1 ve tasiyiciligindan
ileri gelir.3%

Tiim bu tamimlar gergevesinde diisiiniildiigiinde Asik Yoksul Dervis, Alevi/Kadiri
toplulugunun dini torenlerinde “semah miiziklerini sdyleme” yani zikretme gorevini
iistlenen ve ayn1 zamanda dini ve sosyal olarak da toplum nezdinde 6nemli yer tutan bir
kisidir. Bac1 Sultan’in en taninmis dervislerinden olan Asik Yoksul Dervis, Baci Sultan’in
vefatindan sonra Kadir Aga’nin dervisi olmugtur. Gordiigii dini egitimle birlikte hafiz

olan Asik Yoksul Dervis, tasavvufi baglamda egitimini Baci Sultan’dan almustir.

Alevi/Kadiri toplulugunda zakir olarak énemli bir yer tutan Asik Yoksul Dervis,
yasayan bir halk ozani olarak Emirdag icerisinde de ¢ok sevilen ve saygt duyulan bir

sahsiyettir. Sadece Alevi/Kadiri toplumu icerisinde degil tiim Karacalar koyii halkinin

319 Erdem Ozdemir, “Performans Teori, Asik Fasillart ve Dogaclama”, Rast Miizikoloji Dergisi, C. 4, S. 3,
(2016), s. 1358-1359.

320 Erman Artun, Asikltk Gelenegi ve Asik Edebiyat, 6. b., Adana: Karahan Kitabevi, 2014, s. 1.

321 Banu Mustan Dénmez, “Térensel (Cem) ve Diinyasal Tiirk Halk Miizigi Performansi iginde Asiklik
Geleneginin Konumu”, s. 35-36.

322 Ulas Ozdemir, a.g.e., s. 102.
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ozel giinlerinde bulunan Asik Yoksul Dervis; diigiin, cenaze gibi zamanlarda da
insanlarin gormek istedigi birisidir. Koy imaminin olmadig1 dénemlerde camide imamlik
yapmas1 siinni olan ahali nezdinde de Oneli bir yer edinmistir. Bir¢ok siir kitabi
yayinlanmis, Tiirkiye’de bulunan bircok Alevi-Bektasi 6zel giinlerine katilmis, Asiklar
bayraminda bir¢ok dereceler edinmistir. Ayn1 zamanda Karacalar koyli meydaninda da
bir heykeli bulunan Asik Yoksul Dervis Afyonkarahisar Kadiriligi ve Aleviligi icerisinde
¢ok onemli bir yer kaplamaktadir. Kadiri tarikatinin piri Abdulkadir Geylani, Hz.
Muhammed, Hz. Ali ve Ehlibeyt hakkinda birgok 6nemli siiri bulunmaktadir. Ayrica “Hz.
Ali’nin dogumunu anlatan mevlidi de, Hz. Ali’yi merkeze alan mevlid olma 6zelligiyle

ilk olma 6zelligi tasimaktadir.”3?3

323 {fran GOKTAS, a.g.m.,, s. 49-68.
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UCUNCU BOLUM
ALEVI/KADIRILERIN DINi RITUELLERI
Bu boliimde Alevi/Kadirilerin anlamlandirmalarina gore cem, semah ve zikir

kavramlart aciklanmaya calisilacaktir. Taylor; sembollerin, uygulamalarin ve

sOylemlerin nasil anlamli hale geldigini su sekilde agiklar:

Dolayistyla herhangi bir eylemi anlamli kilan arka plan, genis ve derindir. Diinyamizdaki
her seyi kaplamaz, fakat onemli anlamlandirict &zellikleri sinirlanamaz; bu yiizden
anlamlandirma isinin biitiin diinyamizdan, yani zaman ve uzaydaki, bagkalar1 arasindaki
ve tarihteki duruglarimizin tamammin anlamindan yola ¢iktigim sdyleyebiliriz. 324

Alevi/Kadiri toplulugunun bugiin yasamis oldugu kiiltiiriin anlasilabilmesi i¢in,
giinlimiizde arka planda kalmis tarihi ge¢misin g6z Oniine alinmasi gerekmektedir.
Yapilan tespitler sonucunda giiniimiizdeki Alevi ya da Kadiri tarihi ve kiiltiirii igerisinde,
Karacalar Alevi/Kadiri toplulugunun ortaya ¢ikarmis oldugu sentez kiiltiire
rastlanilamamaktadir. Alevi/Kadiri toplulugu mensuplarinca anlamlandirilan bir¢ok
simge bu toplulugun biitiin anlam diinyasin1 kaplamaz fakat bugiinkii kiiltiirel olusumun

temellerini saglar.
1. ALEVI/KADIRI’LERDE CEM, SEMAH VE ZIKiR

Alevi/Kadiri’lerde toplulugunun hem Kadiri hem de Alevi gelenekleri yastyor
olmasi, iki ayr1 zliimrenin de sembol ve kutsallarin1 birlikte anlamlandirdigim
gostermektedir. Tarikat kuralarmi Kadiri tarikatina gore, tasavvufi anlamdaki
uygulamalarini da hem Kadiri hem Alevi inang¢ bigimlerine gore yapmalar1 sonucunda
ortaya ¢ikan uygulamalara Alevi/Kadiri toplumuna 6zel bir tanim getirmek zorunlu
olmaktadir. Alevi/Kadiri toplumunun tahayyiillerinin arka planinda iki farkli anlayis

bulunmaktadir. Bu dogrultuda cem, semah ve zikir kavramlar1 ayr1 ayr ele aliacaktir.

1. 1. Cem Toreni/Ritiieli

Donmez “Toren/Seremoni/Ritliel” seklindeki es anlamli kavramlari su sekilde

aciklar:

Téren belirli bir toplulugun, kendi kiiltiirii ve diinya algisina uygun olarak belirli bir deger
atfettigi 6zel giinler, anlar ve durumlar igin olusturdugu, anlam iceren sembollerle yiiklii
davranmig kaliplarinin tiimiine verilen addir. Torenler, dogum, Sliim, evlilik, erginleme,

324Charles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiller, gev. Hamide Koyukan, 2. b., Istanbul: Metis Yaynlari,
2005, s. 36.
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yola/gruba alinma, dinsel giinleri anma, ulusal/etnik bayramlar1 kutlama gibi hem dinsel
hem de din dis1 kiiltiirel, tarihsel nitelikli sosyal olaylar olabilir. Térenlere iliskin davranis
kaliplarina 6zel giysiler, 6zel hareketler, 6zel yemekler vb. eslik ettigi gibi 6zel miizikler
de eslik etmektedir.3%

Cem ritiielinin/téreninin tanimi da bu sekilde yapilabilir: “Tiirkiye’de yasayan
Alevi/Kizilbag toplumlarinin, belirli 6zel giinlerinde ya da kendilerinin belirlemis
olduklar1 herhangi bir giinde, ‘Kirklar Cemi’ni tekrar yasatmak ve ibadetlerini yapmak

uzere semah dondukleri dini bir torendir.”

Kirklar cemi anlatisinin bir tekrar1 olan cem ritiieli, her toplumda bu sdylenceye
gonderme yapilarak gerceklestirilmektedir. Buyruk metinlerine gore Kirklar Cemi
anlatisi, “Hz. Muhammed’in mira¢ doniisii sirasinda bir eve ugramasi ve buradaki otuz
dokuz kisi ile birlikte semah yapmasidir.”®?® Burada ugranilan yer normal bir ev degil
mistik bir mekandir. Séylenceye gore mekandaki otuz dokuz kisi ise bu mistisizmin bir
pargasidir. Bu sdylencede Hz. Muhammed “kimsin ?” sorusuna iki kere “peygamberim”
cevabini verir ve igeri alinmaz. “Yoktan var olmus bir yoksul ogluyum. Sizi gérmeye

geldim. Girmeme izin var mi1 ?”3%'

cevabini verince igeri alinir. Hz. Muhammed’in igeri
alinmamasi durumunun, yapilan goriismeler sonucunda Alevi/Kadiriler tarafindan da

sorgulandig tespit edilmistir. Ahmet Sahbaz bu durumu su sekilde aciklamistir:

Kirklar meclisine anlatisinda sanki peygamber i¢in kiiciimseyen bir ifade var. Efendimizin
yaninda Kirklar Meclisi ne oluyor. Bu bdyle anlagilmamali. Burada anlatilmak istenen bu
yolda benlik yok. Peygamber efendimiz bile iki cihan serveriyken kendisini yetim fakir bir
kul olarak tanimliyor. Fakirligimle 6viing duyarim diyor. Buradaki amag birliktir. Bizde de
soyle soylenir; Kirk: on ikiye, on ikiyi bese, besi bire indireceksin. %%

Levi-Strauss, efsaneyle ritiiel arasindaki iliskiye egilen bazi yazarlari, bu konulart
gereksiz yere tekrar ettigi yoniinde elestirerek tiim efsanelerin bazi ritiiellerle
uyusmadigimi vurgular.®?® Calismanin amaci genel anlamda ritiiel kavramimin nedenlerini
aciklamak degildir. Fakat Karacalar koyli Alevi/Kadirileri de muhabbet ya da toplanti
adim1  verdikleri  torenlerini  Kirklar Cemi anlatistna gonderme  yaparak
gerceklestirmektedirler. Bu durumda efsane ile ritiiel arasindaki uyum ortaya
cikmaktadir. Levi-Strauss’un ritiiel ile efsane arasindaki iliski hakkinda yaptigi tespit cem

ritiielinin dayandirildigr Kirklar cemi anlatisiyla uymaktadir: “uyumun yeniden

325 Banu Mustan Doénmez, Etnomiizikolojinin Temel Kavramlari, S. 215

326 Esat Korkmaz, fmam Cafer Buyrugu, istanbul: Ant Yayinlari, 1997, s. 11-16.
321 a.g.e.,s. 13.

328 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).

329 Claude Levi-Strauss, Yapisal Antropoloji, s. 334
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kurulabilmesi i¢in bir dizi 6n isleme gereksinim vardir: becayis ya da doniisiimler. Ki
benzesimin nedeni belki de burada yatmaktadir.”3® Asik Yoksul Dervis’in Karacalar
semahinda onde giden Ali Sahbaz ya da Nurettin Sahbaz’1 Ebuzer Gaffari’ye benzetmesi

buna O6rnek olabilir.

Cem toreninde, cem yapan insanlar On Iki hizmetin gercek sahiplerinin yerine

gecerler. Bu durumu Ozdemir su sekilde aktarmistir:

e Dede: Muhammed Mustafa (Hz. Muhammed)

e Rehber: Aliyel Murtaza (Hz. Ali)

e  Gozci: Er Mustafa

e  (Ceragci-Delilci: Cabir Ensari

e  Zakir: Bilal Habesi

e Ferras: Selman-1 Farisi

o  Sakka-Ibriktar: Gulam Kamber, Selman-1 Farisi

e  Sofraci-Kurbanci-Lokmaci: Mahmut-el Ensari, Gulam Kisani

e Pervane-Semahci: Ebuzer Gaffari, Fatma Ana (Hz. Fatma), Amr-1 Eyyar
(Ammar-1 Yaser)

e  Peyk- Haberci: Cebrail Mustaffa

e  lznik¢i: Ebu Hiizeyme Ensari

e  Bekei: Gulam Kamber.33!

Biitiin Alevi toplumlarinda cemin kokenine dair anlatilan Kirklar Cemi sdylencesi
Alevi/Kadirilerde de anlatilmaktadir. Kirklar Meclisi anlatisini biitiin kainatin kurulus
hikayesi olarak anlatan Asik Yoksul Dervis Alevi/Kadirilerde anlatilan bu sdylenceyi su

sekilde aktarmistir:

Allah Cebrail’i yarattyor, u¢ diyor ve uguyor. Cok ugunca diisecek oluyor ve bir yesil
kubbe karsisina ¢ikiyor. Orya konuyor. Iceriden bir ses “ya Cebrail Allah senden soracak
‘sen halik misin mahliik musun?’ diye. Aman ha yanilma sen ‘haliksin ben muhalukum’
diyeceksin diyor. Aynisini sdyliiyor. Allah da diyor ki “ya Cebrail o kubbenin dort kapist
vardir. Dort kapisinda kirkar giin hizmet yap.” diyor. Kirkar giin hizmet yapiyor ve Cebrail
aski ilah1 oluyor. Bu askla duvardan duvara vuruyor, diisecek gibi oluyor ve “vahid-i
minnur” kandili ¢ikiyor. Vahidi Minnur kandili iki kandil. Birisi Muhammed Mustafa
Efendimizin, biri de Imam Ali Efendimizin kandili. Cebrail Imam Ali’nin kandilinin
tizerine diisiiyor. Boylece tertip diizen kurulmadan, secde emri verilmeden, higbir sey
olmadan, Bezmi elestten dnce Cebrail dervis oluyor. Imam Ali miirsit, Hz. Peygamber
efendimiz de pir oluyor. Daha tertip diizen kurulmadan miirsit, pir ve dervis meydana
geliyor. Cebrail dort kapida seriat, tarikat, marifet, hakikat hizmetlerini bitiriyor ve dervis
oluyor. Sonra kirklar meclisi kuruluyor. Baci Sultan Hazretleri derdi ki “Yunus Emre
buyuruyor ki: Kirkt bir gomlekten bas gosterdi. Kirk can, bir idi. Onlarin i¢inde ayricalik
yoktu3%2

330 Claude Levi-Strauss, a.g.e., s. 334.
331 Ulas Ozdemir, a.g.e., s. 80.
332 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Ahmet Sahbaz da Kirklar Meclisi sdylencesinin Alevi/Kadirilerde bulundugunu,
buradaki amacin birlik oldugunu ve kendi inaniglarina gore “kirki on ikiye, on ikiyi bese,

besi bire indirmek” gerektigini vurgulamistir.3*

Karacalar kdyli Alevi/Kadirilerinde, 12 hizmetin birebir uygulanarak yapildigi,
“cem” ad1 altinda bir muhabbet erkani bulunmamaktadir. Fakat kelime anlam1 toplanma,
bir araya gelme olan “cem”, bir araya gelerek Hakk’1 zikretme, Hz. Ali ve Ehlibeyti anma
olarak cem yapilmaktadir. Bunun adina da “muhabbet” ya da “toplant1 denilmektedir. Bu
toplantida Kur’an okunmakta, semah doniilmekte ve deyisler sdylenmektedir. Ayrica
diger Alevi toplumlarinda goriilen ikrar Cemi, Gérgii Cemi gibi farkli isimlerde cemler

de bulunmamaktadir.

Yildirim, cem evi konusunda “Alevi toplumunda biitiin vurgunun ritiiel iizerinde
oldugunu, kutsal ve 6zdeslesmis bir mekan olarak ibadethane veya tapinak kavraminin
geleneksel Alevi dindarliginda éne ¢ikmadigini** belirtir. Bu baglamda Alevi/Kadiri
toplulugunun da “Cem Evi” adi altinda &zel bir mekani bulunmamaktadir. Insan
sayilarina gore evde ya da “tlirbe-cami”de toplanilir ve “Muhabbet/Sohbet Erkani” bir
toren seklinde gerceklesir. Ahmet Sahbaz’la yapilan goriismelerde “Cem Evi diye bir
mekanimn bulunmadigina dair tarihi bilgilerin oldugunu, dolayistyla Cem Evi yerine,
‘kendini bilme, Hakk’1 bulma okulu olarak’ dergahlarin yasatilmas: gerektigini ve Cami-
Cem Evi karsitligina girilmemesi gerektigini belirtmistir.”3*® Ayrica “tiirbe-cami”de vakit
namazlari, Cuma namazlari, bayram namazlar1 kilindig1 gibi, kadin-erkek birlikte,
baglama ve bendir esliginde semahlar doniilmekte, deyisler okunmakta ve zikirler

cekilmektedir.”33

Toplumlarin “biz kimiz?” sorusuna verdikleri cevaplarla birlikte uygulamis
olduklar1 adet, gelenek-gorenek ve ritiieller de kimlik tanimlamalarinin en 6nemli
Ogelerinden biridir. Toplumlarin yapmis olduklar: ibadetler ve bu ibadetlerde esrime ve
vecdi aktarmak i¢in ibadetlerine katmis olduklar1t miizik aletleriyle onlarin hangi kimlige

sahip olduklarini belli etmektedirler. Alevi/Kadirilerin “muhabbet” adin1 verdikleri dini

333 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).
334 Yildirim, a.g.e., s. 284.

335 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
336 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan gdriisme).
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torenlerinde kendilerine has uygulamalari, onlarin diger Alevi toplumlarindan ayirarak
kimlik ifadelerini de ortaya ¢ikarmaktadir. Semah uygulamalar1 da dini inang bi¢cimlerinin

ve kimlik ifadelerinin bir baska bi¢imidir.

1. 2. Karacalar Semahi

Resim 9. Alevi/Kadiriler semah yaparken.®%

Alevi/Kadirilerin Karacalar semah1 topluluk iiyelerinin toplumsal olarak
anlamlandirdig: bir sekilde gergeklesir ve bu durum toplumsal kimligi ve aidiyeti de 6n
plana cikarir. Karacalar semahini incelemeye ge¢meden Once, bir ritiielin neler

araciligiyla gerceklestigini ve sonuglarini Smith, su sekilde agiklamaktadir:

Sembol sistemlerinin ideal giicii salt somut ayin yasalari (acts of observance) ile
tamamlanir. Durkheim, toplumlarin, kutsal olana tapinma gereksinimini yerine getirmek
icin diizenli olarak ritiielde bir araya geldiklerine dikkat ¢eker. Bu olaylar bedenlerin ve
sembollerin kullanilmasimi gerektirir; ayrica, insanlar1 birbirleriyle yakinlastirarak bir
araya getirdiginden, toplumu biitiinlestirmeye yardim eder. Miizigin, sarkilarin ve
biiylilerin yardimiyla bunlar kolektif duygusal heyecan ya da kolektif cosku (collective
effervescence) ortaya cikarir. Bu, giiclii bir grup aidiyeti duygusu saglar.3®

Alevi/Kadirilerin Muhabbet adini verdikleri dini toplantilarinda yapilan semaha
orada olan ve semahi bilen herkes katilabilir. Semahi bir ibadet olarak goren
Alevi/Kadiriler bu olayr Allah’a yapilan bir yolculuk seklinde anlamlandirmaktadirlar.

Semahlarina dini inang bigimleri ¢ercevesinde kurallar getiren Alevi/Kadiriler Allah’in

337 TRT Belgesel “Bahs1 Soyle Ahvalini” Programi 1. Bolim.
https://www.youtube.com/watch?v=tbTDZSp-0Gc&t=519s

338 philip Smith, Kiiltiirel Kuram, cev. Selime Giizelsan, ibrahim Giindogdu, 2. b., Istanbul: Babil
Yayinlari, 2007, s.26
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ve miirsidin huzurunda olduklarindan abdestsiz semaha kalkmamaktadirlar. Diger Alevi
toplumlarinda goriilen, semahtan oOnce rizalik alarak kiislerin  baristirilmasi
Kadiri/Alevilerde 6nceleri bulunsa da bugiin artik bu uygulama yapilmamaktadir. Ahmet
Sahbaz’dan alinan bilgiye goére daha Onceleri rizalik alnir, kiisler barisir, Once

birbirilerinin eli, sonra miirsidin eli 6piilerek semaha baglanirdi.3%®

Herhangi bir semah kiyafeti bulunmayan Alevi/Kadirilerde temiz olan, giinliik
kullanima uygun olan biitiin kiyafetlerle semah doniilebilmektedir. Basin ve viicudun
diger yerlerinin kapali olmasina ve ayagin yalin olmasina dikkat etmektedirler. Semah
donmek icin belli bir zaman gozetmeyen Alevi/Kadiriler insanlarin toplandigi, bilen
kisilerin oldugu ve semah donmek istedikleri herhangi uygun bir yerde ve zamanda semah
donebilmektedirler. Toplulukta semahi yapan belli bir grup bulunmamaktadir.
Alevi/Kadiri inan¢ yapisina mensup herkes semah ilahilerini bilmekte ve semah

donebilmektedir.34°

Alevi toplumunda semahin dans degil, bir ibadet olarak algilanmasini,
Bohlman’in “gomiiliilik” kavramina ek olarak “goélgeleme” kavramiyla agiklamak

gerekmektedir. Bohlman “golgeleme” kavramiyla ilgili sunlar1 belirtmistir:

Bu tiir kosullar altinda miizigin kendisi yoktur, ancak etkileri veya baska bir yerde
varhigmin taninmas, diisiirdiigii gdlge nedeniyle tanimir. Ozellikle bir kiiltiiriin (genellikle
bir dinin) miizik ontolojisinin miizigin ya da en azindan belirli bir miizik tiiriiniin varligini
reddetmesi gerektiginde, 6rnegin Islami diisiincede Kuran okumanim miizik olmadigim
iddia etmesi gibi, metafizik bir durum olarak golgeleme devreye girer.3*

Bu baglamda Alevi/Kadiri toplulugu da semahta dans1 golgelemektedirler. Bu
durum sadece Alevi/Kadiri toplumunda degil, dini inang pratiklerinde dans ve miizigi

kullanan biitiin toplumlarda gecerli olmaktadir.

Karacalar semahi form olarak incelendiginde boliimleri birbirinden ayiran kaliplar
mevcut olsa da Karacalar semahinda bu boliimlerin “agirlama”, “yeldirme” gibi bir ismi

bulunmamaktadir.

339 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goériisme).
340 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
341 Philip V. Bohlman, a.g.e., s. 19.
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Mubhabbet erkani i¢in toplanildiginda dnce zikir ¢ekilir. Daha sonra insanlar edep
erkdna uygun olarak miirsidi dinler. Muhabbet bittigi zaman ise “destur, hu” denilir ve

deyisler baslar. Semah baslamak iizereyken “canlar semaha” denilir ve semah baslar.34?

Eger zakirligi Asik Yoksul Dervis yapiyorsa “Edep Erken Dokur Tezgahimiz
Var” adli siirini okur. Siiri dinleyenler semaha hazirlanirlar. Dualar okunup semah miizigi
calinmaya bagladiginda semah donecek olanlar -Nurettin Sahbaz basta olmak iizere-
sirayla meydana ¢ikip Once miirside ve zakire niyaz ederler (selamlarlar). Semah
miiziginin ilk sdzleri bagladiginda ise olduklar1 yerde secde ederler. Secdeden sonra ayaga
kalkip yavas yavas, sekercesine yiirliyerek, her adimda sag ve sol ayak bagparmaklari bir
birinin hizasina getirilerek ylirlimeye baslanir. Semahta miimkiinse gozler kapali ya da
kisik sekilde, etrafa bakilmadan doniiliir. Ardindan egilirken “Hu”, kollar agilirken ise
“Hay” esmalar1 okunarak, bir ¢gember seklinde, sekerek donme bigiminde, her sekme
sirasinda bir ayak kaldirilarak semah doniiliir. Semah sirasinda bazi yerlerde bir gember
etrafinda donme eylemi -¢gember bi¢imi bozulmadan- oldugu yerde sekerek semah
donenlerin yiizii ¢cemberin icinde olacak bigime gelir. Ardindan yiiriiylis devam eder.
Daha sonra bir kadin bir erkek olarak siralanmis semahgilar, cember bozulmadan bir
erkek bir kadin birbirinin yiiziine bakacak sekilde oldugu yerde sekerek dururlar.
Ardindan ¢ember etrafinda donme eylemi devam eder. Hu diyerek biten semah miiziginin
sonunda “Allah, Allah; Haydar, Haydar; Ask ile” nidalariyla semahin basinda olan kisi
hizli, Mevlevi semasina benzer bir sekilde oldugu yerde, sag eli yukarida sol eli asagida
durur bigimde vecd halinde donmeye baglar. Bu vecd hali sirasinda diger semah donenler
bir sira halinde dizilirler ve semahin hiz1 yavaglayarak semah son bulur ve hizli dénen
kisi yavasca yerine geger. Burada Asik Yoksul Dervis’in “Bir Nasihatim Var Giil Yiizliim
Sana” adl siiri okunurken, siirin sonunda semah donenler tekrar secde ederler. Daha
sonra semahgilar once zakire niyaz ederler, ardindan niyazlasirlar. Dua yapildiktan sonra
tekrar zakire niyaz ederek, sirtin1 zakire ve topluluga donmeden semah alanindan

cikarlar.343

342 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).

343 By bilgi 23 Aralik 2017 yilinda Belgika/Biiriiksel’de yapilan “Isk-1 Muhammed Gecesi — Hz.
Muhammed’i Anma ve Anlama Gecesi” goriintiilerinden elde edilmistir.
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Semah baslarken okunan “Edep Erken Dokur Tezgahimiz Var” adli Asik Yoksul

Dervis’e ait olan siir:

Edep erkdn dokur tezgdhimiz
var

Bu dostluga goniil verenler
gelsin

Insan sevgisinden dergahimiz
var

Bu erkani bdyle siirenler gelsin

Asgki ilahinin esrar1 bizde
Seyreyleyip goren her canli

gozde
Bizden aynn  degil Hak
gonliimiizde

Esrar1 Hiida'ya erenler gelsin

Ziyaret ettigim goniil Kabe’si
Duyup dinledigim vicdanin sesi
Halka sundugumuz Hak
sermayesi

Pahasin1 bigen erenler gelsin

Arzum kald1 endaminda
boyunda
Ya Leyla var ya Zileyha
soyunda

Semah sonunda okunan “Bir Nasihatim Var Giil Yiizlim Sana” adli Asik Yoksul

Dervis’e ait olan siir:

Bir nasihatim var giil ylizliim
sana

Sevgi sayg1 goster saril insana
Her varliktan dogdu cihana
Sevgi sayg1 goster saril insana

Melekten huriden her seyden
listiin
Sakin insanlara olmasin kastin
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Sonsuzluga kadar tarih boyunca
Kardeslik bagini kuranlar gelsin

Hasetten  kibirden  kinden
kacgarak

Ciimle goniillere sevgi sagarak
Biitlin insanlara kucak acarak

Kirklar ~ meclisine  duranlar
gelsin

Yildizlar oynasir
mehtabimizdan

Gl yiizlim incinme
hitabimizdan

Ikilik sozii yok kitabimizdan
Birlik kapisindan girenler gelsin

Her seylerden bile sevgi sirindir
Nere baksam su goriinen
nurundur

Yoksul Dervis'im yaram
derindir

Sevgi ilactyla saranlar gelsin

Halka hizmet eyle hak olsun
dostun
Sevgi sayg1 goster saril insana

Yoksul Divani’yim
elhamdiilillah

Dostlart  gérmiisiim  bugiin
eyvallah

Kendi 6z nurundan yaratti1 Allah
Sevgi saygi goster saril insana



Semahtan sonra yapilan dua:
Bismillahirrahmanirahim,
114hi, ente z{ fazlin, Birahmetike yA Erhamerrahimin.

[lahi Yarabbi. Semahimzi iki cihanda daim ve gaim eyle Yarabbi. Semahimiz1 hak eyle
Yarabbi. Oziimiizii pak eyle Yarabbi. Dergdhimiz1 daim ve gaim eyle Yarabbi. iki cihanda bu
semahi, Hz. Fatma annemizin diigliniinde yaptirmak nasip ve miiesser eyle Yarabbi. Ask-1
Muhammed Mustafa ugrunda, Aliyyel Murtaza ugrunda, Ehlibeyt ve Heliil Aba agkina, Hz.
Kasim’1n diigliniinde bu semah1 yaptirmay1 nasip ve miiesser eyle yarabbi. Ask-1 Muhammedi
ile Hak Halili, Bac1 Sultan, Sah Kadir’in hiirmetine, bu semahin hiirmetine, bugiinkii merasimin
hiirmetine bizi habibine layik, bu merasimi habibine layik eyle. Buraya gelen ciimle canlarin
muradini, kismetlerini, nasibini ver Yarabbi. Yarabbi buraya gelen biitiin canlar1 yorulup yolda,
bunalip bunda, daralip darda koyma Yarabbi. Yarabbi bizi su anda beraber ettigin gibi her iki
cihanda Allah, Ehlibeyt Hz. Muhammed Mustafa agkinda birlik ve beraberlik eyle yarabbi. Gok
kubbenin altinda birligimizi ve beraberligimizi bozma Yarabbi. Biitiin Sehid-i Stiheda, Dest-i
Kerbala’nin agkina bizleri agk-1 ilahiden mahrum eyleme Yarabbi. Yarabbi Hz. Habibin
hiirmetine dualarimizi dergéh-1 izzetinde kabul eyle Yarabbi. Allah, Eyvallah, Destur. Hu.
Erenler agk olsun, askiniz cemal olsun, cemaliniz pir olsun, piriniz var olsun. Allah, Eyvallah,
Hu.

Bu dua standart bir dua degildir. Irticalen okunur. Okuyan kisiye gore bu dua degisebilir.

Asik Yoksul Dervis ile yapilan goriismelerde semahta sdylenen esmalarin anlamlarina
yonelik sunlar1 belirtmistir: “Karacalar semahinda ‘Hay’ denir. ‘Hay’, Allah’in hi¢bir evveliyati

yoktur demektir. ‘Hu’ ise Allah’1n sonu yoktur anlamin gelir.”

Asik Yoksul Dervis bu esmalarin anlamini Baci Sultan’dan su sekilde dinlemistir:

Diigsmanlar1 Zekeriya peygamberi dldiirmek icin pesinden kosunca, o da bilyiik bir agacin
kovuguna saklanmisti. Sayasinin ucu disarida kalinca Seytan orada oldugunu sdyledi. Hizar
getirdiler ve agac1 dorde boldiiler. Zekeriya i¢inde vay demedi. Hay ve Hu dedi. Hizarin sesi de
boyle ¢ikar. Ama onu sevenler, basi kesilmis tavuk gibi ¢irpina ¢irpina kendilerini helak ettiler.
Karacalar semahindaki hay ve hu oradan gelmektedir. O esmalar1 zikrediyorlar.3*

Karacalar semahinim biitiin semahlar1 kapsayan bir semah oldugunu belirten Asik
Yoksul Dervis, en son vecd halince, hizli sekilde donerken yapilan el hareketini ise dergahin,

“Hak’tan alip halka sactig1” anlamma geldigini belirtmistir. 3%°

344 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriigme).
345 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan gériisme).
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Uludag, “sufilerin musiki ve raksa (sema ve vecd) eglence ve oyun nazar ile
bakilmamasi i¢in biiyiik caba harcadiklarini, semanin oyun ve eglence ile en kiiciik bir ilgisinin
olmadigini 1srarla belirttiklerini sdyler.”34® Alevi/Kadiri toplumu da semaha bu denli ciddi bir
sekilde yaklasarak ona “ritiiel” dahi demeyerek, bir ibadet oldugunu her defasinda israrla

vurgulamaktadirlar.

Alevi/Kadirilerin, semahlarindaki farkliliklar da Alevi toplumunda her zaman sdylenen
“yol bir, slirek bin bir” soziiyle agiklamak miimkiin gériinmektedir. Ayn1 zamanda Kadiri
tarikatina bagli olmalar1 ve bu tarikatin kuralarim1 dergahlarinda islemeleri, onlarin inang
bicimlerini kendilerine 6zgli kilmaktadir. Diger Alevi toplumlarindan uzak olduklar igin
disaridan etkilenmemeleri uzun zaman almistir. Fakat giiniimiizde televizyon programlarinin
yayginlagsmas1 ve Alevi/Kadiri toplulugunun, biitiin Alevi-Bektasi 6zel giinlerine davet
edilmesi, onlarin diger toplumlardan etkilenmelerinin de Oniinii a¢cmistir. Cemlerini
gerceklestirdikleri miistakil bir cem evinin olmamasi, cem yaparken giyilen belli bir kiyafetin
olmamast ve bu durumun bozulmamasi i¢in ¢aba harcamalari onlarin Alevi/Kadiri inang

bicimini ve uygulamalarini koruduklarini gostermektedir.

1. 3. Alevi/Kadirilerde Zikir

Kelime anlami olarak ‘anma, sdyleme, soziinii etme’ ve ‘Bir tarikata bagli olanlarin
Tanri'nin adini art arda sdylemesi’3*” anlamlarina gelen zikir, giiniimiizde anlami daraltilmis bir
sekilde kullanilmaktadir. Zikiri, “Allah’1t anmak lizere sdylenmesi ve yapilmasi tavsiye edilen,
sozli ve ameli eylemleri kapsayan davranislarin tiimii” olarak tanimlayan Bilgiz, Kur’an
baglaminda zikrin tanimi1 su sekilde genisletmistir:

Soyle ki zikir, unutmamak, unutmamak iizere hatirinda tutmak gibi s6zliik anlamlarini ifade
ederken, Kur’an’da Allah’i, O’nun emirlerini, yasaklarini, mesaj ve uyarilarini unutmamay1 ve
onlarla biitiinleserek yasamay1 ifade etmektedir. Genel olarak Allah’in tiim mesajlarina, 6zelde de
Kur’an’a “ez-Zikr” denilmesi, vahyin, ilahi mesajlarin, insanlara siirekli Allah’1 hatirlatici
hususlar1 ihtiva etmelerindedir.®*

Panya’nin Yonetken’den aktardigina gore “cehri (sesli) ve hafi (sessiz) olmak iizere iki

cesit zikir vardir. Ayrica insan bedeninin konumlanigina gore Kuudi (oturarak) zikir, Kiyami

346 Uludag, a.g.e., s. 232.
347 https://sozluk.gov.tr/ (21.06.2022)

348 Musa Bilgiz, “Kur’an’da Zikir Kavraminin Anlam Alam”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.
25, (2006), s. 212.
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(ayakta) zikir ve Devrani (ayakta ve halka seklinde heraket ederek) zikir vardir. Kadiri

tarikatinda zikirler hem kuudi, hem kiyami, hem de devrani olarak icra edilmektedir.”3*°

Kadiri tarikatinin geleneklerinin uygulandigi Alevi/Kadiri toplulugunda, dervis olan
kisi 6ldiigiinde mutlaka zikri ¢ekilmektedir. Evde ya da baska miisait bir yerde toplanan 40-50
kisi, Hz. Muhammed’i ve Ehlibeyt’i zikrederek dualar okur. Ayrica “el almis olan dervise
mirsidin ya da halifenin verdigi zikir, dervisin sabah namazindan 6nce her giin yerine getirmesi

5350

gercken manevi bir 6dev”**” olarak uygulanmaktadir.

Incelenen tiim konular baglaminda olaya bakildiginda senkretik bir yapi ortaya
cikmaktadir. Ocak, konumuzla iliskili olarak Mevlana’nin senkretizmini su sekilde

aciklamistir:

Bilindigi gibi Mevlana, daha ¢ocuklugundan itibaren saglam bir bilimsel terbiye almig, zamanin
en yiiksek alimlerinden tahsil etmek suretiyle Konya’da miiderrislige kadar cikmustir. Iste bu
stirectir ki, onu miithis bir sentezci kafaya sahip kilmis ve bu vasfin1 kendi senkretizm’ini
olusturmakta basarryla kullanmistir. 35!

Zamaninin en yiiksek alimlerinden egitim alan, bas miiderrislige kadar yiikselen Hak
Halili’yi bu goriis ¢ergevesinde degerlendirmek yanlis olmasa gerek. Ciinkii biitlin tarikatlarin
Hz. Ali’ye dayandig1 ve Alevi®®? oldugu inanciyla hem Kadiri hem de Tiirklerin islamiyet’e
kazandirmis oldugu bir yorum seklinde degerlendirebilecegimiz Anadolu Aleviligini
birlestiren, bunun icerisine Naksi, Mevlevi gibi tarikatlarin da gelenekleri katan Hak Halili ve
onun postunu devralmis kizi Baci Sultan, 19. yiizyil Islam diinyasina orijinal bir sentez
kazandirmislardir. Semahlarinda bulunan kiyam ve halka figiirlerinin Kadiri zikrini
animsatmasi, semahin sonuna dogru vecd boliimde bir kisinin, sag el yukari, sol el asag
bakacak sekilde donmesi de Mevlevi semasini animsatmaktadir. Bugiin hala yasayan bir dergah
olarak, bu sayilan biitiin gelenek, gorenek ve inang¢ bigimlerini yasayan Alevi/Kadiri toplulugu

ayni1 sentezci yapiy1 toren miiziklerinde de uygulamustir.

349 pamir Panya, Kadiri ve Cerrahi Ritiiellerindeki Kiyami Zikrin Miiziksel A¢idan Incelenmesi, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019, s. 25.
350 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).

351 Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakslar, s. 141.

352 Burada Alevi kavrami giinlimiiz algisina gore degil, Hz. Ali’ye bagli olma, onun soyundan gelme olarak
diistiniilmeli.
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2. BACI SULTAN ANMA ETKINLIKLERININ PERFORMANS TEORI
KAPSAMINDA DEGERLENDIRILMESI

Performans, “tekrar edilen ve bilingli sekilde gerceklestirilen tiim insan etkinlikleri”®>

olarak tanimlanmaktadir. Onat’in Giimiis ve Giindogan’dan aktardigina gore Schechner,
performansi herhangi bir eylem veya bir davranisin, sunma ve sergileme egilimi i¢inde insanlari
etkilemek amaciyla yapilmas olarak tanimlamaktadir.®** Goffman ise performansi “belli bir
durumda belli bir katilimcinin diger katilimcilardan herhangi birini etkilemeye yonelik tiim

etkinlikleri” seklinde tanimlamustir.3%°

“1960-70°11 yillarda tiyatro, antropoloji, iletisim calismalar1 ve halkbilim alanlarina
bagli olarak gelisen performans caligsmalarindaki sistematik ¢abalar, 1970’11 yillarda gelismeye
baslamistir.”®*® Ozdemir, performans teoriyi “masal, destan ve diger sozlii kiiltiiriin konu
edildigi halk bilimi ¢aligsmalarinin ge¢mise ait metin merkezli folklor unsurlari ile birlikte

giinceli de degerlendirmeye yonelik bir yaklasimi” olarak tanimlamistir. %’

Ben-Amos performans teoriyi, Halkbiliminin yeni bakis agisi olarak su sekilde

aciklamistir:

Tanimlayici halk bilimi ne tek bir metin ve ne de tek bir tiir {izerinde yogunlagir, ama bir
toplumdaki halk bilgisiyle iletisim g¢ercevesinin biitiinli {izerinde yogunlasir. “Yeni bakis
acilarinin” hedefi, bir toplumun iiyelerinin halk bilgisi icralarinin olasi ve kabul edilebilir biitiin
cesitlerini kesfetmek ve s6z konusu halk bilgisindeki mevcut benzerlikleri ve farkliliklar: kendi
kendini diizenleme kurallarina, sosyal yapiya, kiiltiirel kozmoloji ve sembollere ve de genel sozli
tarza gdndermeler yaparak agiklamaktir.35®

Emirdag Karacalar kdyii Hak Halili Dergahi Baci Sultan Anma Etkinlikleri “lirlinii
degerlendirirken onun yaratildig1 sartlar1 ve zemini dikkate alan, metnin icra baglami, bu
baglamdaki sekillenisi, icra edilisinde kazandig1 anlamlar1 ve fonksiyonlar1 6ne gikaran’3>®

performans teori kapsaminda incelenecektir. Veriler 2012 yil goriintiisiinden elde edilmistir.

353 Merve Eken Kiigiikaksoy, “Etnomiizikolojide Performans Teorileri”, Etnomiizikoloji Kiiltiirler ve Miizikler,
Ulas Ozdemir, Mehtap Demir, Evrim Hikmet Ogiit, Istanbul: Ithaki Yayinlari, 2022, s. 139.

354 Hiiseyin Onat, Geleneksel Kazak Miizigi Icracilar: ve Performans Ozelliklerinin Performans Teori Agisindan
Incelenmesi, (Yiksek Lisans Tezi), Bursa: Bursa Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2021, s. 8.

355 Erving Goffman, Giinliik Yasamda Benligin Sunumu, ¢ev. Baris Cezar, 3.b., Istanbul, Metis Yayinlar1, 2014,
s. 28.

35 Merve Eken Kiigiikaksoy, a.g.m., . 145.

357 Erdem Ozdemir, “Performans Teori, Asik Fasillar1 ve Dogaglama”, s. 1358.

358 pan Ben-Amos, “Halk Bilgisinin (Folklorun) Baglami: imalar ve Beklentiler”, ¢ev. Metin Ekici, Milli Folklor,
S. 76., (2007), s. 233.

359 Mustafa Arslan, Milay Koktiirk, “Halkbiliminde Teori ve Yontem Arayislart”, Milli Folklor, S. 41., (1999), s.
18.
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Baci1 Sultan Anma Etkinlikleri, Bac1 Sultan’in 1965 yilinda vefat etmesinin ardindan ilki
1966 yilinda olmak iizere her yi1l mutlaka diizenlenmistir. Bu anma tdrenleri bazi yillar katilim
az olsa da hi¢ aksamamustir. Ornegin pandemi doneminde biiyiik bir etkinlik olarak degil,
dergahta aile i¢inde kiigiik bir sekilde yapilmistir. Ayrica Baci Sultan’in vuslatinin 50. Yilinda,
sempozyumlar diizenlenmis, Bac1 Sultan’in kadin ve onder kisiligi, tasavvufi ve sair yonii,

Kurtulus Savasi’na hizmetleri, gesmelerin yapimlari gibi konularda aragtirmalar sunulmustur.

Baci Sultan Anma Etkinlikleri, her yi1l 30 Temmuz’da Emirdag Karacalar kdyiinde
Alevi/Kadiri toplumunun Ortadren beli denilen yerde gerceklestirilmektedir. Ortadren beli
denilen yer Hak Halili dergahi ile giiniimiizde ¢ocuklarinin hala kullandig1 evlerinin bulundugu
bolgeye verilen isimdir. “Ortadren” kelimesi Alevi/Kadiri toplulugu mensuplarinca sik sik

kullanilmaktadir. Asik Yoksul Dervis’in “Baci Sultanin” siiri buna ornektir:

Secdem, kiblem Ortadren“in diiziinde
Arzumanim Hak Halili kizinda
Durmadan yiiriiriim onun izinde
Yollartyiz pirim Baci Sultan“mn3®°
Asik Yoksul Dervis’in “Bizim” siiri diger bir 6rnektir:

Makami Beytullah Ortadren diizii
Anneler annesi, Zehra’dir kizi
Ehlullahtir yolu, hakikat izi

Allah’in aslan1 Ali’miz bizim®3!

Kiigtikaksoy performansin gergeklestigi ortami1 Goffman’dan su sekilde aktarmigtir:

Performansin gerceklestigi ortamda bir set (sahne), vitrin, goriinlis ve tutum/davranig goriiliir.
Performansin gergeklestigi yer, mobilyasindan binasina, dekoruna kadar her seyiyle set (sahne)
olarak adlandirilir. Bu kurulu mekanla (set) birlikte performans baglar, mekéan terk edilince
performans sona erer. Bu “set” i¢inde, performansi gergeklestiren kisi ve izleyici bulunur. Ancak
bu bireyler ayn1 anda hem performansi yapan hem de izleyen durumunda olabilirler. %%

Buna gore Baci Sultan Anma Etkinlikleri’'ni torenin gerceklestigi alan, tdreni
gerceklestiren icracilar ve izleyiciler ile térende gerceklestirilecek her unsur (miizik, semabh,
konusmalar) ayr1 ayri incelenecektir. Oncelikle tdrenin gergeklestirilecegi ortamda tdren
giinlinden 6nce bir¢ok hazirlik yapilmaktadir. Performansin énemli bir parcasi olan hazirlik
asamasinda dergdha mensup kisilerce dergahin ve toren alanin temizligi yapilir. Bact Sultan’in

cocuklariin evinin bahgesine pankartlar asilir, ses sistemi kurulur, sandalyeler hazirlanir.

360 Gamze Kor, a.g.e,s. 5l
361 frfan Goktas, a.g.m, s. 54.
362 Merve Eken Kigiikaksoy, a.g.m., s. 144.
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Pankartlarda Kur’an’dan ayetler, Hz. Muhammed’in hadisleri yazmaktadir. Ayrica Tiirk

bayraklari ve Atatiirk posteri de yer almaktadir.

Toren, ¢ocuklarin sahnede olmasiyla baslar. Koro halinde deyis okumak {izere kiz ve
erkek ¢ocuklar bir araya gelmistir. Kiz ¢ocuklarinin bazilar1 ve sahnede koroya baglama ile

eslik eden kadinlar esarplidir.

Kiirsiide konugma yapan kisi Bact Sultan’in torunlarindan Avukat Ahmet Sahbaz giiniin
anlam ve Onemini su sekilde aciklamistir: “Bismillah. Bismisah. Bugiin Baci Sultan
hazretlerinin yani bize Ehlibeyt’i, Kur’an’s Kerimi 6greten, imam Hiiseyin efendimizin
sevdasini bize asilayan Baci Sultan annemizin, yani Fatima annemizin Karacalar kdyiindeki

temsilcisinin 47. Vuslat y1l doniimii.”

Baci Sultan’in Hz. Muhammed’in kiz1 ve ayn1 zamanda Hz. Ali’nin esi Hz. Fatima’ya

benzetilmesini Arslan ve Koktiirk, su sekilde agiklamustir:

Toplumda her yeni nesil bir “Oz” ve “yap1" iginde olmak zorundadir. Iyi/kotii, dogru/yanlis
yargilart vb. gibi. Yeni gelen nesil, kendi 6zii ve yapisini yeniden, ama &ncekinden apayri
kuramayacagina gore, onceki var olani bir model olarak almak zorundadir. Bunun diger anlami,
toplumun devamliligidir. Ciinkii toplumda her yeni nesil kendinden 6ncekilerden tiimiiyle farkli
bir varolus kazanmaz. Bu isleyis de, gelenekselligin form degistirebilecegini ama yeni formu
icinde 6zii degismeyen yapisini siirdiirebilecegini gdstermektedir, dnceye dayanmayan, biitiiniiyle
“hal”de ortaya ¢ikmus kiiltiirel yapip etmelerin, toplumun kiiltiirel evreni i¢indeki pay1 ¢cok azdir.
Gergekte ortaya ¢ikan hadise, 6nceki 6ziin, kiiltiirel yeniden iiretim siizgecinden gegirilen “yeni”
de varligimi devam ettirmesidir. 363

Buna gore Karacalar koyii Alevi/Kadiri toplulugu kendilerini Hz. Muhammed’in
soyundan gérmektedir. Bunun en 6nemli diger gostergelerinden birisi de Hak Halili’nin seyyid
olarak kabul edilmesidir. Kendilerine Hiiseyniler demeleri de Hz. Hiiseyin’in yolunda

olduklarini belirtmek istemelerinden kaynaklanmaktadir.

Ahmet Sahbaz konusmasmin devaminda Asik Yoksul Dervis’in cocuklari i¢in sunlari
soylemektedir: “Talip Kubat ve Sehribanu Kubat’in Baci Sultan’in geng ¢igekleri yesersin,
kanatlansin, huzur-u mahsere kadar Ask-1 Resulallah siirsiin diye deyislerimizi, ilahilerimizi
birbirinden giizel kardeslerimizle paylastilar... Bu kii¢lik canlarimiz hepimize sunu hatirlatiyor.
Yasimiz, cinsiyetimiz, maddi durumumuz ne olursa olsun insanin degismeyen temel ihtiyaci,

varligimiz1 anlamli kilan tek sey ask-1 Resulallah’tir.”

Performans teorinin kullandig1 yontem ve tekniklerden birisi de metin incelemeleridir.

Metin sadece yazili olan belgeler olarak degerlendirilmemeli, yapilan konusmalar, sdylenen

363 Mustafa Arslan, Milay Koktiirk, a.g.m., s. 23.
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tiirkiiler de metin kapsam igerisine girmektedir. Yilmaz folklor agisindan metinin ne demek

oldugunu su sekilde aktarmistir:

Dilbilimi agisindan metin, bast ve sonu ile kapali bir yap1 olusturan dilsel gostergelerin art arda
geldigi anlamli yapi; belirli bir bildirisim baglaminda bir ya da birden ¢ok kisi tarafindan s6zlii ya
da yazil1 olarak iiretilen bir dil dizgesi biitiiniidiir (Giinay 2017: 47), folklor agisindan, bir masalin
bir versiyonu veya tek bir anlatimi, bir atasdziiniin yeniden sdylenmesi, bir halk tiirkiisiiniin
okunmasidir (Dundes 2006: 40). Dolayisiyla, insanlar arasindaki sozlii ve geleneksel alis verisin
konusulan, sarkisi sdylenen, dokunulan, maddi olanlarin ve orijinalinde yazili olmayan bir
iriindiir (Titon 2009: 261- 262). Dolayistyla metin, sozciiklerden olusmak zorunda degildir; insan
tarafindan olusturulmus her tiirlii gosterge sisteminin temel metaforu haline gelen resim, bina,
canak gibi bir insan yapisy, ritiiel gibi bir eylem de metin olabilir (Titon 2009: 262- 263). 364

Ahmet Sahbaz’in “Baci Sultan’in gen¢ ¢igekleri” olarak nitelendirdigi g¢ocuklar,
dergaha mensup kisilerin ¢ocuklarindan olugsmaktadir. Bu ¢ocuklar dergah ve Alevi/Kadiri
inang bi¢imlerine yonelik yapilan zikir ve semahlari, ayrica dergah ¢ercevesinde olusturulmus
ilahi ve deyisleri 6grenerek kiiltiiriin ve kimligin devamini saglamaktadirlar. Bu cercevede
dergiha mensup cocuklara yonelik iicretsiz baglama ve bendir (kudiim)®*®® egitimleri
verilmektedir. Ahmet Sahbaz’in “Yasimiz, cinsiyetimiz, maddi durumumuz ne olursa olsun
insanin degismeyen temel ihtiyaci, varligimizi anlamli kilan tek sey ask-1 Resulullah’tir.”
demesi ise Alevi/Kadiri toplulugunun Hz. Muhammed’e verdigi dnemi gostermektedir. Bu

Oonem tdrenin bircok yerinde gosterilmektedir.

Ahmet Sahbaz, babast Abdulkadir Sahbaz (Kadir Aga)nin “Biitiin tiirkiiler, biitiin
deyisler sdyleyenin ve dinleyenin niyetine bagl olarak Efendimize olan agki anlatir.” Soziinii
aktardiktan sonra miizigi baslatmak iizere sdyle demektedir: “Iste canlarimiz. Baci Sultan’in
kiiclik ¢icekleri. Ask-1 Resulallah’la, Baci Sultan’in, Kadir dedemizin, Hak Halili dedemizin
askiyla. Ask ile canlar.”

Kiigiikaksoy, performansin temelinde eylemin yattigini ve performans teorinin
amacinin da bu eylemi agiklamak oldugunu su sekilde belirtmistir:

Performansin temelinde eylem yatar, performans ¢aligsmalart da bu eylemi agiklar. Bu durumda
gerek halkbilimcilerin ¢alistig1 s6zIii performans sekillerinde, gerek kiiltiirel performans, gerekse
de diger tiim performans ¢aligmalarinda eylemi gésterme ¢abasi vardir. Bir miizigi seslendirmek,
sunmak, enstriimani ¢almak, bir tiyatro oyununu oynamak, sokakta bir oyun gergeklestirmek,
hepsi performanstir. Performansin temelinde bu gosterim geklinin nasil oldugu, kurgulandig: ve
ne sekilde gergeklestigi yatar. Bir sarkinin séz ve miizikal yapisindan ziyade o sarkinin nasil
sOylendigi, hangi duygunun verildigi, hangi kiiltiirel kosulda seslendirilmesi gerektigi, kisacasi
sunumun tiim neden ve igerigi performans alanina girer.%

364 Sirin Yilmaz, “Kina Gecesi Ritiielinde Anlamsal Isleyis: Cagrisimlar, Diisiinyapilar, Déniisiimler”, Milli

Folklor, C. 16., S. 32., (2020), s.167-168.

365 Tiirk miiziginde kudiim denilince tas seklinde lizerine deri gerilmis, sagli-sollu duran ve ¢cubuklarla ¢alinan bir
tiir usiil aleti anlagilir. Fakat Alevi/Kadirilerin ¢aldig1 yuvarlak kasnagin her iki yliziine ¢ekilmis deri seklinde ve
zilsiz olan “bendir” calgisidir. Alevi/Kadirilerin “kudiim” olarak adlandirdiklar1 bu ¢algt Hak Halili’den kalan
emanetlerdendir.

366 Merve Eken Kigiikaksoy, a.g.m., s. 144.
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Torende gergeklestirilen eylemlerin  timii  performans teori kapsaminda
degerlendirilmelidir. Bu eylemlerden biri icra edilen eserler digeri ise yapilan konugmalardir.
Toren boyunca sdylenen eserlere Performans teori kapsaminda bakildiginda bu eserleri sadece
metin yani s6z ya da miiziksel unsurlarla degerlendirmemek gerekmektedir. “Ciinkii liriiniin
olusumu ve sergilenmesindeki arka plani bilme ¢abasi, bize iirin hakkinda, sirf metinde
kalmaktan daha kapsamli bilgiler tasir.”*®” “Biitiin tiirkiiler, biitiin deyisler sdyleyenin ve
dinleyenin niyetine bagli olarak Efendimize olan agki anlatir.” s6zii torenin arka planini anlama
cabasi i¢in Onemlidir. Alevi/Kadiri diisiincesi burada amag ve niyetini 6n plana ¢ikarmaktadir.
Dolayisiyla s6z unsuru igerisinde Hz. Muhammed ya da ona duyulan sevgi gegmese de dinleyen
kisi kendi anlam diinyasi i¢erisinde Hz. Muhammed’e duydugu sevgiyi hatirlayabilir. Bu da
Alevi/Kadirilerin Hz. Muhammed sevgisini hayatin her anina yayma cabasinda oldugunu

gostermektedir.

Ferris, halk sarkilarinin kiiltiirii koruma, tagiyiciligini yapma ve ge¢mis ile simdiki nesil

arasinda bag kurmasi islevini Seeger’dan su sekilde aktarmistir:

Charles Seeger, halk sarkisini kendi kiiltiir baglami ig¢inde ele alarak, onun baglica islevinin,
kiiltiirii kusaktan kusaga aktarmak oldugunu ileri siirdii. Seeger, kiiltiirel gelenegi kazanilan
ozelliklerin muhafaza edilmesi olarak tanimlar ve bunun, insan ile diger canlilar arasindaki en
temel ayrim oldugunu belirtir. Kiiltiir vasitasiyla insan, bir dnceki kusagin sona ermesinden yeni
bir kusagin baslamasina kadar gegen zaman araliginda yasamis insanlarla iletisimi miimkiin kilan
“zaman birlestirici” (time-binding) bir gelisme elde eder.6®

Bu baglamda Karacalar koyili Alevi/Kadiri toplulugu iiretmis olduklari kiiltiirel tiriinlerle
kiiltiirlerini diger kusaklara aktarmaktadirlar. Bunun en 6nemli 6rnegi Hak Halili’nin yazmis
oldugu ve giiniimiize ulasan “Ilmin Medinesi” siiridir. Bunun yaninda 6zellikle Asik Yoksul
Dervig’in siir ve miizik eserleri, yeni yetisen asik, ozan, zakirlerin {retimleri diger
orneklerdendir. Kiiltiiriin korunmasi ise 6zellikle Baci Sultan Anma Etkinlikleri térenlerinde
dergah ¢ercevesinde liretilmis eserlerin disindaki eserlere, zakirlere ve sanatcilara kesinlikle yer
verilmemesidir. Alevi/Kadiri toplumu bu yolla kiltiirlerine farkli kiiltiirlerin unsurlarindan
eklenmeleri engelleyerek kiiltiirlerini korumaktadirlar. Ferris, bu konuya ek olarak sunu da

ekler:

Miizik icrasim biitiiniin ayrilmaz bir pargasi olarak ele alan Lomax, miizigin kiiltiir i¢indeki
islevinin, dinleyicilerin yurtlarina ve mensup olduklar1 toplumlara kars: besledikleri duygulari
kuvvetlendirerek bir giivenlik duygusunu olusturmak oldugunu ileri stirdii. Halk sarkilar bir yerli
— bir yerde dogan kimse — ile onun kokleri arasinda temel bir bag kuran unsurdur ve kisiyi kendi
kiiltiirtindeki dogal etkinliklere hazirlar. Bunun gergeklesmesine imkén veren ise esas itibariyle,
Seeger’in “zaman birlestirici” (time-binding) diye tanimladig siirectir. Cilinki halk sarkilar birey

367 Mustafa Arslan, Milay Koktiirk, a.g.m., s. 19.

368 William R. Ferris, “Halk Sarkilar1 ve Kiiltiir: Charles Seeger ve Alan Lomax”, ¢ev. F. Giilay Mirzaoglu, Milli
Folklor, S. 34, (1997), s. 87.
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ile onun kiiltlirii arasinda bir bagin kurulmasini miimkiin kilarak calisma, téren ve eglence
kaliplartyla devamim saglar. 36

Cocuklar koro halinde sarki sOylerken onlara baglama ve bendir (kudiim) eslik
etmektedir. Cocuklar ciddi bir sekilde eserleri icra ederken bazilarinin elleri kalplerinin
lizerinde durmaktadir. Bu durum c¢ocuklarin icra edilen eserleri ciddi bir sekilde okurken
bunlarin dini bir 6zelligi oldugunu anlamlandirdiklarini gostermektedir. Cocuklar; Bugiin
Yetmis iki Dile Merhaba, Caglar Durur Pir Askina, Su Daglarin Gazeli, Diistiim Askin Seline
adli dort eseri icra ettikten sonra semah donmeye geg¢mektedirler. Bu sirada dergdhin
zakirlerinden Asik Yoksul Dervis ve ona bendir (kudiim) ile eslik eden Necati Kubat sahnedeki

yerlerini almaktadirlar.

Resim 10: Bac1 Sultan Anma Etkinlikleri Alevi/Kadiri semahindan bir goriintii.3"

Cocuklarin ve biiyliklerin elbiseleri giinliik hayattan secilmis, siislenmek amaciyla
giyinilmemistir. Bact Sultan Anma Etkinlikleri torenine 6zel ya da diger giinlerde yapilan
semahlara 6zel bir elbise bulunmamaktadir. Fakat torenin sonuna dogru erklerin kirmizi gémlek
ve siyah pantolon, kadinlarin ise beyaz gomlek, siyah basortiisii ve salvar giydikleri

goriilmektedir. Yapilan goriismelerde bu giyim kusam seklinin Alevi/Kadiri’lerde olmadigi ve

369 Wwilliam R. Ferris, a.g.m., s. 90.
370 73 Aralik 2017 yilinda Belgika/Biiriiksel’de yapilan “Isk-1 Muhammed Gecesi — Hz. Muhammed’i Anma ve
Anlama Gecesi” goriintiileri.

100



sonradan olusturuldugu belirtilmistir. Gelenege getirilen yeniliklerle ilgili Arslan ve Koktiirk

sunlar1 belirtmistir:

Geleneksellikte olmayan bir ortaya ¢ikmis olsa dahi, bunu, aktarila gelmekte olandan tiimiiyle
apayri bir {irtin olarak nitelemek dogru degildir. Clinkii bu olusumda, toplumun derin ve ortak
anlam yapisinin izleri agikga gozlenebilmektedir. Bu agidan bakildiginda derin yapimin yeni
olmakta olanlarin igine sindigi, gelenekselligin yeni formlar ile siiregeldigi ve ortaya ¢iktigi
sdylenebilir. Bu, yeni bir yaratma degil, kiiltiirel yeniden iiretimdir.3"*

Arslan ve Koktiirk’iin agiklamasi dikkate alindiginda Alevi/Kadiri semah geleneginde
boyle bir giyim kusam uygulamasinin olmadigi, sonradan ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Fakat
her ne kadar elbiseler tek renk haline getirilse de 6zellikle kadinlardaki basortiisii ve salvar

yoresel bir kiyafettir. Dolayisiyla bu durum yeni bir yaratma degil, kiiltiirel yeniden tiretimdir.

Ahmet Sahbaz, “insallah her yastan her yerden gelen kardeslerimizle, huzur-u
mahgerde, Hz. Kasim efendimizin diiglinlinde de bu deyisleri okuyalim. Efe Kadir’in
huzurunda, Baci Sultan’in huzurunda, Hak Halili dedemizin huzurunda. Allah onlarin askindan
ayirmasin.” diyerek semahi ilan etmek iizere konusmasina devam etmektedir. Devaminda
“edep erkan erenler” diyerek dinleyicileri uyarmaktadir. “Namazda konusulmaz degil mi
erenler. Zikir c¢ekerken konusulur mu? Namazda, zikirde konusulmuyorsa semahta da
konusulmaz. Onceden biliyorsunuz semah dénerken biitiin canlarimiz semahm deyisine,
ilahisine istirak ederlerdi. Semah donenler egilirken “hu” dogrulurken “hay derlerdi. Haktan
aldigin1 halka verme. Allah’in Oncesiz ve sonrasiz esmalarini zikrederek biitiin evrenin
ibadetine bedenimizle katildigimiz bir ibadet sekliydi. Semah bir gosteri degildi, semah bir
oyun degildi erenler. Onun i¢in semah donerken semah ilahilerine hepimiz katiliyoruz. Ask ile

canlar semaha.”

Onat, performansta baglami ve buna bagh olarak algilama ve anlamlandirmay1 Giimiis
ve Gilindogan’dan su sekilde aktarmistir:

Baglam, sadece performansin sergilenmesi degil, etkinligin gerceklestigi binayi, organizatori,
biletleri, vs. de kapsar. Higbir performans tek bir baglam iginde ger¢eklesmez; her performansin
aslinda ¢ok daha genis bir cergevede ele alinabilecek baglami vardir. Hatta baglamlarin i¢ ice
gectigi soylenebilir. Performans, iginde sergilendigi toplum ile birlikte degerlendirilmelidir.
Ciinkii her toplum ya da toplulugun bir performansi algilama bi¢imi farklidir. Ayrica,
performanslar insanin toplumsal eylemlerinden beslendigi igin her toplumdaki icralar
farklilasir.37

Bu durumda Ahmet Sahbaz’in séyledigi sozler mekan baglamini ortaya ¢gikarmaktadir.
Hak Halili, Baci Sultan ve Kadir Aga’nin tiirbelerinin bulundugu alanda yapilan bu semahi her

yastan her yerden gelen kardesleriyle birlikte, huzur-u mahserde, Hz. Kasim efendimizin

371 Mustafa Arslan, Milay Koktiirk, a.g.m., s. 23.
372 Hiiseyin Onat, a.g.e., s. 19.
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diigliniinde de yapmayr umut etmektedirler. Hemen hemen dergadha mensup tiim kisilerin
toplandig1 Baci Sultan Anma Etkinlikleri tdreninde yapilan semahlarin ve okunan degislerin bu
baglamda anlamlandirilmasi farkli olmaktadir. Ortak suurun ve kolektif anlamlandirmalarin 6n
planda oldugu bu gilinde yapilan semahlar ve okunan deyisler, normal giinlerde okunanlardan
daha farkli olmaktadir. Bu durumu destekler nitelikte Behaque, “performansi sosyal etkilesim
ve katilim yoluyla ortak suuru ve grup hiiviyetini veya etnikligi destekleyen olay/sonug olarak

tanimlamaktadir.”®"

Ahmet Sahbaz’in semahi zikir ve namazla esit tutmasi, Karacalar Alevi/Kadiri dergahi
toplulugunun semahi bir ibadet olarak gordigiinii gostermektedir. Ayrica konusmanin
devaminda semahin bir dans olmadiginin belirtilmesi de dnemlidir. Ayrica semah donerken

sOylenen sozlerin ne anlama geldigini de agiklamaktadir.

Karacalar Alevi/Kadiri dergahi mensuplarinca semah donmek bir ritiiel degil, bir
ibadettir. Topluluk iiyeleri bunu 6nemle vurgulamaktadirlar. Fakat calismay1 bilimsel bir

zemine oturtmak amaciyla semaha bir ritiiel olarak bakilacaktir.

Durkheim’a gore ritiiel biitiin fonksiyonlar: ile bir takim ihtiyaglar1 karsilar. Sevinci, tasayi,
miigterek inang¢ gilinlerini paylasma, beraber yasama ve dayanigma temel ve degigmez ihtiyag
olarak biitiin toplumlarda goriiliir. Ritiieller, toplu yapilan gosterilerdir, katilanlar1 canlandirir,
kiskirtir, korur, yeniden sekillendirir. Kisiye kutsal semboller, olaylar karsisinda nasil
davranilacagini dgretir. Torenlerin nitelikleri, amaglari ne olursa olsun hepsinde fertleri bir araya
getirmek, aralarindaki baglari1 yogunlastirmak, yakinlastirmak daha samimi olmalarini saglayarak
toplum suuruna ulastirmak gibi nitelikler miisterektir. Fertler birlik i¢inde toplumdaki yerlerini ve
toplumla iliskili duygularin: ritiiellerle yenilemis olurlar.3™#

Karacalar koyii Alevi/Kadiri dergahinda “cem” kavrami goriilmemektedir. Toren harici
zamanlarda semah ritiielleri “cem” toreni ad1 altinda degil “muhabbet” ad1 altinda sadece semah
donerek gerceklestirilmektedir. Dolayisiyla Alevi/Kadiri dergdhinin muhabbet ritiiellerinde “on
iki hizmet” olarak bilinen cemin tamamlayic1 unsurlar1 bulunmamaktadir. Dolayisiyla Baci

Sultan Anma Etkinlikleri toreninde de “cem” yapilmamaktadir, sadece semah doniilmektedir.

Torende oncelikle en kiiclik ¢ocuklar daha sonra diger yas gruplar1 kendi aralarinda
semah donmektedirler. Bu sekilde en son toplulugun en biiytiklerine kadar dort grup semah

donmiislerdir.

“Semah etimolojik olarak literatiirde genellikle Mevlevilik inancinin bir ibadet sekli
olan ‘sema’dan tiiretilen bir sézciik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. isim benzerligiyle birlikte

donme esasma dayali motifsel benzerlikleri de biinyesinde barindirmasindan kaynakli bu

373 Gerard Henri Behaque, “Miizik Performansi”, ¢ev. Mustafa Sever, Milli Folklor, S. 35., (1997), s. 94.
374 Umay Giinay, “Rittieller ve Hidrellez”, Milli Folklor, S. 26., (1995), s. 2.
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kokene dayandirildigi diisiiniilebilir.”®”® Karacalar Alevi/Kadiri semah1 da Mevlevi semahma
benzerlikler tasimaktadir. Bu benzerliklerin sebebi Hak Halili’nin Mevlevi postniginligi
yapmasi ve Afyonkarahisar Mevlevihanesi ile Alevi/Kadiri dergahi arasinda ge¢cmisten gelen
bir bagin olmasidir. Kiiclikaksoy “performansin miizikteki hiiner gosterimi ya da tiyatrodaki
sunum anlami disinda, farkl kiiltiir ve topluluklarda, kiiltiirel yapilarin sembolik anlamlarini
iceren etkinliklerdeki varligindan” 3’ bahsetmektedir. Alevi/Kadiri semahinin sonunda yapilan
Mevlevi semazenleri gibi donme hareketi, toplulugun Mevlevi tarikati ile bagmi
gostermektedir. Ayrica semah donme sirasinda sdylenen “hay” ve “hu” esmalarinin, semahin

icerisinde Kadiri zikrinden de sembollerin oldugunu gostermektedir.

Ahmet Sahbaz, konusmasinda “Baci Sultan’in 47. vuslat yildoniimiinde Efendimizin
(Hz. Muhammed), Ehlibeyt-i Ali Aba’nm, On Iki Imamlarin, Hak Halili Efendimizin, Baci
Sultan Anamizin, Pir Kadir Babamizin huzurundayiz. Allah onlarin sefaatinden, yolundan,
askindan ciimlemizi ayirmasin sevgili canlar.” demektedir. Bact Sultan Anma Etkinliklerinde
gerceklestirilen her eylem mekan baglaminda Alevi/Kadiri toplulugu i¢in anlamlidir. Ciinkii
torenin gergeklestigi “Ortadren Beli” denilen alan Hak Halili, Bac1 Sultan ve Kadir Aga’nin
tiirbelerinin bulundugu yerdir. Alevi/Kadiri toplulugu bu alanda olmay1 ayni zamanda Hz.

Muhammed, Ehl-i Beyt ve On Iki Imam’larin huzurunda olmak olarak anlamlandirmaktadirlar.

Torenin devaminda Baci Sultan’in talebelerinden ve Baci Sultan’in yonlendirmesi
sayesinde hafiz olan Hafiz Kadir Ozok¢u Kur’an okur. Bact Sultan Anma Etkinliklerinde her
yil On Iki Imamlardan birisi anlatilmaktadir. 2012 yilinda gergeklesen tdrende ise Zeynel
Abidin anlatiliyor. Ahmet Sahbaz, Zeynel Abidin’in Miimin kardesin bir miimin kardese sevgi
ile bakmasi ibadettir.” S6ziini sdyleyip dinleyicilerden birbirilerine sevgi ile bakmalarini ve
selamlagmalarin1 istiyor ve torene katilanlar birbirine bakip selamlasiyorlar. Torenin bu
kismindaki konusmact ve dinleyici arasindaki iligskiyi aciklamasi acisindan Kiigiikaksoy’un
aktardigi bilgi onemlidir:

Performansin iletisimsel 6zelligini vurgulayan Pelias, performansin iletigsimsel bir siire¢ olduguna
dikkat ¢eker ve tiim performanslarin konugmacilar ve dinleyiciler arasindaki anlatimsal iligkiler
oldugunu soyler.3"

Torenin devaminda deyisler sdylenmeye devam edilir. Semaha eslik edebilecek tiirden

deyislerin okunmasiyla birlikte izleyiciler semah donmeye kalkmaktadirlar. Burada semaha

375 Dilan Ozdemir, Seyma Ersoy Cak, “Bir Demistifikasyon Ornegi: Semahtan Kol Oyunu ve Mengiye”,
Etnomiizikoloji Dergisi, S. 2, (2022), s. 190.

376 Merve Eken Kiigiikaksoy, a.g.m., s. 138-139.

377 Merve Eken Kiigiikaksoy, a.g.e., s. 143-144.
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kalkanlar toplumun her yas grubundan kadin ya da erkeklerdir. Ardindan Zeynel Abidin’in
duasi okunur ve dinleyiciler ellerini dua eder sekilde agarak, bazilari ellerini kalplerinin {istiine

gotlirerek, bazilar1 da aglayarak duaya katilim saglamaktadir.

“Bir dinleyici kitlesinin katilim saglayarak isbirligi yapmasinin bir iletisimsel beceri
olarak performansin biitiinleyici bir parcasmni olusturdugunu belirtmek dnemlidir.”3® Burada
oncelikle konusmaci ile dinleyiciler arasindaki iletisimin olmasi, ardindan icraci ile dinleyiciler
arasinda iletisimin saglanarak dinleyicinin performansa dahil olmasi performans teori bakis

acisina gore dikkat ¢ekidir.

Ahmet Sahbaz, konusmasinin devaminda “Sevgili canlar, Kur’an-1 Kerim’de her varlik
kendi dilinde Cenab-1 Hakk: zikreder diyor. Her sey doniiyor. Hiicre ¢ekirdegin etrafinda,
atomun etrafinda elektronlar doniiyor, galaksiler doniiyor, yildizlar doniiyor. Yani her varlik
kendi lisan-1 haliyle zikir halinde yani semah halinde. Peki, Hak Halili Baci Sultan dergahinda
semah doniiliirken canlar niye duruyor? Biitiin evren efendimizin askiyla semah doniiyor da

canlar niye duruyor?” demektedir.

Onat baglam kavraminin i¢indeki kiiltlirel baglami1 Bauman’dan su sekilde aktarmistir:

Kiiltiirel baglam, “anlam sistemleri ve sembolik iligkileri icermektedir.” Kiiltiirel baglam, “anlam
baglami1”, “kurumsal baglam” ve “iletisim sistemi baglami” olmak {izere kendi biinyesinde ii¢
baglanu bulundurmaktadir. U¢ baglamdan anlam baglami, “bir folklor unsurunun anlaminin ne
oldugunun sorusturulmasidir.” Kurumsal baglam, “bir folklor unsurunun kiiltiir icinde nerede yer
aldiginin arastirilmasidir.” Tletisim sistemi baglam ise “bir folklor unsurunun, diger kiiltiirel
unsurlarla nasil iliskilendirildiginin ortaya konulusudur.3®

Ahmet Sahbaz’in  konugmasi, toplulugun semahit nasil anlamlandirdigini
gostermektedir. Semahin bir ibadet olarak goriilmesi, namazda saygiya edep ve erkana nasil
dikkat ediliyorsa semaha da ayni G6zenin gosterilmesi gerektigini diisiinen Alevi/Kadiri
toplulugunda semah1 namaz gibi gormeleri de kuramsal baglam gore aciklayic1 olmaktadir.
Karacalar semah1 igerisinde bulunan kendi c¢evresinde donme hareketi Mevlevi semahina,
semah donerken sdylenen hay ve huy esmalari ise Kadiri zikrine benzemektedir. Bu durum da

iletisim sistemi baglamini agiklayici olmaktadir.

Karacalar koyii Alevi/Kadiri dergahinda miiziksel {iretimler dergahin asik ve ozanlar
tarafindan iretilmektedir. Bu asiklardan en taninmist ise Semseddin Kubat (Asik Yoksul
Dervig)tir. Bu baglamda Alevi/Kadiri dergahi ¢ercevesinde iiretilen dini miizikleri halk miizigi

icerisine koyabiliriz. Titon, halk miizigini su sekilde agiklamistir:

378 Richard Bauman, “Tiir, Performans ve Metinlerarasiigin Uretimi”, ¢ev. Isil Altun, Milli Folklor, S. 78., (2008),
s. 120.

379 Hiiseyin Onat, a.g.e., s. 19.
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Tim halk sanatlar1 gibi halk miizigi, insanlarin duygularina ulagma ve onlar1 etkileme giiciine
sahiptir. Etki, miizigin uygulanmastyla olusur ve miizigin uygulanmasi 6zel bir kiiltiirdiir ve halk
grubu icerisinde miizigi icra edenler ve dinleyiciler tarafindan anlasilan kurallar ve prensiplere
gore isler. &0

Bact Sultan Anma Etkinlikleri térenlerinde miizigin uygulanmasi; kiiltlirii ve inanct
anlatmasi, gelecek nesillere aktarmasi, kiiltiiriin korunmasi ve yeni iiretimlerin tesvik edilmesi
yoniiyle onemlidir. Baci Sultan Anma Etkinlikleri térenlerine dergah mensuplarinin haricinde
higbir sanat¢iya ve semah grubuna yer verilmemesi kiiltiiriin korunmasina 6zen gosterildiginin
gostergelerindendir. Ayrica bu durum diretilen eserlerdeki anlamlar sisteminin mekan
baglamiyla birlikte dinleyiciler tarafindan anlamlandirilmasini saglamaktadir. Titon, miizikteki

anlam aktarimini su sekilde agiklamistir:

Hafiza, halk miiziginde dnemli bir rol oynar. S6zlii olarak 6grenilen sadece hatirlamaya yardimect
olmakla kalmaz, ayn1 zamanda belirli miizikle, belirli insanlar, olaylar, duygular, semboller ve
gecmisten gelen dini torenler arasinda iliski kurmamizi saglar. 38!

Baci Sultan Anma Etkinlikleri torenlerinde icra edilen eserlere sz unsuru yoniinden
bakildiginda eserlerin ¢ogunlukla Baci Sultan’in hayati ve ona Ovgili lizerine oldugu
goriilmektedir. Icra edilen eserlerde Karacalar Alevi/Kadiri inancina ve kiiltiiriine ait unsurlarin
bulunmasi toplulugun inancim1 ve kiiltliriinii aktarirken korudugunu, ayni zamanda da

ogrettigini gdstermektedir.

380 Jeff Todd Titon, “Miizik, Halk ve Gelenek”, gev. Murat Karabulut, Milli Folklor, S. 35., (1997), s. 96.
381 a.g.e.,s. 96
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Hos geldiniz Ortadrene térene
Selam olsun baci kardes yarene
Baglayalim goniilleri birbirine
Bir diyen goniile Allah eyvallah

Doksan yedi yilinda ii¢ sultani bir

Gelsin biitiin canlar gelsinler bire
Ikrar edip iman etsinler pire

Gil yiizlii sultanim efendim Zehra
Medet diyenlere Allah eyvallah

Bugiin seb-i aruz vuslat glintidiir

ettik Hak Halili, Bac1 Sultan, Sah
Ortadren beline sel olduk aktik Kadir’in sanidir

Ugler birdir dedik etegin tuttuk Bu ii¢ isim Ehlibeyt’in kanidir

Bir deyip tutana Allah eyvallah Tekrar edene Allah eyvallah

Hak Halili, Baci sultan aga olur
Veliler her ¢esit sifatta gelir

Onu can gozi aciklar bilir

Can gozii aciklara Allah eyvallah

Sahbaz ¢ok sdyleme kes artik yeter
Bak baci kardesler hep katar katar
Ortadren sultani 6nlimiiz ¢eker
Ceker diyene Allah eyvallah

Dergah ¢ercevesinde iiretilen siirlerde Hak Halili, Baci1 Sultan, Kadir Aga ve onlarin
ogretileri islenmektedir. Bunlarm yaninda Ehlibeyt sevgisi, On iki Imamlar ile Abdulkadir
Geylani temalar1 da bulunmaktadir. Bacit Sultan Anma Etkinlikleri torenlerinde ise toreni
anlatan siirler 6n plandadir. Ayrica her yil farkli bir konu iglenerek o konu hakkinda énceden
hazirlanmis olan siirler deyis olarak bestelenmektedir. 2012 yilinda yapilan Baci Sultan Anma
Etkinlikleri torenlerinde Zeynel Abidin islenmis ve bu temaya da uygun bir siir yazilarak

bestelenmistir.
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Kur’an-1 Kerim’i Hakkin kelami
Imam Zeynel Abidin’den sor 6gren

Bu bir nisanedir ehli abadan

Asla ayrilmazdim Zeynep anadan
Kerbela, Ali’yi, Zeynel Abadan
Sah Hiiseyni, Kerbela’y1 sor 6gren

Okuyalim Sah Hiiseyni

Zikredelim imamlarin dordiinii
Soracaksan Kerbela’nin derdini
Imam Zeynel Abidin’den sor dgren

Hz. Muhammed Ali nurunu

iki cihan serverinin torunu
Sakine’nin feryadini zarint

Imam Zeynel Abidin’den sor &gren

Su deyi inleyen masumlar sesi

Hz. Zeynep’in feryad1 yasi

Sah’in alemdar1 Kolsuz Abbas’1
Imam Zeynel Abidin’den sor dgren

O masum yavruyu Ali askeri
Sahzade Kasim’1 Ali Ekber’i
Kerbela Ali’nin act haberi

Imam Zeynel Abidin’den sor dgren
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Aglasip gozyas1 doktiiklerini
Medine yoluna baktiklarini

Yirmi dort bacinin ¢ektiklerini
Imam Zeynel Abidin’den sor gren

Cadirda duvakli Fatma yerini
Sahhazede Kasim’1 tutmus elini
Kiigiik yavru Sakine’nin halini
Imam Zeynel Abidin’den sor 6gren

Hz. Zeynep’in cesaretini

O kadar sabirli metanetini

Yetmis ii¢ senelik sehadetini

Imam Zeynel Abidin’den sor gren

Sanki her yanindan sabir fiskirdi
Bu ¢ileyi 6miir boyu tasirdi

Bir giin degil her saniye yasardi
Imam Zeynel Abidin’den sor gren

Aylarca Kufe’ye Sam’a yiiriidii
Yirmi dort bacinin hali gériildii

On dort masum paka teselli verdi
Imam Zeynel Abidin’den sor gren

Yoksul divaniyem ahu zar etti
Nice yetmis sene zindanda yatt1
Dedesine bu ahvali anlatti

Imam Zeynel Abidin’den sor gren



Baci Sultan Anma Etkinlikleri torenlerinde dikkat edilen hususlar ise sunlardir:

Toren esnasinda yapilacak her uygulama bir kurul ile belirlenir.

Toren esnasinda her sey ticretsizdir ve hicbir sekilde saticilik yapilmaz, para talep

edilmez.

Torene gelen misafirler, evlerde misafir edilir. Ev sahiplerinin misafirleri

tanimasina gerek yoktur.

Dergah disindan konusmacilara yer verilmez. Devlet adamlari, siyasiler torene

davetlidir fakat konusma i¢in yer verilmez.
Alevi/Kadiri topluluguna mensup kisilerin disinda semah gruplarina yer verilmez.

Alevi/Kadiri dergahina mensup asiklar tarafindan tiretilen deyisler disinda baska

deyisler okunmaz.

Her yil bir konu belirlenir. Bu konular Ehlibeyt, On iki Imamlar gibi konulardir.
Her y1l belirlenen konularla ilgili bir siir yazilir ve o siir bestelenir.

Toren esnasinda brosiirler, kitaplar ve Kur’an-1 Kerim dagitilir.

Higbir sekilde medya kanallarina goriintii verilmez. Bunun yaninda sosyal medya

mecralarinda da goriintii paylasimi yapilmaz.

2.1. 30 Temmuz 2023 y1li Baci Sultan Anma Etkinlikleri Gozlemleri

2023 yil1 térenlert umuma agik bir sekilde degil, sadece topluluk tiyelerinin katilimi

ile yapilmistir. Performans teori gercevesinde degerlendirilen 2012 yili anma giinii ise

genis capli bir katilim ve biiylik bir organizasyon ile yapilmistir. 2023 y1l1 anma téreninde

ise ses sistemi, sahne, 1s1iklandirma gibi organizasyonlar yapilmamis, kiigiik ¢apli bir

anma toreni yapilmistir.

Toren giinii giinlin erken saatlerinden itibaren hazirliklar basladi. Téren alanina

ayetlerden, hadislerden ve Bac1 Sultan’in sdzlerinden olusan pankartlar asilmistir. Toérene

kdyden, Istanbul’dan, Zonguldak’tan ve Belcika’dan tatil i¢in kdye gelmis olan birgok

dergah mensubu katilmistir. Toren giinii dergahta tiirbe ziyaretleri giin boyunca devam

etmis, Ortadren denilen toren alaninda insanlar bir araya gelerek sohbet etmis, tiirbe

camiinde vakit namazlar1 kilinmig ve saat 21.00 a kadar yemek devam etmistir. Toren ile
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ilgili islere dergdh mensuplar1 goniillii katilmis, yemek dagitimindan temizlige her tiirli
is dergdh mensuplan tarafindan yapilmistir. Toren ikindi namazindan sonra zikir ile
baslamistir. Bu zikre dergdha mensup kadin, erkek ve c¢ocuklar camide toplanarak
katilmiglardir. Camide dergadh mensuplar1 halkalar halinde siralanarak oturmuslardir.

Euzubesmele ile zikir baslamistir. Kelime-i Sahadet “Le ilahe illallah Muhammeden
Resullah Aliyen Veliyullah” seklinde okunmustur. Daha sonra “Estafirullah el Azim”
okunarak zikre baslanmistir. Daha sonra “Ilmin Medinesi” ilahisi okunmustur. Bu uzun
ilahiden sonra “La Ilahe illallah” ardindan “La ilahe illahu” ardindan “Allah” zikri
okunmustur. Bunlar ve daha farkl zikirler okunduktan sonra Hafiz Kadir Ozok¢u Kur’an-
1 Kerim’den bir sure okumus, Asik Yoksul Dervis’in dualarinn ardindan “Salati
Ummiye’nin okunmasiyla zikir son bulmustur.

Zikrin ardindan Hak Halili’nin torunlarindan Nurettin Sahbaz’in evinin bahgesinde
yani Ortadren denilen toren alaninda deyisler okunmustur. Deyisler okunurken kisa ve
uzun sap baglamalar, toplulugun “kudiim” olarak adlandirdig1 “bendir” ve bir adet gitar
eslik etmistir. Deyisler okunurken herhangi bir ses sistemi bulunmamastir.

21.00°da yemek bittikten sonra ses sistemi olmadigi i¢in yemegin yenildigi yerde
toren i¢in alan hazirlanmistir. Yemek yenilen alanin hazirlanmasinin sebebi ses sistemi
olmadigindan ve katilimin umuma kapali olmasindan dolayr sesin herkese kolay
duyulmasinin saglanmasidir.

Aksam “Salat1 Ummiye” ile téren baslamis, Bac1 Sultan’dan siirekli bahsedilmistir.
Ardindan Hafiz Kadir Ozokgu Baci Sultan’in ona okuttugu ilahiyi okumustur. Ardindan
deyisler okunmus ve semahlar dontilmiistiir.

Semah, Asik Yoksul Dervis’in dualari ile baslamistir. Baglamay1 Asik Yoksul Dervis,
kudiimii (bendir) ise Ahmet Sahbaz ¢almistir. Semahta kadinlarin baslar1 kapali ayaklar
yalindir. Erkeklerin de ayaklar1 yalindir. Semaha orada bulunan her yastan kadin ve erkek
katilmistir ve semah icin belli bir katilm sayisi yoktur. 24.00’a kadar semahlar

dontilmeye ve deyisler sdylenmeye devam edilmistir ve bdylelikle toren son bulmustur.
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DORDUNCU BOLUM

EMIRDAG MUZIGIi VE ALEVI/KADIRILERDE MUZIK
PRATIKLERI

Emirdag tarihini Hisar Koy (Amorium Antik Kenti) sayesinde Bizans’a kadar
gotiirmek dogal olarak miimkiin olmaktadir. “Amorium Antik Kentinden bahseden ilk
kaynak Roma Imparatoru Agustus devrinde (M.O. 27- M.S. 14) yasamis olan cografyaci
Strabon’un eseridir.”®®? “Islam tarihi bakiminda bu kentin énemli bir yerinin olmasinin
sebebi sahabe Selman-1 Farisi’nin Amorium’da bulunan kilisede g¢alistig1 ve talebesi
oldugu rahibi tarafindan Medine’ye Hz. Muhammed’in yanina génderilmesi olayidir.”383
“Bolgeye yapilan Tiirk akinlari, 1068 yillarinda Sultan Alp Arslan’in komutani olan Emir

Afsin tarafindan yapilmis ve bu yilda Amarium kenti ele gecirilmistir.”384

“1866 yilinda Sultan Abdulaziz Konya ziyaretinde Emirdag’a ugramis, ziyaretin

amisina Musluca nahiyesi Aziziye Kazasi adiyla nahiyelikten kazaliga yiikseltilmistir.””8

Emirdag adi; “1116 yilinda Anadolu Selguklular1 ve Bizans arasinda yasanan savasta
Anadolu Selguklu Sultan1 Miiizeddin Meliksah’in bulundugu yerin Sultan Daglari, Emir

Mengiicek’in bulundugu yerin adina da Emir Daglar1 denilmesinden gelmektedir.”3

“Ilge, giiniimiizdeki adimi ise 1932 yilinda alinan bir kararla birlikte almistir.””38’

“Emirdag’in dogusunda bulunan Karacalar kdyii, il¢enin ilk yerlesim yerlerinden
biridir. Karacalar kdyii, Kanuni Sultan Siileyman devrinde diizenlenen 439 numarali
tahrir defterinde “Karaviran’’ adiyla gecen yer olarak tahmin edilmektedir.”3% “Karacalar
ad1 1se Onceleri ormanlik olan bu koyde ‘Karaca’ denilen geyik tiirliniin yasamasi

sebebiyle Karacalar olarak kalmistir.”38°

382 Ahmet Urfal, Emirdag Tarihi, C. 1, Konya: Kardelen Yayinlari, 2011, s. 19.

383 a.g.e., s. 33.

384 a.g.e., s. 40-41.

385 a.g.e., s.55.

386 a.g.e., s. 43.

387 a.g.e., s.63.

388 Ayse YILMAZ, “Hak Halili / Zehra Baci Dergahinin Ogretisi ve Dergahla Tiirbenin I¢-Dis Ozelikleri’”,
Ankara, Milli Folklor, S. 96 (2012), s. 247.

389 Halil Eren YILDIRIM, Asik Yoksul Dervis'in Siirlerinde Dini-Tasawufi Unsurlar, (Yiiksek Lisans
Tezi), Isparta: Siilleyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007, s. 34.
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Koyde bulunan Hak Halili Dergahi bolgenin &nemli dini-tasavvufi ogreti
merkezlerindendir. Dergéahin igerisinde bulunan tiirbede Hak Halili, Zehra Baci ve Kadir
Aga (Kadir Sahbaz)’in mezarlar1 bulunmaktadir. Tiirbe ile bitisik halde bulunan bir cami
bulunmaktadir ve avlu igerisinde Hak Halili ve Zehra Baci’nin ailesinden Kkisilerin

mezarlar1 bulunmaktadir.

Koyiin girisinde Kubatlar Camii bulunmakta ve cami onilinde bir salkim iiziim
heykeli bulunmaktadir. Karacalar kdyiiniin {izimii ve pekmezi bolgede meshurdur.
Ayrica kdy meydaninda Asik Yoksul Dervis'in heykeli bulunmaktadir. Bu heykel 26

Temmuz 2010 tarihinde agilmustir.

1. EMIiRDAG MUZIK KULTURU

Emirdag miizik kdltiiri ile ilgili Yiiksekogretim Kurulu Bagkanligi Tez Merkezi
internet sitesinde sadece iki calisma bulunmaktadir. Erdem Ozdemir’in 2008 yilinda
yapmis oldugu “Emirdag Musiki Geleneginden Abdallar ve Yeni On Alt1 Tiirkii” adli
yiiksek lisans tezi, Emirdag miizik kiiltiiriiniin 6nemli birer temsilcileri olan ve bu
kiiltiirin tastyici-icract roliinli glinlimiize kadar siirdiirmiis olan, halk arasinda “ede”
olarak anilan abdallar1 incelemektedir. Bu ¢alismada Emirdag abdallar ile ilgili yogun

bir inceleme yapilmis ve yeni tiirkiiler derlenerek notaya alinmigtir.

“Ilgede 6nde gelen ve Abdal olmayan kaynak kisiler arasinda Halil Rifat Aydemir,
Pinar Halag, Cengiz Akin (Merhum), Metin Akin, Faki Edeer bulunurken, Isa Baskaya,
Haydar Baskaya ve Ali Ekber Ozdemir gibi isimler de Abdal kaynak kisileri temsil
eder.”®® Emirdag miizik gelenegine bakildiginda ud, ciimbiis, darbuka gibi calgilar
kullaniliyorken giinlimiizde ve ozellikle diigiin, kina gibi eglence ortamlarinda

yogunluklu olarak baglama, elektro baglama, org calgilar1 kullanilmaktadir.

“Emirdag tlrkiileri s6z yapisi, icerigi ve miiziksel 6zellikleri bakimindan ilgi

cekicidir. Bilinyesinde birgok makam dizisi barindiran Emirdag tiirkiileri, Ege bolgesi ve

390 Erdem Ozdemir, Emirdag Musiki Geleneginde Abdallar ve Yeni Onalti Tiirkii, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Sakarya: Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008, s. 38.
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Orta Anadolu olarak tabir edilen I¢ Anadolu bolgesinin miizik hissedisini de biinyesinde

barindirmaktadir.””3°?

Gamze Kor, 2018 yilinda “Afyonkarahisar, Emirdag Karacalar Koyiinde

Gergeklestirilen Ritiiellerde Gelenekler ve Musikinin Kullanimi’3%?

adli caligma ile
Karacalar koyii miizik ritiiellerini incelemistir. Ayrica Afyonkarahisar Belediyesi
tarafindan yapilan VIII. Uluslararasi Afyonkarahisar Arastirmalari Sempozyumu e-
Bildiri kitabinda bulunan “Afyon’dan Avrupa’ya Tasman Kiiltiir Mirasi: Emirdag
Tiirkiilerinin Gent Yolculugu”, “Afyonkarahisar-Emirdag Giilnazik Agit-Tirkiisii ve
Varyantlar1”, “Emirdag Tiirkiilerinin Ezgisel Yapilar1 ve Edebi Metinleri Agisindan
Incelenmesi”, “Emirdag Tiirkiilerinde ‘Gaba Hava’” makaleleri bu alanda yapilan
calismalardandir. Ayrica Emirdag miizik kiiltiirii ile ilgili 6nciil ¢aligmalar1 yapmis olan
Omer Faruk Yaldizkaya’nin “Emirdag Tiirkiileri” adli kitabi Emirdag Miizik kiiltiiriine

ait tespit edilen calismalardandir. Yapilan dokiiman analizleri sonucunda su Emirdag

tiirkiilerine ulasilmastir:

e Notaarsivleri.com’da; Agiéren Yoniin Beri Bakiyor, Corabini Ordiigiim,
Emirdag1 Birbirine Ulali, Erzurumdan Cevirdiler Yolumu, Evlerinin Onii Bir
Kotii Yokus, Evlerinin Onii Yoldur (Al Fadime m), Oniine Gusanmis Yandimdan
Oyniik, Sako Giyer Garadan, Yogurt Caldim Gazana (Lol Lol Lo), Zalim Poyraz
Gicim Gieim Gicilar, Ben Giderim Oduna (Emirdag’a ait olan bu tiirkiiniin

kiinyesinde sadece Afyon yazmaktadir.)®%

e Repertiikiil.com’da; Dolandim da Geldim Emirdag’indan, Harmana Sererler Sari

Samani.3%

e Omer Faruk Yaldizkaya’nin derledigi Emirdag Tiirkiileri; Adacal, Ali ihsan’mn
Agit1, Alikel Ustiinde Bir Boliik Duman, Altinimi Ben Boynuma Dizerim, Arap
Atlar Asili, Asagidan Gelen Gamis Gagnisi, Bardagi Doldurdum Irakiynan,
Basmam Yaylaniza, Basina Ortiinmiis Oyali Yazma, Bicer Sebebim, Biilbiile Su

Verdim, Cemal’in Agiti, Ceylan’in Agiti, Cesmenize Giiglim Koydum, Erkek

39 Erdem Ozdemir, Emirdag Musiki Geleneginde Abdallar ve Yeni Onalt: Tiirkii, s. 38-39.

392 Gamze Kor, a.g.e.
393 hitps://www.notaarsivleri.com/eskisite/Turk_Halk_Muzigi.html (23.09.2022)
394 https://www.repertukul.com/KirikHavalar (23.09.2022)
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Kina Havasi, Gara Hiiseyin’in Agiti, Gildolak Agiti, Giindogduya, Haci
Kalender’in Agiti, Seyit’in Agitr, Sahin Yuvasi, Tandira Gel, Yesil Kusanmis

Alin Ustiine.3%

e Erdem Ozdemir’in tespit ve derlemis oldugu Emirdag tiirkiileri ise; Donenin
Agit1, Emirdag Kirklar Semahi, Eski Suvermez, Gaba Hava, Han Tiirkiisii, Iste
Geldim Bayramlarin Ulusu, Tabandan, Hazin Yavas Gir Gapidan.3%

e Arzum Kald1 (Suvermez Tiirkiisii), Durma Gel Anam (Niyazi Tiirkiisii), Ekicce

Ustiinde, Sar1 Yonca.?*’

Tespit edilen bu eserlerin haricinde Emirdag miizik kiiltiiriine ait notaya alinmis
fakat ulasilamayan, ayrica yorede icra edilen fakat notaya alinmamis birgok eser
bulunmaktadir. Emirdag miizikleri giiniimiizde Abdallar ve diger yerel sanatcilar

tarafindan icra edilmeye devam edilmektedir.

Emirdag tiirkiilerinin miiziksel olarak en karakteristik 6zelligi ise climlelerin son
kelimelerinin asma kalis yapmasi ve tekrar edilmesi, bu tekrarda da ezginin karara
gitmesidir. Nuri Esentiirk’un Omer Faruk Yaldizkaya’dan derledigi Sekil 1°de goriilen
“Dolandim da Geldim Emirdagi’ndan” adli Hiiseyni makam dizisi olan tiirkii bu

karakteristik 6zelligi tastyan drneklerden birisidir.
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Sekil 1. “Dolandim da Geldim Emirdagi’ndan” adl1 tiirkiiniin notasi.3%

39 Necdet Kurt, “Emirdag Tiirkiilerinin Ezgisel Yapilar Ve Edebi Metinleri A¢isindan Incelenmesi”, VIII.
Afyonkarahisar Arastirmalar1 Sempozyumu, Afyonkarahisar, 2019.

39 Erdem Ozdemir, Emirdag Musiki Geleneginde Abdallar ve Yeni Onalti Tiirkii, s. 55-121.

397 Nazim Bursalioglu, Afyonkarahisar Yoresi Tiirkiileri, Afyon: Afyonkarahisar Folklorunu Arastirma ve
Gelistirme Merkezi, 1992, s. 99-122.

39 TRT Miizik Dairesi Yayinlar1t THM Repertuar Sira No: 5218
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Sekil 2°de goriilen Omer Faruk Yaldizkaya’nin derledigi, “Altinimi Ben

Boynuma Dizerim” adli Kiirdi makamindaki tiirkii diger bir 6rnektir.
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Sekil 2. “Altinimi Ben Boynuma Dizerim” adli tiirkiiniin notasi.

Hiiseyin Yaltirik ve Reyhan Altinyay’in Halil Rifat Aydemir ve Piar Halag’tan
derledigi, Hale Giir’lin notaya aldig1 Sekil 3’de goriilen “Harmana Sererler Sar1 Samani1”
adl Kiirdi tiirkii diger bir 6rnektir. Ayrica bu tiirkii ezgi yiirliyiisii agisindan “Altinimi

Ben Boynuma Dizerim” adli tiirkiiyle benzerlik gostermektedir.

-

2-

/—\

4 i ° N P
H¢ Gt Ml YOR E MR DA Gl NN DU MA ‘NI

BIR SEV Gl sev DIM DE Pis MAN
EY LE DIM
BIR YA Rl GIN Do LA si RM GO LE BEN

2
|
I
[E

Sekil 3. “Harmana Sererler Sar1 Saman1” adl tiirkiiniin notas1.3%

Hale Giir’tin Tayfun Eryilmaz’dan derledigi Sekil 4’teki “Zalim Poyraz” adhi

Acemkiirdi makamindaki tiirkii ise diger bir 6rnektir.

399 TRT Miizik Dairesi Yayinlart THM Repertuar Sira No: 4618
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Sekil 4. “Zalim Poyraz” adl1 tiirkiiniin notas.4%

Mustafa Hossu’nun Hakki Demirayak’tan derledigi Sekil 5’teki “Evlerinin Onii
Bir Kaoti Yokus” adli Ussak tirkti diger bir ornektir.
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Sekil 5. “Evlerinin Onii Bir Kétii Yokus” adli tiirkiiniin notas1.*%*

Stimer Ezgii’niin Ali Ercan’dan derledigi Sekil 6’daki “Emirdagi Birbirine Ulal1”

adli Kiirdi tiirkii diger bir ornektir.
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Sekil 6. “Emirdag Birbirine Ulal” adli tiirkiiniin notas1.4%?

400 TRT Miizik Dairesi Yayinlar1t THM Repertuar Sira No: 4114
401 TRT Miizik Dairesi Yaymlar1 THM Repertuar Sira No: 73
402 TRT Miizik Dairesi Yayinlar1 THM Repertuar Sira No: 4128
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Ornek verilen eserler Emirdag miizik iiretimlerinin karakteristik &zelliklerini
gostermektedir. Eserlerde soziin bittigi yerde bir asma kalis yaparak son ciimleyi
tekrarlamak yoresel sanatgilarin da en ¢ok kullandiklar1 miiziksel yap1 olmaktadir. Bu
yapiin Emirdag yoresinde sOylenen “Gaba Havada bulunmasi, liretilen eserlerdeki bu
benzerligin temellerinin “Gaba Hava”dan tiiremis olma ihtimalini gostermektedir. Ciinkii
“Gaba Hava yaylaya gbogerken, diigline giderken, askere giderken, ekin bigerken, harman
kaldirirken yani giinliik yasami ve giinliik islerin geneline yayilmis bir miiziktir.”4%3
Cogunlukla halk arasinda sdylenen ve kulaktan 6grenilen bu tiirkii ¢esitlerini Erdem

Ozdemir derlemistir. Ozdemir’in derlemis oldugu Sekil 7°deki Gaba Hava 6rneginde de

ayni durumu gérmek miimkiindiir.
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Sekil 7. “Gaba Hava” adli tiirkiisiiniin notas1.%*

Emirdag tiirkiileri sadece bu karakteristik yapida degildir. Genis bir miizik
kiiltiiriine sahip olan Emirdag yoresine ait farkli miiziksel ylriiylisler gérmek de

mimkiindiir. Konumuz Emirdag tiirkiilerinin analizi olmadigindan bu baglik

403 Omer  Faruk Yaldizkaya, = “Emirdag  Tirkiilerinde =~ Gaba  Hava” y.y., ty,

(https://www.turkuler.com/yazi/emir-dagi-turkulerinde-gaba-hava.pdf).
404 Erdem Ozdemir, Emirdag Musiki Geleneginde Abdallar ve Yeni Onalti Tiirkii, s. 80.

116


https://www.turkuler.com/yazi/emir-dagi-turkulerinde-gaba-hava.pdf

derinlesmeyecektir. Bu analiz Emirdag miizik kiiltiirii i¢inde Karacalar miizik kiiltiiniin

analiz edilmesi agisindan 6nem arz etmektedir.
2. ALEVI/KADIRI SEMAHLARINDA KULLANILAN CALGILAR VE MUZIK

Calismanin asil amacini olusturan bu béliimde Alevi/Kadiri toplumunun ritiiel
miiziklerini ve dergah ¢ergevesinde birlesen dervislerin miizik iiretimleri incelenecektir.
Bu baglamda yapilan saha calismalari, goriismeler, dokiiman analizleri ve derleme

calismalari, en 6nemli niiveleri olusturmaktadir.

Karacalar koyii Kadiri/Alevi toplulugunun dini ritiiellerindeki icralari
incelendiginde, ritiiellerin icralari diger Alevi toplumlarina benzer fakat farkli yonleri de
ortaya ¢ikmaktadir. Bunun en biiylik kanit1 da kullanilan ¢algilardir. Bir Alevi miizigini

tanimlarken bu miizigin birlik ve farklihigin1 Ozdemir su sekilde ifade etmistir:

Ritiiel ve miizik icrast baglaminda kavramsal olarak Alevi miizigini tanimlamak,
Aleviligin inangsal birligine vurgu yapmay1 da gerektirir. Bu agidan inangsal birligin temel
gostergesi olan cem ibadeti, Alevi miizigi agisindan bir dayanak noktasidir. Biitiinciil bir
form olarak cemde icra edilen miizikal unsurlar, Alevi miiziginin temel referanslari olarak
tim Alevi cografyasinda icra edilir. Ancak inangsal baglamda “yol”a dair birlik, siirek
baglaminda sosyal, kiiltiirel ya da etnik yapilanmaya bagli olarak c¢esitli farkliliklar
gosterir. Bu farkliliklar Alevi miiziginin dinamiklerini olusturan ¢algi, icra ya da
repertuvara dair cesitliligi de ortaya koyar.4%

Karacalar Alevi/Kadiri miiziginin temel unsuru olan “cem” (Karacalar’da
‘Muhabbet/Toplant1) ve cemde icra edilen miiziksel unsurlar (deyis, diivazimam, vb.)
diger Alevi Kkiiltiirleriyle karsilagtirmali  olarak incelendiginde inangsal birligi
gostermektedir. Bununla birlikte Karacalar Alevi/Kadirilerinde goriilen sosyal, kiiltiirel
ve tarikat yapilanmasi bu baglamda olusan farkliliklarin nedenidir. Bu farklilik en ¢ok
semahta kullanilan ¢algilarda 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla Alevi/Kadiri miizigini
aciklarken kiiltiir baglamindan kopmadan agiklanmasi gerekmektedir. Bu c¢ercevede
caligmanin bagindan itibaren vurgu yapilan sosyal, kiiltiirel ve dini inang/tarikat yapisinin
aciklanmas1 amacina ulagmaktadir. “Her toplumda kiiltiire farkli bicimlerde gdomiilii olma
durumunu, miizigin algilanig ve pratik farkliligindan kaynaklandigini” belirten Dénmez,
miizigin kiiltiir icinde incelenmesi gerektigi ve “kiiltiire gomiilii olma (embeddedness)

kavramini s0yle agiklamaktadir:

Miizigin kiiltiire gomiilii olmasi durumu, bir¢ok kiiltiirde mevcuttur. Balhman’a gore
miizik, her toplumda bir kiiltiire gomiilii olma durumu igerisindedir: Bat1 kiiltliriinde
armoni ve melodinin i¢ine gomiiliidiir. Tum kiiltiirlerde dans nedeniyle bedensel

405 UJlag Ozdemir, a.g.e.,s. 91.
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aktivitelerin i¢cine gomiiliidiir. Natiiralistlere gore doganin, lengiiistik¢ilere gore dilin i¢ine
gomiiliidiir. Birgok toplulukta dinin igine gdmiiliidiir.*%

Miizigin kiiltiire gomiilii olmast ayn1 zamanda, Karacalarda icra edilen dini
miiziklerin Emirdag miizik geleneginden de etkilenmesini ortaya cikarmaktadir. Bu

durum hakkinda Ozdemir sunlar1 belirtmistir:

Asiklar, bulunduklari yorenin ve mensubu olduklari toplumsal yapinin bir pargas
oldugundan, kiiltiirel 6zellikleri ve edimleri de 6z ¢evrelerinden ¢ok farkli olmamaktadir.
Bu durum miizikal manada asiklarin “Oncelikle” kendi yore miiziklerini taniyip icra
etmeleri anlamia gelmektedir. Bu nedenle asik miizigi, yore odakli diger Tiirk miizigi
tirleri gibi bir tiir hiiviyetine sahip degildir. Ciinkii asiklar basta yorelerinin miizikleri
olmak kaydryla pek cok farkli yoreden ezgileri seslendirebilmekte ve boylece asik miizigi
dedigimiz kiime icerisine birden fazla yoreden ve farkli tiirde ezgiler dahil
olabilmektedir. 40

2. 1. Alevi/Kadiri Semahlarinda Kullanilan Calgilar

Alevi/Kadiri  toplulugunun iiretmis olduklar1 mizikleri diger Alevi
topluluklarindan ayiran en 6nemli etken, semah miiziklerinde, kendilerinin “kudiim”
adin1 verdikleri “bendir” ¢algisinin bulunmasidir. Tiirk miiziginde kudiim denilince tas
seklinde iizerine deri gerilmis, sagl sollu duran ve ¢ubuklarla ¢alinan bir tiir usul aleti
anlasilir. Fakat Alevi/Kadirilerin ¢aldig1 yuvarlak kasnagin her iki yiliziine ¢ekilmis deri
seklinde ve zilsiz olan “bendir” g¢algisidir. Alevi/Kadirilerin “kudiim” olarak
adlandirdiklar1 ve Hak Halili’den kalan emanetlerden olan bu g¢algi i¢in g¢alismanin
devaminda “bendir” ismi kullanilacaktir. Bu isim karmasasinin sebebinin ise (Hak
Halili’nin ayn1 zamanda bir Mevlevi seyhi oldugu diisiiniiliirse) zikirlerinde kudiim

calgisin1 kullanan Mevlevilerden gegtigi ihtimali ortaya ¢ikmaktadir.

Alevi/Kadiri toplulugunda “baglama” calgis1 kadar kutsal kabul edilen bendir,
biitiin semahlarin ve zikirlerin icrasinda kullanilmaktadir. Bu saygidan 6tiirii Bact Sultan,
bendirin gégiis hizasinda tasinmasi ve Hakk’in kelamin zikrettigi icin asla saygisizlik
yapilamamas1 gerektigini belirtmistir.**® Genelde Alevi semahlarinda bulunmayan, hatta
bazi toplumlarda bulunmasi da hos karsilanmayan bendir ¢algisi, Alevi/Kadiriler i¢in
tarihi cok eskilere dayanmaktadir ve Hak Halili ile birlikte kiiltiirlerine girmistir. Bugiin

hala dergahin miizesinde sergilenen, Hak Halili’den kalan bendir incelendiginde iki tarafi

406 Banu Mustan Donmez, “Anadolu Tasavvufunda Ritiiel Miiziginin ‘Kiiltire Gomiili Olma’
(Embeddednes) ve ‘Anistirma’ (Adumbration) Durumlari, s. 108.

407 Brdem Ozdemir, “Asiklik Gelenegi, Asik Miizigi ve Alevilik”, s. 208.

408 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).

118



deri kaplt i¢i bos, bagparmak kasnagin icinden gecerek tutulan bir galgi oldugu

goriilmektedir.

Resim 11. Alevi/Kadiri dergdhinin miize boliimiinde bulunan bendir.4%®

Asik Yoksul Dervis’in baglama ¢almay1 6grenmesinden sonra topluluga giren
baglama c¢algisindan 6nce Alevi/Kadiri semahlarinda bendir ¢algisi kullanilmaktadir. Bu

donemlerde semah bendir esliginde yapilmistir. Bu uygulamayr Hak Halili baglatmus,

409 Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Koyii Hak Halili Dergahi, 19.03.2023.
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giiniimiizde ise baglamanin yaninda hala kullanilmaya devam edilmektedir.**° Erol, Alevi

toplumlarinda vurmali ¢algilar hakkinda sunlar1 belirtmistir:

Calgilarla ilgili geneli kapsayabilen belki de en 6nemli karakteristik, karmagik tartimsal ve
diizimsel akisin i¢ i¢e gegtigi miiziksel uygulamalarda bile vurma calgilarin pek tercih
edilmemis olmasidir. Gergi kimi kaynaklarda (TRT arsivi vb.) acik havada yapilan
semahlar (Tokat) i¢in davul — zurna kullanildigi belgelenmistir. Ancak Anadolu Alevi
topluluklarinin bityiik bir ¢ogunlugunda tef, darbuka, bendir, davul ve benzeri vurma
calgilar kullanilmamaktadir. 1!

Asik Yoksul Dervis’in 1965 yillarinda baglama ¢almay: 6grenmesinden sonra,
mevcut bulunan ve bendirle c¢alinan semah miizigine baglama eklenmistir.
Alevi/Kadiriler bugiin yaptiklari semahin sozlerinin ve miiziklerinin Hak Halili ile
birlikte geldigini ve ondan beri aym sdz ve beste ile semah doniildiigiini
belirtmektedirler. Hak Halili’den bu yana yasayan asiklar, dervisler sadece semah degil
deyis, duvazimam gibi Alevi toplumlarinca sdylenen miizik formlarini da bu topluluga
kazandirmistir.*2 Dergah dervisleri ise bu gelenek dogrultusunda hala miizik iiretimlerini

arttirmaya devam etmektedirler.

Bilinen en eski bilgilere gore Alevi/Kadiri toplulugunda baglama ¢algisi Necati
Kubat tarafindan ¢almmustir.*'® Baglama calgis1 bu topluluga Asik Yoksul Dervis’ten
daha 6nce girmistir fakat 1965 yilinda Asik Yoksul Dervis’in baglama ¢almay1 6grenmesi
ile daha ¢ok yayginlik kazanmistir. Ondan dncesinde ise deyisler, ilahiler semahlar ve
zikirler bendir ¢algis1 esliginde yapilmaktadir. Baglama calgisinin bir Alevi topluluguna
bu kadar ge¢ girmis olmasi Alevi/Kadiri toplumunun hazirbulunugluklar: ile ilgili olma
thtimali yiiksektir. Ahmet Sahbaz’la yapilan goriismelerde “sosyolojik sartlar geregi
baglamanim sonradan dergaha girdigi”*** belirtilmistir. Bununla birlikte ayn1 zamanda
hafiz olan ve ¢ogu zaman kdy camisinde imamlik gorevini fahri olarak iistlenen Asik

Yoksul Dervig’in baglama ¢almasini kdy ahalisi ilk baglarda yadirgamistir.

410 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan gériigme).
4l Ayhan Erol, Miizik Uzerine Diisiinmek, s. 117-118.

412 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
413 Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).

414 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Resim 12. Alevi/Kadiri dergahinin miizesinde bulunan baglama. Dergahta calinan ilk baglamalardan.**

Baglama c¢algisina biiylik saygi gosteren Alevi/Kadiri toplumu, baglaminin
Hakk’in kelammi sdyledigine inanarak onun abdestsiz ¢almamasi gerektigine
inanmaktadirlar. Asik  Yoksul Dervis, baglamayr “ibadetin kaynagi” olarak
nitelendirmektedir.*1® “Telli Kur’an” ifadesi Alevi/Kadiri toplumunda pek kullanilmasa
da, baglamay1 “konusan Kur’an” olarak gordiiklerini, Hakk’in kelamin1 zikretmesi ve dini
bir ibadete eslik ettigi icin bu sekilde de adlandirilmasinda bir sakinca olmadigini
belirtmektedirler.*!” Baglama ve bendir esliginde yapilan Karacalar semahi, daha 6nceleri
baglamasiz, hatta bendirsiz olarak sadece soz ile de yapilmaktadir. Biitiin Alevi
toplumlarinda 6nemli bir yeri bulunan baglama calgis1 hakkinda Birdogan, sunlari

sOylemektedir:

Alevi inanci, bu saz1 hi¢ birakmadi. Sazin boliimlerini kendisine gore yorumladi. Soyle ki
“Alevilere gore sazin teknesi gizli bilimleri ve Tanriy1 bulmaya yarayan bir hazinedir.
Bundan dolay1 buraya “Bilim sehri” derler. Gogiis olmazsa sesler ¢gikmayacaktir. Ayrica
bu gogiis, teknedeki bilimin bozulmasini, yitip gitmesini dnleyen kapidir. Bu gogiise kap1
derler. Esik, Alevilikte zaten kutsaldir. Saz esigi de bu nedenle ayr1 bir 6nem tasir. Elif
bi¢imindeki sap, bu yapisindan dolay1 Ali’ye ve Allah’a deginmedir. Sazin iizerindeki

415 Afyonkarahisar/Emirdag Karacalar Koyii Hak Halili Dergahi, 19.03.2023.
416 Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
417 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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karar sesi olan La perdesi “sah perde” adin1 tasir. Ara nagmeleri bulmaya yarayan fa, sol,
la seslerinden ilk ikisi animsatma ve arama perdeleri oldugundan “niyaz perdesi” adini alir.
Aleviler saza, dogrudan dogruya “Telli Kuran” adim verirler.*8

Alevi/Kadiri toplumunun “Muhabbet” toplantilarina eslik eden baglama, Asik
Yoksul Dervis’in ¢aldig1 uzun sap ve bozuk diizene gore akortlanmig bir baglamadir. Re
karar perdesi lizerinden ¢alinan semahta tiim tellere vurarak ¢calinmakta ayn1 zamanda da
orta tel dem sesi olarak kullanilmaktadir. Yapilan goriismelerde Dergah’in dervislerinden
Asik Ali Bilge'nin kisa sap baglamasmi, kisa sap baglama akordu ile caldigt
goriilmiistiir.*!® Bunun yaninda dergdhin miizik geleneklerinin yasatilmasi ve zakir
ihtiyacinin karsilanmasi amaciyla Asik Yoksul Dervis’in miizik 6gretmeni olan kiz1
Sehribanu Kubat, baglama egitimi vererek dergdhin iiretmis oldugu miizikleri yeni
nesillere aktarilmasimi saglamaktadir.*?® Bununla birlikte Belgika’ya gd¢ etmis olan
Alevi/Kadiri toplumu mensuplar1 da gittikleri yerlerde dini inanglarini yagsatmaya devam

etmektedirler.
2. 2. Alevi/Kadiri Dini Torenlerinde icra Edilen Miizikler

Alevi/Kadiri toplumu Hak Halili zamanindan bugiine kadar dini inancglarini ve
kiiltiirlerini stirdiire gelmislerdir. Hak Halili’nin Alevi/Kadiri toplumuna kazandirdigi
deyis, nefes, diivazimam vb. formlarin yaninda, Baci Sultan ve Kadir Aga’nin dervisleri
giiniimiizde hala miizik iiretimlerini siirdiirmektedirler. Yedi Ulu Ozanlara biiyiik saygi
gosteren ve dergdhta ders olarak okutulmasina ragmen, Ozel giinlerinde ve dini
torenlerinde dergdh dis1 iiretimleri icra etmemeye Ozen gostermektedirler. Dergahin
miizik Uretimlerini her ortamda 6n plana ¢ikarmaya ¢alisan Alevi/Kadiri toplumu kendi
kiiltiirlerini korumak amaciyla bunu yapmaktadirlar.*?! Alevi/Kadiri toplumu dergih
cergevesinde sekillenen miizik eserlerine biiylik 6nem vermistir. Ahmet Sahbaz, babasi
Abdulkadir Sahbaz (Kadir Aga)’in ses kayitlarindan aktardigina gore “sdyleyenin ve
dinleyenin niyetine bagli olarak biitiin sarkilar ve tiirkiiler efendimize olan hasreti

anlatir.” #?2 demistir.

418 Nejat Birdogan, a.g.e., s. 252.

419 Asik Ali Bilge, (21.06.2022 tarihinde yapilan goriisme).
420 gehribanu Kubat, (19.02.2022 tarihinde yapilan goriisme).
421 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
422 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Karacalar Kadiri/Alevi dergahina ait deyisler tablo halinde sunulmustur. 2012 yili
Bac1 Sultan Anma Etkinliklerinde icra edilen eserler tablo 1°de gériilmektedir.*?® Kalan
miizik tarafindan yapilan “Emirdag Tirkiileri” iki CD halinde piyasaya siiriilmiis ve
Karacalar Kadiri/Alevi dergahina ait miizik {iretimi 2. CD’de diger Emirdag tiirkiileriyle
birlikte (Tablo 2) verilmistir.*** Asik Yoksul Dervis’in bestelerinden olusan “Sevgi
Ozan1” adli albiimde de Karacalar Alevi/Kadiri dergdhina ait miizik {iretimini gérmek
miimkiin olmaktadir (Tablo 3). Kalan Miizigin yapmis oldugu albiim ile “Sevgi Ozan1”
albiimlerinde daha fazla eser bulunmaktadir fakat Baci Sultan Anma Etkinlikleri

repertuvarinda olan bazi eser ikinci defa tabloya alinmamustir.

4232012 yil1 Baci Sultan Anma Etkinlikleri goériintiilerinden elde edilmistir.
424 https://kalan.com/audio/emirdag-turkuleri-ii/ ( 02.02.2023)
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Tablo 1. Baci Sultan Anma Etkinliklerinde icra edilen eserler.

Eser Adi Usul Makam Ses
Genisligi
Bugiin  Yetmis 4/4 Ussak 5 ses
iki Dile
Merhaba
Caglar Durur Pir 2/4 Hiiseyni 7 ses
Askina
Su Daglarin 4/4 Ussak 5 ses
Gazeli
Diistim  Askin 4/4 Kiirdi 6 ses
Seline
Dost Dost 4/4 Kiirdi 6 ses
Sultanim
Ask Imandir 5/8 Ussak 6 ses
Sevgi Kur’an
Ya Muhammed 4/4 Kiirdi 8 ses
Erenler 4/4 Ussak 4 ses
Pir Bac1 Sultan 4/4 Ussak makamindadir fakat Kiirdi 6 ses
perdeleri de kullanilmistir

Dertli Goniil 5/8 Kiirdi 7 ses
Kerbela Dediler 8/8 Kiirdi 7 ses
Baci Sultan 5/8 Kiirdi 8 ses
Gecesi
Baci Sultanim 4/4 Kiirdi 9 ses
Mevlam Senin 4/4 Nihavent 7 ses
Askin ile
Aman Ya 10/8 Kiirdi 5 ses
Hiiseyin
Sah Hiiseyin 4/4 Hiiseyni 5 ses
La Ilahe Illallah 4/4 Kiirdi 6 ses
Sahim Sana
Eyvallah

Tablo 2. Kalan Miizik’in 2012 yilinda yapmis oldugu Emirdag Tiirkiileri albiimiiniin 2.

CD’sinde kaydedilen Karacalar Kdyiine ait eserler.

425

Eser Adi Usul Makam Ses Genisligi
Bir Nasihatim Var Giil 4/4 Ussak 5 ses
Yiizlim Sana

Her Gelen Seni Artyor 5/8 Kirdi 7 ses

Bir Giizellik Bir Sevgi 4/4 Segah 7 ses

Var

425 https://kalan.com/audio/emirdag-turkuleri-ii/ ( 02.02.2023)
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Tablo 3. Asik Yoksul Dervis’in eserlerini gesitli sanat¢ilarin soyledigi, 2015 yilinda ¢ikan
Sevgi Ozani adli alblimden alinmusgtir.

Eser Adi Usul Makam Ses Genisligi
Senden Bagka 10/8 Hiiseyni 6 ses
(3+3+2+2)
8/8 (3+2+3)
Bilebilmezsin 4/4 Kiirdi 9 ses
Sen Gideli 4/4 Nihavend 8 ses
Akillanmaz 5/8 Hiiseyni 6 ses
Insanlar  Bir 4/4 Ussak 7 ses
Kabe
Giil Deyisi 4/4 Hiiseyni 6 ses
Hal  Bilmez 4/4 Hiiseyni 6 ses
Kisiye
Nisanin ~ Var 4/4 Hiiseyni 7 ses
Giillerde

Karacalar Alevi/Kadiri dergdhinin iiretimi olan biitiin eserler tek bolimlidiir.
Dergah i¢inde ve semahta géz Oniine ¢ikan bendir kullanim1 diger biitiin tiretimlerde de
kendi gostermis ve tespit edilen biitiin eserler bir ritim ile ¢alinmaktadir. Dolayisiyla tiir
siniflandirmasi i¢inde Tirk Halk Miizigi Kirik Hava tiirline dahil olmaktadir. Tespit
edilen eserlerin genel usul yapis1 4/4’liktiir. Ardindan 5/8’1ik usul yapis1 gelmektedir.
Ayrica bir adet karma usulli (10/8 + 8/8) yap1 da tespit edilmistir. Makamsal yapilar
igerisinde en ¢ok kullanilan Kiirdi makami1 olmaktadir. Daha sonra Hiiseyni, ardindan da
Ussak makami gelmektedir. Nihavent makami da kullanilan makamlar arasindadir.
Bunlarin yaninda bir adet segdh makami eser bulunmaktadir. Tiim bu eserlerin ¢aliminda

tavirh bir calim stili yoktur.

Alevi/Kadiri toplumu dergadhlarinin ve kiiltiirlerinin yasadigina her seferinde
vurgu yapmaktadirlar. Giiniimiizde hala muhabbet toplantilarina, semahlara yediden
yetmise biitiin topluluk mensuplar1 katilmaktadir. Bu da dergdhin yasayan bir dergdh
oldugunu gostermektedir. Arastirma stliresince dergahin miizik kiiltiiriinii ve dervislerin

tiretimlerini gosteren eserler derlenmis ve notaya alinmistir.
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2. 2. 1. Karacalar Semahi

Karacalar Semahi (illallah Semahi)

A I e ren ler  ha s1 on da dir as kin 1a si
Or ta o ren di  zin de Hak nu r var vii ziin  de
9
f) = _ . _ .- . .
qm’—ﬂiﬂ | -,
1 i l I I ——— 1 N I S —
L.J\g 1 1 1 1 1 1 i |

Eh It Bey n as ki na biz ce ke  lim bu ya st
Ar  zum kal di ¢ fen  dim Sa hun e la g6 zin  de

1l lal  lah |l lal  lah il le as kin send al lah

Sekil 8. Karacalar Semahi1 adl1 tlirkiiniin notasi

Ali Erenler hasi, ondadir agkin tasi Sah Hiiseyin diyene, kispet vardir
Ehlibeytin askina biz ¢ekelim bu yasi giyene
[l1allah illallah Sorgu sual olur mu? Sahi candan
Baci Baci Sultan illallah sevene
Ille askim sendallah [lallah illallah

Baci Baci Sultan illallah
Ortadren’in diiziinde, Hak nuri var Ille askim sendallah
yiiziinde Yesil 6rtme biiriiniir, ars1 alada goriiniir
Arzum kaldi efendim, Sahin ela Sahima tas atanlar, iki dlemde siiriiniir
gbzlinde [l1allah illallah
[lallah illallah Baci Baci Sultan illallah
Baci Baci Sultan illallah [lle askim sendallah
[lle askim sendallah

Alakada hu derler, yerler gokler iniler
Kiramen katipleri dertlerimi iniler
[llallah illallah

Bac1 Baci Sultan illallah

Ille askim sendallah
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Tiirkiit Hakkinda Bilgiler

Sekil 9. Karacalar Semahi adli tiirkiiniin dizisi

Eserin adi; bolgede “Karacalar Semahir”, “Illallah Semahi” ya da “Ali Erenler
Has1” olarak birkag isim ile bilinmektedir. Tiirk Halk Miizigi tiir siniflandirmasina gore
Kirik Hava formunda olan eserin Olgiisii 2/4’tiir. Eser genel olarak bir makamin
ozelliklerini tasimamaktadir. Eser, Si karardir ve Fa# almistir. Klasik Tiirk Miiziginde bu
seslere karsilik gelen bir makam olmadigi i¢in Duygulu, bu makami Muhalif Makami
olarak isimlendirmektedir. Bu makamin yorede kullanilan diger isimleri ise Azeri
Makami ve Terekeme Makamudir.*?® Fakat bu tiirkiiniin makamima “Segih Makami
Dizisi” demek daha dogru olacaktir. Dizi kavramini Duygulu “ en az ii¢ sesten olusan,

995427

cogu kez yanasik bazen de ayrik seslerin olusturdugu biitiin”*<" olarak agiklamaktadir.

Tiirkiinlin icra edildigi ortam yorede kullanilan adiyla “muhabbet”, yani cem
torenleridir. Eserin kaynak kisisi Asik Yoksul Dervis olup eser anonimdir. Daha énceleri
Bendir ile galimip sdylenen bu eser, Asik Yoksul Dervis’in baglama ile calmastyla birlikte
artik baglama ve bendir calgilariyla icra edilmektedir. Eserde kullanilan en pes ses Si, en

tiz ses ise Sol perdesidir. Eserin ses genisligi 6 sestir.

426 Melih Duygulu, Tiirkiye 'nin Halk Miizigi Makamlart, Istanbul: Pan Yayincilik, 2018, s. 131.
a2t a.g.e.,s. 39.
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2.2.2.Yolcu Dur Da Dinle Hele

Yolcu Dur Da Dinle Hele

Yire: Afvonkarahisar/Emirdag--Tez
Kiyii

K. Alindigi: Ali Bilge

Derleyen ve Notaya Alan:
Muhammet Yalginiz
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Sekil 10. Yolcu Durda Dinle Hele adli ezginin notasi.
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Yolcu Dur Da Dinle Hele 2

Yiire: Afyonkarahisar/Emirdag--Tez
Koyii

K. Alindige: Ali Bilge

Derleven ve Notaya Alan:
Muhammet Yalgmiz

Cim le a lem a sik ol musg cim e a lem a sk ol musg

L

Sekil 11. Yolcu Dur Da Dinle Hele adl1 tiirkiiniin notasi.

Yolcu dur da dinle hele,
O yare yol nereden gider.
Ciimle alem asik olmus,
Bak hepsi birden gider.

Ayrilmaz can ile canan,
Ismini zikreder her an.

Bu yolun yolcusu insan,
Sirr1 vermez serden gider.

Asik Alim der pirimiz,
Tek bir viicut olmusuz biz.
Oniimiizde rehberimiz,
Bizde Sahi1 Merdan gider.
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Tiirkii Hakkinda Bilgiler
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Sekil 12. Yolcu Dur da Dinle Hele adl: tiirkiiniin dizisi.

Tiirk Halk Miizigi tiir stniflandirmasina gore Kirik Hava formunda olan e

Tirk Halk Miizigi tiir siniflandirmasina gore Kirik Hava formunda olan eserin

Olciisii 2/4°tiir. Ezgi La kararlhidir ve Sib2 (Ussak), Mib (Hisar), Fa# (Evig), seslerini alir.

Eserin dizisinin Klasik Tiirk Miiziginde benzestigi makam Karcigar makamidir. Ezginin

seyri inici-¢ikicidir. Ezginin ses genisligi 8 sestir.

Tiirkiinlin s6z unsurlarinda Alevi/Kadiri dergahi 6gretisinde stirekli vurgulanan

“ask” kavrami islenmistir. Ayrica Alevi/Kizilbas felsefi 6gretisi anlamina gelen ve biitiin

Alevi topluluklarini Hz. Ali’de birlestirme anlamina gelen “Yol” kavrami ile Hz. Ali’ye

atfedilen “Sah1 Merdan” sifat1 da dikkat ¢ekmektedir. Ezgi, Alevi/Kadiri toplumunun

tabiriyle

“Muhabbet” toplantilarinda icra edilmektedir. Ayrica ezgi Muzaffer

Saris6zen’in Sevki Cicekdag’dan derleyip notaya aldigr “Cicekdagi Derler” adli Orta

Anadolu tiirkiisiiniin 2/4’liik olan ritmik boliimiiyle de benzerlik gostermektedir.

a
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= R Ty
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Lol
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EEEEmCme

428 TRT Miizik Dairesi Yayinlar1t THM Repertuar Sira No: 3239.
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Sekil 13. Cigekdagi Derler adli ezginin baslangi¢ boliimii.*?



Orta Anadolu’da soOylenen Cicekdagi Derler tiirkiisiiniin giris boliimd,
Karacalarda sdylenen Yolcu Dur Da Dinle Hele” adl1 tiirkiiniin ezgisel olarak varyantidir.

Duygulu, bu dururumu ses havuzu kavrama ile su sekilde agiklamistir:

Her topluluk sosyal sartlarin bir yansimasi ve birlikte yagsamanin kagimilmaz bir neticesi
olarak her tiirli miizik etkinliginin tiretimi sirasinda ge¢misten aldigi ses mirasint ses
havuzunda saklamakta ve gerektiginde, bu havuzda biriktirdigi seslerden
yararlanmaktadir.4?°

Bir Alevi/Kadiri dervisi olan Asik Alim’in, Orta Anadolu oyun havasi olan bu ezgiyi sufi
bir miizik olarak Emirdag’da icra ediyor olmasi durumu ayni ses havuzundan
beslendiklerini gostermektedir. Ayrica “bir buguk asirdan beri kullanilan, cogskunluk ve
hareketlilik havasi tastyan”*® bu makamin bir yerde oyun havasi, farkli bir yerde ise sufi

miizigi olarak karsimiza ¢ikmasi olagan goriinmektedir. Bunun yaninda Bauman da bu

durumu su sekilde aktarmstir:

Boylelikle sagaltict bir sarki, bir baska icerikte eglendirmek, sarkiyr sdyleyene keyif
vermek icin ya da toy bir egitimci tarafindan pedagojik anlamda iyilestirici olarak
sOylenebilir. Boyle bir yeniden baglamlastirma metnin yeniden ¢dziimlenmesi demektir,
omun edimsel giliciindeki ve soziiniin etkisindeki bir kayma neyi hesaba kattig1 ve ne
icerdigi ile ilgilidir.*3*

429 Melih Duygulu, Tiirkiye 'nin Halk Miizigi Makamlar, s. 17.
430 Begri Avybars, Tiirk Musikisi Temel Bilgiler, 3. b., Ankara: imbik Yayinlari, 2021, s. 68
431 Richard Bauman, “Tiir, Performans ve Metinlerarasiligin Uretimi”, s. 117.
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2. 2. 3. Kerbela’nin Matemine Yanarim

Kerbelanin Matemine Yanarim

Yore: Afvonkarhisar/Emirdag-Tez
Kéyii

Kimden Almdigi: Al Bilge
Derleyen ve Notaya Alan:
Muhammet Yalginiz

Kerbe lamm ma te

n 2. I T I ]

mi ne va na nm Yana  yana kil de ol sam gam de gil

\!_:T’lilllillil[l 1

kiil miis g1 na rn Kus kon  madik dal da ol samgam de gil

Sekil 14. “Kerbela’nin Matemine Yanarim” adli tiirkiiniin notast.

Kerbela’nin matemine yanarim

Yana yana kiil de olsam gam degil (Sahim Ali gam degil)
Yapraklar1 hep dokiilmiis ¢inarin

Kus konmadik dalda olsam gam degil

Hiiseyin’im matemini ¢gekerim

Can 6ziimii kor atese yakarim (Sahim Ali yakarim)
Ah ¢ektikge gozyaslart dokerim

Boz bulanik selde olsam gam degil

Gam degil bu yolda ¢ektigim cefa

Giilmedi ki Ehlibeyt-i Mustafa (Ali Murtaza)
Asik Alim diyor ben bu kervana

Tozur gider yolda olsam gam degil
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Tiirkii Hakkinda Bilgiler
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Sekil 15. “Kerbela’nin Matemine Yanarim” adli ezginin dizisi.

Tiirk Halk Miizigi tiir simiflandirmasina gore Kirik Hava formunda olan eserin
Olctisti 7/8°dir. Ezgi La karalidir ve Sib2 (Ussak) sesini alir. Eserin dizisinin Klasik Tiirk

genisligi 6 sestir.

Tiirklinlin s6z unsurlart incelendiginde tiim Alevi toplumunun her formunda
islenen ve Alevi/Kadiri dergah1 6gretisinde de siirekli vurgulanan ve taze tutulan Kerbela
olay1 islenmektedir. Ezgi Alevi/Kadiri toplumunun tabiriyle “Muhabbet” toplantilarinda

icra edilmektedir.
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2. 2. 4. Bir Sevdaya Tutuldum Ki Gel De Goér

Bir Sevdaya Tutuldum Ki Gel De Gor

Yiire: Afyonkarahisar/Emirdag-
Tez Kovii

K. Alindigi: Ali Bilge
Derleven ve Notalayan:
Muhammet Yalgimiz

A . . T
e e E— e — . — — — o e ————
— e — I

Birsev  dava tutul dumki gelde e0r Busev  davi
17
o]

higbir seve degis mem Al'm  Ali'm degis mem

Sahim  Ali'm dedis mem

Inan  maz  san kiillii bagrim alda gor

20

Busev davi higbir seve degis mem Ali'm  Ali'm

degis mem Salum Ali'm degis mem

Sekil 16. “Bir Sevdaya Tutuldum Da Gel De Go6r” adli tiirkiiniin notasi.
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BiR SEVDAYA TUTULDUM DA GEL DE GOR

Bir sevdaya tutuldum ki gel de gor

Bu sevdayi1 hicbir seye degismem

Ali’m Ali’m degismem, Sahim Ali’m degismem
Inanmazsan kiillii bagrim al da gor

Bu sevdayi higbir seye degismem

Ali’m Ali’m degismem, Sahim Ali’m degismem

Ne saraya ne sultana ne hana

Ne tacina ne tahtina ne sana

Ali’m Ali’m ne sana, Sahim Ali’m ne sana

Yedi iklim dort koseye cihana

Bu sevdayi1 hicbir seye degismem

Ali’m Ali’m degismem, Sahim Ali’m degismem

Seyreledim kainat1 kiibray1

Zerrece goziimde yoktur bir pay1

Ali’m Ali’m degismem, Sahim Ali’m degismem
Kerbela’dan aldim ben bu sevdayi

Bu sevdayi1 hicbir seye degismem

Ali’m Ali’m degismem, Sahim Ali’m degismem

135



Tiirkiit Hakkinda Bilgiler
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Sekil 17. “Bir Sevdaya Tutuldum Da Gel De Gor” adli tiirkiisiiniin dizisi.

Tirk Halk Miizigi tiir siniflandirmasina gére Kirik Hava formunda olan eserin
Olciisii 2/4°tiir. Eser La kararlidir ve Sib2 (Ussak) ile Fa# (Evig) sesini almistir. Eserin
dizisinin Klasik Tirk Miiziginde benzestigi makam Hiiseyni makamidir. Ezgi inici-
cikicidir. Ezginin ses genisligi 8 sestir. Ezgi Alevi/Kadiri toplumunun tabiriyle

“Muhabbet” toplantilarinda icra edilmektedir.

Tirkiiniin s6z unsurlar incelendiginde tim Alevi toplumunun her formunda
islenen ve Alevi/Kadiri dergdhi 6gretisinde de siirekli vurgulanan Hz. Ali sevgisi
islenmekte ve Kerbela olayna vurgu yapilmaktadir. Bunun yaninda ezgisel olarak da
Alevi kiiltiiriiniin nemli ozanlarinin ezgilerini animsatmaktadir. Davut Sulari’ye ait olan
“Dost Baginda Bir Gonca Giil” adl1 eser ile Miisliim Agbaba’ya ait olan “Asiklarda Olan
Efkar” adli eser ezgisel ve usul olarak birbirinin aynisidir ve birbirinin varyantidir. Ayrica
Muhlis Akarsu’ya ait olan “Sen Tabipsin Saramazsin Yaram1” adli eser de ezgisel olarak
bu iki esere benzese de usul olarak bunlardan ayrilir. “Bir Sevdaya Tutuldum Da Gel De
Gor” adli eser ise bu li¢ esere ezgisel olarak benzemektedir. Ayrica “Sen Tabipsin

Saramazsin Yarami” adli ezgiye ise usul olarak benzemektedir.

SEN TA BiB  SIN SA RA MAZ SIN YA RA Mi
Sekil 18. “Sen Tabibsin Saramazsin Yaram1” adl1 eserin baslangi¢ boliimii.*%2
Davut Sulari’ye ait olan “Dost Baginda Bir Gonca Giil” adli eser ile Miislim
Agbaba’ya ait olan “Agiklarda Olan Efkar” adli eserler Erzincan yoresine, Muhlis
Akarsu’ya ait olan “Sen Tabibsin Saramazsin Yarami1” adli eser Sivas yoresine aittir. Bu

iki yakin yorenin birbirinden etkilenmesi olagan bir durumdur. Asik Alim’in

432 TRT Miizik Dairesi Yayinlart THM Repertuar Sira No: 4142
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Afyonkarahisar ili Emirdag ilgesi Tez kdyiinde ayni ezgisel yiiriiyiislere sahip bir eser
meydana getirmesi daha once bahsedilen ses koridoru kavraminin burada da gecerli
olmasindandir. Ayrica Alevi toplumunun ozanlarinin birbirini miiziksel anlamda
etkileyebilecekleri de yadsinamaz bir durumdur. Bu ii¢ esere sdz unsuru olarak

bakildiginda ise her iiglinde tasavvufi anlamda agk temasi1 iglenmektedir.
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2. 2. 5. U¢tum Engine Diistiim

U¢tum Engine Diistiim
Yire: Afyonkarahisar/Emirdag-
Karacalar Kayii
K. Alindigi: Necati Kubat
Derleyen ve Notalayan: Muhammet

Yalcinoz
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Ug tum en ful ne dig tim
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el ham dii il lah
Sul tan gi nin  de
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==

Hak ke la mi di
13
L2

Go nil  zen gi ne dig
17 Ab dul ka i e dug

Lim Allah
tim

Allah Ya Al lah

Mu  ham

Re sul Allah

Sekil 19. Ugtum Engine Diistiim adli tiirkiiniin notasi.

Ugtum engine diistiim
Dostun bendine diistiim
Stkiir elhamdiilillah
Gontil zengine diistiim

Allah Allah ya Allah
Allah Allah Ya Allah
Muhammed Resul Allah

Ortadren’in belinde
Hak kelamu dilinde
Zehra Sultan giiniinde
Abdulkadir’e diistiim
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Allah Allah ya Allah
Allah Allah Ya Allah
Muhammed Resul Allah

Kapin act1 dilimi

Ben beklerken dliimii
Soldurur mu giiliimi
Dostun kendine diigtiim

Allah Allah ya Allah
Allah Allah Ya Allah
Muhammed Resul Allah

Bize gelir hizlanir
Cilve yapar nazlanir
Benim su yesil gozliim
Tenhalarda gizlenir



Tiirkiit Hakkinda Bilgiler
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Sekil 20. “Uctum Engine Diistiim” adli tiirkiiniin dizisi.

Tiirk Halk Miizigi tiir simiflandirmasina gore Kirik Hava formunda olan eserin
Olctisti 2/4’tiir. Eser La kararlidir ve Sib (Kiirdi) sesini almistir. Eserin dizisinin Klasik
Tiirk Miiziginde benzestigi makam Kiirdi makamidir. Ezginin ses genisligi 6 sestir. Gliglii

sesi ise Neva (Re) perdesidir. Ezgi inici-gikicidir

Ezgi, Alevi/Kadiri toplumunun tabiriyle “Muhabbet” toplantilarinda icra
edilmektedir. Eserin s6z unsurlari incelendiginde Alevi/Kadiri dergahi ulularina sevgi ve
0zlem temasinin islendigi goriillmektedir. Baglama ile icra edilen eserin s6z unsurunda
Alevi toplumuna ait 6geler bulunmamaktir. Esere eslik eden bendir, eserin melodik

karakteri “zikir” 6zelligi gostermektedir.
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2. 2. 6. Allah Allah Ya Allah

Allah Allah Ya Allah

Yire: Afvonkarahisar/Emirdag-
Karacalar Koyii
K. Alindigx: Necati Kubat

% Derleyen ve Notalayan: Muhammet
Yal¢moz
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Sekil 21. “Allah Allah Ya Allah” adli tiirkiiniin notasi.
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Allah Allah Ya Allah

Sarhos ettin as181

Elinse bal kasig1

Hem yanar hem donersin
Gozlerimin 15181

Allah Allah ya Allah
Muhammed Resulullah

Baldan tathdir tadin
Olsun senin muradin
Ruhlar1 aydinladin
Gontiller yakisigi

Allah Allah ya Allah
Muhammed Resulullah

Nenni sdyler dillerin
Sevgisi muhammed’in
Hasan ile Hiiseyin’in
Kucagiyd: besigin

Allah Allah ya Allah
Muhammed Resulullah

Of... Muhammed feryat eder

Kerbela’nin ¢oliine

Aglar yavrum kurban Hiiseyin’im diye
Fatimatiil zehra cigerleri pare pare olmus

Hasan

Miiminler aglagir
Cagirirlar feryat edip
Yetis ya Aliyel Murtaza
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Tiirkiit Hakkinda Bilgiler

~= U7 I I

Sekil 22. “Allah Allah Ya Allah” adl tiirkiiniin dizisi.

Tiirk Halk Miizigi tiir siniflandirmasina gére Kirik Hava formunda olan eserin
Olgiisti 4/4’tiir. Eser La kararlidir ve Sib (Kiirdi) sesini almistir. Eserin dizisinin Klasik
Tiirk Miiziginde benzestigi makam Kiirdi makamidir. Ezginin ses genisligi 4 sestir. Gliglii

sesi ise Cargah (Do) perdesidir. Ezgi inicidir.

Ezgi, Alevi/Kadiri toplumunun tabiriyle “Muhabbet” toplantilarinda icra
edilmektedir. Eserin s6z unsurlari incelendiginde Alevi/Kadiri dergahi ulularina sevgi ve
0zlem temasinin islendigi goriillmektedir. Baglama ile icra edilen eserin s6z unsurunda
Alevi toplumuna ait 6geler bulunmamaktir. Esere eslik eden bendir, eserin melodik

karakteri “zikir” 6zelligi gostermektedir.

Ezgi igerisinde serbest bir sekilde icra edilen uzun hava formunda bir bolim
bulunmaktadir. Bu bolimde Alevi toplumu ic¢in aci bir tarihi ge¢misi anlatan Hz.
Hiiseyin’in sehit edilmesi islenmektedir. Bu durum Alevi/Kadiri toplumunun, Alevi tarihi

gecmisini siirekli canli tuttugunu gostermektedir.
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3. EMIRDAG GENEL MUZIK YAPISI iCERiSINDE ALEVIi/KADIRI
MUZIGININ YERI iLE BENZERLIK VE FARKLILIKLARA YONELIK BIiR
ANALIZ

Afyonkarahisar’in biiylik ilgelerinden biri olan Emirdag, sosyal, ekonomik ve
kiiltiirel agidan yakin/uzak diger ilgelerden farklilik gdstermektedir. Afyonkarahisar’a
bagli olmasinin yaninda Eskisehir’e yapilmis yogun gogler sonucunda Emirdag halki
Afyonkarahisar’dan uzaklagsmistir. Bunun sonucunda da Eskisehir ilinde yogun bir
Emirdagli niifusu olugmustur. Belgika’ya yapilan gogler ilgenin sosyal, ekonomik ve

kiiltiirel yapisini ¢ok etkilemis ve gelistirmistir.

Emirdag genel olarak Tiirkmen, Yé&riik ve Abdallarin yasadig1 bir ilgedir. ilcede
kiiltiirel gelisim bu {i¢ grubun ortak etkileri ile ilerlemistir ve bugiin Emirdag; miizik,

yoresel oyunlar, giyim-kusam, yemek alaninda kendini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Emirdag miiziginin gelisimine bakildiginda bolgede ilk miizik icracilarinin,
Tiirkiye’nin ¢cogu yerinde oldugu gibi Abdallar oldugu goriilmektedir. Tarihi belgeler ve
sOzlii tarih ¢aligmalar1 bize bu bolgede abdallar tarafindan icra edilen miizigin climbiis,
klarnet ve darbuka ile yapildig1 gostermektedir. Bu ii¢ calg: ve ilgeye has yoresel miizik
bi¢cimi ile birlikte yine ilgeye has bir kasik oyunu olan “Tabandan (Dabandan) oyunu
birlikte gelismis, glinlimiize baz1 miiziksel ve figiirsel degismeler yasayarak gelmistir.
Miizik teknolojisinde yasanan gelismeler giiniimiiz Emirdag diiglin miiziginde climbiis,
klarnet ve darbukanin ¢ikmasina ve biitiin bunlar1 karsilamak iizere elektro baglama ve
orgun bugiin icra edilmesine sebep olmustur. Ayrica diigiin miizisyenligi meslegini yapan
abdallar azalmis, abdal olmayan kisiler de bu meslegi yapmaya baglamistir. Yeni kusak,
yeni beste ve melodi kaliplar1 gelistirerek Emirdag diiglin miizigi repertuvarina katki

saglamaya devam etmektedir.

Diigiin miizigi ve yorede gelistirilen miizik kiiltiirliniin icraciligini her ne kadar
abdallar yapmis olsalar da bu miizik kiiltiiriine bilimsel yaklasimi abdal olmayan kaynak
kisiler yapmislar. Pinar Halag, Faki Edeer, Halil Rifat Aydemir, Cengiz Akin gibi kaynak

Kisiler bunlardan bazilaridir.

Emirdag miizigi olusum itibariyle farkli konulari i¢inde barindirmaktadir. Bunlar;

ask, oliim, ayrilik, hasret gibi temalardir. Emirdag miizik kiiltiirlinii olusturan, giiniimiizde
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derlenerek notaya alinmis eserlerin bir¢cogu anonimdir. Agitlarin dnemli yer kapladig:
Emirdag miizik kiiltiirinde oyun havalarinin da 6nemi biiyiiktiir. Bu eserler kulaktan
kulaga gilinlimiize kadar tasinmis dogal olarak da tasinirken farklilagsmislardir.

Giliniimiizde hala Emirdag tiirkiilerinin s6z ve miiziksel olarak farkli varyasyonlari icra

edilmektedir.*3?

Yorede tlirkiiler baglama ile icra edildiginde baglama bozuk diizende akortlanip
Re karar olarak calinmaktadir. Genelde tek boliimlii olan Emirdag tiirkiileri ezgi
yiiniinden benzerlik gdstermektedir. Ozellikle yerel sanatcilarm diigiin miizigi olarak
yaptiklar1 yeni iiretimler (kasik havalar1) Emirdag miiziginin karakteristik 6zelliklerini

icinde barindirmaktadir. Bunlar Emirdag miizik kiltiirii bashginda analiz edilen

orneklerdeki gibidir.

h T /\

w17 - I J 5 -"

()2 | —— e e

A —— =
Do lan dm da gel dim E mir da gin_ dan

9 4 - ¥ —— — — ~~ '_:‘. ~ T—— i |

o (o ’-"u.:x'* =1 1- 1 1 e S e N ) =

ANIY 4  — = 1 1 1 ] 11

d e — C— c— | —

U zim ye dim kiz ba ba yin ba §gn dan as ma ba dn dan__
Sekil 23. “Dolandim da Geldim Emirdagi’ndan” adli tiirkiiniin notasi.

Eserlerde so6ziin bittigi yerde bir asma kalis yaparak son ciimleyi tekrarlamak
yoresel sanatcilarin da en ¢ok kullandiklari miiziksel yap1 olmaktadir. Bu yapinin
Emirdag yoresinde sOylenen “Gaba Hava” da bulunmasi, iiretilen eserlerdeki bu

benzerligin temellerinin “Gaba Hava”dan tiiremis olma ihtimalini gdstermektedir.

Ayrica Tabandan miiziginin ve Emirdag oyun havalarinin karekteristik ritim
yapisi olan “diim-diim-tek-teke” darblari Emirdag kasik oyunlari miiziginin olmazsa

olmaz bir unsurudur.

Derlenerek notaya alinmis Emirdag tiirkiilerinden incelenen eserler icerisinde en

¢ok 6/4’lik usul kullanilmistir. Genel olarak kullanilan makamlar ise kiirdi ve hicaz

433 pkz. Sayfa 50-55.
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makamlarinin oldugu tespit edilmistir. Bu eserlerde mi giiclii olmakla birlikte seyir

bakimindan ise genelde inici karakterdedirler.

Emirdag il¢esinin konum olarak Ege bolgesine yakin olmasi zeybek kiiltiiriine
benzerligi, i¢ Anadolu bélgesinde olmasi ise bozlak Kkiiltiiriine benzerligini icinde

barindirmaktadir.

Karacalar kdyii Alevi/Kadiri toplulugunun gelistirmis oldugu miizik kiiltiirii ise
Emirdag miiziginden bir¢ok yonden farklilik gostermektedir. Oncelikle bir dergah
cevresinde gelisen bu miizigin en 6nemli 6zelligi dini ayinlere eslik etmesidir. Dini

ayinlere esik etmeyen miizikleri ise yine dini 6zellikler gdstermektedir.

Ferris’in Seeger’dan aktardigina gore halk sarkicilari (ozanlar) halk sarkilarini

(tlirkiilerini) su sekilde olustururlar:

Halk sarkilar1 vasitasiyla birey hem biling, hem de bilingalt1 diizeyde kendi kiiltiiriiniin
kokleriyle temasi siirdiirebilmektedir. Halk sarkilari, kiiltiiriin biitliniiyle olan iliskisinde
muhafaza edici bir element olarak rol oynar. Halk sarkicisi ve halk sarkilarindaki mevcut
degerler 6zel bir iislupla yansitilir ki, bu Gslup icracinin ¢ocuklugundan itibaren iginde
bulundugu sosyal ve kiiltiirel ¢evresinin etkisiyle kisiliginde belirginlesen bir egilimler ve
aliskanliklar biitiinlinden meydan gelir. Sarki dagarciginin olusturulmasi bilingli bir sekilde
degil, kendiliginden; dogal bir sekilde gerceklesir.*3*

Buna goére Karacalar miizigi konu itibariyle dergdh ve dergdh Ogretileri
cercevesinde sekillenmektedir. Asiklar ve dervisler miizik iiretimlerini olustururken
kiiltliriiniin kokleriyle temas i¢inde olarak ve ¢gocuklugundan itibaren i¢inde bulunduklari
kiiltliriin sahip oldugu 6geleri kullanirlar. Kullanilan s6z unsurlar iginde bulunan agk,
yol, Sah1 Merdan, Ali, Hiiseyin, Ehlibeyt, matem gibi kelimeler bu miizik kiiltiir{iniin
genis evrende bir Alevi gercevesinden ayrilmadigini gostermektedir. Ayrica Baci Sultan,
Kadir Sah, Ortadren gibi kelimeler ise Alevi/Kadiri miiziginin Karacalar Alevi/Kadiri

topluluguna ait oldugu gostermektedir.

Alevi/Kadiri miizik kiiltiirii dergdhin kurucusu olan Hak Halili’den giiniimiize
degin gelismeye devam etmektedir. Asik Yoksul Dervis’in baglama ¢almaya
baslamasiyla birlikte miizik kiiltiirii i¢erisine ilk olarak bozuk diizen baglama girmistir.
Asik Yoksul Dervis baglamasimi Emirdag miizik kiiltiirii icerisinde yogun bir sekilde

kullanilan bozuk diizende akortlayarak re karar perdesi ilizerinden icra etmektedir.

434 william R. Ferris, “Halk Sarkilar1 ve Kiiltiir: Charles Seeger ve Alan Lomax”, ¢ev. F. Giilay Mirzaoglu,
Milli Folklor, S. 34, (1997), s. 87.
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Gliniimiizde yeni yetisen dervis ve zakirler kisa sap baglama da ¢calmaktadirlar. Bu dervis
ve zakirler bagli oldugu toplulugun kiiltiirel mirasin1 devralip miizik {retimlerinde
Alevi/Kadiri toplulugunun s6z dagarcigini kullanirlar. Bunun yaninda miizik yaratimi ve
miizik séyleme stili olarak da toplulugun rol modellerinden olan Asik Yoksul Dervis’i

ornek almaktadirlar

Emirdag Karacalar koyli Alevi/Kadiri’lerine ait miizikler tez ¢alismasi sirasinda
derlenen, Youtube Kalan Miizik kanalinda Emirdag Karacalar kdytlinde kayit altina alinan
eserler, Bac1 Sultan Anma Etkinlikleri yildoniimii goriintiileri ile Asik Yoksul Dervis’e

ait eserlerden olusan Sevgi Ozani adl1 albiimde tespit edilmistir.

Eserler genellikle 4/4’liikk usullerde olmakla birlikte 5/8 ve 7/8’lik usuller de
bulunmaktadir. Ayrica bir adet karma usulli (10/8 + 8/8) yap1 da tespit edilmistir.
Makamsal 6zellik olarak ¢ogunlugu Kiirdi makaminda olan eserlerin haricinde Hiiseyni,
Ussak, Nihavent, Karcigar makamlarinda eserler de bulunmaktadir. Bunlarin yaninda bir
tane Segdh makami eser bulunmaktadir. Tiim bu eserlerin icrasinda tavirl bir ¢alim stili

yoktur.

Alevi/Kadiri miizigi, genel olarak kiirdi makaminda eserlerin gbze carptigi
Emirdag miiziklerine bu yonii ile benzerlik gostermektedir. Ayrica genel olarak inici
karakterli seyir yapisina sahip olmasi ve gii¢liisiiniin re ve mi olmasi yoniiyle de Emirdag

miizigine benzerlik gostermektedir.

Bunlarin haricinde dergah cergevesinde yapilan, Alevi/Kadiri degerlerini anlatan
eserlerde, ezgisel yoniiyle yukarida vurgulanmis olan Emirdag miiziginin karakteristik
ozelliklerini barindirmamaktadir. Fakat dergahin dervislerinden olan asiklarin Karacalar
koyiinii, Emirdag’1 anlattigi, agk, ayrilik gibi temalarin islendigi eserler ezgi karakteri

yoniiyle Emirdag miiziginin karakteristik 6zelliklerini barindirmaktadir.

Karacalar miiziginin Emirdag miizigine benzememesini sebebi; Alevi/Kadiri
toplulugunun asik ve zakirlerinin, dergahin miizik tiretimini ask, sevda, gurbet ve eglence
temali miiziklerden ayirma istegi olacagi diisiilmektedir. Alevi/Kadiri kiiltiiriinde 6n
planda olan ve hala yasatilmaya calisilan “matem”, iiretilen eserlerde goriilmektedir. Bu

durum eserlerin hem miiziksel hem de sozel unsurunda 6n plana ¢ikmaktadir. Toplum
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icerisinde Hz. Hiiseyin’in mateminin devam ettigini Ahmet Sahbaz babasi Abdulkadir

99435

Sahbaz’in “Her yer Kerbela, Hz. Hiiseyin her giin attan diisiiyor.”** soziiyle agiklamistir.

SONUC

Aleviligin tanimina dair simdiye kadar bir¢ok farkli bakis agis1 dne siiriilmiistiir.
Bugiin yasanan anlamda Alevilik; her ne kadar islamiyet’in dogusundan sonra, Hz. Ali
soyundan gelenler ya da onun taraftar1 olmak seklinde tanimlansa dahi gé¢ebe Tiirklerin
Islam oncesi geleneklerini Islamiyet ile birlikte yasatmaya devam ettigi anlayisin
dogrulugu da ¢ok kuvvetli goriinmektedir. Bununla birlikte Hz. Muhammed’in soyunun
Hz. Ali’nin Hz. Fatma’dan olan ¢ocuklarindan devam etmesi, dogal olarak kurucusu
peygamber soyundan olan biitiin tarikatlar1 Hz. Ali’ye baglamaktadir. Hz. Ali’nin hem
peygamberin amcasinin  oglu, hem damadi olmasi onu Islam tarihinde, Hz.
Muhammed’den sonra en 6nemli kisilerden birisi konumuna getirmektedir. Hz. Ali’nin
bunun gibi bir¢ok 6zelliginin Tiirkler i¢inde anlatilmasi, Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesi,
peygamberin damadina ve torunlarina haksizlik yapildig: diisiincesi bu ziimre ile Islam’1
yeni kabul etmis Tiirkler arasinda duygusal bir bag olusmasina yol agmistir. Boylelikle
Hz. Muhammed ve Ehlibeyt’i, islam’1 yeni kabul etmis Tiirkler arasinda énemli bir
konuma yiikselerek efsanelesmistir. Anadolu’da Islamiyet dncesi geleneklerini yasamaya
devam eden Tiirkler, bu inan¢ bi¢imleriyle Siinni ¢evreden ayrilmis ve Alevi/Kizilbag

olarak anilmaya baslanmistir.

Soyu Hz. Hiiseyin yoluyla Hz. Ali’ye, ondan da Hz. Muhammed’e baglanan
Abdulkadir Geylani, kurmus oldugu “Kadiri” tarikatiyla bugiin diinyanin bir¢ok yerine
yayilmis ve kendi iginde ritiielleri olan Siinni bir tarikattir. Siinni inang¢ yapisina sahip
olan Kadiri tarikatinin bir¢ok kolu Hz. Ali, Hz. Hiiseyin ve Ehlibeyt sevgisini islemeyi
stirdiirerek bazi zaman Alevi mesrep olarak anilmalarina sebep olmustur. Bununla birlikte

birgok zaman Alevi mesrep ile yakinliklar1 goriilmiistiir.

Hak Halili ise uzun bir egitim siirecinin ardindan El-Ezher’de bag miiderrislige
kadar yiikselerek Mevlevi ve Naksibendi dergahlarinda seyhlik yapmistir. Ayni zamanda
da 12 tarikatin seyhligini yapabilecegine dair icazet aldig1 da séylenmektedir. Hak Halili

uzun egitim siireci ve manevi tahsilatin1 sonunda Istanbul, Sam, Mekke, Medine ve sonra

435 Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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tekrar Istanbul’a dénerek en son Karacalar kdyiinde bir Kadiri dergahi kurmus, insanlari
egitmeye calismis, birgok da Ogrenci yetistirmistir. Hz. Hiiseyin soyundan olduguna
inanilan Hak Halili Karacalar kdyiinde insanlara Hz. Ali ve Ehlibeyt sevgisini 6gretmis,
Kadiri zikrinin yaninda semah1 da 6greterek yeni bir sentez olusturmustur. Kendilerine
Kadiri/Hiiseyni ya da Alevi/Kadiri diyen bu topluluk hem Siinni olan Kadiri tarikatinin
hem de Alevi inan¢ bi¢imlerinin uygulamalarimi yapmaktadirlar. Hak Halili’nin
felsefesini ve 6gretisini daha genis ¢evrelere yaymaya calisan Baci Sultan ve ondan sonra
postu devralan oglu Kadir Aga’ insanlara “tevella ve teberraa” inanciyla birlikte Islam’1
anlatmig, bunun yaninda da Alevi inan¢ uygulamalarindan olan semahi da yasatmislardir.

Bugiin dergahin fahri postu Nurettin Sahbaz, dergahin hamisi durumundadir.

Hak Halili’nin yagam ve egitim siireci incelendiginde i¢inde bulundugu ¢evrenin
tamamen silinni inan¢ bi¢iminden olustugu goriilmektedir. Tarihsel siirece bakildiginda
ise Siinni bir toplugun Alevi bir topluluga evirilmesi goriilmemistir. Tiim egitim siirecini
Siinni inang ¢ergevesi igerisinde geciren Hak Halili, bir Tiirkmen kdyii olan Karacalar’a
gelip Tiirkmenlerin biiylik cogunlugunun mensup oldugu Alevi/Bektasi inan¢ bigimini

Kadirilik ile birlestirerek senkretik bir yap1 olusturmustur.

Genel itibariyle Siinni bir kdy olan Karacalar kdyiinde, Alevi/Kadiri bir velinin
gelisiyle birlikte dergdha baglanan miirsitler arasinda itikadi anlamda Ehlibeyt, Oniki
Imamlar yolu siirdiiriilmiistiir. Bu kiiltiirlenme siirecine kdyiin hepsi degil, sadece dergaha
baglananlar katilmistir. Zira ayni siilaleden olup dergdha baglanmayan, dolayisiyla

Alevi/Kadiri geleneklerini stirdiirmeyenler de vardir.

Calismamizin odak noktasini olusturan konu, toplulugun dini inang bigimlerine
gomiilii olan miizik pratikleridir. Bu baglamda Alevi/Kadirilerin semah, zikir ve bu
uygulamalar i¢inde bulunan miizikler incelenmistir. Elde edilen bulgulara gore
Alevi/Kadirilerin kendilerine 6zgii bir kimlik olusturduklari, bunu da inang bi¢imleri ve
kiiltirleriyle ifade ettikleri goriilmiistiir. Bunun yaninda derlenen 6 eserde tespit edilen
ask, yol, Sah-1 Merdan, Ali, Hiiseyin, Ehlibeyt, matem gibi kelimeler Alevi toplumlarinda

kullanilan ortak dili g6z dniine ¢ikarmaktadir.

Alevi/Kadiri kiiltiiriinde ve inang¢ bi¢imlerinde bulunan bendir ve baglama ile
semah donme, zikir, Muharrem orucu, Ekim orucu gibi uygulamalar onlarin en biiyiik

inang ve kimlik gostergesidir. Islam tarihine bakildiginda kendilerini kdyde bulunan
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Stinni ahali ile sadece bazi anlayislar itibariyle farkli goriirler. Bunlardan en 6nemlileri
tevella, teberra inanci ve halifeler konusu olmaktadir. Bununla birlikte kiiltiirlerine ve
inanglarina dair en onemli kaynaklar1 oncelikle Kur’an, hadis, Hz. Muhammed’in, Hz.
Ali’nin ve Ehlibeyt’in hayati olusturmaktadir. Ayn1 zamanda Mevlana, Abdulkadir
Geylani, Muhammed Bahauddin Naksibendi, Yedi Ulu Ozanlarin ( Nesimi, Yemini,
Fuzuli, Sah ismail Hatayi, Virani, Pir Sultan Abdal, Kul Himmet) hayatlarmi ve eserlerini
kaynak kabul ederek bunlarin da yeni bir yol olmayip kaynaginin Kur’an oldugunu
diisinmektedirler. Ayrica Haci1 Bektas Veli’ye atfedilen “Makalat”, Imam Cafer’e
atfedilen “Buyruk™ gibi eserler, bir zamanlar gizli de olsa okumus ve tiim bunlar inang

bicimlerine kaynak olusturmustur.

Diger Alevi toplumlarindan farkli bir semah yapisin1 uygulayan Alevi/Kadiriler
oncelikle Alevi ritiielinin biitiinlinii olusturan, i¢cinde 12 hizmetin bulundugu anlamda bir
“Cem” yapmamaktirlar. Ayn1 zamanda “dedelik” kurumu ve 12 hizmet sahipleri de
bulunmamaktadir. Toplanti ya da Muhabbet adini verdiklerini tdrenlerinin icerigini
Kur’an tilaveti, dualar, semah donme ve sohbet olusturmaktadir. Daha 6nceleri “rizalik
alma” uygulamasi olsa da giiniimiizde bu uygulama yapilmamaktadir. Asik Yoksul
Dervis ve Ahmet Sahbaz’dan alinan bilgilere gore Alevi/Kadiriler semahlarim Kirklar
Cemi’ne dayandirmaktadirlar. Semah sirasinda sdyledikleri “hay” ve “huy” esmalarini da

Zekiriya peygamberin hikdyesine dayandirmaktadirlar.

Vurmali c¢algt esliginde yapilan semahlar1 Alevi/Kadirileri diger Alevi
toplumlardan ayiran en biiylik 6zelliklerindendir. Cogu yazarin belirttigi lizere Alevi
toplumlarinin genelinde vurmali ¢alg: ya yoktur ya da ¢ok nadir bulunmaktadir. “Kudiim”
adin1 verdikleri bendir ve baglama ile yapilan semahlarinda vurmali calgilarin
bulunmasinin en biiylik sebebi, yol olarak Kadiri tarikatina bagli olmalarindandir. Hak
Halili’nin Karacalar koylinde Kadiri dergahini kurmasiyla birlikte dergaha tabi olanlar
arasinda doniilen semah, dergahm dervislerinden Asik Yoksul Dervis’in baglama
calmasi 6grendigi 1965 yilina kadar bendir ile devam etmistir. Bu tarihlerden sonra
bendir ¢algis1 baglamaya eslik ederek devam etmis ve topluluk i¢inde 6nemini ve degerini
daima korumustur. Alevi/Kadiri’lerin Muhabbet toplantilarinda ise baglama calgis1 Asik
Yoksul Dervisg’ten 6nce Necati Kubat ile baglamistir. Bendir ¢algisinin yaninda baglama

calgisina da biiyiik 6nem veren Alevi/Kadiriler baglamaya her zaman saygi duymustur.
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Asik Yoksul Dervis’le beraber baglama calan bircok dervis yetismis, bugiin hala

yetismeye devam etmektedir.

Arastirma cergevesinde derlemeler yapilan Asik Ali Bilge de dergaha baglh
baglama c¢alan ozanlardandir. Toplulugun baglamaya ve miizik kiiltiirlerinin devam
etmesine verdigi onem, topluluk iiyelerine sadece dergdhin iiretimlerinin 6gretildigi
baglama derslerinin verilmesiyle ortaya ¢ikmaktadir. Asik Yoksul Dervis’in kizi
Sehribanu Kubat ve oglu Talip Kubat, gelenegin devam etmesi agisindan bu aktarim
gorevini Ustlenmis durumdadir ve ayni zamanda ihtiya¢ oldugunda zakirlik de
yapabilmektedir. Boylelikle gelecekte dergahin zakir ihtiyact da karsilanmis olmaktadir.
Zaten toplumda belli bir zakirlik makami olmadigi i¢in baglama calmasini, deyis
sOylemesini bilen herkes dini térenlerde zakirlik yapabilmektedir. Ayn1 zamanda zakirlik
de yapabilen bir kadmin bulunmasi, toplum igerisinde cinsiyet¢i bir tutumun olmadigini
gostermektedir. Bu toplum i¢in erkek egemen tutumun olmamasi Baci Sultan’in postu
devralmasindan anlasilmaktadir. Kadin miirsidi hos goren bu topluluk kadin zakiri de

dogal olarak kabul etmektedir.

Bolgedeki calgi cesitliliginin Alevi/Kadiri miizigine yansimadigi goriilmiistiir.
Eski donemlerde darbuka ya da davul, giiniimiizde ise org araciligtyla miiziklere ritmin
saglandig1 Emirdag miizik kiiltiirli icerisinde “bendir” ya da “kudiim” olarak adlandirilan
bir calgi kullanilmamaktadir. Bagli olduklar1 Kadiri tarikati ve yakin bulunduklari
Mevlevi tarikatinin zikirleri ile baglantili olarak bendir ¢algisi bu toplulugun semahlarina
girmistir. Bunun yaninda yore insaninin bir tepsi ya da giigiim esliginde sarkilarina ya da

oyunlarina eslik ettikleri de unutulmamalidir.

Alevi/Kadiri miiziginde baglama c¢algisinin kullanilmasi, yoérede yaygin
olmasindan degil, daha c¢ok Alevi toplumu igerisinde kutsal bir ¢algi olarak
anlamlandirilmasindan kaynaklanmaktadir. Semahlarda kullanilan c¢algilar bolgede
kullanilan calgi c¢esitliliginden ¢ok gelenege bagli olarak belirlendigi, gelenegin ise ulu
ozanlarin menkibeleri ile olusturuldugu diistiniilmektedir. Bununla birlikte Hak Halili’nin

Karacalar koyiine kudiimii (bendir) de kendisiyle beraber getirdigi bilinmektedir.

Alevi/Kadiri miiziginin 6nemli kaynak kisilerinden olan Asik Yoksul Dervis,
baglama icrasini bozuk diizende Re karar perdesi iizerinden gerceklestirmektedir. Tez

calismasi gergevesinde derleme yapilan diger kaynak kisi olan Asik Ali Bilge ise kisa sap
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baglama diizeninde miizik icrasinit gerceklestirmektedir. Bunun yaninda yeni yetisen

zakirler de genelde kisa sap baglama diizeninde miizik icralarini gergeklestirmektedirler.

Hak Halili ile birlikte basladig1 diisiiniilen semah donme, deyis, nefes, duvazimam
vb. sdyleme gelenegi bugiin hala yeni liretimlerle de siirmektedir. Bu iiretimlerin séz
unsurlari incelendiginde Alevi kiiltiiriiniin en 6nemli konularindan olan Hz. Ali, Ehlibeyt,
Kirklar, Kerbela Olay1 goze carpmaktadir. Bunlarin 6rnekleri derleme ¢alismalariyla

verilmis bulunmaktadir.

Karacalar koyii Alevi/Kadiri miizigi ile Emirdag miizik kiiltlirliniin ezgi yiirtiyiisii
ve kullanilan ezgi ciimlelerinin de birbirinden farkli olduklar1 tespit edilmistir. Emirdag
miiziginin en karakteristik 6zelliklerinden biri olan ezgi climlesinin sonuna dogru bir
asma kaligla beraber soziin de son kelimesinin tekrar edilmesiyle karara gidilmesi

durumunu Alevi/Kadiri miiziginde gézlenmemistir.

Alevi/Kadiri toplulugu kimliksel ifadelerini, 6zellikle Hak Halili Dergahi ve
Ogretileri ¢ergcevesinde birleserek gergeklestirmektedirler. Bu kimlik ifadesinin
calismamiz acgisindan en dnemli odak noktalarindan biri ise semahtir. Ozellikle her yil
yapilan Baci Sultan Anma Etkinlikleri bu kimlik ifadesinin kolektif bicimde yapilan en
onemli 6rnegidir. Tiirkiye nin hatta diinyanin bir¢ok yerine yayilmis olan Alevi/Kadiriler
her yil 30 Temmuz giinii Karacalar koyiinde Hak Halili’nin yani Baci Sultan’in,
dolayistyla bugiin hala cocuklariin yasamakta oldugu evlerinin bahgesinde
toplanmaktadirlar. Burada yapilan semahin, sdylenen miizik eserlerinin her biri
Alevi/Kadiriler i¢in birer kimliksel ifadedir. Karacalar koytlinde Alevi/Kadiri toplumunun
Alevi/Kadiri toplulugundan olmayan diger koyliilerden ayrildigi yegane anlardan
birisidir. Clinkii diger zamanlarda her iki topluluk farkliliklarini belli etmeden bir arada
yasamaktadir. Ayrica Baci1 Sultan Anma Etkinlikleri performans teori kapsaminda da
incelenmis ve bu torenin Alevi/Kadiri toplumu tarafindan kutsal bir ibadet olarak

anlamlandirildig: tespit edilmistir.

Topluluk iiyelerinin belli gelenek ve ritiielleri gerceklestirmeleri, bu gelenek ve
ritiiel i¢ine kodlanmis degerler ve sembolleri ayni sekilde anlamlandirmalari, Hak Halili
Dergahina ait degerler sistemi ve inan¢ geleneklerini siirdiirdiiklerinden dolay1 “dinsel

kimlik” tanimlamasina uygun oldugu goriilmektedir.
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Siirekli olarak inanca vurgu yapan Alevi/Kadiriler; Alevilik bir kiiltiirdiir, Alevilik
bir yasam tarzidir, Alevilik Samanizm’in devamidir, Alevilik biitiin dinlerin sentezidir,
Alevilik Islam disidir gibi anlayislar1  reddetmislerdir. “Ug  Giizeller” olarak
nitelendirdikleri (Hak Halili, Zehra Bac1 ve Kadir Aga) biiyiikleri bu durumu sdylem
olarak gelistirmemislerse de hayatlarina uygulayarak Kur’an’i, Peygamberin ve
Ehlibeyt’in yagamini hayat tarzi haline getirmislerdir. Ayrica Ahmet Sahbaz, babasi
Kadir Aga’nin ses kayitlarindan kendisini ¢ok net bir sekilde “Alevi/Kizilbas olarak
tanimladigini belirtmistir. Ozetle dergahin Aleviligi ve 6gretisi, Kur’an temel bilgi
kaynag1 kabul eden ve Ehlibeyt’in yasadigi islam’1, peygamber efendimizin agkini ve
ahlakini hayat tarzi haline getirip bu hayat tarzini bu topraklarda 1rk, din, tarikat ayrimi
yapmadan hayat geciren bir 6gretidir. Ehlibeyt’in sevilmesinin farz oldugunu ayetlere
dayandiran bu topluluk, Alevi olarak adlandirdiklari kimliklerini Kur’an’a mubhalif,
Peygamberin ve onlarin anlayislarina da diigman olan ve peygamber efendimizin getirdigi
ahlak diizenini ters diiz eden zihniyete de karsi ¢ikma olarak tanimlamaktadirlar. Bu
dogrultuda farkliliklarin1 ortaya koyup bunu bir c¢atisma ve tartisma ortamina
dontistirmeden Kur’an ve Ehlibeyt’in yolunda dini yasayislarini siirdiirmeye

caligmaktadirlar.

Calismanin kuramsal ¢ercevesinde verilen bilgiler Emirdag Karacalar Koyii
Alevi/Kadiri toplumunun inan¢ bi¢imlerinin ge¢misteki ve giiniimiizdeki durumunun
daha 1y1 analiz edilmesine yardimci olmasi amaglanmistir. Bu amacla Alevi/Kadiri

toplumunun tarihi gegmisi ve giiniimiizdeki inang bigimi uygulamalari incelenmistir.

Sonug olarak Kadiri ve Alevi inang bi¢imlerinin bir potada eritildigi ve bugiin hala
inanglarin1 ve geleneklerini canli tutan bu toplumun kimlik ifadeleri ve dini ritiiellerinde

miizigin yeri analiz edilerek ortaya konmaya ¢alisiimistir.
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Ahmet Sahbaz, (28.04.2022 tarihinde yapilan goriisme).
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Asik Ali Bilge, (21.06.2022 tarihinde yapilan goriisme).

Asik Yoksul Dervis, (10.03.2022 tarihinde yapilan goriisme).
Nurettin Sahbaz, (05.05.2022 tarihinde yapilan goriisme).

Sehribanu Kubat, (19.02.2022 tarihinde yapilan goriisme).

Kamil Saritas, ( 13.10.2022 tarihinde yapilan gériisme).

30 Temmuz 2012 yil1 47. Baci Sultan Anma Etkinlikleri goriintiileri.

23 Aralik 2017 yilinda Belgika/Biiriiksel’de yapilan “Isk-1 Muhammed Gecesi — Hz.

Muhammed’i Anma ve Anlama Gecesi” goriintiileri.

30 Temmuz 2023 yil1 58. Bac1 Sultan Anma Etkinlikleri goriintiileri.
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Ek 1. Mesayihten Miiderris Seyh Haci Halil Efendi (Hak Halili)’ye ait niifus kayit
belgesi.
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Ek 2. Mesayihten Miiderris Seyh Haci Halil Efendi (Hak Halili)’ye ait niifus kayit

belgesinin terciimesi.
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Ek 2. Alandan fotograflar.

Halk ozam Asik Yoksul Dervis ile yapilan goriisme.
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30 Temmuz 2023 Bac1 Sultan Anma Etkinliklerinde Dog. Dr. Kamil Saritas ve Asik
Yoksul Dervis ile birlikte.
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30 Temmuz 2023 Baci1 Sultan Anma Etkinliklerinden goriintiiler.
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30 Temmuz 2023 Baci Sultan Anma Etkinliklerinden goriintiiler.
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30 Temmuz 2023 Baci Sultan Anma Etkinliklerinden goriintiiler.
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30 Temmuz 2023 Baci Sultan Anma Etkinliklerinden goriintiiler.
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Nurettin SAHBAZ ile yapilan goriigme.
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Hak Halili dergahinin distan goriiniimii.
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Dergahin bahgesinde bulunan semah alani.
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Tiirbe ile arasinda bir kapi ile ge¢is bulunan cami.
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Dergah’1n iginden goriintiiler.
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Dergah’in i¢inden goriintiiler.
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Emirdag Giineysaray Koyiinde Bulunan Hak Halili Dergahina bagli dergah evi.
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