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OZET

USKUP’TE YASAYAN MUSLUMAN TOPLULUKLARIN DEGERLER
DUNYASI
UZERINE SOSYOLOJIK BiR DEGERLENDIRME

Enes IDRIZ
(Yiiksek Lisans Tezi)

Uskiip, 1991 yilinda Sosyalist Federal Yugoslavya Cumhuriyeti’nden ayrilip
bagimsizligini kazanan Makedonya Cumhuriyeti’nin bagkentidir. Balkanlarin en eski
sehirlerinden biri olup, bolgede gerek cografi konumu gerekse demografik yapist ve
kiiltiirel zenginligi itibariyle biliylik 6neme sahiptir. Farkli etnik kokene ve kiiltiirlere
sahip olan milletleri barindirmast bakimindan adeta Balkanlarin minyatiirii
goriinlimiindedir.

Tarih i¢inde bu etnik ve kiiltiirel farkliliklar bazi donemlerde bolgenin bir
zenginligi olarak kabul edilip burada yasayan topluluklar hosgorii iginde yasamlarini
sirdlirdiikleri gibi bazi donemlerde de aralarinda ciddi sorunlar yasanmis, kanl
savaslara sahne olmustur.

Savaglarin yapildig1 ve diismanliklarin kortiklendigi her donemde gerek sehrin
dokusu gerekse burada yasayan topluluklar biiyilk maddi ve manevi zararlara
ugramistir. Osmanlinin gerilemesi ve Balkanlardan g¢ekilmesiyle birlikte tim Balkan
Yarimadasinda oldugu gibi Uskiip’te de var olan huzurun ve hosgoriiniin yerini
huzursuzluk, nefret ve diigmanliga biraktigini goérmekteyiz. Gerek komiinist rejim
gerekse daha sonraki doénemde Islam diismanligi had sathaya ulasmis, Miisliman
topluluklara yonelik baski ve siddet uygulanmistir. Giiniimiizde dahi Miisliimanlar
biiylik bir baski ve sikinti altinda yasamaktadirlar.

Bu calismamizda Uskiip Miisliimanlari icin sancili gecen bagimsizlik siireci ve
sonrasinda onlarin manevi degerleri, degerlerini yasama ve yasatmada ¢ektikleri
sikintilari, buna bagli olarak da onlarda olusan deger diinyalarini sosyolojik olarak
degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Tez Danigmani: Yard. Dog. Dr. Enver UYSAL
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Dog. Dr. Abdurrahman KURT
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ABSTRACT

A SOCIOLOGICAL EVALUATION ON THE WORLD OF SPECIAL
FEATURES OF MUSLIM COMMUNITIES LIVING AT SKOPJE

Enes iDRIiZ
(Master Thesis)

Skopje is the capital city of the Republic of Macedonia, which separated from
Socialist Union of Yugoslavia in 1991. Being one of the most ancient countries in
Balkan Peninsula Macedonia has been an important area for its cultural, demographic
and geographic sides. For this reason Macedonia may be called a miniature of Balkan
Peninsula for having different peoples with different ethnical and cultural background.

Through history this cultural differency sometimes received as a cultural
richness and people lived in peace and harmony and sometimes received as a very
center of the problems so disorders and wars occurred.

During war times all people and groups living in the city and Skopje itself
suffered too much. After Ottoman Empires weakness and its total withdrew from
Balkan Peninsula current peace and tolerance replaced with disorders and wars like
other parts of the peninsula. During communist era and following period hostility
towards Islam was very strong and Muslim communities came under attack in every
aspect of life. Even today Muslims suffer from different pressures.

In this study we try to find out the structure of the moral values of Muslims in
Skopje during those hard times and have a sociological look at their straggle to maintain
their values and how they practised them.
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ONSOZ

Birbirleriyle ¢atisma potansiyeli yliksek olan birden fazla toplulugu bir arada
yasatmak, ancak o topluluklar iizerinde yer alan gii¢lii bir otoriteyle miimkiindiir. 500
yillik bir siire boyunca sadece Uskiip’te degil, hakim oldugu tiim Balkan topraklarinda
farkli etnisite ve kiiltiire sahip topluluklari bir arada, huzur ve giiven iginde
yasatabilmeyi basaran tek gii¢ Osmanli Imparatorlugu idi. Bu imparatorlugun
yikilisindan uzunca bir siire ge¢cmesine ragmen, her ne kadar Balkanlar gerek 20.
ylizyilin baginda ve gerekse sonunda biiyiik ¢atismalara sahne olmugsa da, Miisliiman
topluluklar arasindaki birliktelik duygusu Onemli O&lgiide devam etmektedir. Biz
calismamizda Osmanlinin da giiciinii saglayan degerleri tespit etmeye ve bugiin
Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin bu degerlere ne dl¢iide sahip ¢iktigini ortaya

koymaya calisacagiz.

Calismamiz giris ve li¢ boliimden olugmaktadir. Giris boliimde problem durumu,
calismanin amaci, 6nemi, metodolojisi ve kullandigimiz kaynaklar hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci boliimde degerler kavrami agiklanmaya ¢alisilmistir. ikinci béliimde
Uskiip hakkinda kisaca bilgiler sunarak genel bir tanitim yapmaya ¢alistik. Bununla
amacladigimiz sey, soz konusu edecegimiz degerlerin olusmasinda 6nemli bir faktor
olan ¢evrenin de goz dniinde bulundurulmasini saglamaktir. Ugiincii boliimde ise Uskiip

Miislimanlarinin birtakim degerleri hakkinda bilgi ve degerlendirmelere yer verilmistir.

Bu calismanin planlanmasinda ve olusmasinda katkisi olan, kiymetli fikir ve
teklifleriyle konuya farkli agilimlar saglayan ve c¢alismamiz boyunca her tiirlii
sikintilarimiza katlanan degerli hocam Yard. Dog. Dr. Enver Uysal Bey’e siikranlarimi

sunmay1 bir borg bilirim.

Ayrica bize maddi destek saglayan Tiirkiye Diyanet Vakfina, her tiirli

sikintimizda bizlere her daim kapisini agan Prof. Yasar Aydinli’ya, kaynak bulmamizda



yardimlar1 olan Dog¢. Dr. Abdurrahman Kurt’a, tikandigimiz noktalarda bilgilerine
basvurdugum Yard. Do¢. Dr. Vejdi Bilgin’e, engin edebi bilgisinden bolca istifade
ettigim Dr. Mehmet Celenk’e tesekkiir ederim.

Benim yiiksek lisans1 tamamlamami en ¢ok arzulayan, egitimim ve yetismemde
biiylik katkilari, maddi-manevi destegi olan, onun vefatindan sonra yoklugunu derinden
hissettigim canim babam Hiisnii Idriz’e bu ¢alismamu ithaf ederek Allah’tan rahmet

diliyorum.

Ayrica Ogrenimim siiresince bana her zaman destek olan Annem ve

Kardeslerime, maddi manevi destegi olan herkese tek tek minnettarim.

Enes IDRIZ
Bursa 2007
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GIRIS

Degerler gerek bireysel gerekse toplumsal hayatta biiyiikk 6neme sahip olan
temel Ogelerdendir. Bireylerin veya toplumlarin davraniglart degerler tarafindan
determine edilmektedir. Insan davramislarinin farkli ve cesitli olmas: hasebiyle bu
davranislar1 determine eden degerlerin de farklilik gdsterebilecegi, dolayisiyla degisik
degerlerden s6z edilebilecegi belirtilmekte ve bu baglamda birtakim deger tasnifleri
tizerinde durulmaktadir. Bir insanin veya toplumun deger yargilari ya da deger

diinyalarinin olusmasinda farkl etkenlerin rol oynadigi kesindir.

Calismamizda ele alacagimiz Uskiip Miisliimanlarinin degerler diinyasinin
olugsmasinda da bir¢ok faktoriin etkili oldugunu gozlemlemekteyiz. En belirgin ve
tizerinde Onemle durulmasi gerektigini diislindiigiimiiz etkenin Komiinist donemde

uygulanan baskici ve dine karsi politikanin oldugunu séylemek miimkiindiir.

Fakat 90’11 y1illardan itibaren komiinist sistemin yikilmasi ve demokratik diizenin
benimsenmesiyle de bolgede yasanan sorunlarin tam anlamiyla ortadan kalktigi
sOylenemez. Bunu hayatin her alaninda gozlemek miimkiindiir. Gerek ekonomik, siyasi,

idari ve gerekse kiiltlirel anlamda Miisliimanlar tizerindeki baskilar siirmektedir.

Komiinist rejimin ani ¢okiisiiyle bas gosteren asir1 serbestlik ve bu siiregte onu
takip eden anomik yapi bir taraftan bolgede yasayan Miisliiman topluluklara kendi milli
ve dini hayatlarin1 serbestce yasama imkani sunarken, diger taraftan da komiinist
donemde olmadigi sekliyle bir deger erozyonuyla karsi karsiya kalmalarma sebep
olmustur. Birtakim degerlerin gecerligini yitirmesi, bazilarinin ise farkli yapilara

biirlinmesinin bir degerler karmasasina sebebiyet verdigini gérmekteyiz.

Bu ¢alismamizda temel amag Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarm bugiin
karsilastiklar1 deger sorunlarini ele almak, farkli etnik gruptan olmalarina ragmen asirlar

boyu olusturmus olduklar1 ortak degerleri incelemek ve bu degerlerin bugiin bu



topluluklar arasinda bas gostermeye baglayan yabancilasmanin dniine gegebilme imkani
olup olmadigimi tespit etmektir. Gerek Uskiip’iin ve orada yasayan halkin hakkinda bilgi
sunmasi, gerekse Uskiip iizerine bdyle bir ¢alismanm ilk defa yapilacak olmasi

calismamiza 6nem kazandirmaktadir.

Aragtirmamiz literatiir incelemesi, istatistiki veriler, katilimci goézlem ve
miilakatlara dayanmaktadir. Bu ilde yasamamiz, ilahiyat¢i olmamiz hasebiyle halkla
siirekli i¢ i¢e olmamiz arastirmalarimizda isimizi biiylik Ol¢lide kolaylastirmistir.
Konuyla ilgili faydalandigimiz literatiir bolgede konusulan diller olan Makedonca,
Arnavutca, Tiirkce ve Sirpga’dan olusmaktadir. Istatistik verileri Makedonya Devlet
Istatistik kurumunun yaynlarindan ve farkl alanlarda yapilnis calismalardan elde ettik.
Konumuz farkli etnik kdkene sahip topluluklari kapsadigi icin bunlar hakkindaki
verileri miimkiin oldugunca ilk elden temin etmeye ¢alistik ve bunlar1 degerlendirmede
elimizden geldigince objektif olmaya calistik. Her etnik grubun farkli sosyal statiilere
sahip bireyleriyle goriismeler yaptik. Bu siirecte bizlere her kesimden olumlu katki ve
destek saglandi. Uskiip’iin taninmus tarihgilerinden olan Prof. Dr. Ahmet Serif Bey’le,
Uskiip iizerinde calismalar1 olan Dr. Muhammed Aruci Bey’le, ayrica Uskiip Carst
esnafiyla 2007 y1l1 icerisinde goriismeler gerceklestirip miilakatlar yaptik.

Calismamiz esnasinda Uskiip ve genel olarak eski Yugoslavya Miisliimanlariyla
ilgili yazilmis eserlerden istifade ettik. Bu eserlerin ¢ogu bdlgenin tarihi ve sosyal
yapisiyla ilgilidir. Bizim calismamiza benzer daha 6nce yapilmis herhangi bir ¢alismay1
tespit etmis degiliz. Calismamizin ana g¢ercevesini olusturmada farkli donemlerde farkl
bolgelerle ilgili yapilan ¢alismalart model olarak aldik. Bu baglamda istifade ettigimiz
eserlerden bazilar1 sunlardir: Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat
(Istanbul, 1999); Vahap Tastan, Kimlik ve Din (Kayseri, 1996); Musa Musai, Balkan
Miisliimanlarinda Din Kimlik Biitiinlesmesi, (Doktora tezi, Istanbul, 2004). Birinci
bolimde ele aldigimiz degerler konusunu islerken en ¢ok istifade ettigimiz eserler,
foanna Kuguradinin, Etik (Ankara, 2006) ve Insan ve Degerler (Ankara, 2003) kitaplari
ile Takiyettin Mengiisolunun /nsan Felsefesi (Istanbul, 1988) kitabi olmustur. Ikinci
boliimle alakali olarak da Nazif Hoca’nin “Uskiip” (I.A., MEB. Yay., C.XIII, Ankara,
1986) maddesinden yararlandik. Balkanlarla ilgili sosyoloji alaninda yapilmis



caligmalar olmalar1 bakimindan Reyhan Neziri’nin Kalkandelen ve Civarinda Dini ve
Sosyal Hayat, (Yiksek lisans tezi, Bursa, 2002) ile Ahmet Lutov’un Bulgaristan
Miisliimanlarmmin Dini ve Sosyal Hayati (Yiksek lisans tezi, Bursa, 2006) isimli

tezlerini de incelemis bulunmaktayiz.

Arastrmamizin evrenini Makedonya Cumbhuriyetinde yasayan Miisliiman
topluluklar ~ olusturmaktadir. Orneklem olarak Uskiip’te yasayan Miisliiman
topluluklarin, komiinizm donemini de goz Oniinde bulundurarak, 6zellikle komiinist
rejimin ¢okiisiinden giinlimiize kadar olan donemi aldik. Diger dinlere mensup
topluluklart arastirmamizin smirlart disinda tuttuk. Sayr bakimindan az olmalari,
konuyla ilgili yazili kaynaklarmin bulunmamasi veya ¢ok az olmasi, Uskiip’te mevcut
olan birtakim sikintilar sebebiyle de Bosnaklar ve Cingeneler arastirmamizda yer
almamstir. Aslinda konumuzun sinirlarini belirlerken Uskiip’te yasayan Bosnaklar1 da
incelemeyi diislindiik. Fakat arastirmalarimiz esnasinda Bosnaklardan bekledigimiz
destegi goremememiz ve kaynak temin etmede zorlandigimizdan, yanhs bir

degerlendirme yapmaktan kaginmak amaciyla konumuz disinda tutmay1 uygun gordik.



BiRINCi BOLUM

INSAN VE DEGERLER

Insanin varlik 6zelliklerinden biri de onun bilme ve anlama kabiliyetine sahip
olmasidir. Bu o6zelliginin geregi olarak insanoglu kendi yasam tarihi boyunca
kozmostaki hicbir seye karsi ilgisiz kalmamis, onlar1 anlama ve anlamlandirma cabasi
icine girmistir. Insanin bu bilme ve olup bitenleri anlama, anlamlandirma c¢abasi farkli
bilimsel ve felsefi disiplinlerin olugmasina sebebiyet vermistir. Diislince tarihi boyunca
insanin arastirma objelerinin farklihgindan dolayi, yapilan bilimsel ve felsefi
arastirmalarin konular1 da farklhilik arz etmektedir. Bu diislince siireci boyunca, siireci
yiiriiten insanin kendisi de incelenen, arastirilan ve anlamaya calisilan bir varlik olarak

yerini almistir.

Felsefenin ilk donemlerinden itibaren Ozellikle Sokrates’le beraber insan,
filozoflarin iizerinde diisiindiikleri bir obje olagelmistir. Hatta tiim tarih boyunca
felsefenin, insan acisindan ve insan iizerine bir diislinme bi¢imi oldugunu sdylemek
miimkiindiir." Ancak bu diisiinme, T. Mengiisoglunun dedigi gibi sistematik ve bilingli
bir sekilde olmamustir.” Evrende olup bitenlerin disinda kendi varligina da kayitsiz
kalamayan insanoglu, “sosyal bir varlik” olmasi hasebiyle, hemcinslerine hatta
tabiattaki diger varliklara da ilgisiz kalmamis, onlarla stirekli bir iliski icinde olmustur.

Bu iliskiyi insanin bir varlik geregi olarak da ifade etmek miimkiindiir.

Insanin, gerek dogayla ve gerekse diger insanlarla olan miinasebetlerinde
istlendigi rolleri, bu rollerin gerektirdigi sekilde gergeklestirme zorunlulugu vardir. Bu,
ona hem kendi tabiatinin, hem de toplumsal bir varlik olusunun yiikledigi bir
zorunluluktur. Toplum igerisindeki rolleri farklilik arz eden insanoglu, bazen “bir¢ok
rolii ayn1 anda iistlenme” durumundadir. Insan toplum icindeki rollerine gore

davraniglar sergileme mecburiyetindedir. Aksi takdirde bir diizensizlik meydana gelir.

: Giinay, Mustafa, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, ilya Yay., Izmir, 2003, s. 7. (Bundan sonra bu
kaynak “Insan Sorunu” seklinde verilecektir).
* Mengiisoglu, Takiyettin, /nsan Felsefesi, Remzi Kitabevi Yay., ist.,1988,s. 17.



Fakat insan eylemlerinin ¢oklugu veya ondan beklenen davraniglarin farkliligi, onu bazi
davraniglara 6ncelik verme ya da aralarinda tercih yapma durumunda birakir. Bu
durumda insanin, hangi davranigi, ne zaman, nasil, neye dayanarak ve neleri gdzeterek
yapmast gerektigi, onemli bir sorun olarak karsimiza ¢ikar. Bu sorunu makul bir sekilde
¢6zmek i¢in insanin, davraniglarini diizenleyen, onlar1 6nemine gore siraya koyan
birtakim ilkelere ihtiyac1 vardir. Eylemlerde belli bir diizen ve siralama, ancak insanin
birtakim degerlere, bir ‘deger duygusu’na sahip olmasiyla miimkiindiir. Degerler
yalnizca insan i¢in ve insan diinyasinda s6z konusudur. Degerlere dayanmadan insandan

ve insanin kurdugu diinyadan sz etme ve bu diinyay1 degerlendirme imkan1 yoktur.

A) INSAN

Insanin bir yandan sahip oldugu yeteneklerle bu kéinattaki ‘en miikemmel’, ama
baska bir yandan da ‘karmasik’ bir yapiya sahip bir varlik oldugu kabul edilmektedir.
Insanin yetenekleri baglaminda onun; “diisiinen, inanan, yapip eden, tavir koyan,
degerlerin sesini duyan, tarihsel, sosyal, devlet kuran (dolayisiyla ancak birtakim
kanunlar cercevesinde yasayan), egiten ve egitilebilen, dnceden gdéren ve Onceden
belirleyen, isteyen, irade eden, idelestiren, kendini bir seye veren, seven, ¢aligsan, sanat
ve teknigin yaraticisi olan, konusan, biyopsisik yapiya sahip bir varlik” oldugu ifade
edilebilir. Insanin biitiin bu yetenekleri, temelini insanin biyopsisik varlik yapisinda
bulur. Insan, insan iizerine diisiinen ve arastirma yapanlarin hayranlikla inceledigi ve
anlamaya calistig1 bir varliktir. O, tarih boyunca yaratilist ve bu diinyadaki gayesi
hakkinda bilgi edinme ¢abasi i¢inde olmustur. Bugiin hala bu konuda kafa yorulmakta
ve fikir lretilmektedir. Bundan dolay1 gercekte insan, kolay tiiketilemeyecek kadar

genis ve derin arastirmalar gerektiren bir varliktir.”

Insanin varlik yapisim inceleyecegimiz béliime gegmeden once, burada sunu
ifade edebiliriz ki, insan hakkindaki algilayislarin, diisiincelerin, kuramlarin iki kaynagi
vardir: Birincisi insamin kendi akliyla ileri siirdiigii tamimlar, diisiinceler. ikincisi de

insanlik tarihi kadar eski olan inanglarin, dinlerin ortaya siirdiikleri bir insan tasavvuru.

3 Insan hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Jaspers, Karl, Felsefi Inan¢ (Cev. Akin Kanat), ilya Yay.,
[zmir, 2003, ss. 47-69; Keller, Wilhelm, /nsan Dogas: (Cev. Akin Kanat), {lya Yay., izmir, 2003.



Bu konuya iligkin diistincelerin farkliliginin, Tanr1 hakkindaki algilayis farkliliklarindan

kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir.

Antikcag felsefesindeki bicimlendirici Tanrt anlayist veya Yeni Platoncu
felsefedeki “Tanr1 varligin kendisidir” anlayisinin tam aksine, ilahi dinlerde, yaratilis
teorisi itibariyle birbirinden ¢ok farkli olmayan “yaratan Tanr1 anlayis1” mevcuttur. Bu
baglamda insanin Tanr1 karsisindaki konumu, onun yapip etmelerinde, var olus gayesini
yorumlamada belirleyici bir 6neme sahiptir. Her ne kadar insanin var olusu hakkinda
goriis farkliliklart mevcut ise de, insanin alemde en mitkemmel ve kusursuz bir yap1 arz
ettigi lizerinde goriis birligi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Genel anlamda insanin
“evrenin kii¢iik bir modeli (mikrokozmos)” olarak goriilmesi de onun miikemmelliginin
bir ifadesi olarak yorumlanabilir. Kur’an-1 Kerim’de “biz muhakkak ki insan1 en giizel
sekilde yarattik” (Tin 95/4) ayeti de bu miikemmelligin dinimiz tarafindan agik ilanidir.
Yukarida da ifade ettigimiz gibi tiim diisiince tarihi siirecini, insana yonelik yapilan
arastirmalar1 g6z onilinde bulundurarak, “insan1 anlama cabas1” olarak algilayabiliriz.
Ama bu caligmalarin bazi donemlerde bilingli ve sistematik bir sekilde yapildigini
sdylemek pek miimkiin goriinmemektedir. “Insan ilk kez ¢agimizda kendisine, kendi
problemleri ve fenomenlerine donmiis, kendi kendisini 6zel bir felsefe dalinin aragtirma
alan1 yapmustir”.* Fakat insan karmagik bir yapiya sahip olmasi itibariyle anlasiimasi
zor bir varliktir. Bu sebeple bilimler insani belli yanlartyla, yani pargali olarak ele
alirlar. Lakin “biyokimyadan cevrebilime, anatomiden paleotropoloji’ye, dilbilimden
tarihe, arkeolojiye kadar insana iliskin s6zii olan her bilim, arastirmalar1 geregi
parcalara bolerek anlamaya calistiklar1 insani, biitiinliyle yeniden anlamak igin felsefi
bir insan kavramma gereksinim duyarlar”.’ Bu gereksinimi biiyiik 6lgiide gidermeye
calisan, felsefi antropolojidir. “Felsefi antropoloji; insan1 varlik biitiinliigii i¢inde, varlik

nitelikleri ¢ercevesinde total bir yaklasimla anlamaya ¢alisir”.®

Giinay, “Insan Dogast”, s. 8.

Uysal, Enver, “‘Egitim’e Felsefi Antropoloji Cercevesinde Kavramsal Bir Yaklasim”, C.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, ¢.VIII, sayi, II, Sivas, 2004, s. 84. ( Bundan sonra bu kaynak “Egitim” olarak
verilecektir).

Mengiisoglu, a.g.e., s. 13.



1) Insan’mn Varhk Yapisi

Her bilim inceledigi objeyi kendi agisindan ve kendisinin belirlemis oldugu
birtakim metot ve teknikler cercevesinde ele alip degerlendirir. Beseri bilimlerin
arastirma objesi olarak insan da ayni sekilde insan bilimlerinin gelistirmis oldugu
yontemler dogrultusunda arastirilip anlagilmaya calisilmaktadir. Her bilimin farkli metot
ve yontem takip etmesinden dolayi, arastirilan obje hakkinda da farkli algilama ve
degerlendirmeler elde edilir. Insan séz konusu oldugunda da durum béyledir. Insana
dair algilayisimiz, onun hakkinda yapacagimiz tetkik ve degerlendirmelerin yOniiniin
belirleyicisidir. Insani dogru algiladigimiz 6lgiide onun hakkindaki fikirlerimizin,

yorum ve degerlendirmelerimizin de o derece dogru olacagini sdylemek miimkiindiir.

Insan salt bedeni ya da salt ruhani bir varlik degil, aksine bedeni ve ruhani
yoniiyle ve bu iki yonlii ihtiyaclariyla bir biitiinliik arz eder.” Yani her ne kadar insanin
iki farkli 6geden olustugu gozlemlense de, bu iki 6genin birbirinden farkli, aralarindaki
baghligin bir eklenti oldugunu diisiinmek yanlis bir kanaattir. Insanin bios’u ile psise’si
olarak ifade edebilecegimiz bu iki yoni birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir. Fakat
ylizyillar boyunca insan, kaynaklari, varlik nitelikleri bakimindan birbiriyle ilgisi
olmayan iki heterojen alandan olusan bir varlik olarak gériilmiistiir. Insan hakkindaki bu
diial anlayisin nedenlerinden biri de insanin 6liim fenomenidir. insan 61diigii zaman
bedenin cansiz kaldigi, canliligin ve her tiirlii hayati fonksiyonun bedeni terk ettigi
goriiliiyor. Insana iliskin bu realite kavranamadig icin insanlik tarihinde farkli yorumlar
ve mitoslar tasarlanmistir. Bilimler de insanin bu iki farkli yoniinii birbirinden ayri

tutarak anlamaya caligmislardir.®

Fakat bu tarz diisiinmenin insanin diislince realitesiyle pek bagdasmadigi
goriilmektedir. Ciinkii birakin normal bir insani, bir bilim adamimin dahi gilindelik
hayatta insanin bir ikilikten meydana geldigini diisiinmesi s6z konusu degildir. Bizler
insani bir biitiin olarak goriiriiz.’ Biz hayat kaynagimz olarak gordiigiimiiz suyu
ictigimizde veya dogada ona hayranlikla baktigimizda onu olusturan elementleri degil

de suyun kendisini diisiiniirliz. Zaten elementlerine ayrigtirilmig su, su olma 6zelligini

7 Uysal, “Egitim”, s. 84.
¥ Mengiisoglu, a.g.e., s.220.
’ Mengiisoglu, a.g.e., s.221.



kaybeder, bizim i¢in o artik farkli bir sey ifade eder. Ayni seyi insan i¢in de sdylesek
yanlis olmaz. Eger biz insani1 yalniz bedeni bir varlik olarak goriirsek onu hayvani
diizeye indirgemis oluruz. Tam tersi olarak insani tek yonlii, sadece ruhani bir varlik
olarak degerlendirmek, onu diinyadan el etek ¢ekmis, toplumla baglarin1 koparmis,
diinyaya gdézlerini kapatmis bir mistik yapmus oluruz ki, bu tek yonlii her iki anlayis da
insan1 eksik ve yanlis algilamamiza sebebiyet verir.'® Islam diisiincesinde de insanin her
iki yOniiniin birlikte ve bir biitlin olarak algilanmasi1 fikrinin yaygm oldugunu
gdzlemlemekteyiz. Thvan-1 Safa’ya gore insan, cismani bir beden ile ruhani bir neftsen
miirekkep olan varliktir. Nefs, ilahi hikmet geregi bedenle birlestirilmistir. Clinkii o
ancak beden aracilifiyla esyanin hakikatini kavrar ve Ovgiiye layik davranislarda
bulunur." ibn Bacce’ye gore ise nefs; cisim ve suretin birlesimiyle meydana gelen canli
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cismin suretidir ve boliinmez bir biitiinliige sahiptir.

Giiniimiizde ise konusu insan1 anlamak olan insan felsefesi ve insan antropolojisi
gibi disiplinler de insan1 biyolojik ve psisik seklinde bir ayrima gitmeden biyopsisik bir
biitiin olarak ele almaktadir. Insanin varlik biitiinliigii ile ortaya ¢ikmis olan fenomen ve
basarilarin1 sdyle siralayabiliriz; O bilen, yapip eden, degerlerin sesini duyan, tavir
takinan, dnceden goren ve dnceden belirleyen, isteyen, 6zgiir ve tarihsel bir varlik olan,
idelestiren, bir seye kendisini veren, calisan, egiten ve egitilebilen, inanan, sanat ve
teknigin yaraticisi olan, konusan, disharmonik ve biyopsisik bir yapiya sahip olan bir
varliktir."” Bu 6zellikler insamin varlik yapisini olusturan temel taslar olarak kabul
edilmektedirler. Yani yukarida belirttigimiz tiim bu O6zellikler en ilkel insandan en
modern insana kadar herkeste mevcut olan 6zelliklerdir. Bu nitelikleri bulundurmayan
bir insandan s6z etmek miimkiin degildir. Fakat biitiin bu nitelikler insanin dogmasiyla
birlikte ona hazir bicimde verilen nitelikler degildir. Insan bu nitelikleri
gergeklestirecek, bu niteliklere kaynak teskil edebilecek, bunlar1 gelistirebilecek ham
biyopsisik yeteneklerle donatilmis olarak dogar. Sunu da sdyleyebiliriz ki, insan bu
yetenekleri gelistirdigi Olglide bu fenomen ve basarilar1 artar. Yani her smif ve

kategoriye mensup insanlarda bu  Ozellikler —mevcuttur, fakat bunlarin

19 Uysal, “Egitim”, s. 84.

" Uysal, “Egitim” ,s. 85.

12 Aydinly, Yasar, [bn Bdcce nin Insan Goriigii, IFAV Yay., Ist., 1997, s. 78.
" Mengiisoglu, a.g.e., s. 13.



gerceklestirilmesinde derece farklarinin gozlenebilecegini ifade edebiliriz. Yukarida
belirttigimiz ve insanin “varlik sartlar1” olarak kabul edilen tiim bu insan fenomen ve
basarilar1 birbirleriyle siki bir bicimde ilintilidir. Biri olmadan digerinden s6z etmek
miimkiin  degildir. Her davramisimiz veya diisiincemiz tim bu yetenekler
mekanizmasinin i¢inde gergeklesir. Ancak simdi biz, diger nitelikleri bir yana birakarak,
“Degerlerin Insan I¢in Onemi” bashigi altinda, “degerleri duyan bir varlik olarak insan’1

tasvir etmeye ¢alisacagiz.

2) Degerlerin Insan icin Onemi

Calismalarimiz boyunca basvurdugumuz eserlerden ve farkli kaynaklardan insan
ve deger iliskisi ve buna bagli problemlerin, ¢ok genis kapsamli ve c¢esitli acilardan ele
alinabilecek konular oldugunu gozlemledik. Insan-deger iliskisinin ele alinis
bicimlerinin farkliligi, degerlerin etik, estetik, dini ve kiiltiirel olmak tizere farklilik arz
etmeleri de konuya daha bir derinlik kazandirmaktadir. Biz burada bu derinliklere fazla
inmeden degerlerin insan hayatinda, onun sosyal davraniglarinda ve hayati algilama
bi¢ciminde oynadigi rol iizerinde durmaya ve degerlerin insan i¢in dneminin ne oldugunu

kavramaya calisacagiz.

Insanin, kendi davranis bicimlerine ve hareketlerine yon veren, onun varlik
niteliklerinden olan, degerleri algilama ve gelistirme yetenegidir. insan sadece degerleri
duyan degil, ayn1 zamanda degerleri iireten, degerler sistemini olusturan bir varlik
yapisina sahiptir. Bu baglamda insan, anlamlar ve degerler iireten bir varlik olarak, bir
anlamlar ve degerler diinyasinda yasar. Bu nedenle o, hem kendisine hem de kendi
disinda olan seylere bu anlam ve degerlerin iginden bakar. Insanin kendi hayatiyla ilgili
anlam ve deger arayisi i¢cinde olmasi, onun kendisine ve hayatina iliskin problemlerin

basinda gelir."

Insan tarihsel siire¢ icinde kendini gergeklestiren bir varliktir, ama aymi sekil de
tarih de insanin diinyasin1 meydana getirir. Burada s6z konusu olan, tarih, kiiltiir ve
degerler diinyasidir. Insan da ancak bir tarih ve kiiltiir varligi olmak bakimindan

degerlere sahiptir ya da baska bir ifadeyle insan, degerlere dayanarak ve bu degerleri

14 Giinay, Mustafa, Diinya Kime Aittir, Solfej Sanat Yayinlari, Ist., 2005, s. 110.



gozeterek kendini gerceklestirir.'” Yani degerleri meydana getiren insan, kendinden
once olusturulmus bir degerler diinyasinda biiyiime ve gelisme durumundadir. Bu da,
sosyal bir varlik olan insanin olusturulmus bir degerler sistemi olmaksizin kendini
gerceklestirme imkanina sahip olmadig1 anlamina gelir. Degerler insanin tarih ve kiiltiir
varhig1 olarak kendini gerceklestirmesi bakimindan oldugu kadar, kendisinin ne
oldugunu bilmesi ve varligmin anlamini sorusturmasi bakimindan da Onem tasir.
Kisacasi degerler hem eylem hem de bilme bakimindan insanin var olusunun ve kendini
gerceklestirmesinin temelidir. Iliski kurdugumuz insanlar karsisinda tutumumuz,
yasadigimiz olaylar ve cesitli durumlar karsisinda aldigimiz her karar ve biitlin
davraniglarimiz, bunlar1 nasil degerlendirdigimize dayanir. Bu tutum, karar ve
davraniglarimiz, yasamimiza vermeye c¢alistigimiz yonii gosterir. Yasamimiza
verdigimiz yon ise, insan1 ve kendi kendimizi nasil degerlendirdigimize baglidir. Bunlar
birbirine bagli, ama farkli cinsten degerlendirmelerdir. Kisilerle ve kendimizle
iligkilerimizde, baskalarinin ve kendimizin yapip ettikleri ve ortaya koyduklariyla
ilgimizde, yakin ¢evremiz, ¢agimiz, gegmis ve gelecekle bagimizla belli bir biitlinliikte
bir kisi olarak var olmamizin temelinde deger anlayisimiz, bunun temelinde ise insan

anlay1simiz, insandan ve kendimizden beklediklerimiz bulunur.'®

B) DEGERLER

Deger kavrami, degerlerin mahiyeti, degerlerin 6znelligi veya nesnelligi konusu
ve buna bagh farkli problemler, kisacasi degerler felsefesi bir¢ok disipline konu
olmakla birlikte, ahlak felsefesinin temel problemlerinden bazilarini olusturmaktadir.
Bizim calisma alanimiz olan sosyoloji icin de degerler konusu Onemli bir rol
oynamaktadir. Klasik sosyoloji yazarlar1 olarak kabul edilen Emile Durkheim ve Max
Weber gibi arastirmacilarin, degerlerin toplumsal arastirmalardaki roliinii uzun uzadiya
tartismalar1 bu 6nemi agiklamaktadir.'” Asagida belirtecegimiz gibi farkli disiplinler

kendi bakis acilarina gére degerler hakkinda farkli tanimlamalar yapmislardir. Degerler

'S Giinay, “Insan Dogasi”, s. 11. Ayrica bkz. Fay, Brian, Cagdas Sosyal Bilimler Felsefesi (Cev. Ismail
Tiirkmen), Ayrint1 Yay., 2. Baski, Ist., 2005, ss. 148-155.

'® Kuguradi, loanna, Insan Ve Degerler, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., Ankara, 1998, s. 5.

"7 Marshall, Gordon, Sosyoloji Sozligii (Cev. Derya Komiircii), Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 1999, s.
133.
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lizerine okumalarimizda, genelde deger ve degerler kavrami ile kastedilen seyin ayni
oldugu, birbirlerinin tekil ve ¢ogulu olarak kullanildigini tespit etmis bulunmaktayiz.
Fakat loanna Kuguradi deger olarak ifade edilen seylerin cesitliliginden hareketle
kelimenin yanlig kullanimindan s6z etmekte ve deger ile degerler kavrami arasinda bir
ayrim yapmaktadir. Kucuradi, sevgiye, saygiya, diiriistliige, dogruluga ‘deger’ dendigi
gibi, bilime, felsefeye, sanata da, ayni sekilde esitlige, 6zgiirliige de ‘deger’ dendigini ve
bunun da degerlerin ne oldugu sorusunun yanitinin verilmesini zorlastirdigini
diistindiigiinii belirtmektedir.'® Kuguradi'nin bu agilimi ve deger ile degerler kavramina
yukledigi anlami degerlerin tanimini yaparken daha genis bir bi¢cimde ele alacagiz.

Onun fikirleri, calismamiza biiyiik 6l¢iide referans olacaktir.

1) Degerlerin Tanim

Deger kavrami tamamen farkli anlamlar tasiyan bir kelimedir. Bu sebepten
dolay1 degerlerin ne olduguna dair degisik tanimlar ve yorumlar goze carpmaktadir. Biz
burada ilk 6nce deger kelimesinin sozliilk anlamini verdikten sonra, yapilan tanimlar ve
aciklamalar iizerinde duracagiz. Deger kavrami sozliikte, “bir seyin Onemini
belirlemeye yarayan soyut 6l¢ii, bir seyin degdigi karsilik, kiymet, bir seyin ya da sahsin
tasidig1 yiiksek ve yararh nitelik ya da kiymet” olarak tarif edilmektedir."

Yukarida belirttigimiz gibi deger kavramiyla ilgili olarak bakis noktamiza veya
aragtirma sahamiza gore farkli tanimlamalar yapabiliriz. Psikolojik olarak deger
kelimesi ele alindiginda, diisiince, eylem, islem ya da nesnenin insan igin tasidigi 6nemi
belirleyen nitelige ve nicelige iliskin inanglar seklinde tanimlanmaktadir. Toplumsal
acidan bakildiginda deger kelimesi, cesitli olaylar, olgular ve fikirler karsisinda
bireylerin tepki ve fikir birligi olarak tanimlanabilir.® Ahlaki bir yaklasimla “yapip
eden bir varlik” olarak niteledigimiz ya da baska bir ifadeyle varlik 6zelligi geregi
hayatini yapip etmelerle siirdiiren insanoglunun, her yapip etmeleri bir degere baghdir.

Buna bagli olarak degerleri, “insanin yapip etmelerini determine eden ilke ya da ilkeler”

'8 Kuguradi, loanna, Etik, Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., Ankara, 2006, s. 173; Kuguradi, /nsan...,s. 59.

1 Marshall, a.g.e., s. 133. Ayrica bkz. Cift¢i, Adil, “Toplumbilim, Teoloji, Ve Bilgi Sosyolojisi”, (Din ve
Modernlik i¢inde, Derleyen: Adil Cift¢i), Ankara Okulu Yay., Ankara, 2002, ss,19-21.

? Deger kavrammm kullammlari igin bkz. Marshall, a.g.e., ss. 133-135; Budak, Selguk, Psikoloji
Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2000, s. 196; Giiglii, Baki-Uzun, Ekrem-Uzun, Setkan-Yolsal,
U. Hiisrev, Felsefe Sozligii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara, 2002, ss. 336-339.
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olarak degerlendirebiliriz. Yani yapip etmelerimizi, belirleyen, yoneten, yonlendiren,
onlarin temelinde yatan ilkelerdir.?' Bu baglamda tutum arastirmacilarmin degerler
tizerine yaptiklar1 su tanim1 da belirtebiliriz: Tutum aragtirmasinda, degerler, insanlarin
etik ya da uygun davraniglar hakkinda, neyin dogru, neyin yanlis oldugu, neyin istenilir,

neyin arzu edilemez oldugu konusunda tasidiklar fikirleri gosterir.**

Deger kavrami, nispeten ondan daha somut ve belirgin anlami olan “olgu”
kavramiyla kiyaslanip, daha iyi kavranmaya ve belirgin kilinmaya ¢aligilmistir. Olgular,
realitede meydana gelen, bizler tarafindan gozlemlenebilen, Slgiilebilen ve bizleri bir
sekilde etkileyen, fakat bizim herhangi bir etkimizin veya miidahalemizin miimkiin
olmadig1 olaylar olarak tanimlanabilir. Bu baglamda 6rnegin bugiin yagmur yagmasi
halinde, bizim yagmurun yagisin1 gozlemleme, teknolojik imkanlari da kullanip kag
metrekareye ne kadar metrekiip yagmur yagdigini 6lgebilme giiclimiiz vardir. Lakin
yagmurun yagmasina veya nerelere yagmasina herhangi bir miidahalemiz s6z konusu
degildir. Benzeri Orneklerini c¢ogaltabilecegimiz olgular, olgusal yoniiyle herkes
tarafindan kabul edilebilirdir. Fakat dogal bir olgu olan yagmurun yagmasi, insanlarin
yasantisina veya giinliik hayatlarina yansimasi, onlar tarafindan farkli degerlendirmelere
tabi tutulur. Mesela, bahgesini sulamak isteyen bir bah¢ivan i¢in yagmurun yagmasi iyi
olarak degerlendirilmesine ragmen, ¢dmleklerini kurutmak isteyen bir ¢dmlekei i¢in pek
de iyi sayilmayan, kotii olarak degerlendirecegi bir durumdur. Bu anlatilanlardan
hareketle diyebiliriz ki deger kavrami, meydana gelen ve olgusal yoniiyle herkesin
ittifak ettigi olaylara yiiklenen farkli anlamlarda, onlara atfedilen 6nemde karsimiza

¢ikmaktadir.

Yaklasim tarzi, deger ve degerler kavramina yiikledigi anlamlarla konuyu
degisik yonlerden ele alan ve bu alana farkli bir boyut kazandiran Ioanna Kuguradi’nin
goriislerinden burada s6z etmek gerekmektedir. Kucuradi deger kavraminin

arastirmacilar tarafindan eksik ve yanlis kullanildigina dikkat ¢ekmekte, bunun

2l Uysal, Enver, “Degerler Uzerine Bazi Diisiinceler Ve Bir Erdem Tasnifi Denemesi: Insani Erdemler-
Islami Erdemler”, U.U. Ilahiyat Fak. Dergisi, C.12, Say1: 1, Bursa, 2002, s. 1. (Bundan sonra bu
kaynak “ Degerler Uzerine” seklinde verilecektir).

22 Marshall, a.g.e,s. 134.

2 Arslan, Ahmet, Felsefeye Girig, Vadi Yay., 6. Baski, Ankara, 2002, s. 108; Uysal, “Degerler Uzerine”,
s. 2.
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sonucunda deger arastirmalarimin icinden ¢ikilmaz karmasik bir hale geldigini
sOylemekte ve bundan dolay1 bazi arastirmacilari elestirmektedir. Yazar deger ve
degerler kavramindan anladigi seylerin farkli oldugunu ve bunlar1 birbirinden ayri
kavramlar olarak gordiigiinii ifade etmektedir. Kucuradi’ye gore deger, bir seyin onunla
ayni tiirden olan seyler arasinda olan 6zel yeridir. Daha farkli bir ifadeyle belirtecek
olursak ayni tiirden olan seyleri hemcinslerinden ayiran, onu farkli kilan 6zel konumu,
onun degerini belirtir. S6z konusu “insan” oldugunda, onun varlik yapisin1 olusturan
farkl1 6zelliklerinden biri de insan etkinlikleridir. Cok sayida olan insan etkinliklerinden
bazilarimi soyle siralayabiliriz: Bilme, degerlendirme, eylemde bulunma, c¢alisma vs.
Insan gerceklestirdigi etkinlikler esnasinda kendini ele vermektedir. Bu etkinliklerin
gerceklestigi esnada biz insan yetenekleriyle tamisma sansini yakalariz. Insan
yeteneklerinden bazilari, tiir olarak insanin diger varliklar arasindaki 6zel yerini veya
degerini ifade eder. Dikkat edecek olursak Kucuradi insanin sahip oldugu yeteneklerin
sadece bir kisminin, onun degerini veya 0zel yerini ifade edecegini belirterek insan
etkinliklerini bir ayrima tabi tutmaktadir. O, bir etkinligi, soziinii ettigimiz etkinlikler
kategorisinde miitalaa edebilmemiz i¢in, onun amaclhiligindan bahseder. Yani insan
tarafindan gerceklestirilen her etkinligin onun degerini bize yansitmadigini ifade
etmektedir. Buna gore, insanin 6zelligini meydana getiren etkinlikler belirli bir sekilde,
o etkinlikler olarak amaclarinin bilincinde ve islevleri yerine gelecek sekilde kisilerce
gerceklestiginde -s6z gelisi ampulii yapan bilim, bilginin ya da adaletin ne oldugunu
gostermeye calisan felsefe, ombutsmani getiren hukuk, insan haklarint korumaya
yonelik ilkeleri etkili kilmaya ¢alisan siyaset olarak karsimiza c¢iktiginda- insanin
degerlerini olustururlar. Bu bakimdan Kuguradi, insan degerlerini, “amaglarina uygun

sekilde gergeklestirilen insan etkinlikleri” olarak tanimlamaktadir.

Deger kavrami {izerine buraya kadar belirttigimiz tanimlar ve yorumlarin her biri
farkli bir veri sunmakta ve calismalarimizda izleyebilecegimiz bir yol cizmektedir.
Degerle ilgili problemlerin diigiimlendigi en temel mesele, onlarin 6znel mi, yoksa
nesnel kavramlar m1 olduklar tartigmasi ekseninde oldugundan, her iki yaklagimi temsil
edenlerin deger kavrami hakkindaki tanimlamalarma da genel olarak deginmeye
calisacagiz. S6z konusu her iki yaklasimi benimseyenler tarafindan degerler kavrami

lizerine yapilan tanimlarin farklig1 ve ¢oklugundan dolay1 ortak bir deger tanimi yapmak
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pek miimkiin goriinmemektedir. Bizim burada her iki goriiste olanlarin yaptig1 tanimlari
ayr1 ayri ele almamiz miimkiin olmadigindan, degerlerin kaynag1 olarak 6zneyi goren
Oznelciler ile degerlerin nesnel idealiteleri ve hatta mutlakliklar1 olugunu ileri siiren
nesnelci deger anlayiglarini benimsemis olanlar tarafindan yapilmig deger tanimlarinda

ortak olarak dile getirdikleri yonleri belirtmekle yetinecegiz.

Oznelci tanimlara bakildiginda, birey veya toplumu merkeze alarak yapilmis iki
grup tanimlamadan soz edebiliriz. Birey merkeze alinarak yapilan tanimlarda su

noktalar lizerinde duruldugunu belirtebiliriz:
a) Ugrunda ugrasilmasi, caba gosterilmesi, gerceklestirilmesi gereken,
b) Genellikle benimsenen, 6zenilen, 6nemsenen, iistiin tutulan,

c) Nesne, olgu ve olaylarin kendilerinde bulunmayan, fakat insan tarafindan

bunlara bireysel ve 6znel olarak atfedilen, yiiklenilen nitelikler olarak kabul edilirler.
Toplumu merkeze alarak yapilan tanimlarda degerler:

a) Bir sosyal gurubun veya toplumun biitlinliniin kendi varlik, birlik, isleyis ve
devamin saglamak ve siirdiirmek i¢in iiyelerinin ¢ogunlugu tarafindan uygun ve gerekli
olduklar1 kabul edilen, ayni iiyelerin ortak duygu, diislince, amag ve ¢ikarlarini yansitan

ilke ve inanglardir.

b) Gruplarin veya toplumlarin arzu edileni ve edilmeyeni, begenileni veya

begenilmeyeni, dogru olan1 veya olmayani belirleyen, o toplumun temel standartlaridir.

Nesnelci tanimlamalarin hareket noktasi, degerlerin bir gercekliginin bulundugu,
bu gergekliklerin de ideal, mutlak ve kutsal nitelikte olabilecegidir. Bu su anlama
gelmektedir ki, degerler, 6znenin onlar1 hissetmesinden veya bilmesinden bagimsiz
olarak mevcutturlar.** Asagida degerlerin 6znelligi veya nesnelligi konusu islenirken bu

konu iizerinde daha genis durulacaktir.

* Arslan, a.gee., s. 111.
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2) Degerlerin Nesnelligi - Oznelligi Problemi

Calismamiz boyunca iizerinde durdugumuz tez, insanin hareket ve davraniglarini
determine eden, diger varliklarla iliskilerini belirleyen deger duygusuna sahip bir varlik
oldugu, bu sebepten dolayr bir degerler diinyas: icinde yasadigidir. Insan,
davraniglarinda ve iliskilerinde bir yandan bu diinyadan etkilenmekte, ama 6te yandan
bir 6zne olarak degerler diinyasina etki etmektedir. Insanlik tarihinin hi¢bir dSneminde
degerlerden yoksun bir bireyden ya da toplumdan s6z etmek miimkiin degildir. Degerler
konusu iizerine felsefi planda yapilan tartismalarda degerlerin mevcudiyeti ve insanin
duygu ve davranis diinyasindaki etkisi genel kabul géren bir goriistiir. Degerler {izerine
tartismalar genelde, bizim de bu boliimde ele alacagimiz gibi degerlerin varlik yapisi,

onlarm 6znel mi, yoksa nesnel mi olduklar iizerinde odaklanmustir.”

Felsefenin Antik ¢ag, Orta ¢ag ve Yenicag felsefesi seklinde ayrilan her
doneminde degerlerle alakali birbirine zit farkli temellendirmeler yapilmistir. Degerlerin
nesnelligi veya Oznelligini tartisacagimiz bu boélimde felsefe tarihinin her ii¢
donemindeki tartismalart toplu bir bicimde ele almamizin uygun olacagim

diisiinmekteyiz.

a) Antikcag Felsefesinde Degerler Sorunu

Felsefe tarihinde, rolativizmin ilk temsilcileri olarak bilinen sofistler, degerlerin
Ozneligi gorislinii ilk savunanlar olarak kabul edilmektedir. Her ne kadar kendileri
Ozellikle degerler sorunu iizerinde durmamus olsalar da, en iinlii sofist olarak kabul
edilen Protagoras’in ‘Insan her seyin &lgiisiidiir’ ©nermesi degerler agisindan
bakildiginda, sofistlerin degerleri, “insana ait yiiklemler, 6znenin seylere atfettigi
nitelemeler” olarak gordikleri anlasilmaktadir. Rolativist diisliinceye gore, degerler
Oznelliklerinden dolay1r Ozneler arasinda hep tartisma konusu olurlar ve bunun
sonucunda her zaman bir degerler rdlativizmi ortaya ¢ikar. Bu egilimde olanlar, dinsel

inanclarin ve ahlaki dogrularin toplumdan topluma, ¢agdan ¢aga degisiklik gostermesini

» Uysal, “Degerler Uzerine”, s. 3; Arslan, a.g.e., s. 110.
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kendi goriislerine bir argiiman olarak kullanirlar.?® Hatta aym1 dénemde aymi toplum
icinde, aynm seviyede egitim almis insanlarin dahi bir sey hakkinda farkh

degerlendirmede bulunmalar1 bu goriisii destekler mahiyettedir.

Her iki grup da kendi goriislerini giindelik hayatta yaptiklar1 deneylerden hareket
ederek, savunmaya ve temellendirmeye c¢alismislardir. Oznelci yaklasimda olanlar,
inanglarin, ahlaki dogrularin toplumdan topluma, ¢agdan caga degisiklik gosterdigini,
Ornegin bazi taraftarlarin Galatasaray’1 tutmasi bazilarinin ise Besiktas takimina deger
vermesi, kimilerine gore ise her ikisinin de degerli bulunmamasin1 kendi goriislerine

delil olarak kullanirlar.?’

Basta Sokrates, Platon ve Aristoteles olmak tlizere Sofistlerin baslatmis olduklari
Oznelci yaklasima karsi nesnelci bir tutum dogmustur. Daha sonra “varlik degerlerle
dogmustur” Onermesi etrafinda sekillenecek olan nesnelci yaklagima gore degerlerin
O0zneden bagimsiz olarak nesnel bir realitesi vardir. Cesaret, adalet, comertlik gibi
kavramlardan hareket eden Sokrates, bu degerler {izerine ilk bakista her ne kadar farkli
goriisler gozlemlense de, daha derin bir inceleme yapilmasi durumunda herkesin benzer,
hatta ayn1 goriiste olacagini savunmaktadir. Platon ise hocasinin goriigiinii, “her tiirlii
deger bizden bagimsiz olarak dogru veya yanhistir” diyerek paylasmustir.”® Aym sekilde,

Aristoteles de degeri, varlikta igkin, nesnel bir sey olarak kabul etmektedir.?’

Oznelci diisiiniirlerin ileri siirdiikleri, nesnelerin farkli gruplarda ve ¢agdan ¢aga
degisim gosterdigi seklindeki argiimanlara, nesnelciler, goriiniirde durumun bdyle
oldugu, fakat degisenlerin aslinda degerler degil de, onlar1 algilayan gruplar veya

bireyler oldugu teziyle karsi ¢ikmaktadirlar.

Nesnelcilere gore, “nasil ki renk korliigii bir insanin renkleri ayirt etmesine
engelse, insanlarin yetistigi farkli ¢evreler, aldiklar1 farkli egitim, i¢inde yasadiklari

kosullar, nesnel degerleri gorme ve tanimalarina engel olabilir. Fakat bundan dolay1

% Ozlem, Dogan, “ Degerler Sorununda Nesnelcilik/ Mutlak¢ilik ve Oznelcilik/ Rolativizm Tartismast
Uzerine” (Bilgi ve Deger, Mugla Universitesi Felsefe Boliimii Sempozyumlar: iginde, Ed. Sahabettin
Yalgimn), Vadi Yay. Ankara, 2002, s. 286.

77 Arslan, a.ge., s. 112.

# Arslan, a.g.e., s. 110.

¥ Ozlem, a.g.m., s. 286.
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degerlerin nesnel olmadiklarini sdylemek miimkiin degildir”.* Mesela, dogu kiiltiiriiyle
yetismis olan biri veya tam tersi bati kiiltiirline mensup olan bir kimse, farkli bir kiiltiirel
ortama girdiginde, orada karsilastig1 toplulugun degerlerinden hoslanmayabilir. Lakin
belli bir siire sonra karsilastigi toplulugun degerlerine alismaya ve onlar1 benimsemeye
baslayabilir. Kendimizden bir 6rnek verecek olursak, yabanci Ogrenci sifatiyla
Tiirkiye’ye ilk geldigimizde daha 6nce duymadigimiz ve yabanci oldugumuz Tiirk sanat
miizigi bizim i¢in bir sey ifade etmiyor, aksine sikici olabiliyordu. Fakat belli bir siire
sonra, sik sik dinleyerek anlamimi kavramaya baslayinca bu miizik tiiri zevkle
dinledigimiz, hosumuza giden bir sey oldu. Nesnelci anlayisa gore her nesnenin kendi
icinde bir deger tasidigini, fakat bunun, 6znenin onun farkina varmasiyla ortaya

ciktigini sdylemek miimkiindiir.

b) Ortacag Felsefesinde Degerler Sorunu

Degerler konusu, ortagaga hakim olan Hiristiyan ve Islam felsefesinin de temel
problemleri arasinda yerini almaktadir. Bu donemde degerler {izerine dile getirilen
fikirlerde her iki felsefi akimin da biiyiik 6l¢iide Grek felsefesinden etkilendigi, biiyiik
oranda Platon ve Aristoteles’in izinden yiiriidiigiinii sdylemek miimkiindiir.’' Degerlerin
nesnel mi, yoksa Oznel mi olduklart konusunda dile getirilen ‘varlik degerlerle
dogmustur’ prensibine, bu donemde daha da belirginlik kazandirilmis ve “olgudan ahlak
ve tore, toreden ahlak ve olgu ¢ikar” aforizmasi eklenmistir.’> Agirhikli olarak Platon’un
“esya Tanr1 istedigi i¢in mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 onu istemektedir” diye
formiile edilebilen sorusu iizerinde durularak, Hiristiyan ve Islam filozoflar1 konuyu

tartismislardir.

Hiristiyan diinyasinda ‘Euthyphro tartismas1’ ile Islim diinyasinda kelamcilarin
‘hiisiin ve kubuh meselesi’ adi verilen problemin temelde ayni oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Hiristiyan diinyasinda, Ockham’li William ve Protestan teologlarin biiytlik
bir kisminin kabul ettigi goriis; iyi ve kotlinlin kaynaginin Tanr1 oldugu ve kurtulusa

ancak Isa’ya ve onun buyruklarina simsiki sarilarak erisilebilecegi goriisiidiir. Thomas

% Arslan, a.ge., s. 111.
' Ozlem, a.g.m., s. 286.
2 Ozlem, a.g.m., s. 286.
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Aquinas ve bazi Katolik teologlarin temsil ettikleri ikinci bir goriis de, insanin neyin 1iyi,
neyin kotii oldugunu vahiyden bagimsiz olarak bilebilecegini ileri siiren goriistiir.>> Bu

ikinci goriis Katolik diinyasinin resmi goriisii olarak da kabul edilmektedir.**

islam diinyasinda da, bir tarafta Mu’tezile, diger tarafta Es’ariye ve Imam
Gazali’nin temsil ettigi birbirinin tamamen zidd1 iki goriis ile bunlarin disinda Maturidi

kelamcilarmin savunduklari ti¢lincii bir goriis mevcuttur.

Mu’tezile alimlerine gore, iyilik, kotiiliikk, adalet gibi degerler, Allah’in
buyrugundan bagimsiz, gercek bir var olusa sahiptirler. Egyay1 iyi veya koti kilan
Ozellikler onun kendinde mevcuttur. Yani iyilik veya koétiiliik esyanin kendi nesnel
niteligidir. Mu’tezile’ye gore Allah’in bir davranisi emretmesi veya yasaklamasi, o
davranista mevcut olan degere bagldir. Yani bir davranis iyi oldugu i¢in Allah onu

helal, kotii oldugu i¢in de haram kilmistir.”®

Es’arilere gore ise fiiller 6zii geregi iyi veya kotiiliikk 6zelligine sahip degildir.
Iyilik veya kotiiliik ancak Allah’m Peygamberler vasitasiyla onlar1 bildirmesiyle, yani
O’nun dinini teblig etmesiyle séz konusu olurlar. Iylik fiilin kendisinde degil, onun

yapilmasint emreden ya da ondan kaginilmasini isteyen kaynakla ilgilidir.

Uciincii ve orta bir yol ise, insan davranislarini iice ayirarak gelistirilmis olan
Maturidiler’in goriisiidiir. Maturidilere gore, iyilik, kotiiliik gibi degerler ontolojik
manada objektiftirler. Onlar insan davraniglarini, bizzat iyi olanlar, bizzat kotii olanlar
ve bu ikisi arasinda bulunanlar olmak {izere iice ayrrmislardir. Ilk ikisinin bilgisine insan

akl1 vahiyden bagimsiz sahip olabilirken, {igiinciisiinii ancak vahiyle bilebilir.*

¢) Yenicag Felsefesinde Degerler Sorunu

Yenigag felsefesinde aydinlanma hareketiyle Ortacagda kilise yozlagmalarina

kars1 bir savasin yuritildiigli donem kastedilmektedir. Bu hareketin amaci bilimi her

3 Kulig, Recep, “Ahldakin Temellendirilmesi Problemi”, (Din Ve Ahlik Felsefesi i¢inde, ed. Recep Kilig),
Ankuzem Yay., Ankara, 2006, s. 220. (Bundan sonra bu kaynak “Ahlakin Temellendirilmesi” seklinde
verilecektir).

* Ozlem, a.g.m., s. 287.

3 Kilig, “Ahlikin Temellendirilmesi”, s. 220; Uysal, “Degerler Uzerine”, s. 3; Kilavuz, A. Saim, Islam
Akaidi ve Kelama Giris, Ensar Yay., Ist., 2006, s. 209.

3% Kulig, “Ahldkin Temellendirilmesi”, s. 221; Uysal, “Degerler Uzerine”, s. 3; Kilavuz, a.g.e., s. 208.
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tiirlii ahlaktan, siyasetten, dinden ve ideolojilerden armndirmaktir. Bu anlayis ilk¢ag ve
Ortagaglardaki filozoflarin, varlikla degeri Ozdeslestirmelerini kategorik olarak
reddeder. Aydinlanmaci anlayisa gore aslinda deger diye bir sey vardir, fakat bu bir
niteligi degil, (Burada bir ifade eksikligi var, kaynagma bak. Neyin niteligi degil?)

nesnelere insanin yiikledigi, atfettigi gercekligi olmayan, 6znel bir niteliktir. >’

Degerlerin yapisiyla ilgili yukarida agiklamaya ¢alistigimiz goriisleri kisaca su

sekilde sistematize etmemiz miimkiindiir:

1) Degerleri, 6zneye baglayan, onun arzulari, ilgileri, amaglari, ihtiyagc ve
beklentileri ile ilgili goren, degerlere 6znenin disinda bir varlik atfetmeyen, degerleri
“Ozneler tarafindan nesnelere yiiklenen nitelikler” olarak degerlendiren “6znelci”

yaklagim.

2) Degerlerin, 6znenin disinda, 6znelerden bagimsiz ayri bir varliginin oldugunu

kabul eden “nesnelci” yaklagim.

3) Degerlerin, ne nesnel, ne de 6znel olarak var olmadiklarini, 6zne ile nesne

arasindaki iliskilerden Otiirii var olan, iligkisel bir sey olduklarini savunan goriis.

3) Degerlerin Cesitleri

Degerler ekseninde sekillenen bir diinyada yasayan, yasam bi¢imi bir sekilde
degerler tarafindan determine edilen ve degerle var olan insanoglu icin degerler, bir
bakima onun yasama gayesidir. Hatta bazi durumlarda bizi kusatmis olan degerlerin
sadece kendimiz igin degil, baskalar igin de hayat gayesi olmasini isteyebiliriz. Insanin
hayatta sayisiz eylemleri ve eylem alanlar1 vardir. Her eyleminin bir deger tarafindan
determine edildigini diisiiniirsek, insanin degerlerinin farkliligindan ve ¢esitliliginden de
s0z edebiliriz. Bu yiizden de degerleri konu edinen bilimler tarafindan, farkli deger
tasniflerinin yapildigin1 gézlemlemekteyiz. Her ne kadar farkli deger tasniflerinden sz
edilse de, degerlerden her birinin alanini, digerlerinden kesin cizgilerle ayirmanin
miimkiin oldugunu sdylemek zordur. Biz ahléki, dini, toplumsal, tarihi, ekonomik,

estetik, siyasi vb. degerlerden s6z edebiliriz. Fakat ahlaki degerler igerisinde kabul

7 Ozlem, a.g.m., s. 288.
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edilen bir seyin, ayni anda bir milletin dini veya bagka bir degerini de ifade etmesi

. v g 38
mumkindiir.

Degerler alanini birbirinden kesin ¢izgilerle ayirmamiz miimkiin olmadigina
gore, asagida ilizerinde duracagimiz deger tasniflerini, ancak bilimsel arastirmalarda
aragtiricinin  igini  hafifletmek ve daha kolay sonucglar alabilmesi i¢in yapilmis

siniflandirmalar olarak degerlendirebiliriz.

Felsefi antropolojiye iliskin calismalariyla bilinen T. Mengiisoglu, Insan
Felsefesi adl1 kitabinda yiiksek degerler, ara¢ degerler ve davranis degerleri olmak tizere

ic grup degerden s6z etmektedir.

a) Yiksek degerler grubunda, sevgi, nefret, bilgi, dogruluk, yalancilik,
masumluk, saflik, diiriistliik, dostluk, hak ve haksizlik, adalet, giiven, giivensizlik,
inanma, s6z verme, saygi, seref, iyi ve kotii gibi degerler zikredilebilir. Bu grup degerler
tarafindan yonetilen eylemler, insanlar tarafindan ya dogrudan ya da dolayl,
refleksiyonlu gergeklestirilirler. Bir eylemin bu iki sekilden hangisine gore
gerceklesecegi, ondaki deger duygusunun acikligina ve gerceklestirilecek eylemin
agikhgina baghdir. Ornegin, bir kimse birine, kendisine bir sey olmasi halinde
cocuklarma verilmesi sartiyla sahitler olmadan bir emanet verir. Emaneti veren kisiye
bir sey olmasi halinde, dogrudan olan eylem; emanet sahibinin bu emaneti sézlestikleri
gibi verilmesi gerekene diisiinmeden vermektir. Fakat agik bir deger duygusuna sahip
olmayan biri, emaneti gereken kisilere verip vermeme konusunda farkli diigiincelere

kapilir, ondan sonra kendisindeki deger giicline gore bir davranis ortaya koyar.

b) Arag¢ degerler grubuna; ilgi ve ¢ikar degerleri, yarar, kusku, cekememezlik,
kiskanglik ve vital degerlerle her tiirlii maddesel ve benzeri degerler girer. Bu guruba
giren degerler, insan hayatinda ¢ok dnemli ve genis bir yer kapsar. Ciinkii insan hayati
bu degerlerin gerceklesmesine dayanir. Fakat bu degerlerin gerceklesmesi, yiliksek

degerlerin kenara itilerek yapilmasi anlamina gelmemektedir.

38 Giingér, Erol, Degerler Psikolojisi Uzerine Arastirmalar, Otiiken Yay., Ist.,1998, s. 84; Uysal,
“Degerler Uzerine”, s. 2.
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¢) Davramig degerleri gurubunda ise, modanin, zevkin, aligkanligin degerleri,
temelini toplumun sosyal yapisit ve uluslarin geleneklerinde bulan degerler, davranis,

gorgii kurallari, gibi degerler zikredilmektedir.”

Degerlerin bir bagka tasnifi, insan sahsiyetini, onun degerlerine gore ortaya
cikarmaya calisan Spranger tarafinda yapilmistir. Psikolojik ¢alismalarda, onun yapmis
oldugu tasnif bir ilk olarak kabul edilmektedir. Spranger, estetik, ilmi, iktisadi, siyasi,
sosyal ve dini olmak iizere alt1 deger grubundan sz etmektedir.* Spranger tarafindan
yapilan bu tasnif, genel bir kabul gérmiis ve biiyiik 6l¢iide degerleri bu siniflandirmaya
gore incelemek ilmi bir gelenek haline gelmistir. Fakat bu siniflandirmaya sonradan

ahlaki degerler boyutu da eklenmistir.

Son yillarda degerler iizerine c¢aligmalar yapan M. Rokeach da, T.
Mengiisoglu’nun yukarida ilk iki sikta dile getirdigi tasnife benzer bir tasnif yapmistir:
Gaye degerler ve vasita degerler. M. Rokeach, yukarida Spranger’in soziinii ettigi alt1
deger gurubunu ‘gaye degerler’, bu degerlerin elde edilebilmesi i¢in gerekli gordigi
vasiflari ise ‘vasita degerler’ olarak isimlendirmistir. Bu ayrima 6rnek verecek olursak,
esitlik, aile giivenligi, sosyal itibar gibi degerler birer ‘gaye degerdir’. Bunun yaninda

nezaket, sorumluluk, zeka gibi degerler birer “vasita degerdir’.*!

Son olarak tizerinde duracagimiz bir deger tasnif de degerlerin maddi ve manevi
olarak ayrimidir. Bagsvurdugumuz sosyoloji ve ahlak felsefesi kaynaklarinda her iki
kavram da ayr1 ayr1 alinmakla birlikte, 6zellikle maddi degerlerin agik bir tanimina
rastlayamadik. Fakat manevi deger kavrami lizerine sdylenenlerden hareketle, maddi
degerlerden kastedilen seyin genelde bir toplumun siyasi, iktisadi, teknolojik vb.
kazanimlar1 oldugunu sdylememiz miimkiindiir. Manevi degerleri ise, * biiylik bir
sosyal gurubun mensuplarinin (sirf baskalar1 tarafindan tasdik edildigi i¢in degil) kendi
idrak ve anlayislar ile dogrulugunu tasdik ettikleri igin lizerinde ittifak ettikleri ve
siibjektif olarak da kiymet takdir ettikleri deger hiikiimleri” olarak tanimlamak miimkiin

goriinmektedir.

¥ bk. Mengiisoglu, a.g.e., ss. 102-107.

* Giinggr, a.g.e., s. 84.

*! Giinggr, a.g.e., s. 84.

* Kurtkan, Amiran, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, M.E.B Yay., ist.,1977,s. 7.
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IKINCI BOLUM

USKUP: TARIHI, DINif VE SOSYAL YAPISI

Calismamizin bu béliimiinde Uskiip sehrinin; tarihi, cografi konumunu, dini ve
sosyal yapisini inceleyecek, burada yasayan Miisliman halklar ve onlarin i¢inden
yetismis Onemli sahsiyetler hakkinda bilgi vererek, bolgenin ve buralarda yasayan
milletlerin kisaca genel bir tamitimini yapmaya calisacagiz. Fakat oOncelikle sunu
belirtmemiz gerekir ki, her ne kadar tarihi verilere, kaynaklara ve tarihgilerin
goriislerine bagvurmus olsak da, calismamiz bir tarih ¢alismasi olmadigi i¢in bu konu
lizerine yapilmis tartigmalara, goriis ayriliklarina, bu goriislerin arglimanlarina ayrintili
bir bicimde deginilmeyecektir. Ancak c¢aligmamizin ikinci bolimiinii 6zel olarak
Uskiip’{in tanittmma ayirmamizin amaci, gelisi giizel bir ¢aba degil, aksine iigiincii
béliimde ele alacagimiz Uskiip Miisliiman topluluklarinin degerler diinyasin nasil bir
zeminde tesekkiil edip gelistigi, bu degerlerin burada yasayan farkli milletlerin
hayatindaki tezahiirlerinin neler oldugu hakkinda bir tarihi arka plan olusturmaktir. Bu
boliimde verecegimiz bilgilerin, ¢alismamizin bir biitiin olarak kavranmasina da genis

capta yardimci olacagini timit etmekteyiz.

A) TARIHI GECMISi

Uskiip, Balkan yarimadasinin merkez kisminda yer almaktadir. Sehir milattan
onceye dayanan bir tarihi gecmise sahiptir. Dogal olarak da farkli donemlerde farkli
hegemonyalarin idarelerine girmis, bu idarelerin elinde farkli yapilanmalar ge¢irmistir.
Sehrin yonetiminin tarih boyunca yaklasik kirk kez el degistirmis oldugu tarihgiler
tarafindan ifade edilmektedir.® Bu yiizden Uskiib’ii tanimak ve arastirmak kisa
zamanda yapilacak bir c¢alismayla miimkiin goériinmemektedir. Gegmisi ile bugilinii
tamamen zit bir yap1 ihtiva ettigi i¢cin ve ¢ok farkli kiiltiir ve medeniyetlere ait eserler

barindirdigindan dolayi, sehir hakkindaki ilk intibalar genelde yaniltici olabilmektedir.

* Doyginovski, Kiro, Skopje- Paraleli, Matica Makedonska Yay., Uskiip, 2000, s. 1.
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Her iki tarihi donemi (ge¢misi ve bugiinli) de paralel olarak incelemeden sehrin tarihi
hakkinda dogru bir fotograf yansitmak miimkiin goriinmemektedir. Uskiip tarih
boyunca Balkanlarin en gozde sehirlerden bir tanesi olmustur. Tarihte ondan hep
“paylasilamayan sehir” olarak s6z edilmektedir. Sehrin giizelligi hakkinda onlarca, belki
de yiizlerce siir ve yaz1 yazilmistir. Hatta Uskiib’iin tarihini kapsaml1 bir sekilde yazmak
icin bolge aydinlar1 arasinda bir yaris oldugu sdylenebilir. Bunun en giizel ifadesi;
“Uskiip Tarihi” kitabim yazan Salih Asim’a, Uskiip Rufai dergahinin degerli bir seyhi
olan Sa’duddin Efendinin yazdig su siirdir;

“Uskiib iin tarihini yazmak icin

Herkesin gonliinde vardi bir emel;

Yazdi Salih Beyefendi, muntazam

Ciimle tafsilat ile pek bi- bedel;

Gel oku dikkatle “Uskz'jp Tarihi ’ni,

Pek miikemmel, pek miibeccel, pek giizel. "’

Ancak, Uskiip dogal bir giizellige sahip oldugu kadar, ayni zamanda
talihsizliklerle dolu geg¢misi olan bir sehirdir. Yanginlar, seller, depremler gibi dogal
afetler disinda, insan eliyle yapilan tahrifatlara ve bozgunculuga da maruz kalmistir. Biz
burada daha pratik olmasi bakimindan Uskiip tarihini ii¢ déneme ayirarak ele almaya

calisacagiz.

1) Antik Cagdan Osmanli’ya Kadar Olan Donem

Baz1 arkeologlarin iddialarma gére, bugiinkii Uskiib’iin bulundugu bélge,
milattan bes bin y1l dnce de halklarin yasadig: yerlesik bir bolgedir. Son dénemlerde
yapilan arkeolojik c¢alismalarda elde edilen bazi bulgular da bu teoriyi destekler
niteliktedir.* Fakat bunun dogru bir gdriis olup olmadig: tartismalidir. Bugiin Skopye;
Roma-Bizans imparatorluklar1 donemlerinde Skopis, Skupis, Skopia; Osmanl
déneminde Iskib, Uskup, Uskople; Slovenler doneminde Skopye, Skopie, Skoplye

olarak isimlendirilen sehir, milattan énce iigiincii yiizyilda ilk defa Ilirler tarafindan

* Asmm, Salih, Uskiip Tarihi Ve Civari (Sadelestiren: Siileyman Baki), Rumeli Arastirmalar Merkezi
Yay., Ist. 2004, s. 61.
# flievski, Blagoya, Skopye, Mikea Yay. Bitola, 1998, s. 9.
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Skupi ismiyle adlandirlmistir®®. ilirler bu sehrin ilk sakinleri olarak da kabul
edilmektedir. Uskiip sehrinin gelisimi ve biiyiimesi milattan once 13—11 yillarinda

Roma Imparatorlugu kontrolii altia girmesiyle olmustur.

Daha sonraki yillarda ( 284-305 ) Uskiip, Romalilarin Dardaniya adin1 verdikleri
eyaletin bassehri olmustur. Milattan sonra 518 yilma kadar Uskiib’iin Romalilarn
elinde gelismis olmasi ve bir cazibe merkezi haline gelmesi, onu barbar kabileler
tarafindan siklikla gergeklestirilen saldirilara maruz birakmistir. Sehir ilk biiyiik
felaketini 518 yilinda meydana gelen ve sehrin tamamini yok eden depremle yasamistir.
Depremden sonra buradan sag olarak kurtulmus olan halk, sehri yeniden insa etmeye
baslamistir. Fakat yeni insa edilen sehir, eski bulundugu bolgeye degil de, bugiinkii
Uskiip kalesi ile Gazi baba arasinda Vardar nehrinin sol tarafinda bulunan Serava cayi
vadisine konumlanmistir. Yeniden kurulan bu sehir, Bizans kirali Justinianus (527-565)
idaresinde ve hizli bir sekilde gelisip zenginlesmis, niifusu hizli bir ylikselis yakalamig
ve devletlesme siirecine girmistir. Bu dénemde ikinci kez insa edilen Skupi’nin adi
degistirilerek “Justiniana Prima” olmustur. VI. Asrin sonlarinda bu bdlgelere Slavlar
hiicum etmeye baslamis ve sehir saldirilara maruz kalmistir. Nihayetinde de 695- 696
yilinda Slavlar bu bdlgeleri istila etmeyi basarmis, bdlgenin adini (skopia, skope,
skopija) olarak degistirip buralara yerlesmislerdir. Fakat bu topraklarda Slavlarin
hakimiyeti Car Samoil ile olduk¢a kisa Omiirlii olmustur. Bunun disinda bolge 1282
yilma kadar Bizans Imparatorlugu yoénetiminde kalmistir. 1282 yilinda Uskiip, 110 yil
siirecek Sirp devleti hakimiyetine girmistir. Bu 110 yillik ddSnemde Uskiip, Balkanlarda
bliyiik bir 6nem kazanmaya baglamis, buraya kurulan gelismis panayirlarla Balkanlarin

ticaret merkezi haline gelmis ve o dénem tiiccarlarimn ilgi odag olmustur.*’

2) Osmanhdan 1912’ye Kadar Olan Déonem

Uskiip i¢in en ¢ok 6nem arz eden ve bolgede hala izleri devam eden donem, hig
kuskusuz ki Osmanli donemidir. Uskiib’iin Osmanli hakimiyeti altina giris tarihi

hakkinda Osmanli kaynaklarinda kesin bilgi bulunmamakla birlikte, sehrin Osmanl

* flievski, a.g.e., s. 9; Yordanovski, Kole, Skopje Catastrophe-Reconstruction-Expirience, Matica
Makedonska Yay., Uskiip, 1993, s. 17.

47 Uskiib’iin bu donemiyle ilgili bkz. Hoca, Nazif, “Uskiip”, 1. 4., MEB. Yay., Ankara, 1986, 1. Baski,
c.13,ss. 122-123.; ilievski, a.g.e., s.9; Yordanovski, a.g.e., s. 17.
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sinirlarina katilma tarthi 6 Ocak 1392 yani, Yildinnm Bayezid’in Kosova’y:r fethiyle
gerceklestigi kabul edilmektedir. Sehri fetheden kumandan olarak kaynaklarda {i¢ farkl
isim zikredilmektedir. Evliya Celebi sehri Gazi Evrenos Pasa’nin aldigini, Semsettin
Sami ve muhtemelen ondan naklen Ali Cevat ise sehrin fatihi olarak Timurtas Pasa’y1
zikretmislerdir. Bosnak tarihci H. Sabanovic ise, Uskiib’ii Tiirklerin fethetmediklerini
belki Sirp Vuk Brankovig ile Tiirk Sultan1 arasinda yapilan anlagsmayla buralarin Pasa
Yigide verildigini kaydeder”. Su kadarmi belirtelim ki Uskiip 1392-1912 yillari
arasinda olmak {izere yaklasik 520 yillik bir donem Osmanli hiikimranligi altinda
kalmistir. Uskiip Osmanli déneminde de Balkanlarda dénemli bir sehirdi. Osmanlinin
kuzeye ve batiya dogru yaptig1 seferler i¢in Edirne’den sonra ikinci merkez olmustur.
Sehir Osmanli topraklarma katildiktan sonra ismi degistirilerek Uskiip ( Uskiib, Uskiup)

ismini almigtir.

Uskiib’iin demografik yapisi, Osmanli idaresi altina girdikten sonra, devletin
izledigi politikalar dogrultusunda degistirilmistir. Buralara Anadolu’dan getirilen
gdemenlerle kisa bir siirede bolge Tiirklesme ve Islamlasma siirecine girmistir. Fakat
sunu belirtmek gerekir ki ylizyillardir bolgede yasayan Miisliiman halkin tamami Tiirk
degildi. Burada yasayan topluluklardan Isldm dinini kabul eden diger milletler de
Miisliiman niifusu olusturuyordu. Sehrin demografik yapisi dyle bir durum arz eder ki,
33 mahalleden olusan Uskiip sehrinin 25 mahallesini Tiirk mahalleleri teskil etmektedir.
Sehir, mimari dokusu itibariyle de Tiirk-Is]Am mimarisiyle donatilmistir. Mahallelerinin
yapisi, dar ve egri sokaklari, ¢arsilari, bahgeli ve yiiksek duvarlarla ¢evrili evleriyle, cok
sayida cami, mescit, medrese, hamam, han ve bedestenleriyle, o zamanki Osmanl sehir
karakteristikleri Uskiib’e aktarilmistir. Yalniz Osmanli’nin, fethettigi bolgelere sadece
Miislimanlar1 degil Osmanli topraklarinda yasayan diger dinlere mensup halklar1 da
yerlestirdigi bilinmektedir. Osmanli déneminde Uskiip’te yasayan milletler sunlards;
Tirkler, Arnavutlar, Slavlar, Ulahlar, Yahudiler, Bosnaklar, Cingeneler vb. Lakin
yukarida da ifade ettigimiz gibi niifusun biiyiik ¢ogunlugunu Tiirkler olusturuyordu.
Sehir 1535 yilinda biiyiik bir depremle, 1594 yilinda ise biiyiik bir yanginla agir tahribe

ugramistir. Bunun yani sira Osmanli’nin 1683 yilinda ugradigi Viyana bozgunundan

* Hoca N., a.g.m., s. 126. Ayrica bkz. Ibrahimi, Nexhat, Islami Ne Balkan Para Shekullit XV, Zeri Islam
Yay., Prizren, 2000.
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sonra Uskiip, Avusturya askerleri tarafindan istila edilmis, fakat bolgede yayilan veba
hastaligindan dolay1 buradan c¢ekilmek durumunda kalmiglardir. 1689 Yilinda
Avusturya askerleri gekilirken sehri atese vermisler ve Uskiip tamamen yakilmistir.
Yasanan bu olumsuz hadiselerden dolayr Uskiip, ekonomi bakimindan tamamen
¢Okmiis bir duruma gelmistir. Yine de 1718 yilindan sonra sehir yeniden yapilandiriimig
ve Osmanli’nin gerileme donemine kadar bolge goreceli bir huzur ortami yagamistir.
Fakat bundan sonra artik 6nemini yitirmeye baglamis, 1863 yilinda Nis’le birlestirilerek
vilayet merkezi yapilan Uskiip, 1869°da Iskodra’ya bagl bir vilayete doniistiiriilmiistiir.
Ancak, 1800’li yillardan sonra Osmanli, Avrupa ve Balkanlarda etkisini yavas yavas
yitirmeye baglamistir. 1881°de kisa bir dénemligine Uskiip, milliyet¢i Arnavut gruplar
tarafindan ele gecirilmistir. 1888 yilinda yeniden Osmanli topraklarina katilmis ve
Kosova vilayetinin merkezi yapilmistir. Her ne kadar sehir Osmanli’nin eline gectiyse
de, bolgede baskaldirilar, kanli sokak catigsmalari, ¢etelesmeler devam etmistir. Halkin
biiyiik isyanina neden olan olay ise, Kosova Valisi Mazhar Bey’in Uskiib’ii yeniden
imar etmek i¢in Kosova vilayeti sinirlari i¢cinde glimriik vergisi uygulamasini baglatmasi
olmustur. Fakat bu olaylar 1911 yilinda Padisah V. Mehmet Resat’in Kosova gezisiyle
sona ermistir. Bu olaylardan bir y1l sonra baslayan 1. Balkan savastyla Uskiip, Osmanli

devletinin egemenliginden tamamen ¢ikmistir.

Bir devletin gelismisligini, zenginligini ve yiiksek kiiltiirinii yansitan temel
gostergeler, o sehirdeki kiiltiirel ve mimari geligmisliktir. Uskiip bir ticari cazibe
merkezi haline geldigi i¢in bolgeye ilgi artmis ve biiyiikk oranda gdcler kabul ederek
sehir hizla biiyiimeye baslamistir. Onceleri 33 mahalleden olusan sehrin mahalle
sayisinin artarak son donemlerde 70 mahalleye ulagmasini bunun bir gdstergesi olarak
kabul edebiliriz. Bu donemde Uskiib’iin, Bagdat ve Saray-Bosna’daki carsilarla
mukayese edilebilecek 2000 diikkandan olusan carsisi, Vardar nehri kenarinda 700
tabakhanesi, 120 cami ve mescidi, 20 tekkesi, 6 medresesi, 9 daru’l kurasi, 70 mektebi,
110 ¢esmesi ve 200 kadar sebili, 1000 adet su degirmeni, 7 misafirhanesi mevcut idi.
Ayrica ¢ok sayida hamam, koprii, bedesten ve han gibi sehrin gelismisligini gosteren ve
sosyal aktivitesinin gostergesi olan eserler insa edilmisti. Lakin bugiin bu eserlerin ¢ok

bliyiik bir kismi mevcut bulunmamakta, geriye kalanlar da Makedon devletinin 1rke1
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tutum ve politikalar1 yiiziinden c¢esitli bahaneler ileri siiriilerek tahrip edilmekte veya

restore edilmis olsa bile farkli amaglar icin kullanilmaktadirlar.*’

3) 1912°den Giiniimiize Kadar Olan Donem

XIX. Yiizyilin sonlar1, XX. yiizyilin baglarinda gerileme siirecine giren Osmanli
Imparatorlugu, Balkanlarda biiyiik 6lciide kan kaybina ugratilmaya ¢alisiliyordu. Bu
donemde Balkanlarin 6nemli gligleri Yunanistan, Bulgaristan, Sirbistan devletleri
Osmanl’'nin bu vaziyetinden istifade ederek, bugilinkii Makedonya topraklarindan
kendilerine toprak ekleme amaciyla buradaki halki Osmanliya karst kigkirtip aleyhte
propagandalar yapmaya baslamislardi.™® Bu kiskirtmalar sonucu Uskiip’te yasayanlar
dahil, Makedonya halki Osmanli’ya karst 1903 yilinda bir bagskaldir1 gerceklestirip
dokuz giin siirecek olan Krusevo Cumhuriyetini kurmuslardir. 1912 yillarinda Uskiip
Sirplar tarafindan Osmanli’dan alindiktan sonra 1915 yilinda Bulgarlar tarafindan isgal
edilmistir. 1918 yilinda sehir yeniden el degistirerek, Ittifak giicleri tarafindan Sirplara

e . 5]
verilmistir.

Birinci ve ikinci diinya savaslari arasinda Uskiip her ne kadar kendi 6énem ve
zenginliginden bir sey kaybetmemis olsa da, Belgrat, Zagreb, Sarayevo vb. baskentlere
nazaran daha az gelisme ve ilerleme kaydetmistir. Bu donemde Uskiip’te niifus hizli bir
sekilde artmustir. 1921’lerde 40.000 olan niifus 1941’lerde 80.000’e ulasmistir. 1941
yilina kadar Sirplar tarafinda idare edilen sehir, 1941’in nisan ayinda Almanlar
tarafindan miittefikleri olan Bulgarlara verilmistir. Bu donemde sehrin demografik
yapisinda degisiklikler yasanmis, Sirplarin sehri biiyiik dlgiide terk etmesi ve dogu
Makedonya’dan Makedon halkinin bolgeye yerlestirilmesiyle niifus 76000’lere
diismiistiir. Uskiip 13 Kasim 1944 yilinda, halk ayaklanmasiyla isgalci giiclerden
kurtulmay1 basarmigtir. 1945 yilinda ise Sosyalist Yugoslavya Federatif Cumhuriyeti

biinyesinde kurulan, Sosyalist Makedonya Cumbhuriyetinin baskenti olmustur. Uskiip,

49 Uskiip’iin bu donemiyle ilgili bkz. Hoca N., a.gm., ss. 123-124; Ozer, Mustafa, “Osmanlinin
Balkanlar’daki Ug Sehri:Uskiip”, Toplumsal Tarih, ¢.X, say1, 60, Selcuk Universitesi, Konya, 1998,
ss. 27-29; Aydemir, Yasar, “Uskiip Tarihi”, Hikmet Dergisi, Say1 4, Gostivar, 2004, ss. 9-17.

% Yordanovski, a.g.e., s.20.

1 Yordanovski, a.g.e., s.20; Hoca N., a.g.m., s. 124; Baser, Fahrettin, “Uskiip 'te Bir Anadolu Tiirkiisii”,
Tarih ve Medeniyet, Ist., 1997, s. 19.
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Sosyalist Federal Yugoslavya Cumhuriyetinin yikilmasindan sonra, 1991 yilinda tam

bagimsizligimi kazanan Makedonya Cumhuriyeti baskenti olarak kalmistir.>

1945°ten 1990’lara kadar gecen siire, Uskiip Miisliimanlarina yénelik yapilan
zulimlerle tarihe kara harflerle yazilmig bir donem olarak gec¢mistir. Sirp ve
Makedonlarin ortaklasa yiiriittiigii baskilar ve insanlik dis1 uygulamalar sonucunda on
binlerce Miisliiman vatandas go¢ etmek zorunda kalmistir. Go¢ edenlerin malina,
miilkiine devlet tarafindan el konulmustur. Bu siiregle ilgili olarak belirtilmesi gereken
bir husus da kamulagtirilma adi altinda yapilan bu zuliimlerle, vatanini terk etmeye
zorlanan halka, Uskiip’teki mal ve miilklerine karsilik para aldiklarma dair senetler

imzalatilarak herhangi bir hak talep etme imkaninin ellerinden alinmis olmasidir.™

B) USKUP’UN COGRAFi KONUMU VE DEMOGRAFIK YAPISI

Uskiip bugiin, 1991 yilinda Sosyalist Federal Yugoslavya Cumbhuriyetinden
ayrilarak tam bagimsizlik kazanan Makedonya Cumbhuriyetinin bagkentidir. Yukarida da
izah etmeye calistigimiz gibi cografi olarak Balkanlarin merkezinde yer aldig1 i¢in her
doneminde bolgede énemli siyasi, iktisadi ve kiiltiirel rol oynamustir. Uskiip, giineyde
Vardar-Morava vadilerinden Selanik ile Ege denizine, kuzeyde ise Panon havzasi (Nis-
Belgrad)’na ulasan ana yol iizerinde bulunmaktadir. Sehir, Kacanik bogazindan gecen
yol ile Kosova-Pristine’ye, doguya giden Kumanova-Kriva Palanka yolu ile
Bulgaristan-Sofya’ya, batiya giden farkli bir giizergahtan da Arnavutluk’a baglanir. Yer
yer deniz seviyesinden 220-340 yiikseklikte bulunan Uskiip, Vardar mecrasinin yukari
kisminda, kuzey-bati ve giiney-dogu yoniinde uzayan tektonik bir arazide siralanmis
vadilerden kendi adini tasiyan genis ve verimli ovanin kuzeyinde Vardar nehrinin her

iki yakasinda yer almaktadir”.>*

Kurulusu itibariyle giinlimiize kadar gecen siire igerisinde stirekli el degistiren

Uskiip, demografik agidan da degisken bir yap1 arz eder. Bélgeyi hakimiyeti alta alan

52 Yordanovski, a.g.e., s. 20; Hoca, a.g. m, s. 122; ilievski, a.g.e., s. 23.

> Bu dénemle ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Emiroglu, Hiiseyin,“Soguk Savas Sonrasi Balkanlar’da
Siddetin  Kaynagi: Tarihsel Argiimanlardan Konjonktiirel Gelismeler”, Hikmet Dergisi,Say17,
Gostivar, 20006, ss. 43-73.

* HocaN., a.gm., s. 122.
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her gii¢, kendi politika ve ¢ikarlar1 dogrultusunda, gerek bolgeye kendi milletlerinden
olan topluluklar1 getirerek, gerekse kendileri disindaki halki farkli bolgelere goce
zorlamak suretiyle bolgede kendi niifuslarini arttirma ve egemen kilma gabasi i¢inde
olmuslardir. Bu yiizden bugiin Uskiip multi etnik bir karaktere sahiptir. Uskiip’te
Makedonlar, Arnavutlar hakim unsur olmakla birlikte Tiirkler, Torbesler, Bosnaklar,

Cingeneler, Ulahlar vb. topluluklar yasamaktadir.

Devlet istatistikleri Kurumu tarafindan yapilan sayimlarda 1960’lardan sonra
Uskiip niifusunun hizla artt1igi, 1996 yilinda sehrin yedi merkez ilgesinde 444.760, tasra
ilgelerde ise 100.468 olmak iizere, toplam 545.228 kisinin yasadigi belirtilmektedir.
Resmi verilere gore, iilke bazinda niifus dagilimi sdyledir. Makedonya’'nin, % 66.5’ini
Makedonlar, % 22.9 Arnavutlar, % 4.0 Tiirkler, % 2.3 Romanlar, % 2.0 Sirplar, % 0.4
Ulahlar ve % 1.9’1a digerleri olusturmaktadir.” Fakat, 1991 yilindan sonra, 6zellikle
2002 savasi sonrasi gerceklestirilen niifus sayimlarina azinliklarin yaptiklar itirazlar ve
protestolar dikkat ¢ekicidir. Dini aidiyeti agisindan ise niifusun % 66.34 ii Ortodoks, %
30.04 4 Miisliiman, % 1.47 1 Protestan, % 0.38 1 Katolik, % 0.29 u Ateist ve %1.42 sini

ise diger dinlere mensup olanlar olusturmaktadirlar.>®

C) USKUP’UN DiNi VE SOSYAL YAPISI

Tarih boyunca farkli insan topluluklar1 tarafindan farkli bir¢cok devlet
kurulmustur. Bu devletler bugiin biiyiik Ol¢lide ortadan kalkmustir. Bazilarinin ise
yerlerine insa edilen yeni devletlerde izlerini gérmek miimkiindiir. Toplumlarin iginde
yasadiklar1 ¢evre, onlarin tabiat, tarih ve hatta kendilerini algilamalarin1 da dogrudan
etkiler. Giiniimiizde insan iligkilerinin en agik ve yogun olarak yasandigi yerler hig
stiphesiz sehirlerdir. “Yerlesim birimleri kiiltiirel yogunluklar1 6l¢iisiinde sehir olma
hiiviyetini elde ederler. Sehirler; tarihi dokuyu olusturan eski yapilari, mimari eserleri,

cadde ve sokaklartyla sadece fiziki bir mekan ve kuru miihendislik tasarimlari degil,

> Makedonija- Brojki i fakti, Zavod za statistika na RM., Skopje, 1996.s. 1.

%6 Naselenie- spored vitalnite, etnigkite, obrazovanite i ekonomskite belezi ( Popis na naselenieto,
domakinstvata, stanovite i zemjodelskite stopanstva vo R.M), 1994 godina, kniga II. Skopje, 1996, s.
32.
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aym1 zamanda bir kiiltiir ve kimlik kaynagi, medeniyetin somutlastig1 bir tiir canli

- 57
organizmadir”.

Cok eski bir tarihi ge¢mise sahip ve farkli medeniyetlere ev sahipligi yapmis
olan Uskiip sehri s6z konusu edildiginde, buray1, eski medeniyetlerin kendini muhafaza
ettigi bir kiiltiirel ve degerler mozaigi olarak kabul etmemiz miimkiindiir. Insanlar arasi
iligkiler ve onlarin inanclari, ne tiir isler tuttuklari, neleri sevdikleri, hangi amaglarla bir
araya geldikleri vb. dogrudan dogruya degerler ve Kkiiltiirel etkinliklerle ilgili
tezahtirlerdir. Bir toplumun biitlin bu yonlerine iligkin dinamizmi biiyiik Olciide o
toplumun i¢inde yasadigi sehrin mimari eserlerinde ve tarihi yapitlarinda kendini
gt')sterilrler.58 Bu acidan baktigimizda, sehrin sokaklari, caddeleri, kopriileri,
ibadethaneleri, kiitliphaneleri, eglence yerleri gibi mekanlar, s6z konusu sehir ve icinde

yasayan topluluklar hakkinda belli bir goriis kazandirir.

1963 yilinda Uskiip’te meydana gelen biiyiik depremin ardindan diinyanin gozii
buraya cevrilmis, sehrin yeniden yapilanmasi i¢in biiyilkk yardimlar yapilmistir.
Depremden sonra hizli bir sekilde yeniden yapilanmaya baglayan sehir, siirekli
biiyliyerek yeni bir goriinime sahip olmustur. Bugiin sehir Vardar nehrinin iki
yakasinda kurulmus durumdadir. Bir yandan tiim tarihi mirasin barindirildigi, genelde
dar sokaklarin ve eski evlerin bulundugu, niifusun biiylik cogunlugunu Miisliimanlarin
olusturdugu eski Uskiip, diger yandan da Avrupa sehri izlenimi yaratan yeni Uskiip’le
karsimiza iki farkli sehir ¢ikmaktadir. Her ne kadar, dogal afetlerden, savaslardan ve
baska sebeplerden dolay1r ¢ok sayida tarihi eser yok olmus olsa da, bugiin mevcut
camiler, mescitler, eski mezarlar, hanlar, tekkeler, medreseler vb. eserler sehrin

Miisliiman kimligini ortaya koymaktadir.

Yaklasik bes yiiz yillik bir siireyi Osmanli egemenligi altinda geciren Uskiip’te
bugiin hild Osmanl 6ncesi doneme ait eserlerin mevcudiyeti bir anlamda Islam’mn
hosgorii anlayisinin da bir yansimasidir. Osmanli doneminde sayilarinin azligina
ragmen gayrimiislimlere de kendi ibadethanelerini yapma, dinlerini yasama imkani

sunulmustur. Osmanliin son dénemlerinde Uskiip’te yedi tane tarihi kilise mevcuttu.

°7 Karatepe, Siikrii, “Sehir, Kiiltiir ve Kitap” (Vahap Tastan’m Kimlik ve Din adli kitabmm icinde),
Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yay., Kayseri, 1996, s. 1.
% Karatepe, ayni yer.
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Bunlardan altis1 Ortodokslara, biri de Katoliklere aittir. Yahudilerin ise iki sinagogu
bulunmaktaydi.”® Burada suna dikkat ¢ekmemiz gerekir ki, verdigimiz bu rakamlar
1900°li yillara ait oldugundan, bu donemde yapilan savaslar1 dikkate alirsak, sayilarin
daha fazla olmasi da muhtemeldir. Ciinkii bu doneme ait verilere gore cami sayisi da 51
olarak verilmistir ki, Evliya Celebi Seyahatnamesinde Uskiip camilerinin sayismi 120

olarak belirtir.

Camiler daha ilk yillarindan itibaren Islim medeniyetinde biiyiik rol
oynamaktadir. En temel fonksiyonu cemaatle namaz kilmak olan camiler, tarih boyunca
sosyo-kiiltiirel agidan da dnemli bir egitim merkezi olma 6zelligine sahip olagelmistir.
Bundan dolay1r Osmanli doneminde insa edilen camilerin yapisina dikkat edildiginde,
hemen yanlarinda mutlaka bir medrese, hamam ve hanin da yer aldig1 goriiliir. Bu
fonksiyonlarindan dolayi, Osmanli doneminde cami yapimina biiyiik énem verilmistir.
Osmanli’nin son dénemlerine ait verilere gore; Uskiip’te 51 cami ve mescit bulunmakta,
bunlardan on besinde bayram ve cuma namazlari kilinmaktaydi. Bunun yanmi sira

Mevlevi, Rifai, Kadiri, Sinani, Celveti ve Halveti tarikatlarmna ait 15 tekke mevcut idi.*’

Daha once de belirttigimiz gibi 1912 yilindan sonra camilerin ve diger tarihi
miraslarin yikilmasina veya tahribata ugramasina sebep olan faktérlerden en onemlileri
hi¢ kuskusuz savaslar, siyasi faktdrler ve dogal afetlerdir. Osmanhlarin Uskiip’ten
ayrilmasiyla baslayan Balkan Savagi, 1. ve II. Diinya savasiyla devam eden tahribatlar
1963°teki depremle biiyiik 6l¢iide artmigtir. Buna ek olarak II. Diinya savasindan sonra
idareye gelen komiinist rejimin de biiylik pay1 olmustur. Fakat siyasi faktorlerin disinda
1912°den sonra ozellikle Tiirkiye’ye baslayan ve uzun siire devam eden goglerin de bu
tahribatlarda dolayr olumsuz bir etkisi olmustur. Ciinkii bosaltilan mahallelerde
camilerin sahipsiz ve bakimsiz kalmasi, yikilmalarma zemin hazirlamistir.’’ Tiim bu
olumsuz kosullara ragmen, 1990’11 yillardan sonra Miisliimanlarin camilere kars1 ilgisi
artmis ve tiim biirokratik engeller asilarak camilerin yeniden insa ve ihyasina gayret
edilmistir. Tabii bu insa ve ihya faaliyetlerine biiyiik 6lciide Tiirkiye ve diger tilkelerden

de destek gelmektedir.

59 Asim, a.g.e., s. 32.
% Asim, a.g.e., s. 32; Yilmaz, Hiiseyin, Camilerin Egitim Fonkqjyonu, Dem Yay., ist., 2005, ss. 17-124.
6! Sehabi, Behicuddin, Kapanmayan Yaralar, Skenpoint Yay., Uskiip, 2003, s. 132.
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1) Dini Orgiitlenmeler

Sosyal yap1, ¢esitli kurum ve gruplarin fonksiyonel bi¢imde bir araya
gelmesinden olusur. Temel toplumsal kurumlarin ne oldugu konusu sosyologlar
arasinda fazla bir tartismaya neden olmamaistir. Siyaset, ekonomi, aile, egitim, hukuk ve
din seklinde genel hatlartyla siralanabilecek bu kurumlar, toplumun uyumlu bir sekilde
hayatiyetini siirdiirebilmesi igin belirli fonksiyonlar icra ederler.” Toplumlarin belirli
donemlerinde yukarida belirttigimiz kurumlarin bazilar1 daha 6n plana ¢ikabilmekte ve
o toplum i¢inde daha etkin rol oynamaktadirlar. Yani toplumdan topluma ve dénemden
doneme bu sosyal kurumlarin toplumlar lizerindeki etkileri farklilik arz eder. Giiniimiiz
modern diinyasinda 6zellikle ekonominin daha 6nemli bir rol oynadigini, buna karsin
daha onceki caglarda dinin konumunun daha merkezde oldugunu sdylemek

miimkiindiir.%

Din bir yasayis bi¢cimi, diinya gorlisi ve hayat sistemi olarak toplumu her
yoniiyle etkilemekte ve ona yon vermektedir. Sosyolojik olarak din; “igerisinde
karmagik toplumsal iliskileri besleyen bir sosyal sistem” seklinde tarif edilmektedir.®*
Bu genel degerlendirmeleri Uskiip hakkinda diisiindiigiimiizde, orada da gerek daha
onceki donemlerde, gerekse giinlimiizde dinin yasayan topluluklar iizerinde biiyiik etkisi
oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz. Bu durum sadece Miisliimanlar i¢in degil, gayr-i

Miislim teba icin de s6z konusudur.

Bir Balkan sehri olan Uskiip, diger Balkan sehirlerinden ayri bir karaktere
sahiptir. Gerek Osmanli doneminde, gerekse daha sonraki dénemlerde Uskiip’te diger
sehirlere nazaran, dini hayatin daha yogun yasandigi ve her dénemde dinamizmini
korudugu herkes tarafindan dillendirilen bir realitedir. G6zlemlerimiz ve yerli halkla
yaptigimiz konusmalardan edindigimiz kanaate gore, bolgedeki bu dini dinamizmi
etkileyen nedenlerin; azinlik psikolojisine ve toplumlarin yasaklara karsi gosterdigi
tepkiye dayali olabilecegi yoniindedir. Ozellikle komiinizm rejimiyle baslayan dine

kars1 tutum ve kisitlamalar bu refleksi uyandirip gelistirmistir.

%2 Bilgin, Vejdi, Fakih ve Toplum, iz Yay., Ist., 2003, s. 21
5 Bilgin, a.g.e., s.21
64 Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Insan Yay., Ist., 2002, s. 230
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Makedonya’da, dolayisiyla da Uskiip’te Miisliimanlarm dini hayatlarin organize
eden ve onlar1 temsil eden en eski ve tek kurum; eski adir “Makedonya Islam Birligi”
olan “Makedonya Islam Dini Birligi”dir. Bu birlik kurumsal yapilanma itibariyle, bir
bakima Tiirkiye’deki Diyanet Isleri Baskanlifma tekabiil etmektedir. 1912 yilindan
sonra ¢zellikle komiinizm rejimi doneminde Birligin icraatlar1 takip edilip miidahalelere
maruz kalmis olsa da, bagimsiz bir kurum statiisiinii korumustur. Makedonya genelinde
bugiin bu Birlige bagli 13 miiftiiliik bulunmaktadir. Bu miiftiiliiklere baglh olarak 1300

eleman gorev yapmaktadir.®®

Islam Dini Birligin Baskanmmn iinvan1 “Reis’iil Ulema”dir. Baskan miiftiiler
tarafindan secilmektedir .“Reis’iil Ulema”y1 denetleyen organ ise “Meclis-1 Slra”dir.
“Meslis-1 Stra’nin gerektiginde “Reis’iil Ulema”y1 gorevinden azletme yetkisi de

vardir.

Lokal olarak ise dini hayat1 organize eden miiftiiliiklerdir. Miiftiiler Cami heyeti
tarafindan segilir ve Islam Dini Birligin baskanina kars1 sorumludurlar. Baskan gerekli
gordiigii durumlarda bir miiftiiyli gérevden alip yeni bir se¢im karari alabilir. Resmi
olarak her cami heyeti; imam, hatip-muallim, miiezzin ve miitevelliden olusmaktadir.
Biiylik camilerde yap1 boyledir. Fakat kdylerde veya mahalle camilerinde imam; bu

gbrevi yaninda, hatiplik ve muallimlik gérevini de tek basina siirdiirebilmektedir.

Dini hayata dair ilk bilgiler “muallimler” tarafindan verilir. Muallimler
camilerde Kur’an kurslar1 diizenlemek ve temel dini bilgileri 6gretmekle gorevlidirler.
Fakat Kur’an 0gretimi ve temel dini bilgiler, muallimler disinda 6zel olarak ydrede
yetismis olan ildhiyatcilar tarafindan da verilmektedir. Hafiz yetistirmek icin miiftiiliige
bagl resmi bir “Hafiz Yetistirme Kurumu” mevcut olmakla birlikte, hafizlarin biiyiik
boliimii mahalle-kdy imamlar1 veya yasli hocalar tarafindan yetistirilmektedir.
Hafizligim tamamlayanlara Islim Dini Birligi tarafindan icAzet verilir. Kimler
tarafindan yetistirilmis olursa olsun, bir talebenin hafizlik icazeti alabilmesi ig¢in
miiftiiliiklerce diizenlenen sinavlarda bagarili olmasi gerekir. Bu sinavlar i¢in miiftiiliik

tarafindan “Hafizlik Komisyon”lar1 kurulmaktadir. Hafizlik icazeti veya diplomasinin

% http://www.ankaramuftulugu.gov.tr/haber/makedonya.htm. (13- 08- 2007-08-19).
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herhangi bir resmi kurumda gecerliligi yoktur. Bu icazetle sadece Birligin biinyesinde

belirli gorevler alinabilmektedir.

Uskiip’te orta ve yiiksek okul diizeyinde dini bilimlerin okutuldugu iki kurum
vardir. Bunlardan biri, “Isa Bey Medresesi Imam-Hatip Lisesi”, digeri de, Uskiip
[1ahiyat Fakiiltesidir. Her iki kurum da * Isdim Dini Birligine” bagh 6zel kurumlardir ve
diplomalar1 devlet tarafindan resmi kabul gérmektedir. Bu kurumlardan mezun olan
ogrencilerin devletin herhangi bir kurumunda gorev almalarinda kanuni higbir engel

bulunmamaktadir.

Makedonya Islam Dini Birligi'ne bagli kurum ve sahislarin her tiirlii maddi
giderleri biiyiik 6l¢iide Birligin vakif gelirlerinden, hac organizasyonu ile zekat, sadaka,
fitre, kurban, kurban derileri vb. sekilde halktan toplanan gelirlerden karsilanmaktadir.
Bunun disinda yapilan farkli anlasma ve projeler cercevesinde birgok Islam Diinyasi

iilkesinden de yardimlar alinmaktadir.

Din 6gretimi adina yasana bir gelisme de, 2007-2008 gretim yilinda ilkokul ve
liselere getirilen zorunlu din egitimi derslerinin verilecek olmasidir. Bu, yillardan beri
hem Miisliiman topluluklar hem de diger dinlere mensup topluluklarin talep ettikleri bir
sey idi. Bu, aym1 zamanda bircok issiz Ilahiyat mezununa yeni istihdam alam
acacagindan, hem bu kesim, hem de ¢ocuklarinin daha fazla din egitimi almasin1 isteyen
aileler tarafindan biiyiik bir memnuniyetle karsilanmistir. Bu okullarda okutulacak ders
programlarinin ve din dersi hocalariin sec¢ilmesi Makedonya Dini Birligi tarafindan

yapilacaktir. Egitim giderleri ise devlet tarafindan tistlenilmektedir.

Yukarida soziinii ettigimiz Birlige bagli kurumlarin, Birlikten aldiklari maas
bakimindan en diisiik gelire sahip olanlar cami gérevlileridir. Ozellikle Uskiip’te cami
gorevlileri bu yonden biiyiik sikinti i¢erisindedirler. Yillarca devlete 6denmesi gereken
kidem vergileri ve sigorta paralart ddenmeyen, aylarca maas alamayan imamlar
mevcuttur. Bu da toplumda ve ilahiyatcilar arasinda ciddi sorunlar dogurmaktadir. Her
ne kadar maas alamadiklarindan dolay1 sikint1 ve sikdyetleri olsa da, Uskiip ve civarinda
imami olmayan cami yoktur. Ancak sunu da ifade etmek gerekir ki, yasanan tiim bu
maddi sikintilara ragmen, genel olarak imamlarin gelir diizeyi, devlet kademelerinde

calisan bazi memurlardan daha iyi konumdadir. Ciinkii Birlikten maas alamasalar da
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cenaze yikamak, hatim ve yasin okumalarindan, mevlit ve diigiinlerden gelen hediyeler,

aldiklar1 maasin kat kat {istiine ¢ikmaktadir.

1990’1 yillardan itibaren komiinizm rejiminin ortadan kalkmasi ve yonetim
bicimi olarak demokrasinin benimsenmesinden sonra, Makedonya’da gerek kurumsal,
gerekse toplumsal olarak hizli bir degisim siirecine girilmistir. Tabii ki bu degisimim
pozitif oldugu gibi, birgok negatif etkileri de olmustur. 1991°den sonra Makedonya’dan
diger iilkelere egitim-6gretim amagh gogler gerceklesmistir. 1995°1i yillardan sonra
degisik iilkelerden farkli 6grenim almis dgrenciler, oralarda aldiklart bilgileri Uskiip’te
yaymaya ve kabul ettirmeye calismislardir. Asirlardan beri Hanefi mezhebine gore
ibadetlerini gergeklestiren halk, 6zellikle belli Arap iilkelerinde egitim gormiis ve
Uskiip Miisliimanlarinin geleneksel din anlayisina ters diisecek tarzdaki yeni fikirlerle
tilkesine donmiis bu yeni ilahiyatgilara biiytlik tepki gostermiglerdir. Kurumsal anlamda
da bu yillarda farkli Islam iilkelerindeki vakiflardan desteklenen degisik adlar altinda,
Birlikten bagimsiz, dini faaliyet yapan bir¢ok dernek kurulmustur. Kuruluslarinin ilk
yillarinda gerek Birlige bagh din gorevlileri, gerekse halktan biiytik tepkiyle karsilanan
bu kuruluslarin bazilar1 zamanla kabul gérmeye baslamistir. Yaptiklart birtakim olumlu
faaliyetler onlara karst olan bakislari da yumusatmayi basarmistir. Bu kuruluslarin
yaptiklar1 temel faaliyetleri genel olarak soyle siralayabiliriz; kitap basimi ve yayini ile
yazarlar1 desteklemek, medyada dini programlara destek vermek, kiiltiir ve yardimlagma
faaliyetleri yapmak, dini hizmetler sunmak, miibarek gecelerde ve bayramlarda degisik

program ve konferanslar diizenlemek vb.

2) Toplumsal Hayatta Islim ve Baz1 Dini Pratikler

Eski Yugoslavya’da yapilan dini ¢caligmalara bakildiginda tizerinde ittifak edilen
nokta; 1945 ile 1988 yillar1 arasinda genel olarak tiim Yugoslavya topraklarinda klasik
dindarligin disiis trendi icerisinde oldugudur. Fakat bu trendin, donemsel olarak ve
bolgeler acisindan degisiklik gosterdigi belirtilmektedir. Geleneksel dinin hakim oldugu
bolgelerde dine ilginin daha fazla oldugu dikkati ¢eken bir husustur.®® Bazi sosyal-

psikologlara gore dine karsi ilginin azalmasi yetmisli yillarin ortalarina kadar devam

6 Musai, Musa, Balkan Miislimanlarinda Din- Kimlik Biitiinlesmesi (Yaymlanmamis Doktora Tezi),
M.U. Sosyal Bilimler Enstiitiisii, Ist., 2004, s. 72.
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etmis, seksenli yillara gelindiginde bu topraklarin genelinde dine karst ilgi ve

yakinlagsma ¢ok hizli bir sekilde artmustir.”’

Bilindigi gibi Yugoslavya, Federal Sosyalist bir iilkeydi. Bunun bir sonucu
olarak devlet kendi ideolojisini halka empoze etmekte, kendi ideolojisine ters her tiirlii
faaliyeti ise, tamamen yasaklamakta veya sansiir uygulayarak engellemekteydi.
Komiinist rejimiyle yonetilen diger devletlere nazaran, Tito’nun bazi Arap iilkeleriyle
olan birtakim anlagma ve iyi iligkilerinden dolay1 Yugoslavya’da dine karsi nispeten
daha liberal davranildigi sdylenebilir. Fakat buna ragmen dini hayata dair her tiirlii
kisitlayic1 ve caydirict dnlemler alinmistir. Ozellikle 1945 ile 1970 yillar1 arasinda din
adamlarina yonelik kotii muameleler ve hapis cezalari bunun en carpict Ornegidir.
Kamuda calisan herkesin komiinist ideolojiyi kabul etmeye zorlanmasi ve komiinist
partisine kayit olma sart1 bu uygulamalardan sadece ikisidir. Uskiip’te Miisliiman halk
bu sartlar yiiziinden komiinistlerin yararlandiklar1 birgok devlet imkanlarindan

yararlanmay1 kabul etmemislerdir. ®*

Uskiip’te yasayan Arnavutlar, Tiirkler, Torbesler, Bosnaklar, Cingeneler vb.
topluluklar geleneksel olarak dine bagli topluluklardi. Bu yiizden komiinizmin tiim
baskilarina ragmen, buradaki din adamlarinin da etkisiyle, dini hayat -biiylik olgiide
gizli de olsa- canli tutulmaya calisilmistir. Bu yiizden 1991 yilinda yapilan bir ankette
“Kendinizi dindar hissediyor musunuz?” sorusuna Makedon Hiristiyanlarin % 48.6’ si,

Arnavut ve Tiirk Miislimanlarin ise % 90’1 olumlu cevap vermistir.”’

Her dinin kendine 6zgii bir inang ve ibadet sistemi vardir. Imanm nazari
tasdikinde ifadesini bulan sey, din tarafindan emredilen fiillerde yerine getirilir. Daha

genis bir anlamda bakilacak olursa, dini tecriibeden hasil olan ve onun tarafindan

57 Panig, J. Dragomir, Klansa i Svetovna Seligioznost; Socialno- Psiholojko Istrazivanje Stanovnika
Beogradskog Regiona, Univerzitet u Beogradu- Institut Drustvenih Nauka, Centar za Politikoloska
Istrajivanja i Javno Menje Yay., Beograd, 1988, s. 42.

6% Komiinist rejimin dine kars1 tutumu igin bkz. ibrahimi, Nexhat S. , Paragjykimet Ndaj Islamit Gjate
Shekujve, Zeri Islam Yay., Prizren, 2000; Basha, Ali M., Islami Ne Shqipri Gjate Shekujve, Biblioteka
Islame Yay., Tirane, 2000.

% Aceski, 1lija, “Etnocentrizmot, Konfesionalnata, Pripadnost i Opsestvenata Dezintegracija”,
Bezbednost, revija za kriminalisticki, kriminologi i krivignopravo, Skopje, 1993, s. 156.
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belirlenmis bulunan biitiin ameller, onun pratik anlatimi, yani ibadet olarak

degerlendirilir.”

Ozel anlamda islam’dan soz ettigimizde ise hedeflenen ve istenilen seyin bir
iman ve amel biitiinliigiiniin saglanmas1 oldugunu goriiriiz. Istenilen, kalbimizdeki
imanin amellerimizle disa vurmasi ve hayatimiza yansimasidir. Fakat s6z konusu edilen
Uskiip toplumunda birtakim toplumsal ve siyasi baskilar yiiziinden dini pratiklerde
birtakim aksakliklarin oldugu ve tam olarak yerine getirilemedigi gézlenmektedir. Tim
bu toplumsal ve siyasi baskilara ragmen, buradaki halk, vicdanindaki imani ahlaki
davranislariyla ve orflerle disa vurma ve yasama gayreti icinde olmustur. Bu baglamda,
ibadetler veya dini pratiklerin Uskiip’teki Miisliimanlarm imanmin korunmasi ve
muhafaza edilmesindeki roliinii ortaya koymak hi¢ de kolay degildir. Ciinkii dini
pratiklere az ilgi duydugu veya tamamen ilgisiz davrandigi halde, iman duygusunu

tastyan ve koruyan kisilere de rastlamak miimkiindiir.”'

Iman genelde bir vicdan meselesi oldugu ve kul ile Allah arasinda yasandigi
icin, bizim insanlarin imanin1 sorgulamak veya degerlendirmek gibi bir imkanimiz
bulunmamaktadir. Biz burada Uskiip’te yasayan Miisliiman halkin baz1 dini pratikler ve

uygulamalarini ele almakla yetinecegiz.

Uskiip’te dini yasama dair tutumlarmn bolgede hakim olan Komiinizm rejiminin
uygulamalarinin etkisi altinda kaldigi, inkar edilemez bir gergektir. Komiinizmin tim
olumsuz etkilerine ragmen, yaslilarda, o donemde dini hayatin daha yogun yasandig1 ve
insanlarin daha dindar olduklari inancit hakimdir. Onlarin ibadet olarak kastettikleri
seyler genelde; mevlit okutmak, yasin okumak ya da okutmak, geleneksel giyinme
bicimi, beyaz takke takmak gibi dinl uygulamalar yaninda, hocalara saygi gostermek
gibi ahlaki olarak degerlendirilebilecek seylerdir. Zaten geleneksel toplumlarda
genellikle dini davraniglarla ahlaki davranislarin siki bir bigimde birbirine bagh
olduklar1; ahlaki davraniglarda dini inanglarin, ahlaki normlarin ve degerlerin biiytik bir

rol oynadig1 ve bunlar1 birbirinden ayirt etmenin ¢ok zor oldugu kabul edilmektedir.”

" Wach, Joachim, Din Sosyolojisi (Cev. Unver Giinay), IFAV Yay., ist., 1995, s. 51.

' Giinay, Unver, Erzurum ve Cevre Kiylerinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligi Yay., Ist., 1999, s. 88.
(Bundan sonra bu kaynak “Erzurum ve Cevre” seklinde verilecektir).

2 Glinay, “Erzurum ve Cevre”,s. 196.
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Normatif ve biitiinciil 6zelligi dolayisiyla, toplumsal hayatin hemen her sathasim
diizenleyici kurallar ortaya koyan Isldam dini mensuplar1 igin bu durum daha da
asikardir. Nitekim boyle bir durumda, ahlaki yasayis alani bir emir ve yasaklar
manzumesi i¢inde takdim edilmekte; bazi seyler yapmak, bazilarindan da sakinmak
kisiye diisen dini bir gérev oldugu kadar, ahlaki bir 6dev olarak da gériilmektedir.” Bu
sebepten ilk bakista seklen onlarin sdyledigi bir durum s6z konusu ise de, bizim
yaptigimiz gozlem ve aragtirmalar sonucu edindigimiz izlenim, bu diisiincenin tam
olarak gercegi yansitmadigi ve kuskuyla bakilmasi gerektigi yoniindedir. Fakat su
kadarmi soyleyebiliriz ki, daha yasli jenerasyonlarn Islam’a kars1 gosterdikleri
hassasiyetin ve onu koruma cabalarinin, bugiin Uskiip’te giderek artan dini
bilinglenmeye ve dini uygulamalarda goriilen artiga vesile olmustur. Bu gelisme, onlarin

bu samimi ve gayretli ¢alismalarinin bir semeresidir.
Bilindigi gibi Islam’da ifa edilisleri bakimindan ibadetler ii¢ gesittir:
a) Bedenle yapilan ibadetler; namaz, orug, dua ve Kur’an okuma gibi.
b) Para ve malla yapilan ibadetler; zekat, fitre, sadaka vb.
c¢) hem beden hem de malla yapilan ibadetler; hac gibi.

Genel olarak Uskiip ve civarina baktigimizda, ibadetlere ilginin, son zamanlarda
giderek bir artig gdstermekle beraber, eskiden beri bu ilginin var oldugunu séylemek

mumkindiir.

[sliam’in  en temel ibadetlerinden biri olan namaza olan ilgiyi
degerlendirdigimizde, A. Lutov’un Bulgaristan Miisliimanlarinin namaz konusundaki
egilimlerini dile getirirken yaptig1 tasnifi, Uskiip Miisliimanlarmin ayn1 konudaki
egilimlerini dile getirirken de yapmanin miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Bu durumda

sOyle bir kategorik ayrim yapilabilir:
a) Sadece bayram namazlarini kilanlar;

b) Bayram namazlarini kilmakla beraber, cuma namazlarini da kilanlar,

3 Giinay, Unver. Egitim Sosyolojisi, Erciyes Universitesi, Yay., Kayseri, 1992, s. 198.
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c) Buna ek olarak biiyiik giin ve gecelerde aksam ve yatsi namazlarini da

kilanlar,
d) Teravih namazlarin1 da devamli kilip vakit namazlarina ara sira gidenler,
e¢) Bunlara ilaveten sadece ramazanda bes vakit namaz kilanlar,
f) Diizenli olarak bes vakit namaz kilanlar.”

Uskiip’te hayatinda namaz kilmamis Miisliiman’dan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Miisliiman oldugunu sdyleyen bir kisi, ¢ocukluk doneminde de olsa,
babasiyla ya da baska biiyilikleriyle beraber en azindan bayram namazina mutlaka
gitmistir. Ciinkii bayram namazi Uskiip Miisliimanlar1 nezdinde dini bir emir olmakla
beraber, ayn1 zamanda yerlesmis bir gelenektir. Sadece bayram namazi i¢in camiye
gidenlerin sayis1 azdir. Genelde herkes cuma namazi, teravih namazlari ile miibarek giin
ve gecelerde namaz kilmaya 6zen gosterir. “Kim 6nemsemeyerek {ic cumayi terk ederse

Allah onun kalbini miihiirler””®

seklindeki hadis-i serif’e dayanarak olusan, “iist iiste {i¢
cuma kilinmazsa dinden c¢ikilacag1” anlayist 6zellikle cuma namazlarina azami énem
gosterilmesine sebep olmustur. Bes vakit namazini kilanlarin sayisi da yiiksek
orandadir. Bes vakit namaz kilanlarin, ara sira evde kilmalarina ragmen, genelde
namazlarini camide cemaatle kilmaya 6zen gosterdikleri sdylenebilir. Cuma giinleri
camiler tamamen doludur. En son gelenler cami disinda serilen karton veya baska bir
seyin iizerinde namaz kilarlar. Uskiip’te devlet kademelerinde ¢alisan Miisliiman

memurlarin Cuma namazini kilabilmeleri i¢in, belirli camilerde memurlarin isten ¢ikis

saatlerine denk getirilecek sekilde ikinci kez cuma namazi kildirilmaktadir.

Uskiip’te dini hayatin en yogun ve coskulu yasandig1 aylar ramazan aylaridir.
Stiphesiz ramazan aylarinin en 6nemli ibadetlerinden biri de oru¢ tutmaktir. Her yil
ramazan ay1 boyunca sabahtan aksama kadar belirli sartlara uyarak yerine getirilen orug
ibadeti, sirf dini bir ibadet olmasinin yani sira, toplumsal hayatin biiyiik 6l¢iide dinsel

bir atmosfere biiriinmesine de vesile olmaktadir.”®

™ Lutov, Ahmet, Bulgaristan Miislimanlarinin Dini ve Sosyal Hayat: (Yayinlanmamis Y.L Tezi), U.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2006, s. 69.

7 Ebu Davut Siileyman b. Es’as es- Sicistani, Siinen-i Ebu Davud, Terciime ve Serhi, Hazirlayan: Necati
Yeniyel, Hiiseyin Kayapiar, Samil Yay., Ist.,1988, c.4., s. 135.

76 Tastan, a.g.e., s. 94

39



Uskiip’te Miisliimanlarm biiyiik ¢ogunlugunun orug tuttugunu soyleyebiliriz.
Hatta oru¢ tutmayanlarin sayist yok denecek kadar azdir. Uskiip, Balkanlarda
ramazanlarin geleneksel olarak en coskulu yasandigi sehirlerden biridir. Bugiin sehir ve
civarinda biiyiiklii kiiciiklii 22 cami mevcuttur. Bu aylarda tim camilerde ramazan
boyunca Arnavut¢ca ve Tiirkce olmak {izere degisik dillerde vaazlar ve sohbetler
verilmektedir. Aksam namazindan sonra sabaha kadar isiklar1 yanan serefeler, sehrin
ufuklarina ayr1 bir giizellik katmaktadir. Yonetim, Hiristiyan agirlikli olmasina ragmen,
Miisliman azinliklara ait miesseselerde iftar vakitlerine goére mesai saatleri
ayarlanmasma izin verilmektedir. Mesela Uskiip'te bulunan Makedon Egitim
Bakanligi'na bagli Tefeyyiiz adli 8 yillik Tiirkge 6grenim veren ilkokulda dersler iftar
vaktinden yarim saat once bitirilmektedir. Okulun toplant1 salonunda ise haftada iki-ii¢

kez teravih sonrasinda ¢ay sohbetleri diizenlenmektedir.

Makedonya'da c¢esitli kurumlar tarafindan iftar yemegi verme adeti olmadigi
icin, Misliimanlar genellikle teravihlerden sonra gergeklestirilen cay sohbetlerinde
toplanmaktadirlar. Devlet destegiyle faaliyet gosterseler de yazili ve gorsel medyada,
radyo-tv programlarinda Misliimanlar i¢in dini yaymlar yapilmakta, gazetelerde

Ramazan sayfalar1 yayinlanmaktadir.

Ramazan ve kurban bayramlari da geleneksel olarak yogun bir bicimde
kutlanmaktadir. Bayramlasma, bayram namazi kilindiktan hemen sonra cemaat arasinda
baslar. Bayram namazlarma sadece erkekler katilmaktadir. Bayramlarda, namazdan
sonra kabristana gidilerek yakinlarin mezarlar1 ziyaret edilir, dua edilir. Erkekler eve
dontikten sonra ailece “bayram kuslugu” yenir. Yemek yendikten sonra hane halki
aralarinda bayramlasirlar. Evin kiiciik olanlarina hediyeler (genellikle para) verilir.
Bayramin ilk iki giinli boyunca yogun akraba ziyaretleri yapilir. Bu giinlerde genelde
Miisliiman esnaf, resmi bir zorunluluk olmamakla birlikte, diikkanin1 agmamaktadir.

Memurlar da tatillerini bu giinlere gore ayarlamaya calisirlar.

Islam ibadet esaslarindan biri olan hac Makedonya Miisliimanlar1 tarafindan ¢ok
onemsenmektedir. Komiinizm déneminde yaygin olan “hacca yaslandiktan sonra gitme”
gelenegi, bugiin Dbiiyilkk 0Ol¢iide yikilmis, geng yasta hact olanlarin  sayisi

azimsanmayacak kadar artmistir. Hac yolculugu hava ve kara yoluyla yapilmaktadir.
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Hac organizasyonu Makedonya Dini Birligi tarafindan organize edilmektedir. Son
donemlerde kara yoluyla yapilan seferlerde 6zel sektdre de organizasyon yetkisi
verilmistir. Hac1 adaylar1 hacca gitmeden once evine akraba ve dostlar1 ziyarete gelip
kutsal beldede kendileri i¢in de dua etmesini isterler. Haci adaymin hac yolculugu
oncesinde “helallik alma” gelenegi yaygindir. Hac ¢ok ciddi sorumluluk gerektiren bir
ibadet olarak goriiliir. Hacca gitmis herkesten bes vakit namaz, dogruluk, soziinde
durma, yalandan ka¢inma gibi dini ve ahlaki konularda azami Olclide hassasiyet

gostermesi beklenir.

Biitiin semavi dinlerde oldugu gibi, isldm dini de sosyal yardimlasma ve
dayanigmaya biliylik 6nem vermistir. Sosyal yardimlagsmanin en O6nemli toplumsal
fonksiyonlarindan biri de, toplum igerisinde yasayan fertleri birlestirip kaynastirmak
suretiyle toplumu ayakta tutmaktir. Makedonlar tarafindan yonetilen Uskiip’teki
Miisliimanlar, igverenlerin haklarim1 yemesi, maaglarin zamaninda 6denmemesi,
tiiccarlara yonelik biirokratik engeller ve buna benzer devlet politikalari dogrultusunda
birtakim mahrumiyetlere maruz kalmaktadirlar. Makedon hiikiimeti tarafindan
haksizliga ve zulme ugrayan Miisliimanlarin genel olarak gelirleri diistiktiir ve fakirlikle
kars1t karstyadirlar. Bu yilizden zekat buralarda biiylik bir toplumsal fonksiyon icra

etmektedir.

Zekat hem dini hayatin idame ettirilmesinde hem de yoksullukla miicadelede
onemli bir gelir kaynagidir. Zekat son yillara kadar genellikle M.I.D.B tarafindan
toplanmaktaydi. Fakat yeni agilan birtakim yardimlasma ve dayanisma dermeklerinin de
zekat toplamasi, son zamanlarda bu tekeli ortadan kaldirmistir. Ancak bazen
aralarindaki rekabetten dolayi, bazi kuruluslarin zaman zaman birbirlerini yolsuzlukla
suglamalart halkin kafasinin karigtirmasina neden olmaktadir. Bu ylizden zekéat verenler
artik zekatlarii ihtiya¢ sahiplerine veya Ogrencilere ilk elden vermeyi tercih

etmektedirler.

Hemen hemen higbir toplumda dinin, o toplumun inanislarini ve yasayis tarzini
ifade olan kiiltiirden biitiiniiyle bagimsiz olarak varligini siirdirmesi diigiiniilemez. Ayn
sekilde toplumun kiiltiirel yapisi ile dini yasayisin dinamizmi arasindaki iligkinin, halkin

inaniglara yaklasim tarzini etkilemesi s6z konusudur. Mesela kapali toplumlarda, dinin
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hurafe sayilabilecek alanlarla iliski i¢inde algilanmasi ihtimali, agik toplum olarak

nitelendirilen modern toplumlara nazaran daha fazladir.””

Uskiip’te yasayan topluluklar1 zellikle de Miisliimanlar1 kapali toplumlar olarak
gormek miimkiindiir. Uskiip’te fal, biiyili, nazar, muska gibi inamislar yaygindir.
Ozellikle biiyii olaylar1 siklikla rastlanan olaylardir. Cogunlukla yashi kadimlar bir
halsizlik veya rahatsizlik karsisinda dahi kisiye “sana biiyii yapild1” seklinde telkinlerde
bulunurlar. Buralarda 6zellikle son zamanlarda “Cinci Hoca” diye adlandirilan ¢ogu
kotii niyetli insanlar ortaya c¢ikmustir ve tedavi karsiligi halki somiirmektedirler.
Uskiip’te ilging bir durum, Hiristiyan dinine mensup olanlarin da belli bir rahatsizlik

karsisinda bu “Cinci Hocalara” bagvurmak suretiyle careler aramalaridir.

3) Etnik ve Dini Topluluklar Arasi iliskiler

Dinin sosyolojik temellendirilmesi, her seyden 6nce onun belli bir dini topluluk
veya cemaat olusturma 6zelliginde toplanmaktadir. Esasen, her din bir toplum iginde
ortaya ¢ikar ve yayilir. O, taraftarlarini en azindan manevi bir birlik olusturan bir
topluluk igerisinde bir araya getirir.”® Din ve kimlik iligkileri iizerinde yapilan
aragtirmalar, dinin, insan ve tutumlari, bireyin diger insanlarla iligkileri, ahlaki
davranislari, diinya goriisii, duygu ve diisiinceleri iizerinde az veya cok belirleyici
etkiler birakabildigini gostermektedir. Mesela kisiligin sonradan kazanilan ve daha
ziyade kisinin cevresinden gelen sosyo-kiiltlirel Ozellikleri ifade eden karakterinin

olusmasinda ve yapilanmasinda dinin roliinii ve etkisini inkar etmek miimkiin degildir.”

Daha 6nce ifade ettigimiz gibi Uskiip gerek dini, gerekse milli yapisi itibariyle
farkliliklarin olusturdugu bir yapiya sahiptir. Farkli dine mensup olanlarin yasamasiyla
birlikte, buradaki dini yasayisin, Ortodoks Hiristiyan ve Miisliimanlar tarafindan
sekillendirildigi ve milletlerin farklilasmasinin 6zellikle bu iki din {izerinden
gerceklestigini sOylemek miimkiindiir. Miisliiman toplulugu olusturan temel milletler
niifus ¢okluguna gbére Arnavutlar, Tiirkler, Torbesler, Bosnaklar ve Cingenelerdir.

Konumuz itibariyle biz burada kisaca Arnavutlar, Tiirkler ve Torbesler hakkinda ayri

77 Tastan, a.g.e., s. 84.
® Giinay, Din Sosyolojisi, s. 52.
” Musai, a.g.t, s. 152.
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ayr1 kisaca bilgi verdikten sonra, kismen diger topluluklara da deginerek bu topluluklar

arasi iliskileri incelemeye calisacagiz.

a) Arnavutlar

Uskiip’te ve genel olarak Makedonya topraklari iizerinde yerlesik en eski
milletin Arnavutlar oldugu iddia edilmektedir. Bu topraklar iizerindeki yer isimleri
bunun en temel kaniti olarak gosterilmektedir. Zira sehir ve yer isimlerinin hepsi
Arnavut dili fonetik ve linguistik kurallarma uymaktadir. Uskiip’{in tarihi siirecini
degerlendirirken ifade ettigimiz gibi, eski ilirya dilindeki “Uskiip™iin isimlendirilisini
buna 6rnek olarak verebiliriz. {liryalilar tarafindan “Shkype” olarak isimlendirilen sehir,

bugiin degisiklikler gecirerek “Shkup” olarak bilinmektedir. *°

Osmanl kaynaklarma ve yapilan niifuz sayimlarina bakildig1 zaman da Uskiip’te
Arnavutlarin  biiyiik bir kitle halinde yasadiklar1 belirtilmektedir.*'  Uskiip’te
Arnavutlarin etnik ve yerli bir halk olduguna iliskin olarak onlarin etnografik
ozellikleri, kiiltiir anlayislar1 ve geleneklere baglhliklari, en giizel kanit olarak kabul
edilmektedir. Arnavutlarin giyim-kusam anlayislari, tiim Makedon topraklarinda olugu

gibi Arnavutlarm yasadig1 diger bolgelerle de benzerlikler gostermektedir.*

Slavlarin Balkanlara yerlesmesiyle Arnavutlar i¢in sikintili bir siire¢ baslamais,
bu siiregte sik sik saldirilara maruz kalmislardir. Osmanli’nin bu topraklari fethiyle, bu
topraklarda yasayan Arnavutlar toplu olarak Isldm’i kabul eden ilk milletlerden
olmuslardir. Isldm’1 kabul ettikten sonra Arnavutlar Yunan ve Slav hegemonyasindan

bliyiik 6l¢iide kurtulmus ve muhtemel bir asimilasyonun da oniine gegilmistir.

1990 yilindan sonra Makedonya’y1 yoneten Slav Makedon yonetimi, Arnavutlari
yonetimden uzak tutmaya ve onlara her yoOnden azinlik muamelesi yapmaya

calismislardir. Fakat 2001 yilinda Makedon devleti ile Arnavut halk arasinda vuku

% Halimi, Mehmet, “Toponimet si Deshmi e Autoktonise se Populsise Shqiptare ne Magedoni”,
(Uluslararasi Sempozyum Bildirileri i¢inde), Shkup, 1994. s. 87. ayrica bkz. Reuter, Jens, “Shqiptaret
ne Jugoslavi” (Cev. Nestor Nepravishta), Botimpex Yay., Tirane, 2003, ss. 11-35.

81 Pirraku, Muhammed, “Shqgiptarsia e Shkupit sipas Argumenteve Historike”, (Uluslararasi Sempozyum
Bildirileri iginde), Shkup, 1994, 97.

82 Musai, a.g.t, s. 34; Statovci, Drita, “Dukurit Etnografike- Identitet Kombetar i Shqiptareve te
Makedonise”, (Uluslar arast Sempozyum Bildirileri i¢inde), Shkup 1994, ss. 159-163.

43



bulan savastan sonra yapilan anlasmalar sonucu, Arnavutlar devleti kuran ikinci millet

olarak kabul edilmis ve Arnavutca ikinci resmi dil olmustur.

b) Turkler

Uskiip’te yasayan ikinci biiyiik Miisliman topluluk Tiirklerdir. Tiirklerin bu
topraklara gelisiyle ilgili farkli goriisler belirtilmektedir. Bir goriise gore Tiirklerin bu
topraklara gelisi, 1363°de Edirne’nin fethedilmesi ve Sultan I. Murat’in Lala Sahin
Paga’ya Filibe ve Zagra iizerine yiirime emri vermesi, Bizans’in ve Balkanlardaki diger
ilkelerin iyice panige kapilmalarina sebep olmustur. Edirne’den sonra Filibe nin fethi
ve Sirp Sindig1 zaferinden sonra Bulgar kirali, Tiirkler ile baris anlagsmasi imzalamis ve
Osmanli hakimiyetimi kabul etmistir. Sirp ordusunun Meri¢ vadisinde agir bir yenilgiye
ugramasindan sonra, Osmanli’nin giiney Balkanlara ilerlemesini durdurabilecek higbir

83

giic kalmamistir.” Yani bu gorlise gore Tiirklerin bu topraklara gelisi Osmanl

donemindedir.

Diger bir goriis ise, bu bolgelerdeki Tiirk varliginin, 4. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Hun Tirklerinin bolgeye yerlesmesiyle basladigi yoniindedir. Buradaki Tiirk
varlig1 ve kiiltiiri, Hun Tiirklerinden sonra bdlgeye gelen Avar, Bulgar, Oguz, Kuman,

Pegenek, Selguklu ve Osmanl Tiirkleriyle devam etmistir.>

Her ne sekilde olursa olsun, bugiin Makedonya’da Tirkler azinlik
statiisiindedirler. Tiirklerin biiyiik cogunlugunun yasadig1 yer Uskiip’tiir. Makedonya’da
yaklagik 80 bin civarinda Tiirkiin yasadigi soylenmektedir ki bu, genel niifusun %4’iline
tekabiil etmektedir. Fakat bu say1 Tiirkler tarafindan kesinlikle reddedilmekte, gerek
siyasi partiler, gerekse sivil toplum kuruluslar1 buna siddetle karsi c¢ikmakta ve

Makedonya’da Tiirk niifusunun 200-250 bin civarinda oldugunu iddia etmektedirler.

¢) Torbesler

Bunlar Balkanlarda yasayan, tiim Balkan devlet yonetimleri tarafindan istismar

edilen, hatta kimlikleri hakkinda dahi kesin bilgiler bulunmayan bir topluluktur. Bu

% Musai, a.g.t, s. 36. )
¥ Hamzaoglu, Yusuf, Balkan Tiirkliigii ( Arastirma, Incelemeler, Makedonya, Swrbistan, Hirvatistan),
T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yaynlari, Tiirk Diinyas1 Edebiyati, Ankara, 2000, ss. 4-5
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topluluk Makedonya’da Torbes, Sirbistan’da Goran, Bulgaristan’da Pomak olarak
bilinmektedir. Torbesleri Slav kokenli Miislimanlar olarak gérmek dogru olur.
Makedonya’da yasayanlar genel olarak Makedon’ca konusurlar. Fakat Arnavut ve
Tiirklerle i¢ ice olduklar i¢in her iki dili de konusanlar1 vardir. Torbesler genel olarak

kendilerini Tiirklere yakin goriirler ve Tiirk olarak kabul edilmelerini isterler.

Torbeslerin Arnavut olduklarina dair kabul gérmeyen bir goriis de vardir. Bu
goriise gore, bu topraklar Osmanli yodnetiminden &nce Sirp yonetimi tarafindan
yonetilirken bunlar Slavlagtirilmig, fakat Osmanli’nin gelmesiyle birlikte Miisliiman

olduklar1 halde dillerini degistirmemislerdir.®

Makedon devleti tarafindan yiiriitiillen demografik politikalar cergevesinde
Torbesler, Makedon niifusu icinde gosterilerek biiylik bir haksizliga maruz
kalmaktadirlar. Resmen Makedon niifusuna dahil edildikleri i¢in sayilarmin ne kadar
oldugu bilinmemektedir. Kendi ifadelerine gore Makedonya genelinde yiiz ila yiiz elli

bin civarinda Torbes vardir.

Torbeslerin etnik-kimligi konusunda bazi sorunlar yasanmakta ve yogun
tartismalar yapilmaktadir. Devlet nezdinde bunlar Islamlastirilmis Makedonlar olarak
kabul edilmektedirler. Torbeslere etnik kimlikleri soruldugunda ii¢ farkli cevap almak
miimkiindiir. Yani Torbeslere kendilerini nasil tanimladiklar1 soruldugunda karsimiza

li¢ tip tanimlama ve yaklagim ¢ikmaktadir:

a) Bunlarin bir kismi kendilerini Tiirk olarak goriir ve onun disinda bir kimlik

kabul etmezler.?’

b) Etnik kimlikleri konusunda higbir sey soOylemeyen Torbegler de
bulunmaktadir. Bunlar farkli kimliklerinin farkinda olduklarindan dolayr daha cok

sadece Miisliiman kimligiyle taninmak istemektedirler.*®

c) Torbesler arasinda Makedon etnik kimligi kabul etmis olanlar da vardir.

Ayrica etnik  kimliklerini agiklamaktan ¢ekinenlere yonelik elestiriler de

% Hukig, Abdurrahman (ed), Islam i Muslimani u Bosna i Hercegovini, komisyon miiellifler, Saraevo,

1977, s. 34.

Musai, a.g.t, s. 37.

¥ Hamzaoglu, a.g.e., s. 453-454 (dipnot 12).
Musai, a.g.t., s. 38.

45



bulunmaktadirlar. Bu grup, devlet tarafindan desteklenmekte ve devlet yardimlariyla
Makedon-Miisliman  kimlik  propagandasi  yapmaktadirlar.  Bu  gurubun
gerceklestirdikleri birgok faaliyetleri vardir. Bu faaliyetleri sonucu olarak da “Makedon
Miisliiman Dernek Birlikleri” kurmuslardir. Bu dernekler Torbeslere hem tavsiye, hem
de bir zorunluluk olarak Makedon kimligini, Eski Yugoslavya komiinist doneminde

oldugu gibi bugiin de empoze etmektedir.*

Farkli etnik ve dini gruplarin buralarda yasamasi bu topraklar {izerinde
yasayanlarin aralarindaki iliskiler agisindan da bir karmasikliga yol agmistir. Genel
olarak Balkanlarda, Osmanli donemi disinda, iligkiler siirekli bir ¢atisma ve g¢ekisme
icinde gerceklesmistir. Giiniimiizde ekonomi, bu topluluklarin davraniglarinin ve
iligkilerinin temelinde yer almakta ve iliskilere yon vermektedir. Arttk modern
toplumlarla birlikte, gelir diizeyine gore “lst siif”, “orta sinif” ve “alt sinif” olarak
tasnif edilmektedir.”® Uskiip’te yasayan haklarin aralarindaki iliskileri iki sekilde ele

almak miimkiindiir:
a) Miisliimanlarin, gayrimiislimlerle olan iligkileri,
b) Miisliiman topluluklarin kendi aralarindaki iliskiler.

Gayr-i Miislimlerle Miislimanlar arasindaki iligkilerin, daha ziyade gayr-i
Miislimlerin Miisliimanlara bakisiyla sekillendigini sdyleyebiliriz. Genelde birbirlerine
hos bakmamalarina ragmen, ¢ikarlar dogrultusunda 1iyi iliskiler icinde yasam
stirdirmeye c¢alismaktadirlar. Daha yasli jenerasyon, ozellikle komiinizm ddéneminde
gordiikleri eziyetlerden sindikleri i¢in devletle ve devlet adamlariyla miinasebetlerden
cekinir ve mimkiinse higbir kurumla muhatap olmamaya calisirlar. Miisliiman
olmayanlara kars1 bakis, onlarla olan ticaret, komsuluk vb. iliskilerde de farklilik arz
eder. Bu tlir bir iliski icinde olanlar i¢in, genelde “onlardan da iyi olanlar, hile
yapmayan, soziinliin eri olanlar var” seklinde yorumlar yapilmakta ve bunlara daha
ilimh yaklasilmaktadir. Fakat kirsalda veya sehrin kenar mahallelerinde yasayanlar,

gayr-i Miislimlere kars1 daha toleranssiz ve onlara karsi giivensizdirler. Miisliimanlar ve

% Genis bilgi i¢in bkz. Makedonci Muslimani, Kulturno Naucni Manifestacii na Makedoncite
Muslimani, Skopje, 1984. ) .
% Bottomore, T. B., Toplumbilim (Cev. Unsal Oskay), Der Yay., 3.bs. , Istanbul, Trs. , s. 216
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gayr-i Miislimler arasinda evlilik s6z konusu degildir. Istisnai olarak boyle bir evlilik
gerceklesse bile ciftler her iki taraftan da dislanilir. 2001 yilinda vuku bulan savastan
sonra komsuluk iliskileri icinde olanlar birbirlerine karsi daha degisik bakmaya
baslamus, iligkiler sogumus, fakat buna ragmen birlikte yasama zorunlulugu yiiziinden

ortami yumusgatmaya ve iligkileri normallestirmeye ¢alismislardir.

Miisliiman gruplar arasi iligkiler, tarih baglar ve dini aidiyetler sebebiyle ¢ok iyi
ve olumludur. Dinin biitliinlestirici 6zelligini bu topluluklar arasinda gormek
miimkiindiir. Fakat buna ragmen 6zellikle son donemlerde artan milliyet¢i suurun bu
iliskilerde ¢oziilmelere yol agtigini gozlemlemekteyiz. Ticari, kiiltiirel ve dini yasamla
ilgili miinasebetlerde bazi ufak tefek ayrimlar gozlemlense de genelde birbirine
kenetlenmis ve kardesge iliskiler igerisinde olduklarini séylemek miimkiindiir. Bunun
en bliylk delili, dini-sosyal organizasyonlar esnasinda taraflarin birbirlerine karsi
sergilemis olduklar1 iyi niyetler ve yardimlagmaya dayali tutumlardir. Bu davranislarin
en son Orneklerini Bosna, Kosova ve Makedonya savaglarinda higbir milliyet ayrimi

yapmadan birbirlerine kars1 uzattiklar1 yardim ve sefkat elinde gormek miimkiindiir.

Her ne kadar birbirlerine kars1 olan bagliliklar bu derece olumlu ise de, Tiirk-
Arnavut milletleri disinda Miisliiman topluluklarin birbirlerinden kiz alip vermeleri
istisnai bir durum arz etmektedir. Dinen bir sakinca goérmeseler de, kiiltiirel olarak buna
kars1 ¢ikmaktadirlar. Ozellikle Bosnaklar ve Cingenelerle evlilikler hi¢ denecek kadar
azdir. Clinkii bu iki topluluk daha muhafazakar bir yapiya sahiptir ve kendi kiiltiirlerinin
yozlagmasindan korkmaktadirlar. Her ne kadar bazi Tiirk aileleri kendi kiiltiirlerini
koruma diirtiisii ve asimile olma endisesiyle diger milletlerle evliliklere kars1 ¢iksa da,
en i¢ ice girmis ve en fazla kiz alip verme durumlari Arnavut ve Tirkler arasinda
olmustur. Bu i¢ icelik ve yakinlagma, bugiin diinyanin yasadigi ¢oziilme siirecine ve

etnik ayrismalara biiyiik 6l¢iide mani olmaktadir.
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UCUNCU BOLUM

USKUP’TE YASAYAN MUSLUMAN TOPLULUKLARIN ONE CIKAN
DEGERLERI

Degerler gerek bireylerin, gerekse toplumlarin vazgecilmez Ogelerindendir.
Degerleri olmayan bir insandan veya toplumdan s6z etmek miimkiin degildir.
Degerlerin olmadig1 bir diinyada bireylerin veya toplumlarin yasamlarini siirdiirmesi
imkansizdir. Birinci boliimde degerler konusunu ele alirken ifade edildigi gibi, insan
davranislart mutlaka bir deger tarafindan determine edilmektedir. insan davranislarinin
farkli ve cesitli olmasi hasebiyle bu davraniglar1 determine eden degerlerin de farklilik
gosterebilecegini, dolayisiyla degisik degerlerden soz edilebilecegini belirtmis ve bu
baglamda birtakim deger tasnifleri lizerinde durmustuk. Aslinda dini degerler, ahlaki
degerler, milli-manevi degerler veya farkli birtakim smiflandirmalara tabi tutulan
degerlerin ayn1 kaynaktan gelmeleri hasebiyle, onlar1 ayni kaynagin farkli yansimalari
olarak gérmek ve esasinda bir olduklarini ifade etmek de miimkiindiir. Ayn1 degerler bir
toplumda veya bolgede dini deger olarak goriiliirken, baska bir toplumda onlarin ahlaki
veya milli-manevi deger olarak kabul edildigini gérmek miimkiindiir. Esasen soziini

ettigimiz degerler, ayn1 insani degerlerin farkli ifadeleri ve yansimalaridir.

Degerler bizim davranislarimizdaki motivasyona gore nitelik kazanir. Eger
davraniglarimizin temelinde dini bir motivasyon varsa dini degerler davraniglarimizda
etkili demektir. Milli bir motivasyon varsa milli degerler, ahlaki motivasyon mevcutsa
ahlaki degerler etkili demektir. Ancak bu degerler alaninin birbirinden kesin ¢izgilerle
ayrilmayacagini, ¢ogu zaman karsimiza i¢ i¢e ve girift bir vaziyette ¢iktigini birinci

boliimde ifade etmistik.

Bu boliimde degerler alanini birbirinden ayirmadan, insan davranislarinda etkili
olan ya da toplumsal yasama anlam katan ve dinamizm getiren degerlerin biitlinlinii
“manevi degerler” list bagligi altinda degerlendirmeye ¢alisacagiz. Bu alanda ayrim

9% ¢¢ 9% ¢¢

yapmamiz miimkiin oldugu takdirde, “dini degerler”, “ahlaki degerler”, “ilmi degerler”
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seklinde o deger alanini 6zel olarak ele alacagiz. Manevi degerlerin goriiniir yansimalari

olarak kabul ettigimiz “maddi” degerleri de bir biitiin olarak yansitmaya ¢alisacagiz.

Diinyanin ge¢mis yiizyilda yasamis oldugu dini, siyasi ve ideolojik tecriibeler
diinyay1 bir degerler krizi ile karsi karsiya getirmistir. Komiinizm, sosyalizm ve
kapitalizm ekonomik merkezli bir deger krizi olustururken pozitivizm bizzat dini ve
maneviyati karsisina alan “bilim merkezli” bir krizin odagi olmustur. Tiim diinyada
oldugu gibi Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklar da bu siireci diger sehirlerle
paralel olarak yasamis ve etkilerini hissetmistir. 1990’1 yillardan sonra bu ideolojik
siireclerden kurtulmaya calisan diinya, yeniden deger ve kimlik tanimlamalaria

yonelmistir.

Bugiin diinyadaki tiim degerlerin, iligkilerin, sistemlerin ve diizenlerin, ister
sosyal, ekonomik ve siyasi, isterse ahlaki ve dini olsun, yeniden sekillendigi, hatta

yeniden tanimlanmaya calisildig1 bir siireci yasiyoruz.

Demokrasi rejiminin benimsenmesiyle diger demokratik iilkelere entegrasyon
cabalarina giren Makedonya devleti, degerler devrimi sayilabilecek nitelikte radikal bir
degisim siireci i¢ine girmistir. Bu degisim sarsici bir hizla her seyi etkisi altina almas,
savunma ya da uyum mekanizmalar gelistirmeye imkan birakmamistir. Bundan dolay1
genel anlamda Makedonya’da, ozel olarak da Uskiip’te bir degerler catigmasi

yasandigini séylememiz miimkiindjir.

Uskiip’iin demografik yapisim1 géz Oniinde bulundurmamiz, bu catismanin
boyutunun ne denli biiylik ve karmagsik oldugunu daha iyi kavramamiz agisindan
onemlidir. Genel olarak toplumsal yap1 itibariyle konunun iki boyutundan s6z

edebiliriz:

a) Birincisi, farkli dinlere mensup olan milletlerin veya kiiltiirlerin birbirleriyle

catigmasi,

b) Ikincisi ise aym dine mensup farkli milletler arasinda kiigiik ¢apli da olsa

vuku bulan catigmalar.

Birtakim degerlerin degerliligini veya anlamini yitirmesi, bastirilmig birtakim

deger duygularinin yeniden koriiklenmesi bu g¢atismayr daha da arttirmistir. 1990’1
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yillardan sonra hizli bir degisim siirecine girilmesi ve bu siiregle birlikte anlamlarini
kaybeden birtakim degerlerin yerine yeni degerlerin iiretilememesi de ciddi bir sorun

yaratmaktadir.

1980’11 yillardan sonra hizli bir sekilde ¢cokmeye baslayan komiinizm ideolojisi
ve Yugoslavya Federal Cumhuriyetinin par¢alanma siireciyle beklenmedik bir sekilde
1991 yilinda bagimsiz bir devlet olan Makedonya Cumbhuriyeti kendini bir kaos ortamu
icinde buldu. 1991 yilinda yapilan referandumun ardindan bagimsiz bir devlet haline
gelen Makedonya Cumbhuriyeti, Slav irkina mensup olan Makedonlar tarafindan tek
basina yonetilmeye baslandi. Makedonya’nin bagimsizligini ilan etmesi (1991), diger

milletler gibi Arnavutlar a¢isindan da yeni bir donemin baslangici sayilmaktadir.

Kasim 1991°de yiiriirliige giren anayasanin giris paragrafinda, ‘Makedonya
Cumbhuriyeti Makedonlarin ulusal devleti olarak kurulmustur’ seklindeki “ulus” ibaresi,
Makedonya’nin Makedonlar disindaki diger milletleri artik “ulusal azinliklar” olarak
tanimladiginin ilanidir. Oysa 1974 Anayasasinda Arnavutlar ve diger milletler, devletin
kurucu unsurlart arasinda anilmaktaydi. Makedon milletinin, devleti bu tek basina
sahiplenme istegi, basta niifus bakimindan ikinci sirada olan Arnavutlar olmak iizere
diger etnik gruplarin tepkisini ¢ekmistir. Bu tarihten itibaren komiinizm yillarinda
bastirilmaya calisilan Makedon-Slav toplulugu ile Arnavut topluluklar1 arasindaki

anlagmazliklar yeniden giin yiiziine ¢ikmaya baslamistir.

Iki halk arasindaki problem 10 yillik bir siyasi miicadelenin ve gerilimin
ardindan 2001 krizi diye bilinen ve Makedon devleti ile Arnavut halki arasinda ¢ikan
savagla en list noktaya ¢cikmistir. Avrupa birligi ile ABD gibi uluslar aras1 gii¢lerin de
miidahalesiyle “Ohrid anlagmas1” ¢er¢evesinde Makedon hiikiimetinin geri adim atmasi
ve bazi taleplerin karsilanmasiyla kriz sona erdirilmistir. Arnavutlarin bu miicadelesine
diger Miisliman topluluklarin siyasi temsilcilerinin ve kendilerini “aydin” diye
isimlendiren bazi sahislarin agik bir destegi olmamasina ragmen, halkin biiyiik bir
cogunlugu bu konuda gerek maddi, gerekse manevi destegini esirgememistir. Nitekim
bu savas sonunda yapilan anlagsmalar sonucunda diger azinliklar da bir¢cok haklar elde

etmislerdir.
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Yasanan bu silire¢ esnasinda birtakim olumsuzluklar meydana gelse de, halkin
bilinglenerek birtakim degerlerin yeniden anlam kazanmasini ve bunlara sahip
cikilmasini, Miisliiman topluluklar acisindan onemli bir gelisme olarak gormemiz

mumkindiir.

Genelde Makedonya, dzelde ise Uskiip’teki Miisliiman halkin milli ve manevi
degerlerine sahip ¢ikmalari, onlar1 yagsatma ¢abalari, bu degerler sayesinde elde ettikleri
kazanimlar, milli ve manevi degerlerin toplumsal hayattaki roliiniin ne denli 6nem arz

ettigini gostermektedir.

Biz burada Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarda one ¢ikan birtakim
degerleri ele alarak onlarin deger diinyalarini, deger olarak benimsedikleri seylere olan
bagliliklarin1 ve toplumsal iliskilerde bu degerlerin oynadiklari rolleri degerlendirmeye

calisacagiz.

A) BIR DEGER OLARAK DiN VE TOPLUMSAL FONKSiYONU

Din, objektif bir gercek oldugu kadar ayn1 zamanda psikolojik bir gergektir. O
degerler icerisinde en yiiksek yeri isgal ettigi gibi, ayn1 zamanda insan ruhunda bir
biiyiikk kuvvet, manevi her tiirli etkinligin motivasyon kaynagidir. Din, ferdin i¢inde
dogrudan dogruya yasanan bir tecriibeye dayanir.”’ Bu baglamda din, insanin tutum ve
davraniglarini, insanlar arasi iliskileri, fert ve toplum hayatim1 etkileyen ve belirleyen

temel kurumlardan biri olarak kabul edilmektedir.’?

Gergekte din problemi, insanin kendi varligi hakkindaki soru kadar asli bir
problemdir. Bu soru, insanin, kendi 6z varlig1 hakkindaki suur ile birlikte meydana ¢ikar
ve onunla birlikte geligir. Dinin tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir. Din, insanligin temel

problemi olarak her zaman var olagelmistir.”

Modern sosyolojinin klasiklerinden baslayarak yeni sosyal teorisyenlere kadar

bircok toplumbilimci, din ve toplum iligkileri baglaminda dini tanimlamak agisindan

' Yavuz, Kerim, Psikanalizde Ilk Dini Gelismelerin Degeri, Atatiirk Universitesi Basimevi, Erzurum,
1987, s. 36.

92 Uysal, Veysel, Dini Tutum Davranis ve Sahsiyet Ozellikleri, M.U. Ilahiyat Fak. Yay., Ist., 1996, s. 10.

% Musai, a.g.t, s. 44.
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cok degisik goriisler ileri siirmiislerdir. Tabiatiyla her bir toplumbilimcinin dini nasil
tanimladigi, onlarin ayr1 ayr1 dine bakiglarin1 ve dinin toplumla olan iliskilerinin nasil
olmasi gerektigini de belirlemektedir. Her seyden Once sunu belirtmeliyiz ki, din
denilince ne anlasilmasi gerektigi sorunu, her zaman icin giincelligini koruyan bir

sorundur. Genel olarak dini tanimlamada ti¢ egilim ortaya ¢ikmustir:
a) Dinin 6zii itibariyle tanima,
b) Gordiigi islevler itibariyle tanimu,

¢) Bu iki tanimlamanin birey ve topluma olan yararlilik dereceleri itibariyle

telif edilmeleri yoniindeki tanim.

“Dinin ne oldugu?” sorusu birinci yani Ozle ilgili tanimlamalarin, “dinin ne
yapt1ig1?” sorusu ikinci yani iglevle ilgili (fonksiyonel) tanimlamalarmn, belli tarihi ve
toplumsal sartlar altinda dinin s6z konusu bu iki taniminin “ne derecede ve ne Olgiide
yararli oldugu?” sorusu ise Ugciincli, yani yararlilikla ilgili tanimlamalarin amaci

olagelmistir.”*

Temelde din, sosyologlar tarafindan genel olarak fonksiyon bildiren terimlerle
tanimlanmustir.”” Dinin fonksiyonlarinin ne olduguna iliskin degisik bakis agilarindan
hareketle, onun izafi bir sekilde telakki edilen birtakim 6zelliklerini soOyle
siralayabiliriz: Sosyal sisteme biitlinliik saglamak, sosyal dayanigsma ve yardimlagmay1
temin etmek, sosyal yapiya diizenlilik ve devamlilik saglamak, bu yonde semboller
olusturmak, bireysel ve toplumsal eylemler i¢in normatif kurallar koymak, kisilerin
mand ve kimlik arayislarinda onlara kaynak olusturmak, -daha ¢ok Marksist ve
materyalist agidan bakinca- sosyal siniflarin ve gruplarin maddi ¢ikarlarini maskeleme
arac1t olmak, yabancilasma ve sosyal catismalar1 anlamada giiclii bir ara¢ olmak, dini
kokenli baskaldirilar1 agiklama islevi gérmek ve insami 6zgiirlestirmede sahip oldugu

potansiyelden hareketle ideolojik etkenlerin basini gekmek seklinde siralayabiliriz.”®

% Coskun, Al, “Toplumsal Diisiincede Din Sorunu” (Din Toplum ve Kiiltiir i¢inde Cev. ve Der. Ali
Coskun), iz Yay., Ist., 2005, s. 14. Din tamimlamalar icin ayrica bkz. Bellah, Robert N., “Din ile
Sosyal Bilim Arasinda” (Sekiilerizim Sorgulaniyor icinde, Hazirlayan: Ali Kose ), Ufuk Kitaplar, Ist.,
2002, ss. 161-174; Hysi, Shyqyri, Hisrori ¢ Komuniteteve Fetare Shqiptare, Mesoonjetorja Yay.,
Tirane 2006, ss. 18-20.

% Tastan, a.ge., s. 12.

% Coskun, a.g.m., s.14.
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Ozel anlamda Uskiip baglaminda dini, orada yasayan Miisliiman topluluklarin
ortak bir degeri ve asirlar boyu bu topluluklar arasi iliskileri belirleyen ve toplumsal
birligi saglayan bir unsur olarak kabul etmemiz miimkiindiir. Uskiip’te ve genel olarak
Balkanlarda 1990°l1 yillardan itibaren baglayan degisim siireciyle “din ve kimlik”
sorunu siirekli giindemde tutulmaktadir. Ozellikle Miisliiman topluluklar arasinda din-
kimlik iligkisi daha belirgin halde yasanmakta ve din bir iist kimlik olarak ortaya
¢ikmaktadir. Ciinkii Uskiip’te Islam’in yayilmasiyla birlikte olusan dini kimlik, bolgede

yasayan farkli etnik guruplar i¢in biitlinlestirici bir unsur olmustur.

Uskiip, dinin biitiinlestirici ve ayristirict iki zit fonksiyonunun en belirgin bir
sekilde gozlemlenebildigi sehirlerden biridir. Din, Miisliiman topluluklar arasinda bir
kardeslik ve birlik duygusu uyandirirken, diger dinlere mensup olan topluluklarla
mesafe olusturmus ve her tiirli sosyal veya kiiltiirel asimilasyonlardan Miisliiman

topluluklar biiyiik 6l¢lide korumustur.

Farkl1 bagliklar altinda dini ele alislarimizda da ifade ettigimiz gibi din, Uskiip’te
yasayan Miisliiman topluluklar tarafindan 6nemli bir deger olarak goriilmektedir. Gerek
var olan rejim sikintilari, gerekse farkli bireysel nedenlerden dolay:r dini pratiklerde
birtakim eksiklileri olanlar bile Islim’1 kabullenme ve savunma noktasinda biiyiik bir
hassasiyet gostermektedirler. Gerek Arnavut, gerekse Tiirk, Torbes ve bolgede yasayan

diger etnik guruplar i¢in de ayni anlayis s6z konusudur.

Daha once de ifade ettigimiz gibi komiinist rejimin ¢okiisiiniin hemen ardindan
din iizerine yapilan anketlerden “kendinizi dindar hissediyor musunuz?” sorusuna
bolgede yasayan Miisliimanlarin %90’1 tarafindan olumlu cevap verilmesini bu
sahiplenmenin bir gostergesi olarak kabul edebiliriz. Islam, bolgede yasayan Miisliiman
topluluklar arasi sosyal dayanigsma ve yardimlasmay1 temin etme ve asirlar boyu siiren
Slav tehdidinden onlar1 korumasi hasebiyle de ayr1 bir degere sahiptir. Islam dini, Orta
Caglarda Balkanlara biiyiik 6l¢iide hakim olan Arnavutlari, Slav toplumlar tarafindan
gelen tehditlerden ve muhtemel bir kimlik ve kiiltiirel asimilasyondan korudugu kabul

edilen bir realitedir. Yani Arnavutlarin Slavlasmasini islam engellemistir. Bu sadece
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Miisliiman Arnavutlarin degil, ayn1 zamanda diger dinlere mensup olan Arnavutlarin da

millf kiiltiir birligini ve sosyal entegrasyonunu korumasini saglamustir.”’

En genel mahiyetteki ortak nitelikleri dikkate alindiginda bir din, ona inananlarla
kutsal arasinda kurulan bagla belirlendigine gore, toplum iginde objektiflesen ve
tiyelerinin ortak mal1 haline gelen dini tecriibe, bir inanglar ve pratikler sistemiyle bir
miiminler cemaati i¢inde organize olur. Buna gore her din sisteminin toplum i¢inde ii¢
tiirli anlatim1 s6z konusudur ki, bunlar teorik, pratik, ve sosyolojik anlatim, yani iman,
ibadet ve cemaattir. Teorik anlatim, dini tecriibenin anlatim bigimlerinden belki de ilki
olup, hemen her dinde, birtakim inanglar o dinin ayrilmaz bir parcasini teskil ederler.
Dini gurubun birlesip kaynagmasina ise akide, her zaman i¢in en basta gelen temel bir
role sahiptir. Her dini gurup i¢inde toplumsal biitiinlesme ve ahengin temel faktorii,
gurup tyelerinin dinl inanglar ve degerleri ortaklasa olarak paylagmalarinda

yatmaktadir.”®

Wach da dinin biitiinlesmedeki etkisini su sekilde izah etmektedir; Din bir
toplum igerisinde yayildigi ve yerlestigi andan itibaren orada g¢esitli inanglar,
miiesseseler, normlar, degerler, adetler, tavir ve davranig modelleri araciligiyla hayatiyet
bulmakta ve bu sekilde o, toplumun sosyal varligi ile kaynasarak, toplum fertlerini dini,
sosyal-kiiltiirel biitiinlestirici bir fonksiyon gérmektedir. Her ne kadar toplumdaki birlik
ve biitlinlesmenin temini dinin asil gayesi olmamakla birlikte o, neticede sosyal
biitiinlesmeyi gergeklestirmeye yonelmektedir.” Bu baglamda diyebiliriz ki din, sosyal
hayatin diizenini saglayan, insanlar arasi anlasip kaynasmay1 kolaylastiran ¢ok etkili bir

kiiltiir unsurudur.'®

Kiiltiir ile bu derece i¢ ice ge¢mis bir unsurun toplumdan belirli bir siire
icerisinde tamamen silinmesi miimkiin degildir. Nitekim komiinist donemde de bu
noktadaki bazi ¢abalar etkili olmamistir. Ancak din, salt bir dini bilingten ziyade

gelenekle oOriili bir bi¢imde toplumdaki hayatiyetini devam ettirmistir. Dini

7 Pirraku, Muhammed, “Shkaget e Kalimit ne Islim te Shqgiptaret” (Rreth perhapjes se Islimit nder
Shqiptareti iginde, der. Muhidin Ahmeti), Gelenek Yay., Ist., 2003, s. 39.

% Giinay,“Erzurum ve Cevre”, s. 70. dinin fonksiyonlar1 hakkinda ayrica bkz. Sentiirk, Recep, Yeni Din
Sosyolojileri, Gelenek Yay., Ist., 2004, ss. 29-55.

% Sentiirk, Habil, “Sosyal Iliskilerimiz ve Din”, Milli Kiiltiir, Agustos 1990, Say1: 75.

100 Baymur, Feriha, Genel Psikoloji, Inkilap Kitabevi, 2. Baski, Istanbul, 1994, s. 253.
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uygulamalar geleneksel uygulamalarla karigmis ve din otantik yapisina uysun ya da

uymasin, halk uygulamalari i¢cinde kendine 6zgii bir telakki ile var olmustur.

Uskiip’te yasayan Miisliimanlarin din hakkindaki algilayislarin da biiyiik 6l¢iide
bu kiiltiirel uygulamalarla sekillendigini sdylemek miimkiindiir. Uskiip’te din nedir?
Sorusuna genel olarak alabilecegimiz cevaplar soyle siralayabiliriz; Insanlar1 cennete
ulagtiran yol, yasam bi¢imi ve mensuplarinin uymasi gereken kurallarin belirleyicisi, 1yi
insan olmay1 6greten ilahi 6greti, miiminlerinden namaz, orug, zekat, hac gibi birtakim
ibadetlerin yerine getirilmesini emreden, giizel ahlakli olmay1 6greten ilahi kaynakli

sistem vb.

Balkanlarda yapilan c¢alismalarda “dini hayat ne anlam ifade etmektedir”
sorusuna verilen cevaplarda Balkan Miisliimanlarinin dini hayatlarin1 olusturan bazi
ozellik ve davraniglar1 yansitan goriigler belirginlik kazanmistir. Bu cevaplardan bazilari
dinin ibadet yoOniini On plana c¢ikarirken, diger bazilar1 ahlaki boyutu {iizerinde

durmuslardir.

Tarihi siiregte Uskiip Miisliimanlarmin dinin itikadi boyutuyla pek az ilgilendigi
anlagilmaktadir. Biiylik cogunlugunun itikada dair bilgileri klasik olarak ezberletilen
Iman sartlar1 gercevesindedir. Herkes buna inanmakta, fakat mahiyeti hakkinda

yorumlara girilmemektedir.

Genel olarak asirlar boyu itikadi mezhep olarak Maturidilik benimsenmektedir.
Ozellikle komiinizm déneminde din adamlar1 islam tarihi boyunca var olagelen mezhep
catismalarindan ve dini ihtilaflardan bolge halkini koruyarak birligi ve biitiinligi
saglama gayretleri i¢inde olmuglardir. Bunun biiylik Olgiide basarildigi da

gbzlemlenmektedir.

Fakat 1990’11 yillardan sonra farkli Islam devletlerinden egitim alarak iilkelerine
donen Ogrenciler, oralarda gordiikleri egitim ve kiiltiirleri bolgeye tasiyarak birtakim
tartismalara yol a¢cmiglardir. Asirlardan beri kelamcilar tarafindan dillendirilen ve
izerinde tartigmalar yapilan Tanrinin sifatlar1 hakkindaki ihtilaflar1 yeni bilgilermis gibi
giindeme getirerek halk arasinda tartismalara ve gruplagsmalara neden olmaktadirlar.

Belirli menfaatler ve amaglar dogrultusunda olusan bazi gurup veya cemaatler bu
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konular iizerinden Dini Birlik’te ve diger dini egitim kurumlarinda calisanlar1 veya
genel olarak Ilahiyatcilar bilgisizlik ve yanlis akide dgretmekle suclamaktadirlar. Hatta
bazilar1 asiriya kacarak bolgede yasayan cogunlukla itikat’ta Maturidiligi amelde ise
Hanefiligi benimseyen halki bid’at¢1 hatta kafirlikle itham etmektedirler.

S6z konusu cemaatler, Uskiip’te Miisliiman halk tarafinda &zellikle Osmanli
doneminden miras olarak aktarilan hatim cemiyetleri, mevlitler, oliiniin ardindan
kirkiner glin okumalari, kandil gecelerinin ihyasi, cuma gecelerinde yasin okunmak vb.
gibi birtakim dini uygulamalara da kars1 ¢ikmaktadirlar. Sunu belirtmemiz gerekir ki bu
tartismalar ve gruplasmalar Arnavut toplumunda gozlemlenmektedir. Tiirk, Torbes ve
diger etnik guruplara mensup Miisliimanlar geleneksel dini inanglara ve uygulamalara
biiyilk o6l¢iide baglilik gostermektedirler. Aslinda bu geleneksel uygulamalara
Arnavutlarin da biiylik boliimii sahip ¢ikilmaktadir. Hatta yasl nesiller bunlari birer dini
zorunluluk olarak kabul etmekte ve bunlar1 uygulamayanlari da dinden anlamayan

insanlar olarak gérmektedirler.

Soziinii ettigimiz bu gruplagmalar ve ayrigmalara bir deger olarak milliyetciligi
ele aldigimizda daha genis yer verecegimizden burada bu kadar bilgi vermekle

yetinelim.

Dini bir deger olarak ve onun fonksiyonlarini ele aldigimiz bu bdliimde dinin
Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin kimlikleri iizerindeki etkisinden de s6z
etmeyi gerekli gormekteyiz.

Kimlik genel anlamda, giivenlik ve istikrar durumlarini ifade etmek igin

kullamlmis bir terimdir.'"’

Kimlik terimi genellikle Avrupa sosyal psikoloji
cercevesinde daha cok tercih edilen bir kavramdir. Bireysel ve sosyal olanin
eklemlenmesini igerecek tarzda, benligin digerleriyle ve toplumla iligkisinde temsili bir
kurgu olarak kimlik, benlige kiyasla kisiler arasi etkilesimi ve sosyal gerceklige
referanst daha cok icermektedir.'”® Erikson’a gore kimlik, “psiko-sosyal anlamda

. - C e 103
fertleri ego sentezinin ve gruptaki roliiniin tamamlanmasina dayanir”.

1ot Tagtan, a.g.e., s. 13.

192 Musai, a.g.t., s. 54.

19 Stzen, Edibe, “Sosyal Kimlik Kavramimin Sosyolojik ve Sosyal Psikolojik Bir incelemesi”, Sosyoloji
Konferanslari, 23. Kitap, Ist., 1991, s. 94.
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Kimlik, olumlu yaklagim ile muhtemelen biitiin giinliik olaylara kars1 kararl
olmaktir. Inanglar ve idealler gibi, yan degerleri belirleyen ve entegre eden degerler
tizerine kurulmustur. Daha dogrusu onu; “insani diger rollerini terk ettikten sonra biricik

6zii olarak kusatan sey” olarak tanimlamak miimkiindiir.'**

Bu baglamda kimlik, “6teki” ile ve “Gteki”ye kars1 etkilesim yoluyla sekillenen
sosyal bir olgu ve dinamik bir siire¢ olarak goriiliir. Kimlik edinme siirecinde birey,
psikolojik ve fiziksel giivenligini saglamak ve toplum tarafindan kabul edilmek
amaciyla, yasadig1 toplumun modellerini, deger ve normlarini igsellestirmek ve pratige

yansitmak durumundadir.'®®

Kimlik zamanin ve mekanin kendine 6zgii sartlarina baglh
olarak sekillenen bir konsepttir.'” Bu sebepten dolayidir ki, dini kimlik, milli kimlik,

kiiltiirel kimlik, grup kimligi vb. gibi kimlik gruplarindan s6z edilmektedir.

Komiinizm rejiminin ¢okiisiine kadar gegen siireci degerlendirdigimizde
Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin etnik farkhiliklarma ragmen, ayni dine
mensup olmalarindan dolay1 birbirleriyle biitlinlestiklerini ve kolektif bir kimlige sahip
olduklarin1 gérmekteyiz. Modern ve gelismis toplumlara kiyasla nispeten daha kapali
olan geleneksel toplumlarda, bireysel kimlik duygusunun ya hi¢ olmadigi ya da ¢ok

zayif oldugu gdzlemlenmektedir.'”’

Geleneksel toplumlarda kolektif, etnik, kabile veya
aileye iligskin kimlik duygular gelismekte ve bireyler, kendilerini ait olduklar1 gruba ve
bu gruptaki rollerine gore tanimlanmaktadir. Genelde bu tiir toplumlarda yasayan fertler
kendilerini grupla 6zdeslestirmekte ve etnik grup, din, cinsiyet, aile gibi temel kimlik
gruplarint tarif ederek hem olumlu 6zelliklerle tanimlamakta hem de grup niteliklerinin

“kendine uygun” olduklarini saymaktadir.'®®

Uskiip’te veya genelde biitiin Balkan devletlerinde daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi dini kimlik her zaman 6n planda tutulmustur. Hatta din, Bosnaklar, Hirvatlar,

Torbesler vb. toplumlarin milli kimliklerinin belirleyicisi de olmustur. Mesela

194 Mol, Hans, “Introduction”, Identity and Religion, ed. Hans Mol, London 1978, s. 2, nakleden, Tastan,
a.g.e,s. 12.

105 Inag, Husamettin, Tiirkiye 'nin Kimlik Problemleri, Adres Yay., Ankara, 2005, s. 15.

"% inag, a.g.e., s. 19.

"7 Bilgin, Nuri, Sosyal Bilimlerin Kavsaginda Kimlik Sorunu, Ege Yay., izmir, 1994, s. 68.

"% Bilgin, a.g.e., s. 68.
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Bosnaklar1 Sirplardan, Torbesleri Makedonlardan, Pomaklar1 Bulgarlardan ayiran din

faktoradur.

Uskiip’teki Miisliimanlar tarafindan din iist kimlik olarak kabul edilmis ve bu da
aralarinda bir birligin saglamasina yardime1 olmustur. Din, insanlar1 kardes olara kabul
eder. Din kardesligi; 1rk, soy, millet, cinsiyet, hemserilik, gibi tabii baglan
reddetmemektedir. Ancak bunlarin da iistiinde daha genis ve iist ¢cergevede bir inang ve

ideal birligine yonlendirmektedir.

Cagdas sosyologlardan Mol, dini, spesifik anlamda kimligi kutsallastiran bir
faktor olarak ele almistir. Bu da temelde, farklilagma/biitiinlesme arasindaki diyalektik
iliski dikkate alinarak bagvurulmus olan bir yaklagimdir. Mol, kimligin de, bu diyalektik
karsilagtirmada, biitiinlesme ile ilgili bir kavram olup, kutsallagtirma ile gerceklik

kazandigimi belirtmektedir.'"’

Daha o6nce de kismen degindigimiz gibi Uskiip Miislimanlar1 farkli etnik
kimliklerine ragmen dini kimligin 6n planda tutulmasi bu topluluklarda birlik ve
beraberligi sagladigi, aralarindaki iligkilerin de buna gore sekillendigi goriilmektedir.
Ozellikle komiinist rejimi déneminde Uskiip’te yasayan Miisliimanlarda kolektif kimlik
bilincinin ve ona sahip ¢ikmanin enik ve kiiltiirel kimliklerine de 6nemli etkisi oldugunu

sOylemek miimkiindiir.

Kimlik edinme siirecinde bireyler, psikolojik ve fiziksel glivenligini saglamak ve
toplum tarafindan kabul edilmek amaciyla, yasadigi toplumun davranis modellerini,
deger ve normlarini igsellestirmek ve pratige yansitmak durumundadir. Bu yolla, kimlik
edinmek i¢in ya baskasina gore kendini tanimlamasi ya da bagkasi tarafindan algilandigi

parametrelerle kendini 6zdeslestirmesi gerekir.'"°

Ayni seyleri toplumlarin kendi toplumsal kimliklerini olusturmasi siireciyle ilgili
de sdylemenin miimkiin oldugunu diisinmekteyiz. Zira Uskiip’te Isldm dinine mensup
farkli etnik gruplarin ortak dini kimliklerinin de bizzat komiinizm rejiminden gelen
tehlikeler ve sistemin onlara bakis acilariyla yakindan iligkili  oldugu

gozlemlenmektedir. Miisliiman topluluklar arasi birlik ve biitiinliigiin saglanmasinda ve

19 Tagtan, a.g.e., s. 14.
"% inag, a.g.e., s. 15.
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bu ortak kimligin olusmasinda Islam dininin biitiinlestirici yapisinin yam sira, bolgedeki

din gorevlilerinin veya farkl bir ifadeyle bolge alimlerinin de etkisi biiytiktiir.

1990’1 yillara kadar Uskiip’te bir kimlik probleminden séz edilmemektedir.
Ayni Dini Birlik tarafindan temsil edilmeleri, hangi dini kuruma (cami, vakif, Kur’an
kursu, medrese vb.) ya da etnik gruba mensup olursa olsunlar, din gorevlileri arasinda
bir ayrim yapilmamasi, onlar1 ortak olarak sahiplenme duygusu, Miisliiman halklarin i¢
iceliginin ve kardesce yasama arzusunun agik gostergesidir. Bu aym zamanda Islam
dininin Uskiip’teki Miisliiman topluluklar1 miikemmel bicimde kaynastirip, din birligi
etrafinda toplamay1 basardiginin ifadesidir. Bir deger olarak milliyet¢iligi ele
aldigimizda iizerinde duracagimiz bir olgu da, 1990’1 yillardan sonra hizli bir sekilde
yiikselen milliyetgiligin etkisiyle dini kimlik bilinci hala 6n planda goriilse de dnceden
bu topluluklar arasinda s6z konusu olmayan yeni birtakim sdylemlerin ve tutumlarin da
otaya ciktigin1 gérmekteyiz. Dini duygularin hala giiclii olmasi, topluluklarin arasinda
bir nebze olsa da birbirine yabancilasmaya basladigi bu donemlerde birbirlerine karsi

hosgoriilii ve saygili olmalarinda etkili oldugunu sdyleyebiliriz.

B) BiR DEGER OLARAK MILLIYETCILIiK

Uskiip’te yasayan Miisliimanlarin kimlikleri konusunu inceledigimizde, farkl
etnik kimlige sahip olan Miisliiman topluluklarin, 6zellikle komiinizm doéneminde,
kendilerini dini kimlikleriyle ifade ettiklerini belirtmistik. Uskiip’te dini kimlik bir iist
kimlik olarak kabul gérmiis ve toplumsal biitiinligli saglayict bir rol oynamuistir.
Buradaki topluluklarin milli kimlik ve kiiltiirlerine her donemde sahip ¢ikip
yasatmalarina ragmen, aralarinda herhangi bir milli kimlik sorunu veya tartismasi
cikmaktadir. Yani yukarida dinin biitiinlestirici 6zelliginden bahsettik. Ancak bu,
milliyetin bir deger olarak goriilmedigi anlamma gelmez. Ciinkii Islamiyet’in 6zii ve
milliyet duygusu ayni realitenin iki yiizii gibidir ve birbirinden ayr1 olarak diisiiniilmesi
miimkiin degildir. Islamiyet’teki birlik inanci, hiirriyetseverlik deger hiikmiine imkan
vermesi bakimindan da, milli hudutlar i¢inde hiir yasama ve bunun miicadelesini tesvik

111

etme karakteri ile milliyetgilige hizmet etmektedir.''' Islam dinine gére higbir kiiltiirel

" Kurtkan, Tiirk Milletinin Manevi Degerleri, s. 61.
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fenomen bir bagka fenomenle c¢atisma iginde olmamalidir.  Bu yiizden din,
milliyetciligin yerini alamayacagi gibi, milliyetciligin de dinin yerini almasi s6z konusu

degildir.'"?

Yukarida verdigimiz bilgilerden de anlasilacag1 gibi Uskiip’te yasayan farkli
etnik Miisliiman guruplarin dine, milliyete gore basat bir konum vererek, ama milliyeti
reddetmeksizin muazzam bir denge olusturduklarmi gormekteyiz. Ikinci Diinya
Savagi’ndan sonra Balkanlarda ortaya ¢ikan sorunlar ve 6zellikle milli devlet kurma
cabalar1 tartisilirken, Uskiip veya genelde Makedonya Miisliimanlarmim boyle bir

giindeminin olmamasi, birliklerini ve beraberliklerini korumalar1 dikkat ¢ekicidir.

Milli kimlik, tarihi tekdmiil i¢inde milli kiiltiir unsurlarinin sekillendirdigi bir
kimlik tipidir. Mill1 kiiltiiriin bireysel ve toplumsal planda ortaya ¢ikan iislubudur; kisiyi
ve toplumu farklilastiran, en genis ifadesiyle yasama bi¢cimindeki —kisiye ve topluma
zgii- ortak dzelliklerde kendini gosterir.'"?

Kimlikler iizerine calismalar yapan arastirmacilar diger kimlik tanimlar1 gibi
milli kimlik tanimi i¢in de degisik tarifler yapmislardir. Biz burada konumuza daha
uygun olarak gordiigiimiiz ve Onemli buldugumuz Anthony D. Smith’in goriis ve

tanimini vermekle yetinecegiz.

Smith’in milli kimlikle kastettigi sey, siyasi topluluktur. Siyasi bir topluluk da,
toplulugun biitiin fertleri i¢in en azindan belli ortak kurumlarin, hak ve gorevlere dair
tek bir yasanin varligini ima eder. Yine topluluk mensuplarinin kendilerini
0zdesleyecekleri, aidiyet hissi duyacaklari belli bir toplumsal mekani1 ve sinirlart belli

bir toprak pargasini akla getirmektedir.''*

Giliniimiiz politik arenasi birbirine zit iki siirecin paralel olarak gelismesinin
saskinlik ve tereddiidiinii yasamaktadir: Bir yandan ulus-listii kimliklerin ingasini

kacinilmaz kilan bolgesel bloklarin olusmasi, bu olusumlarin ideolojisi olarak

"2 K raja, Hafiz Ali, A Duhet Feja, Furkan Yay., Uskiip, 1999, s. 7.

13 Késeoglu, Nevzat, Milli Kiiltiir ve Kimlik, Otiiken Yay., Ist., 1997, s. 24.

"% Smith, Anthony D., Milli Kimlik (Cev. Bahadir Sina Sener), iletisim Yay., 2. Baski, istanbul, 1999, s.
24,
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kiiresellesme ve bu ideolojiye mesruiyet kazandiran c¢ok kiiltiirliillik sOylemi; Gte
yandan yerellesme, gelenegin ve etnik kimliklerin yeniden icadi siireci. Bu baglamda,
kisiler kendilerini her iki siirecin sonunda kendi 6z kimliklerinden ve kiiltiirel kimlik
referanslarindan uzaklagsma tehdidi ve farkliliklarla yiizlesme zorunlulugunda

buldular.'

1989’dan itibaren baslayan biiylik degisim siirecine kadar, Makedonya’nin da bir
parcast oldugu tiim eski Yugoslavya’da yegéane yetkili siyasi parti Yugoslavya
Komiinist Birligi partisi idi. Tek partili sistemde Makedonya’da yasayan Miisliiman
topluluklarin siyasete, gerek Slav kokenli topluluklar tarafindan yonetilen partinin
engellemelerinden dolayi, gerekse dini hassasiyetlerden dolayr uzak durulmustur.
Ciinkli komiinist partisine tiyelik i¢cin Ateist olma sart1 vardi. Arnavut, Tiirk veya diger
Miisliiman topluluklara mensup olup da siyasete giren kisiler zaten dini kimliklerini

yitirmis simseler olarak toplumdan dislanmislardir.

Komsu komiinist iilkelerde meydana gelen olaganiistii degisikliklere paralel
olarak Yugoslavya’daki siyasal degisim de hizli bir sekilde gerceklesmeye basladi.
Yugoslavya federasyonunu olusturan altt cumhuriyetteki komiinist partiler, dogal olarak
kendilerini gegmisin basarisizliklarindan ayirma girisimi i¢inde isimlerini degistirirken,
II. Diinya Savagindan beri ilk kez, komiinist olmayan, agirlikli olarak ulusgu ve rakip
konumda olan partilerden gelen ve gittikce artan bir muhalefetle karsi karsiya

geldiler."

Bu siiregte Makedonya’da Arnavutlar Demokratik Refah Partisini (PPD),
Tiirkler ise Tiirk Demokrat Birligi adinda bir parti kurdular. Demokrat Refah Partisi
(PPD) 15 Nisan 1990 yilinda Nevzat Halili tarafindan kurulmustur. Tirk Demokrat
Birligi ise 1 Temmuz 1990 yilinda kurulmustur Erdogan Sara¢ baskanliginda kurulmus
olan bu partinin ismi 27 Hazirandaki 2. Olaganiistii kurultayda Tiirk Demokrat Partisine
(TDP) doniistirilmiistiir. 1990 yilinda serbest segimlerin  yapilmasina izin
verilmesinden sonra yapilan ilk se¢imlerde wulusalct partiler tim Yugoslavya

topraklarinda komiinist partileri  golgede biraktilar. 1991 yilinda Federal

5 fnag, a.g.e., s. 15; ayrica bkz. Giingér, Erol, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetgilik, Otiiken Yay., ist.,
2006, ss. 78-86.

"% bk. Neziri, Reyhan, Kalkandelen ve Civarinda Dini Ve Sosyal Hayat (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi), U.U.Sosyal Bilimler Enstitiisii, Bursa, 2002, s. 57
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Yugoslavya’nin parcalanmasiyla kurulan Makedonya Cumhuriyetinde eskiden beri
Makedonlarla bolgede yasayan Arnavutlar arasinda siiren milliyet¢i karsitliklar ve hatta
sovenist tutumlarin sebebiyet verebilecegi etnik gruplar aras1 catigmalarin
yasanmamasinin bir nedeni, diger etnik gruplara da agik¢a Orgiitlenmelerine izin veren
siyasal yumusama idi.'"”

1991 yilindan itibaren demokratik diizenin benimsenmesiyle, uzun siire
dillendirilmeyen milliyet¢iligin ve milliyetci sdylemlerin arttig1 bir siirece girilmistir.
Milliyet¢i duygularin koriiklenmesiyle Miisliiman topluluklardan farkli etnik kokene
sahip olanlar arasinda da birtakim sorunlarin ortaya ¢iktigin1 gézlemlemek miimkiindiir.
Fakat bu sorunlarin motifi daha ¢ok siyasidir. Miisliiman topluluklar, 6zellikle de
Arnavutlar ve Tiirkler arasinda ekonomik, sosyal ve kiiltiirel hayatta gordiigiimiiz yakin
olma durumu ve isbirligini, partiler diizeyinde siyasal hayatta da gérmek miimkiin
degildir. Aralarinda bu kopuklugun ve isbirligi eksikliginin nedenleri sorulunca da, her

iki taraf birbirlerini su¢lamaktadirlar.

1990’11 yillardan itibaren Makedonya’da yasayan Miisliimanlarda gerek siyasi,
gerekse farkli nedenlerden dolayr milliyetgiligin  simirli  da  olsa  arttigim
gozlemlemekteyiz. Fakat Uskiip’te ve genel olarak Makedonya’da yasayan
Miisliimanlarin milliyetgiliginden s6z ederken kastettigimiz sey, irk¢it milliyetgilik
degildir. Burada milliyetgilik bir hak talep etme, kiiltiirel ve ekonomik refaha kavusma
arzusu, okuma hakkinin talebi olarak dillendirilmektedir. Irk¢i milliyetcilik ve kendi
milletini {istlin gérme fenomenini ancak, bu topluluklarin simirli sayidaki birtakim
politikaci ve bilim adamlarinin tartismalarinda gorebilmekteyiz. Her topluluk kendi
milli kimligine bagli olup onunla 6viinse de bunu bir istiinliik olarak digerlerine karsi
kullanmalar1 s6z konusu degildir. Hatta milli kimliklerle oviinmek ayip telakki
edilmektedir. Her ne kadar Misliiman topluluklar arasinda bir milliyetgilik kavgasi
olmasa da, asirlar boyu var olagelen Makedon- Arnavut milliyetciligi ve bu iki topluluk

arasindaki diismanlik bu siirecte koriiklenmis, 2001-2002 yilinda had sathaya ulasarak

"7 Neziri, aym yer.
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silahl1 miicadeleye kadar varmistir. Savastan sonra bir uzlasma yasanmakla birlikte milli

motifli tartigmalar siyasi platformda hala devam etmektedir.

C) AHLAKi DEGERLERI

Ahlak, kelime olarak; huy, mizag, karakter yaradilis ve aliskanlik gibi anlamlara
gelmektedir. Kavram olarak ise ahlak, akil ve irade sahibi bir insanin, hi¢ kimsenin
zorlamasina gerek kalmadan, kendi 6zgiir iradesiyle ve bilingli olarak yaptig1 davranis
anlamma gelmektedir. Iradeli ve bilingli oldugu i¢in de insan, davranisinin sonucuna

katlanmak ve sorumluluk iistlenmek zorundadir.'"®

Ahlak kavrami Orf, adet, gelenek gibi terimlerle yakindan iligkili olan bir
kavramdir. Bu sebepten dolayr ¢ogu zaman bir davranigin ahlakin mi, orf, adet veya
gelenegin konusu mu olduguna karar vermek zorlasmaktadir.'” Aksekili, ahlak ile
adetler arasindaki ayrimi su sekilde ortaya koymaktadir; “Ahlak kurallar biitiin
insanlar1 kapsar; milliyet, kavmiyet, mezhep ile degismez, oysa adetler boyle degildir.
Bunun i¢indir ki, milletler ve kavimlerin birbirine uymayan, bir kavmin iyi kabul edip
de digerlerine gore kotii gorilen davramslar adetler kabilindendir.”'*® Bir Osmanlt
diisiiniirii olan Ali Seyyidi, ahldki davranislar ile 6rf ve adetler arasindaki farki su
sekilde dile getirmektedir; “Ahlak ruhi hallerden, adetler ise aym fiillerin tekerriirii ile

nefiste husule gelen maddi melekeden ibarettir”.'*!

Erol Gilingor ise orf ve adetleri, toplumlarin yasayabilmek i¢in yaptiklar1 bir
icattan ibaret gormektedir. Dolayisiyla orf ve adetler bir toplum veya kiiltiir i¢inde

degisiklik gosterdikleri gibi, bir toplumun 6rf ve adetleri, diger toplumlarin 6rf ve

18 Ahlak kavrami hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Kandemir, M. Yasar, Orneklerle Islam Ahldk,
Nesil Yay. Ist., 1993, s. 25 vd.; Cagric1, Mustafa, Anahatlariyla Islam Ahldki, Ensar Nesriyat, Ist.,
1985, s. 15 vd.; Altintas Hayrani, Islam Ahldki, Ak¢ag Yay., Ankara, 1999, s. 11 vd.

"9 Kilig, Recep, “Felsefe ve Ahldk Iliskisi”, (Din Ve Ahldk Felsefesi iginde, ed. Recep Kilig), Ankuzem
Yay., Ankara, 2006, s.176 (Bundan sonra bu kaynak “ Felsefe ve Ahlak™ seklinde verilecektir).

120 Kilig, “Felsefe ve Ahldk”, s. 177.

121 Kalig, “Felsefe ve Ahldk”, s. 177

63



adetlerine benzemez. Bu degerler mutlak degil, izafi degerlerdir. Buna karsin temel

ahlaki degerler degismez ve mutlak bir karaktere sahiptirler.'*

Biz burada Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin ahlaki degerleri iizerine
durmadan 6nce kisaca koklii bir gegmise sahip olan Arnavut ve Tiirk topluluklarin orf

ve adetleri lizerine kisaca durmay1 uygun gormekteyiz.

Orf ve adetleri bir milletin diger milletlerden farkliligim meydana getiren
manevi bir sinir olarak kabul etmemiz miimkiindiir. Bir milletin milli karakterini
koruyan etkenlerin basinda o milletin 6rf ve adetleri gelir. Islaim dininin de &rf ve
adetlere verdigi onemi, onlar1 dinde kaynak olarak kabul etmesinden 6grenmekteyiz.
Araplarin Islim’dan &nce olan ve dini akideye zarar vermeyen birtakim orf ve
adetlerinin yasatilmasina izin verilmesini de Islam’in 6rf ve geleneklere verdigi énemin

gostergesi olarak kabul etmek miimkiindiir.

Tiirkler gibi Arnavutlar da Isldm’in kabuliinden sonra kendi geleneklerini
tamamen reddetmemistir. Hatta giiniimiizde bile Islam’la bagdasmayacak geleneklerin
baz1 bolgelerde hala devam ettirildigini gérmekteyiz. Buna 6rnek olarak diigiinlerde
kadin-erkek birlikte oynanan geleneksel oyunlar1 gosterebiliriz. Bizim burada yapmaya
calistigimiz; Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin &rf ve adetlerini tek tek ele alip
bunlar hakkinda bilgi sunmak degil, 6zellikle komiinist sistemden giiniimiize kadar olan
donemde 6rf ve adetlerin Uskiip’teki Miisliimanlar i¢in oynadigi rol ve onlarm algilanist

hakkinda, ki gézlemlerimizi belirtmektir.

Farkli baglamlarda dile getirdigimiz gibi komiinist rejim, hiikiim stirdiigii tim
Balkan topraklarinda oldugu gibi, Uskiip’te yasayan Miisliimanlara karst da
tahammiilstizdii. Onlarin dinlerini ve kiiltiirlerini yok etmeye karsi resmi otoriteyi ve her
tiirlii baskiy1 kullanmistir. Bu donemde komiinist idare tarafindan yapilan baskilar yeni
durumlar olusturmaktaydi. Uskiip’teki Miisliimanlar milli 6rf ve adetlerinin yerine dini
motifler iceren Orf ve adetleri daha 6n planda tutarak bir bakima rejime bas kaldirma

cabasinda olmuslardir. Hatta bu gelenekler zamanla dini bir gérev olarak kabul edilme

122 Giingor, Erol, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlik, Ist., 1995, ss. 95-97.
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egilimi gostermistir. Din adina olan her seyi yok etmeye calisan rejime yonelik bazi
gelenekler sembolik anlamlar kazanmistir. Toplumun yasantisinda 6énemli bir yer tutan
eski ve koklii aligkanliklar, gelenek, gorenekler ve yiiksek degerler gergekte dinle hicbir
ilgileri bulunmasalar bile, zamanla dini bir nitelik kazanabilirler. Gergekte bu onlarin

varliklarin1 uzun siire koruyabilmeleri icin de gerekli olmaktadir.'?

Cogu Osmanli
doneminden kalan uygulamalar (genglerin beyaz takke, yashlarin kirmiz1 fes, kizlarin
“bashik” yasl kadinlarin tiilbent takmalar1) yayginlastirilmisg ve her etnik grubun ortak
kiiltiirii olarak goriilmiistiir. Giiniimiizde dahi Uskiip’te gerek Arnavutlarda gerekse
diger etnik guruplarda milli 6rf ve adetler-kendi aralarinda ki etkilesimden dolayi- diger

devletlerde yasayan soydaslarina nispeten farklilik arz eder.

Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklar gibi geleneksel toplumlarda, genellikle
dini davraniglarla ahlaki davraniglarin siki bir bi¢imde birbirine bagli oldugu; ahlaki bir
davranista dini inang¢lar, normlar ve degerlerin biiyiik bir rol oynadigi ve bunlari

124 Normatif ve biitiinciil

birbirinden ayirdetmenin ¢ok zor oldugu kabul edilmektedir.
ozelligi dolayisiyla, toplumsal hayatin hemen her safhasini diizenleyici kurallar ortaya
koyan Isldm dini mensuplar1 i¢in bu durum daha da asikardir. Nitekim bdyle bir
durumda, ahlaki yasayis alani bir emir ve yasaklar manzumesi i¢inde takdim edilmekte;
baz1 seyleri yapmak, bazilarindan da sakinmak, kisiye diisen bir dini gorev oldugu

kadar, ahlaki bir 3dev olarak da goriilmektedir.'?

Dogruluk, diiriistliik, soziinde durmak, c¢alismak, yalan sdylememek,
aldatmamak, haksizlik etmemek gibi degerler ayn1 zamanda dinin emir ve yasaklar
arasinda yer almakta olup, bunlar ahlaki boyutta da az ¢ok evrenseldirler.'*® Ahlaki
kurallarin hayatimizin her yoniiyle bizi kusatmasindan o6tiirii ahlakin bir¢ok boyutundan
s6z etmek miimkiindiir. Biz burada Uskiip’te son dénemlerde hizli bir degisim gosteren
ve toplumun biiylik ¢ogunlugunun rahatsizlik duydugunu goézlemledigimiz is ahlaki
tizerinde durmayr gerekli gormekteyiz. Ekonomik degerlerin 6n plana c¢iktigi

diinyamizda ahlaki degerlerde bir erozyon yasandigi ya da bu alanda birtakim deger

123 Glinay, “Erzurum ve Cevre”, s. 198.
12 Giinay, “Erzurum ve Cevre”, s. 196.
125 Giinay, “Erzurum ve Cevre”,s. 198.
12 Tagtan, a.g.e., s. 67.
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kaymalarinin mevcudiyeti belirgin bir sekilde goze capraktadir. 1980’11 yillarin sonuna
kadar madde alemine kars1 fertlerin gosterdikleri mesafeli durusun, sakin bir hayatin,
kanaatkar yasayis tarzlarin ve bdyle bir hayat algilayisinin yerini zengin olma hissine,
hareketli ve debdebeli bir hayata, her ne sekilde olursa olsun maddi refaha ulasma
kaygisina birakmaya basladigini goézlemlemekteyiz. Biz bugiin yasanan sikintilara
deginmeden oOnce komiinist rejim doneminde Miisliiman topluluklarin ekonomik

tutumlariyla alakali birtakim davraniglarindan s6z edecegiz.

Sabri F. Ulgener’in, Osmanli’dan miras aliarak bugiin bile Tiirk milletinde
mevcut oldugunu tespit ettigi birtakim ekonomik tutumlarin, ortak bir Osmanli tarihi
gecmisi olan Uskiip halkinin komiinist dénemde gosterdigi tutumlartyla da biiyiik

Olctlide benzerlik arz ettigini gérmekteyiz. S6zkonusu tutumlari syle siralayabiliriz.

a) Kadercilik, b) Piyasa lizerinde siki bir devlet yonetimi, ¢) Kanaatkarlik, ¢)
Riskten ve kisisel girisimden ¢ekinmek, d) Rekabetten kagmak, e) Miikemmel ve adil
oldugu kabul edilen ilahi bir diizeni siirdiirmek, f) Yakin c¢evre disindakilere
giivensizlik, g) Aile islerinin digindaki isletme tiirlerinin benimsenmemesi, h)
Calismanin bir zorunluluk olarak goriilmesi, 1) Calisma siiresini yogun olmayan ve kisa

bir tempoda tutmak, i) Giinliik yasayp, ileriyi planlamay: gereksiz bulmak.'”’

Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarda 6ne ¢iktigimi diisiindiigiimiiz sz
konusu bu tutum ve davraniglarin ya da zihniyetin tamamen dini kaygilardan
sekillendigini diisiinmek de yaniltici olabilir. Caliskanlik, diiriistliik, haram korkusu gibi
kaygilar onemle dikkat edildigi hususlar olmakla birlikte, kanaatkar olmak veya giinliik
yasayi1p, ileriyi planlamay1 gereksiz bulmak inancin gerektirdigi seyler olmaktan c¢ok
sistemin  olusturdugu kosullarla iliskilendirmek kanaatimizce daha uygun
goriinmektedir. Komiinist donemde, Uskiip merkezinde yasayan Miisliiman niifusun
genel olarak devlet fabrikalarinda iscilikle ya da esnaflikla gegimlerini saglamislardir.
Sosyo-ekonomik hatta kiiltiirel anlamda Uskiip carsisinin veya esnaflifin biiyiik bir
Oonemi vardir. Aileler ¢ocuklarini belli bir yastan sonra kii¢iik de olsa bir esnafin

yaninda tecriibe kazanarak ticarl bir mesguliyetle yetismelerini arzu etmekteydiler. Bu

127 Ulgener, Sabri F., Iktisadi Coziilmenin Ahlik Ve Zihniyet Diinyast, Der Yay., ist., 1981,s. 67.

66



ylizden kii¢iik ¢ocuklar yasta cirak olarak ise gonderilirdi. Bu hem c¢ocugun iyi bir
tecriibe kazanip daha iyi bir yasam siirdiirebilmesi hem de “carsi terbiyesi” almalari
acisindan onemli goriilmekteydi. O donemde c¢ars1 esnafligr diiriist olmak, namuslu
olmak, saygili olmak, sozilinlin eri olmak gibi yiiksek degerlerin 6grenildigi, bulnara

hassasiyet gosterildigi bir ortam olarak goriilmekteydi.

Fakat 1990’11 yillardan sonra izlenen yanlis ve Miisliimanlara kars1 kasit iceren
Ozellestirme politikalar1 sonucunda ¢ok sayida Miisliiman iscinin igsiz kalmasi ve
yasadiklar1 birtakim sikintilar komiinist sistemin yerlestirmis oldugu hayat diizenlerini
altiist etmistir. Yanlhis tarim politikalar1 sonucu ziraatcilifin yasadigi sikintilar,
koylerden sehirlere biiyiik goglerin yasanmasinda 6nemli bir rol oynamustir. Bu gogler,
gerek kiiltiirel gerekse ahlaki bir¢ok ¢6ziilmenin de sebebi olmustur. Yukarida soziinii
ettigimiz ‘esnaflik’ degerleri biiylik Ol¢iide tahribata ugradigi inanci yaygindir ve
uygulamalar da bunu gostermektedir. Ticarette en ¢ok dikkat edilen miisteri
memnuniyeti, miisteriyi aldatmama, soéziinde durma gibi degerler maddi ¢ikar ugruna
feda edilmeye baslanmistir. Uskiip’te yasayan Miisliimanlar1 bugiin dikkatli bir gozle
gozlemleyen biri gilinliik hayatlarinda buna benzer ahlaki deger ¢coziilmelerini rahatlikla
gbzlemlemesi miimkiindiir. Bunu ylizyillarca hiikiim siiren ahlaki anlayiglarin toplum
icerisinde olugsmus geleneklerin artik anlamlarini yitirmeyebasladigi bir donem olarak
ifade etmemiz miimkiindiir. Iliskilerin ¢ikar i{izerine kurulmaya baslandigini, insanlarm
birbirlerine kars1 yabancilastifi, kisilerin hedeflemis olduklar1 seylerin, neticede
kendilerine hayatin anlami bakimindan hi¢ bir sey kazandirmadigin1 gériince varolugsal

bunalimlarin arttig1 bir siire¢ yasanmaktadir.'*®

Bu durumun daha ¢ok dinin sosyal kurumlar iizerindeki etkisini yitirmeye
baslamasindan, daha dogrusu iyi bir dini egitimin verilememesinden insanlarin yanlis ve
eksik dini bilgilerinden kaynaklandigim belirtmek miimkiindiir. Ilim konusunu ele
aldigimizda deginecegimiz sorunlardan da goriilecegi gibi, bugiin Uskiip Miisliiman
topluluklarindaki ahlaki gerilemede bilgi eksikligi ve cehaletin biiyiik rolii oldugunu da

sOylemek gerekir. Cilinkii ilmin, insanin algilayislarinda ve zihin diinyalariin

1% Bilgin,Vejdi, Sosyal Coziilme ve Din, Etiit Yay., Samsun, 1997, s. 13.
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gelisiminde biiyilik etkisi oldugu bilinen bir gercektir. Degerlerin algilanis1 ve pratik
olarak yasanmasi iizerindeki etkisinden dolayidir ki egitim, ylizyillardir her iilkenin
oncelikli problemi olagelmistir. Ayn1 egitimi almis kisilerin hayata bakislari, kaygilari,
duyarliliklari, deger yargilar1 ve ahlak anlayislart da birbirine yakin olur. Zaten bir
insanin ahlak anlayisi, bir bakima onun diisiince diinyasinin ve hayata bakis tarzinin
sosyal iligkilerine ve davranislarina yansimasindan ibarettir. Ahlak insanin diisiince
diinyasinda ve pratik hayatinda apayr1 bir alan olusturmaz. Onunla i¢ ice ve onun

uzantisidir.'®

D) BIR DEGER OLARAK iLiM

Bati1 diinyas1 olaylar1 ilmi olarak izah edebildikleri pozitivizm devrine
ulasmazdan &nce, dini ve felsefi izah devirlerini gegirdikleri bilinmektedir. Unlii Fransiz
diisiiniir Auguste Comte, dini izah devresinde olaylar arasinda sebep-sonug¢ baginin
tamamen Allah’in iradesi ile izah edildigini, daha sonraki felsefi devrede ise bu
miinasebetin akli olarak izaha calisildigini 6ne slirmiistiir. Ancak tigiincii devrede ilm1
izahlar yapilabilmis, yani olaylar arasindaki degismez sebep-sonug¢ baglarinin varligi,
tetkik ve tecriibeler sonunda tabiat kanunlar1 halinde tespit edilebilmistir. Comte’un
belirttigi bu dini izah devrinden ilmi izah devrine gecis, Batili Hiristiyan kiiltiiriinde
uzun bir siireyi kapsamistir. Bu uzun siireyi Batililar Hiristiyan karanlik c¢agi olarak

kabul etmektedirler.'*°

Fakat Islam diinyas1 i¢cin aym seyi sdylemek pek miimkiin degildir. Bati
Hiristiyan diinyas1 karanlik cagini yasarken, ayn1 dénem zarfinda Islam diinyasinin ise
medeniyet ve ilim devri iginde bulundugu, batililar tarafindan da kabul edilen bir
realitedir. Hatta Batinin yeniden uyanis veya Ronesans devrine girebilmesinin Dogu-

Islam kiiltiiriinden alinan etkilerle olabildigi goriisii, aym sekilde Batili diisiiniirler

12 Uysal, Enver, “Cagimizda, Deger Kaymalarimin Dogurdugu Sonuglar ve Etik Kimligin Korunmasi”,
Kadmn Bulusmas: VII. Sempozyumunda Sunulmus, Yayimlanmamis Bildiri, Bursa, 28-30 Nisan 2006,
s. 2.

10 Kurtkan, a.g.e., s.21.
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tarafindan da kabul gérmektedir. Isldm dini ortaya ciktig1 ilk andan itibaren dini

diisiince ile ilm1 diisiincenin birlikte ve i¢ ige bir hiiviyette oldugu bilinmektedir.""

Her ilmi faaliyetin Islam’da ibadet olarak kabul gérmesi, Islim’mn ilme verdigi
degerin gostergesi olarak kabul edilebilir. Buna bagl olarak da Isldm’in ilk getirdigi
esaslardan biri de akil yliriitmedir. Hatta akil, imanin elde edilmesi icin sart olarak
kosulmustur. Bu sebepten dolayidir ki Isldm dini, akil sahiplerini muhatap almistir. Akl
olmayanin dini yoktur ve ne Allah katinda ne de devlete yonelik hi¢bir sorumluluk ve
miikellefiyeti yoktur. Allah'in birligine ¢agr1 da, sadece akla dayanilir. Bu sebeple hangi
konu olursa olsun, gergek, kesin ve dogru bilgiye oncelik taninmustir. Ozellikle dini
bilginin ve itikadi konulardaki bilginin ger¢ege uygun, sabit ve kesin bilgi olmasina

daha ¢ok 6nem verilmistir.

Islam'da bilimsel zihniyetin temelini, "bilginin bir deger oldugu", "bilginin
siirs1z oldugu" ve "bilenle bilmeyenin bir olmayacag1" anlayist olusturur. Buna yonelik

her ¢esit ilmi faaliyet bir ibadettir.'*?

Her bir Miisliman'in, bilgi liretme, 6grenme ve
ogretme faaliyetlerinin icinde olmasi gereklidir. Bu sebepten dolayidir ki, islam tarihi
boyunca kurulmus olan ¢ok sayida Islam devletlerinin 6ncelikli meselelerinden biri de
ilmi faaliyetleri stirdiirmek olmustur. Bu Osmanli déneminde de bdyle olmustur. Farkli
yilizyillarda ilgilendigi bilim alanina 6nemli katkilar saglamis birgok bilim adami
yetismis, medreseler hem oOrglin egitimin yayginlasmasinda hem de bu bilim
adamlarinin yetismesine zemin hazirlayarak énemli bir rol iistlenmistir."”> Osmanli
doneminde bu bilimsel etkinligin Uskiip’te de planl bir sekilde yiiriitiildiigiinii
kaynaklardan Ogreniyoruz. Osmanli egitim hiyerarsisinde medreseler bugiinkii lise

diizeyine tekabiil etmekteydi. Bu medreselere mektep 6greniminden sonra gegiliyordu.

Fakat bazi medreselerde yiiksek Ogrenime tekabiil edecek seviyede Ogrenim

131 Kurtkan, a.g.e., s.21.

2 fslam’mn ilme verdigi 6nem ve olusturmay1 hedefledigi ilmi zihniyet ile bu zihniyette dini,ilmi, estetik
ve ahlaki tecriibenin birlikte gerceklestigine dair bkz. Aydin, Mehmet, “Kur’an ve Ilimi Zihniyet”,
(Islam Uzerine Diisiinceler icinde), TDV Yay., Ankara, 1991, ss. 76-95.

133 Osmanhlarm lme verdigi 6nem ve Osmanli déneminde yetismis bilim adamlar1 hakkinda genis bilgi
icin bakiniz. Adivar, Adnan, Osmanli Tiirklerinde Ilim, Remzi Kitabevi, Ist. Trs; Frasheri, Sami,
Personalitetet Shqiptare ne Kamiis Al-a’lam, Logos-A Yay.,Uskiip, 2002.
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verilmekteydi. Bu medreselerin egitim programlarinda dini bilimlerin yan1 sira pozitif

ve sosyal bilimlere dair dersler de okutuluyordu. '**

Osmanlinin Makedonya’dan ya da 6zel anlamda Uskiip’ten cekip bdlgenin
Sirplarin yonetimine gegmesiyle egitim-6gretim faaliyetleri siyasi ¢atismalarin etkisi
altinda kalmistir. Egitim araciyla komiinist ideolojilerin yayilmaya ve Islam kiiltiiriinii
yok edilmeye calisildig1 bilinmektedir. 1912 yilindan sonra bolgede yasayan tiim etnik
gruplarin ¢ocuklarinin okutuldugu medreseler ayn1 zamanda Sirp-Slav politikalarina
kars1 bir durus sergileme rolii iistlenmistir. Clinkli bu dénemde Sirplar Miisliimanlarin
yasadig1 daha biiytlik kdy ve sehirlerde Sirpca ve Makedonca dillerinde 6grenim veren
okullar acgarak, “Tanri’nin Sirpga Konustugu” ve Arnavut¢a’nin Tanri’nin mesajlarini

anlamada yetersiz kalan bir dil oldugu seklinde propaganda yapiyorlard:.'*

Sirplarin bu gayretleri karsisinda, tarihten devralinan eski medreselere ilaveten
Miisliiman alimler tarafindan yeni 6zel medreseler kurulmaya baslandi. Uskiip’te, hatta
Balkanlarda kurulan en eski medreselerden birinin “Isa Bey Medresesi” oldugu
bilinmektedir. Bu medrese 1440 yilinda kurulmus, belirli kesintilere ugramakla birlikte
giinlimiizde de ayni isimle faalini siirdiirmektedir. Yugoslavya déoneminde 6zel olarak
kurulan ve Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin hayatlarinda etkili olmus énemli
sahsiyetleri yetistirmis olan medreselerden biri de “Meddah Medresesi”’dir. Bu medrese,
1925 yilinda déonemin 6nde gelen saygin alim ya da bilindigi unvani ile “Miiderriz”
Ataullah Efendi Kurtisi tarafindan kurulmustur. Bu medreseden diploma veya eski
adiyla “icazet” alan ve daha sonra bolgede ki Miisliiman halka biiyiik hizmetleri olan
talebelerin onde gelenlerini sdyle siralamak miimkiindiir; Uskiip’lii Fettah Efendi,
Uskiib’iin Grusina koyiinden olan Mehmet Efendi, Presovali Hafiz Necati ve Hafiz
Abdiirrahim, Gostivar’in Vrapgis’te koylinden Kemal Efendi Arugi, Gilanli Haki

Efendi, Kumanova’li Cemal Efendi vb.'*

134 Zekaj, Ramiz, Zhvillimi i Kultures Islame Te Shgiptaret Gjate Shekullit XX, Instituti Shqiptar i
Mendimit dhe Qytetrimit Islamik Yay., Tirana, 2002, s. 76.

135 7ekaj, R., a.g.e., s.87.

1% pk. Mustafa, Havzi, “Shkolat Fetare”, Hena e Re, (Giinlik Gazete), Uskiip, 1987., say1 39, s. 17;
Ademi, Mutalib, “Ataullah Efendi Kurtishi (1874-1946)”, Hena e Re, (Giinliik Gazete), Uskiip, 1994,
say1 70, s. 30.
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Uskiip’te yasayan Miisliimanlarin egitim haklar1 gerek Sirp ydnetimi, gerekse
daha sonra kurulan Makedonya Cumbhuriyeti’'ndeki Makedonlar tarafindan siirekli
kisitlanmis, kendi kiiltiirleri ve dinleri unutturulmak istemiglerdir. Makedonya
Miislimanlarinin biiyiik ¢ogunlugunda gerek ekonomik sikintilar, gerekse yukarida
sOzlinii ettigimiz baskilar yliziinden 1990’lara kadar okula gitme orami ¢ok diistiktiir.
Fakat bu, onlarda okuma istegi olmadig1 anlamina gelmemektedir. Bunu, konustugumuz
daha yagh jenerasyonlarin okuyamadiklarindan dolayr duyduklari rahatsizliktan ve
kendi c¢ocuklarini okutmak i¢in sarf ettikleri ¢abalardan anlamaktayiz. Demokratik
rejime gecildikten sonra Miisliiman topluluklarda okuma istegi artmis, okur yazar
diizeyinde biiyiik bir artis yasanmistir. Kisa bir doneme kadar fakiilte mezunu sayis1 az
iken, 1991 yilindan itibaren fakiilte mezunlarimi sayis1 bugiin binlerle ifade
edilmektedir. Makedonya’nin bagimsizligim1 kazanma siireci {izerinde durdugumuz
boliimde ifade ettigimiz gibi, bu siirecte bdlgede yasayan Miisliimanlarin haklar
Makedonlar tarafindan g6z ardi edilerek sancili bir slire¢ yasanmistir. 2002 yilina kadar
gecen donemde basta Arnavutlar olmak tizere diger azmnliklarin tiim politik yollara
basvurarak sahip olmaya calistiklar1 temel haklarin elde edilmesi daha once de ifade
ettigimiz i¢ savasa yol agmistr.””’ Bu savag sonucunda taraflar arasinda yapilan
anlasmada Miisliimanlarin kazanimlarindan biri de devlet tarafindan desteklenen ve
Arnavutca egitim veren bir iiniversitenin kurulmasidir. Bu “Tetova Universitesi” dir.
Gergi bu iiniversite 1995 yilindan itibaren 6zel olarak faaliyet gdstermekte ve mezunlar
vermekteydi. Fakat Makedonlar tarafindan yonetilen Milli Egitim Bakanligi bu
tiniversitenin diplomalarmi resmi olarak gecerli kabul etmiyordu. Savastan sonra bu

kriz agild1 ve daha 6nce de mezun olanlarin diplomalar1 resmiyet kazandi.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, genel olarak Makedonya Miisliiman
toplumunda komiinizm déneminde ¢ocuklarin resmi okullarda okutulmasini engelleyen
“Hocalara” karsi, “Hocalar bizi geri birakti” seklinde bir suglama yayginlasmaya

baslamustir. Fakat o donemdeki okullarda komiinist ideolojilerin okutuldugunu, islam’1

137 Makedonya Tiirkleri’nin egitimde ki sorunlari igin bkz. Hoca, Fadil, “Makedonya Tiirk Egitimindeki
Sorunlar ve Coziim Onerileri”, Hikmet Dergisi, say1 3, Gostivar, 2004, ss. 121-131; Arugi,
Muhammed, “/ki Diinya Savasi Arasinda Makedonya’da Islami Egitim Miiesseseleri-I", Koprii
Dergisi, Say1 13, Uskiip, 2006.
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ve Miisliimanlarin kiiltiirlerini yok etmeye yonelik ¢alismalarin yapildigini diisiintirsek,

hocalarin bu kaygisini biitliniiyle reddetmenin dogru olmadigini sdyleyebiliriz.

Bunu “hocalarin ilme kars1 olmas1” seklinde degil, Miisliiman toplumun imanini
ve kiiltiirlinii koruma cabasi olarak degerlendirmek kanaatimizce daha dogru olacaktir.
Ciinkii o donemde Sirp okullarinda okumus olan Miisliiman c¢ocuklarinin biiyiik
boliimiiniin burada gordiikleri ideolojiyi benimseyerek kendi kiiltiirlerine ve ailelerine

diisman olarak yetistikleri, dillendirilen bir gergektir.
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Degerlerin bireysel ve toplumsal hayatta onemli bir belirleyici faktor hatta
yasama gayesi oldugunu soyleyebiliriz. Deger kavrami farkli bigimlerde tanimlanmakta
ve farkli anlamlarda kullanilmaktadir. Degerlerin ¢esitlilik arz etmesi arastirmacilari
degerler iizerine farkli tasnifler yapmaya zorlamistir. Biz maddi ve manevi degerler
olarak yapilan ayrimi g6z Oniinde bulundurarak yiiriittiiglimiiz ¢alismamizda, maddi
degerleri manevi degerlerin reel hayattaki yansimalar1 olarak kabul ettik. Bu baglamda

Miislimanlarin deger diinyalarini incelerken manevi degerleri iizerinde durduk.

Genel olarak Makedonya’da, &zelde de Uskiip’te Miisliiman niifus hakkinda
herkesin ittifak ettigi kesin bir bilgi yoktur. Bu konu Makedonlar ile diger etnik gruplar
arasinda ciddi sorunlara neden olmaktadir. Bizde olusan kanaate gore, Uskiip’te
yasayan Miisliiman niifusun oranit % 40 ila % 45 arasindadir. Makedonya devleti burada
yasayan Miisliiman topluluklar1 azinlik olarak tanimlamaktadir. 1991 yilindan itibaren,
2001 yilinda Makedonya devleti ile Arnavut halk arasinda meydana gelen i¢ savasa
kadar gecen donemde Miisliimanlarin gerek hak ve ozgiirliikkler bakimindan gerekse
devlet kademelerindeki temsili bakimindan biiyiik adaletsizliklere ugradig:
gozlemlenmektedir. 2001 krizinden sonra Birlesmis Milletler nezdinde varilan
mutabakat ve imzalanan anlagmalarla genel olarak Miisliman topluluklarda
memnuniyetle karsilanan birtakim iyilestirmelerin yasandigini sdylemek miimkiindiir.
Fakat varilan anlagmalarin uygulamaya gecirilmesinde Makedonlarin sergiledigi tavir

ayr1 bir sikint1 konusudur.

Uskiip’te Miisliimanlarla diger dinlere mensup topluluklarin arasindaki
iligkilerin, 6zellikle savastan sonra pek iyi oldugu sdylenemez. Fakat bir arada yasama
zorunlulugu en azindan ortak c¢ikarlar iizerinde uzlagsmalarini kaginilmaz kilmistir.
Gayrimiislimlerle Miisliimanlar arasindaki iligki, istisnalar olmakla birlikte genel olarak
cikara dayalhidir. Miislimanlar arasindaki iligkilerde ise, politik olaylar1 disarida

tutarsak, yardimlagsma ve karsilikli sevgi ve sayginin rol oynadig1 goriilmektedir. Ortak



gecmisleri ve gerek Eski Komiinist Yugoslav gerekse 1991°den sonra Makedon
yonetimi tarafindan ugradiklar1 haksizliklar bu topluluklar1 birbirine yakinlastirmas,
adeta tek viicut haline getirmistir. Bu silirecte din Miisliimanlar arasi iligkilerde en

belirleyici faktor olmustur.

Dinin Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklar tarafindan ortak bir deger olarak
kabul gordiigiinii, tiim toplumsal yap1 ve algilayislarinin bu cercevede sekillendigini
sOylememiz miimkiindiir. Komiinizm déneminde maruz kalinan baskilara ragmen din
ve dini degerler korunmus ve bunlara sahip ¢ikilmustir. Uskiip’te 90’11 yillara kadar dini
hayatin daha c¢ok gelenekten tevariis eden davranis kaliplariyla devam ettirildigini
gormekteyiz. Fakat 90’li yilardan itibaren dine yonelik kisitlamalarin ortadan
kalkmasiyla birlikte Miisliiman niifusta dini bilincin daha da arttig1 gézlemlenmektedir.
Dini biling ve dini pratikler Uskiip Miisliimanlarinda diger Balkan iilkelerinde yasayan
Miisliimanlara kiyasla ¢ok daha iyi bir durumdadir. Bunun en 6nemli etkenlerinden biri
de Uskiip’teki din alimlerinin sayisinin her dénemde yiiksek olmasi ve bunlarin dini

ogretmedeki ¢aba ve miicadelesidir.

Son dénemlerde Uskiip Miisliimanlarinda milliyetciligin yiikselen bir deger
olarak yerini almaya basladig1 gézlemlenmektedir. Ger¢i milli duygular burada yasayan
Miisliimanlarda her zaman mevcut olmustur ve milli kimlikler korunmustur. Buna
ragmen giiniimiizde dahi milli kimligin dini kimligin 6niine gecemedigini gérmekteyiz.
Uskiip Miisliimanlarmin milliyetciligi hi¢bir donemde 1rk¢1 milliyetcilik olmamistir.

Gliniimiizde de artis gézlenen milliyetcilik bir hak talep etme milliyetciligidir.

Uskiip Miisliimanlarin ahlaki degerleri genel manada dini degerleriyle benzerlik
ve i¢ icelik arz eder. Zaten dini davramislarla ahlaki davranislarin birbirinden
ayrilmasinin zorlugu bilim adamlari tarafindan da dile getirilmektedir. Bu baglamda
lizerinde durdugumuz nokta da Uskiip’teki farkli etnisiteye sahip topluluklarin gelenek
ve goreneklerinin birbirlerinden etkilesimi ve diger bolgelerde yasayan soydaslarindan
faklilastig1 gercegidir. Bu durum Arnavutlar, Tiirkler, Torbesler i¢in oldugu gibi diger

Miisliiman topluluklar i¢in de gegerlidir.
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Uskiip Miislimanlarinin ele aldigimz diger 6nemli bir degeri ise ilim ve
ogrenmedir. Gerek din egitimi gerekse ana dillerinde egitim hakki bolgede yasayan
Miisliimanlarin gektikleri en biiylik sikinti ve haksizliklart dogurmustur. Hem devlet
otoritesi kullanilarak hem de degindigimiz farkli yontemlerle egitim hakki engellenmis
olan bu topluluklarin her donemde bunun miicadelesini verdigini gérmekteyiz. Hatta
2001 krizinin simge haline gelen taleplerden biri de egitim haklarinin verilmesi

talebidir.

Genel bir sonug olarak Uskiip’te yasayan Miisliiman topluluklarin degerleri ve
bu degerlere bakislarinin degisime ugramasiyla birlikte, geleneksel yapinin biiyiik
Olciide korundugu, buna bagl olarak da Miisliimanlar arasi iliskilerde ufak tefek

sorunlar bas géstermeye baslamis olsa da hala olumlu oldugunu séylemek miimkiindiir.
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OZGECMIS

1981 yilinda Makedonya Cumhuriyetinin baskenti Uskiip sehrinde dogdum.
[Ikdgrenimimi Uskiip’te, Tiirk dilinde egitim verilen sekiz yillik Tefeyyiiz Ilkokulunda
tamamladim. 2000 yilinda “Isa Bey Medresesi” imam Hatip Lisesini Arnavutca olarak
bitirdikten sonra 2001 yilinda Tiirkiye’ye, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’ne
geldim. 2005 yilinda buradan mezun olduktan sonra ayni1 y1l Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali Din Sosyolojisi Bilim

Dali’nda yiiksek lisansa basladim.
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