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FUTUVVETNAMELER ISIGINDA AHILiGiN DiNi, SOSYAL VE iKTiSADI
FONKSIYONLARI

Diinya dinleri ile iktisadi sistemler arasinda kurulabilecek iliskiyi,
Protestan inanci ile kapitalizm baglaminda dile getiren Weber, kapitalist
ekonomi sisteminin olusumunu ideal tipler aracihigiyla izah etmeye
calismaktadir. Weber, Protestanlik inancinin barindirdigi Rasyonel ideal
tipinin yansimasi olarak goriilebilecek aracsal-akiler ve amagsal-akilc
eylemlerin siireklilik arz ettigi siirece, toplumsal olusumlarin da buna gore
belirli bir kalip icinde ifade edilebilecegi dile getirmektedir. Boylelikle ideal tip
kavramlarinin, tarihsel teklige sahip kapitalizmin tecessiimiinii miimkiin kildig:
gibi, evrensel bir nedensellik olarak nitelik kazanabilecegi de iddia
edilmektedir. Weber’in bu noktada eylem tipleri ve toplumsal sonuclar
arasinda kurdu@u korelasyon, indirgemeci yaklasimimin iirinidiir.
Toplumlarin tarihi ozgiilliiklerinin ve kavramlara yiikledigi anlamlarin
farkhih@i, bahsi gecen ideal tipler ile tanimlanmasina imkan vermemektedir.

Weber, Islam iilkelerinde kapitalizmin gelisememesinin nedenini,
patrimonyal yapiya, hukuk, yonetim ve isletme alanlarindaki rasyonel
diisiiniisiin eksikligiyle birlikte sivil toplum algisindaki farklihiga dayandirir. Bu

yoniiyle islam toplumlarinda degersel-akilsal eylem tiplerinin goriildiigiine



atifta bulunur. Bat1 etnosantrik diisiiniisiiniin yansimasi olarak Doguya bicilen
yokluklar iizerinden sahip oldugu zihinsel iistiinliigiiniin ilerleme ile
iliskilendirilerek Protestan inancina baglanmasi, oryantalist bakisin iiriiniidiir.

Kokleri islam oncesine kadar gotiiriilebilecek “Feta” kavramn, islam
sonrasinda  “isar” kavramiyla iliskilendirilerek Tasavvufi mecrada
“Fiitiivvetlik” olarak kullanilmaya baslanmistir. Ahilik, Anadolu’nun
Islamlasmas1 asamasinda sosyo-Kkiiltiirel ve iktisadi fonksiyonlar iistlenmis,
Fiitiivvet’in meslek alamindaki yansimasini olusturmaktadir. Ahiligin, dini
ahlak anlayisi, zihinsel diisiiniisii ve sosyo-iktisadi argiimanlarimi iceren
fiitiivvetna-melerden yola cikilarak anlasilamaya cahsilmasi tarih, sosyoloji,
iktisat disiplinlerinin ele alinmasim gerektirmistir. Ahiligin iliskili oldugu
Osmanh iktisadi sistemi, toplumsal zihni yapisi, Ahiligin ontolojik yapisi
baglaminda ele alindiginda kapitallesmeme nedenlerinin bireysellikten ote
sosyal adaleti oOnceleyen iktisadi doktrinine dayandigi anlasilmaktadir.
Kapitalizmin gelisiminin, Weber’in yukarida ifade ettigi ideal tiplerden ziyade
somiirgecilik, bireysellesme, sekiilerizm, aydinlanma ve reform hareketlerinden
kaynaklandig1 goriilmektedir. Osmanl’min gerilemesinin sebeplerinin diinyada

meydana gelen olaylarla iliskilendirilebilecegi soylenebilir.
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FINANCIAL RELIGIOUS SOCIAL FUNCTIONS OF AKHILIK ON THE
LIGHT OF FUTUWWA

Weber who expresses the relation between world religions and financial
systems on the extent of Protestant belief and capitalism He tries to explain
existence of capitalist economy with the ideal types He says as the reflection of
rational-ideal type: As long as instrumental-rational and intentional-rational
actions continue social formation can be defined according to that structure. So
ideal type concepts make it possible to result in capitalism which has historical
unity and he claims that as universal causality it can be qualified. At this point
Weber's action types and correlation between the social results is the production of
reductionist approach. The diversity of societies' historical specificity and concepts
make it possible to define the ideal types.

Weber depends the reason of undevelopment of capitalism in the Islamic
countries on the patrimonial structure, law management and lack of national
thinking with nongovernmental perception diversity. At this point he refers the
existence of moral/rational action types. As the reflection of the West ethnocentric
idea, it can be said on the poverty that appraised to the East, the mental
superiority's relating to the progress connecting to the Protestant belief is a
product of orientalist view.

The roots of Feta concept, dates back to the pre Islamic era. After Islam it was
related to the "Isar™ concept and started to be used as ""Futuwwa " in the channel
of Tasavvuf. Akhilik in the progress of accepting Islam in Anatolia, takes
responsibilities as social cultural, financial. It caused the reflection of business
area. The religious comprehension of Akhilik consists of mental thinking and
socio-economic arguments. Thanks to this, it had to be reevaluated with the
disciplines such as history, sociology, economics. The Ottoman economic system
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covering Akhilik when it is compared within Akhilik ontological structural
concept, the reason of why Ottoman not affected by the capitalism is not because of
the individualism but because of the doctrine that gives priority to social justice.
The reason development of Capitalism rather than the ideal types that Weber
mentions above, it is because of colonialism, individualism, secularism, lightening
and reform actions. It can be said that The Ottoman's decline reasons are the
events that happen throughout the world.

Keywords:

Akhilik, Futuwwa, Economic and social Ethics, Conventionalism,
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GIRIS

1. KONU VE PROBLEM

Bu ¢alismada, dini inanig-anlayis ile iktisadi sistemler ve sosyo-kiiltiirel yasam
arasindaki iligki baglaminda Ahilik kurumunun fonksiyonel yapisi irdelenmeye
calisilacaktir. Bir meslek kurumu olarak bilinen Ahilik’in tesekkiilii ele alindiginda, onu
doguran dini, sosyal ve iktisadi sebeplerle karsilasilir. Bu ¢ercevede Ahiligin, Osmanl
Devleti’nin kurulusunda aktif rol aldig1 da bilinmektedir! Yiiklenmis oldugu dini, sosyal
ve iktisadi fonksiyonlarini, nev’-i sahsina miinhasir tasavvufi anlayisa dayanan, meslek
ahlakiyla yerine getirmistir. Bu ydOniiyle din sosyolojisini de ilgilendiren Ahilik
Kurumu’nun taninmasi, giinlimiize yansiyan yiizlinlin anlasilmasi, ¢alisma ve kiiltiir

hayatimizdaki etkinliginin acikliga kavusturulmasina ihtiyag¢ vardir.

Islam &ncesi Arap toplumundaki “genclik, yigitlik, mertlik” kisilik yapisina
karsihik gelen Fiitiivvet kavrammin, Islam diisiincesiyle birlikte kendinden ote, bir
baskasini 6ncelemenin onemsemesiyle, ahlakin merkeze alindigi tasavvufi bir nitelik
kazanmistir. Hicri II1. Yiizyildan sonra belirli bir ziimreye karsilik gelen Fiitiivvet, Hicri
V. Yiizyildan itibaren iktisadi yasamu etkileyip diizenleyecek derecede kabul gormiis,
tasavvufi bir mecrada sekillenen ahlaki kaideler ile iktisadi anlayis, formel bir yapiya
doniismiistiir. Uretim ve tiiketim anlayisi, olusturulan zihni diinya iginde
anlamlandirilmigtir.  XXXIV. Abbasi Halifesi Nasir 1i Dinillah’in (Hilafeti: 575-
622/1180-1225) Fiitiivvet anlayisini kurumsallastirmasiyla, toplumsal bir yenilenme
hareketinin dogusundan bahsetmek miimkiin olmustur. Fiitlivvet ehlinin birbirlerine
“Ahi” anlaminda “kardesim” diye hitap etmeleri, grup bilincinin varligim
somutlastirarak, yeni bir isimlendirmeye evrilmistir. Toplumsal ¢oziilmenin 6niinii alma
adina, her bireyin bir meslek ile mesgul olup, ge¢imini saglamasi, ahlaki ve toplumsal
kurallarin da bu minval iizere kazandirilma cabalari, Islam iilkelerinin geneline yeni bir
ruh  kazandirmistir. Anadolu’nun Islamlagsmasinda ve iskan mahallerinin ihya
edilmesinde, asayisin saglanmasi ve toplumsal barigin korunmasinda, kurmus oldugu

yardim sandiklartyla da iktisadi yasamimn merkezinde bulunmustur. Yigitlik

'Fuad Képriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulugu, TTK Yayinlari, Ankara, 1991, 5.92



kavramindan, tasavvufi bir ahlaki anlayisa ve sonrasinda toplumsal barisin meslek
kazandirilmasiyla yiiriitiilmeye ¢alisilmasi, Ahiligin, sosyal diisiiniise ve bu diisliniise
neden olan dini anlayisa sahip olmasindan kaynaklandigi diisiiniilmektedir. Osmanli
iktisadi sistem igindeki arz-talep dengesinin korunmasiyla, iireten ve tiiketen kesimlerin
ortak menfaatine sebep oldugu asikardir. Fiitiivvete baglhiligin, kazanilmasi gereken
ahlaki, adab ve erkanin yazili oldugu Fiitiivvet-namelerle yiiriitiilmeye ¢aligilmasi, XIII.
Yiizyillda esnaf gruplarinin mesleki ahlakini da igine almasiyla yeni bir boyut
kazanmistir. Giindelik yasam pratiginin islendigi bu yazili eserler, iktisadi zihniyet,
ictimai diizen, ikili insan iliskilerini de igerecek sekilde, Peygamberler, evliyalar ve
meslek pirlerinin hayatlarinda gosterdikleri 6rnek davraniglarla anlatilmaya ¢alisiimistir.
Bu yoniiyle diinya, ilk Tirk¢e Fiitiivvet-name yazari olan Burgazi’nin eserinde ifade
edildigi gibi “Diinya miiminlerin zindani, kafirlerin cennetidir.” hadisine gore, ahrete
tercih edilmemelidir.? Bireysel diisiiniisten ziyade, toplumsal anlayisa dayali durusun
oncelendigi Fiitlivvet anlayisi, glindelik ihtiyacinm1 karsilamak ve kimseye muhtag
olmama adma on sekiz dirhemden fazlasina sahip olmay1 sorunsallastirarak
biriktirmekten 6te paylagsmay1 6nemsemistir. Tarihin bir doneminde toplumsal, kiiltiirel
ve iktisadi islevleriyle son derece yararliliklar gdsteren Ahilik, i¢ ve dig sebepler
denilebilecek gerekgelerle islevini yerine getiremez olmustur. Geleneksel-modern
ayrimindan yola ¢ikilarak, Ahiligin iretim anlayisina yonelik elestiriler, Bati

toplumlarinin ilerlemis iktisadi konumlarin1 merkeze yerlestirmistir.

Giliniimiizde modern toplumlarin iktisadi yonden ileri gittiklerinin iddiasi,
kapitalist ekonomi sistemiyle basat kilinmaktadir. Modern Bat1 toplumu, Protestanlik ile

iliskilendirilerek agiklanmak istenmistir.®

Buna gore ilerleme kavraminin, iktisadi
sistemlere indirgendigi ifade edilebilir. Batili diisiiniirlerin, Ugiincii Diinya iilkelerinin
ilerlemeleri icin One siirdiikleri recgete, tembelliklerinden kaynaklanan septomlarin
izalesi adina, rasyonel isletme kiiltiirii, dakiklik ve motivasyonu igermektedir.* Bu nevi
kavram haritalandirmasimin vardigi nokta, modern iktisadi merhaleye ulasmanin nihai

ciktisinin, Hiristiyanlik dininin Protestan mezhebinin sahip oldugu Piiriten kiiltiiriin

benimsenmesi gerektigi iddiasin1 miicessem kilmaktadir. Ayn1 zamanda Batili

2 Abdiilbaki Golpmarh, “Burgazi ve Fitiivvet-Namesi”, 1U Iktisat Fak. Mec., say1:11, 1953, 5.113
Baykan Sezer, Toplum Farklilasmalari ve Din Olay1, Istanbul, Kitabevi Yaynlari, 2011, s. 94.
4 Slattery, a.g.e., s. 82.



toplumlarin, kendileri disindaki toplumlara dayattig1 ikinci husus, geri kalmigliklarinin

sebebinin miintesibi olduklar1 dine ve zihniyet yapisina baglanmasidir.
2. AMAC VE ONEM

Bu calismada, Islam toplumlarinin Kapitalistlesmemelerinin gerekgeleri,
Fitiivvet-namelerde ifade edilen Ahilik zihni diinyasi ve dini anlayis ile sosyo-kiiltiirel
doku arasindaki iligkiden yola ¢ikilarak anlasilmasi amaglanmaktadir. Ahiligin mistik
bir zihni yapiya sahip olmamasina istinaden, iktisadi geri kalmisligin sebebi olarak
goriiliip goriilemeyecegi irdelenmeye c¢alisilacaktir. Kisisel kazanci merkeze alan
Kapitalist anlayisa karsin, dini inang ve toplumsal degerlerimizle barisik iktisadi bir
tesebbiis olan Ahiligin, sosyal baris1 ihya edebilecegi inancini pekistirmek, ¢alismamizi

onemli kilan yonii olarak vurgulanabilir.

Bir mesleki kurum olan Ahiligin, Anadolu’nun Islamlasmas: ile iliskisi, dini
anlayis1 sekillendirmesindeki etkinligine deginilerek, kiiltir ve din etkilesimi ele
alinmaya caligilacaktir. Ahiligin, dini anlayistan kaynaklanan felsefi diisiinsel boyutu ile
sosyo-ekonomik fonksiyonel biitiinliigii arasindaki iliski 6nem arz etmektedir. Ahiligin,
birbirinden izole edilemeyecek bir fonksiyonel biitiinliik ve her bir fonksiyonel bakisin
birbiriyle iliskili boyutlar1 irdelenmeye ¢alisilacaktir. Ilerleme adi altinda 6ne siiriilen
kapitalist yasam formu, Ahilik diisiinsel diinyasi i¢inde elestiriye tabi tutularak, sosyal
iktisadi yasam diinyamiza olan tehditlerinin iglenmesi amaglanmaktadir. Sosyolojik
genellemelere  varabilmek icin  olusturulmus toplumsal ideal tipler ile
kavramlagtirmalarin farkli toplumlara dayatilamayacagi gergeginden yola ¢ikilarak,
Tiirk-Miisliiman toplumunun kendine ait farkli 6zgiilliigii ve yasanmishgiyla, otantik bir
yapt icinde ele alindigi takdirde sosyolojik anlamanin miimkiin olacagi
varsayllmaktadir. Islam oncesi gegmise sahip Ahilik anlayisinin Islamilesen diisiinsel

doniisiimiiniin, kiiltliriin dini anlayisa olan etkileriyle aciklanmasi1 amaglanmaktadir.
3. KAYNAKLAR VE YONTEM

Calismada kullanilacak metot ve teknikler, Ahiligin i¢ tiizliik hiiviyeti tasiyan
fiitiivvet-namelere dayali dokiiman analizleri olacaktir. Metin tahlilleri yoluyla,
kavramlara agiklik getirilmeye calisilacak, Ahilik Kurumu’nun dini, sosyal ve iktisadi
fonksiyonlari tarihi kaynaklar 1s181inda biitiinsel bir ¢cer¢evede yoruma tabi tutulacaktir.

Birbirini etkileyen disiplinlerin birbirinden izole edilemeyecegi ger¢egine binaen ortaya



konulan Ahilik kurumunun ritiielleri ve ahlaki yonii yorumlanmaya tabi tutularak
anlamaya yonelik yontemler kullanilacaktir. Fiitiivvet-name Ornekleri gibi yazili
dokiimanlar ve Ahilik ile ilgili kavramlardan yola cikilarak elde edilen verilerden
tiimevarim yontemiyle sonuglara ulagilmasi amaglanmaktadir. Ahilik Kurumu’nun
ortaya c¢ikisi ve gelisimini igeren tarihi kaynaklara miiracaat edilecek, gelisimi ve
sebepleri yorumlanmaya calisilacaktir. Tarihsel sosyolojinin dayanaklari olan, anlama
metot ve literatiir teknigi kullanilacaktir. Konuyu ele alirken, teorik bakis agilariyla
benzer hususlara de§inen Weber’in “Asketizm ve Mistizm”, “Protestan Ahlaki”,
“Tarihi ve Sosyolojik ideal Tipler ayrimi1”, “Karizma” ile Tonnies’in “Cemaat-Cemiyet”
ayrimindan, Durkheim’in “Toplumsal Dayanisma”, “Isboliimii”, Ibn-i Haldun’un
“Asabiye”, “Bedevi Umran-Hazeri Umran” ve Berger’in dinin toplum, toplumun dini
anlayis1 sekillendirmesi goriislerinden yola ¢ikarak yer yer vurgular yapilacak fakat, s6z

konusu teorilere bagli kalinmayacaktir.
4, KONU ILE ILGILI YAPILAN CALISMALAR

Ahilik kurumu ile ilgili olarak Musa Gelici tarafindan yapilan “Protestan Is
Ahlaki ile Ahilik Is Ahlakinin Karsilastirilmasi1” ve Irfan Kaya tarafindan “Ahi Evren ve
Kirsehir’de Ahilik Uzerine Bir Din Sosyolojisi Arastirmasi” adli Yiiksek Lisans
calismalarmin yaninda Ismet Ugma tarafindan “Bir Sosyal Siyaset Kurumu Olarak

Ahilik” adl1 doktora ¢alismas1 bulunmaktadir.

Bu alanda yapilan calismalar incelendiginde, her bir calismada Ahiligin yalniz
bir disiplin ile iligkili ele alindigi goriilmektedir. Fiitlivvet-namelere miiracaat
edilmemis olmasi, Ahilik ahlakinin nasil bir diinya goriisiine dayandigini tam olarak
ortaya koymamaktadir. Ozellikle fiitiivvet anlayisinin iktisadi zihniyete -etkilerine
yeterince deginilmemesi nedeniyle, Ahiligin dini diinya gorisiiniin sosyal ve iktisadi
yansimalart agiga ¢ikmadigi kanaatindeyiz. Ahilik Kurumu ile hakim iktisadi
anlayislara yonelik karsilagtirmalarin, o©One stlirdiikleri argliimanlar ve diinya
algilamalariin farkliligina binaen saglikli ¢iktilara ulasilamayacagi one siirtilebilir. Her
olusum kendi sartlar1 ¢ercevesinde ele alinmalidir. Kiyasta hakim teorilerin
argiimanlarindan yola ¢ikilacagindan kaliplarina hapsolmak kagimilmazdir. Buna

istinaden,  Ahiligin  otantik  tesekkiiliiniin  anlasilamamasina sebep olacagi



diistiniilmektedir. Yukarida ifade edilen eksiklikler g6z oniinde bulundurularak Ahilik

ile ilgili bir ¢calisma gerekgesi hasil olmustur.

Calisma {i¢ bolimden olusacaktir. Birinci boliimde, Ahilik miiessesesini
doguran faktorleri, tarihsel gelisimiyle birlikte ulasmaya calistigi amaclar, diislinsel
boyutunu sekillendiren fikir akimlariyla iliskisi baglaminda ele almacaktir. ikinci
boliimde ise, Ahiligin dini anlayisinin dayanaklari, Fiitlivvet-nameler 15181inda ortaya
konulmaya calisilacaktir. Ozellikle, toplumsal sorumluluk alanindaki fonksiyonlar,
sosyal barisin tesisine yonelik islevi cercevesinde Islam’in ekonomik hayata bakist
irdelenecektir. Ugiincii béliimde ise, Ahilik is ahlaki ve Osmanli’nin geleneksel iktisadi
felsefesi cercevesinde Ahilik ile geri kalmiglik sorunu arasinda iliski kurulup
kurulmayacagi aciklanmaya c¢alisilarak kapitalist diinya gorlisii elestiriye tabi

tutulacaktir.



1.BOLUM

AHILIK

1. AHILIK KURUMU

Halk ile yonetim arasinda bir koprii roliinii gorerek, sivil toplumun insasinda
giiniimiiz tabiriyle ombudsmanlik vazifesi yiiklenen Ahilik, yonetimin zayif diistigi
donemlerde, toplumsal uzlaginin saglanmasinda, asayisin temini ve siir boylarinin
diismana karsi korunmasinda kendini vazifeli saymistir. Yeni yerlesim yerlerinin
olusumu ve eskilerinin bayindir kilinmasinda da etkinligine rastlanilmaktadir. Meslek
Ogretimi ile sosyal calisma hayatin1 diizenleyen Ahiligin, iiretim-tiikketim iligkisini
dengede tutarak sosyo-ekonomik diizeni insa ettigini sdyleyebiliriz. Donemin sosyal
ihtiyaglara binaen sekillenmis, varligini dini motiflerle anlamlandirarak, dinamigini dine

dayali meslek ahlakiyla sekillendirdigini vurgulayabiliriz.

Kiiltirel arka planinda gogebelik yasam tarzim1 Oziimsemis Tiirkmen
toplumunun, yerlesik sehir hayatina geciste karsilastigi sorunlarin halli, Ahilik
miiessesesinin yiiklenmis oldugu fonksiyonla asilmaya calisiimustir.’ Ahiligin zihni
yapisini, Tiirklerdeki “Alplik” ve Islami Fiitiivvet hareketinin kesismesinde
bulmaktayiz. Bu yoniiyle, sozliikte genclik, yigitlik, mertlik anlamlarina gelen, Arapca
kokenli “fiitiivvet”® yiiregine dayanan babinda, bu yasam sekline ait vasiflar {izerinden
“genglikten kaynaklanan delikanlilik, delikanlica tavir, gengligin en parlak zamani ve
genclikten kaynaklanan hafif mesreplik”’ olarak “Feta”, ¢ogulu “Fityan” (delikanlilik-
gen¢ adam) kelimesinden tiretilen miicerret bir isimdir. Bu kisilik yapisinin, diinya ve
diinyaya ait olana kendini mahkum etmedigi vurgulanabilir. Onun i¢in 6nemli olan,
benligini ayakta tuttuguna inandig: idealleridir. Bu idealler, 6vgiiye mazhar olacak her

tirlit hususu barindirmaktadir. Bu meyanda gerektiginde comert olabilmeli, haksizlik

5 Mikail Bayram,, Ahi Evran ve Ahi Tekildtinin Kurulusu, Konya, Damla Matbacilik, 1991, s. 133.

6  Mustafa Kara, “Fiitiivvet”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, istanbul, Risale Yayinlar1, 1990, II, .83.

" Franz Taeschner, “Islam Ortagaginda Futuvva-Fiitiivvet Teskilat1”, (Cev. Fikret Isiltan), /. U.LF. M.,
C.15. S.1-4, 1953-1954, s. 3.



karsisinda gogsiinii siper edebilmelidir. Bu nevi efsanevi kisilik anlatimlari, toplumsal
zihni de sekillendirmekte, nesilden nesile aktarilarak yeniden yaratilmaktadir. Aym
zamanda feta, kendi kisilik yapisinda mensup oldugu kabilenin ismini ve kutsiyetini de
paydas kilar. Toplumun selametini 6nceleyerek, varligini toplumun bekasiyla anlamli

kilar.

Feta kavrami Islam dini ile birlikte Insan-1 Kamilin diger bir &zelligi olan
Arapca ‘isar’ Tiirkce ‘Digergdmhk’ kavramlari, Kur’an’da &vgiiye mazhar olmustur.®
Islam sonras1 dénemde Arap toplumunun bu kiiltiirel hususiyeti iizerine bina edilen ve
Islami diisiince ile mana kazanan cihat anlayisinin, nefsini ifsa eden anlayistan,

Rabbinin rizasini arayan kisilik yapisina dontistiiglinii sOyleyebiliriz.

Tasavvufi bir kavram olarak kullanilmaya baslanan feta’nin, Sufilerce
Kur’an’in (en-Nisa 4/25; Yusuf 12/30, 36, 62; el-Kehf 18/60,62) ayetlerine binaen dini
bir mana tagimasmin yaninda takdire sayan bir kisiligi tanimladigi beyan edilir. Put
kiran (el-Enbiya 21/60) veya gordiikleri baskiya ragmen inanglarin1 koruyan ve bu
ugurda lilkelerini terk eden kisilerden feta diye s6z edilmesi (el-Kehf 18/10,13) bu
terimin tasavvufi bir mana cergevesinde anilmasina sebep olmustur. Sufilerin mert,
comert ve cesur bir kiside bulunmasi gereken vasiflarin, siilak ehli sufide de taginmasi
gerektiginden yola ¢ikilarak, tasavvuf ile fiitiivvet, feta ile sufi arasinda iligkinin varlig

te’yid edilmeye baslanmistir.®

Feta kisilik tanimlamasinin sozli kiltiirden yazili kiiltiire olan aktarimu,
Fiitiivvet ehlinin i¢sellestirmesi gereken ahlaki ve gorgii kurallariyla, uymalari gereken
kaideleri de igererek Fiitiivvet-nameler yoluyla gergeklesmistir. XIII. Yiizyilda esnaf
gruplarmin mesleki hususiyetlerini de kapsayarak,'® Fiitiivvet kurumunun i¢ tiiziikleri
hiiviyetini almiglardir. Fiitlivvet-namelerde islenen hususiyetler, bir Miisliiman’in inang
boyutuyla birlikte iyi bir kul olma yolunda dikkat etmesi gereken ahlaki erdemleri
icermektedir. Bu minvalde, ilahi emirlerin ifasi, yasaklarindan kaginma, nefsin
dizginlenmesi, halkla biitiinlesmek, kibir ve gururdan azade olmak, sevgiyi yaymak,
comertlikte yarigmak, helalinden kazanmak, haramdan uzaklasmak, kin ve hasetten beri

olmak, af etmeyi basarmak gibi ahlaki donanimlarin kazanilmasi arzu edilir. Fiitiivvet-

8 Hasr 59/9. o
°  Siileyman Uludag, “Fiitiivvet’DIA, Istanbul, TDV Yayinlar1, 1996, XI11,5.260.
10 Ahmet Yasar Ocak, “Fiitiivvetname”, DI, Istanbul, TDV Yayinlari, 1996, XIII, s. 264.



namelerde, fiitivvet ehlinin giindelik hayatini tanzim eden yasam stilinden, iktisadi
zihniyeti ve igtimai diizeninden, ikili insan iliskileriyle insanin Rabbi ile olan
yakinligindan bahsedilmektedir. Bu kazanimlarin, bireyin kisilik yapist ve i¢ alemine
yonelimle miimkiin oldugu vurgulanmaktadir. Bu yoniiyle Fiitlivvetin, ana dini kitleden
ayrilmaksizin, yogun bir dini hayatin yasanmasia sebebiyet verdigini ifade etmek
miimkiindiir. Ortak bir takva hareketi olarak tanimlanabilecek Fiitiivvet, miintesiplerinin
kisisel sadakati, degismez mekanlari, ibadetleri, kiyafetleri vekardeslik hukuku ile ortak

bir diinyatesis etmeyi amagladiklarin séylemek miimkiindiir.

Fitiivvet-namelerde, feta’nin sahip olmast gereken kisilik yapisinin kristalize
edilmesi adina, siiltik ehlinin sahip olmasi gereken ahlaki ve karakter 6zelliklerinin her
biri icin sembol sahsiyetler tayin edildigi soylenebilir. Boylelikle Ahi, giinliik
yasantisinda bu davranig kaliplarinin her birini kendi yasantisinda yeniden iireterek
Insan-1 Kamil olma yolunda azigin1 temin eder. Fiitiivvet-namelerde &rnek kisilik olarak
sunulan Hz. Ali’nin, biitiin peygamberlerin ve 6rnek sahsiyetlerin hayatlarinda belirgin
olarak ortaya koyduklar1 gilizel davraniglar1 kendinde cem’ ettigine vurgu yapilir.Hz.
Ali’nin ahlaki donanimin prototipi olarak Yusuf Peygamber’in iffetini, Isa Peygamberin
giizel s6z sodylemini, Ibrahim’in teslimiyetini, Davut peygamberin kahramanligin

tagidigina inanilir.

Fiitiivvet, Islam’in Hicri ikinci asriin sonuna kadar bireysel bir tanimlama,
topluluklara dayanmayan, herhangi bir kesim i¢in kullanilmayan bir tabirken, Hicri
ticiincli asirdan sonra belirli bir ziimre ve bu ziimrenin takip ettigi yolu ifade etmeye
baslamistir.!? Ik Tiirkce Fiitiivvet-name yazar1 Burgazi eserinde, “Diinya miiminlerin
zindani, kéfirlerin cennetidir.” Hadisine binaen, ahilerin diinyaya baglanmamalarini,
bunun 6l¢iisiinii de giindelik ihtiyaglarin temini ve kimseye ihtiya¢ duymama adina on

sekiz dirhemden fazlasina sahip olunmamasi gerektigini belirtir.*3

Hicri V. Yiizyilldan sonra fiitlivvet miiessesinin ahlaki kaide ve esaslari ile
iktisadi yasam arasinda iliskisinin giderek kuvvetlendigi soylenebilir.}* Iktisadi hayat,
tasavvufi bir form iginde yol almaya, tiretim ve tiiketim iliskileri fiitivvet-namelerde

ifade edilen kisilikler {izerinden yiiriimeye baglamistir.

11 Unver Giinay,Din Sosyolojisi, 3.b., Istanbul, insan Yayinlari, 2014, s. 306.

12 Bayram, a.g.e.,s. 15.

8 Abdiilbaki Golpmarh, “Burgazi ve Fiitiivvet-Namesi”, . U.LF.M., S.XI, 1953, 5.113.
14 Kara, a.g.m., s.83.
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1.1. Ahiligi Doguran Faktorler

Miisliiman olduktan sonra, gdgebe yasam tarzinin diisiince diinyalarini
daralttiginin farkina varan Tirkmenlerin, yerlesik yasama gegisteki yurt bulma
ihtiyacinin, Islamiyet’in yayilma siyaseti ile paralellik gdsterdigi sdylenebilir. Gazilik
ve dolayisiyla Fiituhat fikrinin o donem Miisliiman toplumlardan en ¢ok Tiirkmenler
nazarinda karsilik bulmasi ve beraberinde Horasan’daki gec¢im sartlarinin daralma
sebebi olarak iktisadi kaygi, Tiirkmenlerin Anadolu’yu yurt edinme istegini
dogurmustur. Buna paralel olarak Selguklu yonetiminin bdlgesel gelisme amaciyla,
Anadolu’ya dogru yayilma istegi, Mogol istilas1 ile baslayan go¢ dalgalari,

Tiirkmenlerin Anadolu ile bulusmasina, yerlesik hayata gecisine imkan vermistir.'®

Tiirklerin Anadolu’da bulunusu, yukaridaki sebeplerden bir veya bir kagina
dayandirilabilir. Sosyolojik olarak belirli bir sebebin diger bir sebebe dayanak kilinmasi
da miimkiindiir. Zira birbiri i¢ine girmis, girift sebepler zincirinin ayristirilmast ¢ok da
kolay degildir. Anadolu’nun sosyal ve siyasi tablosunu izah edebilecek en anlaml
yaklagimin, Anadolu’da mukim kesimler ve bunlar arasinda meydana gelen siyasi
olaylara dayali sosyal, iktisadi ve dini yansimalarin tanimlanmasiyla miimkiin olacagi

distiniilmektedir.

Tiirklerin Anadolu’ya gelislerinden O6nce Emeviler, ardindan da Abbasiler
zamaninda Anadolu’ya yonelik bir takim gazve hareketlerinin yapildig1 bilinmektedir.
Ozellikle Abbasiler déneminde yapilan gazvelere Miisliiman Tiirk Boylar1 da
katilmistir.1® Islam-Bizans miicadelelerinin yiprattig1 Anadolu, niifus hareketliliklerine,
ekonomik olarak da ticari hayatin sekteye ugramasina sahne olmustur.}” Bunun yaninda
halkin kimi zaman gliven unsurunun olugsmamasini sebep gostererek i¢ goc yasadig da
vakadir. Bog birakilan yerlesim yerlerinin Malazgirt zaferi sonras1 gelisen goclerle
Tiirkler tarafindan dolduruldugu,’® kimi zaman da Tirk Miisliman ve yerlesik
Hiristiyan unsurlarin ortak yasam alam olarak kullanildig: sdylenebilir.!® Boylelikle

bozulan iktisadi yasamin canlandirilmasina, sosyal diizenin insasina ¢alisilmistir. Ayni

15 Osman Cetin, Anadolu’da Islamiyetin Yayihst, 2.b., Istanbul, Marifet Yayinlari, 1990, ss.39-73.

16 Mehmet Seker, Fetihlerle Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlagsmasi, Ankara,DIB Yayinlari, 2011,
s. 81.

17 Mehmet Seker, Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, Istanbul,, Otiiken Yayinlari, 2011, s.61

18 Cetin, a.g.e., s. 117.

9 ibn-i Batuta, Biiyiik Diinya Seyahatnamesi, (Cev. Miimin Cevi), Istanbul, Yeni Safak Gazetesi
Yay.,’t.y.”, s.208; Kopriilii, a.g.e., s.77.



zamanda, Anadolu’ya gocen Tiirkler ile mukim gayr-i Miislim halkin birbirleriyle
tanismalari, kiiltiir alis verisinde bulunmalari miimkiin olmustur. Islam’in yayilmasi
amaciyla dervislerin tebligsel caligmalarina sahne olan Anadolu topraklari, Tiirk
gocleriyle beraber cami, zaviye, medreselerin ingasini da sahne olmustur. Biiyiik
Selguklu, Anadolu Selguklu hiikiimdarlariin yirittiigii bu siyasetin Osmanlilar

zamaninda da devam ettigi bilinmektedir. 2

Anadolu’nun fethi ve burada meydana gelen Tiirk yerlesmesi, genis capta, XI.
Yiizyilda Iran’da kurulup giiglii bir imparatorluk haline gelen Biiyilk Selcuklu
Devleti’nin etnik ve demografik gelismeleriyle ilgilidir. Bir diger kayda deger sebep ise,
Mogol istilasidir. XL-XIII. Yiizyillarda iran, bilhassa Horasan ve Azerbaycan,
cogunlugu yeni Miisliiman olmus Tiirk niifusuyla dolmaya baglamistir. Bilylik Selcuklu
devleti i¢in, soz konusu bolgelerde yigilan bu niifusun ihtiyaglarini gidermek, onlara
kislak ve yaylak tahsis etmek, uygun birtakim hizmetlerde kullanmak, ayrica intizamin
bozulmasma engel olmak mesele haline gelmisti. Kisaca, kendi topraklarinin
tahammiiliinii asan bu niifus potansiyelinin uygun bir araziye aktarilmasi Onem
kazaniyordu. Boylelikle Anadolu’nun, Tirkler tarafindan fethiyle XI. Yiizyil itibariyle
baslayan Tiirklesme ve Islamlasma siireci, fethin tamamlanmasiyla Tiirklesme sathasini
tamamlamis olsa da, Islamlasma siirecinin XIV. Yiizyilin ortalarina kadar devam eden
dini, ayn1 zamanda siyasi, sosyal, etnik ve kiiltiirel bir siire¢ oldugu sdylenebilir.?! Bu
stirecte etkinliklerini gaza hareketleriyle tamamlayan Ahiligin askerlik boyutu olan
Alpligin, yerlesik yasantiyla birlikte sanat kollar1 ve esnaflikla yeni bir boyuta evrilerek

iktisadi ve sosyal yasama aktarildigini sdylemek miimkiin gériinmektedir.

Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasini, Selguklularin  Anadolu’ya
yonelik Tirk Muhacerati igin uygulanan iskan ve Kkolonizasyon hareketiyle de
tanimlayabiliriz. Anadolu’da varligin1 adim adim pekistiren Tirkmenler, Selguklu
hiikiimetinin iskan politikalariyla, asiret diizeninden koparilarak ayristirilmistir. Bu nevi
yaklagimlar, farkli boy ve asiretlerin ayni cografyay1 paylagsmalarina imkan vermistir.
Selcuklularin bu gibi politikalari, Tiirkmen asabiyetinin canlanmasina, asiretlerin

birliktelik olusturup merkezi hiikiimeti tehdit edecek giice erigmelerine yonelik bir

20 Cetin, a.g.e., ss. 97-100.
21 Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu”,DI4, Istanbul, TDV Yayinlari, 1996, Il, s.111.
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tedbir olarak nitelendirilebilir.?? Biiyiik devlet olmak, homojen bir toplum yapisina
sahip olmay1 gerekli kilmaktadir. Selguklularin Tiirkmenlerin sahip oldugu nesep
asabiyetini yikima ugratma adina yapmis oldugu iskan politikalariyla, sebebe dayali ve
icinde ckonomik, askeri ve siyasi amaglar1 tasiyan iilfet ile pekistirilen asabiyeyi
gelistirmislerdir.?® Tiirkmenler, Anadolu’ya go¢ ile birlikte yerlesik hayatin
zorluklartyla karsilagmaya baslamislardir. Yerlesik yasama gegis, iktisadi zihniyetten
sosyal iliskilere ve her seyden Ote yasam felsefesini igine alan bir takim koklii

degisimlere sebep oldugu sdylenebilir.

Anadolu’ya gog ile birlikte degisime ugrayan sosyal hayat, hem onceki yerlesik
halkin iktisadi yagam siirdiiriilebilirligini, hem de yeni yerlesik halka ge¢im kaynaklari
olusturmasm gerekli kiliyordu.?* Buna istinaden, hassas olan bu dengenin korunmasi
adina, ticaret, hayvancilik ve tarima dayali ugrasin canlandirilmasi gerekmekteydi. Ayni
zamanda meslek kollarinin gelistirilmesi ve {retimin artirilmasi, mesleki egitim

havzalarmin olusturulmasinin gerekgeleriydi.

Gog ile birlikte olusabilecek catigsma ortamlarinin yasanmamasi da sosyolojik
olarak ele alinmasi1 gereken bir husustur. Zira kiiltiirel ve dini farkliliklarin yaninda,
daralmasi beklenen iktisadi nizam, Anadolu Sel¢uklular1 ve diger Tiirk beyliklerin farkli
dini etnik yapilara olan hosgoriisii neticesinde asilmistir. Bunun sebepleri arasinda,
Ahiligin evrensel insan sevgisinin de yeri oldugunu diisiinmekteyiz. Ayni zamanda
Islam dininin ahlaki meziyetlerini tanitmaya ve dolayisiyla islam’a davet felsefesinin
Ahiler tarafindan yiritilmeye ¢alisilmasi da distiniilebilir. Serbestlik siyaseti
neticesinde, Ortodoks mezhebi miintesibi olmayan yerlesik Anadolu halklari, 6nceki
donemlerde uygulanan Bizans baskilarinin bir yansimasi olarak, Tiirklere karsi tepkisel
davranmadilar.® Tiirk’lerin  Anadolu’yu Tiirk ve Miisliman yurdu olarak
sekillendirmesi sirasinda, bir kisim yerli Rum halkinin Miisliimanli1 se¢gmis olmasinin
yaninda, XIV. asirda Osmanli devletinin gohret kazanmis biiylik adamlar1 arasinda
sayitlan Kose Mikhal ailesi izine rastlanilsa da, bu gibi Orneklere pek fazla

karsilasilmamaktadir.?®

22 Kopriili, a.g.e., s. 41.

28 Umit Hassan, Ibn Haldun Metodu ve Siyaset Teorisi, 4.b., Ankara, Dogubati yaymnlari, 2010, 5.199.
24 (Cetin, a.g.e., 55.116-123.

% Kopriilii, a.g.e., s.79.

% Kopriilii, a.g.e., s.83.
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Tirk unsurlarinin yerlesik ahaliye yonelik uyguladiklari ehl-i zimmet
hukukuyla da gayri Mislimleri Tiirk toplumunun iktisadi ve sosyal hayatina dahil
ettikleri soylenebilir. Uygulanan bu siyasi tavirlar, Tirklerin Anadolu yerlesik
halklariyla yasanabilecek toplumsal catismanin Oniinii almistir. Uygulanan tehcir
politikalartyla gerek Tiirkmenlerin ve gerekse yerli Hiristiyan halklarca bosalan
topraklarin isletilmesi saglanmigtir. Tehcir ile birlikte merkezi hiikiimetin meydana

gelebilecek isyanlarm 6niinii aldig diisiiniilebilir.?’

Gerek gogebe ve gerekse yerlesik yasamin en Onemli unsuru, dayanisma
tilkiisiidiir. Yerlesik hayatta bu {ilkii kendini hayatin siirdiiriilebilmesi agisindan
meslekler iizerinden daha bir belirgin kildig1 sdylenebilir. Yasama tutunmak, gec¢imini
saglamak, birlik ve dayanisma i¢inde olmak, meslek erbabi olmaktan gecer. Tiirklerin
tamamiyla gocebe olmadiklari, yar1 gogebe denebilecek bir yapiya sahip olduklari da
sOylenebilir. Zira Horasan diyarindan gelen bir c¢ok sanatkar Tirkmenlerin Ahi
teskilatinin kurulusunda, mesleklerin 6gretiminde ve gelisiminde Onciiliik ettiklerini
bilmekteyiz. Boyle bir ahvalde yerlesik Bizans halklarinin irettikleri {riinlere
bagimlilik, Tiirkmenlerin alisik olmadiklari bir durumdur. Bu bagimliliktan kurtulmanin
birinci sart1, kendi tezgahini, iretimini ve iktisadi yasamini kurmaktan, bagimsiz bir
ekonomik olusumdan ge¢cmekteydi. Bunun icin de kaliteli mal {iretimi, miisteri
memnuniyeti, ucuza ve ihtiyacin hasil oldugu kadariyla iiretip, iireticiyi de zarara
sokmayan bir diizen gerekliydi. Iskan politikalartyla dagilan cemaat tipi, yerlesik hayata
uyum gostermesi gereken Tiirkmenlerin, yeni bir cemaat yapisina ihtiyaglar
kaginilmazdi.?® Asireti andirir cemaat yapisindan kopusun, yerlesik hayata meyyal
olmay1 beraberinde getirdigi gibi, yerlesik hayatin tesekkiilii ile asiret yapisindaki
cemaatlesme {ilkiisiiniin de siliklesmesine sebep oldugu soylenebilir. Yukaridaki
anlatilanlar 1s1ginda  Ahiligin, Horasan’dan dogup gelen serencami Anadolu

topraklarinda baslamis oluyordu.

Ahilik miiessesinin kurulusu ve yayilisini, Tirkmen topluluklarini izah
etmeksizin anlamanin gli¢ oldugunu soyleyebiliriz. Zira Tiirkmen asiretlerin
Anadolu’ya intikalleri ile Ahilik Miiessesesinin tesekkiilii, ayn1 donem ve cografyada

nes’et etmistir. Ahilik ile Tirkmenlerin Mogollar tarafindan uc bolgelere siiriilmesi de

27 Cetin, a.g.e., s.118.
2 (Cetin, a.g.e., s.129.
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kader birligine bir isaret olarak algilanabilir. Ahilik, asli fonksiyonlarini daha ziyade bu
cevrede isletebilmistir. Bunun sebebini, Tirkmenlerin inanislari, sosyal ve iktisadi
durumlarina baglayabiliriz. Bu meyanda Fuat Kopriilii’niin anlatimlar1 kayda degerdir.
Tiirkmenler, genel olarak Miisliiman olmakla birlikte, giinliik yasayislarmi, Islam 6ncesi
inanglari {izerinden siirdiirmekteydiler. Bu yoniiyle merkezde hakim olan Islam’in kitabi
emirlerine de yabancrydilar. Ayn1 zamanda merkezin de kendini Siinni (Ortodoks), uc
bolgelerdeki Tiirkmenleri ise Alevi (Heterodoks) olarak gordiiklerini belirtebiliriz.®
Ahiligin bu yoniiyle merkez ve uc bolgeler arasindaki dini anlayislari, yakinlastirma
misyonu yiiklendigi sdylenebilir. Bu y&niiyle islam inancina muhalif olmayan kimi
gelenek ve kimi diinya algilamalarina ait inang izlerini gdérmenin miimkiin oldugu

vurgulanabilir.

Ahilik Kurumunu doguran faktorler irdelendiginde, bir kisim sebeplerin
Tiirklerin Anadolu’ya gelmeden Once yasadiklart Horasan havzasi ile ilintili oldugu
sOylenebilir. Tasavvufi diisiincenin meydana ¢iktigi bu cografya, Tirkmenlerin dini
anlayisinin sekillenmesinde de etkili olmustur. Fiitiivvet kiiltiirli, Anadolu ve diger
Islam cografyalarinda degisik yapilarda yansimasmi bulmustur. Boylelikle, Fiitiivvet
miiessesinden nes’et eden Ahiligi, salt Anadolu ile smirlandirmak da miimkiin
goriinmemektedir. Ahmet Yasar Ocak’in “Tirk Sufiligine Bakig” adli eserinde ifade
edildigi gibi, Anadolu Ahiliginin kurulusundan onceki donemlerde “Ahi” diye
isimlendirilen kisilerin varlig1 bilinmektedir.3! Ahiligin, Islam cografyasinin her yerinde

rastlanilabilecek bir kurum oldugu séylenebilir.

Ahiligin olusumunu gerekli kilan zaman ve mekan sartlarindan kaynaklanan
amillere deginmek gerekirse, oncelikle, Ahiligin doldurdugu boslugu ortaya koymamiz
gerekir. Zira Ahilik gdcebe bir toplumun yerlesik hayata entegrasyonunu saglayan bir
kurumdur. Ayni zamanda Anadolu’nun en {iicra kosesinin bile Tirklesmesi ve
Islamlagsmasi, yine Ahilik kurumunun gayretleriyle séz konusu olmustur.®? Ahiligin,
toplumsal insanin dini saiklerle viicut bulmasina sebep oldugu, yerlesik diizene ge¢mis

Tiirkmen toplumunun sekillenmesi ihtiyacindan nes’et ettigi sdylenebilir. Bu ihtiyacin

2 Kopriild, a.g.e., s8..44-47.

% Orhan Tiirkdogan, Osmanhdan Giiniimiize Tiirk Toplum Yapist, istanbul, Camlica Yayinlar1, 2002,
s.153.

3t Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, Istanbul, Iletisim Yayinlari, 1996, s.184.

2 Omer Liitfi Barkan, “Istila Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler” Vakiflar Dergisi,
S.2, Ankara, 1942, 5.279.
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geregi olarak sosyal kurumlarin tesekkiilii de Fiitiivvet diisiincesinin somutlasmis sekli
olan Ahiligin meydana gelmesini zorunlu kildig1 vurgulanabilir. Kuseyri’nin Fiitiivveti,
kisinin siirekli bagkalarina hizmet icinde olma diisiincesi,* olarak tanimlamasi, Anadolu

Ahiliginin ortaya ¢ikma sebebini de belirlemektedir.

Ahiligin Anadolu Tiirk insanina kazandirdigi ahlaki eylemler, tasavvufi bir
mana iklimine sahiptir. Bu mana iklimi, toplumu oOncelemeye, kendinden ziyade
topluma doniik olmakla esdegerdir. Anadolu’nun Tiirk yurdu haline gelmesi, Tiirklerin
Anadolu’da yerlesik diizene gegebilmesi, birbiriyle birliktelik arz eden toplumsal
zihniyeti gerekli kilmaktaydi. Bu zihniyet diinyasinin, Ahilik gibi toplumu bir arada
tutan, sahiplenici zihni yapisiyla miimkiin oldugu sdylenebilir. Bir yoniiyle Ahilik, hem
dinin disipline edici Ozelliginden, hem ahlaki diinya kurusunda kisilik kazandirma
ithtiyacindan dogdugu ifade edilebilir. Fiitlivvet anlayisinin, Anadolu insanina bire bir
uyan tarafi da mistik bir diinyayr Oncelemesi olarak kabul edilebilir. Fiitiivvet,
fedakarlik, cesurluk, misafirperverlik yonleriyle de Tiirk kiiltiir hayatinin derinlikleriyle

iliski kurabilmistir.

Ahiligin ortaya cikisim1 anlayabilmek i¢in, Anadolu’daki iktisadi diizeni de
anlamak gerekmektedir. Tirklerin Anadolu’ya gelisleri sonrasinda, ticaret ve sanat
dongiisiiniin bir stireligine de olsa Tiirk ve Miisliiman olmayan halk eliyle yiiriitildigi
ve Tiirklerin buna bagimli oldugu vakadir. Ayni zamanda Rumlarin bosalttig1 yerlesim
yerlerinin doldurulmasi, atil birakilan topraklarin yeniden iktisadi hayata kazandirilma
ihtiyac1, Ahiligin olusumunu zorunlu kilmaktayd:.®* Tiirkmenler tarafindan olusturulan
iktisadi tesebbiisler, yasanilan cografyanin bir unsuru olmayr da beraberinde
getirecektir. Aksi takdirde Tiirklerin yerlesik hayata dair entegrasyonu, gelecek ile ilgili
beklentileri heba olacakti. Geg¢imini saglayamayan Tiirk-Miisliman halki, en
nihayetinde yasamini siirdiirebilmek adina, bildigi isi yapmaya yonelecek, gogebeligin
dayatmasi olan hayvancilik ile ge¢imini saglamaya caligsarak, yerlesik hayatin kendine
uygun olmadigin1 iddia edecekti. Ha keza Tiirkmenlerin bozkirlarda mukim olmalari,
iskan  politikas1  agisindan da  sorunlastirilmaktadir.  Tiirkmenlerin  sehirlere

yerlestirilmeleriyle oralarin da Tiirk yerlesim yerlerine doniistiiriilmesi saglanmaktaydi.

% Muallim Cevdet, Islam Fiitiivveti ve Tiirk Ahiligi Ibn-i Batuta’ya Zeyl, (Cev. Cezair Yarar), Istanbul,
Isaret Yaynlari, 2008, s. 48.
3 (Cetina.ge.,s.116.
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Yerlesik diger unsurlarla beraber sehir hayatini paylagmalari ve dogal olarak o sehirlerin
de Islamlasmasi amaglanmaktaydi. Anadolu’ya gb¢ ile birlikte Horasan’dan gelen
sanatkar ve tiiccar kesimin de en kisa zamanda tezgdhlarin1 kurmalar1 gerekirdi.
Boylelikle sanatlarini icra etmelerine imkan vermek, toplumsallasmanin geregi olan
sanat ruhunun siirdiiriilebilmesiyle miimkiin olacakti. Bununla birlikte yerli Bizans
tiiccar ve sanatkarlariyla bas edebilmek, rekabette tutunabilmek de kaliteli mali ucuza
imal etmeyi gerekli kiliyordu. Iste bu diisiincelerin izalesi, Ahilik gibi halk ile i¢ ige bir
sekilde, halka destek olmay1 kendine siar edinmis, meslek 6gretiminde is erbabi kilma
gayretleriyle belirgin bir rol almis teskilatt gerekli kiliyordu. Bu rolii yiiklenmek,
fedakarlik, kendini topluma adama, dini inancin, toplumsal ikame ile ve onun da iktisadi
sosyal diizenin tesekkiilii ile miimkiin olacagi inancini tasiyan bir hareketi zorunlu
kilmaktaydi. Dolayisiyla sebep ve sonuclarin birbirini tamamladigi, zamanin sosyal,
siyasal ortami ile ve dini anlayislarin ahengi, Anadolu Ahiliginin yesermesine sebep
olmustur. Tirkmen dini inanisinin sekillenmesinde etkili olan Horasan menseli
Fiitlivvet tohumunun, Anadolu cografyasi ve zamanin siyasi sartlariyla karsilagsmis
olmasi, Anadolu Ahilik miiessesinin dogusuna imkan vermistir. Boylelikle Fiitiivvetten

nes’et eden Ahilik kurumunun da riistiinii ispat etme imkani1 hasil olmustur.

Ahilik, tiretimin arz ve talep ekseninde terazide tutulmasi, hem alic1 agisindan
ve hem de satici, imal edici agisindan 6nemli oldugu kadar ... kaliteli ve ucuz mal
teminini garanti etmek gibi iktisadi, idari ve sosyal vazifeler ifa etmesine imkan
vermistir.”® Yine bu déngiiniin ve dengenin kurulmas: icin dizayn edici bir ele ihtiyag
vardi. Bu siirecin saglikli devam edebilmesi, iktisadi ahlaka, sosyal sorumluluga,
saglam dini inanca ihtiya¢ duymaktadir. Bu meyanda ahlaki ve dini duygunun
kuvvetlendirilmesi adina, Ahilerin zaviyelerde verdikleri egitim ile toplumun
biitiinliigiinii dini birliktelik yardimiyla insa ettiklerini gérmekteyiz. Uzerinde durulmasi
gereken bir bagka unsur da gécebe yasamin dayanagi olan asabiyenin, ortak duygu ve
diisiinceyi, kan bagiyla tanimlamasina karsin; yerlesik hayatla birlikte bu tanimin
farklilagsmasidir. Ayn1 meslek erbabinin ortak amag¢ ve calisma diinyasi, yeni bir
asabiyeyi, korporasyonu dogurmustur. Klasik asabiye tarzi, kan bagiyla, dogumla
birlikte hazir bir statiiden, talep ile gelen, 6zgiir irade ile kabullenilmis bir cemiyet

kurumuna doniisiiyordu. Tiirk kiiltiir yasaminin derinliklerinden gelen c¢aliskanlik,

8 {zzet Er, “Ahilik”,Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul, Vahdet Yayinlary,”t.y.”, 1, s. 9.
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disiplin, 6zveri, sabir, Islam dininin tekdmiile erdirdigi, fiitiivvet yasam bigimiyle

birlesmistir.

Ahiligin ortaya ¢ikmasinmi gerektiren onemli bir baska sebep de, Tiirklerdeki
“Alplik” yasantisinin, Islam sonrasi “Gazilik” anlayisina doniismiis seklinin, vatan
savunmasinda aldigi roldiir. Ibn-i Batuta’nin aktarimlarindan anladigimiz kadariyla,
Ahilerin asayisi temininde etkin rol aldiklari, toplumsal huzurun saglanmasinda
yararhiliklar gosterdikleri goriilmektedir.®® Toplumsal sorumluluk, hem Ahilerin
dogusunu ve hem de bdylesi bir misyonu yiiklenmelerini gerekli kilmistir. Fiitiivvet
diisiincesinin temelini olusturan “Kamil Insan” olusturma ve sosyal diinya kurma
amacinin, Ahilik kurumunun olusumunu gerekli kilan en 6nemli faktorlerden biri olarak

kabul edilebilir

Anadolu cografyasinin devamli bir sekilde harp sahasi olmasi, hazir kit’a
seklinde silahli bir giicii zorunlu kilmaktaydi. Ozellikle beylikler déneminde, Ahilerin
gerek dis ve gerekse i¢ asayigin tayini hususunda biiyiik bir 6zveride bulunduklari
vakadir.*’Osmanl’nin devletlesmesi esnasinda, olusan otorite boslugunun doldurulma

zarureti, Ahiligin olusumunu da gerekli kilmigtir.>®

Ahiligin ortaya ¢ikmasini gerekli kilan bir diger sebep de, gerek ticaret ve
gereckse bagka sebeplerle bir schirden baska bir sehre gidis ve geliste emniyetin
saglanmasi ihtiyacindan kaynaklandig diisiiniilmektedir.®® Ister Tiirk ve ister ise diger
etnik unsurlarmm muvakkat bir zaman diliminde (en az ii¢ giin)*® zaviyelerde misafir
edilme ihtiyac1 da Ahiligi doguran sebeplerden sayilabilir.**Ozellikle devlet ydnetiminin
kendini hissettiremedigi uc bolgelerde, bu gibi hizmetlere ihtiyag duyulmasi
kacinilmazdir. Osmanli yonetimi, bir yerin mamur kilinmasinin ilk asamasini zaviye ve
cami ingaatiyla baglatirdi. Zaviyeler i¢in yer tayininde Ahilere kolayliklar saglanarak, bu
gibi hizmetlerin onlarin eliyle yiiriitiilmesi diistiniilmiistiir. Benzeri gerekgeler, Ahiligi

doguran ve gelistiren sebeplerden sayilabilir.

% ibn-i Batuta, a.g.e., 5.204.
87 Bayram, a.g.e., s.131.

3% [bn-i Batuta, a.g.e., 5.212.
39 Barkan, a.g.m., s5.279-304.
4 ibn-i Batuta, a.g.e., s. 216.
4 Ibn-i Batuta, a.g.e., s. 205.
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Yukarida saydigimiz hususlar Ahiligin dogusunu gerekli kilan amiller olarak
sunulabilir. Buna eklenebilecek Tiirk Islam kiiltiir ve diisiincesine bakan belki de en
onemli husus, Ahiligin mistik, diinyadan azade olup ahirete yoneleyim derken,
diinyadan kopusun gergeklestigi, tufeyli bir anlayisin Oniinii alarak, ¢alisarak topluma
faydali olma erdemini diriltmesidir. Fiitivvet Kurumu’nun, bu yoniiyle yerlesik hayatin
getirisi olabilecek gegim sikintisina ¢are bulma adina, her tiirlii isi kutsal addederek,
peygamberlerin dahi diinyalik ihtiyaglarini, birer meslek eliyle giderdiklerini izaha
calisarak, topluma zihni insa yoluyla kazandirma ihtiyacindan hasil olmustur. Bu zihni
insanin kristallesmis halinin Ahilik olarak kendini yeniden iireten bir kuruma
dontismesi, boyle bir ihtiyacin gerekliligini ispat etmektedir. Yazili-sozlii kiiltiiriin
uyumu, kitabi din ile folk dini anlayisin uzlasisi, gécebelikten yerlesik hayata intikalde
goriilen anomalilerin halledilme ihtiyaci, Ahiligin dogusunu gerekli kilan faktorlerden

kabul edilebilir.

Ahilik bir ydniiyle, Mogol Istilas1 sonras1 gdce zorlanan bilgin, sanatkar, tiiccar
kimselerin hem gelisini saglamis, hem de gelmeleri {izerine bir diizenin gerekliligi kabul
edilerek dizayn edici bir pozisyon almistir. Zira bir yerden baska bir yere giden
sanatkar, tiiccar vs. gittigi yerdeki kendi meslek miintesipleriyle iliski kurar. Anadolu’ya
gelen Tirkmenlerin de bu sekil bir birliktelik olusturduklari ve zamanla da bu
birlikteligin bir diizene ihtiyag duymasina sebep oldugu soOylenebilir. Gereken
mahallerde diikkan agtirma, kalitenin ve fiyatin kontrol altinda tutulma zorunlulugu, bu
kurumun olusumunu elzem kilmistir. Bir yoniiyle Ahilik, sosyal ve iktisadi sartlarin

dayatmas1 olarak da ortaya ¢ikmistir.*?
1.2. Ahiligin Kelime Anlam1 Ve Ahi Evran

Arapga “Ahiyye” kelimesinin tekili, el-ah kelimesine birinci sahis zamiri
eklenerek  “kardesim” manasindaki “Ahi”  kelimesinin,*®  Fiitivvet kurumu
miintesiplerinin birbirlerine*“Yol Kardesi” anlaminda hitapta bulunmalarina binaen
kullanildigi diistiniilmektedir. Ahiligin, Feta ve akabinde Fiitiivvet tanimlamasindan
sonra {iglincli asamay1 teskil ettigi sdylenebilir. Boylelikle Ahilik, “Feta” ile baslayip

Fiitiivvet Kurumu ile devam eden siirecin son merhaledeki iktisadi yansimasini teskil

42 Halil Inalcik, Devlet-i Aliyye:Osmanh Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar-11, 55.b., Istanbul,
Tiirkiye Is Bankas1 Yayinlari, 2015, 1, s.41.
4 Muallim Cevdet, a.g.e., s. 149.

17



etmektedir. Esasen Fiitiivvet geleneginin Anadolu’daki varligmin “Ahilik” birligiyle
devam ediyor olusu, Fiitiivvet-Ahilik iligkisinin esnaf orgiitii diizleminde ele alinmasini

saglamis olabilir.

Feta kavraminin “Geng-genglik” anlamlarima gelmesine ragmen, Fiitiivvet
geleneginde bu kavrama yiiklenen anlamin, genclikten kaynaklanan gii¢, irade ve
kararlilig1 tasidigi vurgulanir. Genglikten kaynaklanan yigit¢e durus, erdemli tavir ve
nefsiyle miicahede, fetaya yiiklenen tasavvufi anlamlardir.** Tiirk-Islam geleneginde
rastladigimiz Ahilik miiessesesinin bir benzerini Fars-islam iktisadi yasam biciminde de
gdérmekteyiz. Giiniimiiz Iran yonetiminin aldig1 iktisadi kararlarda dahi etkinligi goriilen
ve daha ¢ok Azerilerden miitesekkil “Bazzar” diye tabir edilen esnafin, ekonomik
zihniyeti sekillendirmede etkinlikleri yadsinamayacak derecededir. Dolayisiyla Ahilik
ve Flitiivvet iligkisi ortaya konularak, Ahiligin Tiirk menseli olusundan ziyade Fiitiivvet

kiiltiiriine dayandigini, Islam orjinli oldugunu sdyleyebiliriz.

Islam inanciyla sekillenmis Ahilik kurumunun, Fiitiivvet ile ilintilendirilip
tasavvufi bir mecrada ele alinmasi, yayilip kabul gérmesine de sebep olmustur. Hicri
III. Yiizyildan itibaren esnaf birlikleri icinde yayginlik kazanan Fiitiivvet iilkiisiiniin

yeni tanimlamasi, Ahilik adiyla anilmistir.*

Ahilik ile Tiirkge “eli agik” anlamindaki “ Aki” arasindaki iliskiyi ilk olarak
Fransiz asilli Jean Deny adli Tiirkolog’un kurmus olmasi*® da dikkati celb etmektedir.
Oryantalistlerin, iimmet birlikteligini saglayan kavramlarin i¢ini bosaltarak ulus eksenli

diistinmeye sevk edislerine de dikkat ¢gekmek gereKir.

Ahiligi anlama yolunda bu teskilatin kurucusunun, sahsiyeti, diisiince diinyasi
ve yararliliklarin bilinmesi elzemdir. Ahi Evran diye isimlendirilen Seyh Nasiru’d-Din
Mahmut,Anadolu’nun Tiirk ve Miisliman diyar1 olmasinda gostermis oldugu etkin
calismalar ile birlikte Konya, Kirsehir ve Kayseri'nin Mogol istilasina karsi
direnmesinde de yararliliklar gdstermistir.*” O ayn1 zamanda fiitiivvet anlayisinin Tiirk

Miisliiman yasam diinyasina aktarimini en uygun haliyle saglayan kisidir. Anadolu

# Bekir Kole, “Tasavvuf Perspektifinde Fetanin Anlam Boyutu” Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi, S.43, Erzurum, 2015, ss. 356.

4 Ziya Kazici, “Ahilik”, DI4, Istanbul, TDV.Yayinlar1, 1996, I, s.540.

% Neset Cagatay, “Fiitiivvet-Ahi Miiessesesinin Mensei Meselesi”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Istanbul, 1952, S.1, ss. 59.

47 Bayram, a.g.e., s. 86.
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Tiirklerinin birlik ve beraberliginin saglanmasinda gostermis oldugu genis yelpazeli
bakis acisinin meyvelerini de halkin gonliinde taht kurarak saglamistir. Hakkinda
menkibevi tarzda soylemlerin nesilden nesile aktarilmasina sebep olmustur.®® iginde
bulundugu topluma oOrnek bir sahsiyet portresi c¢izerek, calisma ve paylasmanin

toplumun ana dinamikleri haline gelmesinde yararliliklar gosterdigi ifade edilebilir

Ahi Evran’in 6zellikle segmis oldugu dericilik (debbaglik) mesleginin 6zel bir
oneme sahip oldugu soylenebilir. Bu meslek, Tirk gogebe yasaminin kiiltiirel bir
gostergesiydi. Hayvancilik ile gecimini siirdiiren toplumlarin yasamlarinda kilim
dokuma ve dericilik meslekleri 6n plana g¢ikar. Debbaglik, yerlesik hayata intibak ile
birlikte herhangi bir is bilmeyen birinin becerebilecegi, kendine giiven duyup cesurca
atilimda bulanabilecegi bir meslekti. Topluma calisma ve iiretme hususunda 6rnek
olacak Ahi Evran’in bu meslegi secisi de bundan dolayr manidardir. Calismanin
kutsalliginin zihni boyutu belki de ancak bu meslegi icra ile en giizel sekilde tarif
edilebilirdi. Mogol istilasina gostermis oldugu direng, O’nun Bizans esnafina kars1 Tiirk
Miisliiman esnafinin birlik ve beraberliginin kurumlasmasi sayesindeki direnci ile
pekistirilmistir. Yetismis oldugu cografya olan Horasan inan¢ ve Kkiiltiir yasantisina,
gerektiginde bir savasgi, gerektiginde bir eren en nihaye toplumsal dayanigsmanin ve
ahlaki erdemin, iktisadi nizamin tecessiis bulmasinda bir diisiince ve eylem insanidir.
Anadolu’ya yerlesen Tiirklerin gocebe yasamlarmin ¢agin gerekliligi c¢ercevesinde
yerlesik hayata entegrasyonunu bir sosyal bilimci hiiviyetiyle gergeklestirmistir.
Toplumun icinde, onlarin dertlerini Oziimseyip igsellestirerek ¢6ziim bulmak
hususundaki gayreti 6vgiiye sayandir. Olusturdugu kurum olan Ahilik ile giiniimiizde
bir¢ok disiplinin arastirma yapmaya uygun bir ¢calisma alani olusturmustur. En 6nemlisi
de bu disiplinlerin birbirinden izole edilemeyecek derecede kolektif bir anlayis
tasimasidir. Ozellikle dinin dizayn edici dinamik yapismin toplumsal alanlardaki
etkinligi Ahilik kurumunda goriilebilir. Giintimiizde kapitalist bir anlayisla bireysel
faydacilig1 6nceleyen, bdylelikle tliketiciyi kazang unsuru olarak goriip tiiketimi tesvik
eden mantiga alternatif olmustur. Siniflagsmaya ve ictimai hayatin ¢dkmesine,
yardimlagsma unsurunun bitigine bir ¢are olarak goériilmiistiir. Giiniimiiz modern igletme
kiiltiirintin ¢1ktis1 olan ” Toplam Kalite Yonetimi’nin gerekliligi o zamanin sartlarinda

fark edilerek, bu stil iiretimin Ahi Evran tarafindan yiiriitilmeye calisilmis olmasi

4 Bayram, a.g.e., 5.45.
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dikkate sayandir. Ahilik yolu ile birlikte Tiirkmen yasam big¢iminin islam dini ile
uyumunun miispet bir netice verdigi vurgulanabilir. Bu birlikteligin insacisi1 olarak Ahi
Evran’in rolii yadsinamayacak derecededir. Tiirkmenlerin, Islam dininin sosyal hayata
entegrasyonunu saglikli bir sekilde yaptig1 ifade edilebilir. Islam’m calismay:
onemseyisi Tiirk gelenek ve goreneklerinde de karsilik bulmustur. “Imece”  gibi
toplumsal yardimlasma 6rneklerinin Tiirklerin Islam 6ncesi yasamlarinda var olusu gibi,

sonrasinda da diri tutuldugu ifade edilebilir.

Isminin “Ahi Evren” veya “Ahi Evran” olmas1 hususunda yapilan tartismalara
girmemizin hem konunun ¢er¢evesine uymamasi, hem de kesin bir neticeye varilmamis
olmasi hasebiyle iizerinde durulmayacaktir. Halk nazarinda su andaki kullanimiyla “
Evran” sdyleminin, M.Fatih Koksal’in “Ahi Evran ve Ahilik” adl1 ¢aligmasinda “Evren”
kelimesinin Tiirkge bir kelime olup “biiyiik yilan, ejderha “anlamlarma geldigi,*

zamanla halk agzinda “Evran” seklinde aktarildigi beyan edilebilir.

Halife en-Nasir ile fiitivvet teskilati tizerinden siyasi ve kiiltirel birliktelikler
icinde olan Ahi Evran’in, 1205 yilinda Hocasi Evhadii’d-Din Kirmani ile birlikte
Kayseri’ye yerlestigi ve burada debbag atdlyesi kurdugu bilinmektedir. Zamanla is¢i ve
ustalarin buraya yonelmeleri sonucu bu mahallin site denilebilecek sekilde gelistigi,
debbaghaneye yakin bir yerde de Kirmani’nin bir zaviye ve mescitte irsad
calismalarinda bulundugu ifade edilebilir. Zaman zaman Ahi Evran ile birlikte Anadolu
sehirlerini gezdigi, mesleklesme ve Islamlagsma ana temali vaazlarda bulundugu,
boylelikle bu zaviyeyi merkez edinerek, ahi teskilatinin karargahi mahiyetinde

kullandigi, dini ve ahlaki egitimler verdigi sdylenebilir.

Omriiniin son 14 yilin1 Kirsehir’de gegiren Ahi Evran’in, Ahi Teskilati’nin
toparlanmasina ¢alistigi sdylenebilir. Mogollarin kendilerine yonelik tehdit olarak
gordiikleri Ahileri, ilkenin her yerinde dagitmaya calistiklari, onlara alternatif olarak da
Mevlana’y1 6ne siirdiikleri bilinmektedir. Abhiler, bu uygulamalara karsilik olarak var
olma miicadelesi vermis ve Kirsehir’de ayaklanmislardir. Higbir eserinde admi
anmadi81 gibi mensup oldugu Melamet mesrebindeki iyilikleri gizli tutma anlayisi veya

tevazuundan otiiri adinin gizli kalmasina 6zel bir itina gostermistir. Bugiine kadar

49 M.Fatih K&ksal, Ahi Evran ve Ahilik, 2.b., Kirsehir Valiligi Kiiltiir Hizmetleri, Kirsehir, 2008, s. 6 .
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yapilan calismalar neticesinde 20’ye yakin eserinin tespit edildigi sdylenebilir.®® Buna
ragmen kendisine izafe edilen eserlerin spekiilatif bilgiden 6teye gegmedigini iddia eden

arastirmacilar da vardir.>*
2. AHILIGIN ORGUTSEL YAPISI

Osmanli devletindeki sosyal oOrgiitlenme, iiretim iliskileri ve kentlesme
olgusuyla dogrudan ilintilidir.>* Bu yoniiyle Ahiligin hem iktisadi ve hem de sosyal bir
orgiitlenme modeli olarak kent-kir birlikteligiyle birlikte, heteredoks dini anlayis1 da
tasidigr vurgulanabilir. BoOylesi bir zengin atmosferi barindiran Ahiligin orgiitsel

yapisinin da yukarida sayilan unsurlara istinaden yapilandirildigini sdyleyebiliriz.

Orgiitsel yapilanma, islerin diizen icinde yiiriimesine imkan verir. Tiirkler bir
yeri mamur kilip, sehir statiisiine yiikseltirken, devlet mekanizmasinin islerligini
saglayan biirokratik kadroyu da o mahalle yerlestirirdi. ikincil olarak cami, medrese,
imaret, hastane, gibi yapilarla halkin iskanini saglarlardi. Bunun yaninda iktisadi nizami
isler hale getirmek adina, ticari ve sanayinin milli olmasina ¢alisir, bunu da Ahiler eliyle
yiiriitiirlerdi.® Ahiligin, son donemi itibariyle daha ziyade esnaf ve sanatkarlar arasinda
yayilmis olmasi, bir meslek sahibi olmay1 sart kosusu, onun meslek oOrgiitii olarak
anilmasina sebep olmustur.>* Ahiler, mesleklerini icra etmek igin esnaf ve sanatkarlarin
ayn1 mahalli paylastiklar1 siteler kurmuslardir. Orgiitsel ¢alismanin, dayanisma ve
disiplin ile denetlenebilirligin imkanini veren bu ilk 6rnegi, Kayseri’de kurulan sanayi
carsist olusturmaktadir. Ahi Evran’in evinin de bu mahalde bulundugunu, ayni zamanda
bu site karsisinda bir zaviyede irsat calismalarimi yiiriittiigiinii de bilmekteyiz.>® Bu
yoniiyle Mesleki icra ile dini irsadin i¢ ice gectigi bir yasamdan bahsedilebilir. Ahi
Evran’in yasam felsefesini burada aramak gerektigi diisiincesindeyiz. Bu mahalde
ikamet etmekle birlikte teskilatin yonetim islerinin de Yyine buradan yonetildigi
sOylenebilir. Ayn1 zamanda debbaglik (dericilik) yapan Ahi Evran’in meslegin i¢inden

biri olmasi, i hayatiyla ilgili sorunlara vakif olmasini da beraberinde getirmistir.

S0 Bayram, a.g.e. ss. 65-66.

51 QOcak, a.g.e., s.177.

52 Ahmet Cihan, ilyas Dogan, Osmanli Toplum Yapist ve Sivil Toplum, Istanbul, 3F Yayinlari, 2007,
s.10.

%8 (etin, a.g.e., s. 137.

% Ucgma, a.ge.,s.111.

% Bayram, a.g.e., ss. .82-147.

21



Nevi sahsina miinhasir teskilatlanma 6zelligi itibariyle, birbirine bagliliklarini
“Ah1” “kardes” tabiriyle niteleyen Ahilik miiessesesi, gii¢lii bir mesleki birliktelik
olusturmustur. Kimi zaman devletin uygulamalarina itirazda bulunmus, halkin
menfaatlerini korumada merkezi yonetime kars1 durus sergileyebilmistir. Ahilik, sahip
oldugu sivil toplum anlayisiyla, kendi miintesiplerinin sorunlarini, devletin resmi
mahkemelerine miiracaat etmeksizin ¢ozebilmistir. Diger bir deyisle, giiniimiizde
uygulanmaya c¢alisilan ombudsmanligin o zaman ki versiyonunu olusturdugu
soylenebilir.>® Buna ragmen Bat tarz sivil drgiitlenmeye kiyasla, Ahilik gibi mesleki ve
tarikat gibi dini yapilarin Osmanli’nin sivil toplum yapilanmasina negatif etkilerinin
oldugunu soyleyenler de vardir.> Boylesi bir diisiincenin temelinde, sivil
orgiitlenmeden kastin Orgilit menfaatinin merkeze alinmasi, toplum ile devlet
yonetiminin parcali bir hiiviyette tanimlanmasina dayali oldugu kanaati tasinmaktadir.
Nitekim, Aristokrasiye karst Burjuva’nin ve ekonomik 6zgiirliigiine kavugmak isteyen
sehirli halklarin Bati’daki varliklart mihenk gosterilerek boylesi bir karsilagtirmaya
girismek Batili etnosantrik bir bakisin iiriinii olarak kabul edilebilir. Zira Ahilik, devlete
ragmen Orgilitsel menfaatlerini oncelemedigi gibi, toplumun genel maslahatina karsin
kisisel kazanglarini da ilke edinmemistir. Ayn1 bakis agisinin hem halk-devlet ve hem
de halk-meslek tesekkiilleri arasinda da var oldugu vurgulanabilir. Ahiligin, devlet,
toplum ve Orgilitsel devinimin ortak paydada bulusturulmasma calisildigini

sOyleyebiliriz

Gerek Ibn-i Batuta’nin ve gerekse ondan {i¢ asir sonra yasamis Evliya
Celebi’nin Seyahatnamelerine gore Anadolu’nun en iicra kosesindeki, kdy ve
kasabasindan, sehir merkezlerine kadar her cografyada Abhilerin teskilatlarina
rastlanilmaktadir. Ahilik yasam bi¢iminin topluma niifus ettigi, sosyal hayatin her
alaninda onlardan izler bulunabilecegi, halkin bu teskilata karsi sayginlik icinde

bulunduklar aktarilir.®
2.1. Ahiligin Kurumsallagsmasi

Tirk Fitiivvet hareketi diyebilecegimiz Anadolu Ahiligi, dini ve siyasi

bakimdan Abbasi Halifesi en-Nasir li Dinillah’in olusturdugu Fiitiivvet Teskilati’na

5 Cemal Anadol, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik Kiiltiirii ve Fiitiivvetnameler, Ankara, Kiiltiir
Bakanligi, Halk Kiiltiiriinii Arastirma Dairesi Yaymlari, 1991, s.12-14.

5 Cihan, Dogan, a.g.e.,s.12.

5 bn-i Batuta, a.g.e.,s.202.

22



bagl olarak kurulmustur. XXXIV. Abbasi Halifesi en Nasir 1i Dinillah (1180-1225)
Islam cografyasindaki dagmik dini ve siyasi birlikler halinde bulunan Fiitiivvet
hareketini, organize ederek, Islam diinyasin1 kapsayacak sekilde dizayn etmistir. Kendi
zamanindaki Miisliiman devlet adamlarina da mektuplar ve elgiler gondererek kurmus
oldugu Fiitiivvet Teskilatna katilmalarmi talep etmistir.>® Boylelikle1204 yilinda ikinci
defa Anadolu Selcuklular1 Devleti’nde tahta gecen 1. Giyaseddin Keyhiisrev’in halife ile
siyasi ve kiiltiirel iliskileri sonrasinda, Fiitiivvet Teskilati’na mensup bazi seyh, ilim ve
fikir adamlarim1 Anadolu’ya getirtmistir. Basta Anadolu Ahi Teskilati’nin kuruculari
olan Ahi Evran Seyh Nasirii’d-Din Mahmud, onun hocast Evhadii’d-Din-i Kirmani,

gdrevli olarak Anadolu’ya gelmislerdir.” %

Baslangigta debbag, sara¢ ve kunduracilar olarak ortaya ¢ikmis olan Ahilik,
zamanla diger esnaf kollarini da icine almistir. Anadolu’nun her kasaba, kdy ve sehir
merkezinde varligin1 ortaya koyan Ahilik, kiiciik yerlesim yerlerinde bir¢ok sanat
kolunun bir araya gelmesiyle teskilatlanirken, biiyiik yerlesim yerlerinde her sanat dali
kendi i¢inde birliktelik olusturmus, diger sanat dallarindan ayri1 yonetilmistir. Farkl
yerlesim yerlerinde kurulu bulunan Ahi birliklerinin birbirleriyle olan iliskileri, biiyiik
meclis tarafindan yiiriitilmekteydi. Kirsehir’de bulunan Ahi Evran Zaviyesi merkez
olarak biitiin birliklerin kendisine bagli oldugu yerdi. Bu zaviyenin yonetimini yiiriiten
Ahi Baba ayni zamanda, Ahi Evran’in halifesi olarak kabul edilir, biitiin esnaf
birliklerinin islerini yiiriitiirdii. Bu yoniiyle Ahilikte hem yerinden yonetim ve hem de
merkeziyetci yonetim anlayisina rastlaniimaktadir.®? ibn-i Batuta eseri Seyahatname’de
esnafin kendi aralarindan se¢mis olduklar1 baskanlar1 esliginde zaviye insa ettikleri,

donatimimin da yine kendilerince yapildig1 dile getirilir.®2

Ah1 Fiituvvet-name ve secere-namelerinde her sanat ve ticaret kolu i¢in bir pir
belirlenmektedir. Bu gelenegin, Ahi Evran’den intikal etmistir. Sanatin toplum ig¢in
lizumuna siddetle inanan Ahi Evran, her peygamberin bir meslek sahibi oldugunu
vurgulayarak sanatin kutsalligina dikkat ¢ekmistir. Bununla, sanatkarlara saygiy1 ve

sanata ragbet uyandirmay1 amag edindigi sdylenebilir. Boylelikle bu inang¢la yogrulmus

al

® Anadol, a.g.e., s.112.

Bayram, a.g.e., s. 129.

Yusuf EKinci, Ahilik, 12.b., Ankara, Sistem Ofset Yayimcilik, 2012, s.67.
Ibn-i Batuta, a.g.e., $.204.
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bir sanatkar ve esnafin mesleklerine sadakatle baglanacaklari varsayilmistir.®® Netice
itibariyle sanatkarlara itibar kazandirmak adina, sanatlarin peygamberlerin ve pirlerin

meslegi oldugu telkin edilmistir.

Ahilige giriste Oncelikle, gencin ahlaki durumu incelenir, Engel teskil
etmedigine kanaat edilirse, giris talebi birligin dogal liyesi olan usta tarafindan zaviyeye
bildirilir. Zaviyede durumu goriisiilen adaya, torenle giris merasimi yapilirdi. Ahilige
girebilecek kimseler ile girmesi engellenenler, Fiitiivvet bolimiinde detayli olarak
verilmistir. Usta, ¢iragmn (talib)in “Ahi Kardesi”, kalfa ise “Yol Kardesi” olarak
tanimlanir. Reisin  izni ile c¢alismaya baglayan c¢iragin, ustast tarafindan
memnuniyetsizligi séz konusu olunca zaviyeye alinmazdi. “Dahili” ve “Harici”
denilebilecek iki tiir liyelik s6z konusuydu. Bilfiil ¢alismakta olan yamak, ¢irak, kalfa
ve ustalar “Dahili”, emekli, ¢alisamayacak derecede giigsiiz olanlar ile sakatlar ise

“Harici” olarak tanimlanirlardi.®*

Ahilik miiessesinde goriilen statii tayini hizmet, liyakat ve icazet Olgiilerine
gore belirlenmektedir.%® Ahi birlikleri, bir baskan ile bes kisilik yonetim kurulunca
yonetilirdi. Bagkanin konumu 6nem arz eder, seyh olarak tanimlanirdi. Seyhin yetkileri,
sorumluluguyla nitelendirilirdi. Gerek Tiirk ve gerekse Islami yonetim siyasetinde,
liderin karizmatik vasiflarla donatilmasi, onderlik ettigi kesimi koruma, kollama ve
onlara bir baba sefkatiyle yaklagsmay1 gerekli kilmaktadir. Ayn1 zamanda onderlik ettigi
toplulugun verdigi yetki, gérev sorumluluguyla i¢ i¢edir. Ahilik teskilatindaki hiyerarsik
diizen, onlarin statiilerinin bir yansimasi degil, sorumluluklarinin, isgal ettigi mevkilerin

geregi oldugu sdylenebilir.

Ahilik kurumu, isleyisini belirli kurullar eliyle yerine getirir. Bu hususta gorev
taksimatina gidilmis olmasi, belirli bir grubun tekel olusturmasina karsi alinmis bir
tedbir olarak bakilabilir. Her meslek orgiitiinde oldugu gibi Ahilikte de ahlak ve
karakter temizligi ile birlikte meslegin temel ilkelerini bilmesine bagli olarak da
temayiiz etmis, o meslegin ileri gelenleri tarafindan secilen baskani (seyhi) vardir.
Adaylar arasinda se¢im yaparken, secilecek baskanin, giizel hasletleri tagimasina dnem

verilir. Meslege ait sorunlardan haberdar olmasinin yaninda, sorun ¢ézebilir donanimda

6 Bayram, a.g.e., 5.148.
6 Ekinci, a.g.e., s. 70.
5 Koksal, a.g.e., ss. 110-113.
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olup olmadigina bakilir. Bunu yami sira halk tarafindan sevilmesi ve hiikiimet

cevrelerinde saygi ile itibar gdrmesi secilecek baskanda aranan niteliklerdendir.®

Ahilik kurumunun isleyisiyle ilgili biitiin sorululuk esnaf seyhine aittir. Bu
yoniiyle  sorumlulugun  bir  kiside toplanmasi, glniimiizdeki  “Baskanlik
Sistemi““izlenimini vermektedir. Esnaf Seyhi adayi olacak kimsede en az ii¢ usta
yetistirmis olma sart1 aranir. Yonetim kuruluna aday olacaklarda aran sart ise, meslekte
bes yil hizmet gostermis olmasi yeterli goriilmektedir. Gerek Esnaf Seyhi ve gerekse
yonetim iyeligi i¢in aranan ortak nokta, mahk(miyeti bulunmama sartidir. Segilen
Esnaf seyhinin, olusturulan yonetim kurulu iiyelerinden herhangi biri ile c¢alismak
istemeyisi, Ahl Baba Vekili’ne intikal ettirilir. Bu durumda ydnetim kurulu iiyesinin
istifa etmesi talep edilir. Sayet segilen esnaf seyhi, yoOnetimdeki biitiin {iyelerle
calisamayacag@ini beyan eder ise, Ahi baba vekili tarafindan istifaya davet edilir. Bu
uygulama, yiirlitmenin kuvvetlendirilmesi ilkesiyle barigiktir. Verilen veto yetkisi,
isleyiste uyumu amag edindigi gibi, idare edilenlerle olan iliskilerin de saglikli olmasina

yonelik bir uygulamadir.®’

Biiyiik meclisin baskanligi da, seyhin secimi gibi, o yerlesim yerindeki biitiin
seyhlerin katilimiyla gergeklesen bir kurul olup, katilan seyhlerin kendi aralarinda se¢im
yoluyla baskan belirleme yontemidir.®® Ahilik kurumunun segme ve segilme usulii ile
ilgili 6zelliklerini yitirmeye baslamasiyla birlikte, hiikiimetin secilen Yigitbasi gibi idari
gorevlilerin baslamalar1 ile ilgili onama sarti1 ile karsilasmaktayiz. Ayni sekilde,
seyhlerin secimleri usuliiniin de Kirsehir’de bulunan Ahi Evran Zaviye Seyhi’nin

uhdesine atama olarak verildigini bilmekteyiz.®°

Genellikle bes kisiden meydana gelen yonetim kurulu esnaf seyhi ile birlikte
teskilatin ana karar organidir. Kurul iiyeleri, alinan kararlarin uygulanmasinda esnaf
seyhine yardimci olma pozisyonundadirlar. Alinan biitiin kararlarin yiiriitiilmesinden
seyh sorumludur.”® Kurul, Islami bir ydnetim bi¢imi olan “Mesveret” kiiltiiriiniin
yansimasi olarak. “Biitiin isleri aralarindaki mesveret iledir.” diisturunca islev gordiigii

sOylenebilir.

Muallim Cevdet, a.g.e., s. 358.
67 Ekinci, a.g.e., s.78.
8 Ekinci, a.g.e., s 76.
8 Ekinci, a.g.e., s. 78.
0 Ugma, a.g.e., s.120.
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Esnaf Seyhi yaptig1 her is ve islemden dolay1 esnafa karsi sorumludur. Kurulun
dogal iiyeleri: Esnaf kethiidas1, Yigitbas1, Iscibasi, Ehl-i Hibre’dir. Her ayin birinci ve
ticlinci Cuma giinleri teskilat odasinda, esnaf seyhinin baskanliginda toplanir. Bu
toplantida esnaf seyhi on bes giin i¢inde meydana gelen esnaf sorunlarini dile getirir.

Gegen toplantinin muhasebesini yapar, liizumlu hususlar1 goriismeye acar.”

Ahilik Kurullarindan bir digeri de “Biiyiik Meclis™tir. Birbirinden farkli meslek
kollarinin birlik, beraberlik ve dayanigsmasini esas alan iletisimin saglandigi kuruldur.
Biiylik Meclis, Ahi birliklerinin en yetkili iist organ1 olarak ¢alisir. Bir yerlesim yerinde
bulunan biitiin esnaf seyhlerinin toplanmasiyla olusur. Biiyilk meclise istirak eden
seyhler kendi iginden “Ahi Baba Vekili” adiyla bir bagkan tayin ederler. Meslek
kollarmin gidisatinin ve yonetimlerin g¢alismalarinin irdelendigi kuruldur. Esnaf
seyhlerinin, esnafla ilgili, tutum ve davraniglarinin ele alindigi bu mecliste yonetim
toplantilarinin diizenli olarak isletilip isletilmedigi, yonetimce verilen cezalarin yerinde
olup olmadigmin incelendigi organdir. Bu meclis, Yonetim kurulunca karara
baglanilamayan hususlarin ele alinmasini saglayarak, esnaf seyhlerinin yillik hesaplarini
incelemekle gorevlidir. Sikayet edilen esnaf seyhlerinin durumunu inceleyip,
gorevlerinin kétiiye kullanilip kullanilmadigia karar vermek ve ceza kesmek, organin
diger yetkilerinden bazilaridir. Esnafi ilgilendiren konularda hiikiimet yetkilileri ile
goriismelerde bulunmak, hiikiimetce verilen kararlarin, esnafin menfaatine olup
olmadigini incelemek ve hiikiimete istekte bulunma ihtiyact yine bu mecliste goriisiiliir.
Ahi Baba Vekilince karara baglanilmas: istenen konularin son hali yine bu kurulda

gerceklestirilir.”?

Biiyiik Meclis, her ayin sonuncu Cuma giinii toplanir. Ayrica, Hikiimet ile
anlagmaya varilamayan konular i¢in “Memleket Toplantis1” adinda o yerlesim yerindeki
biitiin ustalarin istirak ettigi bir toplant1 diizenlenir. Hiikiimetce alinan kararin reddi s6z
konusu oldugu takdirde, kadiya miiracaat edilerek, sorunun ¢6ziimii zamana birakilir.
Bu arada yiiritmeyi durdurma hususunda da devlet yetkililerine talepte bulunulur.
Erteleme isteginin kabul edilmemesi halinde diikkanlarin kapatilacagi beyan edilir.

Sayet esnafin istegi bir kez daha reddedilirse, Padisah’in ilami talep edilir. Diikkanlarin

L Muallim Cevdet, a.g.e., s.376.
2 Ugma, a.g.e.,s.123.
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anahtarlar1 birakilarak toplanti terk edilir.”® Ahiligin yukarida izahi verilen rasyonel
yonetim siireci ve karar mekanizmasinin, toplumsal sorumluluk anlayisiyla sekillendigi

belirtilebilir.

Sivil itaatsizligin O0rnegi denilebilecek boylesi uygulamalar, Osmanl
toplumunda, esnaf teskilatlarinin ne derece kuvvetli argiimanlara sahip olduklarini
gostermesi agisindan Onemlidir. Yildinm Beyazid zamaninda esnaf greviyle IV.
Mehmet zamaninda 1061°deki (1651) esnaf ayaklanmasi, bunun en canli 6rnekleridir.
Esnaf, her ikisinde de basarili olmus, hele ikincisinde Vezir Melek Ahmet Pasa bile
azledilmistir. Hatta K&sem Sultan’in bogulmasiyla, Bestas Aga’nin 6ldiiriilmesi de bu

ayaklanmayla ilgilidir.”*

Ahiligin merasimlerinden bahsetmek demek, Ahiligin disiplin, kararhlik,
egitim siireci, diizen ve intizamindan bahsetmek demektir. Ciraklifa kabul icin, iki
yillik yamaklik doneminin ge¢gmesi gerekirdi. Her ne kadar bazi mesleklerde ¢iraga el
becerisine gore bir iicret veriliyor olsa da, genel uygulama birkag yil iicret verilmemesi
yoniindedir.” Cirakliga alimda, ailesinin de arastirmaya tabi tutuldugu bilinmektedir.
Ciragin adaylhig1 zaviyede gorisiiliip, olumlu karar alindiktan sonra, esnaf odasinda
ustasi, kalfalari, c¢iragin kendisi ve velisinin katilimiyla, esnaf seyhinin huzurunda
kendisine verilen nasihatler esliginde haftaliginin tespiti yapilir. Ustasi tarafindan ilk iki
haftaliginin birlik sandigina yatirilmasinin yaninda, ¢iragin velisi de esnaf vakfina bir
bakir kap hediye etmesi adettendir. Boylelikle Ahilik miiessesinin disipline edici
yoniinden birliktelik ruhunu pekistiren ve en nihaye aidiyet hissinin diri tutulmasim
saglayan Ozelligine kadar birgok amacin gerceklestirilmesi saglanmis olur. Ciragin
kendine yol arkadasi olarak ustasi ve iki kalfasin1 se¢mesi ile toren biter. Ciraklik
stiresinin genelde 1001 giin siirdiigli sdylenebilir. Bu gibi muayyen bir zaman dilimine
sadik kalmmasi, miiessesenin disiplini acgisindan da onemlidir. [ltimasmn oniine

gecebilmek, siiphelerden izale edilmeye baglidir.”®

Sedd, Arapca kokenli olup, “siki sikiya baglamak”,’saglamlastirmak”
anlamlarina gelir ki, merasim esnasinda bele baglanan kusag: ifade eder. Bu yoniiyle

Fiitiivvet ehlinin seyhine olan vefa ve teslimiyetini ifade eder. Peygamberimizin Hz.

8 Ekinci, a.g.e. s.77; Muallim Cevdet,a.g.e., s. 380.

™ Anadol, a.g.e. s.62 naklen, Namia Tarihi Istanbul, 1280, V, s. .97.

> Muallim Cevdet, a.g.e., s.381.

6 Ugma, a.g.e., s.117; Ekinci, a.g.e., 5.68-70; Muallim Cevdet, a.g.e., ss. 361-363.
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Ali’ye, O’nun da Hasan ve Hiiseyin’e ve nihayetinde Ehl-i Beyt’ten On iki imama sedd
baglandig1 rivayet edilir. HZ. Adem ve Havva’'nin yasak bugdayr yemesi iizerine
libaslarinin soydurulup cennetten c¢ikarilmalar1i ve diinyaya indirilmeleri sonrasi
belindeki kemerin diismesini temsilen anlatilir. Tiirkge yazilan Fiitiivvet-namelerde izah
edildigi kadariyla Cebrail’in cennet irmaklarindan bir miktar siit ve bir miktar da bal
karigtirip yaptigi helvayr temsilen de “Helva pisirmek ve dagitmak™ Ahilik
ritiiellerindendir. Bagkalarinin ayibin1 gérmemek, yliziine vurmamak ve algakgoniillii
olmanin ifadesi olarak da Fiitiivvet-namelerde anlatilan “tuzlu su” Ahilik torenlerinde
kullanilan ve birlikteligi isaret eden sembollerindendir. Talip,tuzlu su olan serbeti icerek

Ahilige girmis olur.”’

“Esnaf Kesesi”, “Orta Sandik” gibi adlandirmalarla anilan esnaf sandigi,
Ahilerin diinya goriislerinin ekonomik bakis acisini da sekillendirdigine dair bir tespit
olarak degerlendirilebilir. Orta Sandik, ekonomik faaliyetlerin siirdiiriilebilmesi
acisindan da 6nem arz etmektedir. Bu yoniiyle, birinci derecede, kendilerine bagli esnaf
kollarindaki iiyelerine yonelik olarak islev gdormekteydi.”® Sosyal giivenlik ilkesinin
isletilmesi, Ahilik kurumunun sosyal toplum anlayisi olarak, baskalarina yiik olmamak,
el agmamak, prensibinin tezahiirii olarak ele alabilir. Orta sandigin islerligi,
hammadde ihtiyacinin temini, ayn1 zamanda kurumun siirdiiriilebilirliginin de bir nevi

sigortasi olarak diisiiniilebilir.

Kazangtan, kendi ihtiyaclarindan arta kalanlarini aktardiklari orta sandik,
Ahilik kurumunun en &nemli icraatlarindan biridir.”® Zira sandik, bireysel kazanci
siliklestirdigi icin, esnafin kisisel birikim yapmak, sermayeyi biiyiitmek, sermayeden
para kazanmak amaciyla, kalitesiz mal iiretmenin Oniinii alan fonksiyonlar1 tasidig
diistintilebilir. Orta sandigin varligi, kazanmak hirsiyla tiiketimi tesvik edici fiitiivvet
anlayisina zit ahlaki, igtimai ve iktisadi zihniyeti tard eder. Bu yoniiyle, fiitiivvet
anlayisinin  kardesce paylasma gelenegine uygun olarak, sosyal bir zihni diinya
olusturulur. Boylesi bir erdemin liretmemeye, calismamaya, asalak¢a yasamaya doniik
kaygilar1 igermemesi, “Yikiinii baskasinin iizerine atan lanetlenmistir.” Hadisine

binaendir. Dolayisiyla haset, kibir gibi davramiglarin yerildigi bir camiada, diinya

" Koksal, a.g.e.,ss. 100-108.
8 Ucgma, a.g.e., s.126.
" Ekinci,a.g.e., s.72.
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maliyla bobilirlenme de miimkiin olmayacaktir. Kardeslik hukukunun yiiritildiigi
Ahilik miiessesi, boyle bir uygulamayla ya meslekte (camiada), ya dinde kardesligi 6n
goriir. Bugilin i¢in kendisinin yararlandigi sandiktan, yarin i¢in bir kardesinin
faydalanmasini saglamak, Ahiligin kardeslik anlayisini pekistiren uygulamalar olarak

bakilabilir.

Her meslek gurubunun bir sandigt bulunmaktaydi. Sandiklarin idaresi,
Miitevelli heyeti tarafindan yapilmaktadir. Bagkaninin her yil yonetim kuruluna hesap
vermesi, denetim mekanizmasmin varligina isarettir.® Ahilerin, atlas, yesil, 6rme,
kirmizi, beyaz ve siyah kese®! adiyla isimlendirilen, farklilastirilmis hesap kalemlerini,
isletmeye ait gelir ve giderlerin kayitlar1 olarak dokiimanlar halinde arsivleyip muhafaza

ettikleri sdylenebilir.

Orta Sandigin varligi ile esnafin yarma olana kaygilarinin giderildigi
sylenebilir. Insan olma vasfina istinaden calisamayacak duruma geldigi zaman
baskalarina muhtag olmayacagina olan kanaat, kurum i¢i dayanigma ve fiitlivvet

anlayisinin tezahiirii olarak degerlendirilebilir.

Ahilik kurumu, icraatlarina istinaden bir takim gelir ve gider kalemlerine
sahiptir. Gelirler, dayanigsma temelli bir anlayisla, esnaf ve sanatkarlarin bagislari, terfi
edenlere ustalar tarafindan verilenler, aidatlar, esnaf satigindan alman yiizdelik paylar®
ile meslek mensubu olmayanlarin bagiglart ve belirli zamanlarda toplantilarda elde
edilen paralardan olusur. Ayni zamanda, kira bedelleri, vakfedilmis nakitlerden de gelir

elde etme yoluna gidilir.®

Giderler kaleminde ise, orta sandiktan esnafa verilen kredilerden bahsedilebilir.
Boylelikle esnafin nakit sikintisnin giderildigi sdylenebilir. Ozellikle isini biiyiitmek
isteyenlere verilen kredilerle, iktisadi tesebbiisiin canlandirildigi, sosyal dayanismanin
amaglandigr ifade edilebilir. Ayn1 zamanda sakat kalan ve ¢alisamayacak durumda olan
ustalara da yardim edildigi vakadir. Sosyal amacl kimi hayir isleri, kamu hizmeti
sayilabilecek koprii yol ¢alismalarinda da ahilerin hizmetlerine rastlamaktayiz. Ahilere

ait miilklerin tamiri ve sosyal amagl yapilan toplantilardaki masarifin de bu sandiktan

o]
o

Muallim Cevdet, a.g.e., 5.380.
Ugma, a.g.e., s. 126.

Ekinci, a.g.e., s.72.

Muallim Cevdet, a.g.e., 5.381.
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karsilandig1 sOylenebilir. Esnaftan alinan ayliklar, askere giden kalfa veya ustalarin
aileleri icin toplanan paralar, orta sandigin gelirlerinden sayilabilir. Isini biiyiitmek
isteyen esnafa verilen kredilerin yaninda, teskilatin genislemesi i¢in degisik yerlerde

alman miilklerin iicretleri de orta sandiktan karsilanir.®

Yukaridaki anlatimlardan yola c¢ikildiginda, Weber’in Dogu toplumlarinda
rasyonel isletme kiiltiirliniin olmadig1 iddiasinin, ne derece ger¢egi yansittig tartigmaya
aciktir. Bu yoniiyle Weber’in Dogu toplumlariyla ilgili analizlerini masa basinda

etnosantrik Batil1 yaklasimlara dayali kaynaklardan alint1 yaparak yazdigi sdylenebilir.

Yiizyillarca ayakta kalmayi basarabilmis olana Ahilik Kurumunun, bu
ozelligini sivil toplum Orgiitii olarak i¢ denetim ve ceza verme salahiyetini kendinde
barmdirmastyla miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Uyelerin, meslek ahlak ve usullerine
uyup uymadiklarinin tespiti, idareciler eliyle yapilmaktaydi. Ahiligin usul ve esaslarina
uymayanlar, cezaya carptirilirdi. Bu nevi uygulamalarin, meslegin itibarin1 koruma
amagl oldugu soylenebilir. Verilecek cezalarin tespiti 6nem arz ederdi. Verilecek
cezanin, esnafi dogru yola yonlendirmeye yonelik olmasi, Ahilik felsefesinin bir geregi
olarak vyiirlitiilmekteydi. Sikayette bulunma hakki herkese verilmisti. Ayn1 meslek
kolunda bulunan esnaf arasindaki sikayetler, kendi yigitbasilar1 nezdinde; farkli meslek
kollarina bagl esnaf arasindaki sikayetler, biri debbag degil ise, debbag yigitbasisina
miiracaat ederek yapilirdi. Bu uygulamanin, Ahi Evran’in debbaglik meslek koluna

bagli olmasindan kaynaklanan vefaya binaen yiiriitiildiigii s6ylenebilir.

Ahtilikte ceza, esnafin kaidelere uymasi icin gerekli bir ara¢ olarak diisiiniilmiis,
cok agir suglar disinda asagilayict cezalardan kaginilmistir. Bu anlayisa uygun olarak,
verilecek cezalarin yikici ve asagilayici degil, daha ¢ok baristirict ve egitici olmasina
dikkat edilirdi. Kigiik suglarda davaliya oziir diletmek, kahve veya ¢ay ismarlatmak
verilen cezalardan bazilaridir. Daha biiyiikk suglar igin, sugluyu masraf ve ikram
yapmaya zorlamak, diikkan kapatmak, kurban kestirmek, lokma ¢ikartmak, hammadde
paylasimindan hari¢ tutmak, selam vermeme, yardim etmemek (umumi boykot) gibi
cezalar verilirdi. Verilen cezaya itiraz edilse bile, cezanin uygulanmasi ertelenmez, st
makama yapilan itirazin sonucu gelince, eski uygulama geri ¢ekilirdi. Yapilan itiraz

sonuca baglanilmadan, cezanin uygulanmaya c¢alisilmasi, Ahi birliklerinin diizen ve

8 Ucma, a.g.e.,s.127.
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ciddiyetinin geregi olarak ele almabilir. Verilen ceza Yigitbasi tarafindan davaliya
”Yolsuzsun” diyerek suglu oldugunu teblig etmesine karsilik, Suglu: ”Yolumu agmak
i¢in ne emir buyurursunuz ?” diye sorarak kendisine verilen cezayr 6grenirdi. Suglu
cezasini kabul ettigi takdirde “Yolundayim” seklinde cevapla cezayr kabul ettigini
beyan ederdi. Verilen cezanin reddetmesi halinde ise daha agir ceza almasi da miimkiin
olabilmekteydi.®® Ahilikte asil olan kisinin eksikligini gérmek, esnafliktan kaynaklanan
hatalarin telafisine ¢alismak, kibir ve gurura yenik diismeden dergdhin esigine yiiz
siirerek, bu yoldan ¢ikmamaya c¢alismaktir. Aymi anlayis, seyhin de sugluya yonelik
tavirlarinda goriiliir. Sugluyu dergahtan kovmak, tasavvufta oldugu gibi Ahilik
kiiltiirinde de hos karsilanmamustir. Asil amag, suglunun hatalarini gérmesine imkan
vermek, sugunu telafi etmesine firsat sunmaktir. Amag, salikin yoluna devam etmesini

saglamak, yoldan ¢ikmasina imkan vermemektir.

Ahilik miiessesesi i¢cinde uygulanmakta olan ceza sistemini, Durkheim’in ceza
tanimlamasiyla agiklamak miimkiin gortinmektedir. Durkheim, toplum yapilarina bagh
olarak, cezaya bakisin da farklilastigini dile getirir. Mekanik dayanismali toplumlarda
rastlanilan, toplumun kabul ettigi kurallara karsi c¢ikisin sorunlastirildigi, cezalar
tizerinden ortak duygu ve bilincin gelistirilmesi ve doyumunu amag¢ edinen baski
hukuku ile organik toplumlardaki bireylerden birinin yaptigi eylemin, toplumdaki diger
bireylerin duygularina yonelik agtigi zarari telafisi adina cezalandirmanin onarict
ozelliginden bahseder.® Ahilik, kat1 disipline dayali yapisi itibariyle, birlik ruhunu
kuvvetli aidiyetle yeniden lretebilmis, cezanin korkutucu yiiziiyle pekistirmistir. Ayni
zamanda miintesipleri tarafindan gergeklestirilen olumsuz eylemlerin, ayni grubun
tiyeleri olmalart hasebiyle diger iiyelere verecegi toplumsal olumsuz yaklagimlar1 ve

7

onemlisi de toplumun ortak degerlerine yonelik oldugu i¢cin®’ sorunlastirdigini ifade

edebiliriz.
2.2. Ahiligin Amaci Ve Temel ilkeleri

Islam 6ncesi Arap kiiltiiriinde var olan yigitlik, kahramanlik anlayiginin, Islami
degerlerle yogrulmas: sonucu olusan Islami Fiitiivvet anlayisi, Tiirklerde de kendini

hissettirmistir. Tiirk ve Fars yasam kiiltiirlerinin olgunlastigt Horasan havzasi, dini

8 Ekinci, a.g.e. s. 81.

8 Emile Durkheim, Toplumsal Isbéliimii, (Cev. Ozer Ozankaya), Istanbul, Cem Yayinevi, 2006, s. 101:
Aron, a.g.e., 5.234.

87 Durkheim, Toplumsal Isboliimii, a.g.e., s. 121.
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anlayisin yaninda ahlaki degerlere ve ayn1 zamanda meslege yonelik usul ve kaidelere
bagllik hissini de kazandirmistir.88 Bu tesekkiiliin gerek teskilatlanma yonii ve gerekse
dini ahlaki boyutu Fitiivvet-namelerde dile getirilerek desteklenmistir. Boylelikle
Fiitiivvet-namelerin ortaya koydugu “Kamil Insan”, “Protitip Insan” tanimlamast,
meslegini en giizel sekilde ifa etmek isteyen insani da igine almistir. Degisen sartlar
muvacehesinde fiitiivvet anlayisinin bu sekil bir anlam genislemesine maruz kaldigi
sOylenebilir. Ahilik yolu ile dinin kural koyuculugu, tanzim ediciligi, iktisadi bakis
acisina da yon vermistir. Bireysel kazancin toplumsal menfaatlere indirgenmesi de

Ahilik anlayiginin iktisadi diisiincede bir balans ayari olarak algilanabilir.

Ahiligin amaglarina deginirken, aslinda Ahiligin olusumu ile ilgili birbirinden
farkli ama ayn1 zamanda i¢ ige gegmis iki yaklasimdan da bahsedilebilir. Bunlardan
ilkinde, Fitiivvet dini anlayis imerkezdedir. Diinya goriisii toplumun her kesimine
yansimistir. Buna ragmen zamanla meslek erbabinin daha ozel tesekkiiller halinde
birliktelik olusturmasi s6z konusudur. Genel Fiitlivvet miiessesesi iginde esnaf
birlikteligi, meslege dayali hususi ahlak argiimanlar1 da olusturmustur. Boylesi bir
yaklagim meslekten ziyade dini anlayisi, diinya goriisii ve ahlaki merkeze alir. Ikinci
yaklagim ise, zaman ve mekanin sosyal, iktisadi sartlarin zorlamasiyla olusturulmus
olan Ahiligi tanimlar. Buna gore, Ahiligin mesleki hiiviyeti merkeze alinmis olur.
Calismanin ana diisiincesi, Ahiligi Fitlivvet-nameler ekseninde ele aldigindan ilk
yaklasim bizce en dogru olanidir. Boylelikle Ahiligin amaglarina deginirken, dncelik
dini anlayisa dayali diinya goriisii ve ahlaki saiklere ayrilacaktir. zaman ve mekandan

kaynaklanan sosyal ve iktisadi sartlar dini anlay1s lizerinden tanimlanacaktir.

Ahilik, otantik Tiirk-Islam yasantisiin bir iiriinii olarak goriilebilir. Mesleki
teskilatlanmada dini anlayisin yaninda tasavvufi kavramlardan yararlanildigi gibi,
zaviyeler araciligiyla Anadolu’da dini irsadi merkeze alan bir kurum olarak da ele
alinabilir.® Zira Fitiivvet dini anlayisi, meslek ehline olan yansimasiyla birlikte
meslegin icra edilmesinde dinin inga giiclinii kullandig1 vurgulanabilir. Bununla birlikte
Fiitiivvet-namelerde ifade edilen gerceveye istinaden, Ahilik, bireyin sosyalizasyonunda
onemli imkanlar sunarak, ahlaki olgunluga ermelerini de amag edinir. Toplumsal barist

insa etme gayretleriyle, birlik ve beraberligin yardimlasma suuru ile meydana

8 Siileyman Uludag, “Fiitiivvet”, DIA, Istanbul, TDV Yaynlar1, 1996, .XIII, s.260.
8 Barkan, a.g.m., s.9.
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gelecegini, eylemleriyle ortaya koymaya caligirlar. Atil kalmig is giicliniin, sosyo-
ekonomik kayiplarini telafi etme yolunda, mesleki egitimin éneminin anlagilmasini da
gaye edindikleri ifade edilebilir. Bu ugurda en miikkemmel yontemin miirsid- miirid
iliskisine benzer bir anlayisla tasavvufi yasam felsefesinden de yararlanarak
olusturulabilecegini dile getirmektedirler. ibn-i Haldun’un sanati uygarlifin geregi
olarak ele aldiz gibi,®® Ahi Evran da toplumun refahi igin biitiin meslek dallarmin
yasatilmast ve gelistirilmesini  Onemsemistir. Egitimin  devlet yOnetimince
planlanmadigi, devletin egitim ile ilgili herhangi bir girisiminin s6z konusu olmadigi
fakat desteklendigi Osmanli devlet yonetiminde, Ahiler bu ihtiyact karsilamaya
calismislardir. Bu meyanda halkin dini, ahlaki, mesleki egitiminin zaviyeleri araciligiyla

ifa edilmeye calisildig1 goriilmektedir.

Ahiligin 06zellikle atil kalmis kdy ve kasabalarin mamur hale getirilme
amacinda olduklar1 bilinmektedir. Bu hususta Ahi pirlerinin sehirlerde oldugu kadar,
koylerde de sosyal hayatin tanziminde rol aldiklarin1 zaviyeler yoluyla dini irsadin

yerine getirilmeye calisildigim bilmekteyiz. %

Ahilik, halkin yarar1 s6z konusu oldugunda halkin yaninda durmayi, onlarin
menfaatlerini 6ncelemeyi kendine amag edinmistir. Bu yoniiyle devlet ile halk arasinda
goriinmeyen bir dengenin varligi ortaya ¢ikmaktadir. Hakk’in rizasini halkin rizasinda
aramayr gaye edinerek, insanlarin ihtiyaclarim1 = gidermenin  sorumlulugunu
iistlenmislerdir. Bunu yaparken amellerin ifsa edilmemesi dikkat edilen hususlarin

basinda gelmektedir.

Mesleki ahlak, usul ve esaslarin dile getirildigi Fitiivvet-namelerin genel
igeriginden yola ¢ikildiginda Ahiligin ¢alismayi, baskalarina yiikk olmamay1, temel
misyon olarak kabul ettigi gibi “Insana ancak kazandig: kadariyladir” ilkesine istinaden
cehdi onceledigi sOylenebilir. Bu yoniiyle Ahi, alin terini kutsal kabul eder ama
kazandigini da putlastirarak, ona mahkim olarak yasamaz. Diinyaya baglanmaz ama
diinyadan da el etek ¢ekmez. Kazandiginin bir sinav araci oldugunun bilincinde olarak
biriktirecegi altinlarin hesap giiniinde alnin1 daglayacagii bilir. Paylasmanin insani
erdemli kildigini, “Karz-1 Hasen” in mutlulugunu yasayarak, bunun kendi sahsi1 yararina

tiketmekten evla oldugu bilincinde olarak yasadigi sdylenebilir. Tiikketmenin degil,

% ibn-i Haldun, Mukaddime, (Cev. Zakir Kadiri Ugan), C.IIl, Istanbul, MEB Yayinlar1, 1989, II, s. 371.
% Barkan, a.g.m. s. 10.
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tiretmenin, halkin yararina olanin Hakka yakin olmanin yolu oldugunun hissi igindedir.
Dualarinin kabuliiniin helal kazang ile miimkiin oldugunu fark ederek, goéstermesi
gereken comertligiyle diinyaya bagli olmadigini, diinyadaki seylere Onem
vermedigini,onlarin ancak ahireti kazanmak igin bir ara¢ oldugunu ifade eder.
Comertlikte malini, cengaverlikte ise canint Allah yolunda vermeyi hesap ederek bu
duygusunu canli tutma adina HZ. Ali’yi kendine Ornek alir. Tembelligin seytandan
oldugunu fark ederek ondan kaginir. Ahi algak goniillii olmas1 gerektiginin farkindadir.
Verirken, nimetin asil sahibini diistinerek, alan1 rencide etmeyen bilen biri olarak
tasavvur edilebilir. Uretici ve tiiketici arasinda dengeli bir kompozisyon kurmanin
iktisadi hayatin devam etmesinde etkin bir kaide oldugunu bilerek, arz-talep dengesini
kurmaya ¢alisir. Toplumda sermayenin ezici bir gii¢ haline gelmesine riza gostermez.
Anadolu’nun yurt olmasinda, Tiirk toplumunun yerlesik hayat sartlarini olusturmada
mesleklerin tesekkiiliinlin gerekliligini fark ederek, Tiirk esnaf cemiyetinin imkanlarini
zenginlestirir. Her Ahinin bir meslek sahibi olmasi ve bu yolda kendini
miikemmellestirirken, pirlerini 6rnek almasi gerektigini, kendisine meslegi 6gretenin
hiirmete layik oldugunun bilincindedir. Mesleki egitimin is basinda uygulamali olarak
yapilmasinin  kalict oldugunu ifade eder. Zaviyelerde verilen dini ve ahlaki
bilgilendirmelerle de toplumsal aydinlanmaya katki saglar. Toplumun 1slahinda iizerine
diisenden kaginmaz, asayigin teminin toplumsal huzuru saglayan unsurlardan biri
oldugunu bilir. Ahi gerek i¢ alemine yoneliminde gdstermis oldugu cehdi, gerek
mesleki olgunlukta sarf ettigi titizlik ve “insani yasat ki, devlet yagasin” mucebince
toplumsal barisin tesekkiiliinde gostermis oldugu dzveriyle “Insan-1 Kamil” olmada yol
alan bir erdir. O her an savasa hazir halde olmasi gerektigini bilerek bunun i¢in

yapilmasi gereken her tiirlii galigmay1 aksatmadan yerine getirmeyi amag edinir.

Ahiligin kisiye bakan, i¢ muhasebesini yaparken uymasi gereken ilkelerden
bahsedilmesi gerekirse, kuvvetli ve galipken affetmek, hiddetliyken yumusak
davranmak, diismanlig1 dostlukla, kotiiliigii iyilikle karsilamak, kendi ihtiyaci varken,
elindekini baskasina vermek (isar)tir.%? ilmi onceleyen bir anlayisa sahiptir. Meslegini
en gilizel sekilde icra etmek, kendini gelistirmek, miisteri memnuniyetini dncelemek

temel ilkelerden sayilir.

%2 Anadol, a.g.e.,s. 62.
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Ahilik, esasen “Eline, diline ve beline sahip olmak; alni, sofrasi ve kapisi agik
olmak” deyisiyle 6zetlenebilecek bir anlayistir.®® Bu yoniiyle dini anlayisin merkeze

alindig1 ve sosyal yasantisina akseden mesleki hiiviyetin de bu minval {izere sekillendigi

ifade edilebilir.

2.3. Ahilik inanci - Dini Anlayis Ve Fikir Akimlariyla Miinasebetleri

Tasavvuf, Allah’a yakinlagmak, Kur’an’1 daha iyi anlama gayesiyle, diinyanin
sorunlastirilarak fakirlik iginde yasama isteginden dogmustur.®* Tasavvufun, feta
anlayisin1 6ziimsemesi ve akabinde Fiitiivvetin miiesseselesmesinin yaninda, siire¢
icinde yeni diigiinsel akimlarin ortaya ¢ikmasi, tasavvufu bu akimlarin genel
tanimlamas1 durumuna koymustur. Ahilik diisiincesinin sekillenisi ve teskilatlanma
yapisi tasavvufi form iginde gergeklesmistir. Tasavvuf formati olan, seyh, halife, miirid
iligkilerini is yerine tasiyarak usta, kalfa ve ¢irak miinasebetlerinin yiiriitiilmesinde
uygulamustir. Iscilerin egitimi, ahlaki gelisimleri, tarikat usul ve esaslar1 iizerinden
yirltilmistir. Tasavvufta goriilen miirside itaat anlayisi, ustaya sadakatle yeniden
tretilmistir. Diinyay1r anlamlandirma, diistinsel zihni boyut tasavvufi hissedisle
gerceklesmistir.®® Tarihi siire¢ iginde Tasavvuf, Fiitiivvet, Melamilik ve Ahiligin
birbirlerinden etkilenmeleri, onlar hakkinda farkli tanimlamalar yapilmasina sebep
olmustur. Ayn1 zaman dilimi ve cografyay1 paylasmalar1 bu hareketlerin birbirleriyle
diisiinsel etkilesimlerine girmelerine sebebiyet vermistir. Iliskili olduklar1 alanlarmn
yaninda, farkliliklara da rastlanilmaktadir. Ahiligin diislinsel boyutunun temeli olan,

isar1 ve toplumla birliktelik anlayigini, Melamilik diisiincesinden aldig1 sdylenebilir.

Fitiivvet teskilatinin, asketizm bakis agisiyla ele alindigi takdirde, Sufilik’ten
ayrik oldugu goriilecektir. Fiitlivvet kiiltiirlinde, mesleki mesguliyetin 6nemsenmesi
bunun apagcik bir isaretidir. Mistik yonden ise, Sufilik’e yakin durdugu kabul edilebilir.
Aslinda bu dikotomik durusu bir arada birleyen “Melamilik” akimidir. Ahilik bu
yoniiyle, hem Tasavvufi manada i¢ disipline 6nem vererek riyadan kaginmayi, yaptigi
tyiligi ifsa etmekten korkmayi, hem de calisarak baskasina yilik olmamayi, halka 1yilikte
bulunmayi siar edinir. Ahiligin Sufilik hareketi ile aralarindaki ayrim, 6zellikle halktan

olmayi, halktan ayrik gériilmemeyi dncelemesinden kaynaklandig: diistiniilmektedir.

% Ugma, a.g.e., s. 106. .
% SBA, “Tasavvuf”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, Istanbul, Risale Yayinlar1, , 1990, ss. 93-95.
% Bayram, a.g.e., 5.145.
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Melamet, sozliikte, “kinamak, kotiilemek, ayiplamak™ manalarina gelmektedir.
Bu baglamda nefsin yerilmesi, Allah yolunda nefisle miicahede, arzulanan tasavvufi
eylemlerdir. Bu yolda yapilacak miicadelede, kinamalardan korkmamak da Hamdun el-
Kassar’in melamete yiikledigi anlamlardandir. Melamiligin ilk olarak Horasan’da ortaya
cikip yayildigr sdylenebilir.®® Melamilik ve Ahilik bircok noktada birlesmelerine karsin,
Ahiligin ritiiellere, merasimlere, gereginden fazla 6nem verisi, Melamilik tarafindan
sorunlastirilir. Melamiligin, Tasavvuf hareketi i¢inde zamanla bas gdsteren sekilsellige
kars1 bir tepki olarak dogdugu soylenebilir.®” Melamiligin ana diisiincelerinden biri de
riya ve gosteristen uzak durmaktir. Ibadetlerin gizli yapilmasim &nemseyerek Allah’a
kars1 acizligin ilamni, peygamberin taklit edilmesini, Melamiligin insan-1 kamil
formatin1 olusturan iki Onemli unsur olarak tanimlayabiliriz. Melamilik, nefsi
muhasebeye verdigi Onemi vurgulayarak, eksiklikleriyle mesgul olan bireyin,

baskalarmin ayiplarin1 gérmeye imkanin olmayacagin ileri siirer.%

Melamiligin Nisabur’daki tesekkiiliiniin Hamdun el- Kassar (0.271/884)
tarafindan saglandig1 sdylenebilir.*® Hicri ikinci asrin yarisinda ortaya ¢ikmis olan
Melamilik, Hicri besinci asirda Horasan ve Tiirkistan’da, meslek haline gelmistir.
“Kiibreviyye” gibi bir sube ve bunun vasitasiyla Mevlevilik gibi biiyiik bir tarikat
meydana getirmis olan, Melamilik; Abdallik, Kalenderilik gibi birgok Batini meslek ve

mezheplerin dogusuna da sebep olmustur.%

Melamilik IX. Yiizyilda gerek, Horasanli Melamilerin vegerekse, Horasan’a
gidip onlara baglandiktan sonra memleketlerine donen Melami Tiirk dervislerinin
faaliyetleri sonucu Tiirkler arasinda yayilmaya baslamistir.!®® Tiirkmenler arasinda
yayllma imkam bulan Melamilik, XII. Asirdan sonra aslindan uzaklasmus, Ibahi ve
Batini bir takim akimlarin etkisine girmis, bu durumun XV. Asra kadar devam
etmistir.'® Her seyi sorgulama ve anlam yiikleme yaklasimi, Tasavvufi

arglimanlarindan biridir. XV. Yiizyildan sonra ilk devir Melamilerin yerini tutan bir

% Nihat Azamat, “Melamet” DIA, Istanbul, TDV Yayinlari, 1996, XXIX, s. 25.

9 Mustafa Kara, “Melamilik”, Sosyal Bilimler Ansiklopedisi, istanbul, Risale Yaynlar1, 1990, 11, s.501.

% Abdulbaki Gélpinarli, Melamilik ve Melamiler, Istanbul, Gri Yaynlari, , 1992, s. 23.

9 Himmet Konur, “Horasan’in Islam ve Tasavvuf Tarihine Katkis1”, D.E.U.LF.D.,S.XXI, izmir, 2015,

s.16.

Golpimnarly, a.g.e., s.15.

101 DIA, “Melamiyye” DIA, Istanbul, TDV Yayinlari, 1996, XXIX, s.28 Naklen: Ahmet Yasar Ocak,
Osmanli Imparatorlugunda Marjinal sufilik: Kalenderiler (XIV-XVII), Ankara, 1992, s.23.

102 Gélpmarly, a.g.e., s. 16.
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Tirk Tarikati olarak adlandirilan Bayrami Melamiliginin  Anadolu ve Rumeli
diyarlarinda yayildigi bilinmektedir. Melamiler, sufi ve zahid olarak anilip halkin
tevecciihiine mazhar olmaktansa, siradan meslek ehli olarak anilmayi tercih ederler.
“Yar olup bar olmamak, giil-i giilzar olup har olmamak” felsefesine sahiptirler.
Melamilik diisiincesinde, Allah’tan ma’da amag¢ edinen kimse ve halkin nazarinda
makam edindiren her tiirli durum kerih olarak goriiliir. Bu yoniiyle “Veyl olsun o
namaz kilanlara ki, kildiklar1 namazdan bi-haberdirler.” Ayetine binaen, ibadetin
kiinhiine varmay1 amag edinirler. ibadet ile bobiirlenmeyi sirk kabul eden Melamilik,
kim igin yapilmissa o ibadetin karsiliginin da ondan istenmesi gerektigini vurgular.
Melamilikte. Allah’a kars1 fakr ile yaklagmak, Peygamberimizin 6rnek alinarak taklit
edilmesi, kullugun gostergeleridir. Melamilik kendi eksiklikleri ile ugrasmayi
onemseyerek, baskalarmin eksiklikleri ve ayiplarmi goérmekten cekinir. Insanlarin
ihtiyaglarina ¢oztimler aradigr halde, kendi sorunlari i¢in bir baskasindan yardim talep
etmeyi sorunlastirir. Kuldan yardim talebinde bulunma, nakis olana yonelmek anlamina
geleceginden, boylesi bir girisimin imani tekamiile helal getirecegi diislincesini

tagidiklar1 sdylenebilir.

Melamilik ile Sufiligin birbirinden farkli oldugunu dile getiren Hargusi’ye
gore, Melamilerin metodu ilme, sufilerin metodu ise hale dayanmaktadir. Melamilerin
calismayr ve kendi el emekleriyle ge¢inmeyi tercih ve tesvik etmelerine karsilik
sufilerin ¢alismayr birakip ziihd ve tevekkiil {izere yasadiklarini vurgulanir.
Melamiler’in marifetin ¢alisma ve sahsi gayretle elde edilebilecegine inandiklarini,
sufilerin ise marifetin Rabbani bir mevhibe olarak tecelli edecegi goriisiindedir.Ayni
zamanda Melamiler’in, sufilerin vecd halinde ortaya koyduklari raks ve sema gibi

halleri dogru bulmadiklarini belirtirler.1%3

Melamilik, her ne kadar IX. yiizyilda, Merv, Herat, Belh ve Nisabur sehirlerini
icine alan Horasan bolgesinde ortaya c¢ikmigsal® da, Melamilik hakkinda
aragtirmalariyla bu alanda duayen sayilabilecek Abdiilbaki Golpmarli’nin “Melamilik
ve Melamiler” adli doktora tezindeki ifadesi ile “Melametiyenin zuhuru Hicretin ikinci

asrin1 nisfi ahirindedir. Thtimal Melametlik, bu asrin iptidalarinda da mevcuttur.<1%

103 DIA, “Melamiyye” DIA, Istanbul, TDV Yaynlari, 1996, XXIX, s. 27.
104 Azamat, a.g.m., s. 25.
105 Golpmarly, a.g.e. s. 24.
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goriisii, Melami diisiiniisiin, ilk donem Islami anlayistan ayrik olmadiginin isaretidir.
Tasavvuf anlayist XII. Yiizyilldan itibaren tarikatlar seklinde oOrgiitlendiginde
Melametilik de bu minval iizere varligim siirdirmiistiir. Hacegan, Kiibreviyye ve
Mevleviyye tarikatlarini etkiledikten sonra, XV. Yiizyilda Anadolu cografyasinda Haci
Bektas-1 Veli’nin kurmus oldugu Bayramiyye tarikati i¢inde kendini gostermis ve
giiniimiize kadar gelmistir.'® Bayramiye Melamileri’nin fikir yapisinmn esasini
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin temellendirdigi Vahdet-i Viicud, ona bagli olarak Hakikat-1
Muhammediyye ve Kutub inanci olusturur. Muhyiddin-i Arabi, = Melametligi,
Fiitiivvetin en {ist makami olarak tanimlanir.!®” Konumuzun disina tasmamak adina,

Melamilik ile ilgili bilgilendirmemizin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Mesleki Fitiivvet olan Ahilik, Sufilik ve Melamilik diisiinceleri arasinda bir
takim diistinsel farklar vardir. Buna ragmen, “Feta” anlayis1 Melamilik geleneginde de
bir makam, ahlaki bir meziyet olarak kabul edilir. Bununla birlikte, Melamilik,
kendilerini halktan ayristiracak sekilselligi sorunsallagtirir. Hallerin gizli tutulmasi
gerektigi inanciyla, kendilerini herhangi bir sifatla nitelendirmemislerdir.’%®® Siilemi’ye
gore Sufi ile Melamilik arasindaki farklardan biri sufilerin kerameti ve gayb sirlarini
ifsa etmekten imtina etmemesine karsilik Melamiligin Rabbi ile arasindaki sirlarin gizli
tutulmasi gerektigi inancidir. Melamiler, Kerametin Allah tarafindan bir imtihan araci
olduguna inanirlar. Insanlar arasinda fitneye sebebiyet verecegi diisiincesiyle keramet
gostermezler. Allah’in sonsuz ilmi karsisinda cahilliklerini itiraf ederek, eksiklikleriyle
ifsa edilecek bir bilginin iddiasi i¢inde degildirler. Melamilik, ifade edilen {istiin
diisiinsel boyutlar1 nedeniyle hem mesleki fiitiivvet ve hem de tasavvufi fiitiivvetten ayri
bir yerde durmaktadir. Mesleki fiitiivvet ile olan irtibati, ¢alismay1 ve baskalarina

muhta¢ olmamay1 onemsemesidir.

Ahi miintesiplerinin kazanglarindan ihtiyacindan fazlasini, sosyal hayatin
ikamesi adina, maddi yonden zayif kesimlere aktarmalar1 {itopik gelebilir. Bunun
hakikat boyutuna vakif olmak, Melamilik felsefesinin igsellestirilmesiyle miimkiin
olabilir. Sosyal dayanigsmanin Osmanlilardaki yansimasini aragtirmak isteyen Ruslarin,

Kurtulus savas1 sonrasinda Ankara’da agtiklar1 Biiyiikel¢ilik araciligiyla, Sosyalist bir

106 DIA, “Melamiyye”, XXIX, s.28.
107 DIA, “Melamiyye”, XXIX, s.33.
108 DIA, “Melamiyye”, XXIX, s.30.
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teskilat olarak faaliyetlerde bulundugunu diisiindiikleri Ahilik ile ilgili belgelere

miiracaat isteklerine sahit olunmaktadir.®®

Yukarida Melamilik ile verilen bilgilerden yola ¢ikildiginda, Ahilik
felsefesinin temelini de bu disilinsel boyuttan aldigi soylenebilir. Halka agik olma,
onlarin sorunlarina paydas olmayi diistur edinen Ahilik, kisisel kazancin 6tesine tasarak,
Hak adina halkin yaninda bulunmay: siar edinir. Fiitiivvet-namelerde ifadesini bulan

ahlaki argiimanlarin da Melamilik zihni boyutuna vurgular ile sekillendigi kabul
edilebilir.

Weber’in tanimladigi asketizm ve mistizm kavramlari, din ve diinya iligkisini
tanimlamada 6nem arz etmektedirler. Din, diinya yasantisi ile birlikte ahiret hayati
arasinda anlam baglantis1 kurarak, diinyadaki eylemlerin sonuclari, sonraki yasantiya
tagindig1 siirece merkezi bir hiiviyet kazanir. Bu yoniiyle asketizm, bu diinyaya ait
argiimanlardan yola ¢ikar. Aktif bir doniisiimii saglayan gii¢ ve kudreti kendinde goren,
eylem alanini amag edinir. Mistizm ise, var olusla ilgili olarak bu diinyada bulunusunu
sorunsallastirir.  Diinyaya bakisin1  eylemlerinden o&te tefekkiir ve duyus ile
anlamlandirip, kopup geldigi unsura olan 6zlemini, hissedisle tamamlamaya ¢alisir. ki
bakis acisinin da ortak paydasi “diinya”dir. Zira, asketizmde diizensizlikler icinde,
diizenin tayini sorunsallastirilir. Buna yonelik eylemler asli kabul edilip, uhrevi diinyaya
ait kazanglar, bu yolla elde edilir. Mistizmde ise diinyaya ait her ne var ise,
dokunulmamasi gereken, asli olmayan, kerih olarak kabul edildigi i¢in de uzak durulan,
kiginin orda bulunulmasinin bile sorun olarak kabul edildigi bir durum s6z konusudur.
Bu yéniiyle diinya asli degildir.!° Birbirine dikotomik bir pozisyonda bulunan asketizm
ve mistizm bakis agilarinin Tiirk Inang tarihinde degisik sebeplere bagl olarak evrilip
sekillendigini soyleyebiliriz. Ahilik ve piiriten ahlak arasindaki ayrismanin biriktirme

diistincesinde sekillendigini sdyleyebiliriz.

Tirkmenlerin siire¢ iginde karsilastigi kiltiir ve dini inaniglardan dolayi
asketizme ve kimi zaman mistizme yoneldikleri sdylenebilir. Bu yoniiyle Ahilik,
asketizme dayali olarak sosyal diinyanin imarini, dini ve ahlaki erdemi Onceleyerek
kurmaya c¢alismistir. Bu insa eylemi, rasyonel diisiiniisii merkeze almayr gerektirir.

Ahilikte bu yoniiyle gerek mistizmin uc diistinlisiinden kopuk ve gerekse asketizmin

109 Ugma, a.g.e.,s.61.
110 Weber, a.g.e., $5.291-311.
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keskin durusundan 6te ortada ikisinden de alintilar bulmak miimkiindiir. Mesleklerin
varlik sebebi, diinya iglerinin halli i¢indir. Bu ontolojik bakis agis1, asketik bir anlam
gergevesini zorunlu kilarak, insanlarin hayatlarini devam ettirmelerine imkan verir.

Dolayisiyla Ahiligin, Anadolu insaninin dini anlayisina katki sagladigi ifade edilebilir.

Allah’in insanlart medeniyet kurucu bir tabiatta yaratmis olmasi, diinyanin da
yasanabilecek bir tarzda varligin1 zorunlu kilar. Insanoglunun gesitli meslek dallariyla
ugras icinde bulunmasi, toplumsal hayatin cem’i bir tarzda yliriimesine imkan
vermistir.'!! Boylelikle Ahiligin ortaya koydugu eylemleriyle, ontolojik varligini bu
diinya iizerinden insa ettigi ifade edilebilir. Mistik diisiiniisten gelen tasavvufi
arglimanlar1 kullanmasma ragmen, kendi benligini, Hakkin rizasinda ve dolayisiyla
halkin siikiinetinde goriir. Bu anlayis Ahiligin mistik bir diinyaya mahkim olmasini
engeller. Kendini kurtarmak adina, riyazet hayatina yonelmez. Kurtulusun kendi
benliginden vazgegcmekle, bunun da ilahi Rizanin ikamesi olan toplumun sikintilarina
care aramakla miimkiin olduguna inandigin1 sdyleyebiliriz. Halkin i¢inde Hakk’a yakin
olmaya ¢aligsarak bir yoniiyle toplumsal dini anlayisin sekillenmesinde 6nemli misyonlar

tstlenmistir.

Ahiligin durdugu yeri anlayabilmek adina &zellikle Horasan’dan bahsetmek,
meselenin vuzuhu agisindan 6nem arz etmektedir. Zira Horasan’daki kiiltiirel dokunun
bircok bileseni oldugunu ortaya koydugumuz takdirde, Tiirk kiiltiir ve yasantist ile dini

anlayisin nasil bir atmosferde sekillendigini daha iyi anlayabiliriz.

Ik tasavvufi hareketler, Belh, Nisabur ve merv sehirlerinde ortaya ¢ikmustir.
IX. Yiizyildan itibaren Islam diinyasinda ortaya ¢ikan tasavvufi akimlarin en énemli iki
ekoliinden biri olan Hamdun el- Kassar’in temsil ettigi Nisabur (Horasan) Ekolii’niin
Melamilik ve Fitiivvet konulari tizerinde durdugu soylenebilir. Bu ekoliin 6nde gelen
temsilcileri Ebu Nasr es-Serrac et-Tusi, 6grencisi Ebu Abdurrahman Muhammed b.
Hiiseyin es-Siilemi ve onun 6grencisi Abdiilkerim el-Kuseyri’dir. Hamdun el-Kassar,
Ebu Said-i Ebii’l Hayr gibi biiyiik sufiler tarafindan temsil edilen Horasan
Melamiligi’nin tasavvuf anlayist daha sonra pek cok sufi tarafindan benimsenerek
devam ettirilmistir. Bunlar arasinda Muhiddin Ibnii’l Arabi, Evhadiiddin-i Kirmani,

Fareddin-i Iraki, Necmeddin-i Daye, Sadreddin Konevi, Miieyyidiiddin Cendi,

11 Tbn-i Haldun, a.g.e., s.101.
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Saidiiddin el-Fergani Celaleddin-i Rumi gibi isimler vardir. “Horasan Erenleri” tabiri
Melamilik anlayisini tasiyan sufiler ig¢in kullanilmaktadir. Asikpasazade’nin Osmanli
Devleti’nin kurulusunda rol oynadigini belirttigi dort kesimden biri de Abdalan’t Rum
tabiri, Fuad Kopriili’niin ifadesiyle, Horasan Erenleri’ne karsilik gelmektedir.'!?
Horasan bolgesi hem tasavvufa dayali tarikatlarin sekillendigi mistik bir havayi
dolayisiyla folk dinine imkan veren kiiltiirel dokuyu, hem de kitabi dinin 6zellikle de

sosyal yasantiya ¢oziim getiren fikhi alanin gelismesine imkan vermistir.

Anadolu cografyasi, Horasan’in Mogollar tarafindan istila edilmesi sonrast,
goc edilen yerlerin basinda gelmektedir. Bu gog ile birlikte Anadolu’nun, hiinermendler,
fen ilimleriyle alaka kuranlar, zengin kesimden tiiccarlar, sanatkar ile seyh, dervis ve
sufilerin akinina ugradigi vakadir. Mevlana’nin babasi Bahaiiddin Veled, “Pir-i
Tiirkistan” Ahmed Yesevi ki, aynm1 zamanda Abdalan-1 Rum’un da seyhi olarak

ogrencisi, Hac1 Bektas Veli’yi Anadolu’ya géndermistir.**®

Ahiligin ve dolayisiyla Tiirkmenlerin Islami anlayislarmin olusumundaki
amiller ile Horasan arasindaki iliskiye vurgu yapildiktan sonra, Horasan’daki inang
atmosferine egilmek yerinde olacaktir. Horasan’in fethi sonrasinda, halkin “Mevali”
nitelemesiyle Misliman olmalarina ragmen, ikinci simif insan muamelesi gormeleri,
onlar1 Islamiyet’in ziihd, ahlak ve takvaya dair ifadelerine ilgi gdstermelerine sebep
olmustur.!* Asr-1 Saadet sonras1 Islam toplumunun yasadig1 siyasal ve sosyal sartlarin
degismesi, yeni cografyalarm fethi ve beraberinde getirdigi yeni kiiltiirlerle temas®™®
Islami anlayis1 dejenerasyona ugratmistir. Boylelikle bundan rahatsiz olan bir kesim
Miisliiman, protesto seklinde bir tavir alarak, kendilerini toplumdan soyutlayip dini
hassasiyetlerini diinyadan el etek c¢ekerek yasatabileceklerini illeri stirmiislerdir.
Zamanla mistik temelli anlayisa evrilen bu hareketi tasavvuf olarak tanimlayabiliriz.
Zaman i¢inde sOylemlerini karakterize eden bu hareketin olgunlagsma merkezi olarak

Horasan bolgesini gormekteyiz. 118

Tasavvufun bu cografyada sekillenmesinin sebebi, Arap olmayan ve sonradan

Islam’1 secen halklarin Emevi hiikiimetlerince “Mevali” olarak adlandirilip

112 Osman Cetin, “Horasan”, DIA4, Istanbul, TDV Yaynlar1, 1996, XVIII, s. 239.
113 Seker, Anadolu 'nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, $.88.

114 Konur, a.g.m., s.10.

15 Yasar Ocak, “Fiitiivvet”,DIA, Istanbul, TDV Yaywmlar, 1996, XVIII, s. 261.
116 Bayram, a.g.e., s.17.
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otekilestirilmesidir.!'’  Bu durum, Arap asabiyetinin bir tezahiirii olarak
nitelendirilebilir. Emevi hiikiimetinin bu sekil tavirlari, Arap olmayan unsurlar farkli
bir kulvarda, onlara kars: alternatif gelistirmelerine sebep olmustur. O donemde Hz. Ali
ve ailesine yonelik propagandalarin merkezi haline gelen Sam yonetimi, Hz. Ali dini
anlayisini kKendilerine 6l¢iit kilan, 6zellikle Fars toplumuna yonelik sert bir tutum iginde
bulunmustur. Siyasi mezheplesmeler bir yoniiyle derinlesmis, Komsu Bizans
Imparatorlugu’nun satafatli yasamini kendine ornek alan Sam-Emevi Y&netimine
karsin, Ali’nin “Feta” tarzi isar anlayisiyla yogrulmus diisiincesi, O ve takipgilerinin

protitip bir kisilik olarak efsanelestirilmesine sebep oldugu ifade edilebilir.

Islam ile tanisan Tiirkler de bir dénem mukim olduklar1 Horasan bdlgesinde bu
atmosferi teneffiis etmislerdir. Tiirkmenlerin Anadolu’ya intikalleri siiresince de bu
anlayisa sahip alim ve mutasavvuf erler, bu sdylemleri {izerinden Islam tanimlamas:

yapmuslardir, 18

“Anadolu’nun Tiirklestirilip Islamlastirilmas1, devletin halki belli bir dinsel
kimlik kiiltiire getirebilmek {izere istihdam ettigi seyhler dervisler, gaziler., babalar ve
dedeler birer toplumsal 6nderlik figiirii olarak 6n plana ¢ikarmistir. Bu figiirlerin hepsi
zaman zaman birbirleriyle ¢atisan farkli geleneksel ¢izgilere damgalarint vurmus dénem
donem devletin kayrasina ve siddetine muhatap olmuslarsa da hepsi de sonugta belli
donemlerde devletin istedigi ideolojinin Onemli aygitlart olarak istthdam
edilmislerdir.“*® Anadolu’ya 6zellikle Mogol istilas1 sonrasi yerlesen Mubhittin-i Arabi
gibi alim ve mutasavvuf seyhleri tasavvufun fiitiivvet ile birlikteliginden meydana gelen
seyr u siiluk ile topluma yon vermeye, ahlaki ve sosyal yasantinin gelismesine onciiliik
etmislerdir. Islam’1n yayilmasinda biiyiik yararliliklar1 goriilen Tasavvuf hareketi zaman
icinde geliserek, okuryazar olmayan topluluklarda 6zellikle de sehirden uzak kesimlerde
I[slam’mn yayilmasma calismistir. Olusturduklar1 cemaatsel yapilanmayla bireylerin
sosyalizasyonunda gelisim gostermislerdir. Kendilerine ait ritiieller, aidiyet bagini
kuvvetlendiren unsurlar 6ne ¢ikmistir. Farkli toplumsal kiiltiirleri hazmetme hususunda
toleransli davranan Fiitiivvet-Tasavvuf hareketinin bu yoniiyle de Tiirklerin yasam

tarzina da uygun geldigi ifade edilebilir. Hatta denilebilir ki, Tirkler Tasavvuf-Fiitiivvet

17 Osman Cetin, “Horasan”, DIA, Istanbul, TDV Yaymnlari, 1996, XV11I,, $5.236.
18 Cetin, a.g.e., s.161. . .
19 Yasin Aktay, Tiirk Dinin Sosyolojik Imkani, Istanbul,iletisim Yayinlar, 2000, s.19.
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hareketini kendi yasam diinyalarina entegre ederek almislardir. Berger’in ifadesiyle
dinin toplumsal sekillendirmede etkinligi s6z konusu olabildigi gibi, toplumsal
dinamiklerin de din anlayis1 iizerinde etkinligi soéz konusu olabilir.*?® Fiitiivvetin
sekillendigi Horasan’in, Ahilik ve Tirkmen dini anlayislar1 zamanla birbirine

yakinlastirdig1 ifade edilebilir.

Tiirkler, yasam tarzlarina sirayet etmis eski gelenek ve adetlerini Tasavvufa
dayali dini anlayisla, siirdiirebilmislerdir. Tiirklerin Anadolu’ya gelmeden 6nce, gégebe
veya yar1 gogebe yasam tarzi onlarin kitabi dinden nasiplenmelerine imkan vermemistir.
Daha ziyade tasavvuf ogretilerinin hiikiim siirdiigii bir ortamda, s6ziin etkin oldugu,
sohbetler ve cemiyetlerdeki sosyal iliskiler iizerinden Ogrenilen bir din s6z konusu
olmustur. Ozellikle tasavvufa dayali dini anlayislarin sosyal hayatin iginden kopup
gelen dinamikligi, hem sosyallesmenin imkanini saglamis, hem de dinin sosyal diinyay1
kapsamasina firsat vermistir. Bir yoniliyle de sunu ifade etmek, meselenin daha iyi
anlagilmasina yardimci olacaktir. Dini 0grenme adina okullar, medreseler kurup,
cocuklarmi diizenli bir sekilde egitme imkanina sahip olmayan gdgebe Tiirk halkinin,
tam anlamiyla kitabi bir dini bilgiye sahip olmasini da beklemek miimkiin degildir.
Ailesi yaninda birincil derecede sosyallesme safhasinda olan g¢ocugun din admna
Ogrenebilecegi sey de ya sinirli, ya da yanlis ve eksik olmustur. Dinin 6grenimi,
sosyallesmenin bir sonraki sathasinda da kayda deger bir gelisim gosterecek degildir.
Zira gogebe topluluklarin bir araya gelme imkanlar1 da hayvanlarini otlatabilmeleri i¢in,
farkl otlaklara gégmek zorunluluguna dayanir. Oysaki tasavvufi yasanti, bir medreseyi
sart kosmaz. Ilmi seviyenin yiiksekligini de talep etmez. O bilinen ve dilden dile
dolasan menkibeler ile vermek istedigi mesaj1 vermeye, giizel ahlakin gelisimi acisindan
toplumsal yasayista goriinen olmay1 yegler. Bu sekil bir anlayis, ahlakin taklit edilerek

yeniden ingasin1 miimkiin kilmaktadir.

Islam’1n medeniyet kuran bir din olmasi, aslinda sehir hayatinin ve dolayisiyla
yerlesik bir hayatin 6nem arz etmesini de beraberinde getirir. Burada, Tirklerin Orta
Asya’dan Islamiyet’i kabul ettikten hemen sonra gd¢ etmeye basladiklarii hatirlatmak
lazimdir. Her ne kadar, bu gogleri, “niifus kesafeti, hayvan ¢oklugu veya otlak kitlig1”

gibi sebeplere baglamak miimkiin ise de, ancak Miisliiman olduktan sonra siginacak bir

120 Peter Berger, Kutsal Semsiye: Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, (Cev. Ali Coskun), 4.b.,
Istanbul, Ragbet Yaynlari, 2011, s.107.
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bolge aramaya ¢ikan Tiirkmenlerin go¢gmelerinin diger bir sebebinin de bu olabilecegini
diisiinmek lazimdir.'?! Dolayisiyla Islam dininin yerlesik hayat: &ncelemesine bagl
olarak, Ahiligin bunu miimkiin kilacak bir atmosfer ve inanca 6n ayak olmasina vurgu
yapilabilir. Ahilik dini ve ahlaki anlayisi, yiikklendigi misyon ile bu doniisiimii
kolaylagtirmistir. Ahilerin kazanmak istedikleri kisilik yapisindaki ahlaki erdemler,
dinin sosyal yasama, i¢ muhasebeye doniik argiimanlart olarak gerek otokontrol ve

gerekse kurum i¢i kontrol mekanizmasiyla olusturulmaya ¢alisilir.

Bir Ahi Seyhi olan Edebali’nin, Orta-Asya Tiirklerindeki kahramanlik gelenegi
olan Alpler gibi gazalara katildigi, Osmanli Devleti’nin Kurucusu olan Osman’a Ahi
gelenegi olarak kili¢ kusattigi bilinmektedir.!?? Dolayisiyla, Ahilerin gazalara istirak
etmis olmalari, Onlarin Islam’i yayma amaci giittiiklerini gdsterir. Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasi hadiseleri beraberce ortaya cikmistir. Ciinkii Tiirkler
Anadolu’ya sadece yerlesecekleri bir yer olarak gelmemis, ayn1 zamanda Islamlastirma
diisiincesini de beraberinde tasimislardir. Anadolu’nun Islamlasmasi, Tiirklesmesini,

Tiirklesmesi de Islamlastirmasini beraberinde getirmistir, seklinde ifade edilebilir.

XIII. ve XIV. Yiizyillarda Anadolu’da Islam dinini, sufilik, fiitiivvet ve gaza
kurallarin1 halka 6gretmek icin Tiirkge yazilmis fiitiivvet-namelere rastlanilmaktadir.
Ozellikle uc toplumuna hitap eden bu didaktik eserlerin bir béliimii, Islam dininin
giinliik ibadet ve yasama ait kurallarin1 6gretmek amacini giidiiyordu. Bu eserler, Ahiler
icin flitlivvet adabini, dervislere tarikat esaslarin1 ve erkanii agiklamanin yaninda,
gaziler i¢in de savag heyecanmi anlatan kisimlar barindirirdi. Bu eserlerde gazide
bulunmas: gereken 6zelliklerin yaninda, niyetinin Islam dini ve halk igin savastigim
hatirlatici bilgiler ile birlikte, gazanin ganimet eksenli diisliniilmemesi vurgusu da
yapilirdi. Tiirk geleneginde savas eri olarak gazide bulunmasi gerekli on karakter
sayilir: cesaret, yilmazlik, kendine giiven, giicliilik ve savagganlik, atilganlik,
dayaniklilik, yerinde metanetle durma, sabirlilik, firsatlar1 kollama, yoldasina vefa
vasiflaridir. Bunlar Dede Korkut, Danismendname gibi Tiirk destanlarinda

kahramanlarm vasiflandirilmasinda belirlenmistir.!?® Ahilerin dini anlayislari, Islami

121 Kopriilii, M. Fuad; Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2003, s. 163.
122 Tnalcik, a.g.e., I, s.17.
123 Tnalcik, a.g.e. 1, s. 24.

44



fedailer olarak, kiligla kiiffara, giizel hasletler ve ahlaki olgunluk ile nefisle cihad

anlayisina dayanirdr.'?*

Osmanl1 toplumunda dini anlayis, merkez ve merkezden uzak uc bolgelere
gore sekillenmistir. Tirkmenler, hinterlanda egemen olan kozmopolit kiiltiiriin, gelismis
bir sehir hayatinin ve merkezi devlet siyasetinin etkisinden uzak idiler. Uclarda, dinsel
yasamda dervisler ve orta-Asya Tirk gelenekleri (Yeseviyye ve Babaiyye) egemendi.
Uc toplumunda savasci elemanlar, Alplar, Alp-erenler kendini Islami gazaya adamus,
kutsal ganimetlerle yasayan uc gazileri idi. Dini ve toplumsal yasama, heterodoks
dervigler, genelde “Abdal” adiyla taninmig Tirkmen babalart yon veriyordu. Etnik
bakimdan uc cemiyeti ¢ok karisikti. Buraya hareket kabiliyeti biiyiik gogerlerle
merkezden kacan siyasi mubhalifler, Rafiziler. Maceracilar kacip siginmislardi.
Hinterlandda egemen muhafazakar yiiksek medeniyet sekilleri (teoloji, saray edebiyati,
seri hukuk ) karsisinda ucda mistik ve eklektik, heniiz kaliplasmamis bir halk kiiltiirti

(Rafizi tarikatlar, mistik ve epik bir edebiyat, 6rfi ve milli hukuk) hakimdi.'?®

Kitabi din ve halk dini anlayisinin, birbirinden ayrik ve karsit kabul edilmesine
ragmen, bir bagka deyisle, kitabi din anlayisin yaziyi, halk dini anlayisinin sozii
oncelemesine binaen, gerek Anadolu halklarinin yagsamlarinda ve gerekse 6zelde Ahilik
felsefesinde bu iki unsurun birbiriyle uyumlu birlikteligini gérebilmekteyiz. Tiirk devlet
gelenegi Ortodoks ve heterodoks dini anlayislarin ¢atismasina mahal vermemis bu iki
egilime karsilik gelebilecek toplumsal tabakalar arasinda dogal bir isbdliimii
yirtitmiistiir. Kirsal kesimde kitabi dinin formuna dayanmamistir. Merkeziyetci bir
tutumdan ziyade uyumlu politikalar giitmiistiir.}?® Tiirklerin, Islam dinini kabul etmeleri
sonrasinda, eski inanglarindaki kimi ritiielleri, sosyal yasantilariyla yogrulmasina
istinaden, yeni dinleri olan islam ile uyumlu hale getirmislerdir. Tiirklerin Anadolu’ya
gelmeden Onceki donemde yerlesik bulunduklari Horasan ydresinin ilmi havasi,
Tasavvufi bakis agisinin menkibevi, mitsel, kerameti merkeze alip, miirid-miirsid

iligkisini onemseyen anlayisini beraberinde tasidigi ifade edilebilir.

Ahiligin dini anlam diinyasi, onun siyasi, cem’i, iktisadi anlam diinyalariyla

iliskilendirilir. Ozellikle kendine has dini ayin ve ritiieller serdetmesi, miintesipleri

124 Mehmet Demirci, “Ahilik’te Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, D.E.U.LF.D.S.VII, 1zmir, 1992,5.84.
125 Tnalcik, a.g.e. 1, 5.18.
126 Aktay, a.g.e.,s.18.
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acisindan yeni bir diinya insa etmenin Onciilleridir. Kisinin hem sosyallesmesi, hem
diinya mesgalesinin temini hususunda, grup ruhu olusturmasi sayesinde toplumda
dinamik bir statiiye sahip oldugu soylenebilir. Bu gruba liderlik yapan kisinin
karizmatik yapiya sahip olmasi veya dyle oldugu varsayilarak inanilmasi, ayni inang
atmosferini olusturur. Aynm1 zamanda toplulugu teskil eden miintesiplerin okur-
yazarliklarinin kisitli olmasi, dini bilgilerin 6grenilmesinde de kitaba miiracaattan
ziyade, kisiye miiracaati oncelemistir. Gerek filitlivvet-namelerde ve gerekse dini egitim
ve vaazlarda kullanilan basite indirgenmis islup ile halkin tevecciihii saglanmistir
denilebilir. Menkibeler, destanlar, ritiieller, onlara hem anlama atmosferi ve hem de
ibadet ediliyor hissi verir. Denilebilir ki, Tiirklerin Islamilesmesinde dinin agir
atmosferini, halkin anlayabilecegi diizeye ve sekle sokan da tasavvuftur. Zira tasavvuf,
i¢ ahengi, dinginligi, ahlaki erdemi, kisacasit dinin amac¢ edindigi ideal insan olma
amacimi gorerek, yasayarak, yasayan model tipler iizerinden hissederek kazanma
imkanin verir. Fiitiivvet-namelerde beyan edildigi kadariyla pir, seyh, miirsit, tasavvuf
ve onun somutlagmis halinin en 6nemli unsurudur. Bu tip yapilanmalarin ana 6zelligi,
kimliklerin bu yapilar {izerinden tayin edilmesidir. Aynm1 zamanda ikili iliskilerin de
resmi olmayan bir boyuta sahip oldugu ifade edilebilir. Ahilikte prototip kisiliklerin,
dini kaynaklardan beslenerek sekillendigi. her peygamberin belirgin bir 6zelligi 6ne

cikarilarak, o konudaki kisiligin i¢sellestirilmesi istenir.

Kuseyri, Fiitiivveti bagkalarma yardim etmek ve onlar1 diisiinmekle tanimlar.'?’
Bundan yola cikarak, Fiitiivvet ve tasavvufun bir birini ¢eken yonlerinin oldugunu
sOyleyebiliriz. Fitlivvet, kisinin yigitce bir durusunu Onceledigi, rasyonel bir akl
oteledigi gibi tasavvuf da diinya ve dlinyaya ait ne varsa otelestirerek, diinyaya olacak
meyli kerih gorlip bundan uzaklasmanin ¢abasi igindedir Dolayisiyla fiitiivvet ve
tasavvuf, diinyay1 kendine olan baglayiciligini reddederek yola koyulur. Zira fiitiivvette
cesaretin, comertligin, fedakarligin karsiligi, islam dncesi donem igin rasyonel bir bakis
ile yapildig, kisisel beklentilerin amag edinildigi sdylenebilse de, Islam sonrasindaki
boyutunda “Isar”in da etkisiyle, rasyonel diisiiniis olmaksizin bir duygunun (ki ahirette
karsiligin1 beklemenin bile rasyonel bir tercih oldugu kabul edilmesine ragmen)

tezahiiridiir. Bunun miicessem olabilmesi i¢in de, tasavvufi bir seyr u siilik gerekir. Bu

127 Abdiilkerim El Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair, Ter. Muhammed Coskun, Istanbul, Ilk Harf yaymevi,
2013, s. .374.
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anlam diinyasinda da Rabbinin rizasin1 beklemenin, en asli kazang olarak dncelendigine

sahit olunmaktadir.

Gerek Burgazi, Sultani Fiitiivvet-namelerinde ve gerekse, Hiiseyin Gaybi oglu
Seyh Huseyn’in Fiitiivvet-namesi ile Cafer-i Sadik Fiitiivvet-namelerinde dile getirilen,
Gadir Hum hadisesi,*?® Hz. Ali’nin imametiyle birlikte Fiitiivvet’in Hz. Muhammed’den
Hz. Ali’ye intikali (Burgazi Fiitiivvet-namesinde Hz. Ebubekir’den Hz. Ali’ye
intikali)*?° dile getirilir. Ehl-i Beyt’in yogun olarak islenmesine ragmen, mezhebe dayali
siyasi bir Sialiktan bahsedilemez.'*® Hz. Ali’nin fetaligi, Ehl-i Beyt muhabbetini de
icine alan tasavvufi bir formda dile getirilmistir.®® Yazilmis fiitiivvet-namelerin
genelinde Sii inanisint  andiran beyanlara rastlanilmasi, Fiitiivvet yazarlarinin
birbirinden alintilar yapmasina baglanilabilir. Bununla birlikte, Fuad Kopriilii’niin
muhtemelen fiitiivvet-name iceriklerine dayali olarak Ahilik ile Batini Sii firkasi
arasinda iliski kurmasima karsin, Ehl-i Stinnet inanisina muhalif unsurlarin, Bektasi
propagandalar1 vasitasiyla Fiitiivvet-namelere girdigini sdyleyenler de vardir.’*? Bu
minvalde Ibn-i Batuta'nin seyahatlerinde karsilastigi sosyal hayattaki Siinni mezhebi
mukallitligi 6rneklemeleri dikkate sayandir.’*® Bununla birlikte, Ahilik baglaminda ele
alman fltiivvet kiiltirii ve inamiginin Anadolu’nun Siinni mezhebi atmosferinde

sekillendigi sdylenebilir.

Bir yerin imar i¢in, iktisadi tesekkiiller, asayisin temini, biirokratik yonetim
seklinin diizenlenmesi ve ayni zamanda toplumsal kurumlarin icra giiciiniin
kuvvetlendirilmesi gerekir. Biitiin bu isleyisin saglanmasi, digergamlik ve ahlaki
miilahazalarin kisisel biling ile biitiinlesmesini zaruri kilar. Bunun dayanag: elbette ki,
uhrevi inancin merkeze alindigi, dini bakis agisina baglanabilir. Bu yoniiyle Ahilik,
misyonunu tamamlayabilmesi i¢in, diinya hayatinin ahiret hayatina bakan yiiziini
oncelestirir. Bilinci kusanmak, kisinin kendini bilmesini gerekli kilar. Toplum ic¢inde

tagiacak Ahilik misyonu, nefsi muhasebeyi, diri tutarak kibir ve gurun esiri olmamayi

128 Abdiilbaki Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”, JUIFM,
C.XVII,1-4, Istanbul, 1955-1956, ss.35; Golpinarl “Fiitiivvet-Name-i” Sultani,), [UTFM,C. XVII, S:1-
4, 1955-1956, s5.132.

129 Golpmarly, “Fiitiivvet-Name-i Sultani”, a.g.m., s.131; Abdiilbaki Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvet-
Namesi”,JUIFM, C.XV, 1-4, Istanbul, 1953-1954, ss. 88.

130 Franz Taeschner, a.g.m., s.15.

181 Muyharrem Cakmak, “Ahiligin Tasavvufi Temelleri ve Ahilik-Fiitiivvet iliskisi”, Hikmet Yurdu
Dergisi, C.VII, S. XIl1, 2014/1, ss.143-158.

132 Cagatay, a.g.e., 5.84.

133 Tbn-i Batuta, a.g.e. .236.
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sart kosar. Yiiklenilecek azik, sabir ve metanettir. Topluma doniik olmak icin, sefkat
duygularinin kuvvetlendirilmesi, her halinde yardim etme amacini tasimay1 kendine siar
edinir. Ahilik bu yoniiyle, gerek zaviyelerde islenen dini egitim araciligiyla ve gerekse
nefsi murakabeyle kalben Allah’a doniik olarak yasar. Bundan aldig: feyiz ile toplumsal
sorunlarin halline ¢aligir. Ahilik, kulun Allah’a yakinlagsmasinda oldugu gibi gerek nefsi
terbiyenin ve gerekse toplumsal birlikteligin de helal kazang ile miimkiin oldugunu
bilmektedir. Dualarin kabulii, Kamil Insan olmanm ilk sarti, bedenin haramdan
arindirilmasi ile miimkiindiir. Bu yoniiyle Ahilik fiitiivvet-namelerinin genelinde islenen
ortak nokta haramlardan uzak durmaktir. Buna itina gostermeyenlerin  Ahilik
miiessesinden uzaklastirilmas: on goriiliir.'®* Ayet ve hadislere dayali bir anlatimla
hazirlanmis fiitiivvet-namelerde, Ahilerin dinin temel kaynaklarina dayali bir inanci
onceledigi, toplumun da bilinglenmesine calistigt sdylenebilir. Ahilige girmek icin
Islam akidesine baglilik sart kosulmustur. Akabinde peygamber ahlakinin kazanilmasi
asli gaye olarak Ahiligin vazgecilmez argiimanidir. Hz. Muhammed’in “Sizin en
hayirlimz ahlaki en giizel olanmizdir.”**® hadisi geregince Islami diisiiniisiin ahlak ile
miicessem kilinacagi vurgulanir. Toplumsal ahlaki doniisiimii yapabilmek i¢in, mesru
taleplerin karsilanmasi adina gerektiginde eglenceli toplantilarin da diizenlenmesine
rastlanilmaktadir. Bu meyanda Islami yasantiy1 hayatin her anma yaymaya calisan Ahi
miintesipleri, diikkanlarin1 dua ile agar, merasimlerini ayet ve hadislere dayali olarak

yerine getirirlerdi.**

Fiitiivvet diisiincesinin bir agaca benzetilerek yesermesinin sartt ihsanda
bulunmaga baglanmistir. Kazandig1 paranin den fazlasini ihtiyag sahipleriyle paylasma
cesareti, erdemli olma isteginin tezahiiriidiir.®*” Ahilik nankér olmayr kabul etmez. Bu
meyanda tasavvufi hakikatlerin kesfine sebep olan seyhe olan ihtiram, meslegin sirrin1

paylasan ustaya da gosterilir.1%

Tasavvuf, Fiitiivvetin kurumlagsmis haline, Fiitiivvet, fetanin diinyadan azade
olma erdemine, Ahilik de Fiitiivvetin dini ahlaki 6gretisine dayali olarak sekillenmistir.

Tasavvuftaki pir, seyh ve miirsit protitip kisilik yapisinin dncelenmesi, isar anlayisinin

134 Golpnarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi,” a.g.m.,ss.44;
Burgazi Fiitiivvet-Namesi, a.g.m., ss.86.

135 Buhari, “edep”, 39.

1% Anadol, a.g.e., s.96.

187 Golpmarli, “Burgazi Fiitiivvet-Namesi”, a.g.m., s. 86

138 Golpmarly, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”, a.g.m., ss.40.
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sosyal ve iktisadi hayattaki yansimasina bagli olarak gelistigi sdylenebilir. Ahilik
fitivvet-nameleri diizen koyucudur, disipline edicidir. Ahiligin diinyaya bakan yiizii,
yani asketizm tarafi “Hak i¢in Halk adina”dir. Bu yoniiyle Ahlaki zihniyetin, sosyal ve

iktisadi diinya kurmada almis oldugu fonksiyonlar kendini ifsa etmektedir.

3. AHILIK KURUMUNDA COZULME

Toplumun iktisadi tesekkiilii hassas ve ince bir ayarda isler. Ona yapilacak
miidahale, istenilmeyen, ongoériilmeyen diizensizliklere sebep olabilir. Kendi iginde bir
isleyis gelistiren, giiven atmosferinin getirisiyle islerlik kazanan Ahilik, Osmanl
Devleti’nin  kurulusunda etkili oldugu halde, Osmanli yonetiminin gii¢lendigi
doénemlerde, yonetim kadrosu, devletge tayin edilmeye ¢alisilmistir. Ahi birliklerinin
ozelliklerini yitirmeye bagladiklar1 donemde, yigitbas1 dahil iist seviyedeki idari
makamlara gelecek olanlarin goreve baslamalari ig¢in hiikiimet onay1 sarti getirilmis,
daha sonra da bu gorevlere gelecek olanlar i¢in se¢im usulii kaldirilarak yerine tayin
usulii konulmustur.®® Tayin yetkisi de Kirsehir’de bulunan Ahi Evran zaviyesi Seyhi’ne
verilmistir. Ahilik ve sivil toplum yaklasimi donemsel olarak farklilik gdstermis,
devletin kurum iizerindeki etkinligi bu ayrimin kirilma noktasini olusturmaktadir. 4
Muallim Cevdet, Ahilik kurumunda meydana gelen dejenerasyonu anlatirken, 6zellikle
bu kurumun mihveri sayilabilecek denetim ve ceza hususlarindaki ¢oziilmeye dikkat
cekmistir. Sultan Abdiilmecit ve sonrasinda, Tanzimat Fermani ile otoritesinin
azaldigini, meslek kurumlarina segilen bagkanlari onaylamaktan 6teye bir yetkisinin
kalmadigin1 aktarir. Bunun Gtesinde, artik tasdikin de onem arz etmedigini, 6zellikle
Gayr-1 Mislimlerin, hiikiimetce verilen yazili emir ve miihriini yeterli bularak,
secilmelerinin genel baskan tarafindan onaylanmasini 6nemsemediklerini, seyhlik harci
verip genel baskan Oniinde sadakat yemini ettiklerini, kendilerini seyhe bagli olmay:
gerektirecek bir durumun olmadigini diisiinmektedirler.!*! Anlam yiiklii diinya, bozguna
ugratilmistir. Kurulu miiesseseler, dini anlayisa dayali siitunlarin pesi sira yikilmasiyla,
yiizyillar boyu ayakta kalan kurumlar da bundan nasibini almistir. Weber’in

tanimlamasiyla sihirli diinya bozguna ugramistir. Fiitiivvet kiiltlirlinlin insa ettigi kutsal

139 Ugma, a.g.e.,8.55.
140 Cihan, Dogan, a.g.e, s.11.
141 Muallim Cevdet, a.g.e. 5.356.
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degerlerin ehemmiyeti siliklestik¢e, toplumsal konsensiisii meydana getiren baglar da
gevsemeye baslar. Seyhe bagliligin sembolik bir hiiviyete biiriinmesi, igsellestirilmeden
taklit edilen formlar, teskilat igindeki ceza mefhumunu da atil birakmistir. Bu yoniiyle
Durkheim’in ifade ettigi ceza hukukunun toplumda kapladigi alanla, dayanismadan

2

kaynaklanan, toplumdaki biitiinlesme arasindaki korelasyon!*? anlammi izhar

etmektedir.

bn-i Haldun’unun devletler i¢in 6ngdrdiigii “Devletler dogar, yasar ve 6liir.”
hakikati, kurumlar i¢in de gegerlidir. Nitekim, ihtiya¢ hasil oldugunda kendini asikar
eden kurumlar, zamanla ihtiyact zorunlu kilan mefhumun evrilmesiyle de gozden
siliklegsir ve en nihaye kaybolur gider. Gozden siliklesme ve kaybolma, onun
kiymetsizliginden degil, toplumsal anlayislarin, algilarin, taleplerin degisiminin bir
geregidir, Toplumlar devamli evrilir, degisime ugrar, bir takim yeni kurumlarla yol
alirken, eskilerden bazilarini da ikinci plana atarlar. Ahilik de bu yoniiyle Osmanli
Devleti’nin kurulusu esnasinda ve sonrasinda tarihi amiller cercevesinde sosyolojik,
dini ve iktisadi sebeplere istinaden tabiatin geregi olarak omriinii tamamlamis ve tarih

sahnesinden ¢ekilmistir diyebiliriz.

3.1. Ahilikten Lonca Yapilanmasina Gegis Ve Coziilme Sebepleri

Ahi  birliklerinin ~ ¢6ziilme  sebeplerine indirgemeci bir anlayisla
yaklagmaktansa, farkli amilleri bir arada siralamanin daha dogru bir yontem olacagi
diisiincesindeyiz.  Ahiligin  gerilemesinde, fiitlivvet anlayismin  dejenerasyona
ugramasinin getirdigi ahlaki ¢okiis kadar kendinden kaynaklanmayan kimi harici
sebepleri de gorebilmekteyiz. Bu sebepler i¢inde, devlet yoOnetiminin iktisadi
yaklasimlarindan, diinya ekonomi sisteminin Ahilikten farkli argiimanlar1 kullanarak
ekonomi alanmna girmesine, gelismesine sebep olan ulasim ve pazarlama tekniklerine,
tiretim ve tiiketim anlayislarinin degisimine kadar bir¢ok dis amilden bahsedilebilir.
Serbest piyasa diizeni, serbest ticaret, kabotaj vb. hususlar karsinsida Ahiligin direng
gosterememesi, zamanin ruhunu tagiyan, kapitalizm ve onun evrilmis sekli olan kiiresel
diinya sisteminin hakim anlayis haline gelmesine istinaden, iktisadi ahlakin yozlasmasi,
Ahilik miiessesesinin ayakta kalmasini zorlastirdigi sdylenebilir. Kapitalizmin her tiirli

degeri siliklestirdigi donemde, dogal olarak Ahilik miiessesesini ayakta tutan fiitiivvet

142 Durkheim, a.g.e., s. 141.
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anlayig1 da bundan payini almistir. Bunun sebebini toplumdaki dinin 6ngdrdigii ahlaki
anlayisin dejenerasyonunda bulmak miimkiindiir. Devletin degisen iktisadi anlayisa
ayak uyduracak yeni kurumlar1 6n plana g¢ikarmasi, ¢oziim olarak goriilmis ise de
geleneksel mecrasini yitiren iktisadi anlayisin, sosyal devlete uyumlu olmadig

sOylenebilir.

Genel iktisadi teoriler, arz-talep dengesini sorunlastirir. Buna gore, tretim,
tilketimin imkan1 ile ayakta kalir. Uretim, aym zamanda, hammadde séz konusu
oldugunda vardir. Uretimde biiyiime icin tilketim kanallarin1 ¢alistirmak gerekir. Yurt
icine yonelik yapilan tiretim, bir miiddet sonra doyuma ugrayacak, talep yetersizliginden
fiyatlarin diismesine, arz fazlaligi nedeniyle malin kendi kiymetine satilamamasina
sebep olacak ve iireticinin iflasina, dogal olarak iiretimin sekteye ugramasina neden
olacaktir. Bunun c¢ikar yolu, yurtdisina yonelik iiretim ve satigtir. Gilinlimiizde
devletlerarasinda uygulanan yontem “aldigim kadariyla senin de almandir.” Osmanli
Devleti XVI. Yiizyilda iiretim igin kullandigi hammaddenin biiyiik bir ¢ogunlugunu
Hindistan’dan almaktaydi. Aldigi hammadde karsiliginda mal satmaya ¢alismissa da
pek basarili oldugu sdylenemez. Bu siiregte Avrupalilarin Osmanli Devleti’nden
aldiklar1 hububat ve hayvan gibi gida maddelerine karsilik, satmak i¢in de herhangi bir
sey getirmemislerdir. Buna istinaden Ahilik miintesipleri de yurticinde bagka {ilkelerin

mallartyla rekabet yapmak zorunda kalmamustir.

18. Yiizyildan baglayarak 20. Yiizyilin ilk yarisina kadarki siire¢ ig¢inde 3.
Diinya iilkelerinde zanaat dallar1 gelismis Ttlkelerin sanayi iriinii ihracati yabanci
ilkelerce kurulan fabrikalarin zanaat dallarim1 tasfiye etmesiyle miimkiin
olmustur.**3Amerika’nin kesfiyle birlikte Avrupa’daki deniz ticaretinin gelismesi, aym
zamanda hammadde ve gida ihtiyacin1 da artirmistir. Avrupali tiiccarlar, Osmanl
Devleti’ndeki birinci el denilen yerel iireticiden yiiksek fiyata mal almaya baslayinca,
Ahilik kurumuna bagli esnaf ve imalat¢1 da bu fiyatlardan mal alamaz ve {iiretim
yapamaz hale gelmistir.!** Hammadde buldugu taktirde bile, iiretim girdilerinin
yiikselmesine bagli olarak, yiiksek bedel bictigi mali satamaz duruma gelmistir.
Fiyatlar1 distireyim derken, kaliteli triinden feragat etmeye, dolayisiyla Ahilik

teskilatinin asli hiiviyetinden uzaklagsmaya baglanmistir. Uygulanan narh sistemi ve

143 Sencer Ayata, Sermaye Birikimi ve Toplumsal Degisim, 3.0., Ankara, Giindogan Yayinlar1, 1991, s.32.
144 Ekinci, a.g.e., 5.242.
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kalite kontrolii sebebiyle esnafin istenen fiyatta mal {iretmesi imkéansiz hale gelmistir.
Devlet, piyasadaki hammadde ihtiyacina cevap verebilmek amaciyla, bazi mallarin
thracina smirlamalar ve hatta yasaklar koyarak c¢oziim getirmeye c¢alismistir. Bu
uygulamalardan biri de pamuk satisidir. “Memnu” denilen yasakli mallarin sayisi
zamanla c¢ogaldigi halde bu gibi ¢6ziim arayislari da sonu¢ vermemistir. Osmanl
Devleti Sark’tan aldigit hammaddeyi, Bati’ya satan bir araci, komisyoncu durumuna
diismiis, iiretim sekteye ugramis, gelen hammadde bir elden gelip bir elden de gider

olmustur.

Bu ahvalde esnafin muhatap oldugu sermayedar denilen yeni bir ziimre ile
karsilagsmaktayiz. Ahiligin geleneksel isleyisi olan sermaye ve emek birlikteligi esnafin
hammadde ihtiyacin1 kendi teskilati i¢inde saglamaya imkan vermekteydi. Ancak bu
yeni ziimrenin elde ettii yetki, esnafi sermayedar sinifina bagimli hale getirmistir.
Uretici ile tiiketici arasinda pozisyon almasi gereken tiiccar, daha fazla kazang hirs1 ve
piyasaya hakim olma istegine istinaden iiretim ile iiretici arasinda yer almistir.}*® Bu
tiiccarlarin  ¢ogu Osmanlt topraklarinda yasayan gayr-1 Miislimlerdir. Geleneksel
iktisadi zihin diinyasi, paranin merkeze alindig1 bir doneme evrilmistir. Hakim iktisadi
unsurun Ozellikle Yahudi tiiccarlarin kazang eksenine kaymasi, sosyal iktisadi
anlayistan kopusu da beraberinde getirdigi sOylenebilir. Osmanli topraklarina go¢ eden
ve dolayisiyla sermayenin taginmasina sebep olan basta Ispanya Yahudileri, iiretimi
tesvikten ziyade, para lizerinden para kazanmanin yollarini agindirmislardir. Dolayisiyla
hammaddenin iiretime dahil edilip mamul olarak piyasaya veya dig pazara satilmasi

miimkiin olmayinca, esnaf ve meslek erbabinin da darbogaza diistiigli soylenebilir.

Para kazanmay1 basaran tliccar kesimi, bunu topluma bir meziyet olarak
sunmaya bagladigindan “para, sinif, {iretim, tiiketim, somiirge, koloni” gibi kavramlara
cokca miiracaat edildigi doneme gecilmistir. Emegin 6nemini kaybettigi, paranin paray1
getirdigi, bu ahvalde, Osmanli halklar1 da bundan nasibini almistir. D1s diinyanin menfi
etkilerinden kendini izole edemeyen iktisadi yasam, hizla gelisen ulasim imkanlarina
bagl olarak, paranin alim giiciiyle birlikte bir yerde iiretilenin, o yerde yasayanlarca
nemalanmasina imkan vermemistir. Geleneksel Osmanli iktisadi anlayisi, tiretilen malin
belirli miktar ve mahalde siirlimiine dayali oldugu i¢in, halkin alim giiciinii asan fiyatlar,

kitliklara sebep olmustur. Hammaddeyi Osmanli topraklarindan emerek ¢eken Avrupa,

145 Ekinci, a.g.e., 5.243.
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Sanayi Devrimi sonrasi, fabrikalagmayla birlikte, ucuza {irettigi mali, Osmanli
topraklarina aktarmaya baslamistir. Dolayisiyla ucuz mal karsisinda hem hammadde
bulmakta zorlanan, hem de kalite kontroliine bagimli olan meslek erbabinin dayanacak
takati kalmamistir. Ya usul disina ¢ikmaya (ahilik anlam diinyasi) ya da dikkanim
kapatmaya zorlanmistir. Coziim olarak iiretimi ¢ogaltmak boylelikle girdileri asgariye
¢ekmek miimkiinken, arzin talebin {izerinde kalmasi gibi bir bagka sorunla da bogusmak
zorunda kalmistir. Bunu asma adina tiiketimin tesvik edilmesi ¢6ziimii, Ahiligin anlam
diinyasina ters diismektedir. Ahilikte tiikketim, biitiin yaratilmis varliklarin ortak
havzasindan kendisine gerekli olani, gerektigi kadar1 ile almaktir. Her tiikketim, hesabi
verilecek olandir. Buna binaen tiikketime ve dolayisiyla bunun igin 6ngoriilen reklam

benzeri uygulamalara da itibar edilmemistir.

Uretilenin yurt disina satilabilmesi o zamanin sartlarinda somiirgecilik fikrinin
kabuliinii gerektirmekteydi. Zira diinya ekonomi diizeni, somiirgelestirilmis halklarin
hammaddelerine el koymak ve firetilenlerin onlara aktarimi ile ayakta kalmaktaydi.
Merkantil politika diye adlandirilan bu iktisadi zihniyetin Osmanli topraklarina da
uygulanmasi beraberinde kapitiilasyon ile giiglendirilmeleri, Ahilik miiessesesine biiyiik
bir darbe indirmistir. Zira Batida ucuza mal edilip Osmanli topraklarina siiriilen iiriin ile
bas edebilmek miimkiin olmamaktaydi. Ayn1 sekilde seri iiretimin getirecegi ucuza mal
etmek i¢in teknik, alet ve edevatin, isletmenin fabrikasyon sekilde c¢aligsmasi yiiklii
miktarda yatirim yapmaya yetecek paraya ihtiyag duymaktaydi.!*® Avrupa’da paranin
belirli ellerde toplanmasi s6z konusuyken, Osmanli’da bdyle bir smifin olusumuna
miisaade edilmemis, 0zel tesebbiise imkan verilmis olsa da, paranin bir smif iginde
dolasan ve iretime katilmayan, risk almayan, is sahasi olusturmayan Sermayenin
sahipligine izin ¢ikmamug, kaynagi sorgulanmistir. Bu durumda insanlar, ihtiyagtan
fazla biriken paralarini sosyal hizmetlerde kullanmaya tesvik edilmislerdir. Osmanli
topraklarinda durum buyken, Avrupa’da paranin kaynagi bir sorun olarak algilanmamas,
paranin hesabini vermek gibi bir endise tasinmamistir. Sosyal yasamin yiiriimesi i¢in
sermayenin Uretim islerine dahil edilmesi ve dolayisiyla riske edilmesi zorunlu degildir.
Paranin paray1 ¢ektigi, insanlarin birbirlerini somiirdiigii bir diilnya acimasiz ve insani

olmayan duygular1 tasimaya baslamistir. Bunun altinda yatan sebebin, ferdiyetci,

146 Uema, a.g.e., ss. 57-58.
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toplumsal diisiiniisten kopus, bireysel olanin toplumsal olana tercih edildigi bir zihniyet

degisiminden sz edilebilir,

Aht birliklerinin bu serait i¢inde rakiplerine kars1 direnmeleri ¢ok zordur. Zira
rekabet sartlar1 adilane degildi. Bir yoniiyle emegin somiiriilmesi, paranin ara¢ olmaktan
ziyade amag edinilmesi, buna ulasma adina vermeyecegi tavizi olmayan yeni bir insan
tipini ortaya cikarmistir. Tiikettigi oraninda anlam atfedilen, ihtiya¢ hasil olmaksizin
tiikketilen her unsurun bir bagkasinin hayat alanin1 daralttigini, onun hayatindan ¢aldigini
diisiinmeksizin, parasi olanin satin alabilmesini miimkiin kilan, {iretimini insanlarin
ihtiyaglarin1 gidermeden ziyade kazancin artmasi {izerine kuran bir anlayis ile Ahiligin

rekabet edebilmesi imkansizdi.

XVIL. Yiizyihn sonlarindan itibaren o6zellikle devletin iktisadi alandaki
tercihlerinin yansimasi olarak Yeniceri ve sipahilere 1587 yilinda verilen esnaflik hakki,
var olan sorunlar1 bir kat daha agirlagtirmistir. Esnaf kiiltiiriinden nasiplenmemis, kimi
Yenigeri ve Sipahilerin, ikinci bir ig olarak basladiklar1 esnaflia bir kazang kapisi
olarak bakmalari, agir aksak giden iktisadi yasami daha da zora sokmustur. Ozellikle
Ahilik kiiltiirii ve ahlaki kaidelerine muhalif davraniglariyla zarar veren bu gibi
kesimler, sosyal iktisadi anlayistan kopuk olarak en karli alanlar1 ele gegirmislerdir.
Koyliiniin sehre goc ederek emek-iiretim sektdriinde ¢aligmaya baslamast da bir baska
sorun olarak bas gostermistir. Hem igten hem de distan gelen problemler, ¢oziilemeden
birikmis, Ahilik kurumu yipranmaya baslamstir.’*’ Yenicerilerin, fiitiivvet zihni
yapisina muhalif tutumlarmin is etifinde yapmis oldugu dejenerasyon ile Weber’in
“Karizma” kavramindaki anlam yitimine atfettigi sebepler Ortiismektedir. Weber
karizma kavramini agiklarken biiyiileyici bir kisiligi veya hareketi bekleyen en dnemli
tehlikenin, ilk katilimcilarin belirli bir ilkeye bagli olmayr 6nemsemelerine ragmen,
zamanla harekete dahil olanlarin o harekete dinamizm veren sdylemi rutinlestirerek
karizmanin siliklesmesine sebebiyet verdigini ifade eder.'*® Benzer bir sorun Ahilik
teskilatina giren Yenigerilerin, fiitiivvet soylemi ile is etiginin {izerinde insa edildigi

karizmatik Ahilik formunun kaybolmasina sebebiyet verdigi ifade edilebilir.

Tesekkiiliinden beri sivil kalmay1 basaran Ahilik, bu donemde devlet yonetimi

ile arasinda hosnutsuzluklar bas gostermistir. Devletin, iktisadi dinamizminin bel

147 Ekinci, a.g.e.,s.243.
148 Aktay, a.g.e.,s.158.
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kemigi olan ticaret, liretim hususlarindaki politikalarinin karsiligint alabilmesi igin

halkin, alinan iktisadi kararlara giiven duymas1 gerektigini soyleyebiliriz.

Yukarida sayilan sebeplerden dolayli olarak da olsa etkilenen Ahi birlikleri,
karli is alanlarmi kaybetmelerine, hammadde ihtiyaglarini giderememelerine, ¢irak ve
kalfalarin1 Yenigeri kesimine kaptirmalarina istinaden gegimlerini saglayamaz duruma
gelmislerdir. Geleneksel iiretim anlayisinin disina ¢ikmaya zorlanan Ahi birlikleri,
¢Oziim olarak kaliteden 06diin vermeye baslamislardir. Halka yonelik ahlaki
ornekliklerini yitirdikleri gibi, sosyal diinya insa etmenin amaglarindan da
uzaklagmiglardir. Bu siiregte lonca sistemine doniisen ahi birlikleri gedik (tekel ve
imtiyaz sahibi) haline gelmis, 17 Haziran 1861 tarihine kadar da gediklik devam
etmistir. 1912 yilina kadar hayatta kalan Loncalar, Cumhuriyet’in kurulusu sonrasinda
cikarilan tekke ve zaviyelerin yasaklanmasi ile ahi birliklerin kiiltiirel yasam alanlarinin

da en son duragi olmustur.'#°

Giliniimiizdeki esnaf birlikleri ve olusumlarini, gegmisteki yapidan ayiran unsur
serbest piyasa, pazar iliskileri ve rekabet ortami ayristirmaktadir. Esnaf birliklerinin
yeni formda sekillenisi, Ahilik ve dolayisiyla fiitiivvet kiiltiirlinlin imkanim1 da
daraltmigtir. Zanaatkarlarin, kapitalist diizene yenik kalmalar1 ve fabrikalarda is¢i olarak
istihdam edilir duruma gelislerinin sebebi olarak hammadde temini, pazar ekonomisinin
dayatmas1 olan malin satisi ile ilgili aract kurumlara bagimliliktan da bahsetmek yerinde
olacaktir. Tiiccar kesiminin iiretilen malin satisindaki organizasyon kabiliyeti de
zanaatkar1 tiiccara bagimli hale getiren amillerdendir. Uretilen malin cinsinden
kaynaklanan, depolanamama, ikmal ve siparis takibi, kapitalist sanayi dallarinin

zanaatkarlar iizerindeki baski unsurlari olarak goriilebilir.*>

149 Ekinci, a.g.e.,s.244.
150 Ayata, a.g.e., 5.102.
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2. BOLUM
AHILIGIN DiNi, SOSYAL VE iKTiSADi

FONKSIYONLARI

Toplumun maddi ve manevi unsurlari, iktisadi ve sosyal zihniyetiyle birlikte
onu etkileyen diger alanlardan ayri diisiiniilemez. Dini inang, hayatin her alanina etki
ettigi gibi iktisadi ve sosyal siirece de etki etmektedir. Bu etki tasarlanarak planlanan bir
stire¢ degildir. Dinin i¢sellestirilmis zihni yapisina dayali bakis a¢isindan kaynaklandigi
vurgulanabilir. Bu meyanda, Islam’in iktisadi hayati, ahlaki normlara ve sosyal
diisiiniise baglanmustir.’®! Buna istinaden bu béliimde, Ahiligin dini anlayismin, sosyal
ve iktisadi fonksiyonlar1 {izerinde durularak birbirleriyle olan iligkileri irdelenmeye
calisilacaktir. Boylelikle Ahiligin sosyal ve iktisadi fonksiyonlarin, dini anlayisinin
tezahiirli olarak sekillendigini ortaya koymak miimkiin olacaktir. Ayni sekilde sosyal

distintistin, iktisadi mecraya olan etkileri de kendini miicessem kilacaktir.

1. AHILIGIN DINi FONKSiYONLARI

Insan, birey olarak toplu yasama ihtiyacina sahiptir.’®? Bir arada bulunma
eylemi, bireyler arasi anlamli iligkiler ile varlik kazanir. Bu manada kolektif biling,
psisik yasamin en yiiksek bicimidir.®® Toplumu, bireylerin bir arada bulunmalarina
imkan veren ortak diigiinsel diinya ile tanimlamak miimkiindiir. Ortak diisiinsel
diinyanin kurulmasi, oncelikle “digsallasma” denilen insanin, yasam alami olarak
sekillendirecegi ¢evresine, diinyaya, kozmosa yonelik anlamlar yiiklemesi ile
baslamaktadir. Varilan her yargi, birbiriyle uyumlu oldugu takdirde, insani da igine
alacak sekilde birikime sebebiyet verir. Insan var oldugu siire¢ iginde sonsuz bir

anlamlandirma ve ihtiyaglarinin teminine yonelik diinya kurma islevini siirdiirmektedir.

151 Mustafa Rafii, Islamda Sosyal Diizen, (Cev. Ahsen Batur), Istanbul, Fikir Yaymlari, 1986, s.147.

152 UUmit Hassan, a.g.e.,s. 138.

153 Charles Lemert, Durkheim in Hayaletleri, (Cev. Ferit Burak Aydar), Istanbul, Tiirkiye i3 Bankast
Yay. 2011, s. 20.
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Kiiltiir bu yoniiyle insanin {irettigi maddi ve manevi birikimlerin bileskesidir. Toplum,
insanin manevi bir liretimi (kiiltiirii) oldugu gibi, insanlar arasi kolektif bir girisimin ve
onun da tlizerinde insani bir ihtiyacin eseri olarak kiiltiiriin yaratilabilmesinin geregidir.
Zira kiiltiiriin yeniden iiretimi, toplum gibi bir diizene ihtiya¢ duyar. insan tarafindan
iretilen kiiltiirin ve onun yansimasi olan kurumlarin, siire¢ i¢inde iireticisine karsi
seckin durusu, insan lriinii oldugu ile ilgili hakikatin siliklesmesi, iiretilen iiriiniin
nesnel bir gergeklik olarak “nesnellesme” halini ifade etmektedir. Nesnellesen toplum,
kurum, rol ve kimlik gibi 6geleriyle birer gergek fenomen halini alir. Toplumun nesnel
durusu, aynit zamanda fertler lizerinde tahakkiim kurma kabiliyetine de imkan verir.
Toplum, kurumlarca belirlenen ve nesnellesen davranis kaliplarina uyulmasini talep
ettigi gibi, gerektiginde fertlerin kurulan ortak diinyaya yonelik tavirlarina karsin,
kendini koruma diirtiisiiyle cezalandirma islevi de goriir. Nesnellesen ve gerceklik
kazanan toplumsal diinya, ferdin bilincinde 6ziimsendigi takdirde “i¢sellesme”
gerceklemis olur. Bu minvalde nesnellesen manalari 6grenme ve onlarla 6zdeslesme
asamasi olan “sosyallesme” ile de ferdin ve toplumun yeniden iiretimi saglanmis olur.

Sosyallesme, bireyler arasi diyaloga dayandig1 gibi igsellestirmeye de ihtiyag duyar.*>*

Ahiligin toplumsal birliktelik ve ortak diinya olusturmadaki fonksiyonel
biitiinliigiinii fetaliga yiiklenen “yigitlik” kavramu ile islam sonrasi diisiiniisiin tezahiirii
olarak sekillenen Fiitiivvet kurumunun dini anlayisinda aramak gerekir. Ahilik,
Anadolu’da olusan toplumsal insay1, meslek kazandirma, iskdn mahalleri olusturma,
asayigin temini ile gerek dini ve gerekse sosyo-ekonomi alanda yiiklendigi misyonunun
i¢sellestirilmesi ile yerine getirmistir.®> Bu misyonunu, yeni toplumun paradigmalarini,
yerlesik diizen ve dini hassasiyetin one siiriilmesini de iceren kiiltiirel kodlarla yaptigim
ifade etmek yerinde bir tespit olacaktir. Bu siirecte asiret diizenine dayali yasam bigimi,
yerini yerlesik yasam bicimine birakarak, diinya algisinin degisiklige ugradigi ifade
edilebilir. Yerlesik yasam stiliyle birlikte din, bireyin hayatina daha bir sirayet etme
imkani bulmustur. Uc bolgelerde iskan edilen Tiirkmen toplumunun, Kitabi din algisina
sahip olmaya baslamasiyla beraber, dini inanglarma aykir1 olmayan geleneklerini de

yasattiklarim1 ifade etmek miimkiin gériinmektedir.’®® Bu minvalde XII. ve XIV.

154 Berger,Kutsal Semsiye:Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, a.g.e., ss 51-80.

155 Mehmet Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelein Yeri, Ankara, Otiiken, 2011,
s.23.

1% Ekinci, a.g.e., s. 28.
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Yiizyillarda Anadolu’nun kasaba, kdy ve uc mahallerine yerlesmis Tiirkmen halkinin
Islamlagsma siirecine yonelik, dinin giindelik yasam formlarini, ibadet, Fiitiivvet ve
fetih-gaza anlayisin1 6grenmelerini amag edinen Fiitiivvet-namelere rastlanmaktadir.*®’
Tirklerin Miisliiman olmalari ile yerlesik hayata intibaklarinin ayni doneme rastlamis

olmasi, bir korelasyonun varligini miimkiin kilmaktadir.

Dini anlayis, i¢cinde bulundugu toplumun yasayisi ve kiiltiirel dokusundan ayrik
kalamaz. Bu durumda dini anlayisin, toplumun diger kurumlarini kendisiyle uyumlu
olmalar1 adina sdylemleriyle sekillendirmesi ve etkilesim i¢inde olmalar1 beklenir.
Insanlar, inandiklar1 sekilde yasama amacim giittiikleri gibi diger yandan icinde
bulunduklar1 sosyal formlar icinde inanir, zihniyet diinyalarmi olustururlar.’*®Bu
minvalde Tiirkmen toplumunun Islam &ncesi inan¢ kaliplarindan tam anlamiyla
soyutlandiklar1  sOylenemez. Ahiligin Tiirkmen toplumunun yerlesik hayata
entegrasyonun ve olusturulan kurumlara adaptasyonunun sosyolojik tahlilleri, konunun

ana mevzuunu teskil ettigini ifade edebiliriz.

Dini inanca dayali is ahlaki, disiplin, kanaatkarligin iktisadi yasam ile bu denli
icli disli olmas1,'*®bir yoniiyle iktisadi bilyiimesini heniiz tamamlayamamis iilkeler ile
ilgili olarak, din-iktisat-geri kalmislik iligkilerinin kurulmasina da sebep olmaktadir. Bu
meyanda, maddi tiretim kadar dagitimin da belirli toplumsal normlarla sekillendigi 6ne
siriilebilir. Bu normlarin etkinligi yukarida da izah edildigi gibi dini anlayisin
mesrulastirict 6zelligi veya yagsam bigimi ile dini anlayis arasindaki iliskiyle miimkiin
gorinmektedir. Bu sekil anlayislarin arkasinda yatan ana unsur, dinin adaleti ikame

etme isteginde aranir.16°

Iktisadi tesekkiillerin, temelde kar-kazang amaci giittiigiinii ifade edebiliriz.
Buna ragmen, kazang talebi, ahlaki bir ¢erceveye ihtiyag duymaktadir. Aslinda, Sinirsiz
veya gayri mesru sayilabilecek yollara tevessiile sebep de diislinsel diinyanin kendisidir.
Iktisadi siirecin iginde yol aldig1 diisiinsel-zihni diinya, inan¢ motiflerinden ayrik

olamaz. Cografyanin, niifusun, toplumun kiiltiirel yapisinin da iktisadi zihniyette etkileri

57 Inalcik, a.g.e., I, s. 25.

158 Yiimni Sezen, Sosyoloji A¢isindan Din, 2.b., Istanbul, M.U. Yaynlari, 1988, s.39.

159 peter L. Berger, “Giiniimiiz Din Sosyolojisi Uzerine Diisiinceler”, Din Sosyolojisi Klasik ve Cagdas
Yaklasimlar, (ed.) Biinyamin Solmaz, ihsan Capgioglu, 2.b., Konya, Cizgi Yayinevi, 2009, s.256.

160 Richard L. Wood, “Din, Inan¢-Temelli Cemaat Orgiitlenmesi ve Adalet i¢in Miicadele”, Din
Sosyolojisi El Kitabi, (Ed.) Michele Dillon, Istanbul, Paradigma Yayincilik, 2014, ss. 554-577.
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yadsinamaz.’®! Ahilik ile olusturulan yenidiinya anlayisinda bireyin, dayanismaci
toplum yapisina olan inanciyla, toplumu oOnceleyen kisiliklere evrildigi belirtilebilir.
Diikkan agmak isteyenlere orta sandiktan yapilan yardimlar, kaliteli mal {iretimi, liretim
ve tiiketimin dengede tutularak tiiketiciyi sikintiya sokacak buhranlara sebebiyet
vermeme ve boylesi bir kazanca tamah etmeme, Ahiligin Fiitiivvet’ten aldig1 sosyal
diinya anlayiginin tezahiirleri olarak okunabilir. Sinirsiz kar hirsinin kerih goriilerek kar
marjinin sabit tutulmasi, servet yigmanin ve parayr atil birakmanin Oniinii alacak
argiimanlar1 gelistirerek karin fazlasinin muhtag¢ kimselere dagitimi veya orta sandiga
aktarimi, biirlinmek istenen ahlaki normlarin, Tiirkmenler i¢in yeni bir diinya insa etme

gayretine dayali 6rnekleri olarak sunulabilir.

Uretim ve dagitima temel teskil eden zihni yapinin salt rasyonel se¢im mantig
tizerinden ylirliyemeyecegi de asikardir. Her toplumun rasyonel se¢im algisi, dini
anlayis ve toplumsal degerlerinden ayrik degildir. Aslinda insa edilen diinyevi diizenin,
ahiret gibi soyut diisiincelerin somutlasmis sekillenmesinden ibarettir.®? Fiitiivvet
kiiltiiriniin, ahireti o6nceleyen tutumu ile {iretim ve dagitim zihniyetini de degisiklige

ugrattigini ifade edebiliriz.

Weber’in iktisadi ahlak terminolojisinin igerigini de yukarida bahsedilen
izahatla anlamlandirmak miimkiindiir. Toplumsal olgularin salt ekonomik yonden
algilanmasinin 6niindeki engel de, toplumun bir¢ok degerler ve kurumsal sekillenmeden
meydana geldigi kabulii {izerine oturur. Din, bireysel ibadet ve ahlaki vechesinin
yaninda toplumsal saikleri de harekete gegcirir. Toplumsal olanin, toplumsal c¢iktilara
etken olduguna isaretle, dini inancin toplumsal alandaki en etkili unsur oldugu asikardir.
Din, bahsedilen sekillenmeyi bir inan¢ atmosferi i¢cinde zekat miiessesesini dini bir
ibadet, sadakayr dini bir kiiltiir ve ahlak unsuru olarak tanimladigi gibi, iktisadi
zihniyetin toplumsal ¢iktilar1 olarak da One siirebilir. Ferdi kazancin, Ahilik
felsefesindeki siliklesmis ve toplumsal dayanismaya doniismiis durumu, fonksiyonel bir
yaklagim olarak 6rnek verilebilir. Ahiligin bir yoniiyle kendi i¢ dinamikleri ve disipline
edici fonksiyonlartyla, bireysel olgunlugu ve kamil insan tiplemesini iktisadi zihniyetin

toplumsallasan boyutunda merkeze koydugunu ifade edebiliriz.

161 Nurettin Sazi Kosemihal, Sosyoloji Tarihi, 10.b., Istanbul, Remzi Kitabevi, 2010, s.50.
162 Malcolm Hamilton, “Rasyonel Segim Kurami: Bir Elestiri”, Din Sosyolojisi Kuram ve Yontem, (der.)
Peter L. Clarke, (Cev. Ed. Ihsan Capgioglu), Istanbul, Imge Kitabevi, 2012, s. 200.
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Mabhalle gelenlere mihmandarlik, giic durumda olanlara yardim ve imece
denilen tarlada hep birlikte ¢calisma gibi sosyal dayanisma ornekleri fiitlivvetin insan-1
Kamil vasiflar1 olarak amilir.’®® Dini bir argiiman olarak ele almabilecek isarmn, bu
yoniiyle bir baskasini kendine tercih ederek, sosyal olanin Oncelenmesi {izerine
oturdugunu ifade edebiliriz. Dinin toplumsal alan ger¢egi, Weber’in piiriten ve ddev
ahlak anlayislariin asketizme sebebiyet verdigi beyani ile de anlam bulmaktadir.'®* Bu
meyanda Ahilik ve Hiristiyanligin Protestanlik mezhebinin kurtulus unsurunda ayristigi
nokta, Ahiligin bireyselden toplumsal olana oOncelik tanir. Buna karsilik, Luther’in
“meslek ahlaki” inanci1 da meslegi en giizel sekilde yerine getirmekle, bireyin kendini
ifade etmesine imkan vermektedir. Dolayisiyla, kurtulusun bireysel olani tanimlar
mahiyette oldugunu sdyleyebiliriz. Ahilik calismay1 ibadet hiikkmiinde addeder.®® Fakat
bu bakis agis1 toplumsal diinyanin bir parcasi olmak, tufeyli yasamin Oniinlii almak
anlamindadir. Calismak ile elde edilebilecek kazang, ahirete baktigi gibi bu diinyaya
bakmaktadir. Ayn1 zamanda bireysel kurtulusa sebebiyet vermekle birlikte toplumsal

birliktelik ruhunun kazanilmasima da anlam katmaktadir.

Islam’in ¢alismay1 amag olarak degil ahiret hayatim kazanma amagcli arag
olarak gordiigiinii dile getirmek miimkiindiir.!®® insanin bu diinyada bulunusunu,
varligima anlam katacak, sorgulayacak bir diisiinsel boyut ile ele aldigim
vurgulayabiliriz. Insan bu diinyaya sirf nefsi tatmin icin gelmemistir. Ahilik, bu
diinyaya gelisindeki anlam1 diri tutarak, bu iki u¢ noktada denge gorevini goren bir
mihenk vasfini kazanmistir. Bu hususta gozlerimiz Oniinde cereyan eden ve uhrevi
akibetimizi diislindiiren sey, Yenigag insaninin kirilma noktasi olan, tul-1 emelin hesaba
katilarak sorunsallastirilmasidir. Diinyaya ait oldugumuzu isaret eden tiiketim coskusu,
calismay1 zaruri kilarken; Ahilik, tiiketimin ancak ihtiya¢ s6z konusu oldugu zaman
anlamli olacag1 beyanina dayanir. Bu meyanda Ahilikte iiretim ve tiiketim anlayiginin,
diinya zevklerine ulagmanin araci olarak goriilmedigi sOylenebilir. Buna istinaden,
Ahiligin hazzin tikketmekten ziyade, paylasmayla duyumsanabilecegi bir zihni diinyanin

ingasina yonelik sdylemler gelistirdigi ifade edilebilir.

163 Inalcik, a.g.e., 1, s. 40.

164 Weber, a.g.e., 5.292.

185 Mehmet Seker, Islam 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 7.b., Ankara, DIB Yayinlari, 2007, s. 50.
186 Abdurrahman Kurt, Islam Calisma Ahlaki, Bursa, Emin Yayinlari, 2009, s.163.
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Insanin var olusuyla anlam kazanan din, dinamik bir yapiya sahiptir.
Etkinliginin derecesi, toplumsal degisimde gostermis oldugu derin etkide aranabilir.
Buna istinaden Weber, dinin sosyal ve iktisadi hayat {izerine olan etkilerini incelemeye
calistigimi ifade etmektedir. Dinin iktisadi alandaki etkinligini, Protestanligin, sahip
oldugu ¢aligkanlik, tutumlu ve rasyonel hayat tarzinin kapitalizmin dogusuna sebebiyet
verdigi teziyle tanimlamaktadir. Ayni sekilde Kapitalizmin gelisimine sebep olan
manevi Kaliplarin zamanla diinyevilestiklerini dolayisiyla dinin tanzim ettigi kurumlarin
da farkli sebeplere dayali olarak toplumsal degisimlere maruz kalip, evrildigini ifade

etmek miimkiin goriinmektedir.®’

Din, hayatin igine sirayet edisinden itibaren var olan kiiltiirel diinya ile de
iligkili hale gelir, birliktelik yasar. Kiiltiiriin tasinmasina vesile oldugu halde, kiiltiir
tarafindan tasinmasina da sahit olunmaktadir. Dinamik vasfina istinaden toplumsal
iliskilerin bile din tarafindan yeniden formiile edildigi goriilebilir.X®® Dinin toplumlar
tarafindan kabul edilisi elbette o toplumun ihtiyaglarina verdigi cevap nispetindedir.
Toplumlar dini, olduklar1 sekliyle yiiklenerek tasimazlar. Ayni zamanda toplumlarin
doniisiim ve taginmasinin, dinin entegrasyonu ile oldugu soylenebilir.'®® Hicbir toplum
kendi yasantisin1 anlamlandirmayan, sorunlarina cevap vermeyen bir dini, hayatinda
baki kilmaz. Din, insanogluna zaman ve mekan sinirlarini asarak yaganan her yeni olaya
¢oziimler sunarak, merkeze oturur. Bu ydniiyle Islam, her toplum tipinde (yasam
biciminde, sartlarda) zamanin sartlarin1 asarak her tiirli degisimi kendi yorumunda
igsellestirebilmektedir. Ahiligi, Islam inanciin Fiitiivvet anlayisma dayali olarak,
bireyin toplumsal yasama olan yaklagimi ve iktisadi diizenin tesekkiiliindeki sorunlarin
¢Oziimiinli, zihni diinyanin igsellestirici giiciine baglayabiliriz. Ahilik ile Tiirkmen
toplumunun inang, kiiltiir ve yasam sartlarina adaptasyonun saglanmasi gereken
Islam’mn, kiiltiirel dokunun uyumlu yoniiniin de korunarak islerlik kazanmasina

yardimc1 oldugu sdylenebilir.

Din, kendini yeniden iiretebilmek icin, egitimci vasfim kullandigi gibi
toplumsal egitim kurumunun da destekgisi olarak kabul edilebilir. Sosyal diinyalar,

roller, statiiler, inga ederek toplumun yasam bulmasinda da kavramlar iireterek, kimlik

167 Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, Istanbul, Ucdal Nesriyat, 1983, s.114.

188 Yiimni Sezen, Kiiltiir ve Din; Tiirk-Islam Ornegi, 2.b., Istanbul, iz Yaymcilik, 2015, s. 60.

189 Phil Zuckerman, Din Sosyolojisine Girig, (Cev. IThsan Capgioglu, Halil Aydinalp), Ankara, Birlesik
Yayinevi, 2009, s. 159.
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ingasini gerceklestirebilmektedir. Var olan toplumsal kurumlarin islerlik kazanmasinda
da dinin etkisi yadsinamaz.'’® Diizen verici olarak iktisadi diisiinsel diinyay: insa ettigi
gibi, toplumu, evreni, bireyi nesneyi tanimlayarak siiflama yapar, bakis a¢is1 olusturur.
Aslinda dinin bu derece etkinliginin kisinin bu forma teslim olusu ile basladigini,

icsellestirmesiyle!’t

giiclinii artirdigin1 beyan edebiliriz. Hem birlestirici ve hem de
ayirict olma vasfiyla harekete sevk edici dinin, yasam seklinin tayinindeki etkinligi de
yadsinamaz. Buna istinaden dinin hayatin i¢inde olmadigi takdirde yasam bulamayacagi
da ifade edilebilir. Bu yoniiyle, dinin yasama alani, yasamin kendisi olarak

tanimlanabilir.

1.1.Ahilik Kurumunda Dini Anlayis

Ahilikte dini anlayistan bahsetmek, Fiitiivvet-namelerde ifade edilen yasamin
icinde varlik kazanan ve her alanina sirayet eden, ahlaki g¢erceveden bahsetmek
anlamina gelmektedir. Ahiligin dini anlayisinda, Ehl-i Beyt’in diinyaya bakist
cergevesinde, Rab ve O’nun kullartyla iliskili olan diistinsel boyutuna vurgular
yapilmaktadir. Buna istinaden Hz. Ali’nin sdylemleriyle tanimlamanin anlamli olacagi
kanaati tasimaktayiz. Zira Ahiligin dini anlayisin1 anlamak, Fiitiivveti anlamaktan,
Fiitiivveti anlamak Insan-1 Kamil’de tecessiis etmis ahlaki formlar1 anlamakla miimkiin
goriinmektedir. Hz. Ali’nin, Gadir Hum’da sed kusanincaya kadar Feta, sed kusandiktan
sonra Seyh, ve yaslilik doneminde de Pir olarak nitelendirilmesi, Hz. Adem’den
baslayip Hz. Mehdi’ye kadar ki Fiitiivvet silsilesinde onemli bir orneklem tegskil
etmektedir.!”? Fiitiivvet-nameler Hz. Ali eksenli islenmektedir. Fiitiivvetin hatemi olarak
Hz. Ali’yi gorlip olgunluk derecesini Hz. Ali’ye baglayan fiitivvet-namelere de
rastlanilmaktadir.!”® Ahilik ayn1 zamanda “Kardes” tanimlamasinin yaratilista ve inang

kardesligindeki yansimasiyla izah edilebilir.

Hz. Ali, Basra savagi esnasinda konaklayan ordu ¢adirlari arasinda gezinirken,
gecenin ge¢ vakitlerinde sohbet yapmakta olan bir gruba rastlayip diinyay1 kinadiklarina
dair konusmalarina sahit olur. Hz. Ali, toplulukta bulunan Cabir Ibni Abdullah

170 Subasi, a.g.e., ss. 201-206.

111 Berger,Kutsal Semsiye; Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, a.g.e., s. 52.

111 Vejdi Bilgin,”Din ve Kiiltiir’, Din Sosyolojisi, Ed. Mehmet Bayyigit, Konya, Palet Yayinlari, 2013,
s.119.

172 Golpmarly, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”, a.g. m., s. 34.

173 Gélpmarly, “Fiitiivvet-name-i Sultani”, a.g .m., s. 131.
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Ensari’ye diinyayr kinamalarinin sebebini sorar. Ardindan diinyayr kinayip zahitlik
iddiasinda bulunmayi sorunlastirarak, diinyanin dogruluk yurdu, anlayanlara afiyet evi,
ondan rizik toplamak isteyenler i¢in zenginlik diyar1 oldugu ve cenneti kazanma
imkaninn verildigi yer oldugu ile ilgili telkinlerde bulunur.** Ahiligin Hz. Ali’nin bu
tanimlamastyla diinyayr anlamlandirdigi sdylenebilir. Ahilige gore diinya kinanmay1
gerektiren bir unsur degildir. Bilakis, uhrevi amellerin, fiiliyata dokiilebilecegi, bunun
icin de imkanlarin serdedildigi kutsi bir yerdir. Bu kutsi imkanin yerilmesi anlamsizdir.
Bu meyanda Ibn-i Haldun da, Hz. Ali’nin bir insanin kiymetinin yaptig1 isle dl¢iilmesi

gerektigi ile ilgili Srneklemesine dair atifta bulunmustur.1’®

Fitiivvet-namelerde ifade edilen Hz. Ali’nin makami ve Ehl-i Beyt’in
misyonu, kalip kisilikler, ideal modeller olarak sunulmaktadir. Fiitiivvetin, Hz. Adem’in
cennetten c¢iktiktan sonra Cebrail tarafindan sacinin tiras edilip sed baglanmasina
istinaden, Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye sed baglamasiyla devam ettigine'’® dair
aktarillan olaylar da genel olarak Fiitiivvet-namelerin igeriginde islenmektedir.
Peygamberimizin, Hz. Ali’ye “ Bir kimse sana kotiiliik etse nasil karsilik verirsin?” diye
tekraren ii¢ kez sormasi iizerine, her iic sorusuna da “lyilik ederim.” Cevabina
istinaden, ‘La feta illa Ali, La Seyfe illa Ziilfikar.” seklinde “Ali’den bagka feta (Yigit),
Ziilfikar’dan baska kilic yoktur.”'’’sdzii* Hz. Ali’nin kisiliginin beyam olarak
sunulabilir. Hadisler ve olaylar iizerinden Hz. Ali’nin peygambere olan yakinligi, Hz.

k*"® Sii inancinin temellerinden

Harun’un Hz. Musa’ya yakinlig1 anlaminda tanimlanara
biri olan ve Alevi-Bektasi dini anlayisinda da goriilebilen imamet’ makamina vurgu
yapilmaktadir. Ayni cografyada tesekkill eden ve buna binaen birbirlerinden
etkilendikleri varsayilabilecek, Ahilik ve Bektasiligin ortak ritiiellere ve diisiinsel

boyuta sahip oldugu ifade edilebilir.

Ahilerin, dini anlayiglarinin Ehl-i Beyt kiiltiirii ve muhabbetiyle sekillenmis,

Siinni Hanefi mezhebine dayali Islami inang anlayisiyla birlikte!”® Alevi-Bektasi Islami

174 Hasan B. Ali El Harrani, Tuhef ul-Ukul, Istanbul, Thsan Yayinlar, 2005, 5.193.

175 fbn-i Haldun, a.g.e.,I1,5.375.

176 Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”, a.g.m., s. 35.

17 Golpmarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”, a.g.m., s.80.

*  Inceledigimiz Fiitiivvet-namelerin tiimiinde hadis olarak gegen beyanin sihhati ile ilgili arastirmaya
girilmedi. Sosyal bilimci olarak soziin sthhatinden ziyade, soziin hadis olduguna inanan kesim
tizerindeki etkisini anlamay1 hedeflemekteyiz.

Golpmarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”, a.g.m., $.88.

179 Muallim Cevdet, a.g.e., s.147.
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anlayisma da sahip oldugunu belirtebiliriz. Farkli iki Islami anlayisin bir arada
yiriimesinin imkanlarmi, Ahiligin toplumun farkli dini anlayislarin1 kusatict ve
kabullenici fonksiyonu ile tanimlamak miimkiindiir. Anadolu’ya yerlesen Tiirkmenlerin
Ozellikle kirsal bolgelerde mukim olmalar1 ve kitabi dinin daha ziyade medreselerin
bulundugu sehir merkezlerinde ogretilir olmasi, onlar1 kitabi dini &grenme
imkanlarindan yoksun birakmistir. Buna bagli olarak dini bilgilendirmenin kapali
cemaatler eliyle yiiriitilmesine istinaden, kimi batini anlatimlar1 da igine derc ettigini
ziyade Ehl-i Beyt anlatilarinin yogunluklu islenmesine dayandig ifade edilebilir.’8 Hz.
Ali’nin menkibelerle yiiceltildigi bu gibi geleneksel inanglar, Tiirkmenlerin eski dini
yasam formlarina da uygunluk arz etmektedir. Tiirkmen s6zlii edebiyatinda anlatilan
kahramanlik ve karizmatik kisiliklerin halk nazarindaki yansimasi Hz. Ali’nin hamaset

iceren menkibelerine uygunluk arz ettigini soyleyebiliriz.

Ahiligin dini anlayisinin, Islam tarihindeki Tasavvuf hareketi tarafindan
oziimsenerek yeni bir boyut kazanan Fiitiivvet anlayisinda aramak gerekir. ik cikisi

tamamiyla ahlaki ve tasavvufi olan Fiitiivvet’in, '8!

iktisadi yoniiniin daha ziyade Ahilik
ile sekillendigini vurgulayabiliriz. Bu yoniiyle Ahiligin anlasilmasinda, Tasavvufi
hareketlerin ortaya ¢ikis gerekgelerinin de irdelenmesi gerekir. Islam’in diinyaya ve
ahirete ait ayrik bir tanimlamay1 kabullenmedigini, bu ayrik bakisin temelinde, Islam
diigiincesinin diinya-ahiret formunun pargalanmasina sebep olan olaylarin yattig1 dile
getirilebilir. Buna istinaden Tasavvuf, insanin yurduna olan 6zlemini, bulundugu
yerdeki yabanciligini ve ona ulagsmada sorun olusturan sebepleri sorunlastirir. Bu
yoniiyle diinya ahiretten uzaklastirdigi i¢in sorundur. Bu meyanda, Fiitiivvet, disa
yabancilastigi kadar huzur ve giiveni icte aym kaderi paylasanlarla saflarin
siklastirmada ve bir cat1 altinda biitiinlestirmede (tarikatlarda) aramustir.*®? Ahilik, asil
yurt olan ahiretin kazanimini, talibin kurula giris térenlerinde Pir’in, “Ey inananlar,

sakinin Allah’tan ve herkes yarin i¢in ne hazirladi, ona baksin ve cekinin Allah’tan;

Stiphe yok ki Allah ne yapiyorsaniz hepsinden haberdardir.” Hasr suresinden okudugu

189 Golpmarl, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”,, a.g.m. s. 65.

181 Musatfa Kara, “Melametiye” /. U.L. F.M.,C.43, Prof. Dr. S.F. Ulgener’e Armagan, istanbul, 1987,
$5.567.

182 Qabri F. Ulgener, Zikniyet ve Din Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlak:, Istanbul, Derin
Yayinlari, 2006, s.97.
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ayete=*° istinaden diinyadayken iistlendigi, sosyal ve iktisadi fonksiyonlara ait rollerin

ifastyla miimkiin gérmektedir.

Fiitiivvet diislincesinin en olgun yansimasi olan Melamiligin Bayramiye kolu,
diinyay1 bir zevk ortami olarak gormemekte, siirekli nefsi miicahede i¢inde bulunarak
[lahi nimetlerin karsilig1 olan bayramin, ahirette yapilacagina inanmaktadirlar. Bununla
birlikte diinyay1 kagimilmasi gereken, iinsiyet saglanmamasi gereken bir yer olarak da
gormezler. Asli gorev olarak bakilan ahiret yolculugunda, golgelenmeden ibaret olan
diinyayla mesgul olunmamasi gerektigine inanirlar.'® Ahiligin, Tasavvufi Fiitiivvet
diistincesinden beslenmesine istinaden, ayni1 kaynaktan nes’et etmis Melamilik ile yakin
bir anlam diinyasina sahip oldugunu, ¢alismanin birinci bliimiin “Ahilik Inanci ve Fikir

Akimlariyla Miinasebetleri” ilgili baslig1 altinda zikretmistik.

Fiitiivvet zihin diinyasini sekillendiren 6nemli argiimanlarindan biri “Tul-1
Emel”e mesafeli yaklasimidir. Fiitiivvet diisincesi kisiyi diinya lezzetlerine
meyillendirerek ahiret yurdunu unutturan “Tul-1 Emel”i* sorunlastirir, Tul-1 emelden,
diinya-ahiret dengesini bozacagina inandiklari i¢in uzak durmuslardir. Buna sebebiyet
veren diinyaya dort elle sarilma eylemini de kerih gormislerdir. “Nefsani arzulara
(6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin y18in biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara,
sagmal hayvanlara ve ekinlere kars1 diiskiinliik insanlara ¢ekici kilindi. Bunlar diinya
hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki, varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.
“185Ayeti futiivvet disiincesinin fihristesi hitkmiinde kabul edilebilir. Tul-u emel,
ahiretten diinyaya meyillendirdigi siirece sorun olarak algilanmakta, bunu agmak adina
da diinyada sahip olunanlarin paylasimiyla ¢6ziim aranmaktadir. Ahi agisindan on sekiz
dirhemden fazlasina sahip olmamanin,*®® tul-u emelin 6telenmesi adina bir kriter olarak
sunuldugu sdylenebilir. Ayn1 zamanda bu kriterin, bagkalarina muhta¢ olmamak i¢in on

sekiz dirheme sahip olunabilecegi gercegini tasidigi ifade edilebilir.

Imam Gazali(Ebu Hamid Bin Muhammed) kazancin dini amaclar ve ailenin
gecimi icin yapilmasit gerektigini belirterek, tliccarin, yeteri kadarini kazandig taktirde

pazari terk etmesini, ahirete yonelik islerle mesgul olmasini tavsiye etmektedir. Kazang

183 Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”,, a.g.m. s. 41,
18 Fuat Bayramoglu, Nihat Azamat, “Bayramiyye”,DI4, TDV Yayinlari, Istanbul, 1998, V, ss. 271.
185 Al-i imran 3/ 14.

186 Golpinarly, “Burgazi ve Fiitiivvet-Namesi”, a.g.m., s.113.
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icin kosturmayr hem dini ve hem de ahlaki bir sorun olarak gormektedir.'®” Buna
karsin, Miisliiman’a farz olan hac ve zekat gibi zenginlik gerektiren ibadetlerin varligini
vurgulamak da yerinde olacaktir. Iki farkli argiimani bir arada birlestirecek ¢oziim,
Islami ibadetlerin de diinyaya meyilleri azaltan ve sosyal diisiiniisii tasiyan hiiviyete

sahip olduklarina dair bir kanaatin taginmasina baglidir.

Dinin, insani agidan tanimlanabilecek bir gergekligi, kutsal bir forma koyup
evrensel bir realiteye baglamak gibi etkinligi s6z konusudur. Boylelikle insani olarak
kurulan diizene kozmik bir mana yiiklenilmis olmakla birlikte istikrarsiz ve gegici olan
yapilarm giivene ulasmasma da imkan verilmis olmaktadir.’® Ayni sekilde gorenek
icinde yeniden firetilen anlam diinyasi, Ahiligin yiizyillar siiren serencaminin temelini
olusturur. Dini anlayis1 da arkasina alan bu yargi bir¢ok noktada gelenegi kutsayici tavir
takinir. Geleneksel dini inanigin hakim anlayis haline gelmesinin getirdigi sorun elbette
ki, dinin kaynagindan 6grenilmemesinin neticesidir. Bu meyanda Ahiligin, halk dini
anlayisi ile kitabi din anlayiginin kesistigi noktada durdugunu ifade edebiliriz. Fiitiivvet
geleneginde Peygamberlerin hayatlarinda gecen olaylar, kimi ritiiellerle baglantili
olarak, sembollestirilmekte ve ritiielin dini bir arka tarafi inga edilmeye calisilmaktadir.
Torenlerde dagitilan helvanin Cebrail tarafindan Hz. Adem’e ikram edilmesi, Hz.
Adem’in helvadan bir kismin1 Hz. Havva i¢in kaldirmasi 6rneklemi verilmektedir. Hz.
Muhammed’in Gadir Hum’da Hz. Ali’nin Sed Kusanma esnasindaki helvadan bir
kismin1 Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’e ulastirilmak {izere Hz. Selman aracigiyla
gondermesi gibi bir ritiielin tekraren canlandirilmasi, dini bir inanisin pekistirilerek
igsellestirilmesine, sosyalizasyon ile yasatilmasima orneklik teskil edebilir. Boylelikle
ritiiellere yiiklenen anlamlar, dini bir hiiviyet alarak, dini anlayisin giiven ve istikrar elde

etmesine imkén verdigini diislinmekteyiz.

Ahilik, Fitiivvetin disipline edici ozelliginden, igsellestirici giliciinden ve
sOylemlerinden yararlanarak teskilatin varligini olusturmustur. Calisma ahlakinin
olgunlastirilmast i¢in semboller, hikaye, mitler ile prototip kaliptaki kisilerin
kullanilmast s6z konusudur. Bireyden igsellestirilmesi istenen kisilik yapisi ve ahlaki

olgunluk bu anlam diinyasiyla kuvvetlendirilmis olur. Bu manada kardesligi pekistiren

187 Halil inalcik, Devlet-i Aliyye 111, Istanbul, Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 2014, 1, 5.264.
*  Tul-1 Emel: Bitmez tilkenmez arzu, hirs, tamah.
188 Berger, Kutsal Semsiye; Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlar, a.g.e, s. 99.
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bir unsur olarak(tuzlu su) serbet sunumu, Fiitiivvet igindeki birlige isareten sed
kusanma torenlerini goérmekteyiz. Comertlik ve paylagsmaya atifta bulunarak helva
ikram etme, Hz. Ali ile Hz. Selman ve Hz. Ebuzer misali birbirlerine hem bu diinyada
ve hem de ol diinyada destek olma adina yol kardesi tayin etme, torenlerde rastlanilan
ritiiellere 6rnektir.'®® Sedin yedi diigiimle diigiimlenmesi, seytana atilan taslarin yedi
adet olmasi, Hac’in yedi kez tavaf edilmesi olaylarindaki sembollestirmelerin sayisal
benzerliklerine atifta bulunulmaktadir.'® Dogruluk anlaminda “Sidk™’m Sad harfi,
aritlik anlaminda “Safa’”’nin elif harfi, emanet anlamindaki “Emin’’in nun harfj,
¢ekinme anlaminda “Tuka’nin te harfi, ululuk anlaminda “Kerem”in mim harfi, erlik
anlamimda “Miirevveh”in he harfi, utanma anlaminda “Haya”nin ye harfleri gizil
isaretler olarak anlamlandirilarak bahsi gecen Ozelliklere tasiyan kimsenin gonliinde
Fiitiivvet agacinin yetisecegi belirtilir.'®" Islam mesayihine ait mitleri de, Ahilik

kurumunun anlam diinyasini insa eden birer tugla olarak kabul edilebiliriz.

Ahilikte calismanin fazileti ve gerekliligi ile piiriten ahlaktaki g¢aligma
anlayisinin kalkis noktast bir birine benzemektedir. Buna ragmen varis noktalar
farklilik gosterir. Ahiligin ¢alisma anlayisi, an1 ¢aligmakla birlikte zikir ve tesbih ile
degerlendirmeye tabi tutar. Piiriten ahlak ise her anini, ¢alismak iizerinden yeniden
tiretir. Sinirsiz bir ¢alisma talebi, iyi bir kul olmakla 6zdeslesmistir. Neticede monoton
bir diinyanin kuruldugu soylenebilir. Bir miiddet sonra ilk hareketi saglayan dini
caligma etigine ihtiyag duyulmadigi iddia edilebilir. Modern zamanlarda caligmaya
yiklenen anlam, isyerini gelistirmek, yanistigi rakiplerini alt etmek anlamina
biiriinmiistiir.!% Béylelikle ¢alisma, yeni bir evrilmeye gecmistir ki, diinya artik
calismaktan biriktirmekten ve daha bir bilyiimekten ibarettir.!®® Islam diisiincesi ise, “Iki
giinii bir olan ziyandadir.” hadisine binaen, uhrevi diisiincenin olgunlasmasina yonelik

eylemleri talep eder.

Ziya Gokalp’in Hiristiyanhigin, Islamiyet’teki esaslari taklit ederek Protestanlik
adiyla yeni bir dini anlayisa evrildigi tezine katildigini ifade eden Orhan Tiirkdogan’in

piiriten ahlakla ilgili olarak konuya farkli bir boyut kattigini vurgulamak yerinde

189 Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”,, a.g.m. s. 36.
190 Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”,, a.g.m. s. 37.
1 Golpinarli, “Seyh Seyyid Gaybi Oglu Seyh Seyyid Huseyn’in Fiitiivvet-Namesi”,, a.g.m. s. 38.
192 Kurt, a.g.e., s. 67.

193 Tiirkdogan,Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, a.g.e., s.122.

67



olacaktir. Tiirkdogan bu teziyle Piiriten ahlakin aslinda Islami diisiiniisten beslendigini,
dolayistyla Kalvinistge bir yaklasimin sorun teskil etmeyecegi iddiasi i¢indedir.
Osmanli Imparatorlugundaki meslek localarinin canlandirilmas1 gerektigini dile
getirirken de, dini inanisa dayali meslek ahlakinin zamanla meslek etigine doniismesi
gerektigini vurgulamaktadir. Piiriten ahlakin, Kapitalizmin “para kazanmak i¢in paraya”
yonelik egilimlerine set ¢ekmek amaciyla ekonomik unsurlara “etikal bir nitelik
kazandirmayr amagcladigini aktaran Tiirkdogan, Tiirk toplumunun dual bir yapida
oldugunu ifade etmektedir. Isverenin cemiyetci, is¢inin ise cemaatci bir yapiya sahip
oldugunu, bu ikililikten kurtulmanin recetesi olarak igletme kiiltiiriimiize etik degerlerin
kazandirilmas: gerektigini dile getirir.!®* Piiriten ahlak ile ilgili varilan bu yargmin,
piiriten ahlakin kapitalizme sebebiyet verdigiyle ilgili tezi zayiflattigini sdyleyebiliriz.
Buna gore piiriten ahlakin kapitalizme sebebiyet vermis olma ihtimali miimkiin
goriinmemektedir. Tiirkdogan baska bir eserinde ise Weber’in, kapitalizmin gelisimini
tamamlamasiyla birlikte, Piiriten ahlaka ihtiyag duymadigimi, onun yerine,
diinyevilesmis meslek etigini modern isletme kiiltiirii olarak kabul ettigini belirttigini
dile getirir.?® Tiirkdogan’in Piiriten ahlak ile ilgili, dile getirdigi farkli iki yarginin ortak
paydasinda, Tirkiye’de is alaninda mesleki etik anlayisa sahip olunmasi1 gerektigi,buna
istinaden modern isletme sistemiyle is sektoriinde verimliligin yakalanacagi vurgusu
yatmaktadir.Degerlerden arindirilmis, rasyonellesme adi altinda, dikta ettirilmeye
calisilan galigma hayatinin, Tiirk-Islam toplum yapisina ne derece uyumlu olacag: bir
yana, kapitalist modern isletme kiiltiiriiniin kar1 merkeze alarak her tiirlii gayri ahlaki
kazanci mesru saymasi bir bagka sorun olarak ele alinabilir. Bunun yaninda Fiitiivvet
kiiltiirintin ahlaki yaklasimindan arindirilmis ve etik degerlere dayandirilarak dizayn
edilmis bir meslek etiginin, kar1 maksimize etme amacini i¢inde barindiran kapitalist
diisiinceye yonelttigini, bdylelikle sosyal diisiinlisten uzaklastirict bir fonksiyon
kazanacagini disiinmekteyiz. Tirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunun ilk yillarinda
Piiriten ahlak ile ilgili tartismalarin, dncelikle Islam’in siyasi ve giindelik yasimin igine
niifuz etme istegine karsilik bir model arayist icerdigini dile getiren Yasin Aktay’in

goriisii de kayda degerdir.'%

194 Orhan Tiirkdogan, Osmanhdan GiiniimiizeTiirk Toplum Yapust,istanbul, Camlica Yayinlar,

2002,5.668 .
195 Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve Islam, a.g.e., 5.126.
1% Aktay, a.g.e., s. 116.
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Ahiligin, sivil orgiit hiiviyetiyle teskilat meselelerine dayali esnaf iginde
meydana gelen kimi sorunlar1 kendi i¢inde geleneksel ¢ercevede halletmeye calistigini
sOyleyebiliriz. Buna karsin, zaman zaman belirli hususlarda kadilara fetva talebinde
bulunduklar1 da olmustur. Ozellikle geleneksel ve gelenege dayali ahlaki prensiplere
uymayan ticari muamelelerin digina ¢ikan kimi uygulamalarin gelenegin iginde
muhafaza edilmeye calisildigi goriilmektedir. Ozellikle gayri mesru kazancin ele
almiginda, Olgliniin piyasa sartlarina dayali olan ecr-i misl gibi ifade edilen
fiyatlandirmalarda, hukuki boyutuna yapilan géndermelerin yaninda ahlaki boyuta da
vurgular yapilmaktadir. Bu meyanda, bir kasabin hayvana kiifrettigi ve bunu aliskanlik
haline getirdigi takdirde sehadetinin kabul edilmeyecegi ile ilgili fetvalar verilmistir. Bu
gibi vurgularda fikhin, benzer giindelik yasantiyla geleneksel ahi formunu
kuvvetlendirme veya diizenlemeye calistigi vakadir. Narh iizerinden fazla satigin haram
olup olmadig ile ilgili soruya da fikhin dini hilkmii bulunmadigi sdylenmistir.'%
Boylelikle fikhin giindelik yasantida karsilasilan kimi sorunlar1 islam’m kabul edecegi

geleneksel yaklagimlarla ¢ozmeye ¢alistigini da vurgulayabiliriz.

Islam, toplumdan topluma farkli kiiltiirel dokular tasimaktadir.'® Bu meyanda
din, kdltiiriin i¢inde varlik kazanabildigi gibi, onu asan bir hiiviyete de sahiptir.Bir
yoOniiyle insan iiretimi olan kiiltiir ile vahye dayali peygamberli olan agik dinler insanda
birlesir.!®® Vahiy dinlerinin nesilden nesile tasinmasi yasam formlar1 araciligiyla
miimkiindiir. Toplumun yasam pratigi, dinin yorumlanmasi, algilanmasi ve yasamin her
aninit igine alacak sekilde yeni nesillere aktarimiyla yeniden iretilir. Bu minvalde
insanlar inandiklar1 sekilde yasama amacini giittiikleri gibi diger yandan iginde
bulunduklar1 sosyal formlar igende inanir, zihniyet diinyalarini olustururlar. Miisliiman
olup birkag asir sonra Anadolu’ya gocen Tiirklerin ve ozellikle uc bolgelerde iskan
edilen Tiirkmenlerin, geleneksel yasamlarmin Islam dini iginde tasindigi sdylenebilir.
Tiirkmenlerin gdgebe yasam stilinin gotiiriisii olarak Islamiyet’i, kitabi formda
hayatlarina tatbik edememis olmalar1 ( en azindan biitiin formlariyla) Anadolu’da kapali
bir toplum hiiviyeti tasimalarina sebep olmustur. Aslinda gogebe yasam sekli

Tiirkmenlerin hem kapali toplum olmalarinin sebebi ve hem de sonucu olmustur. Bu

197 Ozcan Tahsin, Fetvalar Isiginda Osmanl Esnafi,istanbul, Kitabevi Yayinlari, 2003, 5.91.
198 Seker, Anadolu 'nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayat, a.9.., 8.50.
199 Sezen, Kiiltiir ve Din; Tiirk-Islam Ornegi, a.g.e., s.66.
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yoniiyle Tiirkmen yasam sekli “Folk Dini’nin biitiin dzelliklerini tasir.?%° Ahiligin bu
kapali toplum yapisinin kitabi din formuna doniisimiinii zaviyelerde verilen tefsir,
hadis, fikih gibi ilimleri aralarinda bulunan miderrisler araciligiyla saglamaya

calistiklarini bilmekteyiz.?%!

Yiksek dinlerin ortaya ¢iktiklari toplumlarda olaylar ve iktisadi yonelimlerin
dinleri etkileyip etkilemediklerini sorunlastiran®®? Weber, ayn1 zamanda toplumda varlik
gosteren degisik smiflarin farkli ideolojik ve ahlaki yapilara sahip olabilecegini, bu
siniflara ait farkliliklarin din ig¢inde 6zlimsenip yansitilabildigini belirtir. Buna gore
iktisadi ve sosyal hayatlari itibariyle birbirinden farklilagmis siniflar, dini kavramlardan
telafi, glinah gibi tanimlamalarla yeniden diizenlenip, sosyal ve iktisadi sartlarina uygun
olarak imtiyazsizlar (kurtulusa ihtiyag¢ duyan) ve imtiyazlilar (kurtulusa ihtiyag
duymayanlar) olarak ayristirilabilirler. Boylelikle ayni din iginde, o dine girmeden
onceki sahip olunan sosyal ve iktisadi yasama dair statii, o dinin miintesibi olduktan
sonra da korunmus oluyordu.?®® Bununla birlikte ayn1 dine mensup toplumun belirli bir
kesiminde, iktisadi tesekkiilleri itibariyle farkli ziimre, siniflar da olusabilir. Bir ziimreyi
bir araya getiren amiller miintesiplerinin sahip oldugu dini inanglarinin yaninda
istigalde bulunduklari ortak diinyalaridir. Bir araya gelisleriyle belirli bir form iginde,
dinin ahlaki ve zihni diinyasini kendileri i¢in daha belirgin kilabilir. Boylelikle olusan
ziimre karsilastigi sorunlar1 ve bu sorunlara ¢6ziim Onerilerini dini anlayisla ¢oziime
kavusturarak formel bir sekle doniistiiriir. Zamanla bu formel sekil kendi i¢ine kapanir.
Inanilan dinin icinde yeni bir anlayis gelistirir. Fiitiivvet de karsilasilan sorunlarin
getirilen ¢6ziim Onerilerinin dine dayali alinmis oldugu formel yapilardir. Bu formel
yapida olusan ayinler veya ritiieller zamanla makul smirlarin1 daha zorlayabilir. Ama

her hal u karda kendini yine o din {izerinden tanimladigini ifade edebiliriz

Toplumsal kurumlar, bireyin sosyallesme siirecini ceza ve mikafatlandirma
yetkinligiyle ile koruma altina alirlar. Birey zihni yapisini yasami boyunca ritiieller
yoluyla tekraren hatirlar ve hayatin akisinda hep onunla birlikte yasar. Pratik

yasantisinda uygulamayla mesgul olur. Kisi zamanla bu formu 6nemsedigi 6l¢iide dini

20 Sezer, Toplum Farklilasmalart ve Din Olayi,a.g.e., 5.135.

201 M.Fuad Képriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavvuflar, Ankara, Akgag Yaynlari, 2003, s. 182.

202 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, (Cev. Emir Aktan), Ankara, Alter Yayimncilik,
2013,s.116.

203 E William Paden, ,Kutsalin Yorumu, (Cev. Abdurrahman Kurt),Istanbul, Sentez Yayim ve Dagitim,
2008, s. 56.
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sOylemlerin agir bastig1 yapilar i¢cinde bulunma ihtiyact hisseder. O yapiya ait olmakla
kimlik ve kisilik olusumunu da kazanmaya caligir. Zorlu yasantiyr zamanla cemaate
sigmarak atlatir. Zira cemaat dini argiimanlar1 kazandirir, yasatir, korur.?* Ahi,
toplumun bir unsuru olusunu, gerek meslek hayatinda ve gerekse giindelik yasam
modelindeki rollerle yerine getirmektedir. Ayni zamanda zaviyede ve yaran
sohbetlerinde bulunusu da hem o gruba aidiyetini kuvvetlendirmekte, hem de yeniden

liretimini saglamaktadir.

1.2. ideal Insan Tipinin Olusturula istegi Ve Isar Anlayis1

Din, toplumsal uzlasiyi, bireyler arasi hukuk ve ahlaki meziyetleriyle tesis
eder. Buna gore ahlaki boyut, kisinin hem topluma ve hem de bireye kars1 tavirlariyla
nitelendirilir. Bireyler aras1 miinasebetin sthhati hem toplum ve hem de Rabbi ile iliskili
oldugu gibi, Allah veya toplum ile ilgili iliskiler boyutunda da biri digerini etkileyici
amillere sahiptir. Buna gore, Allah’a kars1 gosterilen tevazunun yansimasindan toplum
ve bireyler de etkilenir. Allah’a verilecek Karz-1 Hasen (Giizel Borg), ihtiyag
sahiplerinin korunmasini takip eden, etkilesime dayali ahlaki tavirlardir. Din, kibrin
Allah tarafindan affedilmemesinin 6nemi kadar toplumda da tekebbiirden kaynaklanan
sultalar veya bireylerin birbirlerine kibirli davranmalarinin kabul edilmeyecegi, kerih
goriildiigii anlam diinyas1 kurar. Nihayetinde din, bir “Insan-1 Kamil” formu yaratmaya
calisir. Insan-1 kamil, nesne ile barisik tabiati okuyabilen toplumsal uzlasiyr fesat
cikarmama itibariyle Onemser. Bir mii’minin kalbinin kirilmasinin Kabe’nin
yikilmasindan 6te goren insan prototipini idealize eder. Ahilik, bu meyanda idealize
edilmis insan formunu, dinin tanimladig1 sekliyle uygulamaya calisarak, hem Rabbi ve

hem de toplumu muhatap alacak sekliyle sorunlastirir.

Ahiligin, toplumsal birligi olusturma isteginin igerigini, Rab-Kul iliskisi
tizerinden ylriittiiglinii ifade edebiliriz. Ahlaki olgunluga ermis birey, bu istidatlarini
elbette ki, Rabbine olan yakinligi ile olusturur ve gelistirir. Bu yoniiyle Ahiligin
toplumsal sekillenisi, bireyin ahlaki donanimi {izerinden yaptig1 sOylenebilir. Bu
meyanda islenen kisilikler, varilmaya calisilan ahlaki boyutun 6rneklemeleri olarak
sunulmaktadir. Fiitlivvet-namelerde izah edilen gilindelik yasam stilleri, bunun en

onemli c¢iktilar1 olarak kabul edilebilir. Benzer argiimanlar, Kapitalist ekonomi

204 Subasi, a.g.e., ss.112-118.
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sisteminin olusumu sathasinda, Protestanlik mezhebine dayali Piiriten ahlak,
Kalvinistlerce c¢alismaya atfettikleri kutsayict ve Kurtulus vadeden Asketik?® bir
anlayis, ibadet formunda telakki edilerek dile getirilmistir. Weber, mesleki basari ile

miimkiin olabilecek ilahi riza?

arasindaki baglantinin, bireyi rasyonel diisiiniise sevk
ederek,?%” mal biriktirmeyi mesru kilacak yasal zeminin, dini bir vecibe olarak tasavvura
yonlendirdigini ifade eder.?® Kapitalist ekonomi sisteminin ihtiyag duydugu, siki
calisma ve biriktirme anlayisinin, koklerini Protestanlik inanisindan beslenerek
sagladig1 soylenebilir. “Rasyonel ¢alisma ahlakinin, diizenli karlilik ve sermaye temini
saglamak {lizere Cagdas endiistriyel Kapitalizmin ortaya ¢ikisinin da sadece
Protestanliga 6zgii bir durum olduguna” dikkat ¢ekilir.?®® Protestanlik’ta da Rabb’in

rizasini arama gereksiniminin varligini ifade etmek miimkiiniidiir.

Ahilik, ideal insan tiplemesini, islam’mn 6ne siirdiigii insan-1 Kamil formu olan
peygamberler ve evliyaullah kisilikleri iizerinden yiiriitiir. Peygamberlerin emirlerine
yonelme, nehyettiklerinden sakinma kriteri ahlaki Olgiileri de belirler. Din bu
sOylemlerle hem anlamli bir diinya ve bu diinyada anlamli kisilik ve hem de bu kisiligin
olusumunu saglayan kriterleri belirler. Ilahi riza bireylerin rizasindan gecer anlayisiyla
insanlarin kendisinden emin oldugu, giivenilir, meslegini ilk icra etmis pirine yarasir
forma girme adina protitip kisiliklere biirlinmeye calisir. Fiitiivvet-namelerde anlatilan
her meslegin bir piri ve genelde peygamberlerden olduklar1 bilgisi, 6rnek kisiliklerin

yiice kimselerden meydana geldigi diisiincesini kuvvetlendirmektedir.

Peygamberde belirlenmis giizel ornekler, ahlaki algilamanin misyon kisilikler
ve yasayan Kur’an olarak, kitabi olanin pratige dokiilmiis halini temsil eder. Ahlaki
diisturlarin pratize edilebilmesi Peygamberler ve onlarin vasileri olan Evliyaullah ve
alimlerin peygamberi ahlaka biiriinme istegiyle, peygamberi yasantiyr da giiniimiize
tasir.?’? Evliyaullah’in da istidatlar1 itibariyle, bdyle bir istikamet icinde olduklar:
sOylenebilir. Toplumun ahlaki vaziyeti, bu miinevver insanlarin Orneklik teskil
etmesiyle mecrasina akar. Dolayisiyla nur yiizlii bir pirin zihnimizde uyandiracagi sey

ahlaki erdemdir. Bu yoniiyle Ahiligin, seyhine gosterdigi tevazu, dini bir saikle

205 \Weber, Din Sosyolojisi, a.g.e., 5.291.

206 \Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, a.g.e., $.253.
207 gSlattery,a.g.e. s.80.

208 \Weber, Din Sosyolojisi, a.g.e., s.297.

209 Kurt, a.g.e., s.17.

210 Weber, Din Sosyolojisi, a.g.e., s. 152.
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sekillendirdigini sOyleyebiliriz. Dindarlik ve abidlik, Alllah’a yakinligi, diinyaya
meyilden uzak olusu nitelemektedir. Bu yoniiyle Ahiligin sorunsallagtirdigi ahlaki
erdemler, fiitiivvet yolcusu Hz. Ali’nin kisilik yapis1 tizerinden yiiriitiilerek kamil insan

prototipinin 6zelliklerini tagimaktadir.

Dini inanca ittiba eden kimse, evreni, toplumu, olaylar1 kendi inanci
perspektifinden algilar, tanimlar. Davraniglari inanci ile sekillenir, anlam bulur.
Giliniimiizde inanan insan modelinin tezahiiri i¢in, inancin zihniyet boyutunu
sekillendiren davraniglara, cevreye ve miiesseselesmis organizasyonlara ihtiyag
duyuldugu muhakkaktir.?!! Inang, nasil ki kozmos evreni dinin tanimlamasiyla kabul,
bu kozmos i¢indeki isleyis ve devinimi ilahi iradenin tekelinde goriiyorsa, o inancin
yaklagim tarz1 da ahlaki boyutuyla olacaktir. Sayet inang, yasamda pratize edilmez ise, o
inancin hayat bulmasi, miimkiin olmaz. Dolayisiyla birey, tiiketirken israf etmeyecektir.
Velev ki, nehrin kenarinda akan sudan abdest gibi ibadet olan bir isi gerceklestiriyor
olsa bile, “Geregi kadar” oOl¢iisiinii zihni hayatina aksettirecektir. Komsusu ag¢ iken
uyuyamayacak, hem inan¢ hem insanlik ve hem de komsuluk gibi toplumsal birlikteligi
icsellestirecektir. Aksi halde, bahsi gecen diisiince diinyasinin bir unsuru olamayacagi
hatirlatilacaktir. Bunu insa etme adma, Thsani hem icsellestirme araci olarak O’nu
goriiyormuscasina ibadet etmeyle ve hem de iyilikte bulunma anlamiyla ele alir. Ahlaki
normlar1 tayin eder. Vahiy yolu ile peygamberin takibini, ne verirse alinmasini, neden
nehyederse de sakinilmasini talep eder. Bu kisilik yapisinin formunun pratize edilmesini
ahiret inanciyla kuvvetlendirir. Zira ahiret diinyay1 ve igindekileri anlaml kilar. Dinlerin
peygamberlik yoluyla yasami pratize edisi insanlik icin bir rahmet kapisidir. Zira ahlak,
kitaplarindan 6grenilmesi, igsellestirilmesi kadar duygusal formu da gerekli kilmaktadir.
Ahiligin igsellestirilen ahlaki arglimanlari, giindelik yasayisa aktarmada yararlandig
Fiitlivvet-nameler ile yemek yeme adabindan, yolda yiiriime, selamlagmadan, meslegini

icra sekline kadar yasamin tiim anin1 kapsamaktadir.?2

Kiiltiir ve din iliskisi toplumsal sekillenisin amillerindendir. Zira kiiltiir formu
bir toplumun yasayis sekli ise elbette ki din de bu formun en temel sekillendiricisidir.
Dini anlayisin bir vechesi de insandaki anlayis ve kavrayis gercevesidir. Dinin

toplumlardan topluma yansimasi farklidir. Zira her toplum, dini inanisin1 yagsam bi¢imi,

211 zzet Er, Din Sosyolojisi, Ankara, Ak¢ag Yayinlari, 2008, ss.273-276.
212 Golpmarly, “Fiitiivvetname-i Sultani”, a.g.m., s.132.
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cografya, ge¢mis arka tarihsel olaylar1 ve bir onceki dini anlayist i¢inde barindirir.
Dolayistyla dini anlayis, dolayl olarak kitabi din hala eski yerinde duruyor olsa da folk
dini diye bir formda sekillenir. Ahiligin, kiiltiirin dine uyumunu saglama adina,
Tiirkmenlerin Islam 6ncesi yasam bigimlerinden Islam’a muhalif olmayan kimi kiiltiirel
yasam bigimlerini de Islam dini ile uyumlu hale getirdigi sdylenebilir. Bu noktada,
Ahiligin Islam 6ncesi “Alplik” kavrammi Islam sonrasi sekillenen “Gazilik” inang
anlayis1 i¢ine serpistirir. Hz. Ali’nin cesaret, comertlik gibi ahlaki arglimanlarini

idealize ettigi sdylenebilir.

Insanlara hizmet Allah’a hizmetten, halkin rizasmi kazanmak da Hakkin
rizasin1 kazanmaktan gectigi anlayisi, Fiitiivvet-namelerde gecen diisiinsel boyuttur.
Yapilan her isin sonucunda riza sdz konusuyken, kisisel kazanca deger verilmez. Bu

diisiincenin sadir oldugu durumlarda fiitiivvet yolu zail olur.

Fiitlivvet teskilati insan1 iyiye, dogruya, giizele gotiirme gibi islevleri tasimasi
hasebiyle bir tarikat formunda oldugu, Ahiligin ise c¢alismayr hizmet iiretmeyi
hedefledigi yoniiyle de bir esnaf teskilati hiiviyeti tasidigi soylenebilir. Bu iki
tanimlamadan yalnizca birinin kullanilmasi, eksiklik olarak ifade edilebilir. Bu ikisinin
tizerinde bir tanimlama daha uygun diisecektir. Meslek, Ahilik sartlarindan sadece
biriyken, Fiitiivvet ehli olmadan meslek sahibi olmanin imkani yoktur. Fiitiivvet ehli
acisindan asil gaye, insanlara hizmet etmek, bu hizmetin de meslek sahibi olmakla
miimkiin olacag1 varsayilir. Ahilikte mesleksiz bir hizmet sunumunun imkani yoktur.?!3
Fiitiivvet, insaninin kendi eliyle, emegiyle kazancini kutsal goriir. Buna gore insanin
helalinden kazanmasi, onun dualarimin kabul yoludur. Duanin insana ehemmiyet
kazandirmasi hasebiyle, helal kazang i¢in, biitiin mesleklerin de peygamberlere dayanak

olacak kadar onemi vardr.

Ahiligin ahlaki formu olan Fiitiivvet yolu, inancin geregi olarak kanaat
getirmektir. Hz. Ali misali, cenneti goriip gormemesinin imanina bir zerre de olsa etki
etmeyecegi bir kisiliktir. Sidk, safa, emanet, takva, kerem, miiriivvet ve haya flitlivvetin
yedi asli unsurudur. Fiitivvet ayn1 zamanda ahiret yurduna azik hazirlamaktir. Hz.
Ali’nin “ Her ne kétiiliik yaparsa, iyilikle mukabele ederim.” diye Peygambere verdigi

cevaba binaen, kotiiliige iyilikle karsilik vermektir. Fiitiivvet, nefsini heva ve

213 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi” a.g.m., s. 125.
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heveslerden temizlemek, nefsinin ziddina hareket etmektir. Fitiivvet “Isar”dir.
Kardesini kendi nefsine tercih etmektir. Fiitiivvet, Hak adina halka hizmettir. Allah’in
eri olarak O’nun kullarna O’nun adma hizmette bulunmaktir.?** Insanlar, comert
olamasalar da, comertlere karsi hayranlik beslemekte, cesaretli olamasalar da cesur
kimselere 6zenmek istemektedirler.?!® Fiitiivvet bu noktada, kalip kisiliklere benzeme
telkininde bulunur. Diinya ve diinyaya ait ne varsa, insani sarmasina, ele gegirmesine
firsat vermemek icin, Hz. Ali’nin ifadesi ile dualarmin kabul sart1 olan bedenin helal ile
beslenmesi?'® ve verilen rizka kanaat etmek gerekmektedir. Ahiligin, misyonunu pratize

edebilmesi, yukarida sayilan erdemleri kazanmakla miimkiin olmaktadir.

Ahilik iktisadi anlayisi, hodgam (kendini diisiinen) kisilik olusumundan uzak
olmas1 hasebiyle, iireticiyi Onceleyen kapitalist ve liberal iktisadi mantiktan da
uzaklagir. Birbiriyle ¢atigsan bir isci-igveren, tiretici-tliketici anlayisi reddederek, uyumlu
toplumun biitliniinii kusatan bir toplumsal iktisadi zihniyeti merkeze alir. Kapitalizm
kiiltir ve ahlakinin Osmanlilarda olusmamasinin sebebi, Ahilik gelenegi ve bu
gelenegin anahtar kavrami olan “isar” anlayisidir. Fiitiivvet kurumunun, Islam sonrasi
sekillenmesinde, insan-1 Kamil formunun en iist merhalesini olusturan Isara, Ahiligin
ulagsmak istedigi ahlaki meziyetlerin dini, sosyal ve iktisadi yonlerinin tiimiinii kapsayan
anahtar bir kavram olarak bakilabilir. Ahiligin yiiklendigi fonksiyonlar, Isar anlayisina

vurgu yapilmaksizin izah edilemez.

Isar anlayist Ehl-i Beyt’in her anina niifuz etmistir. Hz. Fatima dualarinda
oncelikle komsularini anmis, Hz. Ali rilkkudayken infak etme serefine nail olmustur.
Isteyeni geri ¢evirdikleri vaki olmamistir. Bu yoniiyle Ehl-i Beyt’e dayali islami ahlak
anlayisinin en tepe noktasi olan isari, Ahilik miiessesinde de gérmek miimkiindiir.
“Altin ve giimiisii yigip da Allah yolunda sarf etmeyenler var ya”?!’ ayetine binaen,
Ahiligin kazancin sahsiligini kabul etmedigini ifade edebiliriz. Bu yoniiyle Ahi,
Insanlar1 kendi nefsinden {istiin ve degerli gérmedigi takdirde, gurur ve kibre mahkam
olacagimin farkindadir. Bencillikten arinmanin yolunu isar1 kusanmakta bulmustur. Zira
Ahi, toplumsal birlikteligin isar diislincesiyle miimkiin olacagini, gilindelik

yasantisindaki fiilleriyle ortaya kayar. Gelen miisteriyi, siftah etmeyen komsusuna

214 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., $.133.
215 Durkheim, Toplumsaljsbdliimii, a.g.e,s. 82.

216 Golpmarly, “Fiitiivvet-name-i Sultani”, a.g.m., s. 121.
217 Tevbe 9/34.
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yonlendirmek, Ahi teskilatinin isara Ornek olarak verilebilecek en giizel

orneklerindendir.

Ahiligin Melamilige dayali karakteri bir baskasina muhta¢ olmamak ve
verirken de verdigini hissettirmemek, hissetmemek iizerine sekillenmistir. Halktan biri
olmak, ayrik olmamak diisiincesi,?!® isar felsefesinin yansimalar1 olarak kabul edilebilir.
Isara sahip birey, kendi ihtiyacindan énce, halkin ihtiyacini temine yonelir. Diisiinsel
diinyasi, Hakkin rizasinin, halkin rizasinda oldugunu hissetmekle sekillenmistir. Mal
toplaylp kasada yigan kisilik yapisinin bu diinyada oldugu gibi ahirette de zarara
ugrayacagini beyan eder. Ahilik felsefesi, hissedis ve disilinlisiin birlikteligine
dayanmaktadir. Ihtiya¢ duydugu halde, kardesini 6ncelemesi, inanci itibariyle rasyonel
bir davranistir. Rasyonel disilinlisii, imanin 6n gordiigii ihsan hissine dayanir.
Gormedigi halde varligmma inang, verdiginin karsiligini fazlasiyla alacagina olan

kanaatini kuvvetlendirir.

Kapitalist, kisisel kazancimi biriktirmek ve daha fazlasimi elde etmek adina
yatirima onem verirken, Ahi, paray: biriktirmeyi degil, ihtiya¢ sahipleriyle paylasmay1
anlamli goriir. Bu yoniiyle bir baskasinin ihtiyacini karsilamak, kisisel harcamalardan
onceliklidir. Kapitalizm ise gelisimini, kiginin harcama hazzini yiikselterek, bencil
diisiinceye sevk etmekle saglar. Bu meyanda Bati insani isteklerini ihtiyag olarak
algilar. Her ihtiya¢ olarak algilanan istek, bir baskasinin zaruri ihtiyacina karsilik
gelmektedir. Bu tiir yaklasim bencil, narsist olan insani tanimlar. Her seyin paraya,
metaya doniistiigi bir diinya, maneviyatin ve manevi degerlerin tiiketilerek,
nesnelestirilen bir diinyaya evrilmesi demektir.?!® Ahi, kisisel hazdan uzaklasarak
diinyaya kiymet vermeyip siliklestirirken, kapitalist ise nesnelestirerek siliklestirir.
Tiiketim metas1 olarak kiymetsizlestirir. Ahilikte, Allah tarafindan bahsedilen her ne ise,
nesnelestirilerek kiymetsizlestirilmez, bilakis ulvi bir amacin araci olarak kabul edilir.

Bu meyanda paylasma Kkiiltiiri, bu amacin paydasi olmaya gdtiiren yol olarak kabul
edilebilir

Fiitlivvet diisiincesiyle sekillenmis Ahilik kiiltliriinde, zenginlik insanogluna

verilmis bir imtihan (sinama) aracidir. Bu imtihani kaybetmek, dini ve ahlaki normlara

218 Golpmnarly, a.g.e., 5.23. . .
219 Rene Guenon, Niceligin Egemenligi ve Cagin Alametleri,(Cev. Mahmut Kanik), 3.b., Istanbul, Iz
Yayincilik, 2012, s.144.
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kars1 lakaytligt da beraberinde getirmektedir. Modern insanin yasadigi buhraninin
temelinde bencillik yatmaktadir. Isar bir yoniiyle, hastalikli insan ruhuna sunulabilecek
recete hiikmiindedir. Ahilik—Fiitiivvet gelenegi ile Kalvinist diisiince temelde ayni
argiimanlara sahip olmakla dinamik bir fonksiyon icra eder. ikisinde de isin ehli olma,
diizenlilik ve rasyonellik vardir. Fakat son kertede, kendine yettigini iddia eden insanin,
Kalvinist dini motiflerden uzaklastigini sdyleyebiliriz. Ahilerin kapitalist olmamalarinin
temelinde “Isar” kavrammin fiitiivvetin temel argiiman1 olarak kabul edilmesi
yatmaktadir. Batili insan ise, kisisel duygu, diisiince ve hazzini, merkeze koyarak

kapitalist yasam felsefesi olan, biiylik baligin kii¢iik balig1 yutmasini mesrulagtirmistir.

1.3. Ahilikte Din Ve Ahlak Egitimi

Ahilik, dini egitimini de meslek egitiminde oldugu gibi belirli ritiieller,
formlar ve cemiyet oturumlarindan yola ¢ikarak yerine getirmektedir. Talip, mesleki
tahsil hayatinda yalnizca meslekin gerekliliklerini gormemekte, bunun yaninda dini ve
ahlaki yonden de ruhi bir terbiyeye sahip olmaktadir. Giindiizleri mesleginin
gerekliliklerini, is lizerinde uygulamali olarak 6grenirken, geceleri de zaviyelerde gerek

dini ve gerekse ahlaki egitimde bulunmaktadir.??

Ahiler vaaz yoluyla ifade edilen nasihatlerden kendilerine pay alir, pratik
hayatlarinda tatbik etmeye calisirlar. Islam’in geleneksel bilgilendirme metodu olan
vaaz, cemaatin ayni biitiinsel duygu ve diislinsel boyutunun olusumuna sebep olur. Bu
yoniiyle toplumsal birlikteligi saglayici fonksiyona sahiptir.??! Miintesipler, yas
gurubuna gére cesitli Islami bilgilendirmelere tabi tutulur. Boylelikle dini anlayisin,
geleneksel yapidan kitabi bilgiye dogru evrildigini soyleyebiliriz. Bu meyanda derslerin

ehil kimseler tarafindan verilmesine 6zen gosterilir.

Ahilik, bir yéniiyle fiitiivvet anlayisinin tezahiirii olarak Insan-1 Kamili is
hayatinda da olusturma gayreti icindedir. Sanatin1 en glizel icra ederek topluma
sagladig1 faydayi ilahi rizadan talep etmekte, kisisel kazanci dncelemeyen yaklasimi ile
“Bir lokma, bir hirka” anlayisini 6vmeye ve genellestirmeye c¢alismaktadir. Onun
diinyasinda kibrin oldugu yerde bencillik, bencilligin oldugu yerde toplum olamaz.

Peygamberin Hz. Ali ile ilgili dort ak¢esinden her birini gece, giindiiz, gizli ve agik

220 Ekinci, a.g.e., s. 115.
221 M. Hiiseyin Fadlullah, Kuram ve Eylem,(Cev. Muharrem Tan), Istanbul, Akademi Yayinlar1, 1992,
s.19.
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olarak infak ettigini aktaran hadislere yer verilir.??? Fiitiivvet-namelerde sik¢a dile
getirilen Hz. Ali’nin comertligi lizerinden fakirlerle paylasma telkinlerinde bulunulur.
Hz. Ali Peygamberin 6rneklemeleri igin bir model hiiviyeti tasidigi, verilmek istenen
Kamil insan Ozelliklerinin tiimiiniin toplandig1 bir prototip kisilige denk geldigini
sOylemek miimkiindiir, Toplumsal yasantinin olmadig bir yerde dini nizamin tatbiki de
miimkiin olmamaktadir. Helal kazancin 6nemine vurgu yapilarak konuyla ilgili ayet ve
hadisler aktarilmaktadir.??® Genelde helal kavramimin merkeze alindig1 yerler olarak
pazarlar1 zikretmek miimkiindiir. insanlarin birbirine itminan edebilmesi, o toplumda
inanmak hasletinin varligmi ispatlar. Eminligin olmadigi bir yerde Islam’dan da
bahsedilemez. Bu yoniiyle Ahiligin, yiiklendikleri eminlik vasfiyla toplumun inang
diinyalarim1 zenginlestirdiklerini de ifade edebiliriz. Zira siiphe, inanma duygularini
koreltip topluma aksettirirken, emin olma, toplumsal selametin bekasina sebep olarak

ele alinabilir.

Ahilikteki kardes (yol tutma) ile bireyin nefsi ile tek basma kalmanin,
giinahlara meyletmenin Oniintin alindig: ifade edilebilir. Tek basina kalmanin Seytani
vesveselere maruz kalinacagi inancinin, Ahilikteki birliktelik ruhuyla asilmaya
calisildig1 sOylenebilir. Ahilikte ceza ile te’dib edilmeden ziyade, uyulmasi gerekenlerin
icsellestirilmesi, ulasilmak istenen esas amactir. Igsellestirilmeden uyulmak zorunda
kalinan kurallarin, denetimden uzak kalininca, gayr-1 mesru yola yeltenme neticesinde
atil kalacag: agikardir. Torenler bu siirecin birer ritiielidir. Cirakliga giriste yol kardesi
olarak segilen kisinin her tiirlii yardimindan faydalamlir.??* Ayn1 anda diger yoldaslarin
da benzer duygu atmosferini yasayarak, birbirlerini tahkim ettikleri one siiriilebilir.
Kusak baglama toreni, kisinin haramlardan uzak duracagi, meslegine ihanet etmeyecegi
yoniinde sembolik bir seremoni sunumudur. Kusaga atilan her bir diigiim, Ahiler
arasindaki baghilik yeminine isarettir. Toren esnasinda Nakib tarafindan okunan naat,
mersiye, siirler sonunda Fiitiivvet kusagr kusanmis ustaya nasihatlerde bulunulur.
Farzlara ihmal etmemesi gerektigini, kusandigi kusak ile bundan sonraki yasantisi
arasinda bir bag kurularak Isine, ibadetlerine, ahlaki durumuna géndermelerde

bulunulur.?®®Dini sdylem ve diisiiniisler, Ahilik din egitiminin en az mesleki egitim

222 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 85.
22 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 125.
224 Taeschner, a.g.m., s. 22.

225 Muallim Cevdet, a.g.e., s. 362.
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kadar onemsedigi yonidiir. Ayn1 zamanda Hz. Ali’nin ilme verdigi 6neme binaen,
Ahilerin de mesleki dnemin yaninda dini ve ahlaki bilgiye de dénem verdikleri,??®
flitivvet-namelerin genelinde verilen adab ve erkan orneklemeleri ve anlatilart bunun

gerekcesi olarak gosterilebilir.

Fiitiivvet-nameler, ahiler tarafindan kutsallik formu i¢inde ele alindigindan
uzun siire teskilatin birlik ve beraberligini saglamistir. Dini bilgi kaynaklarin
harmanlanarak ayet, hadis, menkibe, mit ve benzeri anlatimlar1 bir araya getiren
Fiitivvet-namelerin, her yas ve seviyeye uygun olarak diizenlendigi soOylenebilir.

Ozellikle cuma geceleri zaviyelerde okunan Fiitiivvet-nameler??’

ile prototip kisiliklerin
zihinde canlandirilmasi saglanmaktadir. Zaviyelerde “Pis Kadem”* denilen 6rnek
kisiler araciliiyla, ¢irakliktan baslayarak, oncelikle ahlaki, ibadi, Ahilige ait mesrebi
ogretime oOnem verildigi, toplumun geneline yonelik olarak da bu hizmetlerin
yiiriitiildiigii bilinmektedir.??® Ahiligin, bu yoniiyle klasik din egitimi veren medreseler
gibi bir fonksiyona sahip olmadigr ifade edilse de, toplumun dini inancinin

sosyalizasyonunda fonksiyonel bir rol aldig: ifade edilebilir

Bireyin grup Kkiiltiiriine sahip ¢ikisi, toplumsal diinyanin aktif bir unsuru
olmasini saglar. Kisi grubun kendine agmis oldugu anlam diinyasini kabullenerek dahil
olurken, grubun da kendini yeniden {iireten zihinsel saikleri bireye kazandirdig: ifade
edilebilir. Dolayisiyla birey grup icinde adi konulmamis bir mahpusiyet yasar.??
Ozellikle toplumsal buhranlarmn veya gog gibi fiziki diinyanin degisimi esnasinda olusan
arayls, gruba girigin sebebi olabilir. Ergenlik donemleri sorgulamalar1 da gruba girigin
sebeplerinden kabul edilebilir. Bu yoniiyle Ahilige girislerin kiigiik yaslardan
baslanarak gerceklestirilmis olmasini, “kendilik bilinci’nin gelisimi olan “ben”den
“banayla, rollerin kazandirilmaya c¢alisildigt anlam diinyasinin igsellestirildigi ve

sosyal etkilesim acisindan® énem arz ettigi ifade edilebilir.

228 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvet-namesi., a.g.m., s. 86.

221 Golpnarli, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”,, a.g.m., s. 94.

228 Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri, a.g.e., s. 162.

29 Giinay, a.g.e., 5.252.

230 Anthony Giddens-Philip W. Sutton, Sosyolojide Temel Kavramlar, (Cev. Ali Esgin), Ankara, Phoenix
Yaymevi, 2014, s.315.

*  Pig Kadem: Oncii, 6nde giden, rehber, model anlamlarina gelmekle beraber, zaviyede en iist gorevli,
ritiielleri yoneten kimse.
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Tiirklerin Anadolu’ya gogleriyle meydana gelen mekan degisimleri, ayni
zamanda yasam kosullarinin farklilagmasini, iskan politikalarinin ¢iktist olan toplumsal
birliktelik formlarmin kirilganhigini, asiret yapilarinin dagilmasini, olusan boslugun
flitiivvet kiiltiiri ile tamamlanmasini beraberinde getirmistir. Bu durum, Anadolu
Tiirkmen’in diinyasinda fiitiivvet sdylemlerinin de revagta olmasina sebebiyet vermistir.
Yasam kosullarinin gogebelikten yerlesik hayata uyumunu saglayan Ahilik, sosyal
birlikteligiyle mesleki talepleri kendi ftizerinden kapatmaya ¢alismistir. Meslek
birlikteligi ile aymi diinyayr paylasan siiluk ehlinin bu merhaledeki korporasyon

olusumlari da ortak istigal alan sorunlarmin ¢dziimiinii miimkiin kilmagtir. 23!

Fiitlivvet gelenegi igindeki birlikte yagsama imkaninin ahiligi hem i¢ine kapanik
kildigr, hem de toplumsal misyonun tasinmasina vesile oldugunu soyleyebiliriz.
Fiitiivvet ahlaki, meslek ehlini kisilik ve ahlaki yonden korunakli kilmistir. Ahiligin,
Fiitiivvetin disipline edici Ozelliginden yararlanmasi, asiret gelenek ve degerlerinin
yerini, dini forma sahip geleneksel diinyaya birakmasina sebep olmustur. Ahiligin
kiigiik yastaki gengleri kendi anlam diinyasina katarak bu yas grubuna egiliyor olmasini,
grup kiiltiirline uyum ve meslek 6grenme siirecine kiiciik yaslardan baslamanin geregi
olarak bakilabilir. Ustanin ¢iragi sekillendirebilmesi i¢in, ¢iragin yasken egilebilir yasa

sahip olmasi gerekir.?%2

Crragin, ergenlik zamanindaki sorgulamalarla evrene, kendine ve topluma
bakisi, Ahilik kiiltiirii ¢cergevesinde oldugundan, cirak diinyay: i¢inde bulundugu grup
Kiiltiri tizerinden tamimlar. Bu sosyalizasyon asamast egitim yoluyla, 6zellikle de
flitivvet diinya gorlisiiyle de sekillenmektedir. Giinlin her anmi bu kiiltiirel
sosyalizasyon sahasinda geciren c¢irak, gecelerde zaviyelerde teorik bilgilendirilme
giindiizleri is yerinde pratize edebilme, hayatin tamamini bu form {izerinden algilama
imkanin elde edebilmektedir.?*® Bir yoniiyle grubun ortak bilinci iginde, kisisel bilincin
en asgari diizeyde tutulacak ortam ve sartlarin imkani aranir. Benzerliklerden
kaynaklanan ortak duygu, kisiyi grubun diger liyeleriyle birlestirici islevi gormektedir.
Grup bilincimizin yiikseldigi yerde, kisisel-bireysel bilincimizin azaldigina sahit

olunmaktadir.?®*

281 Ugma, a.g.e., s.140: Ekinci, a.g.e., s. 59.

282 Mehmet Seker, Tiirk Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelerin Yeri, a.g.e., s. 159.
2383 Uema, a.g.e., s. 220. '
234 Durkheim, Toplumsal Isbéliimii, a.g.e., s. 162..
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Kisi farkli bir meslek erbabiyla da ayni diinyay: teneffiis eder. Her ne kadar
kendi mesleklerine yonelik spesifik olarak yazilmig fiitlivvet-nameler, mesleki
hususiyetleri ayristirtyorsa da, fiitlivvet ahlaki sdylemleri degismemektedir. Meslek
etigi tanimlamasinda aymi ifadeler ve zihniyet argiimanlar1 kullanilmaktadir.?® Her
meslek erbabi, kendi kimligini mensubu oldugu piriyle, seyhiyle ve ustasiyla
0zdeslestirir. Kimligini bunlar {izerinden tanimlar. Benzemek istedigi, ustasi seyhi ve
piridir. “Seyhi olmayanin Seyhi seytandir.” nitelemesiyle de mutlaka bir seyhe intisap

edilmesi gerektigi dile getirilir.?*

Gogebe yasantida kabilesi i¢in yapacagi fedakarlik onu miintesibi bulundugu
asireti i¢cinde 6n plana ¢ikarirken, Ahilige girisiyle birlikte 6nceligi iyi bir meslek erbabi
olmaktir. Ciragin giindelik yasantisinda gordiigii tiim vurgulamalar, giizel bir insan
olmak ile ilgilidir. Dini inang, deger, norm ve ahlaki unsurlarin tiimii asireti i¢in 6nemli
olmaktan, toplum i¢in 6nemli olmaya yonelir. Bunun i¢in de meslek erbabinin topluma

doniik olmast, toplumu dncelemesi ve ona deger atfetmesiyle miimkiin goriinmektedir.

Dinler, insanin kopup geldigi ve kendini buldugu diinyayi, insanin varlik
seriivenini anlamlandirmaya, tanimlamaya c¢alisirlar. Diinyay1 ontolojik olarak insan
zihninde canlandirarak, kopup geldigi yerden diinyaya diisiislerini, sebep-sonug iliskisi
ile ana vatanlarina varisin yollarini izah ederek bu diinyay1 deneyim adina prospektiis
mabhiyetini tasirlar. Bireyin yaratanina, topluma, kendine ait gorev tanimlamasi ilahi
kaynaklar ve toplumsal kiiltiirel formlar iizerinden olur. Bdylelikle ahlaki olusun
gerekgeleri kendini izhar eder. Hem toplumsal boyutuyla ve hem de ahlaki boyutuyla
dogruluk, 1yilik yapmak, arilik, dogruluk, edep, emanet, takva, diinyaya baglanmama,
calisma, algak goniilliiliik, helale tevessiil, meslek sahibi olmak, bilgili olmasi, seyhine
baglilik, sabir gostermek gibi bir takim emirlerin ifasma atifta bulunulmaktadir. Icki
icmeme, zinadan sakinma, kibirlilik, gammazlik, yalan sdyleme, hainlik, kincilik,
livataya tevessiil, cimrilik, giybette bulunma, hirsizlik etme, haram yemek gibi
nehiylerinden de sakinma hem ahlaki ve hem de kisilik olusumunun temel arglimanlari
olmaktadir.Z3” Ahilik, kisinin saglikli formlara ulasmasini, dini dayanaklarla olusturulan

toplumun insasina, sosyal ve iktisadi yansimalarma baglamistir. Ahiligin boylelikle,

25 Qcak, “Fiitiivvet-name” a.g.m., s. 264.
236 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 85.
237 Gélpmarly, “ Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 86.
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saglikli kisilik yapisinin, dini saiklerle olusturulmus topluma, dini motiflerle bezenmis
toplumun da saglikli kisilik olusumundan gectiginin farkinda olarak, cift tarafli bir

misyonu yiiklendigi ifade edilebilir.

Ustanin yapacagi isi kendiyle 6zdeslestirmesinden yola ¢ikarak, sanat ruhunun
parlamasi, ahlaki ve kisilik 6zelliklerinin dini ve cem’i argiimanlardan yararlanmasini
gerekli kilmaktadir. Meslegiyle birliktelik, kisilik yapilanmasiyla beraber yiiriimektedir.
Bu meyanda ¢abuk is degil olgun is esastir. Uretilen nesne, usta icin bir esyadan &tedir.
Usta kendi kisiligini, tirettiginde bulur. Ruhen baglandig1 meslegi yoluyla, kendini ifade
etmesi, hem kendini hem de meslegini yeniden iiretmenin sebebi olarak kabul
edilebilir.2® Onun icin sanat, kendini ifade etme araci, toplumsal roliinii en iyi sekilde
yerine getirme yolu, sahip oldugu grubun miimtaz bir neferi olmakla esdegerdir. Boyle
bir anlayisin getirisi, toplumda sayginlik, ticarette bereket, Allah katinda da cennetle
miikafatlanmaktir. Bu anlayisin arkasini dolduran ise Fiitiivvet diisiincesinin yiizyillarca
stiregelen zihni diinyasidir Kendini boyle bir atmosfer iginde bulan Ahi ¢iraginin, anlam
diinyas1 bu sOylemler ve pratik hayat ile sekillenmistir. Mesleginin gerektirdigi
inceliklere ve bilgi birikimine sahip olmak, miisterisi tarafindan takdirle karsilanmak,
Ahinin mesleki roliniin var olusunu anlamli kilar. Zira o toplumdaki yerini icra ettigi
meslegi ve o meslegin gereklerini yerine getirmeyle kendini 6zdes kilmistir. Bu yoniiyle
Ahiligin, kisilik, ahlak ve meslek egitimi arasinda bir bag kurarak, birbiriyle ilintili

anlam diinyas: kurdugunu ifade etmek miimkiindiir.

Insanin kisisel ¢ikarlari ile toplumsal ¢ikarlarini bir arada ¢atismaz bir zeminde
kurabilecegi zihni diinya, dine dayali ahlaki normlardir. Toplumun ayakta kalacag: ve
ferdin bu form i¢inde kisiligini bulacagi, 6zgiin karakterini sekillendirecegi yegane
sistem dindir. Din, bunun olusumunu hayata bakis1 iizerinden tanimlar. Bu hayatin asli
olmadigin1 ebedi hayatin kazancmin da bu diinya iizerinden, salih amellerin ve lahi
rizanin kabuliiyle miimkiin olacagini beyan ederek, nefsi isteklerin ulvi amaclar ugrunda
siliklesmesine imkan verir. Iyiligin ikamesi, kotiiliigiin izalesi de, bireyin kisilik
yapisina bagli olarak gelisen toplumsal boyutlu bir husustur. Allah’in rizasini halkin
rizasinda aramak da dinin arglimanlarindandir. Bu yoniiyle Ahilik, kisiligin

gelistirilmesi ile toplumsal menfaate dayali ¢iktilar1 bir arada gorerek, bir taraftan

2% Guenon, a.g.e., S.85.
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bireyin yetisme ortamini sekillendirmekte, bir taraftan da bireyi sekillendirmekle,

yeniden iiretimini sagladigi ifade edilebilir.

Islam dini gibi diger dinler de Insan-1 Kamili vasiflarla gelistirmek ister.
Peygamberlerde kendini gosteren insan-1 Kamil tiplemesi insanlarin ulasmak istedigi ve
Allah’in insanlara model olarak sundugu kisilik yapilardir. Fiitiivvet-namelerin
genelinde peygamberlerin yasadigi olaylarin her biri, Fiitiivvet ehlinin sahip olmasi
gereken birer ahlaki erdemle iliskilendirilmistir. Hz. Yusuf’un Ziileyha ile yasadigi
olay, iffete, Hz. Ibrahim konuksuz sofra kurmayip, yemek yemedigi i¢in comertlige

ornek gosterilir?®®

Boylelikle Fiitiivvet ehlinin sahip olmasi1 gereken ahlaki donanimin
i¢sellestirilmesi hususunda zihin sekillendirmesi, imani gayret ve sembolik miicessem
anlatilar lizerinden, kazandirilmak istenen davramis kaliplarimin hayatta yeniden
yaratilma imkanlar1 saglanmis olur. Bu yoniiyle her bir peygamber i¢in 6ne ¢ikan ahlaki
ozellikler s6z konusu iken, Peygamberimiz Hz. Muhammed i¢in, biitiin peygamberlerin
one c¢ikan oOzelliklerini kendinde birlestirdigi sOylenebilir. Ahlaki olgunlugun
kazanilmasi, ahlak filozoflar1 gibi teoriler ilizerinden ve yazili olarak degil, bizzat
yasanilip gorerek alinir. Ahilik, kazandirilmak istenen ahlaki erdemlerin, hayatin
icinden akip gelen adab-1 muaserettin en ince detaylarma kadar izah edilerek
kazanilacagi varsayar. Ahi, kazandirilmak istenen digergdmligin, sofra adabi
ogretilmeden igsellestirilemeyecegini bilmektedir.  Ahilk, Hayatin icinden yayilan
ahlaki egitim, dinin temel amaglarindandir. Islam fert ve toplum arasinda uyumlu bir
birliktelik olusturur. Fert toplumun bir iiyesi oldugunun da farkinda olarak kisiligi ile
toplumsal roller arasinda mekik dokur. Ne kendinden ne de toplumdan vazgecer. Bunu
ona hissettiren dindir. Din bireyi sosyallesmesinin ilk anindan itibaren bu form iginde
yetistirir. Ahilik bu yoniiyle dokunan mekigin imkanini1 saglamaya c¢aligmistir.
Fiitiivvet-namelerde dile getirilen peygamberlerin her bir hasleti yasadiklar1 olaylarla

iliskilendirilip, sunulmaktadir.?4°

Ahiligin nihai hedefi, islemek istedigi ahlaki formlari, model kisiliklerden yola

cikip One slirmesine ragmen, Hargusi, Melamiligin diigiinsel boyutunu, giizel amellerin

241

kendisine zevk verisinden bile azade olmakla nitelendirir. Benzer zihni yaklagim

239 Golpnarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., s.85.
240 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., s. 138..
241 DA, “Melamiye”, a.g.m., s. 26.
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Yunus’un ahlak anlayisinda da gérmek miimkiindiir. Yunus’un ahlak anlayisina gore bir
ahlaki vazife Tanr icin yapilmasa bile, ahlakidir ve kendi basina bir degeri vardir;
¢linkii ahlak, ahlaki prensipleri tayin eden bizzat Tanr1 bile olsa, zaruretini toplumsal
hayattan alir. 4> Ahilikte, el is¢iliginin aza kanat ile karsiliginin (emeginin) ciiz’i olarak
talebi nefsi terbiyenin imkanini yarattigi gibi, toplumsal yoniin de ehemmiyetli oldugu
vurgulanabilir.Bu meyanda Ahiligin, bireyin kisiligini olustururken, dini saiklerden,
mesleki sanat ruhundan ve hem de toplumsal rollerin kendisine yiiklemis oldugu

gerekliliklerden etkilendigini sdyleyebiliriz.

Ahi esyaya bakisini, irettigi Urliindeki sanat ve hiiner ile ifade ederken,
endiistriyel kapitalist diisiincesi esyaya bakisini, nicel iiretim ve tiiketime indirger.?** Bu
bakis acisinin, insanin irettigine yabancilasmasinin sebebi oldugunu soyleyebiliriz.
Ahilik felsefesiyle yetismis sanat ehli, lirettigini biricik bilir. Her bir iirettigi “Biricik”
olmakla anlam kazanir. Onun her {irettigi yeni {irin, insanlarin tiiketimine sunulsa bile,
ustanin nazarinda kendini ifade eden, onu ve meslegini yeniden {iireten bir anlam
diinyasia sahiptir. Modern iiretimdeki band modeli, tiretimin asamalara ayrilmasi ve
her bir asamanin farkl ellerle ve en dnemlisi de ortak zihni diinyaya sahip olmaksizin
sekillenmesini gerekli gorerek, iriin ile hiinermend arasina mesafe koyar. Usta ortaya
¢tkan mamule yabancidir.?** Buna karsin Ahi, ortaya konulacak iiriiniin uzmanlasmis
farkli ellerde meydana gelse de, toplumsal isboliimii, ortak ahlaki anlayis ve zihni
diinyanin birer {iyeleri olmalar1 sebebiyle, bir bedenin uzuvlar1 gibi ortak amag¢ i¢in
hareket eder, o iiriinde ortaya konulan emekte yabancilik ¢ekmez.. Mekanik ve organik
dayanismanin bir arada olusu, sahip olunan ortak zihni diinyadan kaynaklanmaktadir.
Dolayisiyla Ahi, ftiretirken de, iriinii tiketime sunulurken de kendiyle ve toplumla
barisik bir kisilik yapisi ¢izme imkanina kavusmustur. Bati insaninin, kendine, topluma
ve kendine ait oldugunu iddia edemedigi {iriine olan yabanciliginin Ahilik felsefesiyle
asilabilecegini sdyleyebiliriz. Avrupa’da bas gosteren sosyallesememe, kisilik

sorunlarinin, el is¢iligi etkinlikleriyle tedavi edilmeye calisildig1 s6ylenebilir.

Batili, ahlaki yozlasmasini, somiirge kildig1 topraklardan getirdigi kdlelerin

ucuz isciligi izerinden yiiriiterek ayni taktigi kendi toplumuna da yoneltti. Modernlesme

242 Mehmet Bayraktar, Yunus Emre ve Ask Felsefesi, 3.b., Ankara, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
1993, s. 86.

243 Anthony Giddens, Philip W. Sution, a.g.e., s.149.

244 Guenon, a.g.e., s.91.
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strecine  kutsal  kitabin  yorumlanabilmesini,  bireyselligin  gelistirilmesiyle
iligkilendirerek, sekiiler yaklasima kapi araladi. Kendi diinyasini, kendi zihni ile inga
eden bireyin, glindelik hayatta dini formlara imkan vermesi de miimkiin goriinmiiyordu.
245Nesneyi aragsallastirma yoluyla kazanci Dbiriktirmekle iliskilendirerek kisisel
menfaatini, icinde bulundugu topluma uzaklastig1 boyutta kabul goren bir kisilik yaratti.
Batili, makine karsisinda geleneksel yasam diinyasini terk etti. Bir boslugun onlari
kimliksiz kildigimi ve varliklarint borglu olduklart dinden de uzaklastirdigini
sOyleyebiliriz. Boylece kendilerini ahlaki bir boslukta, kimliksiz bir kisilik yapisinda ne
olduklarmma anlam veremedikleri, kendilerinin bile nesnelestirildikleri bir diinyada

buldular.

Gilinlimiiz insaninin, kimlik krizini yasamasinin temelinde, kendini ortaya
koyacak, var oldugunu ispat edecek argiimanlara sahip olamamas1 yatmaktadir. Toplum
menfaatine  yonelik  bir  istigali  olmadigindan,  toplumsal  birlikteligi
yakalayamamaktadir. Bireysel diisinme ve kendine yeterli oldugu hissi topluma
yabancilagsmasina sebebiyet verdiginden, kendini mahkim edecek, sorgulayacak,
ayipsayacak bir toplumsal diinya 6zlemi igine girdigi ifade edilebilir. Boylelikle kendine
hesap soruldugunda fark edildiginin de hissini yasayacaktir. Belki de giiniimiiz
insaninin en biyiik yalnizligi, kendini tlizerinden ifade edebilecegi bir ise sahip

olamamasidir.

2. SOSYAL FONKSIYONLARI

Insanin sosyal bir varlik olusu, onun bir baskasina yonelik eylemlerini anlamli
kildigr gibi, kendisiyle iligkili eylemlere de anlam yiiklemesine sebep oldugunu ifade
edebiliriz. Meydana gelen eylem ve olgulara yonelik yapilan anlamlandirmalar, toplum
tarafindan {retilen kiltiirel doku ve dini argiimanlardan da harmanlanarak
beslenmektedir. Uretilen maddi kiiltiir dgeleri ile dini anlayis gibi manevi 6geler
birbirlerinden etkilenmektedirler. Bu meyanda daha ziyade manevi 6gelerinin maddi
kiiltiire baskin ¢iktigma sahit olunmaktadir. Boylelikle iktisadi yasamdan sosyal
diinyanin kurulmasina kadar dini temayla sekillenmis, dini anlayiga dayali manevi

kiltiir 6gelerinin etkinliginden bahsedilebilir. Bir yoniiyle sekillenen dini anlayisin da

25 Aktay, a.g.e., s. 150.
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kiiltirin ~ korunmasinda, geleneksel-muhafazakar  yaklasimiyla etkili  oldugu
yadsinamaz. Gerek kitabi din ve gerekse folk dini anlayisinin var olanin korunmasi
amacina istinaden yeniye, yeni olana kars1 oldugu soylenebilir.?*® Bu durus, var olan
cari sistemin korunma giidiisiinden kaynaklanmaktadir. Biitiin dinler diizen yikici
oldugu halde, hakim unsur olduktan sonra koruyucu, muhafazakar ¢ehreye biiriiniir.
Toplumun hakim kiiltiirel formunun din iizerinden sekillenmesi s6z konusu oldugunda,
toplum iiyelerinin diinyay1r anlamlandirma, diisiinsel diinyay1r kurgulamada dinden
yararlandig1 ifade edilebilir. Bu yoniiyle Fiitiivvet kiiltiirliniin tasavvufi anlayisin ortaya
¢1kt181 zaman diliminde cari Islami anlayisi elestiriye tabi tuttugu gibi, kurumsallasarak
yayginlik kazanmasi sonrasinda gerek dini, ahlaki ve gerekse iktisadi yonden
merkezialana sahip olmak isteyisi gibi Ahiligin de yapilanma asamasinda, esnaf

ahlakinin yayginlik kazanmasi adina ayni1 argiimanlar kullandigini dile getirebiliriz.

Ortak diinya algis1 dinin birlestirici yoniine atifta bulundugu gibi, belirlenen
gergeveyi asmaksizin, dini smirlar i¢inde daha Ozel tanimlamalara, anlayslara,
yorumlara rastlanabilir. Bunun tetikleyicisini, bazen bir olay veya fikri harekete karsi
gelistirilen tepkiler olarak da gorebilmekteyiz. Bu durumda ayni duygu, diisiince
atmosferi, dinin miintesipleri i¢inde 6zel bir yapilanmaya sebebiyet verebilmektedir. Bu
yapinin, kendi mesrulugunu ortaya koyma adina, s6ylemlerini dinin ana kaynaklarina
dayandirmaya, yorumlamaya c¢alistig1 ifade edilebilir. Belirlenmis ritlielleriyle genel
dini cemaat yapisi icinde kalarak, 6zel bir alam da isgal etmesi miimkiindiir.24’
Tasavvufi diisiiniis icinde olgunlasan Fiitiivvet kiiltiliriiniin dini arglimanlar1 6ne siirerek,
0zel bir yapilanma hiiviyeti tasidig1 ifade edilebilir. Fiitlivvet-nameler araciligiyla
tasian ortak ve 0Ozel kiiltiirel doku yeniden {iretilerek dini anlayis ekseninde viicut

buldugunu ifade edebiliriz.

Toplumsal yasamin iki kaynagindan biri olan bilinglerdeki benzerlik, bireyin
kendine ait bir bireyliliginin olmamasina istianeden kendine benzeyenlerle olusturdugu
bilingtir. Ikinci kaynagi olan is boliimii ise, bireyin kendine benzemeyenlerin
olusturdugu yapiya bagimliligin1 ifade eder. Bilinglerdeki benzerlikte, herkese ayni
inan¢ ve uygulamalar dayattirilir. Dini yasam ve sdylemin toplumla olan karigimi,

benzerliklerin oranina bagl olarak artmaktadir. Bundan ekonomik disiplini ve

26 Giinay, a.g.e., 5.395.

247 Subasi, a.g.e., s. 115.
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kurumlar da etkilenmektedir. Isboliimii ise farklilik arz eden islevler arasindaki iliskiyi

ve hukuki baglar belirlemektedir.24

Dini anlayis, bireyin kimlik insasinda etkili oldugu gibi, tabiat i¢indeki yerini,
esya ile miinasebetini, bireyler ile iliskilerinde yiliklenecegi rolleri de tayin etmektedir.
Ayni sekilde bireyin i¢inde bulundugu grup, kisiye dinin st kimligi altinda bir alt
kimlik tanimlamasi da kazandirmaktadir. Boylece kisi {ist kimlik igindeki toplumun
diger iiyeleri arasindan farklilastigini hissederek, alt kimlige daha 6nem verir duruma
gelmektedir. Genel toplumsal inang atmosferinden farklilastiginin sebebi olarak
sekilsellik ve formlarin Gtesindeki, duygu ve vecd halinin yasanma istegi ve
anlamlandirmas1 yatmaktadir.?*® Nihayetinde toplumun genelinde daha bir 6zel mevki
kazanacagina kanaat edilmektedir. Bireyin farkli olduguna olan inanci, grup kiiltiiriine
ait degerlerin de 6ziimsemesini kolaylastiracak, gruba ait duygu ve diisiince diinyasina
biirlinmeye c¢alisacaktir. Bu yoniiyle Ahiligin, dinin sosyal insa fonksiyonundan
yararlanarak, ortaya koydugu ortak diinya algisinin miintesiplerini misyon yiiklenmeye
yonelttigi gibi, sahip oldugu grubun sdylemlerini i¢sellestirme ve ritiielleri 6ziimsemesi

ile de sosyal bir diinyanin kurgulanmasina imkan verdigi ifade edilebilir.

Modern zihni yap1, kendisine hi¢bir seyin kapali kalmasina tahammiil edemez.
Kesfetme bir bakima mahremiyetin nihayete ermesine de sebeptir. Modern bireyin sir
diismanhigina karsin,?® Fiitiivvet kiiltiirinde sirlarin anlasilmasi kisinin kapasitesine
baghdir. Sirr1 merak hos karsilanan bir sey degildir. Zamani gelince ancak ona sahip
olanin miisaadesiyle kisinin anlayabilecegi kadariyla paylasilir. Sirlarin hakikatlerine
vakif olma, grubun gizil yonlerini kesfetme, birey ve grup arasindaki karsilikli bir
cekme kuvvetiyle ylriir. Grup da bireyi kazanma adina kisinin merakini, ilgisini diri
tutmada oOl¢iilii yaklagir. Olusturulan bu sosyal diinya, bireyin misyon yiiklenmesine de
sebep olmaktadir. Bireyin ilk etapta farkina varmaksizin grup diisiincesine yonelmesi
s6z konusuyken, akabinde grubun diislincelerinin bir paydasi olarak kuvvetli
savunucusu haline geldigini sOyleyebiliriz. Fitiivvet kiiltirii icinde islenen sirrin
olusturacagr merak, hakikatin ifsa edilme arzusuyla biitlinlestigi takdirde, bireyin

diistinsel diinyasi, ona ulagsmaya yonelik bedelleri ve bagliligi mazur goriir. Ayn1 kurgu

248 Durkheim, Toplumsal Isboliimii, a.g.e., s. 267.

289 Celaletin Celik, “Dini Gruplar Sosyolojisi”, Din Sosyolojisi, Ed. Mehmet Bayyigit, Konya, Palet
Yayinlari, 2013, s. 296.

20 Guenon, a.g.e., s.111.
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ciragin, sanata vakif olmadaki merak ve sirrina erme istiyakinda da kendini gosterir.
Sirrin kendisiyle paylasilmasinin bedelini, ¢iragin ustanin yolunu takip ve hiirmetin

ongordiigii edebin geregi olarak Seyhine baglhiligiyla kurulabilecek siiltik ehli olmakla
ifade edilebilir.

Fitiivvet gelenegindeki erkan ve adabin, belirli manalar yiiklenerek yapiliyor
olusu, grup kiiltiirlinlin tesekkiiliiniin geregi olarak kabul edilebilir. Zira her yap1 kendi
miintesiplerine belirlenmis bir diinya sunar. Birey, kendisine ilging gelecek bir nevi
ritiiellerle yapiya bagliligimi daha anlamli ve 6nemli kilmis olur. Zira bu anlam yiikli
ritiieller 6zel ve entelektiiel bir kesimi kapsadig1 varsayilir.®®! Gizil ifadeler, insanin
merak duygularini, oraya olan bagliliginda, kendisinin 6zel olarak algilandigini, buna
istinaden Ozele ulastiginin hissiyle aidiyetini pekistirir. Dolayisiyla kendisine yonelik
uygulama, kendisini 6zel hissetmesi, grup i¢inde kendini merkeze koymasina sebep
olur. Insanlar 6zellikle de genclik yillarinda, toplumun geneli iginde dzel, sakli olanin
bir pargasi olmaya meyillidirler. Gizli olanin kendisiyle paylasilmis olmasinin hissini
tattiran her tiirlii girisim ve remizler, kisi tarafindan anlamli addedildigi takdirde kisiye
o grubun bir pargasi oldugunu hissettirir.?>?> Boylelikle kisi kendini icine koydugu ve
ordiigli anlamlar diinyasinda yasamaya baslayacaktir. Miintesip olarak artik o grubun
amaci, onun amact olacak, bu wugurda verilebilecek her tirli fedakarlik
garipsenmeyecektir. Ayn1 zamanda gizil gercekler, asikar oldugunda toplum tarafindan
yanlis anlagilabilme ihtimaline binaen de sakli tutulmaya calisilabilir. Bu yonde
yalnizca o grubun miintesipleri tarafindan bilinebilecek remizler, grubu 6zel kilan
unsurlardir. Ahilikte Sed, Masonlukta pestemal kusanma, kuruma kabul ritiielleri,
meslek birligi oluslari, yardimlagsmaya 6nem vermeleri, birbirlerine “kardes” diye hitap
etmeleri, mana yiiklii seramonilere istinaden Ahilik ile Masonluk arasinda kimi benzer
hususiyetlere rastlaniliyorsa da aralarinda hicbir iliski yoktur.?® Masonluk bir meslek
yapilanmasi hiiviyetinde goriinse de 6zel ve gizli amaglar tasimaktadir.?>* Bu anlamda,
Fitiivvetin  masonluk teskilatiyla kiyaslanmasi miimkiin gortinmemektedir. Zira
masonlugun gizilligi, 6zel amaglar1 ve bu amaglar icin planlar1 ihtiva ederken,

fiitivvetin anlam diinyasinda bdyle bir gayeye rastlanilmaz. Fiitiivvet halden

51 Dillon, a.g.e., ss. 54-63

252 Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, (Cev. Tayfun Atay), Ankara, imge Kitabevi,
2014, s. 400.

28 Uema, a.g.e., s. 93.

24 Azmi Ozcan, “Masonluk”, DIA, C. 28, Ankara, TDV Yayinlari, 2003, ss. 95-99.
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kaynaklanan ve her insanin surina eremeyecegi, anlamakta zorlanacagr kimi
durumlarmn, o insanlara ifsa edildigi takdirde farkli anlasilacagi kaygisina istinaden,

mahremiyeti korumasi gerektigi diistincesine sahip oldugunu varsaymaktayiz.

Sosyal iktisat, adindan da anlasilacag: iizere iktisadin sosyal boyutuna vurgu
yapar. Bu yoniiyle Ahiligin, toplumsal barisin elde edilmesine yonelik bir bakis agist
sunarak, toplumsal konsensiisiin tesekkiiliinii, iktisadi zihin diinyasinin, sosyal baris ve
dayanigsma anlayisinin 6dncelenmesiyle miimkiin olacagina inandigini sdyleyebiliriz. Bu
yaklasima, ahlaki ve dini saiklerle ulasilabilecegi ifade edilebilir. Iktisadi
faaliyetlerdeki yon ve yontem toplumsal baris ve dayanisma iizerinden yiiriir. Zira,
iktisat asli amag degil, asli amag igin arac niteligi tasir. Iktisat, {iretim ve boliisiimiin
sorunlastirilarak sinirli imkanlarin dagitimini adilane bir cergevede ¢dzmeyi amag
edindigine gore; toplumdaki biitiin smiflarin ortak menfaatini Onceleyerek sosyal
siyaset, insan1 6n planda tutar.. Neticede insanin toplumdan, toplumun din ve iktisadi
tesekkiilden ari olmasi diisliniilemez. Ayn1 zamanda mesleki birikim ve bu birikime
neden olan bilginin devinimi, kendine 6zgii, tarihi ge¢misi, toplumsal dinamiklere
uygun bir millilik s6z oldugu takdirde, sosyal iktisadi tesekkiilden bahsedilebilir.?>°Bu
yoniiyle iktisadi zihni diinyanin, sosyal diinya ile iliskilendirilebilecegi nemsenmelidir.
Sosyal diinya ile iktisadi bakis agis1 birliktelik arz etmedigi takdirde, toplumsal
anomaliler ka¢imilmaz olur. Bu yoniiyle gelismis sanayinin iilke ekonomilerine olan
katkisina ragmen, refahi toplumun tiim kesimlerine yayamamasi bir handikap olarak

okunabilir.

2.1. Sosyal Dayamisma Ve Ahi Zaviyeleri

Sosyal dayanigsma kavrami, toplumsal mutabakati 6ngoren, toplumu meydana
getiren fertler, fertlerin olusturdugu gruplar ve yapilarin uyumunu amag¢ edinen
konsensiis olarak ele alinabilir. Toplum dinamik bir yap: olarak bu konsensiisii adi
konulmamis kurallar dizisi olarak kendiliginden olustursa da, devlet yapilanmalarinin
bu konsensiisiin tesekkiilii amaci ile toplum tarafindan kendisine verilmis mesru varlig
ve giic kullanabilme kabiliyeti ile donanimindan bahsedilebilir.®® Toplumun ana

dinamigi olan dayanismanin, devlet eliyle yaptirilmaya calisilmasi, modern zamanlarin

255 Tevfik Ertiiziin, “Prof. Ulgener’in iktisadi Kalkinma Yaklasimi”, L.U.LF.D., C. XXXXIV, Istanbul,
1987, ss. 13-25.
26 Mehmet Seker, Islam 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, 7. b., Ankara, DIB Yayinlari, 2007, s. 67.
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arglimani olarak ele alinabilir. Osmanlilarda devletin, sosyal dayanismay1 saglayacak
yapilarin tesekkiiliinii, sivil kuruluslara insiyatifte bulunarak onlarin aracilifiyla yerine
getirdigi ifade edilebilir.?®’ Bu yapilardan biri olan Ahilik, toplumsal dayanismanin
devletlesme donemindeki sivil yapilanma drnegi olarak tasiyicisidir. insanlarin bir arada
yasamalarin1  gerekli kilan iktisat-sosyal gilivenlik unsurlarinin, Ahilik kurumu

biinyesinde bir arada biitlinlestigini sdyleyebiliriz.

Ahilikte oldugu gibi islam, sosyal dayanismay1 gerekli kilan her tiirlii etkinligi,
hem devlete ve hem de topluma yiiklemistir. Islam, imkani oldugu halde yardimda
bulunmayarak kardesinin ihtiyacin1 gidermeyeni sorumlu tutmus, ahiret azabiyla
tehditetmistir.?®® Ahiligin yiiklenmis oldugu sosyal dayanigma misyonu ile gecimini
saglayamayan sakat, yetim veya calisamayacak derecede ihtiyarlagsmis olanlar1 da
gozettiginden bahsedebiliriz. Ahilik, teskilata bagli olan biitiin liyelerinin ¢caligamayacak
duruma gelince, gecimlerinin saglanabilmesi adina, orta sandiktan harcanmak {iizere
maddi imkanlar1 sagladigi beyan edilebilir.?®® Béylelikle, devlet iizerindeki sosyal

giivence gorevini yliklenmis olmaktadir.

Sosyal dayanisma, toplumda yasayan fertlerin bir araya gelmenin gerekliligine
inanarak, aralarinda kurduklari iinsiyetten nes’et eder. Dayanigmanin, birbirini kollama,
birliktelik olusturma gibi neticeleri oldugu gibi, bu neticeleri ayakta tutacak,
stiregenligine imkan verecek iki ana alaninin varligi 6ne siiriilebilir. Bunlardan birisi,
toplumun birbirine yonelik yakinlik peyda edip, ruhi boyutta ayni diinyay1 teneffiis
etmeleridir. Boylelikle, bireyin, yasamin ruhi zorluklarina katlanarak kendini manevi
yonden giivende hissetmesini saglamis olmaktadir. Toplum, bireyler arasinda
olusturdugu giiven iklimi derecesince varligini devam ettirir. Giiven verdigi siirece,
giivenlilik derecesi de artarak gelisir. Toplumsal konsensiis, manevi giivenlik iklimini
kuvvetlendirme adina, kurumlarini kuvvetlendirir Her bir kurumun misyonunu yerine
getirmesine yardimci oldugu gibi, bireylerine de rollerinin gerekliliklerini, bir takim
etkinliklerle hatirlatarak yiiklenmeleri hususunda telkinlerde bulunurlar.?®® Sivil toplum
kuruluglarinin bu hususta almis olduklar1 toplumsal dayanisma gorevleri, bunun ikame

amacin gilitmektedir. Bu yoniiyle de Ahiligin sivil bir tesekkiil oldugu vurgulanabilir.

27 Kopriilii, Osmanli Devleti’nin Kurulusu, a.g.e., s. 91.

258 Mehmet Seker, Islam 'da Sosyal Dayanisma Miiesseseleri, a.g.e., ss. 72-76.

2% Muallim Cevdet, a.g.e., s. 381.

260 1 Erol Kozak, Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak Vakif, Istanbul, Akabe Yayinlari, 1985, s. 33.
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Sosyal dayanigmanin manevi yonden birlikteligi koruyucu etkinligi kadar, maddi
yonden de bu hususta ¢aba i¢inde oldugu sdylenebilir. Toplumu olusturan bireyler iki
yonden de dayanismaya muhtagtirlar. Manevi ve maddi unsurlarin birbirinden ayri
diistiniilmesi miimkiin degildir. Zira insan iki yonden de ihtiyag¢ i¢inde oldugu gibi,
bunlarin giderilmesinde, toplumdan yardim talebinde bulunabilir. Ozellikle hastalik,
sakatlik, yashlik, issizlik (kisiden kaynaklanmayan) gibi durumlarda hem manen ve
hem de madden ihtiya¢ igindedir.?®* Toplum da bu gibi durumlarda iizerine diiseni
yaptig1 i¢in, bireyin siginagi olmaktadir. Dolayisiyla yasam bu gibi siirprizleri i¢inde
barindirdig1 gibi, toplum da yiiklenmis oldugu misyonuyla, varliginin gerekgelerini icra

ederek, bireyle iinsiyetini tazeleme imkanina erisir.

Toplumsal is boliimii iktisadi menfaate sebebiyet vermesinin Otesinde,
toplumsal ahlakin olusumuna ve dolayisiyla birliktelik ruhuna da sebebiyet vermektedir.
Bir yoniiyle toplumsal diizen, uyum, dayanisma ahlaki bir nitelik tagimaktadir.?
Toplumsal konsensiisiin tesekkiilii, dinlerin ortaya koymaya c¢alisti§i amaglardan biri
oldugu gibi bunun daim kilinmasi da dinin menfaatinedir. Ciinkii dinler, cemaat
formlar1 i¢inde yasarlar. Birliktelik, birey zihninde sekillenen toplumsal tezahiirii ve
toplumda da bireyin sekillenisiyle gosterilen insa giicliyle miimkiin olmaktadir.
Birliktelik formu, dinin iktisadi dayanismasinin da iriiniidiir. Bireysellige yer
verilmedigi gibi bireysel olanmn da toplumsal olanda yasamasi imkan disidir.?®® Bu
yoniiyle kapitalizmin bu formdan kopusu ifade ettigini sOyleyebiliriz. Kapitalizm,
kigisel varligi Oncelediginden sosyal olmaktan da uzaklagsmistir. Ahilik, sosyal
dayanismanin en giizel sivil orgiitsel orneklerinden biridir. Iginde dini argiimanlar
merkeze aldigindan, hem kendinin devinimini, hem iiyelerinin baghligin1 ve hem de

toplumsal doniisiimiin dinin istedigi sekilde olusumuna imkan verdigi ifade edilebilir.

Ahiligin toplumsal kabul gérmesi sanildigi gibi kolay olmamistir. Toplumsal
alanda yapmis oldugu fedekarlik, misyon yiiklenisi, ona olan giiveni artirmistir.
Ozellikle ekonomik ydnden menfaatini 6n plana almamasi, toplumun zayif kesimlerine

yonelik yardimlari, yol, su imart gibi ahalinin ihtiya¢ duydugu alanlarda yapmis

261 Muallim Cevdet, a.g.e., ss. 386.
262 purkheim, Toplumsal Isbolimii, a.g.e., ss. 88-90.
263 Subas, a.g.e., s.115.
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olduklar1 hizmetler, kendilerine olan iltifat: artirmistir. Meslek kazandirma, yoniiyle de

her kesimin takdirini kazanmislardir.?%4

Ahilerin Melamet fikrine sahip olduklar1 icin, basa kalkmak bir tarafa,
yaptiklarinin farkina varmaktan 6te, fedakarligin verecegi hazzi bile sorunsallagtirdiklari

sdylenebilir.?%®

Bu yoniiyle Ahilik saglikli toplum adma kisilik sahibi bireylerin
yetistirilmesini dngériir. Ahilik kurumunun ahlaki formunu olusturan Fiitiivvetin, Insa-1
Kamili yetistirme gayreti, sadece bireysel ahlaki olgunlugu yliceltmek amaci giidiiyor
gibi goriinse de, toplum i¢inde sosyal dayanismay1 saglayarak iktisadi bakis acisinin
olusumuna da sebep oldugu sdylenebilir. Fiitiivvet, bireysel 6zelliklerinin yiiceltilmesi
amacint gidiiyor ise de asil formatini bireyselligin, bireysel kazanglarin toplumsal
yoniine atifta bulundugu ifade edilebilir. Ayn1 zamanda Fiitiivvet, modern insani ifade

eden, yeterlilik duygusu ile bircok kisi i¢inden siyrilmak anlayisi iizerine kurulu olan

Kapitalist zihniyetten de uzakta durmaktadir.

Ahilikte s6z konusu bireye meslek edindirme eylemi, toplumsal dayanigmanin
tesekkiilii icindir. Meslekler, toplumsal diinyanin kurulmasina katki sagladiklar1 gibi,
toplumsal yasama arzusu da mesleklerin tesekkiiliinii, her bir bireyin farkli alanlarda
ugrasilarini gerekli kilmistir. Peygamberlerin de bu konuda topluma dnderlik ve bilgelik
yapt131?%®  belirtilmelidir. Batili insanin diisiince yapisinin merkezinde 06zgiiveni
onceleyen ve toplum icinde bireyi 6n plana ¢ikaran anlayis vardir. Bu meyanda Batili
diigiince, iktisadi yonden Kapitalizmi irettigi gibi, kapitalizm de modernizmi ve
modernizm i¢inde sekillenen narsist bir kisiligi yarattigindan, egoist ve kendini merkeze
koyma taleplerini giiclii olarak kullandig1 vurgulanabilir.?®” Sosyal dayanismay: tehdit
eden unsurlarin basinda, toplumsal dokudan ayrik kalmak, toplumun birliktelik hislerine
ortak olmamak vardir. Bir yoniiyle anomi durumu olarak da tanimlanabilecek bu durum,
cevresine lakayt, i¢ine doniik, yasadigi diinyadan kopuk olmakla tanimlanabilir.
Toplumsal dayanismanmn en 6nemli 6zelligi, toplumla biitiinlesmeyi saglamak iken,
bahsi gegen anomi durumu, toplumsal duyusu algilamama, toplumun beklentilerine

karsilik vermeme, kendine ait diinya kurma iizerinden kendine yeter anlayis1 da

264 Ekinci, a.g.e., s. 29.

265 Mustafa Kara, “Melametiye”, .U.L.F.M., C.43, Prof. Dr. S.F. Ulgener’e Armagan, istanbul, 1987,
5.562.

266 fbn-i Haldun a.g.e. s.328.

267 Charles, Taylor, Modernligin Sikintilari, (Cev. Ugur Canbilen), Istanbul, Ayrint1 Yaymlari, 2000,
s.50.
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beraberinde getirir.?%® Toplumsal dengede meydana gelen sarsintilarin bireyi intihara
siiriikledigini ifade edebiliriz. 2°° Kisi bir yoniiyle de yasadigi topluma yabancilagarak
toplumsal konsensiisten kopmaktadir. Yasadigi toplumun menfaatlerinden dnce, kisisel
menfaati onceleyerek kendini iireten topluma yabancilasmaktadir. Batili insan, sosyal
toplum anlayisini 6tekilestirerek bireysel kazang, tatmin ve ferdiyet¢i yasam sartlarini
Oziimseyerek sOmiirme kiiltliriinii mesrulagtirmigtir. Kapitalizmin ferdiyet¢i kazanci
onceleyici zihniyetinden kaynaklanan sosyal buhranlar1 asma gayretleri, emege dayali
kesimlerin korporasyon, sendika vs. isimleri altinda hizaya getirilip tek elden
yonetmekte sekillenmistir. Ahiligin karar mekanizmasinin i¢ isleyisle teskilata dayali
kurullar eliyle yiritilmesi, sinif bilincine dayali menfaatini onceleyen bir yapidan
ziyade, toplumun diger kesimleriyle uyumlu sosyal sorumluluk misyonuyla hareket

etmesine sebebiyet vermistir.

Ahilik, agiret gibi toplumsal dayanigsmanin, alternatifi olan asabiyetin yeni
versiyonu olarak kabul edilebilir. Ahilikte karsilasilan miintesiplerin  birbirini
kollamas1,?’® ice kapaniklik ve sir kavrami yeni bir aidiyet ve kutsallik formunu
dogurmustur. Bu yoOniiyle dinin manevi ve ekonomik diizen tayin ediciligi, Ahilik
teskilatina yansimistir. Ibn-i Haldun’a gére din iktisattan ayr diisiiniilemez. iktisadin
varh@ da sosyal yasam alani olmaksizin yiiriiyemez. Ibn-i Haldun’a gore Allah,
diinyanin mamur edilmesi igin, istidatlarin gelistirilmesi gerektigini, buna istinaden
cemiyet hayatinin zorunlu oldugunu belirtir.?’! Diinyanin mamur edilmesinin, éncelikle
insanin i¢ alemini ahlaki meziyetlerle sekillendirmesinden gegtigini sdyleyebiliriz. Buna
dayali olarak Ahlaki egitim, meslek egitiminden Once gelmektedir. Sosyal yasam,

kisisel olgunluk ile miimkiin olmaktadir.

Asabiyetin 6zellikle, disaridan tehlikeler s6z konusu oldugunda kuvvetlendigi
bir vakadir. Bu meyanda asabiyetin, ice doniik birlestiriciliginin, beraberinde kapanisi
da getirdigini ifade etmek miimkiindiir. Ice dniisiin sebebi olarak, distan gelene karsi
savunma ihtiyacinin yattig1 da sdylenebilir. Asabiyetin tesekkiiliinde birinci merhalede
cegirdek yapi olarak kuvvetlendirilmis birliktelik, sonraki asamada, disa doniik acilima

doniisebilir. Ahiligin, hem cemaat kurmak ve hem de miintesiplerini yetistirmek

268 Antony Giddens- Philip W. Sutton, a.g.e., s.326.

260 Emile Durkheim, Intihar, (Cev. Ziihre Ilkgelen), Istanbul, Pozitif yayinlari, 2013, s.253.

210 1. Erol Kozak, Ibn-i Haldun’a Gére Insan-Toplum-Zktisat, Pmar Yayinlari, Istanbul, 1984,ss. 118-125.
211 {bn-i Haldun, a.g.e., ss.. 20-321.
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amactyla olusturdugu yapi, belirli bir diizeye getirinceye kadar ice kapanarak; teskilatini
kemale erdirdikten sonra da disa teblige yonelerek asabiyetini disa yayma imkan1 bulur.
Ahiligin de bu meyanda ige doniik olmak iizere egitim, ahlak ve ortak diinya kurmakta,
asabiyet argiimanindan yararlandig1 ifade edilebilir. Asiret asabiyetinin yerine mesleki
asabiyetini koyarak, miintesipleriyle birliktelik olusturmustur. Rum esnaf ve sanatkar
kesime yonelik rekabet edebilme,?’? sanatin inceliklerini gizleme adina da boylesi bir
ihtiyacin hasil oldugu ifade edilebilir. ikinci merhalede ise, toplumun Ahilik teskilatina
katilimlarini saglayarak, yeni bir birliktelik formu gelistirmekle, disa doniik acilim igine
girdikleri sOylenebilir. Disa doniik ac¢ilimini, zaviyelerin topluma yonelik olarak sosyal

faaliyetlerle yerine getirdigini ifade edebiliriz.

Tiirkmenlerin gelenek ve goreneklerine olan bagliligina istinaden siddetli bir
asabiyete sahip olduklar1 sdylenebilir. Bununla birlikte ikinci merhale denilebilecek disa
acilimdan bahsedilemez. Bu durumda kapali bir toplum yapisindan bahsetmek
miimkiindiir. Tirkmenler, yeni bir cografyaya go¢ etmekle gecim sartlarinda, agiretlerin
parcalanarak iskdn edilmesiyle de yeni bir yasam bicimleriyle karsilasmislardir.
Ahiligin gerek gecim sartlart ve gerekse birlik tesekkiiliinii saglayan asabiyeti yeni
formda sekillendirdigi one siiriilebilir. Dolayisiyla, sosyal dayanismanin tesekkiiliinii
saglayacak asabiyet duygusu, Ahilikle beraber diisiinceyi de kendine paydas kilmistir.2"
Zira daha ziyade tepkisel argiimanlarla yol alan asiret asabiyesi, Ahiligin sekillendirdigi

yeni formda, dini, iktisadi, ahlaki, pazar, iiretim gibi kavramlar1 merkeze almistir. Bu

kavramlarin daha ziyade diisiinsel boyuta sahip oldugu sdylenebilir.

Ahilgin Osmanli yonetiminin tesekkiilii esnasinda, prototip devlet 6zelliklerini
tasidigl, gerek sosyal dayanigma, asayis, mihmandarlik, sosyal gilivenlik, egitim, imar
gibi bir cok kurumsal gorevi yiiriittiigii agikardir.2’* Ahiligin maisetini tedarik edemeyen
bireyin, toplumsal rollerini de aksatmasina istinaden meslek egitiminin gerekliligine
inanmis olmasinin yaninda, Mogollara kars1 yiiriitiilen Kayseri savunmasinda da sosyal

dayamsmay1 harekete gegirdigini gérmekteyiz.?"

Ahiligin, gerek biilyiik yerlesim yerlerinde ve gerekse kasaba denebilecek

poplilasyonca zayif yerlerdeki miintesiplerine diisiinsel bir ortak diinya kurabildigini

212 Anadol, a.g.e., s. 63.

23 Bayram, a.g.e., s.133; Ibn-i Batuta, a.g.e., 204.

214 Kopriilii, Osmanli Devleti 'nin Kurulusu, a.g.e., s. 90.
25 nalcik, a.g.e., I, s. 36.
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ifade edebiliriz. Ahilerin, Tiirkmenlerin yerlesik yasama geg¢isle birlikte 6zellikle sehir
hayatinin getirisi olan kitabi din anlayistan ne kadar pay alsalar da, kasabada ikamet
etmekte olan bir Ahinin zihni diinyasinda bir ayrismadan bahsedilemez. O da sehirli bir
Ahinin sahip oldugu veya kurdugu diinyay1 teneffiis eder. Ortak diinya kurmalarina

sebebiyet veren Fiitiivvet-namelere istinaden diisiinsel kopukluga rastlanilmaz.

Islami diisiincenin, sosyal diinya olusturmaya elverisli bir din olmas1 hasebiyle,
dayanigsmaci ve geri kalmis kesimleri sahiplenici yonii, ahlaki zihniyetine de temel
teskil eder. Bu meyanda Islam’in 6n gérdiigii ” Ta ki iginizden-yalniz-zenginler arasinda
dolasan bir devlet olmasm.”?’® diisturuna binen zengin ve fakir arasindaki yasam
sartlarinin, ayrismamasin1 sart kosar. Ahilik, kazancin fazlasim1 biriktirmeyi
sorunsallastirarak, insanlar arasinda tekebbiire neden olabilecek gelirin fazlasini, ihtiyag
sahiplerine verilmek {izere veya hammadde alimi igin birligin ilgili kesesine aktarir.?’’
Ayni sekilde on sekiz dirhem glimiisten fazlasini biriktirmenin Fiitiivvet disiincesine
uygun olmadig ile ilgili enformel ahlak anlayisini 6lgii alir.?’® Paradan paranmn
kazanilmasini saglayan ve iiretimin disindaki kazang¢ yollarin1 da uygun goérmez. Buna
tevessiil edenleri birlikten ihra¢ eder.?’® Paranin tahakkiimiinii siliklestirmek adina,
paraya verilen degeri kiymetsizlestirmek iizere zihni bir diinya olusturur. Bunun i¢in
paranin degisim giiciinii ihtiyaclar1 asgariye indirgeyerek agmaya c¢aligir. Nihayetinde
Melamiler gibi halkin arasinda olup, onlardan farkl1 bir yasami sorunsallastirir.?®® islam
diyarinin muhafazasinda, imkéanlarin elvermemesi halinde, zenginlerin biriktirdiginden
sarf edilebilmesi de ele alinabilecek prensiplerdendir. Haram mal ve ona giden yollarin
devletce izalesi de yine devletin gorevlerindendir. Karaborsacilik gibi, toplumun sosyal
ve iktisadi tesekkiiline helal getirecek hususlarda da devletin engelleme yetkisi
zaruridir. Toplum yararina olmak hasebiyle devletin umumi kaynaklar1 kamulagtirma
imkan1 da ydnetime verilmis bir hak olarak islam hukukunda yer etmistir. Yine aym
paralelde sosyal diinyanin adalete yonelik olarak dizayni hususunda liiksiin ve israfin
denetim altinda tutulmasi1 da devlet yonetiminin gorevlerinden sayilmistir. Eski Tiirk

geleneklerinde mevcut bulunan ve Miisliiman olduktan sonra da yasatilmaya calisilan

276 Hasr 59/7.

277 ibn-i Batuta, a.g.e., s. 204.

218 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 86.
219 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 122.
280 Golprmarli, Melamilik ve Melamiler, a.g.e., s. 18.
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“Potlag” ve “Uliis” uygulamalariyla servetin belirli ellerde toplanilmasma karsi bir

iktisadi zihniyetin devam ettirildigi kayda degerdir.?8!

Ahiligin sosyal fonksiyonu, zengin-fakir, devlet-birey arasinda olusturulan
koprii neticesinde miimkiin olmustur. Bu hususta sosyal giivenligi saglamak {izere,

282 ve

calisamaz durumda hasta veya yasli olan (Hariciler) diye tanimlanan emektarlarina
i yeri acacak ustalara yapilan yardimlar sz konusudur. Birlik iiyelerine verilmek iizere
aliacak hammadde i¢in toplanan paralar, toplum i¢inde gii¢siiz ve diiskiinlere verilen
sosyal yardimlarla toplumsal dayanmismayi saglamaya calismistir. Uyelerce birlige

verilen paralar, farkli keseler i¢inde orta sandikta biriktirilerek dagitilirdi.?3

Ahi zaviyelerini*-tekkelerini, ortak kiiltiirel diinya insa etmenin yaninda, disa
doniik acilimint sagladiklar1 yazili kaynaklardan ziyade sozlii anlatimlara miiracaat
edilen yerler olarak da gérmek miimkiindiir.?®* Batuta’nin aktarimina gore, zaviyeler
donemin buhranlarindan korunacak bir yer olarak da kabul edilir. Samimi iligkilerin
sekillendigi bu yerler, birliktelik ruhunun yesermesini beraberinde getirmistir.
Zaviyeler, gelen misafirlerin agirlandigi, ahilerin hem dini ve hem de ahlaki
egitimlerinin yapildigi mekanlar olarak kabul edilebilir. Bu yoniiyle zaviyeleri cemaat
ve cemiyet iliskilerinin i¢ ige gectigi yerler olarak da okumak miimkiindiir. Tesrifatinin
Ahilerce yapildigi ve her yerlesim yerinde rastlanilan zaviyeler, Ahilik teskilatinin
karargah1 hiiviyetini tasirlardi.?®® Zaviyeler, dini ve mesleki ritiiellerin sergilendigi

merasim mekanlar: olarak kullanilmiglardir.

Osmanli yoneticilerinin yerlesim yeri olarak diisiiniilen mahalli 6ncelikle, cami
ve zaviye insasiyla iskdna a¢tigi bilinmektedir. Sosyal miiesseselerin imarinin, bizzat
toplum tarafindan yapilmasi tesvik edilerek, birinci derecede halkin aktivitesi anlamli
goriilmiistiir.?®® Osmanli cografyasmin hemen hemen her sehrinde karsilasilan
zaviyeler, ahilerin terbiye ve egitim merkezleri hiiviyetineydiler.?®” Cesitli sosyal

etkinliklerin yapildigr bu mekanlarda, eglence kiiltiiriine de yer verildigi bilinmektedir.

281 Tiirkdogan, Milli Kiiltiir Modernlesme ve fslam,a.g.e., s.171.

%2 Ugma, a.g.e., s. 118.

283 Ekinci, a.g.e., s.72.

284 Erol Giingor, Tiirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, b.12, Istanbul, Otiiken Yayinlari, 1996, s.176.
285 [bn-i Batuta, a.g.e.,s.205.

*  Zaviye:Ahilerin toplandiklart ¢esitli etkinliklerini ger¢eklestirdikleri mekan.

26 (Cetin,a.g.e.s.137.

287 Muallim Cevdet, a.g.e., 5.388.
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Zaviyelerin masraflari, ahilerce karsilanmaktaydi. Zaviyelerde diizenli olarak Kur’an
okutuldugu, ilmihal ve adab-1 muaseretin de O&gretildigine sahit olunmaktadir.
Misafirlerin agirlandigi, ikramlarin bolca yapildigi bu mekanlarin Ibn-i Batuta’nin
nazarinda Tiirk misafirperverligine 6rnek gosterilmesi anlamlidir. Zaviyelerde 6zellikle
kis aylarinda somineyi andirir ocaklarinin faal durumda bulunmasi, her an kullanilir
durumda olduguna yorumlanabilir. Anadolu halkindan her fakire on dirhem para
yardiminda bulunulmasi, gelen misafirlerin ii¢ glin boyunca misafir olarak agirlanmalar1
ve hediyelerle ugurlanmalari, Ahi zaviyelerin sosyal dayanisma ve barisin tesisi adina

yiiklendikleri misyona drnek olarak verilebilir.2%8

Ahilerin Mogol saldirilar1 neticesi uc bolgelere, kirsal, koy alanlarma gogiip
oralarda teskilatlandiklar1 bilinmektedir. Bu gibi yerlerde goriilen eski Tiirk gelenegi
olarak bildigimiz, “Yaren Meclisleri” ile kdy islerinin birlikte yiiriitiilmesi anlayisina

dayanan “Imece” nin Ahilik kiiltiiriine dayandig1 sdylenebilir.?®°

Ahilik toplumsal dayanismanin en giizel 6rnegi olarak miintesiplerinin evlilik,
i yeri agma, dogum, hastalik, 6liim gibi durumlarda sosyal dayanigsmanin Ornegini
gostermislerdir. Bu yoniiyle toplumsallagabilme adina sosyal biitiinlesme gorevini
yiiklenmiglerdir. Yaren meclislerinde, gengler ile birlikte orta yas ve ihtiyarlarin bir
arada bulunmalariyla, nesillerin birbirlerine deneyimlerini aktarmalart miimkiin
olmaktaydi.?®® Sorumluluk duygusunun kazandirilmaya c¢ahsildizi bu meclislerin,

zamanin sivil orgilitlenmesine 6rnek olarak gosterilmesi miimkiin olmaktadir.

Geceleri 0Ozellikle gencglerin yaran sohbetlerini diizenlediklerini, bu gibi
meclislerde eglencelerin tertip edildigini, mesarifin kendi aralarinda toplanan paradan
karsilandigini, kiiltiirel 6rf ve adetlerin bu yolla nesillere tasindigini sdyleyebiliriz.
Anadolu’nun degisik yerlerinde farkli formlarda diizenlenen meclislerin farkli adlarla
isimlendiklerinden soz edilebilir. Ahilik gelenegi ve yerel kiiltiir formlarmin kaynagmis
olmalar1 miimkiin olmustur. Farkliliklarina ragmen ortak diisiinlis biitiin yaran
meclislerinde islenen ana temadir. Urfa yoresinde “Sira Geceleri” olarak isimlendirilen

meclislerde, evleneceklere, is yeri acacaklara ve hasta, sakatlara yardim toplanildig:

28 Seker, Anadolu nun Tiirklesmesi ve Kiiltiirel Hayati, a.g.e., $5.122-186.
289 Ekinci, a.g.e., s. 112; Ucma, a.g.e., s. 149.
2% Ekinci, a.g.e, 5.112.
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bilinmektedir.?®! Bu nevi kiiltiirel kodlarin, toplumsal zihniyeti anlamakta etken oldugu

distiniilmektedir.

Ayn1 zamanda toplumsal birlikteligin, sosyal dayanismanin 6rneklerini igeren
“Imece”nin, Anadolu insanmin yardimlasma duygularmi diri tutan kiiltiire]l dokular
oldugu vurgulanabilir. Bu gibi dayanisma orneklerine giiniimiizde de rastlanmaktadir.
Ekin ekiminde, iiriin toplanilmasinda, yapilacak ev insaatinda, yore halkinin emek
yardimi ahilerin sosyal dayanismay1 ifade eden 6rneklerindendir. Cem’i yasayisin, sahsi
yasayisa mahal vermedigi bu gibi etkinlikler, Islami ahlak ve kiiltiiriin nesiller boyu

stirdiiriildiigii, sosyal diinyanin korunmasina imkan vermistir.

2.2. Ahilik Ve Sosyal Baris

Osmanli toplum sekillenmesi, Bati toplum yapis1 olan “fert-fert” toplum
yapisina kiyasla “fert-toplum” dengesine dayanan, buna bagli olarak da toplumun ve
beraberinde ferdin korunmasini ama¢ edinen arglimanlara sahiptir. Bu dengeyi
saglamak adina, dini degerler ve kiiltiir kodlarina miiracaat edildigine sahit
olunmaktadir.  Kazancin  makbul  olusu, soysal ve siyasi  hedeflere
dayandirilmistir.?®Genelde islam’da ve 6zelde Ahilikte, ¢alismanin ana gayesi niyettir.
Baskalarima muhta¢ olmama, insanlara yardim etme ve diinyanin mamur hale
getirilmesi Islami bir tesekkiil olarak Ahilik {iizerinden yiiriir. Protestan ahlaki,
zenginligi Allah’in halis kulu olmakla 6zdes kilarken,?® islam calismaktan kaynaklanan
kazancin, insanligin selameti ve sosyal adaletin tanzimi i¢in harcanmasini sart kosar.
Protestan diisiincesinde birikime sebebiyet veren kazanca karsilik, Fiitiivvet diisiincesi,
birikime imkan vermeyen kazanci mesru gormiistiir. Gerek Osmanli’da siirdiiriilen
iktisadi bakis acisinin sosyal barigi dncelemesi, gerekse Fiitiivvet diisiince yapisinin
uhrevi hayati dnemsemesine istinaden diinyevi birikimleri sorunsallagtirmasi ve ayni
zamanda vakif miiesseseleri ile Ahilik gibi kurumlarin toplumun ekonomik ydnden
zayif kesimlere yonelik yardimlagma etkinlikleri smiflar arasi yasam farkliliklarini
siliklestirmistir. Buna bagli olarak sosyal adaletin hiikiim siirmedigi toplumlarda siniflar

arasi ¢atismanin bas gosterdigini vurgulayabiliriz.

290 Mahmut Karakas, Cumhuriyet Oncesi Sanhurfa’da Kiiltiir ve Egitim, Ankara, Kiiltiir Bakanlig

Yaynlari, 1995, s. 194.
292 Tiirkdogan, Sosyal Hareketler Sosyolojisi, Istanbul, Birlesik Yaymecilik, 1977, 5.119.
293 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, a.g.e., s. 234.
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Ahiligi anlamanin bir yolu da, “bir sey, zitt1 ile kaimdir.” ilkesidir. Ahilik
uhrevi diisiinceyi Onceleyerek algak goniilliiliigii, kendi ayibin1 gérmesini, bagkalarinin
ayiplarini aragtirmamasi gerektigini vurgulamistir. Ahiligin, helal lokmay1 6nemseyerek
nefsin teskinini, bu diinyadan oldugunca az nasiplenmeyi, helal kazanci, bir hirka bir
lokmayi, fazlasini paylasmayi, malin ara¢ ve dayanigmanin insani bir haslet oldugunu
vurguladigini séyleyebiliriz. Bu yoniiyle Ahilik, “Karz-1 Hasen” ile ahirete beklentileri,
komsusu ag¢ iken tok yatmamayi1 kendine mihver edinir. Boyle bir anlayis toplumsal
uzlagi ve baris1 getirirken, Kapitalizmin, smirsiz tiiketim telkini ile de kapitalizmi
yeniden iireten anlayis1 halka dayatarak, calisma zorunluluguna mahkim ettigi ifade
edilebilir.

Toplumsal gelisme ve sosyal adalet mekanizmasi, insani bir yasami &nceler.
Buna gore, insanoglunun ihtiyaglarini karsilayabilecegi bir kazanca sahip olmasi, sosyal
toplum insa etmenin gerekliliklerinden biri olarak kabul edilebilir Sosyal uyum, kisinin
toplumsal iligkilere a¢ik olusu, toplum i¢inde bir statiiye sahip olusuyla da ilgilidir.
Buna gore, gecimini saglayabilen birey, bir yoniiyle sosyal iliskilere acik olacagindan,
toplumsal kimligini de ingsa etme imkanina erisecektir. Avare bir sekilde tufeyli yasama
mahkm olan birey, toplumdan da uzaklasacak, kendini yalnizliga itecektir. Sorun kimi
yerde bireyin sosyallesememesine binaen kendinde aranirken, kimi yerde de toplumsal
kurumlarin bu gibi imkéanlar1 olusturmamasina dayandirilabilir. Ahilik bir yoniiyle
caligmanin gerekliligi ile ilgili zihni diisliniisii saglarken, bir yoniiyle olusan anlayisin
ete kemige biirlinmesine imkan vermistir. Bununla da kalmamis, kendini yeniden
iiretecek teskilati kurarak, yiizyillarca Anadolu insaninin “ahlak ve g¢alisma”, zihin
diinyasin1  sekillendirmistir. Issizligin toplumsal bir anomi oldugunu bildiginden,
calismanin toplumsal Kkiiltlirlinii dini arglimanlarla, Peygamber ve Evliyaullah’in
kissalartyla nesilden nesile aktararak diri tutmustur. Her tiirlii isin kutsal oldugunu, her
ne 1§ olursa olsun ayipsanmamasi gerektigini islemistir. Pehlivanligin anlatildigi
boliimlerde, Hz. Adem’in bildigi dort yiiz kirk hiinerden biri oldugunu, Hz.
Muhammed’in Ebu Cehil giirestigini, Hz. Hamza’nin savaslarda pehlivanlik hiinerinden
yararlandigini, Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin’in de giires yaptiklarina dair atiflarda
bulunuluyor.?®*Meslekler tanitilirken, gegmis tarihte o meslegi icra edenlere

gondermelerde bulunularak o meslegin kutsiyetini olusturmaya ¢alistiklar1 sdylenebilir.

2% Golpmarly, “Fiitiivvet-name-i Sultani”, a.g.m., s. 141.
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Calisma kiltlirtiniin  tesekkiiliinii kiigiik yaslarda kazandirmaya ¢alisarak, tufeyli
yasamin kerihligini zihin diinyamiza kazimaya calismistir. Bdylece bir ustanin eline
verilen ¢ocugun, kendi diinyasinda da sosyallesmeye, toplumda yer etmeye basladiginin
hissini kazandirarak, bunun gergeklesme tesvikini, sandiga licretinden biriktirdigiyle

saglamistir.

Ahiligin sosyal denge politikasini, Naima’nin i¢inde yasadigi topluma dair
siyasi ve iktisadi analizlerinde bulmak miimkiindiir. Naima, tiiccar sinifin1 safraya
benzeterek, viicudun isleyisini dengeli bir safra miktarina kiyasla, toplum ve tiiccar
sayist iligskisinin de gereginden fazla oldugu takdirde sikintilara sebep olacagini ve
nihayetinde iktisadi dengenin korunamayacagini ifade eder. Arz-talep dengesinin ticaret
smifi igin 6nemi neyse toplumsal ihtiyaclar agisindan da énemi o derecededir.?®® Ahilik
bu yoniiyle, atil kalan meslekleri canlandirma girisimiyle, toplumsal yarar1 dnceledigi
gibi bireysel gecimin saglanmasi adina bu olanaklarini da zenginlestirmistir. Ayni
zamanda, toplumsal ihtiyacin {lizerinde olusabilecek arz fazlasi esnaf tesekkiillerini de
sorunlastirmis, ihtiyac hasil olmasi halinde isyeri agmaya miisaade vererek, bir yoniiyle

talep ile cevap bulmayan is arzinin olusturacagi issizligin de oniline gegmeye calismistir.

Ahi, kazan¢ mefhumunu, tiyesi oldugu kurumun islerligi ve dolayisiyla
toplumsal barigin tesisi ile anlamli kilarken, Kapitalist mantik, Ricardo’nun ifadesiyle
ekonomik biiyiimeyi, net hasilanin artmasina dayandirmaktadir. Net hasilanin artigini
ise, kar ve rantin ¢ogalmasiyla iliskilendirmektedir. Kar ve rantin artmasina sahip
olmayan zanaatkarlarin ekonomik biiyiimeye etkisini siliklestirerek?® iktisat ile sosyal
barig arasindaki iliskiyi gormemezlikten gelir. Bu nevi iddialarin, issizligin artmasina
ragmen biiyiimenin rant c¢evreleriyle Olgiilmesine, dolayisiyla kapitalizmin sosyal
olmayan diigiince yapisina dayandigini soyleyebiliriz. Morilense ve Stanley hizli
ekonomik biiylime i¢in maliyeti artiracak her tirlii gereginden fazla is¢inin
calistirilmamasi, en az sayidaki is¢inin istthdamini sart kosarak tek tarafli bakisa
sahiptir.?®” Buna karsinGandi, gelencksel sanatlara yapilacak devlet desteginin,

teknolojiyi yavaslatmasina ragmen toplumsal amaglari diri tutmas: hasebiyle

2% 7eki, Arslantiirk Naima'ya Gore XVII. Yiizyil Osmanh Toplum Yapisi, Istanbul, Ayisig1 kitaplari, 1997
s. 70.

2% Ayata, a.g.e., 5.15.

297 Ayata, a.g.e., 5.26.
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onemsemektedir.?®® Giiniimiizde, devlet destekli kredilerin, iiretim odakli diisiiniilerek,
teknolojik yenilemeye ac¢ik istthdama yoneltilir olmasi, kapitalist zihni yapinin kendini

kabul ettirmis olmasina baglanilabilir.

Calismanin alternatifi olarak One siirlilecek usulsiiz kazancin, toplumda
meydana gelecek igsizlikten kaynaklanan basibosluk ve kaosa sebep olacagi agikardir.
Boylesi bir boslukta insanlarin, dini ve ahlaki argiimanlara dayanmasini beklemek de
miimkiin goriinmemektedir. Ozellikle ihtikdrin toplumsal ahlaka vurdugu darbe,
zenginligin getirisinden &te, toplumsal dayanisma ve barisa yonelik tehdit ile alip
gotiirdiigiine egilmek gerekir. Is giiciiniin ekonomiye dahil edilmedigi bir ortamda
insanlarin, emege dayanmayan yollara yonelmeleri kaginilmazdir. Bunun en belirgin
orneklerini, iktisadi buhran donemlerinde issiz kaldigi i¢in hirsizlik, soygun, define
arama islerine tevessiil eden insan popiilasyonunda gérmek miimkiindiir.?*® Sosyal
devlet anlayis1 vatandaslarina is imkani saglamayi gerektirir. Bu yoniiyle Ahilik, sosyal
devlet anlayig1 misyonunun gayr-1 resmi yiiklenicisi olarak tanimlanabilir. Her mahalde
teskilatlanarak, insanlarin is imkanina kavusturulmasi adina egitim olanaklarin1 ve ayni

zamanda egitilirken de kazanmalar1 saglanmistir.

Gelenekselcilik ile girisimciligin bir birine zit kavramlar oldugu inanci,
gelenekselligi menfi, girisimciligi ise, miispet bir tanimlamaya tabi tutmustur. Bu
yoniiyle Psikolojik yonden de itibar mefhumunun bireyin girisimciliginde etkisi
yadsinamaz. Hagen, girisimciligi bireysel kaygilara baglayip hirs ve arzunun 6nemini

ortaya koyarak, girisimi Batili bir tanimlamaya tabi tutmaktadir.3%

Modern diinya
geleneksele karsit gorlisle rekabeti Oncelerken kazanci ve kazanani kutsamakta,
kaybedeni ise gormemektedir. Oysaki geleneksellik tizerine kurulu gatigmaci olmayan
diinyada, kazanan birden fazladir. Osmanli’da cari gelenekselligi de bu anlamda
okumak gerekir. Geg¢mis tecriibelerin ekseninde meydana gelen degisimlere veya
sorunlara, aranacak carelerin dagarcigimizdaki bilgi birikimine dayanmasi elden
degildir.

Toplumsal barigin saglanmasinda 6ne siiriilebilecek temel argiimanlarindan biri

de maddi ge¢im kosullarinin iyilestirilmesidir. Bu meyanda Liberal sistem, toplumun

% Ayata, a.g.e., s.16.
29 F. Sabri Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlar:, Tstanbul, Derin Yayinlari, 2006, s.71.
300 Ayata, a.g.e., 5.18.
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geneline fayda saglamak adina, bireysel girisimcilige dayali iktisadi biiylimeyi 6n goriir.
Yapilacak yatirimlarin is imkani olusturacagi muhakkaktir. Yatirimi gerceklestirecek
sermayedar kesimin kisisel kazan¢ arzusu, isci-igsveren siniflariin tesekkiiliine
sebebiyet vermektedir. Liberal sistemdeki iktisadi anlayis, issizligin ¢6ziimiinii yatirima,
yatirimin imkanini da sermayeye bagladigindan sifir issizlik i¢in, sonsuz yatirim, sonsuz
yatirim i¢in de smirsiz sermaye mesruiyet kazanmaktadir. Sonsuz yatirimlarla
ekonomik canliligin saglanacagi, boylelikle toplumun her kesiminin biiyiiyen pastadan
faydalanacagi vurgulanmaktadir. Rasyonel isletme kiiltiiriiniin kazang eksenli yaklagima,
Sermayenin olusumu admma kazancin artirllmasini, bunun i¢in de tiiketimin
tetiklenmesini, isgi Ttcretlerinin asgari miktarda tutulmasini, farklilastirilmis mal
{iretiminin yayginlastirilmasin1 éngormektedir. Iktisadi tesebbiislerin tamamiyla &zel
sektore indirgenmesi, kazang saglanamayan sektorlerde yatirimi atil birakacaktir. Bunun
yaninda sermayedar kesimin kazancini artirma adina giristigi patronaj iliskilerinin

yaninda Osmanli’'nin son ddéneminde ticaret yapmaya ayricalik verilen smiflarin®"

ekonomiye hakim unsur haline gelmeleri, siyasi giivensizlik®%?

veya vergi ylikiine
binaen yatirim yapmak istemeyen sermayedar smifindan®®® da bahsetmek gerekir. Buna
karsin, toplumsal siniflar arasindaki makasin agilmasi, ge¢im sartlarinin farklilagmasi,
toplumsal barisin zedelenmesine sebep oldugu gibi, sermayenin belirli ellerde

toplanmasindan kaynaklanan sakincalar da dikkate sayandir.

Fitiivvet kiiltlirline dayali Ahilikte, mal amag degil aractir. Makul mal insan1
tasiyan, ihtiyaclarimi giderendir. Makul olmayan, mali tasimaktir. Bu minvalde
biriktirmek, ahlaki noksanliklarin sebebi olarak kabul edilmektedir.3** Bundan dolay1 ol
diinyaya takvanin, ithsanin ve iyi amellerin ulasacagi vurgulanir. Hayir yapmak, infakta
bulunmak, insani hasletleri gelistirdigi gibi sosyal adaletin de gelisimine sebeptir. Veren
elin alan elden {istlin olusu, biriktirilen maldan hesaba cekilecegi uyarilari, hem infak
kiiltiirlinii zenginlestirmis ve hem de malin tek elde toplanmasinin engellenmesi adina

dini saiklerin topluma hissettirilmesi saglanmistir.

301
302

Ulgener, a.g.e., s. 1001.

Ayse Bugra, Osman Savaskan, Tiirkiye 'de Yeni Kapitalizm: Siyaset, Din ve Is Diinyast, 2.b., Istanbul,
[letisim Yayinlari, 2015, s. 69.

303 Kozak, Ibn- Haldun’a Gore Insan-Toplum-iktisat, a.g.e., s. 153.

304 Tnalcik, a.g.e., a.g.e., I, s. 256; Ugma, a.g.e., s. 170.
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Islam ve O’nun yansimasi olarak Ahiligin isar diisiincesi, eldekine ihtiyag
hasil olsa da, bir baskasini Oncelemeyi en yliksek erdem olarak tayin etmistir.
Dolayisiyla Ahiligin gelir dagilimindaki ¢6ziimii, infakin toplumda igsellestirilmesi
adina, ornek davranislar1 gostermektir. Kardesligin tesisi paylagim ve miisavi yasam
iledir.3® Zengin ile fakiri bir birinden ayiran unsur, tikketim imkanidir. IThtiyactan
fazlasin1 tiikketmeyen, likkse yonelmeyen kisilik yapisi, paranin varligini siliklestirir.
Zengin ve fakirin ayn1 yagam stiline sahip olmas1 halinde, zenginin biriktirdiginin higbir
anlam1 olmayacaktir. Biriktirilen orta sandiga aktarilacak, on sekiz dirhemden®®®
fazlasina sahip olmak da islevsiz kalacaktir. Bu yoniiyle Ahilik ideal bir insandan, ideal

topluma giden arglimanlari 6ne siirer.

Ahilik, tretim-tiiketimi dengede koruyacak saiklerle isletimini siirdiirmiistiir.
Esnaftan birinin fazla iirlin liretmesi ve rekabeti kizistiracak her hangi bir girisiminde,
teskilatin baskisina ugramasi kaginilmazdir. Bundan dolayr da hammadde esit olarak
lonca yonetimince dagitilmakta, geleneksel isleyisin bozulmamasi ve kitlik gibi
istenmeyen durumlarm olusmamasi i¢in bdyle bir uygulamaya riayet edilmektedir.3%
Emegin karsilig1 olarak, insani yasam i¢in dngoriilen miktar tayin edilmektedir. Ahilik,
meslek kazandirmak, toplumsal rollerin insasinda bireyi sosyalizasyona tabi tutmakla
islev gordiigii gibi, dilkkdn agmak admna yapilacak miiracaatlar1 degerlendirirken de,
arz-talep dengesinin bozulmamasina dikkat etmekteydi.>®® Onceleri tamamiyla hem
toplum ve hem de sanatkdrin menfaati diislinlilerek uygulanmis olan gedik sistemi,
Fiitiivvet kiiltlirlintin siliklestigi, para kazanma hirsinin bilendigi, kiiciik isletmelerden
biiyiik atolyelere gecildigi Osmanli’nin son dénemlerinde, is¢inin emegini somiirmeye

evrilerek asli amacindan ¢iktigina sahit olunmaktadir.3®

3. IKTISADI FONKSIYONLARI

Sebep ve illet zincirinde birinin Gtekine sebep veya illet olusu, bir baska
deyisle bir olgunun bir baska olgunun temelini veya sebebini olusturmasi anlayisi

Weber’in sosyolojik anlama yonteminin temelini olusturur. Weber, bu meyanda olgular

305 Ekinci, a.g.e., s. 32.

306 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 86.
307 Ugma, a.g.e., s. 178.

38 Tnalcik, a.g.e., I, s. 256.

309 Uema, a.g.e., s. 56.
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arasi iliskiyi anlamlandirma adina “Ideal Tip” kavramini gelistirmistir.®'® Dini inanca
dayali anlayis ile meslek ahlaki arasinda kurulabilecek iliski, iktisadi zihniyetin
tesekkiiliinde de kendini gosterir. Ahilik kurumunun iktisadi fonksiyonlarini irdelerken
bakis agimizin bu minval iizere olacagi sdylenebilir. Berger’in bu hususta dinin, sosyal
diinyayr sosyalin de dini etkilemesi teorisi (karsilikli etkilesim) fikri de dikkate
degerdir.3!* Berger’in, sosyalin dini etkilemesi yoniinde ortaya koydugu argiimanini,
“Sosyalin Dini Anlayis1 Etkilemesi” olarak ele almanin daha dogru olacagi
diisiincesindeyiz. iktisadi yaklasim ile ilgili olarak toplumda bulunan sinif veya statii,
zamanla dini tanimlamalar1 da doniistiirebilir. Bahsedilen din degil, dini anlayistir. En
azindan yukaridaki beyanin dogrulugunu, dini anlayslar, folk dinleri ve kitabi olmayan

dini yasayislar1 isaret ettigine kanaatle kabullenilebilinir.

Iktisadi zihin diinyasmni etkileyen amiller olarak din ve dinin etkinligini
kuvvetlendiren hususlar kadar iiretimin, cografik sartlarin, sosyal olaylar ve toplumsal
doniisiimlerin de etkili oldugu sdylenebilir. Iktisadi yapmin olusumunu saglayan
amiller, kiiltir ve medeniyetlerin tesekkiilinii saglayan bakis agilarinda
aranmalidir.®*?Bu yéniiyle Tiirklerin Horasan’daki zihni arka planin olusumu (tasavvuf)
Anadolu’da yerlesik hayat ve Rum toplumu ile iligkileri iktisadi yasantinin
sekillendiricileri olarak kabul edilebilir. Iskan ve kirsal sehir hayat: ile eski Tiirk inanci

ve ananeleri de etken olarak ifade edilebilir.

Zamanin ruhu dogrularin aslini degil, ona atfedilen anlamlar1 ve sdylemleri
sekillendirir. Buna istinaden, asillar baki, soylemler degiskendir. Osmanli iktisadi
zihniyet diinyasinin iase (provizyonizm)*, gelenekgilik (tradisyonalizm) ve devlet
gelirlerini artirma(fiskalizm)* {gliisii iginde degerlendirilmesi kaginilmazdir. Zira
bahsedilen anlayiglarin zamanin ihtiyacina, toplumsal yapi1 ve zihin diinyasina binaen
sekillendigi soylenebilir. Osmanli Devleti, korumaci iktisadi politikanin ziddina, ithalati
serbest kilan, ihracata sinirlamalar getiren bir anlayisa sahiptir. Bunun temel esprisini, i¢

piyasada darliga sebep olacak iase sikintisina istinaden, talep miktarinin kargilanmasina

310 Morris, a.g.e., 5.103.

811 Berger,Kutsal Semsiye; Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana Unsurlari, a.g.e., ss.17-19.

312 F Sabri Ulgener, Sabri F. Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, Istanbul, Derin Yayinlari,
2006, s. 5.
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baglamak miimkiindiir.3*® Geleneksel anlayis, kendi mesrulugunu denenmemis olana
karsin, bilineni giigclendirerek hayat bulur. Ahilik anlayisinin mistik-tasavvuf boyutu

aynen bu sekil {izere sorunlara ¢6ziim bulma adina, korumac1 bir anlayisi yiiklenmistir.

3.1. Ekonomi Ve Din Iliskisi

Iktisadin din ile iliskisi, dinin diinyaya bakis acisiyla baglantili olarak, dini
tasavvur ve esyayla iligkisi lizerinden yiiriir. Din, salt emir ve yasaklardan ziyade bu
emir ve yasaklarin kisi ve toplumdaki yansimasi, algilayis1 ve igsellestirme giicii
nispetinde etkinlik kazanir. Bu hususta protitip kisiliklerin, iktisadi diisincenin viicut
bulmasina sebep oldugu ifade edilebilir. Islam, toplum dahil biitiin kurumlari, Insanin
varlik sebebinin aracisi olarak goriir. Bu meyanda, Elmali Hamdi Yazir Maide suresi
66. Ayette ifade edilen “muktesidetiin” ibaresinin “kasid”dan tiiredigini, lugatte
“amelde itidal” manasina geldigini, maksadin gergeklesmesine sebep olan amel olarak
anlasilabilecegini vurgular.3'* Ekonomi, asil yurt olan ahiretin kazanilmasi adia mamur
kilinan diinyay1, toplumsal yasayisin ikamesi olarak sosyal iligkilerin ve adalet
mekanizmasinin islerligini saglamada, ara¢ olarak kabul edilir. Cesitli istidatlar,
bireylerin toplumsal birlikteligini gerekli kildig1 gibi, insanlarmn istidadi farkliliklart da
ekonomik hayatin yiiriimesi igin gereklilik arz eder. Zira ayni bilgi ve donanima sahip
olmak, esdeger kabiliyetleri yiiklenmis olarak, tek diize bir toplumu tesekkiil ettirir ki,
boylesi bir yapilanma muhal oldugu gibi, toplum olmanin gerekliliklerini de lagv

eder.31®

[k Hiristiyanlar, calismay1r Hz. Adem’in cennette isledigi ilk giinah sebebiyle
insanlara verilen bir ceza olarak gérmekte, diger yandan bu cezanin ifasi adina ona
miispet degerler yiiklemekteydiler. ilk Hiristiyan’larin calismaya kefaret veya diger
kardeslerine yardim miiessesi olarak gormelerinin yaninda, vaat edilen cennette bu
zahmetten kurtulacaklarma olan inanglari, maddi diinyaya olan ilgilerini artirms,

calismay1 bir fonksiyon olarak gérmiislerdir.3'® Ha keza,Luther ¢alismayr Allah’in

313 Mehmet Geng, Osmanli Imparatorlugunda Devlet ve Ekonomi, 13., b., Istanbul, Otiiken Nesriyat,
2016, s.58,

* fage (provizyonizm): Mal arzinin yiiksek miktarda sunulmasina dayal, tiiketicinin dnemsenmesi.

* Fiskalizm: Devlet gelirlerinin artirilmasi saglayan etkinlikler.

314 Elmalili M. Hamdi,Yazir .Hak Dini Kur’an Dili,Istanbul, Eser Nesriyat, 1979, s.1737.

315 Durkheim, Toplumsaljsbdliimii, a.g.e., s.76.

316 1 Erol Kozak, Ibn-i Haldun’a Gére, Insan-Toplum/iktisat, a.g.e., s. 64. Naklen,; Deuglas Mc. Greegor
Orgiitiin Insan Iliskiler Yonii, s.30.
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rizasin1 kazanmanin yolu olarak ortaya koyarken; Calvin de ayni goriigii farkl
sdylemlerle dile getirip, yeryiiziindeki Ilahi hakimiyet ile zenginlesmek arasinda
benzerlikler kurmus ve bu sekil bir zenginlesmeyi, Allah’in sevgili kulu olmanin geregi

17 Benzer soylemlerin; Islami diisiincede, Insanin cennetten

olarak gdrmiistiir.?
kovulduktan sonra zahmete diigar oldugu, bunun ¢alismakla asilabilecegi seklinde ifade
edildigini sdylemek miimkiindiir. Islam’daki anlayis, Hiristiyanliktaki gibi kefaret veya

cezalandirma ile degil rizkin aranmasi ve diinyanm mamur kilimmasini 6n goriir.>*8

Weber, asketizmi anlatirken, diinyanin tensel olan her seyin en degersiz
kismini olusturdugunu, diinyaya olacak bir teslimiyetin de kurtulus timidini kiracagini,
dolayistyla da teslimiyet formunun olusmayacagini ifade eder. Buna ragmen Tanri,
giiclinlin ifadesini onda tecelli ettigi gibi insanin da kendisine olan liituf tezahiirlinii
diinyadaki rasyonel ahlaki davranislariyla ispat edebilecegi bir arag olarak beyan eder.
Zenginlik temelde arzulanan bir sey degilse de, bu durum onun rasyonel ahlaki
davraniginin ve mesleki gorevini ifa derecesinin basarist olarak kabul gordiigii takdirde
sorun olmaktan ¢ikacaktir. Tanr1 nasil ki, diinya tizerinden kuvvet ve kudretinin
ifadesini isaret ediyor, var olan diizen ve intizam miikemmel bir form {izerinden
aktariliyorsa, ayni sekilde kendi meslegini milkemmel bir sekilde icra eden birey de bu
form tizerinden zenginlige ulasabilir. Bu durum Tanri’nin bireyi taktir edisinin nisanesi

olarak kabul gorecektir.3!°

Sombart, iktisadi modernlesmenin, iktisadi sebeplere dayali olarak gelistigini
belirtmektedir. Weber ise kapitalizmi, biiylik dinlerin akilcilagtirma siirecine baglar.
Kurtulusunu arayan birey, diinyada cileli bir hayat yasayarak meslegiyle biitiinlestigi
takdirde Tanr1 tarafindan se¢ilmis olduguna kanaat eder. Weber’in kapitalizm ile Kalvin
diisiincesi arasinda iliski kurmasina ragmen, kapitalizmin ilk etapta Katolik Italya ve
Flandre’de goriilmesi, Protestan olan Avrupa’nin Kuzey iilkeleri olan Iskogya, Cenevre
de goriilmemesi, kapitalizm ile Piiriten Protestanlik arasinda bir korelasyonun varligim
siipheli kilmaktadir. Ayni sekilde XVIII. Yiizyilda Ingiltere ve Amerika’da ise
Kalvinciligin yerini diinyevilesmis yararcilia biraktigin1 ifade edebiliriz. Weber’in

kapitalistten kastin sanayici ve modern tiiccar degil de, daha ziyade liiksten uzak,

317 Weber, Din Sosyolojisi, a.g.e., s. 294.
318 Ankebut 29 /17.
319 Weber, Din Sosyolojisi, a.g.e., s. 296.
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tasarruf sahibi olan1 kastettigini diisinsek bile diinyevi ¢ilecilik fikrine sahip imanin,
faydaliciliga evrilmesini anlamak da zordur. Kapitalizmin, dénemin dinsel kurum ve
diisiincelerinden kopusla (kutsal ile profan ayrimini) birlikte meydana gelen biiyiiniin
bozulmanin neticesinde Bati ideolojisinin iktisadi bi¢imine tekabiil ettigini
sOyleyebiliriz. Weber, Piiriten ahlak ile kapitalizm iliskisini iktisadi akilcilastirmanin
tikel bir toplumsal bi¢imine (tikel modernlige), dayandirmaktadir. Buna ragmen Batili
toplumlar, modernlesmelerini ge¢cmisten kopmus ve 0Ozgiil bir kapitalist seckinler
smifinin olusumuyla iliskilendirerek, modern bir toplumun kurulmasini bu argiimanlara
baglamaktadirlar.®®° Kapitalizm ile Piiriten ahlak arasinda kurulabilecek iliskinin
dogruluk paymin, Protestan inanci ile paralel olarak kurtulus, ahlak, karizma kisilik
argiimanlarini da tasiyan Islam genelinde, Ahilik &6zelinde degerlendirilmesi ile
miimkiin oldugu beyan edilebilir.>** Aksi halde sosyal bilimler yontemine uymayan

niyet okuma ve niyetler ile eylemlerin iliskilendirilmesi hatasina diisiilmiis olur.3?2

Biitiin dinlerde goriilen calisma anlayis1 yukarida dile getirildigi gibi, dinin
farkli argiimanlarim1 kusanmislardir. Boylelikle farkli iktisadi sistemlerin olusacagini
sOyleyebiliriz. Calisanlarin iiretim, gii¢ ve becerisini artiran isboliimii, ayn1 zamanda
toplumlarin diisiinsel ve maddi gelisimlerini saglayarak uygarligin olusumuna imkan
verir.32® Medeniyeti, mamurluk ve refahin kaynag1 olarak géren Ibn-i Haldun’un bu
tespitinden®?* yola cikildiginda, insanin diinyadaki serencaminin,sinanma amaclh oldugu
ifade edilebilir. Bir bagka deyisle, insanin diinyadaki varligi, kendini ifade edebilme

meziyetiyle anlam bulmaktadir.

Ibn-i Haldun, insanoglunun akil ve el yordamiyla, tabiatta hakim giic olma
imkanmna ulastigini dile getirir.3® Kendisine bahsedilmis bu iki istidatm, insanlar
arasinda adaleti ikame etme yiikiimliiliigi kadar, diinya ekosisteminin devam etmesini
saglama gorevini yiiklenmistir. Buna ragmen, diinyadan ihtiyact kadarimi kullanma,
fazlasina tamah etmeme emrine muhalefeti, ilk hasedin ortaya ¢ikmasinin sebebi olarak

gormek miimkiindiir. Burada sorunlastirilan sey “Miilk Edinme” degildir. Haset ve

320 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, (Cev. Hiilya Tufan), 4.b., Istanbul, YKY Yayinlari, 2004,
S.42.

%21 Turner, a.g.e., s. 28.

322 Turner, a.g.e., s. 38.

323 Durkheim, Toplumsal jsbdliimii,a.g.e., s. 76.

324 Tbn-i Haldun a.g.e., 1l, 5,323.

325 Tbn-i Haldun a.g.e., I, 5.102.
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bencillikten kaynaklanan bagkasinin sahip olduguna olan tahammiilsiizliiktir. Boylesi
bir tahammiilsiizliige sebep, kiyasin varligiyla miimkiin gériinmektedir. Islam insanlarin
kiyastan kaynaklanan hasedini mazur gérmedigi gibi, bundan nes’et eden sartlari,
olusabilecek ortami da mazur goérmez. Ahilik, bu meyanda iktisadi adaletin dini
argimanlardan yola c¢ikilarak tayin edilebileceginin farkindadir. Buna istinaden
Fiitiivvet-namelerde haset etme eylemi yerilmekte, hasedin, odunu silip siipiirmesi ile
ibadet ve iyiliklerin de hasetle tiikkenecegi orneginden yola ¢ikarak ihtiyacindan fazla
mal sorunsallastirilmakta infak eylemi tesvik edilmektedir.®?® Boylelikle Ahilik Kurumu

miintesipleri arasinda hasedin meydana gelebilecek imkanlar tiikketilmektedir.

Iktisadi acidan varilmak istenen nihai hedef, toplumu olusturan kesimlere razi
olacaklar1 yasam sartlarin1 saglamak ve kazanilmig yasam sartlarin1 kaybetmemeye
yonelik tedbirler almaktir. Bu minvalde geleneksellik, korunma ve koruma diirtiistiniin
tiriini olarak gosterilebilir. Geleneksellik kavrami genelde menfi olarak algilansa da,
kavramin sorun haline gelisi, kendi isleyisinden =ziyade, dis etkenlerin kendi
stiregenligine olan tehditle s6z konusu olur. Bu meyanda, Osmanli’da var olan
geleneksel anlayis, dis ekonomik amiller tehlike olusturmadigi silirece menfi olarak
algilanamaz. Osmanli geleneksel yonetim sekli, iktisadi sekilleniste etken olan

kurumlari da geleneksel forma girmeye zorlamigtir.3?’

Ahiligin iktisadi fonksiyonuna, zamanin iktisadi zihin diinyasi itibariyle
“Geleneksellik” hakimdir. Ahilikte karsilagilan gelenekselci yaklagim, gelenekselligi
ikame edici bir pozisyondan ziyade, zamanin sartlar1 itibariyle sekillenen iktisadi zihin
diinyasinin yansimasindan kaynaklanmaktadir. Ahilikten kaynaklanan gelenekselligi,
ritiiellerin, toren ve isleyisteki usul ve esaslar ile adab ve erkanin korunmasi amagh
algilamak miimkiindiir. Dolayisiyla form iizerinden zihni inganin yeniden iiretilmesi s6z

konusu olur.

Osmanh iktisadi sistemi, tiiketici ile iireticiyi koruma amacina istinaden, hem
tiketim ve hem de iiretimin dengede tutulmasiyla miimkiin olunacagina kanaatle,
donmus pazar ekonomisi takibini 6ngérmekteydi. Pazar ekonomisi kisitli, kendi kendine

yeter ve yerel geleneksel yaklasim tarzina biiriinerek,®?® Osmanli’nin hem handikap1

326 Golpinarl, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 68.
327 Geng, a.g.e., s. 60.
328 Tnalcik, a.g.e., Is. 298.
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hem de c¢ikar yolu olarak hep basucunda bulunmustur. Geleneksel yonetim tarzi
kanunlar araciligiyla bagimli kilinmis, ¢agin getirilerini takip etmek ihtiyact da bu
anlayisin kat1 formuyla miimkiin olmamistir.’?® Zira yonetim anlayisi, geleneksel

330

formlarla sekillenmis, padisah kanunnameleri®>® ile birlikte, yonetim kademesinin

olusumu daisaret edilen kural ve kaidelere baglanmuistir.

Gelenekselligin cari oldugu Osmanli’da kimi zaman bu uygulamanin digina
cikildigr da bilinmektedir. Osmanli’da islemekte olan toprak sisteminin, geleneksel
kurallarla yiiriitiilmekte oldugu kabul edilse bile, bu kurallarin islerligi stiphe
gotiirmektedir. Kogi Bey risalesinde de benzer hususlarin sorunlara yol agtigi dile
getirilmektedir.®3! Buna ragmen ne Ahilik ve ne de Islamiyet, iktisadi diizenin
geleneksellesmesine amil degildir. Liiks tiiketim, timar sistemindeki yozlasma, topraga
dayali {retimin islerlik kazanmamasi, dinin yorumlanmasindaki problemler,
Durkheim’in ifadesiyle anomi ve anomiye neden olan toplumsal baglarin ¢oziilmesine

332

sebep olmustur. Derinde dini hassasiyete dayali Fiitiivvet kiiltiirlindeki yozlagsma,

esnaf disiplinine muhalefetle ithal mallarin satimina tevessiil, yerli esnafin rekabet

sartlarini zorlastirmistir. 333

3.1.1.Islam in Ekonomik Hayata Bakus

Islam diisiincesine dayali iktisadi anlayis, kendi otantik yapisi iginde bir
biitiinlik arz ederek, sosyal adaleti insa etme amacini merkeze koyar. Adil gelir
dagilimi, toplum refahinin olusturulmasi gayesiyle uygulanmaya calisilmistir. Bu
meyanda tekelci zihniyete yer verilmemis, fiyat mekanizmalar iglerlik kazanmistir.
Islam iktisad1, Islami inang, ilim ve irfan ile birlikte tarihi sartlar ve fikih ¢ercevesinde
sekillenmistir. Zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degisebilirligi isletilmis, temelde
Kur’an ve Hadisler, zamanin sartlari muvacehesinde yorumlara tabi tutularak, cergeve
sabit kalmak kosuluyla ihtiyaglara gore degisen cdziimlerden faydalanilmustir. Ideal
Islam lktisadi anlayis1 baki kalmak sartiyla, gecisler zaman ve mekanin gerekliliklerine

tabi kilimmistir. Buna gore adaletin ikamesi, ahlak, emek, toplumsal ruh, infak, simifsiz

329 Geng, a.g.c., s. 60.

330 Geng, a.g.c., s. 59.

381 Sofyali Ali ¢avus Kanunnamesi, Haz. Mithat Sertoglu, Istanbul, M.U.F.E.F. Yaynlari, 1992, s. 79.
332 glattery,a.g.e., s.37.

333 Golpmarly, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 93.
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toplumun tesekkiilli, sinirlt 6zel miilkiyet, gelir dagilimi, iktisadi istikrar iizerinden

saglanmigtir.33*

Islam’m {iretim-tiiketim anlayisinin temelinde, Allah ve nesne iliskisi vardir.
Zira Allah esyay1 diinya ge¢imliligi i¢in yaratmis ve esyanin biriktirilmesini, aracin
amag¢ haline koyulmas1 hasebiyle kinamistir. Goklerin, yerin ve aralarindaki her seyin
hiikiimranligi Allah’indir.” diisturunca insanogluna ihtiyaglari nispetince faydalanma
imkan1 vermistir. “Yeryiiziinde ne varsa sizin i¢in yarattik.”*® ayetine istinaden esyanin
fayda eksenli diisliniilmesini Ongoriir. Malin, bir smav araci olmasinin esprisi
biriktirmenin temelinde yatan, yarina olan itminansizligin smanmasi olarak
tanimlanabilir. Adem’in cennetten ¢ikis1, Israil ogullarinin ¢dlde etleri kurutmalarmin
temelinde de yarina olan itminansizlik, o rizki veren Allah’in goériilmemesi ve kanaat
(gonil teslimiyeti) eksikligi yatar. Allah’in “Rezzak™ vasfinin tezahiiriinii géremeyen
Israilogullarinin rizk1 tayin etme isini kendi tasarruflarinda zannetmeleri, onlar1 bildircin
etlerini kurutmalarina ve kurutulan etlerin de bozulmasina sebep olmustur. Boylelikle
¢ol ortaminda bildircin etinin varligini sorgulamaksizin, yarma ait kaygilarim
gidermeye koyulmuslardir. Allah’a olan itminan eksikligi onlar1 bu yollara sevk
etmistir. insanin yarin kaygilar1 onlar1 mal biriktirmeye ittigi gibi, maldan lezzet hissi de
bu diinyaya iltifat etmenin araci haline gelmistir. Bir yoniiyle ihtiya¢ hasil oldugunda
nesneyle olusabilecek iligki, ihtiya¢ hasil olmadan da siirdiiriilmeye calisiimis,
biriktirilerek sahip olunma duygusuna evrilmistir. Fiitiivvet, bu yoniiyle yukarida
zikredilen hususlara yonelik nesne-tiikketim-itminan kavramlarint merkeze alarak yaygin
bir sdoylem gelistirmislerdir. Zamanin genel havasi olan diinya sevgisi, ahirete olan
meyli sarsmistir. Bu hususta Fiitiivvet-namelerin genelinde dile getirilen “Ey inananlar!
Allah’tan korkun ve herkes, yarina ne hazirladigina baksin. Muhakkak ki, Allah
yaptiklarinizdan haberdardir.”3%® “O giin ne mal size fayda verir ne de evlat.”%’ ayet ve
“Allah’im, beni yoksul yasat ve yoksul oldiir. Yoksullar ziimresiyle hasret.”, “Diinya
ahiretin tarlasidir.”3%® hadislerden yola ¢ikilarak diinyada sahip olunabilecek maddi

imkanlar  siliklestirilmekte, ahiret yurduna yapilacak hazirliklarin  itminam

3% Ahmet Tabakoglu, “Bir Bilim Olarak Islam Iktisad1”,islam Hukuku Arastirmalar Dergisi Konya,
say1:16,2010,ss 11-34.

%% Bakara, 2/29

3% Hasr, 9/18

337 Suara, 26/88

338 Golpmarly, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 66.
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kuvvetlendirilecegi beyan edilmektedir. insan-1 Kamil olmanmn &lgiisii olarak Hz.

339 ghirete olan inancin derecesini anlatan

Ali’nin “Perde kaldirilsa bile yakinim artmaz.
Fiitivvet-namelerde gegen bu s6zii, itminana ne derece ehemmiyet verildiginin

gostergesidir.

Islam, iktisadi hayatin organize edilmesindeki ana prensiplerini gdsterir ve
insanlar1 bu prensipleri takibe davet eder. Durum buyken iktisat bilimi, iktisadi yasami1
yorumlar ve cikarimlar yapar. Kapitalizm ekolii, Islam Iktisadi sistemini, Sayisal ve
hesaplanabilir olanaga sahip olmadigi iddiasiyla bilimsel olmamakla elestiriye tabi
tutar. Oysa ki, iktisadi zihniyet ekoldiir. Iktisat ilmi ise iktisadi yorumdur.340 Osmanl
devletinde gelecek yila yonelik biit¢eler olusturulmazdi. Osmanli’nin son donemlerinde
hesaplanabilir iktisada yonelimler, iktisat ilminin olusturulma g¢abalarini beraberinde

getirmisgtir.3*!

Islam, iktisad1 olgiiler koyarak iktisadi bakis agisini belirler. Emege bigilen
deger kutsallik formunda ele alinir. Kazang adina mal stok etmeyi yasaklar. Bir
toplumda gliven unsuru, o toplumun ayakta kalmasi i¢in en Onemli amildir. Zira
insanlarin birbirine giiveninin eksikligi topyekiin bir inan¢ kaybinin {irtiniidiir. Birbirine
giivenemeyen komsularin, alis veris yaparken aldatildigi hissini tasiyan tiiketicinin,
sahip oldugu ruh hali, inancin1 da etkileyecegi gibi, zafiyet yasayan inancin da itminan
eksikligi yasatacagi asikardir. Toplum buna istinaden, boyle bir dalganin kiigiik iken
Onilinlin alinmamasi halinde biiyliyecegi ve toplumsal giiven bunalimina neden olacagi
icin hassasiyet gostermistir. Giinliik yasantida en ¢ok karsilasilan giiven iklimi esnaf ile
aligveristedir. Bu nevi gliven bunalimlarina mahal vermeme adina, baslangic noktasi da
buradan olmalidir. Bu yoniiyle Osmanli toplumunda esnafa olan giivenin
kuvvetlendirilmesi, hem Ahi teskilatinin i¢ isleyisiyle ve hem de devletin bizzat

denetimleriyle miimkiin olmustur.3*2

Islam genelin selameti adina iktisadi alanda bir takim diizenlemeleri yapma
hakkini kendinde bulur. Buna istinaden, ziraat yapilmayan araziye el koymanin yaninda

narh (fiyat belirleme) tayin etme hakkini sakli tutmustur. Ayn1 zamanda paradan para

339 Golpinarl, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 48..

340 M. Bakir Es-Sadr, Islam ve Iktisadi Ekoller, (Cev. Sedat Namdar), Istanbul, Akademi Yayinlar1, 1991,
s.125.

Geng, a.g.e., s. 87.

32 Tnalcik, a.g.e., I, 5.257.
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kazanma yolu olan ribay1 da yasaklamistir.®*® “Allah’mn sana verdigi seylerden ahiret
yurdunu da goézet, diinyadaki nasibini de unutma. Allah’in sana ihsan ettigi gibi sen de
ihsanda bulun.”®** diisturunca ifade edildigi gibi zekatin farz kilimisini, sadakanin
tesvikini, Allah’in dagittiginin, kullar yoluyla tekraren dagitimini emreder. Orta-Dogu
Islam toplumlarinda, devletin pazar yerlerinde fiyat ve kalite kontrolii islevini takip
ettigi, halkin spekiilasyonlara karsin korunmasini sagladigi, kadilar araciligiyla
memurlarin denetleme gorevini yerine getirdigi bilinmektedir. Esnafin tabi oldugu
denetimlerde giderlerden sonra iiriine gore yiizde on, on iki gibi ciizi bir kar marjina
misaade etmistir. Tiiccarlarin yukarida belirtilen kar oranlarina tabi olmadiklari, bu
yizden de toplumda sosyal diizenin korunmasinda amil olarak kabul edilmedikleri
soylenebilir. Orta —Dogu devlet yapilanmasi, ekonomik ve sosyal isleyisin ylriitiiciisii
olarak “hirfet diizeninin devleti” olarak kabul edilmektedir.®*> Sosyal devlet anlayisinin
tastyicist olarak Ahilik teskilatinin toplumda kabul goérdiigii, sayginlik kazandiklari
ifade edilebilir.

Saglikli bir iktisadi isleyis i¢in sermayenin yatirima doniistiiriilmesi gerekir.
Temel yaklasim tarzi, sahip olunanin ekonomik hayata intibakidir. Ayn1 zamanda, gelir
dagiliminin adalet ilizere sekillenmesi, tiiketim methumunu da adaletli bir anlayisa sahip
olmasina imkan verir. Ahilik, bu yoniiyle atil malin varligim kabullenmez. Insanlarin
gecimlerini saglamak adina, paranin yastik altina alinmasina engel olunmasi i¢in
sandiklar (avariz) kurarak,®¥® ortak ihtiya¢ havzalar1 olusturmuslardir. Ayni cemiyetin
insanlar1 arasinda kisisel kazan¢ arzusu, birliktelik formuyla asilmaya g¢aligilmistir.
Fiitiivvet-name-1 Burgazi’de gecen “Ve helak oldugu zaman mali O’na bir fayda
vermedi.”**’ ayeti mucebince rekabet ve malin fazlasiyla viiniip insanlara {istiinliik
taslamak, sosyal birlikteligi engelleyen sebepler olarak goériilmiistiir. Bu yoniiyle mal,
bireye tevdi edilen emanet olarak algilanir. Ayn1 zamanda “Mallarini gece gilindiiz, gizli
acik harcayanlarin miikafatlar1 Allah katindadir.”*® ayetiyle de diinya hayatinin tanzimi

ve sosyal biitiinlesmenin ancak infak ile olabilecegine, Hz. Ali’nin de bu manada Insan-1

33 Tiirkdogan, Sosyal Hareketler Sosyolojisi, a.g.e., s.179.

344 Kasas 28/77.

5 Inalcik , a.g.e., |, 5.266.

36 Kozak, Bir Sosyal SiyasetMiiessesesi Olarak Vakif, a.g.e., s. 33.

347 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 100; Tebbet, 111/1
348 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 101; Bakara, 2/274

112



Kamil formatinda olduguna inanilir.*® Bu meyanda zekat dahi insanlar arasindaki

barisin saglanmasi, infak hasletinin kazandirilmasina sebep olarak algilanabilir.

Iktisadi gelismislik anlaminda rekabetin biiyiimeyi sagladig1 bir gercektir. Bati
diisiince diinyasinin argiimani olan biiylimenin getirileri kadar, gotiiriilerinden de
bahsedilince, siniflar aras1 yagam farkliliklarinin, bireysel biiyiimeye imkan vermek ile
basladigini, kisisel hirsin tetikleyicisi olarak, bireyin toplumsal diisiiniisten uzaklastigini
da gormek gerekir. Kapitalist sistem, bireylerin kisisel kazanglarindan toplumsal
kazanca ulasilacagini savunarak, fiyatin arz-talep oOl¢iisiinde belirlendigini diisiiniir.
Dogal mecrasina birakilmis piyasada, alim giiciine sahip olanlarin, mala ulagmalari
avantajli olmaktadir.®° Islam diinya goriisii, biitiin kurumlarin birlikteligini baz alir. Her
bir kurumun bir baska kurumla ahengi amag¢ edinildigi gibi, her bir kurumun da kendi
icindeki isleyis ahengine Onem verilir. Rekabetin getirileri {izerinden yapilacak
yorumlarin, sosyo-ekonomik hakikati aciga c¢ikarmayacagini, bilakis Ortecegini ifade
edebiliriz. Bu meyanda Osmanli iktisadi sistemi, yasam standartlarin farkliligina
ragmen toplumun biitiin kesimlerinin ihtiyaglarim karsilamak iizere sekillenmistir.>%!
Osmanli devlet yapilanmasmnin da bu minval iizere sekillendirdigi toplumun,
hiikiimdarin otoritesini temsil eden (yoneticiler, asker, dini adamlar) ve tebaa (reaya)
diye ikiye ayrilmis ve tebaanin da kendi i¢inde sirasiyla ¢iftgiler, tiiccarlar ve hirfet ehli
olarak siralandig1 bilinmektedir. Devlet herkesi kendi sinifi i¢inde tutarak siyasal-sosyal

diizeni saglamaya caligmaktadir.32

Batinin ekonomik ilerlemesinin, kisisel menfaat algisina dayanmasina ragmen
Islami diisiiniis, kisinin maddi kazancini sosyal dayamisma ve uhrevi kazancin &niine
koymay1 mazur gérmemistir. Bir yoniiyle, Protestanligin kapitalizme sebebiyet verdigi
iddias1, dinlerin sosyal barist ikame etme diislincesine sahip olduklar1 tezinin
zayiflamasina sebep olmustur.®>® Miisliiman’in gézlendigi hissi ve inanci onu ahlaki
olmayan diinya kazanglarina mesafeli kilarken, Batili i¢in 6zgiirliikk, denetlenmek ve
gozlenmekten azade olmakla tanimlanmistir. Boyle bir anlayis, kazancin

kisisellesmesini beraberinde getirecegi gibi, one siiriilecek arglimanlarin mesrulugunu

349 Golpmarly, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 102.
30 Sadr, a.g.e., s. 53.

%1 Geng, a.g.c., s. 64.

2 Tnalcik, a.g.m., I, s. 256.

33 Aktay, a.g.e. s.117.
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da nefsi isteklere baglayacaktir. Ibn-i Haldun insanin ge¢imi kadarindan fazlasini
{iretmenin, hem diinya hem de ahireti agisindan faydasiz olmakla tanimlar.®** Buna
paralel olarak, insanlarin rizik agsamasindan (ihtiya¢ duydugu miktar) kazang asamasina
gecince medeniyet sathasina ge¢ildigini, kisinin elde ettigi kazancin da bir baskasinin
rizkina karsilik geldigini ifade eder. Somiiriiniin de bir baskasimin rizkina el koyma

olarak tanimlanabilecegini vurgular.

Artr {iriin, is boliimiiniin genis yelpazeligi ve gelismisligiyle orantilidir. Arti
iirlin ile meydana gelen kisisel servetin, toplumun istismar edilmesiyle tanimlanmasi s6z
konusudur. Ibn-i Haldun istismar olayinimn, medeniyetlerin gelismesinde fonksiyonel
roliine atifta bulunur.®® ibn-i Haldun’un bu goriisiinii liberal diisiiniis icinde algilamak
yerinde bir tespit olacaktir. Ahilikte hakim olan diisiince, diinyanin oyalanmadan ibaret

oldugu, asilda ahiret yurdunun énemsenmesi gerektiging®*

ve O giinde mal ve evladin
fayda vermeyecegini dile getiren ayetlerle izahatlar yapilmistir. %’ Diinyanimn bir arag
oldugu, eglenceden ibaret olmadigi diisiincesi, mecrasindan ¢ikmamasi gereken insani

tanimlar.

Miisliiman kendini yaratilanlarin tiimiine kars1 sorumlu hisseder. Bu
sorumluluk duygusu Esref-i Mahlukat olusunun geregidir. Bu meyanda Ahilikte oldugu
gibi, sufli beklentilere tenezziil edilmez. Tasavvufi anlayisin, Batili zihniyetin ¢iktis
olan kisisel diinyevi kazancin karsisina, uhrevi kazang diye inziva hayatina yonelmesi,

diinyadan el etek ¢ekmesi, ona yapilabilecek en 6nemli elestiri olarak ifade edilebilir.

Kur’an Enfal suresinde Miisliimanlarin atlar yetistirmeleri emrini vermektedir.
Buna gore, Allah’in bildigi bizlerin bilmedigi diismanlara kars1 yetistirilecek atlarin
dismandan gelebilecek tehlikelere karst korunakli olmanmn geregi olarak
sunulmustur.®*® Miisliiman’m hem diinyevi ve hem de uhrevi sahada hazirlikli olmast
istenmektedir. Boylesi bir hazirlik, ekonomik alani da igermektedir. “Allah’in sana
verdiginden ahiret yurdunu gozet; ama diinyadan da nasibini unutma. Allah sana ihsan

ettigi gibi, sen de iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculugu arzulama. Siiphesiz ki Allah,

34 fbn-i Haldun a.g.e 1, s. 361.

%5 Kozak, a.g.e., s.188; Umit Hassan, a.g.e., s.152.

%6 Golpinarli, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 42; Ankebut, 29/64.
357 Gélpmarly, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 43; Tegabun, 26/88.
%8 Enfal 8/60.
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bozguncular1 sevmez.”%° Zira gelip ¢atacagi belli olan o giin i¢in hazirlikli olmalarini,
bu diinyada helalinden riziklanmalar1 ve verilen riziktan infak etmeleri telkin
edilmektedir. Kiiresellesen Liberal diinyada, Miisliman’in ekonomik bagimsizliginin
saglanmasi, Islami ekonomi diizenine sahip olmasiyla ve Islam iilkeleri ekonomi

isbirligiyle miimkiin goriinmektedir.

Batili diisiince formatina sahip birinin, Islami iktisadi nizami kabullenmesi
miimkiin olmadig1 gibi, Islam diisiincesine sahip birinin de kapitalist sistemi
kabullenmesi miimkiin olamaz. Iktisadi anlayislar sosyal, deger ve inanglarin {iriinii
olarak sekillendiklerine gore, ittiba edilecek iktisadi anlayisin da beraberinde inang,
deger, kiiltiir, sosyal diinya anlayisim da degistirecegi asikardir.®® Dolayisiyla,
Protestanligin kapitallesmeye sebebiyet verdigi tezi dini inanca zarar veren bir teori
olarak algilanabilir. Zira Protestan olduklar1 i¢in kapitallestiklerinden ziyade, kapital
zihni yapiya sahip olduklarina istinaden Protestanlastiklarini séylemek miimkiindiir.
Protestanlik ve kapitalizm arasindaki iliskinin nedensellikten ziyade bulusma ortamina
dayandigi, belirli sosyal siirecler ile belirli diisiincelerin birbirini ¢ekmesi neticesinde
olustugu ifade edilebilir.*®* Aynm1 zamanda Weber’in Osmanli’nin iktisadi diizenini nev’i
sahsina ait yoniliyle ve sartlara dayali olarak sekillenmis halini arka sebepleri
goriilmeksizin Islam ekonomisi diye tanimlayip, Bat: iktisadi sistemi ideal tipi karsisina
koymas1, Weber’in “Din Sosyolojisi” adli kitab1 Islam’1 tam anlamiyla incelemeden
yazmasina ve ardindan dlmesine baglanabilecegini sdyleyebiliriz.3%? Weber’in Piiriten
ahlak ile kapitalizm arasinda kurdugu iliskiyi, eylemlerin anlamli yapilmasia
dayandirmasina karsin Islam toplumlarinin kendilerini ifade edecek Kur’ani bir séyleme
miisaade etmeksizin rijit drnekler olarak Islam oncesi Bedevi yasantiyr ele almasi

sosyolojik yontem sorunu olarak okunabilir.36®

Weber, Islam ile ilgili sosyolojik irdelemeleri, Islam dini adina Osmanl
nazarinda gerceklestirmistir.3®* En nihaye Osmanlr’da kapitalizmin gelismemesini,

Islami sosyal diinya anlayisimn, toplumsal zihniyete ve yonetim anlayisina hakim

%9 Kassas 28/77.

360 Sadr, a.g.e., s.22.

%1 Aktay, a.g.e.,ss.121-125.

32 Brian S.Turner, Max Weber ve Islam, (Cev. Yasin Aktay), 2. b., Istanbul, Vadi Yayinlar1, 2006, s. 28.

%3 Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam: Elestirel Bir Yaklagim, (Cev. Yasin Aktay), 2.b., Konya, Vadi
Yayinlari, 1997, s. 12.

34 Turner, a.g.e., s. 80.
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olmasiyla agciklayabiliriz. Osmanli toplumunda paraya ulasan kesimler, genelde
yoneticiler, yoneticilere yakinlik gosteren yanasmacilar, padisahin yakinlari,
Osmanli’nin son zamanlarinda da Yahudi tiiccarlar olmustur. Osmanli devletinde,
yiiksek meblagl servetlere imkan verilmemistir. Ozelikle padisah yakinlar ile yiiksek
ritbeli biirokratlarin sahip olduklart servetin, devletin giivenligine halel getirir
diistincesiyle el konulduguna sahit olunmustur. Sahip olunan servetin, isgal edilen
makamin getirileri olmasina istinaden, asil sahiplerinin reaya oldugu gerekgesine
baglanmasi miisaderesini mesru kilmistir. Buna dayal1 olarak servet biriktiremeyen elit
tabaka, han, cami ve vakiflar yaptirmak suretiyle isimlerini yasatmanin yoluna
gitmislerdir.>®® Padisahlar da servetlerinin bu nevi sosyal hizmetlere harcanmasina riza
gostermiglerdir.  Devlet yoOnetiminde gbérev yapan kimselere isletilen ve
gerekcelendirilebilen miisaderenin, tliccarlardan yaptigi ise istinaden kazanip
yigamayacagl kadar servet birakanlara da ayni uygulamanin yapildigina
rastlanilmaktadir. Esnafla ayn1 oranda kar marji verilen tiiccarin, ortalama % 10
kazandig1 takdirde biraktigi servetine ulasamayacagi, usulsiiz islerle ugrasmis olmasi
ihtimaline istinaden malma el konulmustur.®®® izahi verilen gerekgelerden dolays,
Osmanli devletinde iktisadi miitesebbis ziimrenin olusamadigini séyleyebiliriz. Osmanli
devletinin kendi diginda gelisen iktisadi degisimlere kayitsiz kalmasinin temel esprisi,
yarinin ne getirecegini diisiinmeme, kendine giiven, karsilasilan sorunlarin denenmis

olanla ¢dziimlenmeye galisiimasi gibi geleneksel argiimanlarda aranabilir. 3¢’

Osmanli devlet yonetimi, toplumun genel ge¢im olanaklarini sorunsallastirip,
vergi yikiinii temel tilketim mallar1 tizerine yiiklemedigi, esnaf teskilati eliyle bir denge
politikas1 yiiriittiigii bilinmektedir.*®® Boylesi bir yaklasim, var olanin gercekgi bir zihni
yapiyla insasina imkan vermektedir. Buna istinaden, geleneksel zanaat dallarinin
kapitalist rekabet ortaminda korunmaya c¢aligildig1 agikardir. Bir tarim toplumu olan
Osmanli devletinin, liretimi canli tutma adina, ekim alanlarinin istihdam edilmesine

yonelik cabalarinda, gogebe Tiirkmen Yoriiklerini emek havuzu olarak gordiigiini

35 Geng, a.g.¢., 5.66.

36 Geng, a.g.e.,s. 71.

367 Ulgener,Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, a.g.e., ss. 228-238.
368 Cihan, Dogan,a.g.e., s.21.
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sdylemek miimkiindiir *®° Bir yoniiyle kirsalda istihdamin azami derecede tutulmasiyla,

kentlere olacak gogiin Onlenmesi saglanmis olmaktadir.

Islam mal1 kerih gérmez. Malin Allah’tan uzaklastiric1 yoniine vurgu yapar.
Malin, ahireti unutturan ve diinya yasantisina sevk ettiren yoniine cephe alir. Aslinda
ahireti unutturan mal degildir. Ahireti unutturan, zihni yapimizda mala yiikledigimiz
anlamdir. Zihnimizde mala yiikledigimiz anlamdan kurtulamadigimiz takdirde, maldan
uzaklasarak bize hissettirdigi duygulardan kagmaya ¢alismamiz, sorunun bir baska sekle
evrilmesine sebep olmaktadir. Batili diisiincenin boyle bir sorunu olmadigi gibi mala
sahip olmanin getirisinin hazzini almis ve gotiiriilerini sorunlagtirmamistir. Weber, ideal
tipleri kavramlastirirken, islam’in nesneye bakisini ve nesne {izerinden diinya
algilamasini, aktoriin eyleme yiikledigi anlam iizerinden okumast gerekirken, Bati
diisiiniisii cercevesinde algilamaya meyil gostermistir.3’®© Bu yoniiyle Weber’in
anlamayr merkeze alan yorumlayici sosyolojik yontemine muhalif davrandigi iddia
edilebilir.

Hz. Ebu Zer ile zamanin hakim iktisadi anlayis1 arasindaki g¢atigsmanin
temelinde zihni iki farkli diinya yatar. Bu ¢atisma 6rnegi, Iktisadi anlayisin tarihi seyrini
anlamak acisindan manidardir. Islam, Ortacag Avrupa’sinda oldugu gibi kazanci
tamamiyla insanlarin arzularina, sahsi 6l¢iilerine birakmamis, helalinden kazanmakla ve
insanlarin somiiriilmeksizin, israfa da yonelmeksizin tasarrufunu ve infakini anlaml
gormiistiir.  Kazancin  fazlasimi,  biriktirme  arzusuna  dayandigi  siirece
sorunsallastirmistir. Hz. Ali’nin ifadesiyle, dinlenmeyi de en az calismak kadar
onemsemigstir. Diinyada bulunmayi Onceleyen seyin kulluk oldugu beyan edilmis,
yeryiiziinii de rizki aramay1®’! ¢alisma ve ise dnem vermeyi, en az Kalvinistler kadar
gerekli gormiistiir. Islam’da kazancin Kapitalizmden farki, malin ferdi birikiminden
uzak olarak sosyal amag ylikleniyor olusudur. Kalvin’in liretemeyenin tiiketemeyecegi

372 mal kapitalizmde insana hiikmederken, Islam’da

diisiincesinden yola cikildiginda
mala insan hiikmeder. Aynm1 zamanda Islam kazancin hirs ile ulasilamayacak bir sey

oldugunu ifade ederek “Bir kere azmettin mi gerisini Rabbine birak.”®"® ayetine

39 Ayata, a.g.e.,s5.12-14.

370 Turner, a.g.e., s. 84.

371 Miilk 67/15; Cuma 62/ 10.

372 Kozak, Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi Olarak Vakif, a.g.e., s. 56.
873 Al-i Imran 3/189.
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dayandirirken, “Allah dinlenmeniz i¢in geceyi, liitfedip verdigi rizki aramaniz igin
giindiizii meydana getirmistir. Bunlar O’nun rahmetinden Otiiriidiir. Belki artik

7374 ayetiyle de insani yasamim smirlarmi koymustur. Kapitalizmde ise

siikredersiniz.
siirsiz bir hirs sz konusudur. Weber’in teknoloji i¢in 6ngoérdiigii rasyonelligin, bireyin
faaliyetleri ve bilinci iizerinde uyguladigi kontrollerle insani olan duygularin tekno-
miihendislik kriterlerine gére sekillenmesi kaginilmazdir.3™® Islami iktisadi diisiinsel
diinyanin, ahlaki argiimanlar iizerinden sekillendigi ifade edilebilir. Bir yoniiyle Bati

menseli biiyiime modellerinin Islam zihni yapisina uygun olmadig1 sdylenebilir.

3.2. Ahilikte Uretim Ve Tiiketim iliskisi

Insanoglu yasaminmi siirdiirebilmek adina, oncelikli olarak yeme ve i¢mege
ihtiyag duymaktadir. Ihtiyaclar, yasam kalitesine gore farklilasabilmektedir. Bunlarin
tedarigi icin, liretimde bulunmak, calismak insanogluna bu diinyada yiikletilmis
zorunluluktur. Modern insanin diinya algisina istinaden sinirsiz ihtiyaglarinin, sinirsiz
iretimi ve bitmez tiikenmez ¢alisma gerekliligini doguracagini ifade edebiliriz. Sinirsiz
calisma istiyakinin, hayatin biitiin anin1 kapladig: takdirde, insana ait var olma amacinin
da siliklestigi sdylenebilir. Insan, varlik sebebi ile kopukluk yasar ve kendine topluma
evrene yaraticisina yabancilasir. Ayni sekilde liiks israf ve satafatli bir hayatin da

insanin, varlik sebebine yabancilagmasina sebep oldugu sdylenebilir.

Diinya Allah’a ulagma yeridir. Kendi nefsini tatmin etmenin araci olarak kabul
edilemez. Seyh Seyyid Hiiseyin’in fiitiivvet-namesinde tanimlanan “Miiriivvet”in, arifin
canina dikilen Fiitiivvet agacinin bir dalinin adi1 oldugu, ondan bir nisan talep etmenin
bedelinin her iki cihani da terk etmekle ddenebilecegi beyan edilir.3’® Bu argiimanlar,
Ahiligin sorunsallastirdigi, diisiinsel felsefesinin temelini olusturdugu, nesneye bakisini
dizayn eder. Talep etmeyi siliklestiren bu diisiinsel zihin yapisinin her tiiketilende, bir
digerinin hakkinin olabilecegi inanc1 merkeze oturur. Bu minvalde tiiketme istiyakinin
koreltilerek, ihtiyaglarin asgari miktarda tutulmasimna Ozen gosterilir. Fiitiivvet
anlayisinda tiiketilen her nesne hesap vermenin kaydidir. Buna istinaden, siire¢ icinde

nesne ile asgari bir iliski ve buna bagli olarak hesap verme anlayisini yiiklenen

374 Kasas, 28/73.
375 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, Modernlesme ve Biling, (Cev. Cevdet Cerit),
Istanbul, Pinar Yayinlar1, 2000, s. 200.

376 Golpmarly, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 39.
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kisilikten, modern zamanlarda insa edilen ve tiikettigi nesneyle tanimlanarak iizerinden

kazang saglanan kisilik yapisina evrilmeden bahsedilebilir.

Ahilik, toplumsal ihtiyaca istinaden talep edilen ¢esit ve miktarin tretimini
anlamli goriir. Tabiattan yararlanma olgiitii, talepten ziyade ihtiya¢ miktarincadir. Allah
diinyay1 insanlara ihtiyaglarini gidermeleri i¢in musahhar kilmistir. Bu dongii anlamsiz
tiketime mahkim edilmemelidir. Bati kapitalizmi gibi arz fazlaligi ve akabinde
tiikketimin tesvikiyle olusacak kisisel kazanci, genelde islam diisiincesi, &zelde fiitiivvet
felsefesi, meslek ahlakina aykir1 goriir. Buna istinaden Ahilik, ihtiya¢ ve arz dengesinin
Oonemini fark etmis, arz fazlaliginda olusabilecek fiyat diisiikliigiine, talep fazlaliginda
olusabilecek fiyat yiikselmesine mahal vermeme adina meslek icra eden diikkan
sayisinda da sinirlamalar getirmistir.®’’ Ihtiyag fazlasi olarak acilacak yeni bir diikkanda
calisacak usta ve kalfalarin gegimlerini siirdiirememeleri, hem ekonomik darbogaz, hem
gecim derdiyle meslek etigine yonelik gayr-1 mesru yollara yonelimi tetikleyecegi

endisesiyle, denge politikasi stirdiirilmiistiir.

Osmanli yonetiminin biitiin alanlarda oldugu gibi mesleki icrada da geleneksel
bakis acist Oongoriilmiis, esnafin toplumsal yasamda ekonomik denge unsuru olmasi
hasebiyle korunmasina calisilmistir. Olusabilecek ekonomik kirilmalarin = biitiin
kurumlarda sorunlara yol agacagi endisesiyle, fiyat diizenlemeleri, hammadde ihtiyaci,
diikkkan agma izni gibi talep-arz dengesini sarsacak her tiirlii etkeni devlet miidahalesiyle
kontrol altina almaya ¢aligmistir. Bu etkinliklerini yer yer merkezi iktisat politikalarinin
bir pargast olarak siirdiiriirken, bazen de tagraya yonelik politikalarina aksettirerek,

378

Ahiler ve kadilar eliyle,”’® son zamanlarda da belediyelerce yerine getirmistir.

Bati modernizminin iiretim ve tiiketim anlayisi, yukarida bahsi gecen
tanimlamadan farklilasmaktadir. Durkheim sanati, ihtiyaglarimizi giderme araci olarak
gordiigiinii, buna karsin bu eylemi ahlaki kilan seyi, ihtiyaglarimizin giderilmesinde, bir
amacin ve belirlenmis bir yolun izlenmesi gerektigine baglar.3’® Modernizmde, sanat-
iretim iligkisi, nicel tanimlamaya tabi tutularak, lretimin miktar ile Olgiilmesi ve

sanatginin sanatindan kopartilip yabancilagtiriimast iizerine kuruludur. Uretimin nicel

377 Rasit Giindogdu, “Osmanli’da Esnaf Teskilat: Uzerine Baz1 Diisiinceler”, 4hilik, (ed.) Baki
Cakir,iskender Giimiis, Istanbul, Kirklareli Universitesi Yay, 2011, ss.73-78.

378 Tnalcik, a.g.e., |, 5.266.

879 Durkheim, Toplumsal Is Béliimii, a.g.e., s. 78,
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tamimlanmaya tabi tutularak3®

sanatcinin  kendi irettigi iiriine yabancilasmasinin
yaninda, kendine de yabancilasmasi sz konusu olmustur.®®! “Allah’1 unutup da,
Allah’in da kendilerini kendilerine unutturdugu kimseler gibi olmaym. Onlar yoldan
ctkmis kimselerdir.“%? hadisinde ifade edildigi gibi yabancilasma, oncelikle varhik
sebebini unutmayla, onun yerine hazzi ve ani yasamayi koymakla baglar. Diinyevi
hazlar, kisiye uhrevi hayati hatirlatmaktan alikoyar. Bu unutus, insani egoist diisiiniise
sevk eder, toplumdan uzaklastirir. Toplumdan uzaklasanin, dinin yasam buldugu

alandan da uzaklagsmasina istinaden, dini atmosferden de uzaklasacagi sdylenebilir.

Osmanli’da 6zellikle tahil tiretimi ve nakliyat1 devletin sik1 denetimine tabi idi.
Zira bas gosterecek bir kitlik, toplumsal huzursuzluklara, isyanlara sebep olabiliyordu.
Bu yoniiyle esnaf teskilati kapitalist sistemin olusumuna engel teskil edecek sosyal
biitiinlesmeyi saglayan bir vasif tasimaktaydi. Zamanla kiigiik esnaftan biiyiik
isletmelere doniik girisimlerin varlifina rastlanmaktadir. Bu sekil isletmelerde, el
emegiyle calisan iscilere rastlanir ki, genelde iiretilen malin {ilke disina yonelik
planlandig1 soylenebilir. Dolayisiyla son zamanlarinda dis pazara mal iireterek, i¢

pazarin diizenine etki etmeyen kapitalist bir isletim sisteminin de gelistigini ifade

edebiliriz.8

Ahiligin temel felsefesi toplumun birlestirici ve dayanigmayr saglayict mantik
ile islemesini oncelerken;*®* Kapitalist mantik bireysel ¢ikar1 onceleyen catismaci
yaklasima sahiptir. Dolayisiyla giinlimiiz insan1 hirs, tamah, hodgam halet-i ruhiyesiyle
rekabetin kendine yiikledigi sufli diisiincelere yenik diismiistiir. Insanlarin rekabet
duygulart derinlestirilerek onlarin kendilerine, topluma ve nesneye yabancilastirildigi
sOylenebilir. Bireylerin yasam sartlarinin iyilestirilmesine istinaden, madden doygunluk
hazz1 yasansa da olusan yabancilasmayla®®® birlikte, toplumsal huzur ve sosyal
diinyanin oOtesine taginan bencilligin insanoglunun irettigi ve kazandigindan haz
almamaya sevk edecedi soylenebilir. Insanoglunun, nesne ile iliskisinde, ihtiyaci

giderdigi i¢in degil de, elde edip sahip olma duygusunun hazzini yasattigi igin

380 Guenon, a.g.e. s.85.

381 Fritz Pappenheim, Modern Insanin Yabancilasmast, (Cev. Salih Ak), Ankara, Phoenix Yaynevi,
2002, s.26.

382 [hya-i Ulumiddin , 111, s. 818.

383 Inalcik, a.g.e. |, 5.281.

384 Tiirkdogan,Sosyal Hareketler Sosyolojisi, a.g.e., s.200.

385 Giddens, Sutton, a.g.e., s. 94.
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yalnizlagtig1 goriiliir. Toplum iginde yalnizlagan insanin, asli gorevini de unutmasi
kaginilmaz sonuctur. Ahiligin bir yoniiyle toplumda var olma alternatifini trettigini
ifade edebiliriz. Ahiligin, bir yoniiyle toplumsal yasamin siirdiiriilmesi adina, ¢alismay1
tesvik ile bu arzuyu diriltme, bir yoniiyle de bu hissin kendi mecrasindan tasmasina

mahal vermemekle, mihenk olma misyonu kazandig: sdylenebilir.

3.2.1.Ahilik ve Narh Sistemi

Osmanlida narh sisteminin gerekliligi ekim iglerinin belirli sayisal esaslara
dayali olusu iizerinden, arz-talep dengesinin saglanmasi amacini giider. Ulagimin zor ve
pahali olusu, pazarda satilacak miktarda iiriin yetistirilememesine istinaden,®® her bir
sehrin kendine yetecek olani belirleyip iiretmesi ile belirginlesmektedir. Malin
yoklugundan kaynaklanan hareketlenmelere ve bunun yansimasi olan buhran ortamina

engel olmak, fiyat kontroliinii saglamakla miimkiin olmaktadir.

Ibn-i Haldun da ticari islemlerin, bir taraftan i¢ denetim mekanizmasiyla, diger
taraftan devletin ortaya koydugu kurallar ve denetleme yetkinligince olusturulmus
olciilii rekabetle miimkiin olacagm belirtir.3" Islam bir yoniiyle iireten ve tiiketen
arasindaki iligkiyi kardeslik hukuku icinde ele alarak, fiyat diizenlemesini de bu minval
lizere sekillendirmistir. Ureticinin fiyat belirlemedeki simirsiz istegi ile tiiketicinin asgari
miktardaki fiyatlandirma gayreti, serbest piyasanin insafina birakilmamis, i¢

dinamiklerin harekete gegirilmesiyle de bir dengede tutulmaya ¢alisilmistir. 3%

Devlet, sosyal buhranlarin meydana gelmemesi i¢in, piyasaya akmasi gereken
iriinlerin {iretimi, nakli ve satigini belirli bir kurallar manzumesine koymustur. Amag,
uriintin gerekli miktarini Ureterek, arzin ihtiya¢ nispetinde birakilmasidir. Boylelikle,
piyasada olusabilecek kitliktan kaynaklanan fiyatlarin belirli bir miktarda tutulmasi
mimkiin olmaktadir. Bunun i¢in de temel maddelerin diger boélgelere naklinin
belirlenen miktarlarda yapilmas: gerekir. Hem iiretilen malin istenen bolgelere akmasi,
o bolge insaninin ihtiyaglarini giderecek, hem de fiyatlarin diismesi halinde iireticiyi,
yiikselmesi halinde de tiiketiciyi kollamak s6z konusu olacaktir. Geleneksel iktisadi

9

denge politikasinin temel argiimanlar1 bunlardir.®®® Bunu diizenli ve giivenilir

36 Geng, a.g.c., s. 46.

387 fbn-i Haldun, a.g.e. |, s. 587.

38 Tnalcik, a.g.e., |, 5.257.

389 Ulgener. Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., $5.32-38.
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kimselerle yapmak adina, imtiyazli smif dedigimiz ehil tiiccarlar eliyle, ticareti
gerceklestirmek, Batili tiiccarlarin i¢ piyasadan iiriin gekmelerine engel olmak, donemin

iktisadi dengesini saglamada dikkat edilen hususlardir.

Bir bolgeden digerine giden mal 6zel izinler dahilinde kontrollii bir sekilde
yapilmaktadir. Sirkiilasyondaki aksamalar buhranlar1 getireceginden, biri birine bagl
olan denge durumunun bozulmasi da kaginilmaz olmaktadir. Zamanin sartlar1 geregi,
ticaretin canli tutulma ihtiyact ve iriin naklinin disiplin iginde ylriime gerekliligi,
beraberinde tiiccar smifinin dogusunu getirmistir. Devletce iltimas gegilen tiiccarlara,
zenginlesme ve servetlesmeye imkani verilmistir. Boylelikle dis iilkelerden gelip
despekiilatif girisimlerde bulunan yabanci tiiccarlara karsilik alternatif bir ziimre
iiretilmis oluyordu.®® Ayni zamanda ticaretin getirisi olan vergi kazanglarindan da
bahsetmek gerekir. Ozellikle uluslar arasi ticaret merkezi ve payitahttan dolayr hem
kapikulu ve hem de saray ihtiyaclarinin yogunluklu oldugu Istanbul’da bu gibi
tiiccarlara rastlamak miimkiindiir. Biiylk ticaret aginin siirdiiriilebilirligi i¢in gerekli
parasal kaynaga sahip tiiccar, iireticinin de ayakta kalisin1 saglayarak devletce
belirlenmis fiyatlardan mal toplamakta idiler. Devletin belirledigi fiyatlarin, kimi zaman
tiiccarlar tarafindan begenilmedigi, fiyatlara itirazlarda bulunuldugu, el altindan
mallarin yabanci tiiccarlara aktarildigi da vakaydi.®®' Ogzellikle devlet ydnetiminin
gevsek oldugu donemlerde, tiiccarin mal stok ederek spekiilatif kazanclara yoneldigini

belirtmek gerekir.

Osmanli yonetiminin ticaretin belirlenmis kimselerle yapilmasina yonelik
diizenlemeleri, son zamanlarinda sekteye ugramistir. Tiiccar sinifinin padisahin yakin
cevresinden tesekkiil etmeye baslamasi geleneksel iktisadi sistemde sikintilara sebebiyet
vermistir. Olusan yeni tiiccar kesimi ellerinde bulunan has, zemaat, gibi topraklardan
elde ettikleri lirlinlerin ticaretini yaptiklar1 gibi, gelir getiren timar topraklarini da
ellerine gegirmeye ¢alismiglardir. Bununla ilgili gerek Kogi Bey Risalesinde ve gerekse
Sofyali Ali Cavus Kanunnamesi gibi zamanin alim, miitefekkir kimseleri tarafindan

yazilmig layihalarda yonetim anlayisindan kaynaklanan iktisadi bozulmaya yonelik

30 Geng, a.g.e., s. 62.

31 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e. $5.74-85.
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careler aranmustir.>%? Devletin bu nevi kontroliiniin sosyal yasami ve geleneksel iktisadi
nizam1 koruma tepkisiyle yaptig1 sdylense de, taraflarca bas gosteren hosnutsuzluklarin
(tiretici-tiiccar) kimi zaman el altindan belirlenen fiyatlarla asildig: ifade edilebilir. Bu
nevi uygulamalarda karli taraf her durumda tiiccar sinifi olmaktadir. Bir sekilde tireticiyi

kendine bagiml hale sokan tiiccarin, halk nazarinda sevilmedikleri bilinmektedir.3%

Osmanli devletinin, ticareti canli tutma adina, basta Portekiz Yahudileri olmak
lizere, zengin Yahudi tliccarlarini iilkeye davet ettikleri bilinmektedir. Osmanli’nin dis
ticarette s6z sahibi olmak, ihracati diri tutmak, dis tilkelerle baglantilar kurmak
amaciyla tlilkeye davet ettikleri Yahudi zenginlerinin, servet ve ticari bilgilere sahibi
olmalarinin yaninda, Osmanli yonetimindeki iktisadi zihniyetin doniisiimiinden de
bahsetmek gerekir. Osmanli’nin Merkantilist bir ekonomiyle tanigmasini saglayan,
kapitalist mantigin {iilke iktisadi mantigina evrilmesi yolunda girisimleri olan Yahudi
Tiiccarlari, ilk donemde iktisadi canliliga sebep olsalar da, sonralari, ekonomik diizenin
carklarina hakim olmaya galistiklari, yonetime bor¢ para verdikleri, karsiliginda bir

takim taleplerde bulunduklari da bilinmektedir.3%4

Ozellikle malm yerli tiiccarlar tarafindan gayr-i usul yollarla Batil1 tiiccarlara
satilmasi, tretimin sekteye ugramasina sebep olan kuraklik ve ekim alaninin atil
kalmasma sebep olan “Cift Bozan” olarak tabir edilen kimi durumlar kitlik sebebi
olarak gosterilebilir. Biliylik sehirlere yapilan goglere istinaden kirsal kesimin
popiilasyonundan kaynaklanan nedenler, belirli fiyat ve kaliteye bagimli olan esnaf
kesiminin hammadde bulamamalarina, dolayisiyla iiretim yapamamalarina Sebep
olmustur. Esnaf, bulduklar1 takdirde, yiiksek fiyattan alinan hammaddenin {iretiminden
de kazang elde edemeyince darbogaza girmislerdir. Her ne kadar esnafin hammadde
ihtiyaci, devletin 6zel kurallariyla giderilmeye galisilsa da bu gibi neticelere dugar
olmak kacinilmazdi. Esnaf cemiyetine girmis, fiitivvet ahlakindan ve Ahilik
kiiltiirlinden nasiplenmemis kimi Yenigerilerin hammaddeye el koyduklari, esnafa
sikint1 yasattiklar1 da vakadir.3®® Hammaddenin ahi teskilatinca esit sekilde dagitiimaya

calisilmasinin temel arglimani da iretim, rekabet, kazan¢ unsurlarinin dengede

392 Sofyali Ali Cavus, Sofyalt Ali Cavus Kanunnamesi, Haz. Mithat Sertoglu, Marmara Univ. Fen-Edeb.
Fak. Yayinlari, Istanbul, 1992, ss. 69-86; Koci Bey, Kogi Bey Risalesi, Sad. Zuhuri Danisman,
Istanbul, MEB Yayinlari, 1993.

39 Ekinci, a.g.e., |, s.244.

39 Tnalcik, a.g.e., |, $5.294-297.

395 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., $5.67-82.
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tutulmaya calisilmasindan ileri gelmektedir.Belirli bir oranda tutulmak zorunda
birakilan fiyatlarin, yukarida bahsi gegen sebeplere istinaden olusan baskiyi
kaldiramadigi, esnafin kaliteden 6diin vermek ile meslegi icra etmekten (diikkan sahibi
olmak) vazgecerek biliyiik isletmelerde is¢i olarak calismaya mahkim birakildigini

sdylemek miimkiindiir.3%

Ibn-i Haldun buhranin sebebi olarak asir1 {iretim ve buna istinaden fiyatlarin
diisiislinii, eksik iiretme ve buna bagli olarak fiyatlarin ylikselisini sorunlagtirmakta,
boylelikle tiiccarm ekonomik durumunun bozuldugunu aktarmaktadir.’®” Bu hususta
Ulgener de ziraattaki iiretim fazlahigmin fiyat diisiikliigiine sebep oldugunu beyan
eder3® Fiyat hareketlerinin esnaf nazarindaki yansimalari, {iriin kalitesini
etkilemektedir. Dolayisiyla kaliteden bahsedildiginde, iriniin alim giiciinden, arz-talep
hareketlerinden, paranin kiymet kaybetmesinden, sehirlere olan goéglerden, liretimin
sekteye ugramasindan kaynaklanan kitliktan, esnafin geleneksel iiretim isleyisini bozan
unsurlardan bahsetmek gerekir. Osmanli yonetimi, zaman zaman firiin eksikliginden

kaynaklanan kitliklarla miicadele etmek zorunda kalmistir.>*

Ibn-i Haldun, iimran ve medeniyeti aclik ve darlik ile iliskilendirir. Umran’in
neticesinde {iiretimde cesitlenmeye gidilmistir. Umran rahatlik ve yiiksek yasam
sartlarint olusturdugundan gecim sartlar1 zorlasmistir. Bunun karsilanmamasi buhrani
getirir. Osmanli’da toplumun farklilagmasi, alt kesimdeki iiriin alma giiciinlin azalmasi,
paranin sosyal siiftan yukar1 akmasi sonucu alig-veris daralmis ve riisumda da azalma
olmustur. “%° Dolayisiyla esnaf da gecimini yapamayinca farkli hususlara miiracaat eder
hale gelmistir. Malin gercek degerinden asagi satilmasi, lireticiyi zarara sokmus, bunun

caresini de kaliteden 6diin vermekte bulmustur.

Sehre olan gogler, niifus popiilasyonunu tarim {retiminin yapildigi kirsaldan
sehre akmakta, tiiketim mahallerine gore ayarlanan, ekilecek {iriin gesit ve miktarindaki
degisiklikler sistemin degismesine sebep olmakta, arz-talep dengesi bozulmaktadir.
Dolayisiyla kaginilmaz olan hammadde fiyatindaki artisin yaninda, niifus fazlalasmasi,

tiretime yiiklenen masraflar, malin fiyatin1 ylikselten sebeplerdir. Fiyatin fazlaligina

3% Ekinci, a.g.e., ss. 128-132.

%7 fbn-i Haldun, a.g.e., I, s. 364.

398 Ulgener Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., s.35.
39 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., $.85.
400 fbn-i Haldun, a.g.e., I, s.171.
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istinaden alim giiclinlin eksikligi beraberinde alis verisi de etkilemektedir. Osmanli
yonetimi kimi zamanlar sehre olan gdclerin Oniine gegmeye calistiysa da sehirlere gog
eden ahali, devlet kapisinda gorev alma adina yigilmalara sebebiyet vermistir. Devletin
hizmetli istthdami fazlalasinca, maaglarin1 vermek zorlasmakta, giderlerin temini igin
kisa siireli ¢oziimler adina verimli topraklarin satisina gidilmistir. Ozellikle topraklarin
toplumun has tabakasina verilmesi, ciftcilerin ellerindeki arazilere goz dikilmesine
sebep olmus, yiliksek vergilere muhatap olan ve gec¢imini saglamakta zorlanan reaya,
¢oziimil sehirlere go¢ etmekte bulmustur.*®® Sehirlere getirilecek iase izinler ve emirlere
tabi idi. Isteyen istedigi mali getirmeye muktedir degildi. Zira sehirlere aktarilmis fazla
iirtin arz-talep dengesini bozacak, belirlenen fiyatlarda oynamalara sebep olacak ve en
nihayi ya {retici ya da alic1 zarara ugrayacakti. Bundan dolay1 sehir hayatinin sekteye
ugramamasi i¢in, her tiirlii tedbir alinmakta ve denetlenmekteydi. Alinan tedbirlere
ragmen tiiccarin fiyat yiikselecek diye spekiilasyonlarda bulunmasinin da kitlhiga ve fiyat
oynamalarina sebebiyet verdigi sOylenebilir. Fiyat artisindaki diger sebeplere deginmek
gerekirse; harplerden dolayr biitce dengesizligi, paranin (altin-sikke) degerinden
eksiltme, liiks yasam tarzi1 da toplumsal yasama dayali gerekgelerdendir.*? Dolayisiyla
kalitenin, yukarida sayilan denge haliyle dogrudan iliskili olarak etkilendigi

sOylenebilir.

Buhranlarin temel kaynagi, fiyatlar yiikselince daha da ytikselecegi endisesi ile
stoklama ve dolayisiyla daha fazla kar elde etme beklentisi; fiyatlar diisiince bekle gor
mantigiyla almamadan kaynaklanan iiretici zararlaridir. Her iki eylemde de rasyonel
secime dayali kisisel kazang elde arzusu yatmaktadir.*®®Ahilik, bu yoniiyle iiretici ve
tiketiciyi, piyasanin spekiilatif eylemlerinden kaynaklanan kar ve zarara ugratmamak
icin giiven ortamu tesis eder. Bozulan piyasalardaki dengenin kurulmasi ve fiyatlarin
gergek degerine ulagmasi, giiven ortaminin tesisine baglidir. Bu yoniiyle, serbest liberal
sistemde, benzeri spekiilatif eylemlere maruz kalarak haksiz kazang ile piyasada anlik
yiksek karlarla zenginlesenler kadar, anlik biiyiikk zararlarla iflas edenlere de
rastlanilmaktadir. Ahilik ayni zamanda {iretici ve tiiketicinin zarara ugrayacagi

oynamalara sebep olacak iiretim azlig1 veya iiretim fazlaliginin 6niine ge¢meye, tedbir

401 Ifog:i Bey Risalesi, a.g.e., ss.. 16-34.
“2 Ulgener, Tarihte Darlik ve Buhranlar, a.g.e., ss.61-100.
408 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., s. 109.
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almaya c¢alisir. Bu sekil yaklagimlar kisisel kazang hissinin siliklesmesinden, toplumsal

diisiiniise sahip olmaktan kaynaklanmaktadir.

Osmanli’da Ahi Loncalarima bagli diikkanlarin sayisal c¢oklugu, bolgesel
ihtiyacin temini lizerinden sekillenirdi. Bdylelikle bir sehirde ihtiya¢ duyulan esnaf ve
dolayisiyla diikkan sayisi, talebin miktariyla dengede tutulmaya caligilirdi. Bu sekil
yaklagim zamanin iktisadi politikasina uyuyor, arz ve talep dengesini saglayarak iktisadi
diizeni ayakta tutuyorsa olsa da, biiylimeyi onceleyen bir anlayis1 da siliklestiriyordu.
Gerekgeleri, iirtiniin dis piyasaya satilamamasi, ticaret agmin yoklugu olsa da,
Osmanli’nin ¢ok uzun yillar geleneksel kendine yeter iktisadi politikasinin mahkimu
oldugu vakadir. Geleneksellige mahkiim kilinmasinin sebebini devletin uzun soluklu
icraatlarinin birikimi ve karsilagilan sorunlarin bu birikim i¢inde ¢6zme aligkanlig
kazanmasindandir. Bunun yaninda, devlet gelirlerini kollama dirtiisiiyle birlikte,
mevcut diizende yapilacak degisikliklerden kaynaklanan menfi yansimalarinin, sistemin
tiimiine sirayet etmesi, bilyiik degisikliklere yonelik bakislar1 da kéreltiyordu.*** Gedik
sistemiyle agilabilecek diikkdn sayisinin hem loncalarca ve hem de devlet eliyle
denetlenmesi de bu zihniyetin {iirliniidiir. Her ne kadar, diikkan ac¢ilmasina imkan
verilmiyor, denge saglanmaya caligiliyor gibi goriinse de, tekellesen gediklerin, kendi
aralarinda anlasarak diikkan a¢ma ihtiyaci hasil olsa bile, yanlarinda calistirdiklar
kalfalarin emeklerinden yararlanmak igin ditkkkan agma izinleri vermedikleri de vakadir.
Dis ticaretin canlandigi donemlerde, yerel meslek Orgiitlerinin disinda, parca basi is
gorme, devlet tarafindan desteklenmistir. Biiyiik imalathanelerde iiretilen iiriinlerin
zaman zaman i¢ piyasaya da aktarildigi, ahalinin alim giiciine yonelik olarak kaliteden
o0diin verildigi (gliniimiizde fason iiretim denilebilecek alim giicline gore iiretim
cesitliligi) ve bundan dolayr geleneksel meslek erbabimnin bunlarla rekabette
bulunamadig1 bilinmektedir. Bu sekil isletmelerin, i¢ piyasaya doniik olarak kalitesiz
iriin imal etmelerinin sebeplerinden biri de, kirsal kesimden c¢ift bozan seklinde
topragindan kopup gelen koyliiniin, sehirlere yonelmesi lizerine, sehirlerdeki talep
ihtiyacinin, alim giiciine gore sekillenmesinden kaynaklanmaktadir. XIX. Yiizyilda

oncelikle biiyiik sehirlerde etkinligini kaybeden lonca sistemi, yerine liberal serbest

404 Geng, a.g.e., s. 61.
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pazar sistemi parlamaya baslamistir.*®® Alim giiciiniin zayiflamasi, malin kaliteli iiretim

anlayisindan, alimi1 yapabilecek tiiketicinin durumuna gore sekillenmistir.

Osmanli’da buhranlar iiriin azligindan olmus, neticede tiiketici zarar gormiistiir.
Batida ise kapitalist anlayistan dogan ve asir1 liretimden kaynaklanan ve {ireticinin zarar
gordliigi buhranlardan s6z edilebilir. Kapitalizmin kendini yeniden iiretebilme adina
iriin cesitliligine gitmesi, tiiketimi telkin etmesi, alig-veris yapma hazzinit diri tutmak
icin, kisa siirecli tilketim (moda) iiriinlere yonelim olmustur. Uriiniin uzun siire

kullanilma ihtiyacr siliklestiginden, kaliteden 6diin verilmistir

Osmanli iktisadi diinya goriisiinii sekillendiren temel unsurlardan biri
“esitlik¢i” diyebilecegimiz zihni yapiya sahiptir. Allah katinda esit olan kullarin,
padisah nazarinda da esit bir statiide ele alinmaya calisildigi, buna istinaden sosyo-
iktisadi alanda da bu bakis acisina sahip olunarak icraatlara gidildigi belirtilebilir. Bu
yaklasim tarzinin, devlet yonetiminde gorev almalarindan kaynaklanan ayricalikla, elit

denebilecek iist sinifin disindaki kesimde uygulanmaya calisildigi bilinmektedir.*%

405 Tnalcik, a.g.e., I, $.297.
406 Geng, a.g.e., s. 67.
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3. BOLUM
AHILIK MESLEK AHLAKI VE GERI KALMISLIK SORUNU

Ahiligin sahip oldugu is ahlakinin, iretim ve tiiketim dengesi gozetilerek,
tabiattan yeteri kadarmi kullanma anlayisinin tezahiirii olarak, tretilenin dayanikli
olmasina ve ihtiyacin giderilmesini ama¢ edinmesine yonelik bir zihniyete dayandiginm
sOyleyebiliriz. Kazancin tiretilen miktarin satist ile miimkiin oldugu gibi, sinirsiz kazang
hirsinin tetikledigi, satma duygusu, bir yoniiyle tiiketicinin alimini cazip kilacak veya
haz uyandiracak argiimanlarin (reklam, farklilagmis {iriin, ucuz mal) 6ne siiriilmesini de
miimkiin kilmaktadir. Bu yoniiyle tiretim ve kazang ekseninde ele alinabilecek iktisadi

ilerleme ile tiiketimi tetikleme arasinda bir korelasyonunun varligi kaginilmazdir.

1. IS AHLAKI

Insanoglunu diisiinen bir varlik olarak, planlayan, iireten, iirettigine anlam
katan, toplumsal yasama dahil oldugu siirece sosyalizasyona ugrayan “Esref-i
Mahlukat” olarak adlandirmak miimkiindiir. Insanogluna ait anlam diinyasinda,
yaraticist olan Allah, i¢inde yasamini siirdiirdiigii toplum, yaratilmis mevcudat ve en
nihaye kendi i¢ alemi ile bunlardan kaynaklanan iliskiler yumag1 vardir. Iktisat ahlaki,
uyulmas: istenen normlarin ve hareket kurallarinin toplamiyken, Iktisat zihniyeti,
kisinin davranisinda siirdiirdiigii deger ve inanclarin toplamidir.*®’ Bir yoniiyle ahlaki
olgunluk, kisinin i¢inde yasadigi anlam diinyasiyla uyumlu iligkiler gelistirmesine
baghidir. Bununla birlikte meslek ahlaki, bireyin kisisel olmayan ve onun {izerinde
amaclar1 dogrultusunda olusmus, kendinden ddiinler vererek uymasini zorunlu kilan

ahlak ¢esidini olusturur.*%®

1.1. Mesleki Etik

Felsefi acgisindan ahlak, davranislart “dogru-yanlis”, “iyi-koti” diye

yargilarken bagvurdugumuz mihenk, zihnimize kazidigimiz kiiltiirel deger ve ilkelerdir.

7 Ulgener Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, a.g.e., s. 17.
408 Durkheim, Toplumsal Isbhéliimii, a.g.e., s. 270.
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Etik ise, ilkelerin kararlara uygulanmis, davranislara doniismesi halidir. Etik kodlar bize
hangi durumda hangi degerlere Oncelik vermemiz gerektigini ve hangi davranisi
segmemizin uygun oldugunu sdyleyen kurumsallasmis rehberlerdir. Geleneklerle insa
edilen ahlak, yerlesmis bir dizi degerden olustugu gibi toplumla biitiinlesmeyi de
hedefler. Etik ise, bireysel bir bilinci ifade eder. Bu biling; kisisel etik, kurumsal etik ve
toplumsal etigin temelini olusturur.*®® Kapitalizmin meslek etigi, rasyonellesmeyle
birlikte sekillenmistir. Piiriten ahlakin temeli, Protestan dini anlayis1 oldugu halde,
tarihin bir déneminde kapitalizm ile vuku bulan bulusmas1,**® kapitalizmin onu sahip
oldugu dini sdylemlerden soyutlamasina ve yararlanabilecegi sekle sokmasina sebep

olmustur. Bu yéniiyle rasyonellesme, dini atmosferin siliklesmesini,*!*

meslegin etik
cergeveye hapsedilerek icrasint miimkiin kilmistir. Zira kapitalizm de kendi diisiinsel
diinyasin1 kurmak adina, yeni argiimanlar gelistirmektedir. Ik kullanimi ekonomik
alanda kendini gosterecek olan rasyonelligin, zamanla giinliik yagamin i¢ine de empoze
edilerek bir zihni insadan, modern diisliniisiin, ekonomik kavram paketleriyle
sekillenmesinden bahsedilebilir.*'? Reform ve aydinlanma hareketinin Kapitalizm ile
iligkisi yadsinamayacak derecede aciktir. Modern toplumun olusumuna sebep olan
Aydinlanma hareketinin, ekonomik alanda ferdiyetcilikle sekillenen, kapitalist zihin
diinyasina; rasyonellikle de anlamlandirilan Ortagag Hiristiyanlik diislincesinin
sekiilerlesmesine sebebiyet verdigi ifade edilebilir.*'® Bilimsel tarihin yabancilasmis
insanm tarihi haline geldigi*** yasami tayin eden kodlarin, vahiyden insan aklina dogru
evrildigi bir diinyada yasamaya calisan i1stirapli insani temasa etmek kaginilmaz
olmustur.**® Argiimanlarin1 bilimsel bir mecraya dayandiran kapitalizm, boylelikle
Aydinlanma hareketinin temel argiimani olan Rasyonellik, insan akli ile bilimsel
gercekligi harmanlayip® diinya iizerindeki tiim dini ve kiiltiirel sdylemlerin iizerinde
yer bulmaya c¢aligmistir. Ayn1 zamanda teknik ve ekonomik gelismeye engel olduklar

iddiastyla dini sOylemlerin ve yerel kiiltiirel kodlarin varligin1 da sorunsallagtirmistir.

409 7eynep Kantarci, Is Etigi ve Ahlak, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe Ana Bilim
Dali Erzurum, 2007, ss. 3-6. (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi)

410 Turner, a.g.e., s. 36.

41 Hilmi Yavuz, Modernlesme, Oryantalizm ve Islam, 2.b., Istanbul, Boyut Kitaplar1, 1991, s. 17.

412 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, a.g.e., s. 139.

43 Ahmet Cigdem, Aydinlama Diisiincesi, 8.b. Istanbul, iletisim Yayinlari, 2013, s. 18.

414 Garaudy, a.g.e., s. 26.

415 Kasim Kiigiikalp, Ahmet Cevizci, Bati Diisiincesi: Felsefi Temeller, 3.b., Ankara, Isam Yayinlari,
2014, 155.

416 Kiigiikalp, Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 154.
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Insanoglunun yeni tamimi, hiimanist diisiinceden neset eden modern ahlaka sahip
Ozneden bagka bir sey degildir. Bu yoniiyle insan, aragsal akil yordamiyla, iyi ve kotii
kavramlarini kendisine verecegi fayda olgiitiinde ele alarak tanimlayacaktir.**” Ahilik bu
yOniiyle, insanin dini ve Kkiiltiirel degerlerden ayrik var olamayacagini, toplumsal
diisiiniis ve paylagsmayla gelen sosyal barigin insan1 korunakli kildigini ifade etmektedir.
Ayrica, rasyonellikle birlikte ahlaki meslegin, etik meslege evrilmesi, biiyiilii diinyanin
bozguna ugratilmaya c¢alisilmasi anlaminda O6nem arz etmektedir. Zira kapitalizmin
insanliga verdigi tahribatin, Protestan inanci tarafindan hazmedilmesi miimkiin

goriinmemektedir. *1®

Ahiligin futiivvet kiltiirline dayali mesleki iretimi, irrasyonel olarak
nitelendirmek, Bati  diisiince dinyasinin  hakim  tanimlayic1  6zelliginden
kaynaklanmaktadir. Bati rasyonelliginin, isletme kiiltiiriine yansiyan yiiziinde ezici
rekabet ve somiirii merkezli bitylime anlayisindan izler gormek miimkiindiir. Haz, fayda
ve bireysel ¢ikarmi diisiinen kapitalist i¢in is¢inin emeginin somiiriilmesi, kapitalist
anlayisin temelini olustururken,**® Ahilik, insan emegini yiicelterek kutsal saymustir.
Amagc kisinin emegine saygi gosterildigini hissettirerek, kendi, ustas1 ve tiiketiciyle
barigik yasamasini saglamaktir. Kapitalist yaklagim ise, emegin sOmiiriilmesini
rasyonellik ve igletme kiiltlirii olarak tanimlamaktadir. Boylelikle kazanma adina
yapilan her tiirlii eylem mesru kabul edilmekte, serbest piyasanin 6n gordiigli rekabet

ortaminda rakip isletmenin iflasi, kazang olarak algilanmaktadir.

1.2. Ahilikte Calisma Ahlaki

Insanoglunun, hem bu diinyada hem de ahrette hesap verecegine olan inanci,
Ahilik kurumunun temel argiimanlarindan birini olusturmaktadir.*?® Boylesi bir
anlayista, amellerin Ilahi riza cercevesinde islenmesi beklenir. Bu diisiinceyle,
diinyadaki her halinin gozetildigine inanan insan,“Insanlarm en hayirlis1 insanlara
faydas1 dokunandir.” hadisine istinaden eylemlerini belirli normlar gercevesinde*?

yapmaya ve bu diinyanin anlamini, ahret ile birlikte kurmaya galisir.

417 Kiigiikalp, Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 170.

418 Aktay, a.g.e. s. 116.

419 Kurt, a.g.e., s. 86.

420 Golpinarly, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 66.
421 Golpiarly, “Fiitiivvet-name-i Hiiseyin Gaybi”, a.g.m., s. 67.

130



Miisliman toplumlarinda is¢i sinifi ve burjuva sinifi diye kesin ¢izgilerle
ayrilmus, iki farklilasmis siniftan bahsedilemez. Isveren, yaninda calistirdig isci ile
birlikte emek sarf ederek, diiretici hiiviyetine sahip bulunmaktadir. Boylesi bir
siniflamaya engel teskil eden bir baska husus da, is¢inin, kendi isini kurabilme istidat ve
ozgiirliige sahip olmasi, imkanlara ulasabilmesidir. Uretim araclarina sahip olabilme
imkani, Misliman toplumlarinda Onemsenen, telkin edilerek tesviki yapilan bir
uygulamadir. Ahilik bu hususta, kalfanin olgunlagsmasini, ustaliga gegisle birlikte is yeri
agmasina imkanini saglamay1 misyon olarak iistlenmistir. Islam fikh1 isciyi, emegini
kiraya veren kimse olarak tanimlamistir.*”?> Buna ragmen, kapitalist ekonomi sistemi
is¢iyi, kisisel kazancinin aract olarak gormekte, is¢iye verecegi iicretin, insani yasam
sartlarina sahip olmasi bir tarafa, devamli olarak kendisine ¢alismaya mahkiim kilan bir

diizeyde tutmaktadir.

Ahilik, ideal insan modelini, ideal esnaf modeliyle sekillendirmekte, ayni
sekilde Anadolu Ahiligi de Islam medeniyeti ile Tiirk kiiltiiriiniin biitiinlesmis halini
ifade etmektedir. Ahinin fiitivvet nizamnamelerden 6te, ahlaki, gorerek, yasayarak
algilamasi, ahlak egitimi agisindan da 6nem arz etmektedir. Nitekim, ahlak, okunarak
Ogrenilebilir ama, igsellestirilip pratize edilebilmesi igin sahit olunan hislerin de buna
terciiman olmasi gerekir. Bu bakis agist ayn1 zamanda mesleki egitimi i¢in de gegerlidir.
Kalfa ¢iraga 6grettigi gibi, ustasindan 6grenmekte, usta da elde ettigi tecriibelerle isin
inceliklerine eklemeler yapmaktadir. Her bir ¢alisan, hem 6greten ve hem de dgrenen

pozisyonundadir.

Ahilik her miintesibinin bir isi olmasmi, bagskalarina dayali olarak
yasamamasini dnemseyerek,*?® bu yoniiyle de klasik tasavvufi anlayistan ayrilir. Ahilik
olgun bir meslek ahlakinin, kisinin yaptig1 isle biitiinlesmesine bagli oldugunu vurgular.
Isini en giizel sekilde icra etmenin yolunu yalnizca bir isle ugrasmasina dayandirir.*?*
Birden fazla isle ugrasan kisinin hicbir iste basarili olamayacagimi belirten kaideler,
kisiyi belirlenmis bir hedefe yoneltip, yaptigi isi en giizel sekilde basarmasini telkin

eder. Ayn1 zamanda bu tavsiyesiyle de liriin kalitesinde rekabetin Oniiniin acilmasi

saglanmis olur. Ahilikte, emeginin karsilig1 olarak yiiksek iicret talep etmek kabul edilir

422 Ahmet Tabakoglu, “Islam Iktisadinda Isci-Isveren Miinasebetleri” Iktisat, Tarih ve Zihniyet Diinyamiz,
Haz. Erhan Erken, Miisiad Kitapligi, Istanbul, Yeni Safak Basim Yayin, 2006, ss.127-155.

423 Golpiarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m. s.

424 Ekinci, a.g.e., s. 107.
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bir durum degildir. Aksi takdirde cezalandirmaya basvurulurdu.*® Bu hususta taviz
verilmemesi, Ahilik kurumunun disipline edici 0Ozelliginden, 6diin vermeyen

kararliligindan kaynaklanmaktadir.

Bu izahat iizere, insanin en miikemmel ahlaki donanimina sahip olmasinin,
diinyaya meyletmemekle miimkiin olacag ifade edilebilir. “Isar”, “Kendine ragmen
kardesini Onceleme” anlayisin katkistyla sekillenen, diinyayr ve diinyada olmay1
sorunlastirarak, kopup geldigi asil mekanma 6zlemle, bu diinyayr kendine yabanci
goren anlayist Ol¢iit kilar. Fiitiivvet-name denen yazili eserlerde, olgun insan olmanin

yollarini, nelerden uzaklasip, nelere yonelmeleri izahatiyla ifade edilir.*?

Ahiligin bir meslek korporasyonu olmasi hasebiyle, birlik ruhunun diri
tutulmasi adina bir takim formel 6zellikleri barindirdigi gibi toplumsal bir kurum olmasi
hasebiyle de kendini yeniden iiretmesi miimkiin olmustur. Ahiligin i¢indeki formel
kaliplardan yola ¢ikildiginda, bu kaliplart diri tutacak, pekistirecek bir takim
arglimanlara sahip olmasi beklenir. Buna istinaden Ahilik i¢indeki “Sir” kavraminin,
sahip olunan formun korunmasina yonelik, pekistirici rol oynadigin1 sdyleyebiliriz.
Sirrin varligi, mesleki 6zel bilgilerin korunmasi kadar iyeler arasindaki baglarin
kuvvetlenmesini saglamaktadir. Kisi kendisinin 6zel olmasini, iginde bulundugu
cemaatin 6zel olmasina baglar. Bunu “Sed kusanma” ritiielinde oldugu gibi 0 meslegi
icra etmis peygamberler ve pirlerin protitip kisilikleri tizerinden, sembolik anlam
diinyas1 kurarak sekillendirir.*?’ Ayn1 zamanda Ahilik menkibevi diinyasi, diisiinsel
boyutta, esnafin igiyle barigik olmasini saglamistir. Ahlakin toplumsal dayanigmanin
olusumu agisindan Onemi, yukarida sayilan Ozelliklerden yola ¢ikildiginda meslek
ahlakinin tizerinde rol aldig1 asikardir. Bu yoniiyle toplum, ahlakin zorunlu tesekkiilii

olarak adlandirilabilir.*28

Ahiligin ¢irakliktan baglayarak bir ustanin yaninda yetisme kriteri, Yenigeriler
gibi Ahilik teskilatina disaridan girerek meslegin sirrina vakif olmak isteyen kesimlerin
sizmalarin1 engellemistir. Yenigeriler, esnaflik kiiltiirline sahip olmadiklar1 gibi,

Fiitlivvet zihni diinyasina bagli olmadiklarindan esnaflik yaptiklar: siirecince halka

425 Uema, a.g.e., s. 128.

428 Golpinarli, “Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 38.

427 Golpinarly, “Fiitiivvet-name-i Sultani”, a.g.m., s. 134; Gélpinarli, “Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-
namesi”, a.g.m., s. 35; Golpmarl, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., . 110.

428 Durkheim, Toplumsal Isboliimii, a.g.e.,s. 456..
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gosterdikleri uygulamalardan dolayi, Ahilik kurumunun yipranmasina sebep
olmuslardir.  Yenigeriler tarafindan esnaf toplulugu i¢indeki hammaddenin zor
kullanilarak ele gecirilmesi, esnafin liretim yapmasimi engelledigi gibi Yenigerilerce
tiretilen mallardaki kalitenin diisiiriilmesi*?® de halkin satin almasmi etkilemekte ve
dolayisiyla ge¢im sartlari Ahiler aleyhine zorlagsmaktadir. Yahya Bin Halil, esnaf
teskilatlarinda eskiden beri var olan dayanisma ruhunun kaybedildigini, esnafin
birbirine karsi miisamahada bulunmadiklar1 ile ilgili Ahilik teskilatinin zikredilen
benzeri sikintilarini fiitiivvet-namesinde aktarir.**° ibn-i Haldun de sanatlarin ustasiz ve
uygulama yapmaksizin égrenilemeyecegi diisiincesine sahiptir.**! Maldan kisarak iiriin
kalitesinin diisliriilmesi, ticarete yalan karistirilmasi, is¢iyi ayartma, velev Ki,
Yenigeriler {izerinden yiiriitillse de maalesef toplum tarafindan genel bir kabul ile
esnafin tiimiinii i¢ine almistir. Fiitiivvet ahlaki yukarida sayilan gerekgelerle ters yliz

edilmistir.

Meslek ehlinin misteriye halis bir niyetle saygili davranmasi, Ahilerin
“Miisteri Velinimettir” algilamasinin tezahiirii olarak kabul edilebilir. “Bizi aldatan,
bizden degildir.” Diisturunca ayipli malin satigina tevessiil etmeyerek aldatma
eyleminden kacinma, sattigit malin ozelliklerini dvgiiyle ifade etmeye kalkismama,
emek sarfeden is¢isinin teri kurumadan ticretinin teslim edilmesi, Ahilik is ahlakinin
cercevesini belirleyen igsellestirilmis ahlaki argiimanlar olarak kabul edilebilir. Is
ahlakimin igsellestirilmesiyle kazang mefhumu siliklestirilmektedir. Kazancinin bir
kisminin, zaviyeye, bir kismmin da ahaliye dagitilmasi, paylasmanin rizkin bolluguna

sebep olacagi inancini pekistirmekte,*3?

esnaflik kiiltlirtinii yeniden diri tutmaktadir.
Kapitalizm, kazancin biriktirilerek, sermayenin biiyiitiilmesini rasyonel bir gergeveye
koyarken, Ahi i¢in rasyonellik materyalist bir ¢erceveden ari olarak, uhrevi boyutu da
kapsamaktadir. Kapitalist, kazang eksenli diigiindiigii i¢in icra edecegi meslegin maddi
getirilerini hesap ederek meslek sectigi halde, Ahilik her meslegi kutsal kabul edip,
toplum yararina oldugu miiddetce meslekler arasinda ayrim yapmaz. Bu yoniiyle de

kisisel kazanci siliklestirerek toplumsal diizenin sigortasi hiikmiinii almistir.

429 Ekinci, a.g.e.,s.243.

430 Golpinarly, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., $.93.
431 fbn-i Haldun, a.g.e., I, s. 367.

432 Golpinarly, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., . 101..
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Esnaflik, bir kesimi temsil eden istigal alanidir. Dolayisiyla bu miiesseseye tabi
birinin yaptig1 usulsiiz davraniglar tim kesime mal edilebilir. Boylesi bir girisim,
miintesiplerin tepkileriyle karsilanir. Amag, usulsiiz yollara tevessiil edilmemesi, bunun
ne derece kerih goriildiigiinti hissettirmektir. Kisinin karsilasacagi cezanin siddetinin
bilinmesi fiilin yapilmasina engeldir. Esnafin yaptig1 gayr-i usul muameleler kendisinin
“Yolsuz” olarak adlandirilmasia sebep olur.**® Yolsuz, bir istikamet takip etmeyen,
olmas1 gereken yolda yiirlimeyen, o yolun usul ve kaidelerine uymayan, yol alirken
rehberi ve yol gostereni olmadigindan saskin saskin nereye gidecegini bilmeyeni niteler.
Dolayisiyla toplumsal rol ve statliniin geregini yerine getirmediginden, hem i¢inde
bulundugu kurum ve hem de toplum agisindan hor goriilmeyle karsi karsiya kalma
ihtimali, kisiyi bu kaidelerin tasiyicis1 kilar. Bir glinlilk yasamin fihristesi hitkkmiindeki
Fitlivvet-nameler araciligl ile Ahiligin is ahlakinin teorik yonii, giindelik yasamda

uygulanma imkanina erismektedir.

Din, hem bir egitim kurumu vazifesini siirdiiriir, hem de toplumsal kiiltiirii
sosyalizasyon aracilifiyla tasir. Ahilik de hem dini egitimin yiriitildiigii ve hem de
dinin  Ahilik kiltirtind  yUrGttiigli argiimanlart igerir. Dinin Ahilik kiiltiiriiniin
olusumunda kullandig1 en 6nemli sdylem mesleklere yiikledigi kutsallik formudur.
Meslek erbabinin disipline olusu, igsellestirici motivasyonu buna dayanir. SozIi kiiltiirle
gelen menkibelerin yazili fiitiivvet-namelere donlismiis hali de iki kiiltiirel formun
Ahilikte birlesimine sebep olmustur.*®* Ozellikle gdcebe toplum yapisinda kendini
gosteren sozlii kiiltiir, yerlesik yasamla birlikte yazili formunu da desteklemistir. Dini
sOylemlerin Ahi geleneklerinde kendine ait ritiiellerle yiiriitiilmesi, c¢iraklarin biyiilii
diinyas1 haline gelmektedir. Ustalar da geleneksel forma olan kanaatleriyle yeniden
tiretilirler. Giindelik yasayista devamli ayni atmosferi teneffiis eden cirak, teorik
cercevesinin ¢izildigi, fiitivvet-namelerde karsilastigi ol¢ii ve ahlaki erdemi, dinamize
etmekte, meslegine yonelik motivasyonla eyleme dokmektedir. Yasayarak-gorerek
igsellestirerek zihin diinyasini sekillendirmektedir. Meslekler toplumsal hayatin insasi

ile miimkiin olurken, toplumsal hayat da mesleklerin icras ile hayat bulur.

433 Golpinarli, “Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 44;Gélpinarh, “Burgazi
Fﬁtﬁvvetnamg:si”, a.g.m.,, S. 86.
434 Seker, Tiirk-Islam Medeniyetinde Ahilik ve Fiitiivvet-namelein Yeri, a.g.e., s.138.
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Ahilikte cirak, usta ve pirin yollar1 bir olup aralarindaki fark, ehillik, ehilligin
dayana@ olarak, yastan kaynaklanan olgunluk ve tecriibeye dayandirilabilir.**® Cirak,
usta ve Ahi arasindaki saygi atmosferi, gelenegin yeniden iiretimine imkan vermektedir.
“Seyhi olmayanin, seyhi seytandir.”**® diisturuna istinaden siiluktan ¢ikmanin getirecegi
bosluk, yalmz kalma korkusunu siddetlendirmekte, aidiyet ruhunu daha ziyade
kamgilamaktadir. Ahiligin is ahlaki, ustanin isi ve miisterisi ile olan iligkisi kadar
calisanlariyla da baglantilidir. Ahilige bagl her kademeden is¢i arasinda belirli bir saygi
ve sevgi esastir. Kendi elleri altindakilere karsi davranislarindan sorumlu olduklarinin
farkinda olarak, karsilikli helallesmede statii farki aranmaz. Calisan ¢irak ve kalfa da
ustasinin nasihatlerini can kulagiyla dinler ve onu bir baba olarak goriip sayg1 gosterir.
Crragin ustasindan sikayeti s6z konusu olunca, gerekli tetkiklerin yapildigi, her tiir
sikayetlerin degerlendirildigi bir kurum olarak**’ Ahilikte “eti senin kemigi benim”
anlayis1 vardir. Kisi egitilecegine inanarak ustanin eline verilir. Cirak, ayn1 zamanda
ahlaki egitiminin de saglanacagina kanaat eder. Ahi ahlak egitimini, igsellestirmek igin
hayatin her alaninda ve oOzellikle de aksamlar1 zaviyelerde gorerek, yasayarak
kavramaya calisir. Is yerinin Besmele ve dualar esliginde agilmasi, giiniimiizde de
rastlanilan uygulamalarindandir.*®*® Bu yoniiyle dini inancin izlerini, Ahinin her

eyleminde gormek miimkiindiir.

Fiitiivvet kurumunun, siire¢ icinde esnaf kesimini de icine aldigi, disipline edici
Ozelligini esnaf teskilatinin ¢alisma anlayisina yansittigi, ifade edilebilir. Giizel insan
olmay1 dnceleyen, topluma yonelik ihsani, Allah’in rizasinda arayan Ahi i¢in, meslegini
en giizel seklide icra etmek, ahlaki olgunlugun tezahiiriidiir. Miisterinin maldan
memnun kaldig takdirde, Allah’in da memnun kalacagini hisseden, Hakkin rizasini,
halkin rizasinda arayan**® bir anlayisa sahiptir. Isi kutsal, calismay1 da ibadet saymak,
Ahilik meslek ahlakinin, diistinsel boyutunu olusturur. Nitekim sanat ahlaktan ayrik
olarak icra edilemez. Ahilik, kisinin eline, diline, beline sahip olmayla

tammlamaktadir.**®  Ahiligin temel felsefesi; giizel huy, iyi ahlak, hosgéri ve

45 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., s. 90.

436 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 85.

47 Ekinci, a.g.e., s.117.

438 Akga, a.g.c.,s.196.

439 Golpmarly, “Seyh Seyyid Hiiseyin Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 67.
440 Golpinarly, “Fiitiivvet-name-i Sultani”, a.g.m., s. 131.
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yardimseverligin de dtesinde comert olmaktir.**! Dolayisi ile ahlak, Ahilikte birincil

derecede 6nemli bir konuma sahiptir.

Fazla kazanma hirsiyla malin kalitesiyle oynama vb. hususlar Ahilik is etigine
aykiridir. Ahiligin genel isleyisinde, olusabilecek her tiirli sorun onceden alinan
tedbirlerle asilmaya calisilmaktadir. Bu meyanda karaborsaciligin olugmasinin oniine
gecmek adina, ihtiyaca gore iiretim anlayisi, arz-talep dengesinde tutulmustur.**? Ahi
kardesini kendine tercih ettigi icindir ki, yiizyillar boyunca toplumsal dinamikleri
kardeslik, fedakarlik, sinif farki olmayan bir toplulugun insasini miimkiin kilmistir.
Diikkanina gelen miisteriyi, komsusu siftah etmemistir diye, komsusuna yonlendiren bir

kurumun, dolayistyla toplumun ¢okmesi miimkiin degildir.

Ahiligin ahlaki erdemleri, harama bakmamakla, rizkin helalinden olmasina
dikkat etmekle, sabir ve metanetin dogru sozle pekistirildigi bir ¢erceveyi Onceler.
Biiyiiklerinden 6nce soze baglama, kimseyi kandirma, kanaatkar ol, diinya malina tamah
etme, yanlis 6lgme, eksik tartma, kuvvetli ve listlin durumda iken affetmesini bil,
hiddetli iken yumusak davranmaya calis, kendin muhtag¢ iken bagkalarina verecek kadar
comert ol**? gibi nasihatlerle ahlaki erdemler iizerinden kendini yeniden iirettigini ifade
edebiliriz. Cirakliktan kalfaliga gecebilmek igin ti¢ yillik ¢iraklik siireci, kalfaliktan
ustaliga gecmek igin ayni sekilde ii¢ yillik siire¢ gerekmektedir. Gegislerde hizmet
stiresi kadar, meslegin inceliklerini is arkadaslarina aktarabilmek ve ahlaki hususlara da
bakilmaktadir. Bu davrams kurallarmin aktarimi, bir siire¢ dahilinde olmaktaydi. Ise
baslayan ¢ocuga oncelikle ahlaki, toplumsal kaide ve usuller dgretilirdi.*** Ahiligin
ahlaki temellerinde ii¢ sey kapali, iic sey agik olmaliydi. Kapali olanlar: Eli, dili, beli
baglh tutmak. Elini baglh tut: Hirsizlik, zorbalik ve kétiiliik etmemek i¢in. Dilini bagl
tut. Dedikodu yalan iftira ve kotii sozlerden uzak durmak i¢in. Belini bagh tut:
Kimsenin namusuna, haysiyet ve serefine goz dikmemek i¢in. Acik olanlar: Kapiyi,
keseyi, sofray1 agik tutmak. Kapini acik tut: Misafirperver olmak i¢in. Keseni acik tut:

Comert olmak, digkiinlere yardim etmek icin. Soframi acik tut: Fakirlere yemek

41 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvet-namesi”, a.g.m., s. 86.

42 Geng, a.g.e., s. 292.

43 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., $5.93-96.
44 Ekinci, a.g.e., s. 116.
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yedirmek, misafire ikramda bulunmak icin.***Slogan1 andiran bu sdylemler, akilda

tutulmay1 da kolaylastirmaktaydi.

Ahiligin, ahlakin egitim ile saglanabilecegi inanc1 ve bunun tizerine insa edilen
felsefi arka plani, Ibn-i Sina, Fahirettin-i Razi’ye kadar gétiiriilebilir.**® Aklin 6n planda
tutuldugu, bilimsel ilerlemenin 6nemsendigi bu teskilat, insan1 merkeze alarak,
egitilebilecegini gostermistir. Her kurulusun oldugu gibi, Ahiligin de bazi ahlak
kurallar1 vardir. Ahi ahlakmin kurallarindan bazilar1 sunlardir: 1. lyi huylu ve giizel
ahlakli olmak. 2. I¢i dis1, 6zii sozii bir olmak. 3. Soziinii bilmek, sdziinde durmak. 4.
Affedici olmak 5. Tatli dilli olmak. 6. Sir saklamak. 7. Comert, ikram ve kerem sahibi
olmak. 8. Kotii s6z ve hareketlerden sakinmak 9. Bagkasinin malina hiyanet etmemek.
10. Giiler yiizlii olmak. 11. Kétiiliikk edenlere iyilikte bulunmak. 12. Hi¢ kimseyi
azarlamamak. 13. Sabirli olmak. 14. Ofkesine hakim olmak. 15. Hile yapmamak. 16.
Hizmette ayrim yapmamak. 17. Hatalar1 yiize vurmamak. 18. Bir sanat ve is sahibi
olmak.**" Ahilikte amag, sadece kisiye bir meslek 6gretmek degil; meslek ahlakini,
toplum kurallarini da 6gretmek, benimsetmek ve onu “iyi insan” olarak yetistirmektir.
Bu amag cergevesinde kisi, bir meslek 6grenmenin yaninda, zaviyelerde toplum adabini,
IslAm dinini, pozitif bilimleri de &grenirdi. Tiim bu ahlaki ilkeler, "miikemmel ve
miireffeh bir toplum olusturmak" hedefinin bir neticesidir. Fitiivvet-namelerde dile
getirilip Oncelenen ana temanin, ahlaki kaideler ve bu kaidelerin igsellestirilmesini

saglayan bagin Ehl-1 Beyt’e ait menkibelerde olustugu dile getirilebilir.

Yardimlasmayan, baskasina yilik olan ve baskasinin sirtindan geginenler Ahi
olamaz ve Ahilige girmis ve ustalik seddi baglamis olsalar bile ahlaksizlik, ayyaslik,
iftira ve hiyanette bulunanlar Ahilikten ¢ikarilir ve ustahigi diistiikten sonra bir hafta
icinde Ahi teskilatlarina duyurulurdu.*® Ahilik, insan1 bir biitiin olarak ele almakta ve
onu biitiin yonleriyle birlikte gelistirmeyi amacglamaktadir, Distan zorlama ile degil,
nefis terbiyesi ile istenilen tutum ve davraniglar1 6ztimseyerek gostermelerini dnemser.
Toplum i¢in ferdi, fert i¢in toplumu feda etmeyen bir hayat tarzim1 benimsedigi ifade
edilebilir. Catismaci toplum yapisi yerine uzlasmaci bir toplum yapisinin olusumu,

Ahiligin sosyal barig ve iktisat ahlakinin temelini olusturur. Ahilik i¢inde bir rekabetten

45 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., s. 124,

446 Bayram, a.g.e. s.90.

47 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., $5.125-126.
48 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., 5.123.
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bahsedilecekse bu daha giizeli insa etme sebebi olarak kullanilmaktadir. Ahilik,

toplumsal ahlaki, mesleki usul ve esaslarla birlikte islemektedir.

Ahi Evren, teskilatinin kurulus ve isleyis seklini, kendisinin de bagli bulundugu
tarikat yontemine dayandirir.**® Seyh, halife, miirit iliskisi ile usta, kalfa, ¢irak, yamak
iligkileri arasinda benzerlikler goriilmektedir. Bu itibarla is ve siiluk, seyh ve ustaya,
cirak ve miirit ayn1 kategoride ele alinmistir. Hiirmete binaen bagliligin kuruldugu,
seyhin miiridi yetistirmesi misali, kalfa ve c¢iragin da usta nazarinda yetismesi
istenmistir. Tarikat usul ve esaslar ilizerinden basitten karmasiga, zihnin alabildigi
derecede izahatin verilmesi esas kilinmistir. Seyhe intisap etmeden irsadin imkani
olmadig1 gibi ustaya baglanmadan meslegi icra etmek kabul gérmemistir.**° Talip ile
usta arasinda ¢ok kuvvetli bir bag vardir. Talip agisindan usta, o meslege acilan bir
kapidir. Bir haneye giris kapidan olduguna gore, bundan gayrisini aramak caiz olmaz.
Talip, bir baska usta ile kendi ustasin1 da karsilastirmaz. Zira zihin diinyasinda ustasi,

kendisi tizerinde tasarruf hakkina sahiptir.

Zanaat Uretiminde usta ¢irak iliskisi baba ¢ocuk iliskisine benzetilir. Usta bir
Ogretmen olarak kendisine itaat edilmesini talep eder. Usta ¢irak iliskisinin is¢i igveren
iliskisine doniismesi, iiretimin pazar kosullarina doniisiimiiniin sonucudur. Bu yoniiyle
Ahilik, serbest pazar ekonomisinin karsit zihin yapisinda yer almaktadir.*** Talip ile
usta arasindaki iligki, bir omiir boyu siirecek, minnettarligin ifadesi olarak sayginin
eksik edilmedigi bir ilinsiyet doguracaktir. Usta talibine, sed kusattigi giin, sakirdin
kendisi tizerindeki hakkini yerine getirmis sayilirken, sakirdin ustanin hakkini yerine
getirmesi ise, o meslek sakirt tarafindan icra edildigi siirece bakidir. Bu hakkin inkar
edilmemesi, her an ve sartta ustasinin kendisi tizerindeki emeginin ifade edilmesi,
minnetle anmasini gerekli kilar. Bu yoniiyle toplumsal konsensiisiin de saglanmasina
giden iligkiler ag1 saglanmis olmaktadir. Bu nevi iligkileri formel egitim veren okullarda

gérmek miimkiin degildir.

Yukarida belirtilen usul ve esaslarin o6tesinde esnafliktan bir derece ileride,
kendi tezgahinda is¢i ¢alistiran isletmelere de rastlanmaktadir. Ozellikle Bursa’da

dokumacilik sahasinda, iilke sinirlart disina yonelik iiretim yapan biiyiik tezgahlar, isci

49 Bayram, a.g.e., s. 149.
40 Golpinarli, “Burgazi Fiitiivvetnamesi”, a.g.m., S. 87.
41 Ayata, a.g.e.,s.61
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istihdam eden isletmelerdir. Devletin 6zellikle Yenigerilerin ihtiyact olan kumaslarin
dokuma isini Selanik’e gd¢miis Yahudi iscilerine ucuz iscilik karsiliginda yaptirdiklar
ve bu sekil bir iiretim anlayisini destekledikleri soylenebilir.**? Bu isletme sahipleri,
ihtiyacin hasil olmadigimi ileri silirerek baskalarinin diikkan agilmasina miisaade
etmezlerdi. Genellikle esnaf cemiyeti arasina s6z sahibi olan, eski ustalardan miitesekkil
bu gibi kimseler boylelikle iscileri kendi ellerinde tutabilmenin imkanini saglamis
Oluyorlardi. XVI. Yiizyilin sonlarinda bu gibi sinirlamalar o derece kati bir vaziyet
almisti ki, diikkkdn agma icazetlerinin, ¢ok zor verildigi, ustalarin patronlastigi,
yanlarinda ¢alisan iscilerin emeklerinden yararlanarak biiyiik isletmelere dontistiiglinii
soyleyebiliriz.*®® Sosyal barisi ve dayanismayr saglayan Ahilik Teskilati, fiitiivvet
ahlakindan wuzaklastikca kapitalistlesmis, emegin sOmiiriisiinii yapar duruma
gelmistir.*** Osmanli’da patrona bagimli olarak calisan iscilerin, patronlarin kendi
aralarinda anlagmalar1 dolayisiyla da baska yerde calistirilmasina imkan verilmezdi.
Boyle bir atmosfere, isci hareketlerine de rastlanildigi, gedik sistemine yoOnelik
tepkilerin, is¢ilerin kendi aralarinda alternatif Hirfet Teskilat1 olusturup, sehrin kenar

mahallelerinde diikkan agmak yoluyla gozlerden 1rakta mesleklerini icra etmislerdir.

Esnaf, ahlaki eylemleriyle tiiketiciye giiven vermekte, olusan giiven iklimi ile
kazang miimkiin olmaktadir. Bir bakima hem ahlaki eylem ve hem de beraberinde gelen
kazang, rasyonel bir kararin neticesidir. Tiiketici agisindan da kaliteli mali, uygun fiyata
almak rasyonel bir yaklagimdir. Bati eksenli rasyonel isletme kiiltiiriinde olusturulan
uzun vadeli eylem plani, piyasa sartlarina gore degismekte, sosyal sorumluluk adina
istihdamin artirilmast mesru kabul edilmemektedir. Isletmenin menfaatleri biitiin
degerlerin ve amaclarin iizerinde yer alir. Isletmenin ulasmak istedigi hedefleri
kutsamayan calisgana da is imkani verilmez. Ahilik rasyonelligi ahlaki olmakla
iliskilendirmis, diinyevi kazancin 6tesinde uhrevi boyutuyla anlamlandirmistir. Ortaya
konulabilecek temel fark, rasyonellik adi altinda kisisel kazanca yonelim ile Ahlaki

zihniyet olarak, sosyal sorumluluga ragbet etme arasinda olmaktadir.

Ahilik, tiretilen malin kalitesini 6nemsedigi gibi, bu meyanda kendi i¢ kontrol

mekanizmasin1 da kurmustur. Tiiketicinin aldig1 iirlinden memnun olmamas1 halinde

42 Inalcik, a.g.e. I, s:280.
453 Tnalcik, a.g.e. I, 5.299.
44 Ekinci, a.g.e., s. 129.
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sikayetleri yerinde incelenir, esnafin kaliteden 6diin verdigi tespit edilmesi takdirde,
zarar1 Odettirilirdi. Kalitesiz mal iireten esnafa “Pabucun Dama Atild1” iirliniin
kalitesizligini ifade eden tabir kullanilird.**® Kalfa tarafindan standartlara uygun
olmaksizin tiretilen {iriiniin esnaf seyhi tarafindan pazarda afise edilmesi de rastlanilan
cezalandirma yollarindan biridir. Uriiniine farkli maden karistirarak hile yoluna giden
kuyumcunun, kafasindaki oOrtii ters g¢evrilmekte, riza alinmaksizin ise donmesine
miisaade edilmemekteydi. Kalfanin meslege muhalif davranislari, kendisine takdim
edilen bir demet ¢igege karsilik, sacindan bir tutaminin kesilmesi ve ziyafet vermeye
mahkum kilinmasiyla cezalandiriliyordu.*®® Meslek ahlakinin énemsenmesiyle, miisteri
memnuniyeti merkeze alinmakta, teskilatin kendi i¢ kontroliinlin saglanmasina
ehemmiyet verilmekte idi. Fiitiivvet ahlaki ile yiizyillarca ayakta kalan Ahilik miiessesi,
Fiitiivvet ahlakinin dejenerasyona ugramasi ile toplumsal yozlagsmanin getirdigi, ahlaki

¢oklintiiniin yansimalarina maruz kalmistir.

2. GERI KALMISLIK SORUNU

Geri kalmiglik, toplumlarin iktisadi yonden ele alinmasina meyyal bir
tanimlama igerir. Buna bagli olarak da iizerinde uzlasiya varilmis bir tanimlamasi
olmayan uygarlikta, ahlaki kriterlere de yer verilmez. Bilim ve sanayinin insanin
saadetine sebep olmasi gerektigi halde, iktisadi yonden ilerlemis toplumlarda goriilen
teknolojik kazalara baglh oliimler yadsmnamayacak miktarlara ulagsmistir.®®” Ayni

zamanda intihar oranindaki artis,*%

ilerleme ve geri kalmislik kavramlarinin da yeniden
ele alinmasini zaruri kilmaktadir. Modern toplumlarda anlik degisen sartlar
muvacehesinde giinliikk yasantiyr tanzim eden semalar, sinir gerginliklerine sebep
oldugu gibi, hayal kirikliklarina ugrayan insan1 da degerlerine yabancilastirmaktadir.
Modern toplum, giin gegtikce yasadiklari diinyanin yabancist olarak, “evsizlik”
sendromuna yenik diismektedirler. Din, insanin yasadig 1stiraplarina getirdigi ¢oziimler
kadar, ihtiyaglarina ve taleplerine karsilik verdigi sdylemler ile de insanogluna bir

siginak olma fonksiyonu yiiklenmistir. Insanoglu, ekonomik olarak geligmis bir toplum

icinde sosyal adaletsizlik ve yoksulluga mahk(m birakildigi gibi, daha Onceden

45 Uema, a.g.e., s. 169.

456 Muallim Cevdet, a.g.e., s.372.

47 Garaudy, a.g.e., s. 48.

4% Durkheim, Toplumsal Is Boliimii, a.g.e., s. 77.
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istiraplarina ilag olan dini degerlerin siliklesmesine de muhatap birakilmistir.**® Insanlik
beklenmedik bir iiretim giicline ragmen beklenmedik yokluklar dizisi i¢inde, bir birine
z1t iki olguyu ayni anda yasamaktadir. Is giiciiniin sinirinm zorlandig1 bir diinyada,
annelerinin kendilerine ayirmalar gereken zamanin c¢alindigi bebekleri géormekteyiz.
Zithiklarin  dayatildigi boylesi bir yasamda, kendiyle uyumlu insan portresinden
bahsedilememektedir.*®® Modern is yasaminin insana daha fazla zaman tanimasi
amaclanirken, aile tiyelerinin birbirlerine olan duygusal iliskileri, zamansal ve mekansal

sebeplere bagl olarak yipranmaktadir.

“XIII. Yiizyila kadar islam ve Dogu toplumlar1 karsisinda geri kalmis bir
durumda olan Bati diinyasinin bilim ve teknolojideki ilerleme sayesinde XVI.
Yiizyildan itibaren yiikselise gectigi siiphesizdir. Ancak bu durum, Bati’nin bizatihi
evrensel diizeydeki degerlerinden ziyade birbirine bagli ¢coktu faktdrlerin bir sonucu gibi
goriinmektedir.” Bati’nin, bu yiikselisine amil sebepler irdelendiginde, kiiltiirlerarasi
karsilagmalar ve bu karsilasmadan elde edilenlerin, Bat1 somiirgeci zihniyetin merkeze
alinmastyla miimkiin oldugu ifade edilebilir.*®! Bir yoniiyle emperyalizm, kapitalist
ekonomi modeliyle “Tiiketim Ekonomisi’nin biitiin desteklerini, kiiltiirlinti, zihniyetini

de bu yeni aleme tagimistir”*62

Geri kalmislik sorununun saglikli anlasilabilmesi i¢in, tanimlamanin da saglikli
olmast gerekir. Dolayisiyla geri kalis ve ilerleyisin ne oldugu acikliga
kavusturulmalidir. Hakim tanimlama, ilerlemenin iktisadi yonden ele alinmas1 gerektigi
tizerine kurludur. Buna gore gelismis tilkeler ile gelismekte olan tilkelerarasindaki temel
ayrim, sosyo-ekonomik yapilarinin farkliligiyla izah edilebilir. Gelismis iilkelerin
sanayilesme ve bununla birlikte teknolojik seviyelerinde goriilen yiikselme, iiretim ve
verimliligin artmasmna neden olmaktadir.*®® Iktisadin, toplumlarin yasam sartlarim
diizenleme, ge¢imlerini saglama gibi bir amag tagimasi gerektigine istinaden, toplumun
tiim kesimini kapsamasi beklenir. Tktisadi doktrinin, toplumu olusturan biitiin siiflarin

refahina yonelik islerlik saglamadigi takdirde, toplumsal kargasalara sebebiyet verecegi

49 Berger, Brigitte Berger, Kellner, a.g.e., s. 204.

40 Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilaniyor, (Cev. Ufuk Uyan), 2.b., Istanbul, Isaret Yayinlari, 1988, s.
148.

41 Kurt, a.g.e.,, 5.93.

462 Jacques Austruy, Kapitalizm Marksizm ve Islam, (Cev. Agah Oktay Giiner), Istanbul, Damla
Yayinevi, 1978, s.10.

463 Ertiiziin, a.g.m., s. 17.
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de asikardir. Batinin ekonomik ve endiistriyel potansiyellerine dayandirdiklart ve
diinyanin iki kutba ayrilmasiyla sekillendirdikleri tanimlama, “ilerlemis” ve “geri
kalmis” topluluklar olarak adlandirilmistir. Maddeten geri kalmis Miisliiman iilkelerin,
biitlin problemlerinin sebebi olarak gordiikleri iktisada yonelik ¢6ziim arayislari, onlari
Batililar1 taklit etmeye sevk etti.*®* Bati'min arzu edilmeyen yanlarmi ret, ihtiyag
duyulan alanlarin1 kabul iizerine oturan anlayisin gelismesi, Bat1 kiiltiiriiniin toplumsal
¢dziilmeye sebep oldugu ile ilgili kaygilara dayandirilabilir. Tktisadi gelisme hususunda
reformist bir tavir takinan elit kesimin, Weber’in goriislerine yatkin tavir almalarinin

temel nedeninin, Avrupa’da egitim almalarindan kaynaklandig1 diisiiniilmektedir.*®°

Hakim iktisadi bilim teorilerinin, Bati eksenli olusu sebebiyle
degerlendirmelerin de bu minval iizere olacagt kaginilmazdir. Ugiincii Diinya
ilkelerinde goriilen modernlesme siireci, Batili lilkelerin modernlesme siirecinden farkl
islemektedir. Bununla birlikte Avrupa ve Kuzey Amerika’da goriilen modernlesmenin
tekrarin1 beklemek yanlis bir bakis acisini dogurur.*®® Bat1 diisiincesinin kendi iktisadi
zihniyetini merkeze koymasina istinaden, ilerleme ve gerileme kavramlarinin da bu
saiklerle ele alinmasi, indirgemeci bir yaklasimi kagmilmaz kilmaktadir. Oncelikle,
dikkat edilmesi gereken husus, her toplumun inang ve degerleriyle tesekkiil etmis
iktisadi zihniyetinin, zaman ve mekandan kaynaklanan sartlarla sekillendiginin goz ardi
edilmemesi gerektigidir. Dolayisiyla konunun ele alinmasinda Bati iktisadi yaklagimini
sekillendiren argiimanlari, Islam iktisadi doktrinine kiyaslamanin, zihniyetin de
kiyaslanmas1 anlamina geleceginden soz edilebilir. Dolayisiyla Bati menseli nesneye
sahip olma diirtiisii ile Islam’in nesneden yararlanma diisiincesinin iktisadi zihniyete
yansimalar farklilik arz edecektir. Batinin kisisel kazan¢ unsurunu, ilerleme, gelisme
diye nitelemesine karsin, Islam’in toplumsal yarari n plana ¢ikaran zihni diisiiniisii
oncelemesi, ilerlemenin farkli tanimlamalara sahip oldugu hakikatini de acgikliga

kavusturacaktir.

Bati’nin iktisaden ilerlemis, Dogu-Islam’in Bat1 Diinyasina nazaran geri kalmis
olarak nitelendirmesinin varacagi nokta, modernist bir bakis ag¢is1 olan tek-dogrusal

ilerleme ¢izgisine gore kapitalizmin bagarisi, baglantili olarak onun ile iligkilendirilen

44 gadr, a.g.e., a.g.e., s. 18.
45 Turner, a.g.e., s. 299
466 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, a.g.e., s. 133.
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Piiriten ahlakin nes’et ettigi Protestan Inancinin ilerlemeye sebebiyet verdigi tezini
temellendirir.*®” Bati’nin ilerlemis olmasini, Dogu toplumlarina kendi argiimanlarini ve
yasam stilleriyle, zihni diisiinlislinii kiyas ederek yapmis olmasi, bastan problem olarak
goriilmektedir. Zira Bati1 zihni diinyasina dayali ilerleme tanimi sorunlu oldugu gibi,
Bati medeniyetinin insanlik tarihinde vardigi noktayr goérmek gerekir. Bu yoniiyle
medeniyetler arasi bakis farkliligindan kaynaklanan, ilerleme ve gerileme
tanimlamalarini, insanliga sunduklar1 ile degerlendirmenin anlamli olacagi
diisiincesindeyiz. Niikleer enerjiye yonelmeyle birlikte, diinyanin her an biiyiik bir
tehlikeyle karsi karsiya oldugu gercegi, gelismis bir iktisadi yasamin getirilerini
siliklestirmektedir. Ekonomi politigin en temel yanilgist olan, tiikenmez sanilan diinya
kaynaklarinin giin gegtikce tlikenmekte oldugu, c¢ocuklarimizin nasil bir diinyada

yasayacaklar ile ilgili kaygilarimizi derinlestirmektedir.*%®

2.1. Ahilik Ve iktisadi Geri Kalmishk Sorunu

Ahiligin geri kalmiglik ile iligkisinin ele alinabilmesi i¢in, dncelikle islevsel
birliktelik arz ettigi Osmanli iktisat nizamini irdelememiz gerektigi diigiincesindeyiz.
Islami Osmanli toplumunun iktisadi amaci, Bat1 iktisadi amacindan farklidir. Buna
istinaden Osmanli iktisadi nizaminda geri kalmiglik sorunu, kendi diisiinsel boyutlariyla
ele alinmali, geri kalmishik problemi var ise, kiiltiirel arka plan, zihni diisiiniis ve
kurumlarin isleyisleri, iktisadi amaci iginde degerlendirilmelidir. Bati diisiiniisiiniin
kendini merkeze koyan ve hakim iktisadi gii¢ olarak niteleyen yaklagimi,
oryantalistlerin siiregelen sdylemlerinden biri olarak algilanabilir. Kendi argiimanlar
tizerinden sekillendirmeye calistiklar1 diinya diizeni, boylesi bir zihni insa ile miimkiin
olabilmektedir. Ekonomik hakimiyetini hissettiren Bati, ilerlemenin yolunu kendi
diigiinsel diinyasini, iktisadi olarak geri kalmis toplumlara empoze ederek
yapmaktadir.*®® Buna istinaden Bati iktisadi ilerleyisinin, hangi saiklerle yol aldiginin
bilinmesiyle birlikte Osmanli iktisadi diizeninin de biitiin yonleriyle arastirilarak ele
alinmas1 gerekmektedir. Bu meyanda Ahilik kurumunun, Osmanli ekonomi
sistemindeki islerligini, ilerleme ve gerileme sebepleriyle iligkili olarak incelenmesinin,

konunun saglikli anlagilmasina sebep olacagini diisiinmekteyiz.

47 Aktay, a.g.e., s. 115.
468 Garaudy, a.g.e., s. 22.
49 gadr, a.g.e., s. 20.
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Osmanli toplumunda sanayinin gecikmesini, iktisadi alanda gerekli atilimlarin
atilamamasina, Osmanli iktisadi yapisinin biitiin kurumlartyla bir biitiinliik arz etmesine,
yapilabilecek  yeniliklerin ~ fert-toplum  dengesini  bozabilecegi  endisesine
dayandirabiliriz.4® Bu meyanda, Osmanli iktisadi diizenin gelenek¢i bir tarzda
yiiriidiigiinii ifade etmek miimkiindiir. iktisadi bakis var olamin ikamesi iizerine
kurulmustur. Ozellikle iase sorunu, hem devlet ve hem de toplumun bekas: adma
gelenekgi bir yaklasimi zorunlu kilmaktadir.*’* Bat1 iktisadi diizeninin liberallesmesi,
iliskili oldugu Osmanli ekonomi sisteminde de degisim ihtiyacini zorunlu kilmistir.
Boylesi bir degisimin, zihni diinyanin ve dolayisiyla kiiltiirel arka planda yatan
arglimanlarin evrilmesine sebebiyet verecegi kesindir. Dolayisiyla iktisadi alanda
yapilacak bir zihni doniisiimiin, toplumda meydana getirecegi etki, biitiin kurumlar
etkileyecegi gibi, toplumsal kaosa da sebebiyet verebilirdi. Batida meydana gelen
iktisadi dontisiimiin Reform, Aydinlanma Hareketi ile iliskisi géz alindigi takdirde,
teknolojik ve ekonomik degisimlerin zihni doniisimiin  bir ¢iktis1  oldugu

472 Osmanl, iktisadi sistem, déniisiimiinii zihni degisim olmadan

anlasilmaktadir.
yapamayacagi gibi, toplumsal ihtiyaclar hasil olmadan da zihni degisim yaptirilamaz.
Iktisadi degisimlerin iistten asagiya dogru dikte ettirilmesinin doguracag sonuglar,
basarisizliga mahkimdur. Buna karsin, degisen diinya diizenine ayak uydurma
cabalarin1 da gérmek gerekir. Bu meyanda Osmanli’nin son donemlerinde Bati’daki
geligsmelerin takip edildigi, uzun bir siirece yayilmis degisim planlarindan s6z etmek
mimkiindiir. Yonetim hem yeniliklerin geregine inanarak degisim yapmay1 talep
etmekte; hem de degisimlerin getirecegi toplumsal doniisiimleri geleneksel argiimanlar
korunarak gergeklestirmek istemektedir. Buna bagli olarak Osmanli’nin iki farkli
paradigma i¢indeki gelgitlerinin kurbani oldugundan bahsedilebilir. Osmanli’da
matbaanin kullaniminin, Batili toplumlara gore ¢ok sonralari gerceklesmis olmasi
paradigma catismasinin bir 6rnegi olarak verilebilir. Kapitalizmin rasyonellige dayanan
isletme kiiltiiri, salt dogrulara dayanarak, faydaciligi merkeze alir. Kapitalistce
diisiinemeyen Osmanli’nin fennin getirdigi bu yeniligi yalnizca Istanbul’da hattatlik
yaparak gecimini saglamaya c¢alisan doksan bin sanatkara dayandirmasi sosyal

diisiiniisiin geregi olarak okunabilir. Bu yoniiyle, sanayi kapitalizminin gelistigi

470 Tiirkdogan, Sosyal Hareketler Sosyolojisi, a.g.e.,s.119.
41 Geng, a.g.e., s. 59.
472 Yavuz, a.g.e., s. 20.
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donemlerde as istemeyen sessiz iscilerin iginden ettigi binlerce insanin varligi
sorunsallastirilmaz. Insanlarin bir paradigma degisikligine ihtiya¢ duyuldugu taktirde,
yeni paradigmanin argiimanlar1 ve araglariyla diisiinmek gerekir. Dolayisiyla diinyaya
yaklasim, yeni bir zihniyeti gerekli kilar.#”® Boyle bir zihni diinyada kurumlar ve
araglarin da degisiminden bahsetmek gerekir.*’* Paradigma girisiminin toplumsal
karsilik bulmasi miimkiin olmayabilecegi gibi, uzun bir siirece yayilmasi gerekebildigi
gibi, aymi paradigma i¢inde kalindig: taktirde, farkli bir paradigmanin argiimanlariyla
yol almanin, ¢eliskilere sebep olacagi ifade edilebilir. Bu yoniiyle zamanin kusatici
gercekleri ile zihni diigiinlisiin insa ettigi iktisadi doktrin arasindaki sikisiklik

Osmanli’nin handikab1 haline gelmistir.

Osmanli’nin iktisadi tesekkiiliinii etkileyen unsurlar: Feodal diizen, toprak
aristokrasisi, ikameci liretim anlayisi, kiigiik Olgekli esnaf lonca teskilati, merkezi
yonetimin giigsiiz kaldigi donemlerde eyalet-vilayet yonetimlerindeki basibosluk, farkli
iktisadi bolge veya bloklarin olusturdugu cografik yapilar olarak siralanabilir.
Osmanl’nin yliksek devlet gelir birikimini miisadere ederek, sermaye birikimini

engellemesinin  yaninda,*’®

deniz ticaretini yapacak derecede biiyilk sermaye
sahiplerinin olmayisi, gelismis isletmeler agacak teknik ve sermaye eksikligi sorun
olarak okunabilir. Tiiketicinin alim giiciinden yoksun olusu, narh sisteminden dolayi
ticari kazancin daralmasi, girisken tliccarin parasini az bir kazang i¢in riske koymak
istemeyisi, sanat kollar1 arasindaki gecimsizlikler, pazar ve hammaddenin
paylasilamamasi Osmanli toplumundaki iktisadi diinyanin daralmasinin teknik sebepleri
olarak goriilebilir.*’® Buna ragmen, yukarida siralanan sebeplerin geri kalmisliktaki
kabul edilebilirlik payi, siyasi ve sosyal konjonktiire bakilmadan, inang biitiinligi
i¢inde ele alinmadan da tasdik edilemez.*’” Zira bireysel kar1 maksimize kilan kapitalist
gerekgelerin, Osmanli  iktisadi agisindan, yarardan ¢ok zarara ugratacagi

diistiniilmektedir. Ekonomik verimliligi artirmak adina yapilacak girisimlerin iktisadi

muvazeneyi bozdugu ve kitliklara sebep oldugu ifade edilebilir. Bdylece devlet

473 Omer Demir, Bilim Felsefesi, 5.b., Bursa, Sentez Yaymcilik, 2012, s. 94.

474 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisi, (Cev. Niliifer Kuyas), 9.b., istanbul, Kirmiz1 Yayinlari,
2014, s. 204

475 Cihan, Dogan, a.g.e. s. 27.

478 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., $.261.

477 Kozak, Ibn-i Haldun’a Gore Insan- Toplum-Iktisat, a.g.e., s.151.
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miidahalesini Ongéren ticari hayatin birgok bileseninden bahsetmek miimkiin

olmaktadir.

Osmanl’nin son donemlerinde, halkin vergilerden bikarak sehre yonelmesi
tretimi kistigr gibi sikinttyr daha da artirmistir. Cift bozarak sehirlere gelen halk,
iretimin azalmasina, tiikketimin artmasina sebep olurken, seferlere harcanan paralar da
isin cabasidir. Icerde yasanan isyanlarla birlikte Batinin hammaddeyi ¢ekip iiriinii
piyasaya slirmesi, hem hammadde sikintisina hem de ucuz mal ile bas edemeyen esnafin
durumunu koétiilestirmistir. Bu minvalde bireysel kazang hirsinin alabildigince yayginlik
kazandigini ifade etmek miimkiindiir.*’® Sehirlerdeki niifus popiilasyonun yogunlasma
sebebi, topraktan ge¢inmenin zorlasmasina (vergi fazlaligi) bereketli topraklarin has-
zemaat altinda aristokrasiye verilmesine baglanabilir. Bunun sonucunda, ¢ift bozan
olarak ekilip bicilen topragin atil kalmasi, halkin daha parlak sehir hayatina iltimas
etmesinin yaninda, koylii ilizerinde ayan gibi yoneticilerin baskisimi da gérmek
mimkiindiir. Vergi yiikiiniin tarimla ugragmaya devam edenlerin iizerinde daha fazla
kalmasi, geride kalanlarin da ayni ¢areye yoOnelmesine sebep olmustur. Saban ile
yapilabilecek iiretimin miktar1 kisitli oldugundan vergi 6demekte sikintilar yasanmakta,
giivenlik problemleri ve gecim sikintisina dayal1 isyanlarin getirdigi asayis sorunu*’® da
yonetime bir baska agidan yiik getirmekteydi. Saray masraflarinin fazlalasmasi, orduyu
donatmak ve yeni asker alimlari, paranin degerine etki etmistir. Savaslardan dolay1
nakil yollarinin degisimi ve bu suretle siyasi iradenin vergi ve riisumlari fazlalagtirmasi
da malin pahalilagmasima sebep olan diger amillerdendir. Bunun sonucunda, fiyat
kontrolii de fayda vermemis tiiccar fiyatlarin kendilerin kurtaramadigini soyleyerek
piyasaya mal sunmaktan vazgecmistir.*®® Yukarida sayilan olgular dizisi, zincirleme
olarak birbirine sebebiyet vermekte, Osmanli devletinin Bat1 iktisadi gelismisliginin
karsisinda  duraganlik olarak tanimlanabilecek (zihni yapidan kaynaklanan)
gerekgelerin, gerilemeye dogru evrilmesi, yukarida sayillan sebepler zincirine
baglanabilir. Osmanli ekonomi sisteminin geleneksel yapida olmasi, cari yapinin
devamim talep ve siirdiiriilebilir bir isleyisi ama¢ edinmekteydi. Bir tarafta kendine
yeten ve duragan Osmanli ekonomisi, diger tarafta biiyiime {izerine kurulu bir iktisadi

zihniyetin karsilagsmasi elbette ki, birinin 6nde olmasimi miimkiin kiliyordu. Aym

478 Ekinci, a.g.e., s. 130.
47 Inalcik, a.g.e., I, s. 324.
480 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., s.102.
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zamanda i¢ nedenler olarak tanimlanabilecek Osmanli’nin iktisadi yapisindan
kaynaklanan kurumlar aras1 biitlinliik, herhangi bir sorununun, biitiin kurumlara sirayet

etmesini beraberinde getirmektedir.

Bat1 tarz1 esnaf ve tiiccar ile Dogu tarzi1 esnaf ve tiiccar farki, sivil insiyatifin
farklilasmasinin temelini olusturur. Batida fiyati belirlemek, serbest piyasa Olgiitiine
gore esnafa ait iken, Dogu toplumlarinda cari uygulama, devlet ve kurumun ortak
uzlasisina dayanir. Devlet, hammaddelerin teminini kendi eliyle kontrol ettiginden bunu
talep hakkina sahiptir. Fiyat ve hammadde kontroliiniin devletin tekelinde sekillenmesi,
merkezi iktisadi hakimiyetin geligmesine sebep olurken, sivil iktisadi biirokrasinin
olusumunu engellemistir.*®? Tek elden ticaretten vazgecip mal nakli serbestiyeti
uygulamasi, kismen ve muvakkat bir siire i¢in ¢6ziim gibi goriinse de geleneksel iktisadi
diizendeki degisimin, tiim alanlarda gergeklestirilememesi, birbirine baglantili sistemin
yeniden sorunlar tiretmesini kaginilmaz kilmigtir. Weber, Bati’da ticaretin gelismesine
paralel olarak rasyonel hukukun sekillendigini ifade eder. Ticaretten kaynaklanan
karmagik olaylarin ve yazili beyanlara duyulan ihtiyacin rasyonel hukukun
diizenlemesinde pozitif katkisini  gérmekte, Dogu’da ticaretin sinirli  sekilde
yiiriitiilmesinin bdyle bir degisime sebebiyet vermedigini ifade etmektedir.*®> Dogu
toplumlarinda, kadinin hiikiim verirken herhangi bir normatif ilkeye bagvurmadigini,

tamamiryla sezgisel davrandigina atifta bulunur.*®

Disaridan alinan liiks mallardan elde edilen vergi gelirlerine ragmen, tek tarafli
ticaretin, lilkeden para ¢ikigina sebep olmasi, i¢ lretimi ayakta tutacak yatirimlar
daraltmistir. Avrupa’da malin {liretilmesi ve disar1 satilabilmesi amaglanirken, Osmanli,
lage sorununa istinaden, malin ihtiyaca binaen satilmamasini sorunsallastirmistir.
Olusabilecek darlik buhranlari, malin ihracatindan ziyade, ithalatini 6n plana ¢ikarmis,
boylelikle iktisadi ve sosyal dengenin korunmasma calisiimistir.*®* Devletin kitliktan
kaynaklanan muhtemel isyan hareketlerinin 6nlenmesi amaciyla bu nevi politikalarinin,
esnafin rekabet sartlarini zorladigini ve {iretim sektoriinii zora soktugunu da ifade etmek
gerekir. Vergilerden bikip sehirlere gé¢ eden halkin geride biraktigi topraklar ayanlarin

eline ge¢mistir. Mallarin iiretimine doniik bir sanayilesme de olusmadig1 gibi, devlet

481 Cihan, Dogan, a.g.e., s.40.
42 Turner, a.g.e., s. 191.

48 Turner, a.g.e., s. 193.

44 Geng, a.g.e.,s. 41.
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para ihtiyacini, vergiler yolu ve timar sistemindeki adaletsiz dagitmalarla gidermeye
calismistir. Ibn-i Haldun da, devletlesme asamasinda millet ile birlikte ydnetimin bir
elden yiikselmek i¢in iiretimi canli tutacak ugrasi i¢inde olmasi gerektigini, boyle bir
toplumsal diinyada herkesin mutlu olacagini dile getirir. Devletin kuvvetlenip giiciiniin
farkina vardiginda ihtiyaclarmin artacagini; bunu karsilamak i¢in daha fazla talepte
bulunmasina bagl olarak halkin yatirrm yapmaktan cekinecegini ifade eder.®® Devlet
gelirlerinin hizmet sektoriine aktarildigi, tabiatiyla, devlete ait hizmet sektoriinlin de

gereksiz yere istihdama yoneldigi sdylenebilir.

Osmanlilarda savas arag-gereglerindeki teknolojinin takip edilememesi, harp
meydanlarinda yenilgilere, fikri alanda da diisiinceler iiretilememesi, gelisen diinya
siyasetinden kopuk olmaya sebep olmustur. Netice asir1 giivenin kurbani olarak,
zehirlenmeye maruz kaldigi, kendine yeter oldugunu hissedis, yeniliklere kapalilig
getirmis, halkin ekonomik hayata tesvikinden ziyade geleneksel bir tavir sergilenmistir.
Ayni zamanda devletin tesebbiis ruhunu canlandiracagi yerde tesebbiisiin filiz verdigi ve

meyvesini koparma derdine diismesi de sorun olarak algilanabilir.

Batili sermayedar modeli toprak dis1 unsurlarla zenginlesirken Osmanli’da
topraga dayali bir iktisadi tesekkiilden bahsedilebilir. Parali Osmanli asilzadeleri parayi
san ve sohretin araci olarak goriirken, Islam paray1 yatirim ve sosyal hayatin insasinda
bir bor¢ olarak gormiistiir. Batidaki iktisadi sekillenis ise, paradan para kazanmak
lizerine inga edilerek, kaynagin mesrulugu tartisma konusu yapilmamistir. Hakim
anlayisin sekillenmesindeki iktisadi bakis, fetih ve ticaret iken, Batililarin denizasir
ticaret yollarin1 bulmalari, Osmanli devletinin hem siyasal ve hem de ticari hayatini
sekteye ugratmistir. Batili tiiccarlarin steplerden okyanuslara kayan ulasim agim
kullanmalari, kendi zaman dilimi i¢in en az teknoloji devrimi, sanayi devrimi kadar
onemli bir yenilik olarak kabul edilebilir. Dolayisiyla Batili devletlerin, diinya ile olan
iliskisini, ticari oldugu kadar siyasi ag¢idan da yiirliterek, siyasi diinya sistemini
sekillendirdigini ifade edebiliriz. Boylelikle Bati’nin Siyasi hegemonyasi, beraberinde

somiirilyii mesru kilacak argiimanlar da iiretmis olmaktadir.*8®

Osmanli toplumunda, Bat1 toplumlarina nazaran, ticaret ile ilgilenen kesimler

arasinda birikmis bir paranin varli1 s6z konusu degildir. Paraya sahip olan kesimlerin

485 Kozak, Ibn-i Haldun’a Gore Insan- Toplum-Iktisat, a.g.e., 5.153.
486 Aktay, a.g.e., ss. 131-133.
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daha ziyade devletin {ist kademesinde bulunan asil zadelerden miitesekkil olmasi, sahip
olan servetin iiretime yonelik kullanilmamasi da énemli sorun teskil etmektedir. ibn-i
Haldun da riitbe ve mansibin mal biriktirmenin yeri oldugunu vurgular. Paranin tiretken
insanlardan ziyade devletin {list kademelerine yakinlik gdsterenlerde ihtikarcilikta
ugrasan spekiilasyon yapan, iktisadi veya siyasi buhran doénemlerinde elde ettiklerini
ikiye katlayan kimselerin elinde toplanmis olmasini sorunsallastirir.*®” Bati toplumunda,
devletin tiiccar kesime iltimas gegerek, kanun ve yasalan tiiccarlarin istekleri
dogrultusunda sekillendirmesi, para kazanma yollarinin ahlaki ve sosyal diisiiniise

dayanmamasi, iktisadi canlanmamanin gerekgeleri olarak one siiriilebilir.4%

Osmanli sehri, Osmanli toplumsal yapisinin klasik orgilitlenme modelinden bu
modelin toplumsal hayata yansimalari olan ekonomik diinya goriisiiniin temel
prensiplerinden biiyiik l¢iide sekillenmistir.*®® Bat1 sehri denilince akla gelen mefhum,
sivil yapilanmanin tesekkiil ettigi ve ekonomik 6zgiirliigiinii kazanmis, 6zerk kentleri
tanimlamaktadir. Boylesi bir sehir yapilanmasi, kisisel girisimlere dolayisiyla
kapitalizmin sermaye birikimine imkan vermekteydi. Weber, ayn1 zamanda kendine
yeten sehir tesekkiiliiniin lonca tipi zanaatkar-tiiccar kesim ve onlarin dindarligiyla
iliskilendirilmesini anlamli bulur.**® Bu nevi &zerk kent tanmimlamasmin Osmanlida
olmamasi aslinda merkezi hiikiimetin, sosyal diinya insa etme gayesinin yaninda
merkezi kuvveti oncelemesinin geregidir. Osmanlidaki sivil yapilanma, Batidaki gibi
0zgiin finans kaynaklarina sahip olamadig1 veya en azindan devlet kontroliinde gelistigi
icin Bati1 tarzinda sekillenmemistir.*®® Osmanli’da sehirlerin ekonomik diizenin
kendileriyle sinirli olmasmnin, giivenlik ve nakliye sorunlarina dayandirilmasi da
miimkiindiir. Osmanli’nin son donemlerinde parlayan ulus kimlik diisiincesinin, etnik
ayrigsmaya sebep olarak iktisadi hayati da etkilemesinden bahsedilebilir. Bati, Osmanl
toplumuna dayattig1 “Nasyonalizm” diisiincesiyle toplumsal ayrigsma beklentisi igine
girerken, diger taraftan yeni sOmiirgeler olusturarak, hem siyasi birlikteligini
sekillendirmekte, hem de yeni hammadde ve pazar kaynaklar1 olusturmaktaydi.
Uzerinde durulmasina inandigimiz Nasyonalizm fikrinin, Batili modern diisiiniisiin eseri

olarak ¢ok uluslu tilkelerin gii¢ten diisiiriilme amaciyla kullanilmis olmasina ragmen, bu

487 Kozak,Ibn-i Haldun’a Gore Insan- TOplum-fktisat, a.g.e., s.184.
488 Sadr, a.g.e., s. 28.

489 Cihan, Dogan, a.g.e.,s.11.
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toplumlarin Batili istilasin1 agsmak adina nasyonalizm argiimaninin kullanmig olmalari
dikkate sayandir.*®? Yabancilara kars: tek viicut olup topraklarindan atabilmenin yegane
caresi olarak goriilen Nasyonalizm, Islam Ummeti igindeki farkli etnik yapilarin da

¢cOziilmesine, her bir ulusun basinin ¢aresine bakmasina sebep olmustur.

Fiituhat doneminin kapanmasiyla sekteye ugrayan ordu miintesipleri, paranin
deger kaybetmesine istinaden, ulufelerin azalmasi sonucunda esnafliga yeltenmislerdir.
Esnafin hammaddeyi isleyip ¢ikti haline getirme olanaklarindan yoksun birakilmasi,
Bat1 tarafindan iktisadi somiirge alanina doniistiiriilen Osmanli toplumuna, dolayisiyla
esnafina biiyiik zararlar vermistir.**® Gelir kaynaginin kayda deger kismini disaridan
fetihlerle alan Osmanli yonetimi, giderlerini halktan aldig1 vergilere yansitmistir. Ucuz
Bat1 iirlinlerinin iilkenin her yerinde satilmaya baslanmasi, Osmanli topraklarini agik
pazar haline getirmistir. Bati’da buhar makinelerinin bulunmasiyla el tezgahi
tiretiminden fabrika {iretimine gecilmis; demir yollarmin gelismesiyle de, nakliyenin

ucuzlamasindan kaynaklanan avantajlara ulagilmistir.

Osmanli yonetimi, Miri toprak sistemi ile orta 6lgekli aile isletmelerinin
verimli olacagint varsaymis, topragin pargalanarak kiiclilmesine, birlestirilerek
biiyiitiillmesine ve ayni zamanda siki bir denetime tabi tutulan tarim alanlarmin atil
birakilmasina miisaade etmemistir.*®* Bat1 diinyasindaki toprak sistemi ise biiyiik
sermayeyi gerekli kilan isletmecilik mantig1 ile az zamanda ¢ok malin ucuza iiretilmesi
anlayigina dayanir. Buna istinaden hammadde, iiretim olanaklar1 ve tiretimdeki ana
faktdr olan isci iicretlerinin asgariye indirilmesi, kazanci miimkiin kilmistir. Isci
emeginin, sermayenin biiyiimesi gerektigi anlayisina kurban edilmesini, hiikiimetlerin
aldig1 politik kararlarda ve is¢ilerin uygun olmayan kosullarda ¢aligtirillmasinda gérmek
miimkiindiir. Bat1 emperyalist mantiginin kendi insanlarina bakan somiirgeci yoniine
karsin, Ahi esnaf teskilatinin boylesi bir iktisadi anlayigla rekabet edebilmesi, varlik
sebebi olan, sosyal barigin ikamesini zorlagtirmaktadir. Dis ve i¢ sebeplerin neticesinde
meydana gelen iktisadi nizamdaki dengesizlik, esnafin biiyiili diinyas1 Fiitlivvet
anlayisinda da gevsemelere neden olmustur. Gegimini siirdiirmekte zorlanan esnaf

zlimresi, standart {iretime uymamaya, miisterilerini anlik kazancin kaynagi olarak

492 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, a.g.e., 187.
4% Arslantiirk, a.g.e.,s.114.
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gormeye baglamiglardir. Geri kalmis iilkelerin iktisadi olarak ilerleyebilmeleri, 6ncelikle
toplum olarak ayni zihni diislinceyi tasimalarina, ortak amag etrafinda aktif katilimda

bulunmalarina baglidir.**®

Mevzunun geri kalma sebeplerini irdelemenin 6nemi kadar, Bati’nin neden
ilerledigini anlamaya ¢alismanin da mithim oldugunu diisiinmekteyiz. Zira Osmanli’nin,
statik goriiniimiine karsin, Batinin iktisadi yonden ilerledigini, yerinde kalmadigini ifade
edebiliriz. Batinin zamanin rlizgarina kapilip, yol aldigini, Reform hareketinin, Batili
insanin diisiince yapisindaki degisimi tetikledigini belirtmek gerekir. Bu yoniiyle
Ronesans, kapitalizm ve sdmiirgeciligin ayni anda ¢ikmus olmas: da diisiindiiriiciidiir.*%
Bireyselciligin, kazancin mesruluk oOlgiisiinden arinmasina, toplumsal degerlerin
siliklesmesine, bireyler arast iliskilerin zayiflamasina yol actig1 yadsinamaz.
Bireyselciligin, Protestanlik inancindaki kutsal kitabin bireysel olarak anlasilabilecegi
tezinin driini oldugu da dikkate degerdir. BOylesi bir dini anlayisin toplumsal
diisiiniisten bireysellesmeye ve sekiilerizme, Cemaat formunun kirilmasina sebebiyet
verdigi vurgulanabilir. Dinin igeriginin bosalmasi gilindelik hayattan etkisini
kaybetmesine, insandaki dini boslugun hurafelerle dolmasina sebebiyet verir. Dinden
beslenmeyen bir ahlaki formun sekiiler tarzda insasi, zamanla ticari alanda rasyonel

isletme ahlakinin meydana ¢ikmasina sebebiyet vermistir.*9’

Batili tiiccarin zihnindeki ticaret diislincesini, ayak basilmamis yerlerin kesfiyle
hissedilenin zevkine dayandirmak miimkiin goriinmektedir. Buna istinaden Dogu’nun
kara yoluyla kervan ticaretine, Bati’min demir yolu ve gemicilie yoneldigini
vurgulayabiliriz.**® Miisliman fikir adamlarmin, kara ticaretini deniz ticaretine tercih
etmelerinin arkasinda yatan zihni sebebin, Islam’da denizlere agilmanin cihad ruhuyla
0zdes olmasina baglanabilir. Ticaret amaciyla yapilacak uzun siireli deniz
yolculugunun, kisinin vatanindan ayrilmasina sebep olacagi gibi, Gazali’nin diislincesi
ekseninde, kazan¢ adina boylesi bir mesakkate katlanmanin da hos karsilanmadigini
belirtmek gerekir*® Deniz ticaretinin maliyeti azalttigi gibi ticaretin birinci elden

yapiliyor olmasi da dikkate sayandir. Zamanla miiesseselesmis deniz ticareti igin
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gerekli olan yatirinm miktarinin yiiksekligi, ortaklik ve dolayisiyla sirketlesme
kiiltiirinlin gelismesine sebep oldugu gibi, ticaret hukukunun gelismesine de imkan
vermistir.>®® Ortak amaglar1 kazang olan birlikteliklerin, kapitalist mantig1 gerekli
kildigimi ifade etmek miimkiintidiir. Her ne kadar kapitalin olusumu, ticaret yollarinin
degisimi ve denizasir1 ticaret kazancina baglaniyor gibi goriinse de, alta yatan sebebin
somiirgecilik zihniyeti oldugu asikardir. Islam toplumlarnin 19. Yiizyilda sanayi
medeniyetiyle karsilagmasinin meydana getirdigi tahribat, Bati somiirgeciliginden
nes’et eden hammaddenin ele gegirilme diisiincesidir.>®® Kara ticaretinin, siyasi
sebeplere istinaden yollarin degismesine (giivenlik) bagli olarak sekteye ugramistir.
Sinir giivenliginin saglanamamasi, yollarin degistirilmesine istinaden, nakliyat ve
beraberinde har¢ giimriik masraflarinin dolayli olarak da mal fiyatinin yiikseltmesine
sebep olmustur. Bu da alim giiciinii kirmakta, kazanci sekteye ugratmakta, biiylime
hizin1 yavaglatmaktadir. Osmanli’nin gerilemesine neden olan olaylar, Bati’nin
ilerlemesine yaramis, birbiriyle ters orantili olarak etkilesim iginde bulunulmustur. Bir
olgunun birden ¢ok sebebinin olabilirligine istinaden, Bati ilerlemesinin sebeplerinden
bir kism1 kendi i¢inde aranabilirken, bir kismi da dis sebeplerin olgunlasmasina bagl

olarak sekillenmistir.

Kapitalizmin kendini yeniden insa edecek tek yolun, liretimi ve buna dayal
olarak hammadde ihtiyacinin karsilanmasina dayandirdigin belirtebiliriz. Daha ziyade
Islami cografyadan karsilanan hammadde teminin tek yolu da bu toplumlarm, &ncelikle
bati hakkindaki imaj1 ve inancini yeniden insa etmektir. Buna istinaden geri kalmigs diye
nitelenen iilkelerin de kendi yiiriidiikleri yolu takip ettikleri takdirde ilerleyeceklerini
iddia etmeleri One siirdiikleri argiimanlariydi. Bati’nin ihtiya¢ duydugu hammaddenin
karsilanmasi adina, Islam iilkelerine Bati iktisadi doktrininin gerekliligini kabul
ettirmek, siyasi ve ekonomik somiirmenin Oniinii acmistir.°%? Kendi gelisim
asamalarindaki sartlarin degisip, sebep-sonug iliskisinin yerinde kalmadigi, tarihin bir
doneminde gergeklesen bir olgunun, meydana gelisindeki agik ve sakli sebeplerin

tekerriir edecegi diisiincesi muhaldir.

50 Ulgener, fktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyast, a.g.e., $.82.
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Weber’in Islam toplumlarmin geri kalma-gelismeme sebeplerini yokluklar
dizisine dayandirmast da problemli bir mevzudur. Bati toplumunun sahip oldugu ve
ayni zamanda ideal tipler olan, para ekonomisinin gelismesi, rasyonel hukuki sistem,
Ozerk sehirlerin varligi iizerinden Dogu toplumlarinin tanimlanmaya ¢alismasi,
etnosantrik bir indirgemeciligin ve oryantalizmin neticesidir. Bat1 toplumlarinin iktisadi
gelismisligi ile ahlaki ve zihni diisiinceleri uyumlu oldugu icin ekonomik ilerlemeyi
yapabilmislerdir. Dolayisiyla Bat1 toplumlarinin  sahip oldugu formlari, bagka
toplumlara kiyaslamak, anlamsiz bir muvazene Ornegini teskil etmesine istinaden
indirgemecidir.®® Batili’nin tasidig1 etnosantrik yaklasim, kendi disindaki evreni,
nesnelestirerek, kendisini sahip olduguyla, disindakilerin sahip olmadigiyla
tanimlamasi, siniflamact ve tanimlayici bir zihniyete sahip oldugu ic¢in Oryantalisttir.
Sarklinin, kendini tanitirken bireyselligiyle degil miintesibi oldugu milletiyle
tanimlamasi, {istiinliigiinii hissettirme girisimidir.’** Weber, bir yoniiyle diinyanin iki
kutba ayirma adina, birbirinden farklilagsan 6zelliklerin toplanip ayrigtirilmasi iizerine

bir tez sunma cabas1 i¢inde goriilmektedir.

Weberci bir gozle, Osmanli’nin eksikleri iizerinden kapitalizmin gelisememesi
ifade edilecek olsa da, Avrupa’da degisen ve kapital zihniyetin olusumuna sebep
etkenlerin (cografi kesifler, ticaret yollarinin degisimi) gortilmesi gerekir. Bat1 iktisadi
gelismigliginin temelinde yatan malin iretilip satilabilmesi, her ne kadar iiretimi
Onceliyor gibi goriinse de, iiretilen malin satisi, iktisadi acidan en az iiretim kadar
onemsenmektedir. Dolayisiyla liretim fonksiyonu, tiikettirme fonksiyonundan ayrik
degildir. Uretilen malin satis imkani, pazar bulmaktan gegcmektedir. Pazar varsa talep
olusmustur. Talep, arz imkanlarin1 yiikseltmekte, buna bagl olarak da fabrikalasmanin
oni agilmakta, ihra¢ edilen ucuz mallar, yerli esnafin rekabet sartlarin1 zorlamaktadir.
Bu yoéniiyle tiikettirme mantiZinin reklamlar araciligiyla yol aldigindan bahsedilebilir.
Biiytimenin gizili ilah anlayisina dontistiigli, reklamin anlamsiz bir tapinmadan ibaret
oldugu, biiyiime sorunun insani boyuttan ¢ikip ekonomik bir hiiviyet kazandigi, hayatin

tiikketmekten ibaret olarak algilanip siliklestigini sdylemek miimkiindiir.5%°
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Osmanli iktisadi diizenin bir unsuru olarak Fiitiivvet’in ve dolayli olarak
Ahiligin de geri kalma sorunuyla ilgili irdelenmesi gerekmektedir. Fiitiivvet
Ogretileriyle sekillenen Ahilik teskilatinin Lonca sistemine evrilmesiyle birlikte Gayr-i
Miislimlerin de bu sistemde barindirilmasi, Ahiligin temel arglimanlar1 olan, helal
kazang, Allah rizasi, sosyal miiessese olma hiiviyeti zamanla dejenerasyona ugramis ve
esnafin sahip oldugu iktisadi diisiince degisiklik gecirmistir. Ko¢i Bey Risalesi’nde de
belirtildigi gibi ehil olmayanlarin esnafliga yonelmeleri, emek giiciiniin arzinin talebin
iistiinde olmasi, sehir i¢i ekonominin de sekteye ugramasini beraberinde getirmistir. Bu
gibi sikintilarin  halline yonelik devlet yonetiminin “Gedik” denilen monopol
(Hiktimetin izin verdigi kimselerin disinda igyeri agamama) uygulamalar da sorunun
halline imkan vermemistir. Gedik sisteminin Ahilik tiretim kiiltlirline uymamas1 sonucu
bir miiddet sonra, bu imtiyaz1 eline alan kimselerin liyakat ehli olmadiklar1 halde,
diikkan agtiklari, patron hiiviyetinde, yanlarindaki c¢alistirdiklar: ustalarin emeginden
kazang elde ettikleri bilinmektedir. Asil isi yiirlitenlerin kalifiye isci, kendilerinin ise
sermaye sahibi patronlar mesabesinde is gordiirdiiklerinden bahsedilebilir. Hiikiimetin
esnafi kontrol etmesi adina tayin ettigi Ihtisap Agasi ve yardimcisi olarak Kul
Oglanlari’nin esnaftan riisvet talep etmesi, bu sinifin sikayetlerine sebep olmustur.
Ayrica Yenigerilerin vergi vermekten imtina ettikleri gibi, ayni sanati icra eden diikkan
sahiplerinin gelirine ortak olmak isteyisleri, donemin esnaf ziimresine dahil olmus

Yenigerilerin kimi uygulamalarina &rnek olarak verilebilir.>%

Ahilik gibi geleneksel bir tarzda sekillenmis zanaat korporasyonunun,
gerilemeye sebebiyet verdigi tezi de bir sekilde ispata muhtagtir. Zira Weber’in iddia
ettigi gibi kapitalizmi sekillendiren rasyonel isletme kiiltiiriine sahip biiyiik {iretim
merkezlerinin bir 6nceki gelisim asamasi, kiiciik Olgekli isletmeler olduguna gore,
iiretme ile biiyiime arasinda direkt bir iliskiden bahsedilebilir. Boylesi bir iliski,
hammadde ihtiyacinin temin edilmis olmasina ve iiretilen malin satigina imkan veren
pazara dayanir. Yatirim yapabilecek paranin da denizasiri iilkelerden taginmis olmasi,
zamanin ayak basilmamis yerlerin hazinelerini ele gec¢irme diislincesinde yatan
seriivencilige dayandirilabilir. Stanley ve Morse kapitalist tretimde isletmenin
Ozelligini, is sahibinin c¢alismamasi, is boliimiiniin ve is¢i calistirmanin varligina

baglarlar. Oysa ki, modern isletme, pazara liretim yapiyor olusuyla tanimlanmalidir.

506 Ekinci, a.g.e., 5.128.
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Geleneksel zanaat iiretimi, Pazar ekonomisiyle biitiinlesmedigi i¢in, modern degildir.

Modern olabilmenin yolu iirettigini diinya pazarmna sunabilmesidir.>%’

Bu yoniiyle,
Ahiligin geleneksel iiretimini, modern iiretime doniistiirememesinin sebebi, kendinden
kaynaklanmayan dis sebeplerin neticesi olarak hammaddenin yokluguna ve dolayisiyla
tiretim-tiiketim dengesinin korunmasina baglanabilir. Osmanli devletinin somiirgeci bir
zihniyete sahip olmamasi, hem hammadde bulma sorununu derinlestirmis, hem de
tedarik edilse bile, iriiniin satisiin  yapilacagi pazar olusturma zihniyetini
siliklestirmistir. Weber’in, Protestan inancinin yansimasi olan ve plriten ahlaka
dayandirilan kapitalizmin dogusuna dair tezine karsilik, Ahiligin Fiitiivvet diislincesinin

yansimasi olan sosyal, paylagimei ve korporasyon dayanismasinin sosyolojik gercekligi

bir tezden 6te, tarihi analizlerle pekistirilebilir.

Ahilik, Tirkmenlerin bedevi bir toplum yapisindan medeni toplum yapisina
evrilme asamasinda, bag gosterebilecek toplumsal ¢oziilmeye, meslek edindirme
alternatifiyle engel olmustur. Naima, medeni toplumlardaki ¢6ziilmeyi, is boliimiiniin
gelisimine baglarken,®® doktora tezini, “Toplumsal Isbéliimii” adiyla savunan
Durkheim ise is boliimiinii, toplumsal birlikteligi saglayan unsur olarak gorerek,
bireysel bencilligin  hafifletilebilmesinin ~ yegane giiciinii  kiimenin  giicline
baglamaktadir.’® Naima, iktisadi ¢oziilme ortaminda devletin smiflar arasindaki
menfaate dayali olasabilecek dengesizligin halli i¢in, diizen tayin etme gerekliligine
isaret eder. Medeni yasam tarzindaki servet edinme hirsinin, mesru sinirlarla
cevrelenmesi gerektigini belirtir. Bu yoniiyle Ahiligin, Naima’nin is bdliimiiniin
toplumsal ayrismaya sebep oldugu hususundaki ¢ekincelerini bertaraf ederek, toplumsal
konsenstisli inga etmekte yararliliklar sagladigi sdylenebilir. Ahilik, bir iirlinlin imal
edilme asamasinda, uzmanlik alanlar1 farkli olan ustalardan her birinin o {iriine emek
sarf ederek paydasi olma imkani yaratir. Bu yoniiyle {irlinlin ¢esidine gore, ihtiyag
duyulan sanat dallarinin bir araya geldigi carsilara rastlanildig1 gibi, yalnizca bir sanat
alanina has olarak ayrilmis ¢arsilara da rastlanilmaktaydi. Gogebe yasam tarzindan

dolay1r farkli is kollarinda uzmanhigin gelismemis olmasi, isboliimii kavraminin da

07 Ayata, a.g.e.,ss.22-25.

%8 Arslantiirk, a.g.e., s. 110.

509 Durkheim, Toplumsal Isboliimii, s. 461:Baykan Sezer, Sosyolojinin Ana Bagsliklart, Istanbul, Dogubati
Yayinlari, 2015, s. 94.
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kendisini hissettirmesine imkan vermezken, yerlesik yasam tarzi ve ihtiya¢ duyulan

uzmanlik is boliimiinii toplumsal konsensiisiin ¢imentosu kilmaktaydi.

Ahilik diisiincesinde sekillenen kanaatkarlik, toplumsal barisin sebebi olarak
One siiriilebilirken, kapitalist anlayis biitiin piyasay1 ele almaya, bir digerine hayat hakki
tanimamaya dayanir. Asir1 hirsin geldigi noktayr gormek adina, modern tarimin ekili
alanlarin giin gittik¢e yok ettigini, toplum dokusunun bozulmakta oldugunu amagsiz bir
yasamin iginde bocaladigimizi ifade etmek gerekir.’® Bununla birlikte Osmanl
toplumunda Ahilik kiiltiiriiniin  siliklesmeye basladigi, kapitalist mantigin topluma
sirayet ettigi donemlerde, paray1 ellerinde bulunduranlarin kisisel kazang adina
paralarini riske edip liretime dahil olmadiklar1 gibi darlik ve buhran {izerinden para
kazanmanin hesabin1 yaparak, piyasaytr zora sokacak spekiilasyonlara sebep

olmuslardir.>!?

Ahilik sisteminin sosyal ve iktisadi ve dini fonksiyonu ortaya koyulmadan
anlagilamaz. Toplumsal-iktisadi sekillenmeler hem i¢ ve hem de dis amillerin
tezahiirlidiir. Dolayisiyla sosyo-ekonomik yapinin irdelenmesi, iliskili olgulara dayali
olarak ele alinabilir. Osmanli’da 6zellikle VXI. Yiizyildan itibaren bas gosteren
yonetimden kaynaklanan sorunlarin basinda likks yasantiya meyyallik, devsirmeden
kaynaklanan ve toplumla uyumsuz yonetici kesiminin kotii yonetimleri ile vergilerin
fazlalagtirilmasi, gelirin fiituhat {izerinden eksilmesiyle (fetihlerdeki durgunluk) gelir
sirkiilasyonunun azalmasindan bahsedilebilir.’!?> Bahsi gecen geri kalmishigin temel
sebeplerin belki de en Onemlisi, toplumsal ¢6ziilme ve buna sebep olan bireysel
diisiintistiir. Manevi alanda meydana gelen dejenerasyonun, sosyal diisiinceden

bireysellige kayisi getirdigi, toplumsal amaglar siliklestirdigi soylenebilir.

Sorun fiitlivvet ahlakina dayali olarak, uhrevi disiiniisten ziyade,
diinyevilesmekten  kaynaklanmaktadir.  Fiitlivvete dayali  ahlaki  disiiniisiin
kaybolmasidir. Ahiligin, zamanin iktisadi zihniyetinden kaynaklanan rekabet-iiretim-
tilketim anlayisin1 kendi isleyisi ile atlatabilmesi miimkiin iken, I¢ ve dis amillerin
baskisina maruz kalmasi, sorunun halline dair ugrasilar1 da atil birakmistir. Geri

kalmishigr geleneksel Ahilik anlayisinda sabit tutmak, sorunun derinlemesine ele

510 Garaudy, a.g.e., s. 20.
S Kozak, Ibn-i Haldun'a Gére Insan- Toplum-Iktisat, $5.185-186.
512 Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlari, a.g.e., $5.86-90.
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alinmamasi anlamina gelmektedir. Osmanli iktisadi mantig1 sosyal, dini ve gelenekgi
zihniyetle sekillendiginden, yapilacak herhangi bir diizenleme, biitiin kurumlara ayni
anda, barisik bir sekilde yansitilmali, geg¢is donemleri, dis saikler gozetilerek,
zamaninda yapilmaliydi. Gecikmis bir girisim, zamansiz bir girisim olarak

algilanacagindan, biitlin kurumlar etkileyen menfi sonuglar doguracagi ifade edilebilir.

Elbette ki geri kalmishigin sebebi Islam dininin zihni yapisinda aranmamalidir,
En azindan temel kaynaklardan yola ¢ikildiginda boyle bir sebebin gerekgelerini bulmak
zorlamanin eseridir. Her iktisadi nizam toplumsal ve tarihi kosullarin {iriinii olarak
kabul edilebilir. Bunu ele alirken zamanin sartlar1 ve arka zihniyeti ile birlikte dis

°13 jktisadi zihniyet, toplumsal kabuliin imkaniyla yiiriidiigiine

sebepler de goriilmelidir.
gore, Misliman toplumlarin, inan¢ diinyalarmin geregi olarak bu kabulii
gerceklestirmeleri gerekmektedir. Basarilar1 da o nispetle miimkiindiir. Oyleyse sorun
toplumsal anlayistaki boliinmeden kaynaklanmakta, toplumun bir kesiminin farkli

yasam anlayisi talepleri iktisadi zihniyetin daginikligina sebep olmaktadir.

Batili diisiinceye sahip miistesrikler, geri kalis sebebini Islam’a yiiklemeye
calisirken, Ziya Pasa’nin su misrasina muhatap olmuslardir. “Islam imis devlete
pabend-i terakki, Evvel yog idi, isbu rivayet yeni ¢ikt1.” Muhammed Abduh gibi Islami
distintirlerden bazis1 da toplumsal i¢ muhasebe yapma adina, Tasavvuf anlayiginin,
Islam illerinde ataletin yayginlasmasina sebep oldugunu dair diisiincesini dile getirir.
Abduh’un Tasavvufi Islami diisiinceyi elestirmesi ile Protestanligin, Hiristiyan
diisiincesini, Hiristiyanligin aslina doniisii ¢cergevesinde elestirisinin kimi benzer yonleri
bulunmaktadir. Buna karsm, Tasavvufun Islam’m ilk yillarindan beri var oldugunu,
Tevhid inancina dayali olarak Peygamber silinnetini 6l¢ii aldigim1 ifade eden Hiiseyin
Nasr, Tasavvufu, Peygamberin, Kur’an daki gecen Batini sirlari, yakin arkadaslariyla

paylasmasia dayandirilir.>'*

Zamanin ekonomik ve sosyal meselelerine ¢6ziim arayisinda bulunan Naima,
tavirlar nazariyesi (Donemler Teorisi) iizerinden devletlerin, toplumlarin dénemler
halinde degisim ve doniisiime tabi olduklarint bu doniisiim donemlerinde de tedbirlere

bagvurulmas:1 gerektigini dile getirir. Ozellikle iktisadi doniisiimiin, dis gelismelere

513 Tevfik Ertiiziin, “Prof. Ulgener’in Ikti.sadi Kalkinma Yaklasimt”, . U.I.F. Mecmuast, C. XXXXIII,
(Prof. Dr. S. F. Ulgener’e Armagan), Istanbul, 1987, s. 13. _ )
514 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 11, (Cev. Sehabeddin Yalgin), Istanbul, Insan Yayinlari, 1997, s. 126.
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baglantili olarak sekillenmesi gerektigine isaret ederek, degisim ihtiyacinin ele
alimmamast halinde sorunlarin bas gosterecegini ifade eder. Bu meyanda devlet
adamlarindan, ¢agin icaplarina gore hareket etmelerini talep eder. Her devrin kendine
ait sorunlar1 bulundugunu, c¢arelerin de o toplumun oOzel sartlar1 goz Oniinde
bulundurularak tayin edilmesi gerektigini belirtir. Bes doneme ayirdigi Tavirlar
Nazariyesinin V. Doneminin, XVII. Yiizyilda Osmanli devletinin ¢okiis devrine denk
geldigini, bu donemi devlet giderlerinin azaldigi, liiks ve harcamalar ile israfin
fazlalagtig1, yoneticilerin giderlere ¢are olsun diye ya vergiler yoluyla veya bizzat malin
miisaderesi yoluyla halka zuliimlerin basladigt zaman dilimi olarak tanimlar.
Osmanlinin bu durumu devam ettirebilmesi i¢in adalete donerek c¢areler aramasini sart
kosmakta, dis sebeplerin halli i¢in 1i¢ sebeplerin tekmil edilerek c¢ozliime
kavusturulmasini islemektedir.>’® Bunun yaninda devletlerin de insanlar gibi muvakkat
bir dmre sahip oldugunu sdyleyen Ibn-i Haldun, iktisadi sorunlarin da ¢dkiise sebep
olduguna isaret etmektedir. Servetin belirli bir elde kiimelenmesinin normal bir
devinim, hatta ilahi bir irade olarak tanimlamasina ragmen, siniflar arasi yasam stilinin
farklilasmasini ve zenginlerin liiks yasantilarini elestiriye tabi tutarak, bu muvakkat

zamanin, asabiyet diisiincesinin zayiflamasiyla paralellik gosterdigini ifade eder.%®

Yukarida siralanan sebepler, toplumsal uzlasinin kaybolmasi sonucunu
vermektedir. Bu olgularin, Islami Osmanli toplumunda goriilmesinin sebeplerine
deginildiginde, Ahilik kiiltiirlinlin topluma yansitti1 yasam stilinin siliklesmesi, ahlaki
argiimanlarin atil kalisi ile tanimlamak miimkiindiir. istihdam edilen hizmet sinifindaki
fazlalik, ehil olmayanlarin devlet hizmetlerine alinmasiyla ¢oken geleneksel sistem,
sebepler zinciri olarak siralanabilir. Ayni1 zamanda kitliktan kaynaklanan ytliksek fiyat
ve tiiccarlarin kolay kazan¢ i¢cin mali stoklamalari, IV. Murat’a sunulan Kog¢i Bey
Risalesi’nde deginilen mevzulardan bazilaridir.®'’ Timarin satilmasi sonucunda elde
edilen gelirler de devlet yatirimi olarak kullanilamamuis, iktisadi politikalar, glindelik

coziimlerle sekillenmeye caligilmistir.

Her toplumda uygulanan ekonomik sistemin, o toplumun tarihi, degerleri ve

inanglariyla paralellik gostermedigi takdirde basarili olamaz. Bununla birlikte,

515 Arslantiirk, a.g.e., s.120.
516 Kozak, a.g.e., s.217.
517 Koci Bey Risalesi, a.g.e., $5.46-76.
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ekonominin liretim giicii, yapisi ve istthdam arasindaki iliski, karar vericilerinin zihniyet
yapistyla alakalidir. Ayn1 zamanda tiiketicilerin ve ireticilerin tutumlar1 da kayda
degerdir.>'® Miisliimanlarin iktisadi kalkinmalarina amil, siyasi birlik olan iimmetgilik,
Islam iilkelerinin ekonomik ilerlemesini saglayabilecekken ‘“Nasyonalist” mantigin
Islam toplumlarma dayattirilmas1 da Batili diisiiniisiin tezahiirii olarak kabul edilebilir.
Zira iktisadi kalkinma {iiretim ve iiretim i¢in gerekli hammadde temini ve {iretilenin
tiikketilecegi bir pazari sart kosar. Birbirinden koparilmis Islam iilkelerinin birbirine ne
kadar mahkim olduklari, Bati ekonomisinin sOmiirii eksenli ve siyasi entrikali
oyunlarina yenik diistiikleri aciktir. Ekonomik isbirligine olan ihtiyagc, Islam iilkelerinin
kimlik insas1 ve Islami sdyleme dayali 6zgiin iktisadi anlayis1 da zorunlu kilmaktadir.
Bu minvalde Fiitiivvet ve flitiivvet ahlakindan kopus oncelikle bat1 tarzi bir diisiiniisiin

eseri olarak kabul edilebilir.

Bat1 medeniyetinin tiimlesik bir form oldugunu, Batinin iktisadi gelismisligine
talip olmanin beraberinde iktisadi zihniyetimizi, kiiltiir ve medeniyet anlayisimizi tehdit
ettigini de fark etmek gerekir. Medeniyetler, gecmis ve derindeki zihni diinyamizin
goriinen yliziidiir. Taklit etmek, medeniyeti insa edememek demektir. O medeniyetin
tesekkiiliinde meydana gelen olaylarin da yasanmasi gerekmektedir. Yasanmis siirecin
deneyime tabi tutulmamasi, aksakliklara sebebiyet verecektir. Medeniyetler, el ile

meydana geliyor olsa da, onlara sekil veren diisiince yapimizdir.®°

Ozellikle geri kalmis iilkelerin, Bati medeniyetinin olusum asamalarim takip
etmesi gerektigi fikri, politik ve dolayisiyla ekonomik egemenlik ideolojisinin
propagandasi olarak kullanilmaktadir. Boylelikle, toplumlara hiikiim siirmenin zihni
diinyalarina hakim olmakla miimkiin olacag varsayilmaktadir. Kabul edilecek Bati
yasam tarzinin, kapitalizmin tiretimdeki artigin, tiiketime yansiyarak pazar olusturma
imkanina ulasacagi varsayilmaktadir.®® Marx da ATUT’iin tek ¢izgili tarih seyrini
degistirdigini savunmakta ve ayni paralelde fikirler beyan ederek Avrupa’nin gelisim
cizgisinin evrenselligini pekistirmeye ¢alismaktadir. Buna karsin Bati tarihinde, Asya
{iretim bigimine rastlanilmamasina istinaden ATUT iin farkli bir uygarlig tanimlamasi,

birgok tarihsel ¢izginin var olma ihtimalini kuvvetlendirmektedir.>%

518 Ertiiziin, a.g.m., s. 18.

519 Sadr, a.g.e., s. 22.

50 Y1lmaz Ozakpinar, Islam Medeniyeti ve Tiirk Kiiltiirii, b.5 Istanbul,, Otiiken Yayinlari, 2012, s.71.
2L Aron, a.g.e., s. 116.
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Tiirkiye’nin Bati tarzi modern bir devlet olmasi, zihni diinyasinin
diisiiniisiiniin, yasayis ve bakis agisinin da modern zihni yapida olmasini icap eder.
Bunun igin toplum nazarinda devrimsel degisiklikler olmasi kaginilmazdir. Zira modern
toplumlarin sanayideki ilerlemesine sahip olabilmek, modern yasam diinyasinin
talebiyle miimkiindiir. Bu da toplumsal ahlaki ve iktisadi zihniyetin ¢oziilerek bireysel
diisiiniisiin kabullenilmesini beraberinde getirir.>?> Neticede degisime amil olan zihniyet
yapisinin, i¢inde yasanilan kiiltiirel dokuyla olan miinasebeti, insanin ekonomik
davraniglarina yon vermektedir. Bu minvalde, Weber’in iktisadi karar ve davranislarin,
inan¢ ve ahlak degerlerine baglanmasi, iktisat disiplini ile sosyoloji ilminin kesistigi
noktayr tanimlamaktadir. Biriktirme-kapitalizm arasindaki korelasyon ile Piiriten ahlak-
biriktirme arasindaki iliski birer olgu olarak (bilingli, anlam atfedilerek yapilan
davranig) kabul edildigi taktirde, Protestan inancinin kapitalizm ile olan anlaml
iligkisinin, ptiriten ahlaki dogurdugu iddiasini miimkiin kilacaktir. Buna gore Protestan

inanci ile kapitalizm arasindaki iliski, rasyonel bir zihin diinyasinin {iriinii olmaktadir.

2.2. Bat1 iktisadi ilerlemesinin Getirdigi Sorunlar

Ulkemizin ilerleme ve gelisme istiyaki, her ne kadar ekonomik verilere
dayanarak tanimlansa da buna amil sebeplerin zihni yapimiza baglanmasi kaginilmazdir.
Bir bakima Bati’nin zihni yapistyla iliskili olarak, ekonomik ilerlemeden kaynaklanan
modern yasam tarzina sahit olabilmenin, olumlu yonlerini de gormek gerekir.
[nsanimizin zihniyet degisimine karar verecegi bu siirecin, Bat1 insanin modernlikten
kaynaklanan kazan¢ ve kayiplarmmi o6lgmekle anlamli olacagi asikardir. Toplumsal
yasayistmizin kiiltiirel kodlar1 olan sosyal diisiiniimiiziin, bireysel, ferdiyet¢i bir zemine
evrilmesi kagmilmazdir. Olusacak fay hattinin, kirilmasi1 halinde meydana gelecek
depremin siddetini Bat1 6rneginde gérmek miimkiin olacaktir. Batili oryantalistlerin geri
kalms iilkelere olan gbézlemde bulunma eylemi, belki de ilk defa tersine donecek, geri
kalmis iilkelerin, Batili iilkeleri temasa etme imkani, kendini gosterecektir. Batili
iktisadi ahlak ve zihniyetinin giindelik is ve davranislarina olan yansimasi, 6rf ve dini
inanislariyla anlamlandirilan kozmos anlayisi, tam anlamiyla tahlil edilmeden,
ekonomik getirilerine yonelmek bir kurgudan 6te gorlinmemektedir. Bununla birlikte,

Islami inang atmosferinde kitabi bilgiden 6te Batmi sdylemlerden yola ¢ikarak Islam

52 Aktay, a.g.e., s. 127.
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medeniyetinde 0zgiil agirliga sahip Tasavvuf disiiniisiinden kaynaklanabilecek
hususlar, islam inancina vakif miitefekkirlerce degerlendirilmesi gereken konulardir. Bu
yoniiyle zihni diinyanin insas1 salt manevi duygularin anlamlandirilmasina dayanmadigi
gibi, tamamiyla, toplumlarin gecirdigi degisimi kati maddecilik ile tanimlamak da

miimkiin goériinmemektedir.>?

Iktisadi anlamda ileri ve geri kavramlari arasinda dikotomik bir iliskinin
kurulmasi halinde, Weberci bir gozle bakildig1 takdirde, geri kalmis {ilkelerin
ilerlemesinin yegane ¢ikar yolunun ilerlemis tlkelerin sahip oldugu arglimanlar, buna
karsin geri kalmis iilkelerin yoksunluklarinin da gerilemeye sebep amiller oldugu
iddiasinda bulunmamiz gerekir. Dogrulugu kabul edildigi takdirde, iktisaden geri kalmis
ve ilerlemis tilkelere, tarihi ve sosyolojik tahlilleri irdelenmeksizin ideal tip kalip
yargilarin dayattirilmaya calisilmasi problemli goriilmektedir. Ayni sekilde herhangi bir
toplumun tarihi 6zgilliigiintin farkli toplumlar1 tanimlamada kullanilmasi, sosyolojik
gerceklere uymamaktadir. Weber’in iktisat ile dini anlayis arasindaki iligkinin hakikatini
cok sivri sebeplere baglamis olmasi, bu gergekligi tiiketen ve elestiriye agik hale getiren

nedenler olarak kabul etmek miimkiindiir.

Bati medeniyeti somiirii yaklagimi ile geldigi ¢ikmazdan kendisi de
kurtulamamaktadir. Sonsuz kisisel hirs ve catismaci kazang anlayisiyla toplumsal
birliktelik ruhunu kisisel kazangta aramasi, bagkalariin sirtindan biiyiimeyi, zeka ve
basarinin {iriinii saymasi, sosyal dayanigmayi tiiketmektedir. Bati dinyasi, iktisadi
kalkinmishig1 {izerinden Kkiiltiirel bir dayatma yapmaktadir. Bu dayatma sahip
oldugumuz degerlerimizi tehdit etmekte, diinyanin renkli kiiltiirel dokusunu, tek diize
bir anlayisa mahkiim etmektedir. Batili’nin kendi irettigi bilime sahip olmasindan
kaynaklanan giiven ve kibirle, insanin duragan oldugu, tekdiize varliklar olarak kesilip
bigilebilecegi hissini dayattigmin farkinda bile degildir.5** Rasyonellikle kendini ifsa
eden biirokratik demir kafes, bir anlamda insan tarafindan tiretilmis, sekiiler yaklasimin
trtintidiir. Weber’in rasyonellige atfettigi anlamin altinda yatan diisiince burada kendini
ifsa etmektedir. Gelenekselligin, insan1 glivende olduguna kanaat ettiren tarafinin da
burada aranmasi gerektigini diisiinmekteyiz. Ilerlemeyle gelen mechuliin, Batili

nazarindaki yansimasi, etnosantrik bir yaklasimin verdigi istiyakla, cari bilginin bozuma

523 Ertiiziin, a.g.m., s. 23.
524 3aid, a.g.e., s. 126.
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ugratilarak yeniden tanimlamaya ¢alisilmasidir. Islam, gelenekselciligin getirebilecegi
yozlagmayi, temel kaynaklarin her donemin ihtiyaglari g¢ergevesine yorumlanmasiyla
gidermeye calisir. Dolayisiyla temel bilgi kaynaklarinin, ¢agin ihtiyaglarina cevap
veremedigi diisiiniildiigiinde, cari bilginin ters yiiz edilmesi yerine yorumuna yonelir.>?®
Bu yoniiyle igtihadin, sekiilerlesmeyi mazur gosterecek, vahyi bilginin elestiriye tabi

tutulmasina neden olacak sebepleri de tiikettigini diigiinmekteyiz.

Modern yasamin insana biiyiilii gelen yoniine kendini kaptiran insanlik, kol
gezen aglik, hastalik ve issizligin nihayete erecegine inandig1 bir beklenti yumagina,
stiriklenmektedir. Diinyaya yasattigi tehditle ilk giinahin sahibi olan Batili, bu
eyleminin kefaretini cektirecegi 1stirapla insanliga odettirmeye calismaktadir.>?8
Kurtulusunu arayan insanin kaderi tekerriir etmekte, Batililarin vaat ettigi cennet dteye
tasinmakta, diin oldugu gibi bugiin de cennet i¢in bedeller istenmektedir. Diinden
bugiine fark, diin dinin hayatin digina atilarak profan bir yaklagim sergilenirken, bugiin

dinin insanlhigin diistigli zelil durumun ¢oziimiine olan inancin giderek arttigi

seklindedir.

Osmanlilarin Batili tarzda iktisadi tesekkiilii canlandirma girisimleri aslinda bir
taklitten veya Bati zihni dilinyasina verilmis bir ddiinden baska bir sey olmadigi
giiniimiize yansityan yoniiyle ortadadir. Tagiyicisi olmayan kolonlar iizerine bina inga
etmek misali yenilik arayislari, temelden yoksun oldugu gibi, toplumca kabul gérmemis
kendi i¢ dinamiklerinden ayrik, yenilik arayiglari basarisiz olmaya mahkimdur. Sorun
bizim zihni diinyamiz ve dolayisiyla dini anlayisimizin tezahiirii olan sosyal diinya
kurusumuz ve kurumlariyla isleyen iktisadi diizen degildir. Sorun onun hemen yaninda
insa edilen ve temelleri insani diisliniisten uzak ve en nihaye kendi insanmna da

varolusunu anlamli kilamayan bir diizenin dayatmasindan bagka bir sey degildir.%?’

Batili diisiince, ilerlemeyi iktisadi ve teknolojik basarisiyla tanimlamaya
baslaylp bdylesi bir tanimlamayi insanliga kabul ettirince, dogal olarak bu hususu
mihver eksen kilmaya, Islam toplumlarini da geri toplumlar olarak smniflandirmaya
basladi. Islam toplumlarmin bu tanimlamay:r kabulleri, onlari Bati diisiincesine

yamanmasina sebep olarak gosterilebilir. Boyle bir tanimlamanin altinda yatan asil

525 Ebu’l Hasen En-Nedvi, Miislkimanlarin Cékiisiiyle Diinya Neler Kaybetti, (Cev. Abdiilkerin
Ozaydin), istanbul, Bir Yayincilik, 1996, s. 216.

52 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, a.g.e., s. 157.

527 Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, a.g.€., S. 45.
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amilin, Islam toplumlarmin kimliklerini insa ettikleri degerlerden arinma ihtiyacin
hissetmelerini saglamaya yonelik oldugu aciktir. Kendi kimliklerine ait hicbir sey
kalmayincaya kadar, geri kaliglarinin sebeplerini, inang degerlerine baglayarak,
ekonomik ilerlemenin esprisi i¢cinde ekonomik yasam ve beraberinde Bati yasam

tarzinin da tasinmasi s6z konusu olacaktir.>?

Bat1 medeniyeti zamanimizda basat kiiltiir hakimiyeti olarak goriiliiyorsa da,
Toynbee, Krober, Bat1 medeniyetinin sona yaklastigini ifade etmektedirler. Danilevsk,
Spengler, Toynbee, Schobart, Sorokin gelecek uygarlik veya kiiltiir 6n tipinin dinsel
diisiinsel oldugunu iddia etmektedirler.?® Dinden kopusun neticesi olarak, Bati’nin
tabiata yaptigi tahribati sonlandirmadigi takdirde, biiyiik bir felakete sebep olacagi
asikardir. Bunun i¢in tabiata bakis, Sanayi Devrimi oncesi bakis acis1 olan dine dayali

manevi tabiat goriisiine dayandiriimalidir.>*°

Weber’in Islam toplumlarinin kapitallesememelerinin nedeni olarak gordiigii
Islam’mn patrimonyal dogasmnin, ayn1 zamanda kapitallesebilmenin, ihtiyag duydugu
rasyonel hukuk, sivil toplum, kendine yeten sehir ve rasyonel isletme kiiltiiriin
olusmasma da engel oldugunu belirtir. Bu yoniiyle Weber, toplumlarin tarihsel
gelisimlerinin 6zgiil yollarina sahip olmalarina istinaden evrensel bir tarih ¢izgisinin
biitiin toplumlara dayatilamayacag ifadesine tezat diismiis olur.>®® Weber’in tarihsel
teklige inandi81 halde, tarihi evrensel ¢izgiye mahk(im olmasimin gerekgelerini, Islam’a
olan bakisi olan oryantalist zihniyette aramak gerekir. Bu noktada Sorokin’in
uygarliklarin 6zgiin olduguna dair goriisleri dikkate sayandir. Uygarliklarin biiylime
sathasinda durmadan yenilenen bir meydan okumaya sahip olduklari halde ¢o6ziilme
doneminde bu meydan okumalara karsilik veremedigini, uygarliklarin bagka uygarliklar
tarafindan bitirilemeyecegini, buna karsin kendi i¢ dinamikleri geregi toplumsal birligin
kaybolmasiyla sonlanabilecegini ve insanlik tarihinin Theodise’ye donmekte oldugunu
belirtir.>*? Dini inanclara y&nelimin, yalnizhiga siiriiklenen insanin bir arayisi olarak
yorumlamak miimkiindiir. Dini formlarin evsizlikten 1stirab1 ¢eken insana diisiip geldigi

vatanin1 hatirlattigini ifade edebiliriz. Biiyiik kiiltiirler uygarlik asamasimin sonunda,

528 Sadr, a.g.e., s. 20.

529 Sorokin, Bir Bunalim Caginda Toplum Felsefeleri, Ankara, Bilgi Yaynevi, 1977, s. 248.

5% Seyyid Hiiseyin Nasr, Insan ve Tabiat, (Cev. Nabi Avci), 2.b., Istanbul, Isaret Yayinlari, 1988, s. 137.
531 Aktay, a.g.e., 124.

532 Sorokin, a.g..e., s. 111.
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miintesiplerinin hayal kirikligima ugramasina istinaden yeni bir dinsellik bi¢iminde
kurtulug aramaya baslarlar. Boyle bir ortamda dini kiiltler, tarikat, kurtarici, Mesih
hareketleri olarak ahlak, sevgi, kardeslik baris arayislar1 baslar. Sehirlilik, teknoloji ve
iktisat, mutluluk, faydacilik, bilimcilik, makine ilerlemesi, aydincilik, akilcilik doruga
ulagtiktan sonra sonlarinin gelindigini sdylemek miimkiindiir. Bunlarin sonu yeni
uyanan kiiltiirlerin baslayis1 olarak goriilebilir.>®® Rasyonellik ad1 altinda Bati menseli
diislinlisiiniin ~ “isar” kavrami karsisinda insanlifa verecegi tartisma gOtiriir.
Anlamsizlastirilmaya c¢alisilan diinyada, kendine yeterliligi merkeze koyan Bati
medeniyetinin bu manada, Islam medeniyetine yapacagi tehdit, onu siliklestirip
Olumiine sebep olamaz. Ancak yavaslamasina sebep olabilirler. Dis etkenler, kiiltiirlerin
oliimiine sebebiyet verse de, bir baska kiiltiiriin sekil degistirmesine sebep olamazlar.
Ciinkii her kiiltiiriin kendine ait formati, ancak kendi diisiiniisiine imkan verir. Bir bagka
kiltiiriin kendi format1 i¢ginde barinmasina miisaade etmez. Her Kkiiltiir biriciktir, ancak
kendi insanlar1 tarafindan anlasilabilir. Bdylelikle yabanci bir kiiltiir diinyasina
aktarilamazlar. Bati kavramlarinin Dogu kavramlar1 olarak kullanilmasi, anlamin
taginmast imkan dis1 goriinmektedir. Her kiiltiir kendi kavramlarini, i¢inde var olduklari

diinya ile anlamlandirirlar.>%*

Protestanligin bir bakima geleneksellige karsi durusunun tezahiirii olarak,
rasyonelligin ve bireyselciligin sekiilerizme evrilmesine dolayisiyla, modern insanin
inga edilmesine sebep oldugu ifade edilebilir. Kapitalizmin ¢iktilarin1 ve insanliga
kaybettirdikleriyle karsilagtirdigimizda Protestanligin  bdyle bir seyi amaclamis
oldugunu soyleyemeyiz. Buna karsin, Protestanlik ile Kapitalizm arasinda iliski
kurulmas1 halinde, Protestanligin, Hiristiyan inancina, gelenekselligi elestiriye tabi
tutma adina giristigi maceranin, inang¢li Hiristiyan miintesiplerinin biiyiilii diinyasin
yiktigin1 ifade etmek miimkiindiir. Biiyiilii diinyanin yikilmasinin bedeli olarak
insanliga sunulan modern diinyanin, insanligin evsizligiyle, kendi zihni ile insa edecegi
evrenin i¢inde avare olarak gezinip durmasiyla, istikametini kaybetmis “yolsuzlar”
(Ahilikteki ifadesiyle) olarak ddedigini sdylemek miimkiindiir. Tasavvufi zihni diinyaya
dayanmasi ve modern iiretim kiiltlirline sahip olmamasi nedeniyle gerilemeye neden

oldugu ileri siiriilerek elestiriye tabi tutulan genelde Islam iilkeleri, 6zelde Ahiligin de

533 Sorokin, a.g.e., s. 107.
53 Sorokin, a.g.e., s. 108.
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sekiilerlesme kaderini yasamaya sevk edildigini sdylemek miimkiindiir. Giiniimiizde
inangli insanlarin is diinyasindaki basarilarini Piiriten ahlak ile kiyaslamak kadar,
geleneksel kalibin liretimi sekteye ugratip gerilemeye sebep oldugu, dolayisiyla zihniyet
degisikligine gidilmesi gerektigini ifade eden aydinlarin sdylemleri de Piiriten ahlakin
kaderine benzer bir neticeye diisiilecegi kaygilarin somutlagtirmaktadir. Buna karsin

gelenekselligin kutsanmasi sorunu da giincelligini korumaktadir.

Gelencksel formlarin sosyal, kiiltiir ve inang biitiinliiglimiizii korumamiza
imkan vermesine istinaden, zihniyet degisikligi adi altinda birikimlerimizin kaybedilme
korkusu, i¢inde yasadigimiz diinyada evsiz kalma kaygisi, gelenekselligin kendini
yeniden {iretmesine sebep olmaktadir. Ugiincii diinya iilkeleri, kiiresellesen ekonomik
sisteme ragmen var olabilme kabiliyetini giin gectikce kaybetmekte ve diinya sistemine
entegre edilmeye calisilarak somiiriilmektedirler. Mevcut Diinya ekonomik sisteminin
mantig1, iilkeler arasi ithalat ve ihracatin siirdiiriilebilirligine dayanmaktadir. Bu
ilkelerin bu paradokstan kurtulabilmelerinin yegane regetesi, ayni dini duygu ve
kiiltiirel yakinliga sahip tilkelerin bir biitiinliik i¢inde kendi medeniyetlerinin paydaslari
olmaya caligsmalaridir. Boylelikle, hem iktisadi ve hem de siyasi biitlinliigiinii saglamis
olmakla birlikte, kalkinma planlar1 yaparak, zenginlik kaynaklarini belirlemeleri
gerekir. Egitim, finans, insan giicliniin etkin kullanimma yonelik girisimlerde
bulunmalari. ulasim, haberlesme ve pazar aginin olusturulmasina calismalar
gerekmektedir. iktisaden ileri diizeyde bulunan Batili iilkelerin siyasi ve iktisadi
bagimliligindan korunmakla birlikte, kendi vatandaslarinin sosyal yasam imkéni
saglanmis olacaklardir.>® Gelismis iilke iktisat¢ilarmin teorik katkilarryla sekillenen ve
gelismis iilke iktisadina gore diizenlenen skalalar yerine, lilkenin kiiltiir, inang, tarih ve
istidadina vakif iktisatcilarca diizenlenen planlamalar s6z konusu kaygilar1 gidermeye

yonelik adimlar olarak kabul edilmektedir.>*

Cilecilik ile baslayan, caligmaya atfedilen 6nemle pekistirilen, Piiriten ahlakin
kapitalizme neden oldugu nihai nokta, tiiketimin alabildigince costuruldugu bir kiiltiir
endistrisine evrilmis olmasidir. Bu sektorii ellerinde tutanlar, hazirladiklar: iirtinleri

ihtiya¢ kabilinden, tiiketilmeleri zorunluymuscasina topluma dayatmaya ¢alisirlar.

5% Sabahaddin Zaim, “Tiirkiye 'nin Ortadogu ve Islam Ulkeleriyle Iktisadi Miinasebetlerindeki
Gelismeler”, I1.F M., C. XXXXIL S. 1-4, 1982, ss. 143-172.
5% Ertiiziin, a.g.m., s. 16.
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Glidiimlenmis toplumun da tiiketim aligkanligina adapte olmasi igten degildir. Teknige
bagli olarak gelistirilen rasyonellik, egemenligin rasyonelligi haline gelmis,
Protestanligin  yiktig1 dayatmaci diislince, yerini rasyonelligin hegemonyasina
birakmistir. Seri liretimle toplumun farkli ihtiyaclar, tekdiize bir sekle sokulmus,
sunulan ne ise ihtiya¢ da o olmustur. Birey tiiketici olarak kararin kendisine ait
oldugunu zannetse de aslinda onun adina karar verenler, kiiltiir endiistrisine sahip olan
sermayedar smifidir. Toplum, tiiketiciler olarak smiflara ayristirilmis, ihtiyag
duyacaklar tirtinler belirlenerek dogal talipliler haline getirilmislerdir. Piyasada indirim
ad1 altinda belirlenen fiyatlar, sektdre hakim rakip gibi goriilen firmalarin ortak
kararlariyla sekillenmistir. Televizyon sektoriinde sunulan reklamlar, tiiketiciyi ihtiyag
duyan nesneler haline sokmakta, Izlenen filmler, giinliik yasantinin icine almip
icsellestirilmektedir. Kiiltiir endistrisinin slogani, tiiketilecek nesnelerin  makine
carklarinda yeni sekillerle (moda) akip gitmesi ve tiiketicinin i¢inde yasadigi devinimin
ritmine uyarlanmasi tizerine kuruludur. Eglence sektorii ihtiyaglar skalasinda en iist
taraflart isgal etmekte; insanlar, giin boyunca c¢alistirilmakta, is sonrasi ise

kazandiklarimi  kiiltiir ~endistrisinin  yeniden {retimi icin tiiketmeye tesvik

edilmektedir.>®’

Ekonomistlerin, “Piyasa” adi altinda hakim bir postmodern Tanri inanigina
sahip olduklarini, buna istinaden yeni pazar anlayisinin kutsal olan her seyi alinip
satilabilen bir nesneye doniistiirdiiglinii belirtmek miimkiindiir. Topragin asli vasfindan
cikartlip emlak-gayri menkule donistiiriilerek, kapitalizmin kendini yeniden iiretebilme
adina bir evrilme safhasina girdigini gormekteyiz. Insanoglunun koklerinden
koparilmiscasina toprak ile olan miinasebetinin dramatik bir sekilde bozuldugu bir
diinyada, bu doniistiirme eyleminden insan viicudu da etkilenmektedir. Nesnelestirilen
toprak, bir meta haline doniistiiriilmekte, cenneti satan Kilise rahiplerine kars1 protesto
eyleminde bulunan Luther’in, her seyin alinip satildig1 piyasaya karst duracak giicli de
kalmamistir. Piyasa tanrisinin Wall Street’ten gonderdigi mesajlart  okuyup
anlamlandirmaya c¢alisan Piyasa Rahiplerine (ekonomistler) alternatif sdylem
gelistirecek Kalvin’in nefesi tiikkenmistir. Dinlerin kutsal mekan algisi, piyasalarin alinip

satilabilen Mekan algis1 karsisinda korunaksiz kalmakta, homojen bir kiiltiiriin

*3 Theodor W. Adorno, Max Horkheimer, Aydinlanmanin Diyalektigi: Felsefi Fragmanlar, (Cev. Nihat
Ulner, Elif Oztarhan Karadogan), Istanbul, Kabalc1 Yayinevi, 2010, ss. 162-223.
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verebilecegi sey, kutsalliklar iginde kutsalligin kaybolmasidir. Dinlerin kendi
aralarindaki uyuma Kkarsin, piyasanin bireysel ve fevri hareket ederek, insanlari
istediklere sekilde yonlendirmesi, farklilik olusturan yerel gelenekleri de modasi gegmis

seyler olarak siliklestirmektedir.>®

Piyasalarin, kapitali biiylitmeye endeksli
teknokratlarla sekillenmesi kadar, geri kalmis iilkelere sunulan regetelerin de biiylimeye
ne derece sebebiyet verecegi siiphelidir. Zira rekabetin mesrulugu bir tarafa,
zorunlulugu iizerine kurulmus diinya iktisadi sisteminin, geri kalmis iilkeler igin
sunacaklar1 yegéane recete, geri kalmis veya gelismekte olan tilkelerin, kendi ekonomik
biiylimelerine eklemlenmeden ibaret olacagidir. Batililasma ile modernlesme arasinda

kurulan iliskinin de kiiltiiriin empozesi olarak okunmas1 da miimkiin olmaktadir.>*°

Kapitalizmin yeni sekli olan kiiresellesen ekonominin, tek merkezli kiiresel bir
kiiltiirel yapiyla, toplumlarin ait olduklar1 formlarin siliklesecegine dair kaygilar,
Berger’in ifadelerinde de viicut bulmustur. Kiiresel kiiltiiriin temelinde, kiiresel kapitali
bulmak mimkiindiir. Kiiresellesen diinyada, insanlarin kiiltirel farkliliklar
siliklestirilerek farklilagtirilmis tirtinlerden, tek bir kiiltiiriin alinip satilmasina evrildigi
doénemi yasamaktayiz. Bu yoniiyle kapitalizmin gelisimini, paranin dininin olmamasina
baglamak miimkiindiir. Kiiresellesmeyle birlikte, olusan kiiresel kiiltiirii, diinyanin bir
kiiresel sivil topluma doniisecegini varsayip olumlayanlar kadar, medeniyetler arasi
farkliliklarin homojenlesecegine dair kaygilananlara da rastlanilmaktadir. Kiiresel
kiiltiir, yonetenler ile yonetilenler arasinda kopukluga sebebiyet verebilecegi gibi,
sinifsal farklarin da derinlesmesine neden olabilir. Kiiresel kapitalist sektor, kendi
aralarinda paylastiklar1 pazar ag1 yardimiyla, Batililasma adi altinda hakim kiiltiirel
kodlar1, geri kalmis iilkelere aktarmaktadirlar. Kiiresel kapitalizm, ayni1 zamanda
tilketilen Uriine zerk edilmis mesajla, hakim kiiltiirel kodlarin zihin altina alinip
i¢sellestirilmesine de sebep olmaktadir.>*® Diinya ekonomisine yoén veren kapitalist
sermayedarlar, sz konusu geri kalmis tilkelerin hem hammaddelerine sahip olabilmek,
hem de tiriinlerinin pazari olarak kullanabilmek igin, iktisadi basarilarinin oniinii almak
isterler. Bu {ilkelerin kendine yeter olarak ayakta kalmayi basardigi takdirde diger

tilkelere de 6rnek olur korkusuyla, boyle bir imkani her durumda tiiketmeye calisir.

5% Harvey Cox, “Piyasa Tanris1”, Laik Ama Kutsal, Haz. Ali Kose, Istanbul, Etkilesim Yayinlar1, 2006,
ss.21-34.

539 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, a.g.e., s. 133.

540 Peter L. Berger, “Kiiresel Kiiltiiriin Dort Yiizii”, Laik Ama Kutsal, Haz. Ali Kése, Istanbul, Etkilesim
Yaynlari, 2006, ss. 71-85.
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Teknolojinin ~ hékimiyetine girmis ekonominin, Weber’in ifadesiyle
“Rasyonellikten kaynaklanan hosnutsuzluklar”, duygusal yasamin modern teknolojik
miihendislik kriterlerine gore dizayn edilmeye ¢alisilmaktadir. Modern iiretimin sosyal
iliskiler sahasina yaptigt donuklastirma ve bilirokrasinin hayatin her alanina
hiikmetmesi, belirsizligi daha ¢ekilmez kilmaktadir. Dine duyulan giivensizlik, ahlaki
duyarliligin siliklesmesine, dinlerin insanlara verdigi giivenlik atmosferinin yikilmasina
dayali olarak da insanlarin 6zel yasam alanlarina yonelmeleri s6z konusu olmustur.

Kirsaldan sehirlere gocle birlikte olusan sorunlar giin gegtikce bilyiimektedir®*!

Iki kutuplu bir diinyanin olusturulmaya, insanhigin “Biz” ve “Onlar” diye
kamplastirilmaya ¢alisilmasini, Batili diisiincenin nihai merhalesi olarak gérmemiz
miimkiindiir. Batilinin Doguluya verecek hicbir seyinin olmadigini anlama adina
Huntington’un, gelecekte karsilasilacak c¢atismanin sebebini, ekonomik ve ideolojik
hiiviyetten o6te medeniyet mefhumuna indirgemeye c¢alismasindan yola ¢ikarak
anlayabiliyoruz. Medeniyetler gatismasinin temel sebebi, kimlik tanimlamasiin din,
dil, tarith ve &adet miiesseselerin farkliligina dayandirilmasidir. Batili’'nin kendi
disindakileri ayr1 tutma zihniyetinin, takintitya doniismiis haline sahit olmaktayiz.
Diinya capinda meydana gelen sosyal degisimler ve ekonomik modernlesmelerin
devletleri milli vasiflarindan ¢ikardigini, haberlesmedeki ilerlemenin, toplumlarin
birbirlerini tanima imkanini yarattigini, bdylelikle benzer ve farkliliklarin fark
edilmesine dayali bir kamplasmadan bahsedilebilecegi dile getirilir. Bati’nin kendi
karsisinda “Onlar” diye Islam medeniyeti baglaminda Miisliimanlar1 hedef alarak,
geemis tarihi karsilagsmalart din farkliligina dayandirip problemli siirecler olarak
islemesi, oryantalist sOylemler olarak tanimlanabilir. Batili olmayan birinin kendileri
gibi diislinemeyecegini, bunun medeniyetin i¢inde yasamis ve o medeniyeti hissetmis

duyumsamis olmasi gerektigine baglamaktadirlar.>*?

Said, 6zellikle Bat1 ve Bati genelinde Hiristiyan ve Islam ¢atigmasini isleyen
Huntingtan’un bdylesi bir sdylem gelistirmesinin sebebini, Bati’nin soguk savas sonrasi
diisman yaratma ve bu anlayisla var olma diirtiisiine dayandirir. Medeniyetlerin

catismalardan ziyade birbirlerine olan olumlu etkileriyle anlagilmasi gerektigine vurgu

%41 peter Berger, Brigitte Berger, Hansfried Kellner, a.g.e., ss.. 199-246.
542 Samuel P. Huntington, “ Medeniyetler Catismast m1?”, Dogu Bat: Diisiince Dergisi, Y11:10, S.
XXXXI, Ankara, Dogu Bat1 Yayinlari, 2007, ss. 83-108.
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yaparak farkliliklar iizerinden yapilan tanimlamanin diismanca bir tavra davetiye
cikardigint dile getirir. Medeniyet c¢atismast savinin liglincli diinya savasina
yonlendirme girisimi olduguna dikkat ¢ekerek insanlik olarak ayni gemide oldugumuzu

unutmamamiz gerektigine dair telkinde bulunur.>*?

Geri kalmuis iilkelerin iktisadi olarak basarili olabilmelerinin tek ¢6ziimii olarak
ilerlemis tlkeleri takip etmeleri gerektigi savi Batili iilkelerinin bagimlilik fikrinin bir
argiimanidir. Zira kapitalizmin dogusu esnasinda rekabetin giiniimiiz kosullarinda bu
derece keskin oldugu sOylenemez. Ginilimiizde varlik gosteren kiiresel sermayenin
rekabeti karsisinda, ayni zihin diinyasin1 paylasan kesimlerin bir olmadikca

direnebilmesi miimkiin gériinmemektedir. >4

%43 Edward W. Said, “Huntington’a Cevap”, Dogu Bat: Diisiince Dergisi, Y11:10, S. XXXXI, Ankara,
Dogu Bat1 Yayinlari, 2007, ss. 109-116.
544 Gadr, a.g.e., s. 21.

169



SONUC

Bir meslek korporasyonu olarak bilinen Ahiligin, Tiirk-Islam toplumunda
gostermis oldugu fonksiyonel etkisi irdelendiginde, mesleki tesebbiisiin Gtesinde dini,
sosyal ve iktisadi disiplinlerin de iliskili oldugu kiiltiirel bir birikimi, nesilden nesile
tagidigina sahit olmaktayiz. Ahiligi doguran sartlar, kurumsallagsmasina dayanak teskil
eden sebepler ile zihni yapisini anlama yoniindeki tesebbiisler, Ahiligin iliskili
disiplinler ¢ercevesinde irdelenmesini zorunlu kilmaktadir. Bu meyanda Ahiligin dini
anlayis, sosyal disiiniis ve iktisadi bakis agilarinin da birbirlerini etkiledikleri
goriilmektedir. Buna istinaden dini anlayisin merkeze alindigi ¢aligmamizda, sosyal
teoriler ile iktisadi doktrinlere miiracaat edilmistir. Calismamizin tarihsel baglami,
Ahiligi etkileyen amillere istinaden, tesekkiil ettigi cografyanin disma tasan bir
degerlendirmeyi gerekli kildigindan, diinya tarihinde meydana gelen gelismeler ile
birlikte ele alinma zarureti hasil olmustur. Ahiligin fonksiyonel biitiinliige sahip olmasi,
disiplinlerin  birbirleriyle iligkili olmasma istinaden, {izerinde izahat verilen
fonksiyonlarin ve konularin tekrar edildigi hissini uyandirmaktadir. Bu sorun, konunun
birbiriyle iliskili olarak ele alinmasinin zorunlulugundan kaynaklanmaktadir. Ayni
sekilde bir fonksiyonun bir¢ok bilesene sahip olmasinin getirmis oldugu zenginlik, yeni
bakis agilar1 olusturmaya da yonlendirmektedir. Her bir yeni bakis a¢ist olusturma
girisimi, konunun kalkis noktas1 olarak ele alinmasint gerekli kilmaktadir. Problem ile
birlikte ¢oziimiinlin tam anlamiyla tecessiim edebilmesi i¢in, Ahiligi, tarihsel gelisimi
cercevesinde ele almanin, yararli olacagina kanaat ettik. Dolayisiyla Ahiligin tarihsel
arka plan1 islenmeden, kiiltiirel kodlarin, sosyal diisiiniis ve buna dayali olarak toplum
yapisinin anlagilamayacagini sOylemek miimkiindiir. Ahilik {retim-tiiketim bakis
acisinin, Osmanli iktisadi yapisi i¢inde incelenmesini gerekli kildigi kadar, Ahiligin
Osmanlt iktisadi yapisini etkileyip etkilemediginin de ele alinmasini 6nemseyerek,
Ahiligin iktisadi anlayisinin, dediiksiyon ve endiiksiyon yaklagimiyla anlasilabilecegi
kanaatine vardik. Kapitallesmeye sebep olan amiller ile Osmanli’nin Kapitallesmemesini
gerekli kilan gerekgeleri izah ederken, hdkim teorilere mahkiim olmama anlayisin

tasiyarak, bunlar1 asan bakis agilar1 gelistirmeye calistik.
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Weber’in dinler ve iktisadi sistemler arasinda kurdugu iligki baglaminda
kapitalizmin dogusunu, Kalvinizm’in Piiriten ahlak anlayisiyla agiklamaya calismasi,
dinin hayatin her alanina niifus ettigi ger¢egini miicessem kilmaktadir. Her toplumun
kendi 6zgitllikleri, diisiinsel yapilar1 ve tarihi yasanmisliklar1 kendi zihni formatlarini

olusturmaktadirlar.

Islam oncesi Arap toplumunda “Yigit”, “Cesur” manalarinda “Feta” kisilik
yapisi, Islam sonrasi “digergamlik” manasinda “Isar” kisilik yapisiyla zenginlesip
Tasavvufi mecrada Insan-1 Kamil’i karsilayan bir boyut kazanmustir. islam &ncesi
toplumlara ait bir kisilik yapisinin, evrilerek Islami hiiviyet almasi, bir yoniiyle
toplumsal kiiltiirel kodlarin, dini inanislarin degisimine ragmen, yeni adlandirma ve
anlamlandirmalarla toplumun zihin diinyasinda yasamaya devam ettigini ifade etmek
miimkiindiir. Islami yasayisin mana ikliminden uzaklastirildigi iddiasiyla, Islam’m
Oziine dontisii olarak sekillenen Tasavvufi hareket, Hicri III. Yiizyildan sonra bir
ziimrenin adlandirilmasi olarak kullanilmis, Hicri V. Yiizyildan itibaren de, ahlak ve
kaideleri ile iktisadi anlayis arasinda gelistirilen iliskiye dayali olarak sekillenmistir. Bu
yoniiyle Fiitiivveti, Islam inancinm bir alt grubu ve ona dayali kiiltiirii olarak okumak
miimkiin olmustur. XXXIV. Abbasi Halifesi en Nasir li Dinillah’1n Fiitiivvet Hareketini
diizenleme ¢aligmalarini, Islam beldelerinin genelinde bir toplumsal yenilenme hareketi
olarak okumak miimkiindiir. XIII. Yizyildan itibaren Fiitiivvet dgretilerinin yazildigi
Fiitiivvet-namelerin yazilisiyla da Fiitlivvetin sozlii kiiltiirden yazili kiiltiire gecisini
gormekteyiz. Gilindelik yasam pratigini barindiran Fiitiivvet-nameler, ayn1 zamanda
meslek ahlakini, Fiitiivvet adab ve erkanini barindirarak, donemin sosyo-kiiltiirel ve
yasam formu hakkinda da bilgilenmemize imkan vermektedir. Protitip kisiliklerin
yogun olarak islendigi, her bir meslegin Piri olarak Peygamberler ve Evliyaullah’a
gondermeler yapildigi yazili eserlerde, grup miintesiplerinin baglilik ve aidiyet
duygularint  giiclendirici mitsel anlatimlarla, uhrevi yasammn Onemsenmesi
gerektirdigine dair sOylemler barindirmaktadir. Ahiligin uhrevi kazanglar1 merkeze

olarak sosyal diistiniisii ve iktisadi anlayis1 6nemsemesi dikkate sayandir.

Tiirklerin Anadolu’ya akmalariyla birlikte, yerlesik hayatin getirdigi yeniliklere
bagli olarak yar1 gbgebe Tiirk toplum yasam stilinde degisimler yasandigini ifade etmek

miimkiindiir. Boylelikle, asiret yapisinin cemiyet yapisina evrilme asamasinda ihtiyag
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duyulan mesleki tesekkiiller ve toplumsal isboliimii, Ahilik sosyal sorumluluk
hareketiyle yerine getirilmistir. Gerek Fiitlivvet anlayisinin ve gerekse Tiirk kiiltiir
yasayisinin Uriinii olan Ahilik sosyal sorumluluk hareketi, fonksiyonel icrasini, meslek
Ogretimi ve ahlakinin kazandirilmasi {izerine kurmustur. Yerlesim yerlerinin
canlandirilmasi, asayisin hakim kilmmasi, toplumsal barisin tesisi ile Islami inancin
toplumlara aktarilmasi hususundaki gabalari, toplumu 6nceleyen anlayisin {iriinii olarak
okunmalidir. Dolayisiyla Ahilik Bati’daki tanimlamayla salt bir sivil meslek
korporasyonu olarak ele alinamayacak derecede, toplumsal kodlarin tasindigi, devlet-
toplum barisinin da saglandigi bir hiiviyete sahiptir. Bu diisiincenin beslendigi inang
dizesi, Melamiligin dini anlayisindan kaynaklanmaktadir. Ahilik, kazancin kisiselligini,
biriktirmeyi ve tul-1 emeli sorunlastirdigi halde, Bati diisiince yapisinin bireysel
kazancin her tiirliislinii ahlaki sinirlar1 asacak sekilde kabullenerek sermaye birikimine
sebep oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ahilik ile Kalvinist diisiince arasinda
vurgulanabilecek en Onemli farklardan biri, isar anlayisidir. Ahilik, Osmanli iktisadi
sisteminin temel bilesenlerinden olarak, bu sistemin genel amaclariyla uyumlu olmak
durumundadir. Sistemin sekillendiricisi olmamakla birlikte, ondan ayrik degildir.
Dolayisiyla, Fiitlivvet anlayisinin iiretimi engelledigi, biiyiimeyi etkiledigi savi

mesnetsiz gorinmektedir.

Yukarida izahi verilen tezin geri kalmis lilkeler agisindan varilacak noktasi,
ilerlemenin yolunun Bat1 iktisadi sistemi olan kapitalizm ve kalkinmanin tek yolunun
Bati diisiince yapisinin kabulii {izerine oldugudur. Genelde Islam, &zelde Osmanl
iktisadi sisteminin kapitallesmemeye yonelik kasithh bir yoneliminin oldugunu
gormekteyiz. Osmanl iktisadi sartlarinin gerektirdigi arz-talep dengesine olan baglilik,
dretimi belirli bir miktarda tutmayr zorunlu kilmistir. Buna karsin Bati1 diinyas:
somiirgelerden hammadde almakta, {iretip yine onlara satabilmektedir. Osmanli iktisadi
yapisinin, iase (provizyonizm), gelenekeilik (tradisyonalizm) ve devlet gelirlerini
artirma (fiskalizm) amacini tastyan bir yapiya sahip olmasi, zamanin sartlarinin getirmis
oldugu ihtiyacin eseri olarak okunabilir. Toplumun tiim kesimlerinin ihtiya¢larinin
temini iizerine sekillenen iktisadi anlayis, Uretici ve tiiketiciyi koruma giidiisiiyle, iase
sikintisindan kaynaklanacak toplumsal hareketlenmelerin ¢oziimiinii merkeze almistir.
Sistemde yapilacak her hangi bir degisimin, sistemin tiimiinde yaratacag etki,

ongoriilemeyecek sikintilara dayanak teskil ettigi icin, geleneksel yapi yeniden iretilir
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olmustur. Buna istinaden dis diinyada meydana gelen ticari gelismeler, Osmanlt
ekonomi sisteminin geleneksel formuna baski uygulamis, ihtiya¢ duyulan degisimlerin
bliyiik c¢apli yapilamamasi, sorunlar1 beraberinde getirmistir. Bireysel kazancin
onemsenmeye basladigi Osmanli’nin son zamanlarinda, geleneksel yaklasimin
koruyucu yoniiniin de islevselligini yitirdigine sahit olmaktayiz. Osmanli iktisadi
sisteminin geleneksel formatinin tiimlesik 6zelligi, sorunlarin katlanarak biiylimesine
sebebiyet vermistir. Osmanli geri kalmisligi, devrin bilginlerince yazilan lahiyalarda
dile getirildigi kadariyla geleneksel yapidan kopusun, ahlaki zihni ve devlet
yonetiminde yer alan yozlasmanin iirlinii oldugu aciga c¢ikmaktadir. Osmanli iktisadi
geri kalmishigi, i¢ ve dis sebepler denilebilecek iki farkli ama birbirini etkileyen
amillerin neticesinde olusmustur. Icerde ¢dziilmesi gereken ve dis etkenlerin
zorlamasiyla gittikce derinlesen, toplumsal yozlagma, yonetimden kaynaklanan yanlis
politikalar1 dikkate degerdir. Diinyadaki gelismelerin takip edilip gerekli tedbirlerin
allmamamasi da igerideki sorunlart artirmistir. Batililar tarafindan deniz yollarinin kesfi,
yeni pazar yaratma, hammadde temini hususundaki gelismeler, duragan olan Osmanli
iktisadin1 kendine yetemez durumuna getirmis, Bat1 ilerlemesinin karsisinda gerilemis
pozisyonuna itmistir. Ilerlemenin yolunun, Bat1 iktisadi diisiincesinin takibini zaruri
kildig1 yoniindeki anlayisa karsin, her toplumun iktisadi sisteminin inan¢ ve deger
yargilariyla var oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bati iktisadi yapisi, Bati diislince
diinyasinin {irlinii olarak ortaya ¢ikmistir. Bat1 zihni anlayisinin, Osmanl ve dolayisiyla
Fiitivvet anlayisina uymamasi, diisiinsel diinyanin degisimini zaruri kilmaktadir.
Boylesi bir degisimin, kiiltiir, inan¢ ve diisiince yapisinda yaratacagi tahribat kayda
degerdir. Kapitalizminin, sekiiler zihni yapiya dayanmasi, dinden kopusa, deger

yargilarindan arinmaya ve toplumsal anomilere sebep olmustur.

Iktisadi biiyiimenin gerekgesi olan sermayenin tesekkiilii, daha ziyade,
kesfedilen cografyalardan aktarilan zenginliklere dayandirilabilir.  Sermayenin
korunmasi, tiiretim ve pazarlamayr gerekli kilmaktadir. Bati’nin sémiirge kildig
toplumlara yonelik arzi, bliylimeye sebep amil olarak okunmaktadir. Osmanl iktisadi
zihniyetinin somiirgecilige uymamasi, iktisadi anlayisini, kendi toplumun ihtiyaglarini
karsilamaya yoneltmistir. Dolayistyla iiretimin, tiiketim miktarinca yapilmasi, anlaml
olarak kabul edilmistir. Osmanli toplumunda sermayeye sahip olabilecek bir sinifin

yaratilmasina, yOnetimin sosyal adaleti ikame etme girisimi ile merkezi teskilatin

173



¢ekincelerinin getirdigi sebepler, anlamli goriilmektedir. Kapitalizmde, meslek ahlaki
yerine meslek etiginin dncelenmesi, dini anlayisa karsi gelistirilmis sekiiler diigsiincenin
trlintidiir. Meslek etigini, yasama hakim olan rasyonel bakis agisinin dayatmasi olarak
tanimlayabiliriz. Dogru ve yanlisin tamimi, insana kazandirdigi nispette algilanir
olmustur. Kapitalizm, Batili insanin kisiliginin, bireysel diisliniisiin {iriinii olarak,
kendini diistinmenin, iktisadi sisteme yansiyan yiiziidiir. Bu yoniiyle, rasyonel bakisin,
kar etmeyle Olgiilmesi, kapitalizmin, sermayeyi biiyiitmesi ile pekistirilebilecek bir
anlayis1 yaratmaktadir. Ahilik rekabetten 6te, dayanismaci bir yapiyr 6nceledigi igin,
kapitalist sistem icinde kendi argiimanlartyla var olamaz. Tikettirmenin, kazanca es
deger bigildigi kapitalist sistem, Ahiligin ihtiya¢ nispetinde tiikketme anlayisiyla tezat
teskil ettigi siirece, Ahiligin yasam olanaklarini elinden almistir. Dolayisiyla Bati’nin
ilerlemesinin gerekgelerinin varliklar kiimesine, Dogu’nun gerilemesinin yokluklar
kiimesine dayandirilmasi muhaldir. Dini anlayis ile iktisadi sistemler arasinda
kurulabilecek iliskinin kabulii ile birlikte, kapitalizmin gelismesine sebebiyet veren
ideal tipler, kavramlastirmalar ve eylem tiplerinin toplumlarin 6zgiillikklerine imkan
taninmadan indirgemeci bir yaklagimin {iriinii oldugu diisiiniilmektedir. Oryantalist bir
bakisin {irtinii olan, Dogu’ya ait yokluklar dizisine karsililk Bati Modernizminin
koklerinin, Aydinlanma ve Reform Hareketinde, buna temel teskil eden Rasyonalizm ve
Bireysellikle birlikte sekillenen sekiilerizm zihni yapisinda aranmasi gerektigi kanaati
tasinmaktadir. Buna karsin Ahiligin diisiince diinyalariyla ilgili sosyolojik tahlillerin
yapilabilmesinin, eylemlerine atfettikleri anlam diinyasiyla iligkili ele alinmas1 gerekir.
Bu yéniiyle Weber, Islam’1 ele alan, sosyolojik tahlillerinde, eylemler ve ona atfedilen
anlamlar arasinda iligskilendirme yapmadan indirgemeci bir yaklasimda bulunmustur.
Kapitalist zihni yapiin insana dayattig1 yasam, insani varlik i¢inde yokluga mahkim
etmistir. Bu yoniiyle ilerlemenin iktisadi yonden ele alinmasi, insanoglunun manevi
yoniinii siliklestirmistir. Insanin tek yonlii ele alinmasi, diinyaya yabancilasmasimin
getirdigi problemlerle bogusmasma sebebiyet vermistir. Insanoglunu kendi zihin
diinyasina uymaya zorlayan Kkapitalist sistemin, getirileri kadar, degerlerinden
soyutlayarak kaybettirdiklerini de gormek gerekmektedir. Kapitalist sistemin dogasi
itibariyle, diinyanin bir kismini zenginlestirmekte, geri kalan kismini da agliga mahkam

etmektedir.
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Ahilik ve Osmanli iktisadi iligkisi baglaminda, yapilabilecek arsiv arastirmalari,
konunun bilimsel ¢iktilarini miicessem kilacaktir. Ayni zamanda Anadolu Ahiliginin
kendine 6zgiin bir yoniiniin varhigini tespit etmek, Ahilik diisiincesinin tesekkiil ettigi
Fars Ahiligini incelemeyi gerektirmektedir. Karsilastirmasi yapilacak iki Ahi 6rnegi,
farklart ve benzerlikleriyle kendini ifsa edecektir. Bdylesi bir proje, ¢alismamizin

lizerine yapilabilecek en anlamli girisim olacaktir.
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