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ISLAM FELSEFESiI’NDE ADALET KAVRAMI

Hem Yunan Medeniyeti’nin hem de Islim Medeniyeti’nin felsefi
ogretilerinde ortak olan evrensel unsurlar vardir. Bununla beraber, bu evrensel
unsurlarin her bir medeniyetin temel esaslarina gore farkh bir sekil aldigim da
gozden kacirmamak gerekir. Bu diisiincenin ornekleri ahlak ve siyaset felsefesi
hakkinda giiniimiize kadar ulasan eserlerde de goriilebilir. Gayeci ahlak
filozoflarna gore, insan, degismez kurallarla sinirlandirilmis olmadig: gibi, varhgi
herhangi bir giyeye matuf olmayan, 6ziinde kendine has ilkeleri barindirmayan
bir tiir de degildir. insan, kendine 6zgii olarak, entellektiiel ve ahliki erdeme
uygun hayatin birlesimiyle miimkiin olacak kusursuz ‘iyi’ye ulagsma gayesine
sahiptir. Bu giye, insanin i¢ diinyasina ait adaletin, itidalin gerceklesmesinin tek
yoludur. Erdemlerden birincisi, tiimellerin bilgisine sahip olarak nazari erdeme
ulastiran ‘hikmet’; ikincisi ise tekil hadiseler hakkinda dogru kararlar vermeyi
saglayarak ahldki yasamn miimkiin kilan ‘ameli hikmet’tir. islam Felsefesi’deki
siyaset ogretisine gore yonetici, bir yoniiyle kral ve filozoftur ve bu, Grek etkisini
yansitmaktadir; ama o aym zamanda toplumda dini c¢erceveyi belirleyen bir
peygamber ozelligine de sahiptir ki, miisliiman filozoflar1 deizmden uzaklastirip
teizme yaklagtiran bu ozellik de islam dininin etkisini yansitmaktadir. Miisliiman
filozoflarin siyaset ogretilerindeki yasa, toplumsal hiyerarsi ve mesri savas gibi
konularin smirlar1  ‘adalet’ anlayis1i cercevesinde belirlenmektedir. Islam
Felsefesi’nde adalet kavramini 6nem tasidig1 diger bir konu da kozmik diizendeki
adalet konusudur. Tanrr’min sifatlart1 ve Aahiret hakkindaki miilahazalar,
filozoflarin ilahi adalet konusundaki goriislerini anlamada yol gosterici
olmaktadir.

Anahtar Sozciikler

itidal, erdem, akil, hikmet, ameli hikmet, mutluluk, tercih, orta, adalet, yasa, inayet
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The philosophical doctrines of both Greek and Islamic Civilizations include
universal elements. However, it should be noticed that these universal elements get a
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the combination of lives matching the intellectual and ethics virtue. This aim is the only
way for human to realize justice and moderation of human inner life. The first
virtue is “wisdom” by which contemplation life with knowledge of universals is attained;
the second one is “practical wisdom” that makes possible to make proper decisions, and
thus, to achieve moral life. For Muslim political philosophers, governor is king, and
philosopher. This concept reflects the Greek influence. However, he holds a
prophetic characteristic determining the religious frame in the society, also taking
away Muslim philosophers from deism and drawing them to theism, reflecting the
influence of Islam. The limits of some subjects such as law, social hierarchy and
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ONSOZ

Insanin bu diinyadaki mutlulugunu etkileyen en énemli iki unsur kendi ig
diinyasindaki denge ve dis diinyasin1 olusturan toplumsal yapidaki ahenktir. Tek bir
bireyin kisisel diinyasi toplumsal yasamin insa edilmesine bir tag eklemektedir. Bu
nedenle bireylerin diinya goriisii, o bireylerden olusan bir toplumun nasil bir yap1
kazanacagini biiyiik oranda tayin etmektedir. Bununla birlikte, bir toplumu yoneten
kisi ve kurumlar da hem kendi toplumlarinin hem de baska yonetimlerin altindaki
toplumlarin sekillenmesinde rol almaktadir.

Felsefi sistemler bu bireysel ve toplumsal hayatin sekil kazanmasinda daima
etkili olmustur. Aktifligini ve farkli medeniyetlerin bilgi kaynaklariyla siirekli
etkilesimini daima muhafaza eden Islim Medeniyeti’nin ahldk ve siyaset
felsefesinde bu konularin ele alimis tarzlarim1 arastirmak, bu miilahazalarin
glinlimiizdeki yansimalarina agilim getirmek acisindan onemlidir. Bu c¢aligma,
tarihteki derin izleri giiniimiize aktarmada bir hisse sahibi olma gayretiyle
hazirlanmistir.

Bu gaye dogrultusunda hazirlanan bu arastirma esnasinda, manevi destegi
ile her zaman yanimda olan aileme, yardimini esirgemeyen kiymetli hocam Yrd.
Dog. Dr. Hidayet Peker’e ve verdigi destekten dolayr muhterem danisman hocam

Prof. Dr. Yasar Aydinli’ya siikranlarimi arz ederim.

Seda ENSARIOGLU
Bursa-2008
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GIRIS

‘Adalet’ kavrami, Yunan Felsefesi’'nden itibaren ahldk ve siydset ilizerine
yazilan eserlerde temel kavramlardan biri haline gelmistir. Dokuzuncu yiizyildan
itibaren gelisme gosteren Islam Felsefesi’nde ise nazari ve ameli hikmetin
gergeklestirilmesi bahsinin merkezinde bu kavramin yer aldigi goriilmektedir. Bu
nedenle, Islam Felsefesi’nin ana konularindan olan fazilet ve hikmet mevzularini iyi
bir sekilde anlamayabilmek agisindan ‘adalet’ kavraminin incelenmesi ehemmiyet

arz etmektedir.

Bunlarin &tesinde, bu ¢aligma, “adalet ahlaki bir gereklilik midir, siyasi bir
zorunluluk mudur?” sorusunu, felsefe tarihini dikkate alarak medeniyetler
perspektifinden cevaplandirma gayesinin ilk agamasini olusturmaktadir.

Adalet kavrami, genel olarak felsefe tarihinde, o6zel olarak ise Islam
Felsefesi’nde pek ¢ok filozof tarafindan farkli cihetleri dikkate alinarak
incelenmistir. Bu calismada ele alinacak filozoflar Grek Felsefesi cercevesinde

Platon, Aristoteles, Islam Felsefesi’nde ise Farabi ve Ibn Sina ile siirlandiriimistr.

Tezin ilk boliimii ‘ahlaki adalet’ konusu hakkinda olacak ve ilk alt baslikta,
genel anlamda Grek Felsefesi’nde, 6zel olarak ise Aristoteles ve Platon’da adalet
diisiincesi hakkinda bilgi verilecektir. Antik Yunan felsefesinde diké (adalet)
diistincesi agethon (iyi), areté (erdem), eudaimonia (mutluluk-en iyi), héksis
(aligkanlik, meleke), méson (orta) ve phronesis (pratik bilgelik) kavramlariyla
iligkili olarak incelenecektir.

Birinci boliimiin ikinci alt baghiginda IslAm Felsefesi’nde, Farabi’nin ve Ibn
Sina’nin ahlaki boyutlariyla ‘adalet’ kavramina yiikledigi anlamlar iizerinde
caligilacaktir. Onlara gore, insanin hem nazari hem de ameli yonden kemale
ermesini saglayan kapsayici ilke olarak ‘adalet erdemi’dir. Adalet erdemi ile ilgili

anlatimlarda Platon ve Aristoteles’te mutluluk ve erdem diisiincesinin Farabi ve ibn



Sina’nin diisiincelerinde biiylik yansimalar1 oldugu goriilmektedir. Adaletin insan
nefsindeki yansimasi olan itidal ve erdem arasindaki yakin iliski nedeniyle, ahlaki
ve fikrl erdem ayrimi, erdem ve bilgelik iliskisi, erdemin fiile doniismesinin 6nemi,
erdemin 6zii ve tanimi bakimindan ‘orta’ ile iliskisi gibi konular daha ayrintili
olarak islenecektir..

Tezin ikinci boliimiinde ‘siyasi adalet” konusu islenecektir. Bu baglamda, yasa
koyucu tanri, filozof baskan, devlet ve insan tiirleri, mutluluk ve mutlulugun esit
dagilimi, adaletin gergeklesmesinin araci olarak egitimin irdde {izerindeki etkisi,
Olciiliiliik, haz-aci/mutluluk-mutsuzluk iligkisi gibi konularin, Aristoteles ve
Platon’da, daha sonra da Farabi ve Ibn Sind’min sisteminde nasil islendigi ele
almacaktir. Zahirde, bireysel ve toplumsal adaleti gergeklestirme amacina hizmet
eden ancak 6zde yaratilis gayesini tahakkuk ettirme pesinde olan metafizik temelli
savas sanat1 da miitalaa edilecektir.

Ugiincii boliimde ise, metafizik-fizik diinya iliskisinin bir yansimas1 olan, ilahi
adalet konusu incelenecektir. 11ahi adalet bashgi altinda, Farabi ve ibn Sina’nin
evrendeki diizen, insanla iligkisi baglaminda, Tanri’’min sifatlar1 hakkindaki
goriisleri ve ‘ilah1 adaletin bir yansimas1’ olarak ahiret hayat1 konusundaki goriisleri

hakkinda bilgi verilecektir.

Arastirmada, bahsi gecen filozoflarin kendi eserlerinden ve son dénemde bu
filozoflar hakkinda yapilan caligmalarda istifade edilecektir. Aragtirma yontemleri
dokiimantasyon, kavram taramasi, mukdyese ve yorumlama yoOntemleridir.
Dokiimantasyon metodu yardimiyla konuyla ilgili eserler incelenecek ve kavram
taramasi yapilacaktir. Gerekli goriilen yerlerde mukayese metodu uygulanarak tezin
konusunu teskil eden kavramin, tarihsel gelisimi siirecinde sabit kalan ve degisen

yonleri miizakere edilecektir.



I. BOLUM: AHLAKI ADALET

A. GREK FELSEFESI

Aristoteles’e gore insana 6zgili davraniglar1 degerlendiren ve ayni zamanda da
davranis kaliplar tayin eden iki ilim, ahlak ve siyasettir. Bu iki bilim, (fizik, aritmetik
gibi) 6teki bilimlerden temel olarak iki agidan farklilik gdsterir. Birincisi, bu iki bilim,
bilimsellik bakimindan degil sadece kesin bilgi vermek bakimindan 6teki bilimlerden
farklidir. Tkincisi, diger ilimler gercek olani tespit etme amaciyla siirliyken, ahlak ve

siyaset tespit yaninda, pratige yonelik olarak, dogru olam tayin etmeyi de kapsar.'

Yunan diisiincesinde etik kimi zaman kozmolojik olarak, kimi zaman ise sosyal
bir zemin iizerinde temellendirilir. Etik, ilkelerden hareket etmez, ilkelere yiikselir.2
Buna binaen insan, kendisinin, akil vasitasiyla, tayin ettigi bir gayeyi hedef edinir.
Ahlakli kisi Olgiisiinii tecrilbbeden alir. Fakat bu tecriibeyi genis bir tiimevarimla

3
tamamlar.

Nikomakhos’a Etik eseri, betimleyici (deskriptif) ve aynm1 zamanda elestirel
etigin ilk ve anitsal Srnegidir.* Aristoteles, kendisinden once ortaya atilmis cesitli
ahlak goriislerini elestirel bir tavirla ele alan, siniflandiran, bu konudaki aragtirmalara
ilk kez sistematik bir yap1 kazandiran ve kendi goriislerini de temellendirerek ortaya
koyan ilk filozof olmustur. Bununla birlikte, ahlak konusundaki basyapiti olan
Nikomakhos’a Etik’te gecen etik sozciigii, o glinden beri ahlak felsefesi karsilig1 olarak

kullanilagelmistir. Bu nedenle Aristoteles Etik’in kurucusu olarak kabul edilmektedir.’

' Bkz. Jones, W. T., Bati Felsefesi Tarihi-Klasik Diisiince, [gev.] Hakki Hiinler, Paradigma Yay.,
Istanbul 2006, s. 385.
2 Bkz. Akarsu, Bedia, Ahlik Ogretileri, Remzi Kitabevi, Istanbul 1982, 3. Baski, s. 99
3 Bkz. Ulken, Hilmi Ziya, Ahldk, Ulken Yay., Istanbul 2001, 2. Baski, s. 272-273. Ulken, Hilmi
Ziya, Bilgi ve Deger, Ulken Yay., Istanbul 2001, 2. Baski, s. 275. Farklihg1 gostermek igin séylemek
gerekirse, Ortagag diisiincesinde etik, teolojik bir diizlemde temellenir. insan, yasami Tanri’nmn
emirlerine uygun diistiigii nisbette yetkinlige ulagsmis kabul edilir.
Bkz. Ozlem, Dogan, Etik, inkilap Yay., Ankara, 2004, s. 141; Zeller, Eduard, Grek Felsefesi
Tarihi, [¢ev.] Ahmet Aydogan, iz Yay., Istanbul 2001, s. 234.
Bkz. Ozlem, a.g.e., s. 22; .



Ornegin, o, insanm tiim ahlaki eylemlerinin bir “en yiiksek iyi”ye ulasmaya yonelik
oldugunu belirtirken, her tiirlii ahlak arastirmasi i¢in bir temel kalkis noktasi ortaya
koymus oluyordu. Onun Nikomakhos’a Etik adl1 yapit1 su climleyle baslar: “Her sanat,
her 6greti, bunun gibi her eylem ve her istengli karar, herhangi bir iyi’ye ulasmaya

cabalar goriiniiyor.”

Aristoteles etigin basat problemini “en yliksek iyi” olarak
belirlemisken, bir¢cok filozof ya “dogru eylem” ya da “isteng 6zgiirliigli” problemini

basat problem olarak goreceklerdir.

1. insamin Varhk Amaci

Aristoteles ve Platon’da ve onlarin Ortacag’daki izleyicilerinde ahlaki hayat,
insanin Ozlinli kuran unsurdur. Aristoteles’in ahlak Ogretisi gayeci (finalist) ve
rasyonalist bir Ogretidir. Aristoteles ahlaki ikili bir karakter sergiler. Platon’un
transandantal idealizmini reddetmesine ragmen, o, tanrisal bir unsur olan akla dayali
bir sistem kurma c¢abasi i¢indedir. “Kendimizi hayattaki tutumumuzla
Sliimsiizlestirmeliyiz” ilkesi de bu tanrisal kivileimin emaresidir.® Aristoteles’in etigi,
‘kendini gerceklestirme etigi’ olarak isimlendirilebilir. Ozlem’e gore, Aristoteles’in
insanin ahlaki yasaminin gayesinin mutluluk oldugunu ifade etmekle beraber,
mutlulugun ne oldugu konusunda bir uzlasim olmadigmi belirtmemesi’, etikci

Aristoteles’in ahlake1 Aristoteles’i uyardigini ve frenledigini gosterir.'®

Kendini gergeklestiren, formunu hayata geciren insan, kendisi i¢in iyi olani
hayata gegiren mutlu insandir.'' Her isteme, dogal olarak iyiye yoneliktir; kétii olan
ise dogaya aykir1 olarak ve yanlislik yiiziinden istenir.'”” Mutluluk, ruhun akilh
parcasinin erdeme uygun faaliyetidir.”> Haz, kisa vadeli doyuma verilen isim olmakla
beraber hayvanlar i¢in tek doyum yoludur. Ancak insan i¢in, uzun vadeli doyumu

gerceklestirme anlamma gelen ‘mutluluk’ s6z konusudur. Insani erdem, oncelikli

6 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik (Buradan itibaren ‘N. E.” Ile gosterilecektir.), [¢ev.] Saffet Babiir,

Kebike¢ Yay., Ankara 2005,.

7 N.E.,1177b.

8 Bkz. Zeller, a.g.e.,s. 234.

’ N. E., 1096b.

% Ozlem, a.g.e, s. 59.

" Cevizei, Ahmet, Etige Girig, Paradigma Yay., 2. Baski, Istanbul 2008, s. 2.s. 66.

12 Aristoteles, Eudemos’a Etik, (Buradan itibaren ‘E. E.” Ile gosterilecektir.), [¢ev.] Saffet Babiir,
Dost Kitabevi Yay., Istanbul 1999, 1227a.

¥ N.E., 1098a, 1102a; E. E., 1219a.



olarak, bedenin degil, ruhun erdemidir; mutluluk da ruhun e:tkinlig“gidir.14 Mutluluk ile
ilgili miilahazalardan insan1 mutlu kilan eylemin —ki bu da erdemdir- ise {li¢ temel
ozelligi ortaya ¢ikmaktadir: a) kaynagi akildir; b) bilkuvve olarak diisiincede kalmaz,
bilfiildir; ¢) zaman zaman ortaya ¢ikmaz, stireklidir; mutluluk bir siirectir ve erdem bu

siireci yonetir.

Aristoteles’e gore mutluluk, haz degildir. Erdemi sevenlerin yasami, bir taki
gibi hazza ayrica gereksinim duymaz, hazz1 kendi i¢inde tasir.”> Erdemler, gogunlugun
tevecciihil nedeniyle degil, deger olmalari yoniiyle ehemmiyet tasirlar.'® Bu nedenle,
eudamonia’y1 hedef olarak tayin eden Aristoteles, hedonist olarak kabul edilemez.”
Ayrica, mutluluk dis iyilerden (sahte iyiler) ibaret degildir. Ancak yasamak i¢in yeterli
baz1 destekler olmadan iyi eylemlerde bulunmak olanaksizdir ya da pek kolay
degildir."® Bu nedenle maddi mutluluklar da erdemli hayatin bir pargasi olarak kabul

edilmelidir.

Aristoteles, idealar diinyasinin varligini1 kabul etmemesinin bir sonucu olarak,
ahlak Ogretisini de soyut bir insan ideasina degil, metafiziksel 6n kabullere dayanmis
olsa da, somut insana, diinya ve gevresiyle iliski i¢indeki insana dayandirir.” Yani

Aristoteles’in etigi soyut etik degil, uygulamali veya 6zel durum ahlakidir.”

Aristoteles’in ahldk anlayisi, teleolojiktir. Ahlaklilik bir eylemin kendi
degerinde, kendi “i¢ deger’inde bulunmamaktadir’’ Ona gére eylem mutluluga
eristirmesi bakimindan sahip oldugu rol veya islev acisindan iyi veya kotii diye
adlandirilabilir. Bununla birlikte akilda tutulmasi gerekir ki, bu asla, Machiavelli
orneginde oldugu lizere, “amaglarin araglart miibah kildig1” seklinde bir goriise kapi

aralamamaktadir.

“ N E, 1102a.
" N.E., 1099a.
' E E., 1232b.
7" Bkz. Akarsu, a.g.e.,s. 100
" N.E., 1099a.
Bkz. Ozlem, a.g.e., s. 50. Bkz. Cevizci, a.g.e., s. 66.
Bkz. Ross, David, Aristoteles, [cev.] Ahmet Arslan, Thsan Oktay Anar, Ozcan Kavasoglu, Zerrin
Kurtoglu, Kabalc1 Yay., Istanbul 2002, s. 222.
2! Kant’in 6dev ahldkindan farki. Bkz. Ross, a.g.e., s. 221; Arslan, Ahmet, Ilk¢cag Felsefe Tarihi 3,
Istabul Bilgi Universitesi Yay., Istanbul 2007, s. 246.
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Her varlik, form-madde birligi olarak meydana gelen bilesik bir varliktir. Her
varlik, dogasina uygun davrandigi, islevini gergeklestirdigi, formunu edimsellestirdigi
Olciide eregine de ulasmis olur. Form, fiile doniistigli 6l¢iide, insan mutlulugu elde
eder. Insanin kendine ait bir etkinliginin ve belli bir islevinin (ergon) oldugu
diisiincesi, Aristoteles’in kendi teleolojik metafiziginin @irtiniidiir.”* Dogann teleolojik
diizenine kosut olarak ahlakta da bir erek, bir telos olarak “en yiiksek iyi”’ye ulasmaya
¢alismak esastir.” Varhgm erekselligi ile ilgili bu ilke, canli veya cansiz tiim varliklar
icin gecerlidir. Baska bir deyisle, Aristoteles tim dogal organizmalari erege yonelmis
sistemler olarak goriir. Nesnelci bir ontolojiye uygun olarak insan, nesneler arasinda
bir nesne, var olanlar arasinda bir varilan olarak kabul edilmektedir. Aydinlanma
diisiincesinde ise dznelci bir ontoloji, insan1 varligin ne oldugunu soran, varlig1 kuran

konuma yerlestirecektir.**

Aristoteles ii¢ kipsel (modal) 6nerme tiirii ayirt etmisti: 1) Apodiktik (zorunlu)
onerme (“A’nin B olmas1 zorunludur”). 2) Assertorik (yalin) 6nerme (“A, B’dir”). 3)
Problematik (olanakli) 6nerme (“A, B olabilir”). Oysa Aristoteles’in saydig1 bu {i¢ kip
yaninda, bir de, dordiincii kip olarak gereklilik kipi vardir. Aristoteles boyle bir kipe
yer veremezdi. Ciinkii Grek teolojisi, kozmolojisi ve ontolojisi insana ait bir 6zerklik
tanimiyordu. Gergi gereklilik kipi de bir zorunluluk kipi tiriidir; fakat bu kipte
zorunluluk bir dogal zorunluluk degil, insanin kendisine koydugu bir ddeve gore

kendisini belirlemesi anlaminda bir zorunluluktur.

2. Akl iki Boyutu

Peki, insanin formu ve eregi nedir? Bu sorunun cevabi, 6zel ¢abay1 gerektirir
ve bu cevaba ancak bilimle ulasilabilir. Aristoteles’e gore insan, bilgi yoniinden
tirtiniin farkliliginin bir geregi olarak, ahlaki diizeyde bazi sorumluluklara sahiptir.
Insan varhiginin formu, bedenin belli bir tiirde eylemlerde bulunabilme yetisi olarak
“ruh”tur. Ruhun ii¢ ayr diizeyi ve iki ayr1 parcasi vardir. Birinci diizey, bitkisel ruh;

ikinci diizey hayvansal ruh; iicilincii diizey ise insana 6zgii olan, insanin ayirict vasfi

2 Ozlem, a.g.e., s. 52. Ayrica bkz. N. E., 1097b-1098a.
3 Ozlem, a.g.e, s.172.
# Bkz. Ozlem, a.g.e., s. 116.



(fasil) akilsal ruh diizeyidir.”> Ruhun yalnizca ti¢iincii diizeyi ise rasyoneldir, ilk iki
diizeyi ise rasyonel diizeye tdbi olma yetenegine sahiptir. Rasyonel parganin diger
kisimlara yol gostermesiyle insan, inorganik ve organik diizeyden eylemde bulunan ve
diisiinen varlik 6zelligini kazanir. 11k iki kisim, benlik dis1 seyler ve kisiler tarafindan
etkilenme ozelligine sahip oldugu icin bu yonlendirmeye ihtiyact vardir.® Bu
diisiinceyi tersinden ele alirsak, insan rasyonel bir varlik oldugu i¢in sorumlu bir

varliktir ve sorumlu bir varlik oldugu i¢in rasyonel bir varliktir.

Bitkisel ruh, dogma, biiyliime, beslenme ve varligini stirdiirme islevlerini yerine
getirir. Insanmn hayvanlarla paylastig1 duyum, hareket, hissetme, tepki verme, isteme
yetileri ise hayvansal ruh ile gerceklestirilir. Ancak insanda, Aristoteles’in Ruh
Uzerine isimli eserinde to logon ekhon (akla sahip olan sey) diye adlandirdigi, bu
yetilerin istiinde, ‘bir plana, bir kurala sahip olan’ daha yiiksek bir yeti vardir. Bunun
i¢inde, plam anlayan ve ona tabi olan bir alt-yeti vardir. Iyi olma, bu alt yetinin hayat:
olmalidir. Ikinci olarak o, yalnizca potansiyel halde degil, etkinlik halinde olmalidir.
Uciincii olarak, erdem veya birden fazla erdem varsa, onlarin en iyi ve en miikemmel
olanina uygun olmalidir. Dordiincii olarak o, yalnizca kisa donemlerde degil, fakat

biitiin bir hayat boyunca kendini géstermelidir.*’

Akil da teorik ve pratik olmak iizere iki yonliidiir. Teorik yon, degismeyenin
bilgisini betimleyici bir tarzda elde etme; pratik yon ise degisebilirlerle ilgili bilgi

kazanma yetisidir. Teorik yon hedefi kanitlama®®, pratik yon hedefi ise ikna etmedir.

Aristoteles aklin teorik yanimi hikmet, pratik yanini ameli hikmet olarak
isimlendirir. Ameli hikmet, teorik aklin kanitlamalar1 vasitasiyla bilinenleri hareket
noktas1 alarak insanlar icin iyi ve kotli olan seylerle ilgili karar verme ve eylemde
bulunma yetkinligidir. Ameli hikmet ahlaki erdemi, ahlaki erdem de ameli hikmeti
tamamlayict Ozelliktedir. Erdem dogru hedefi, ameli hikmet de dogru araglar

sectirir.”’

» N.E., 1098a.

26 Bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, [¢ev.] Zeki Ozcan, Alfa Yay., istanbul 2001, 432a.
27 Ross, a.g.e., s. 225.

® N.E., 1139b.

¥ Bkz. Ross, a.g.e., s 257.



Hikmetin konusu, bilimsel dogru olmasina karsilik, ameli hikmetin konusu

dogru arzuya karsilik olan dogrudur.*

Ruhun biri akil sahibi olan ve digeri akildan pay almayan olmak iizere iki kismi vardir.
Akilli olan yanin da ayn sekilde ikiye ayrildigini sdyleyebiliriz: Biri, ilkeleri baska tiirli
olmayacak nesnelere, oteki de ilkeleri baska tiirlii olabilecek nesnelere baktigimiz yan.
Akilli olan yanin bu pargalarindan ilkine bilimsel yan, ikincisine de tartan, diisiiniip
tagman yan diyebiliriz.”'

Ameli hikmet insana, tercihlerde bulunma, yasayisi i¢in amaglar belirleme, s6z
konusu tercih ve amaclara gore eyleme, dogru ve saglam bir karakter olusturma
imkéani saglar.*? Tercih (proairesis) ‘isteyerek yapma’, ‘arzu’, ‘isteme’ ve ‘kam’dan
farklidir.” isteyerek yapma, tercihten daha kapsamlidir, zird cocuklarda ve
hayvanlarda da ‘isteyerek eylemde bulunma’ goriiliir, fakat tercih s6z konusu degildir.
Tercih ve arzu, zit durumlarin belirleyicisi olabilir. Ciinkii kendine egemen olamayan
kisi arzusuna gore, kendine egemen kisi ise tercihine gore davranir. Tercih, isteme de
degildir. Nitekim tercih sadece miimkiin seyler i¢in olabilir, isteme ise (0liimsiizlik
istegi gibi) miimkiin olmayan seylerle ilgili de olabilir. Ayrica isteme daha c¢ok
amagla, tercih ise amaca gotiiren seylerle ilgili olur. Ornegin saglikli olmay1 isteriz,
bizi bu hedefe ulastiracak araclari ise tercih ederiz. Tercih kan1 da olamaz. Kani, dogru
ve yanligla ilgilidir; tercih ise iyi ve koti ile ilgilidir. Tercihte gereklilik, kanida ise

dogruluk derecisi 6nemlidir. **

Tercih (se¢im), ameli akil ve arzunun birlikte ¢alismasi sonucu ortaya c¢ikar.
Bagka bir deyisle tercih, ya arzu eden akil ya da akla dayanan arzudur ve eylemin bu
tiirden kaynag bir insandir.”> Duyum hicbir eylemin ilkesi degildir, ¢iinkii baska tiirle

(hayvanlarla) ortak bir 6zelliktir.*®

Erdemli ya da erdemsiz bir etkinligi gerceklestirmek, tercih ve iradenin
birlikteligini gerektirir. Aklin hedefi hakikattir. Ancak salt diisiince higbir seyi hareket
ettiremez, ancak gayeye yoOnlendirilmis diisiince, eylemin gergeklesmesini miimkiin

kilar.

30 Arslan, a.g.e.,s. 234.

' N.E., 1139a.

32 Cevizei, a.g.e.,s. 2.

33 Ahmet Arslan’m agiklamasi icin, bkz. Aristoteles, Metafizik, s. 235.
* N E,1111b-1112b; E. E., 1226a-b.

33 Ross, a.g.e., s. 234.

% N.E., 1139a.
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Ruhta eyleme ve dogruluga 6zgii ii¢ temel sey vardir: Duyum, us (nous) ve istah. (...)
Karakter erdemi, tercih edilen bir huy ve tercih de diisliniiliip tasinilan bir istahtir. Tercih
erdemli ise ve ayn1 seyleri akil uygun bulur istah izlerse, bunlar araciligi ile aklin dogru,
istahin sagin olmasi gerekir.

‘Her tercihin hedefi, iyidir.” Ancak bu ilkenin anlagilmasi i¢in, buradaki ‘iyi’
kavramina agiklik getirmemiz gerekir. Aristoteles’in ahlak anlayisinda bu ilkeyi dogru
anlamamiz1 saglayacak ‘ara¢-ama¢ ayrimi’ vardir. Kimi tercihlerin hedefi, gercek
tyiler ve kimisininki de sahte iyilerdir. Temelde “kendisi i¢in istenen, kendisi ugruna
her seyin yapildigi ve kendine yeterli olan” amag, “gercek iyi”dir. Bu amacin
gerceklesmesi i¢in ara¢ olan hedeflerin, amag¢ edinilmesi ise bir yanilgidir, aracin,
amac haline getirilmesiyle ortaya cikan yeni hedef ise, “sahte iyi”dir.*® Sefih kimse,

hazz1 amagsiz olarak degil, hatali da olsa, bir zanna dayanarak takip eder.

Insam diger varliklardan ayiran, yiicelten parcasi ruhun akil parcasi olduguna
gore, insanin kendini gergeklestirmesi, ruhun bu pargasinin tam bir etkinlik hali i¢ginde
olmasi, bdylece insan icin gercek iyi olan eudaimonia’ya ulasmasidir.® Aristoteles’in
eudaimonia etkinligini ‘mutluluk’ olarak terclime etmek Nikomakhos’a Etik eserinin
anlam bitiinligiine uygun degildir. Zira ‘mutluluk’, ‘haz’dan sadece siireklilik,
derinlik ve dinginlik telkin etmek bakimindan ayrilan bir duygu durumuna isaret
ederken, eudaimonia, nihal pratik iyidir. Buna binden bu terimi ‘iyi olma’ seklinde

terciime etmek, Aristoteles’in vermek istedigi anlam bakimindan daha yerinde olur.*’

“Dogruluk” kelimesi ti¢ farkli alanda, farkli anlamlarda kullanilir. Bilimde
dogruluga, bilimsel dogruluk; sanatta dogruluga, giizellik; eylemde veya ahlakta
dogruluga “iyilik” veya “erdem” adi verilir. Dogruluk, bilimde “kesfin”, sanatta

“meydana getirmenin/yaratmanin”, ahlakta ise “gerceklestirmenin” konusudur.”!

Dogru eylemde bulunmak icin bir insanin sahip olmasi gereken niteliklere
erdem adi1 verilir. Erdemin kaynag ile ilgili ¢esitli goriigler vardir. Bazilarina gore

bizde, sezgisel bilin¢ olarak isimlendirilen bir a priori deger bilinci vardir. Bazilarina

7 N.E., 1139a.
3% Bkz. Arslan, a.g.e., s. 243-244.
* N.E., 1098a.
Genel kullanima uygun olmasi ig¢in, bu c¢alisma boyunca eudaimonia terimi ‘mutluluk’
kargiliginda kullanilmistir. Bkz. Ross, a.g.e., s. 223. Ayrica bkz. Peters, Francis E., Antik Yunan
Felsefesi Terimleri Sozliigii, [¢cev. ve haz.] Hakki Hiinler, Paradigma Yay., Istanbul 2004,
“eudaimonia” maddesi.

*' Bkz. Arslan, a.g.e., s. 235.



gore ise bu ideal degerler evreni goriisli yanlistir; degerlerin higbir idealitesi yoktur.
Degerler sadece insanin ihtiyag ve egilimlerine gore degisen, insan tarafindan
olusturulup gelistirilmis ilkelerdir. Dolayisiyla dogru eylemde bulunabilme yetisi
olarak erdem, otonomi sahibi olmak demektir. Ahlakliligin kdkeni insan akhidir ve
eylemi dogru eylem kilan tek sey, otonomidir. Uciincii bir goriise gdre ise erdem,

insanin dogal ve toplumsal gereksinimlerine yonelik yarar getiren eylemdir.

a. Kendine Egemen Olma (Egrateia)

Sokrates ve bazi kisiler, “kendine egemen olamama (akrasia)” diye bir sey
olamayacagini savunuyordu. Zira onlara gore, bilimin oldugu yerde baska bir seyin
hiikmetmesi ve insan1 bir kdle gibi giitmesi s6z konusu olamaz. Onlara gore higbir sey
bilimden {istlin olamaz; kendine egemen olamayan kisi, bilgi degil kani (doksa)
tasidig1 icin hazlar tarafindan yonetilebilmektedir.* Bununla beraber, giiclii arzular
karsisinda kanilarinda direnmeyen kisi, bu sekilde diisiinenlere gore, bagislanabilir.
Platon’a gore ise kotiiliik icin ve baska yerilecek bir sey i¢in bagislama olamaz. Bu
nedenle bu arzulara kars1 direnecek olan, ameli hikmettir, bilgi degildir. Ameli hikmet
sahibi olan kisi ise kendine egemendir ve kotii olan1 yapmaz. Cilinkii asir1 ve sefilce
arzular tasimak Olciilii birinin isi degildir. Ayrica eylemler, tikel hadiselere iliskin
bilgiyi gerektirir, sadece tiimel bilgiye sahipken, bu bilgiye aykir1 bir eylemde

bulunmak miimkiindiir.**

Hos seyler olduguna inandig1 ig¢in bunlar1 yapip izleyen ve tercih eden kisi, akil yiiriitme
ile degil, kendine egemen olmama yiiziinden bunu yapan kisiden daha iyi goriinse gerek.
Ciinkii onun fikri degisince iyilesmesi daha kolay[dir] (...) Nitekim ikna oldugu seyleri
yapiyor olsaydi, fikir degistirince vazgecerdi. Oysa simdiki durumda “baska” seylere
inanmasina karsin, “baska” seyler yapiyor.**

Haz diiskiinii, kendine egemen olmayan kisiden farklidir. Nitekim haz diiskiinti
her seye karsi, kendine egemen olmayan ise nelerde haz diiskiinii ise ona karsi
olgiisiizdiir. Ikinci olarak ise, haz diiskiinii dogruyu bilmeden; kendine egemen
olmayan ise bilerek hazzin pesinde kosar. Ugiinciisii, haz diiskiinii olanlarin

eylemlerinde tercih s6z konusudur, fakat kendine egemen olamayanda tercihten

2 N. E., 1145b.
$N. E., 1146a-b.
“ N.E., 1146b, 1147a.
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bahsedilemez. Dordiinciisii, haz diiskiinii kisi pismanlik duymaz, kendine egemen
olmayan kisi ise pismanlik duyar. Besincisi, kendine egemen olmama ve kotiiliik farkl
bir tiir, ¢linkii kotiilik gizli kalir, kendine egemen olmama ise gizli kalmaz. Altincisi,
haz diskiinliigii vereme benzer, siireklidir; kendine egemen olmama ise sara
hastaligina benzer, siirekli degildir. Kendine egemen olamayan kisi, bir tutku
yiliziinden kendini kaybedebilir, tutku onu dyle gilider ki, akla uygun davranamaz,
dolayisiyla sakinmadan hazlarin pesinden kosmak gerektigine inanabilir. iste kendine
egemen olmayan kisi bu; haz diiskiinii olandan daha iyi oldugu i¢in asil anlamda kotii

degildir, ¢iinkii ‘en iyi’, yani ilke korunur.*

Kendine egemen olamayan kisiler adaletsiz kisiler degil ama adaletsizlik yapan
kisilerdir. Aristoteles’e gore, bu gibi kimseler ¢abucak ve ¢ogunlugun oldugundan
daha az sarapla sarhos olan kisilere benzer. Kendine egemen olmamada ilke
korundugu i¢in erdemli bir huy olmaya daha yakindir; haz diiskiinliigii ise koti bir

huydur.*

Irade insana 6zgii oldugu icin, “kendine egemen olmama”dan sadece insana
iligkin olarak soz edilebilir. Ciinkii muhakeme ve tercih yalnizca insan igin soz
konusudur.”” Bir ilke tasimayan kétiilik her zaman daha masumdur. ilke ise, ustur.*®

Hazlardan hoslanmayan ve akla bagl kalmayan kimse ise erdemli addedilmez.

Kendine egemen olma ve olmama, bedensel arzularla ve hazlarla ilgilidir.
Bunlarin kimi gerek cins agisindan gerekse biiytikliik acisindan insanca ve dogal; kimi
canavarca, kimi de sapkinlik ve hastalik yliziindendir. Bunlardan ise sadece insanca

olanlar i¢in Olgiliilikk veya haz diiskilinliigii s6z konusudur.

Kendine egemen olmayan kisi bilen ve goren biri degildir, uyuyan ya da sarhos gibidir.
Ve isteyerek davranir (nitekim belli bir sekilde yaptig: seyi ve ereksel nedeni bilir), ne ki
kotii degildir, tercih dogru, dolayisiyla yar1 kotii. Adaletsiz de degildir, ¢iinkii diizenbaz
degil ... Kendine egemen olmayan kisi gereken her seyi kararlastiran ve erdemli yasalari
olan, ama higbirinden yararlanmayan bir devlete benzer (...) Oysa kotii kisi yasalardan
yararlanan ama kotii yasalardan yararlanan bir devlete benzer.*’

N E., 1146b-1151a.
4 N, E., 1150a-b.

47 N. E., 1149a-b.

% E E., 1123b.

¥ N.E., 1152a.
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Nasil yenilmemek yenmekten farkliysa, karsi koymak da iistiin gelmekten
farklidir. Bunun icin kendine egemen olmak saglam karakterlilikten ve Olgiili
olmaktan daha degerlidir. Birincisi kotii arzular tasimasina ve bunlardan hoslanmasina
ragmen kendini birakmadigi igin, digeri ise kotlii arzular tasimadigi ve bunlardan

hoslanmadig: icin kétii eylemlerde bulunmaz.™

b. Orta Ogretisi (Mesotes) ve Ameli Hikmet (Phronésis)

Asirilik ve eksiklik degil, orta olan tercih edilmelidir; orta olan da sag aklin (orthos logos)
gosterdigidir. '

Aristoteles’in  ahlak Ogretisi, biiyikk 6lgiide bir erdemler 6gretisidir.*”
Aristoteles’e gore erdem, ruhun akilli parcasinin etkinliginde insanin iglevlerini en iyi
sekillerde yerine getirme halidir.”® Yetkinlik bakimindan erdem, hi¢ kuskusuz bir uc

noktadir, ama ‘6zl ve tanimi bakimindan bir orta’dir.>*

Erdem, tercihlere iligkin bir huy: Akil tarafindan ve akli baginda [ameli hikmete sahip]
insanin belirleyecegiyle belirlenen, bizle ilgili olarak orta olanda bulunma huyudur. Bu,
biri agirilik, oteki eksiklik olan iki kotiiliigiin ortasidir; kotiilik etkilenimlerde ve
eylemlerde gerekenden asirist ya da eksigidir, erdem ise ortayr bulma ve tercih etmedir.
Bunun i¢in varligr bakimindan ve ne oldugunu dile getiren s6z bakimindan erdem orta
olmadir; en iyi ile iyi bakimindan ise ugta olmadir. Ama her eylem ile her etkilenimin orta
olmasi s6z konusu degildir; nitekim bunlardan kimi adlarinda kotiiligii icerir. ... [Zina
hirsizlik] gibi seylerin asiriliklarinin, eksikliklerinin degil, kendilerinin kotii oldugu
sOylenir. ... Genel olarak sdylenirse, ne asiriligin, eksikligin ortasi, ne de ortanin eksikligi
ya da asirihigi vardir.”

Erdemin bir orta oldugu diisiincesi, bir yenilik degildir. Aristoteles sadece
Homeros’ta ve Oteki ozanlarda varillan Yunan sophrosyne (itidal-6lgiiliiliik)
diistincesini devralmistir. Bununla beraber, saglam bir ahlak teorisinin biitiiniiyle yeni
olmas1 beklenemez ve kendisinden Oncekilerin sozlerine eserlerinde yer veren

Aristoteles’in de bdyle bir iddias1 yoktur.
Olgiilii davrananlar istek ve istahlarina degil, akla itaat ederler. Tercihleri,
bilingli segimden (proairesis) ibarettir.”® Olgiiliilik (sophrosyne), ameli hikmete sahip

olmay1 gerektirir. Ameli hikmet, ruhun akildan pay alan iki yanindan sam ile ilgili

N E., 1150a- 1152a.

' N, E., 1138b.

2 Bkz. Ozlem, a.g.e, 5.172.

3 N.E., 1106a.

Ross, a.g.e., s. 229.

¥ N.E.,1107a.

Aristoteles, Ruh Uzerine, 433a.
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yanin erdemidir. Ciinkii ameli hikmet gibi, san1 da bagka tiirlii olabilecek seylerle
ilgilidir. Bununla beraber, ameli hikmetin akil disinda bagka bir kaynagi da olmalidir.

Zira akil i¢in unutma s6z konusudur, ameli hikmette ise unutma yoktur.”’

Eylemlerin ilkeleri, yapilmig seylerin ereksel nedenidir, ama haz ya da aci
yliziinden bozulmus kisi ilkeyi hemen goéremez; her seyi onun i¢in ve onunla tercih
edecegi ve yapacagi ilkeyi de géremez, clinkii kotiiliik ilkeyi yok eder. Dolayisiyla
ameli hikmetin insana ait iyilerle ilgili, akilla giden, dogru, uygulayict bir huy olmasi

zorunludur. Ustelik sanatin erdemi var, ameli hikmetin ise yoktur.®

Akl basinda (phronimos) kisinin isi, saglikla, gii¢le ilgili olanlar gibi ayrintilarda degil,
biitiiniiyle iyi yasama ile ilgili olarak nelerin kendisi i¢in iyi ve yararli oldugu konusunda
yerinde diisiinebilmektir (...) Akli bagindalik [ameli hikmet/phronésis] ne bir bilim olabilir
ne de bir sanat: Ciinkii yapilan seyin baska tiirlii olmasi olas1 oldugundan bilim degildir.>®
Eylem ile yaratmanin cinsi farkli bir sey oldugundan otiirii de bir sanat degildir.** O halde
onun, insan i¢in iyi ve kotii seylerle ilgili, akilla giden, uygulayici, dogru bir huy olmasi
kaliyor geriye. Nitekim yaratmanin, kendisinden degisik olan bir hedefi vardir, eylemin
ise olamaz, ¢iinki iyi eylemin kendisi hedeftir.®!

Bilim, genel ve zorunlu olarak nesnelerle ilgili bir kabuldiir; kanitlanabilir
nesnelerin ve her bilimin ise ilkeleri vardir, ¢iinkii bilim akilla birliktedir. Hem baska
tirli olabilen hem de olamayan seyler konusunda, onlar araciligiyla dogruya
ulastigimiz ve hi¢ yanlisa diismedigimiz erdemler bilim (episteme), amell hikmet
(phronésis), bilgelik (sophia) ve ustur (nous). Bunlar arasinda sadece us, ilkelere

6zgudiir.*?

Amell hikmet kendisi hakkindaki tek tek seylere iyi bakmaktir. Bilgelik,
mutlak hakkinda ve teorik olan bilgilerle ilgilidir. Amelil hikmet ise insani seylerle ve
tizerinde disiiniip tasiilacak seylerle ilgilidir: Ameli hikmete sahip kiginin 6devi
Ozellikle iyi diisiinlip tasinmaktir. Tartarak insan i¢in gerceklestirilebilir en iyi seyi
gbzeten kisi mutlak anlamda iyi diisiiniip tasinandir. Ayrica ameli hikmete sahip kisi
yalnizca geneli degil, ayrintilar1 da bilmeli. Ciinkii ameli hikmet eylemle ilgilidir,

eylem ise tek tek nesnelerle ilgilidir. Ameli hikmet uygulamayla ilgilidir. Ameli

" N. E., 1140b.

% Sanat, erdemi ve karsitini igereblir. Ameli hikmet ise erdemin kendisidir.

% Ameli hikmet, mutlak bilgi anlaminda, bilimle iliskili degildir.

% Eylem, amacin gergeklesmesidir; yaratma ise aracin. “Sanat, dogru akilla birlikte giden
yaratmayla ilgili bir huydur (N. E., 1140a20).

81 N. E., 1140a-1140b

% N.E., 1140b-1141a.
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hikmet yalnizca deneyimle bilinebilen tek tek seylerle ilgilidir. Siyaset de siyaset,
devlet konusunda temel ameli hikmet olarak yasama sanatinin tek tek nesnelerdeki
ortak adidir. Bu nedenle gencler geometrici, matematik¢i ya da bu tiir bir bilge
olabilirler ancak, deneyim uzun zaman gerektirdigi icin, ameli hikmeti gerektiren
siyaset¢iligi yapamazlar. Cilinkli bunlardan biri soyutlama ile ilgilidir, digeri ise

- 63
deneyime dayanur.

Ameli hikmet sezgi, kavrama, iyi diisiinme, dogru yargilama ve anlayistan
(gnome) farklidir. Kavrama, bir tiir isabetliliktir, kisa siirede ortaya ¢ikar. Isabetlilik,
akil yiiriitmeden bagimsizdir. lyi diisiinme ger¢ek ameli hikmetin kabul ettigi bir
amagla ilgili olarak yararli olana uygun bir saginliktir. Akil yiiriitmeden bagimsiz
degildir. lyi diisiinme, bir diisinme sagmhigidir. Iyi diisiinme amag, tarz ve zaman
bakimindan yararli olma sartlarimi tasir. Ornegin, gereken seyi gerekmeyen yolla
ortaya koymak, bir kotiiliigli diisiiniip taginarak ortaya koymak, iyi diisiinme degildir.
Dogru yargilama (synesis) da hep varilan ve devinimsiz nesnelerle ya da olusan bir
nesneyle ilgili degil, soru konusu olan ve tizerinde diisiiniiliip taginilabilen nesnelerle
ilgili. Ancak ameli hikmetle ayn1 seylerle ilgili olmasina ragmen ondan farklidir. Zira
ameli hikmet yaptirimsaldir, dogru (tam) yargilama ise yalnizca degerlendiricidir.
Dogru yargilama, bilimle iliskili oldugunda ‘kavrama’, ameli hikmetle iligkili

oldugunda ‘degerlendirme’ ismini alr.**

Anlayis (gnome), us, ameli hikmet, dogru yargilama, bunlarin hepsi degisken
ve tek tek konularla ilgilidir. Gnome, synesis ve nous doga lizere ¢ikar; ancak bilgelik
kesbidir.” Ameli hikmet ve bilgelik, ruhun farkli kisimlarinin erdemleridir. Bilgelik
olusla ilgili degil, varlikla ilgilidir. Bu nedenle ameli hikmet, bilgelikten daha asagidir,
ama daha asil olan ameli hikmettir. Clinkii ‘yaratict erdem yoneticidir ve her sey
konusunda yaptirnm koyar’. Erdemlerin her biri ruhun her bir pargasina 6zgiidiir.

Bilgelik, sahip olmak ve eylemekle mutluluk saglar. Ote yandan eser, ameli hikmete

8 N E.,1141b-1142a
8 N. E., 1142b- 1143a.
6 N.E., 1143b.
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ve karakter (ethos) erdemine uygun olarak tamamlanir. Erdem, amaci sagin kilar,

ameli hikmet de bu amagla ilgili olan seyleri.®

¢. Adalet Erdemi (Diké)

Aristoteles Nikomakhos’a Etik eserinin bir boliimiinii adalet erdemine ayirmis,
eserin diger boliimlerinde de bu erdeme 6nemli gondermelerde bulunmustur. Adalet
erdemini, “en ¢ok kendine yeten”, amacini kendinde tastyan ve biitlin diger erdemleri
“kapsayan” bir erdem olarak kabul etmektedir. ‘Adil’ niteligi, ‘iyi’nin nasillik

kategorisindeki yansimasidir.®’

Akleden ve duyumsayan ruh arasindaki fark kendine hakim olmay1 agiklamada
yardimci olur. Bu akil ve duyu yalnizca insanda birlestigi i¢in, kendine hakim olma
insana Ozgldiir. Uzun vadede gergeklesecek stirekli mutlulugu kisa vadede
gergeklesecek kisa siireli mutluluga tercih eden kisi, kendine hakim olan kisidir. Tanr1
akil ve duyudan miitesekkil bilesik yapi aracilifi ile insana adaleti gerceklestirme
imkan1 vermistir. Aristoteles’in kendi sozleriyle “ne aksam yildizi, ne sabah yildizi

adalet kadar olaganiistii bir seydir”.

Adalet, insanlara 6zgii bir konudur. Adaletli davranmak da adaletsiz davranmak da bazi
kisilerin diisiindiigii gibi kolay degildir. Bazi kisiler adil kisinin adaletsiz de
davranabilecegini, ¢iinkii onun her ikisin de ayn1 sekilde yapabilecegini saniyorlar. Oysa
haksizlik yapmak, bunlar1 sirf rastlantisal olarak yapmak degil, belirli bir huya sahip

olarak bunlar1 yapmaktlr.68
Adalet erdemi tam anlamiyla miikemmel bir erdemdir. Adalet erdemini diger
erdemlerden farkli kilan ve onun 6zel bir 6neme sahip olmasini gerektiren 6zelligi,
“baskasinin i1yiligi’ni temel alan bir erdem olmasidir. Diger erdemler, insanin kendi
tyisi ile ilgilidir ve “cogu insan erdemi kendi isinde kullanir, ama baskalariyla ilgili
olarak erdemli davranmaz”. Adalet sahibi olan insan ise erdemi, yalniz kendisinde

degil, baska insanlarla iliskilerinde de bilfiil uygular.”

(...) Adalet erdemin bir pargasi degil, erdemin biitliiniidiir; karsit1 olan adaletsizlik ise
kotiiligiin bir pargasi degil, kotiiliiglin biitiiniidiir. Erdem ile bu adaletin arasinda ne fark
oldugu soylediklerimizden bellidir; bu adalet erdemle ayni seydir, ama adaletin oldugu

% N.E., 1143b-1144a.

7 yi, varlik, toz kategorisinde dogru 6l¢ii, nasillik kategorisinde adil; nicelik kategorisinde dogru
6l¢ii, zaman kategorisinde uygun andir. (£. E., 1217b)

% N.E.,1137a.

% Bkz. Arslan, a.g.e., s. 263-264
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sey ile erdemin oldugu sey aymi degildir: Bagkasiyla iliskide s6z konusu oldugundan
adalettir; kendi bagina boyle bir huy s6z konusu oldugunda erdemdir.

(...) Eger biri zina yapiyorsa haz diiskiinliigiiyle, eger silah arkadasini terk ettiyse
korkaklikla, birine vurduysa 6fkelilikle; ama eger kazang sagladiysa baska herhangi bir
kotiiliikle degil, adaletsizlikle ilgi kurulur.”

Demek ki Aristoteles’e gore adalet toplumsal ve politik bir erdemdir. O, sitenin
uyumlu ve istikrarl bir sekilde tesis edilmesini ve devamini miimkiin kilar; politik
1yinin kisisel veya bireysel iyiyle iliskisi neyse, en yliksek politik erdem olan adaletin
diger erdemlerle iliskisi odur. Politikanin ahlakla iliskisi neyse, adaletin diger

erdemlerle iliskisi odur.”!

Aristoteles’e gore etik, insanin degisen eylemleriyle ilgilidir; bilim ya da sanat
degildir. Ahlak ise isteklerin akla itaatidir, buna bagh olarak, ahlak, insana 6zgii bir
fenomendir. Zird akil, asil mutluluk kaynagidir; bununla beraber, akil mutlulugu
degil, ahlaki edinme gayesindedir. Insanin ‘eylemlerinin efendisi’ olmasi, sahip
oldugu akil ve irade sayesindedir. Aristoteles’in ahlak 6gretisine gore kisi, aklin teorik
yoOniiniin sagladig: bilgi yardimiyla aklin pratik yoniiniin degerini algilayacak diizeye

gelmeli ve bu bilgiyle biitiinleserek erdemi yakalamaya ¢aligsmalidir.

Ahlak, sosyal aliskanlik degildir; egitim ve iradenin birlikteligini gerektirir.
Akil, diisiince ve etik huydan bagimsiz bir eylemde iyi durum ile bunun karsit1 s6z

konusu olamaz. Dolayisiyla, erdem, 6zgiir aligkanliktir.

Aristoteles’in ahlak Ogretisi yalnizca akla dayali erdemli bir sehri miimkiin
kilmay1 degil, ayn1 zamanda her bir insan i¢in erdemli bir yasamin ilkelerini ortaya
koymay1 amac¢lamaktadir. Bagka bir deyisle, aklin teorik yanina dayanarak karar veren
ameli hikmet (phronésis) sayesinde insd edilen ahlaki adalet, adaletin bir legalite

durumu oldugu kadar, ayn1 zamanda bir moralite durumu oldugunu ispat eder.

Platon ister bir aracin, ister bir bedenin ya da ister bir ruhun veya herhangi bir
canli yaratigin olsun, her seyin erdemi bir raslantiyla degil, bir itidal (sophrosyne)

diizeni ya da her birine 6zgii sanat araciligiyla erisilebilen bir seydir.”* Platon’a gore

0 NE., 1130a
" Arslan, a.g.e., s 264.
2 (assirer, a.g.e., s. 76.
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de adalet, diger erdemlerde farkli olarak, ortak erdemdir.” Bu erdemin kilavuzu
akildir.” Mutlu olmak higbir kriteri olmayan bir zenginlik degildir, kisi, adaletle ve
olgiiyle zengin olmayi hedeflemelidir.”” Adalet ve adaletsizlik toplumsal iliskileri
kapsadig kadar bireyin i¢ diinyasin1 da kapsayan bir anlami haizdir. Bu nedenle, ister
haksizliga yol agsin ister agmasin, 6fke, korku, haz, ac1 ve tutkunun ruhta egemen

olmasi ‘adaletsizlik’ olarak isimlendirilir.”®

3. Erdemin Dogasi ve Kendini Gerceklestirme

Erdemlilik, dogru diisiiniis ve dogru eylem yaninda tekrar gerektiren huylara
sahip olmaktir. Erdem tercihin dogru olmasini saglar, tercihten 6tiirii dogal olarak
gerceklestirme ise erdemin degil baska bir yetinin isidir. Bu yeti de becerikliliktir.
Becerikliligin hem iyi hem de kdotii bir amaca yonelik olmasi miimkiindiir. Ameli
hikmetin beceriklilikle nasil bir yakinlig1 varsa —ayni sey degil ama bir benzerlik
tasityor- dogal bir erdemin de asil olan erdemle ilgisi dyle. Dogal huylar, us olmadig:
takdirde, kor bir deve benzer. Us tasidig1 takdirde asil erdem olur.”” Dolayisiyla nasil
san1 ile ilgili yanda beceriklilik ve ameli hikmet olmak tizere iki tiir varsa, ayni sekilde
karakterle ilgili olan yanda da dogal erdem ve asil erdem olmak iizere iki tiir vardir ve

bunlardan asil olan1 ameli hikmetten bagimsiz olamaz.

Karakter erdemi ameli hikmeti, ameli hikmet da iyi olmayr miimkiin kilar.
Ameli hikmetten ve erdemden bagimsiz dogru tercih olamaz. Nitekim biri amaci, 6teki
amacla ilgili seyleri uygulamay1 gosterir. Ameli hikmet erdemin ardindan gelir;
emredici olan, erdemdir. Tipki bunun gibi saglik hekimlikten 6nce gelir; hekimlik
sagliga buyurmaz, ‘onun i¢in’ buyurur; siyasetci diizeni Tanr1’dan alir, emredici olan

78
Tanr1’dir.

3 Platon, Devlet, [¢ev.] Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, Tiirkiye is Bankas: Kiiltiir Yaynlari,
Istanbul 1999, 434a ve 433c.

™ Platon, , Yasalar, [¢ev.] Candan Sentuna-Saffet Babiir, Kabalc1 Yay., Istanbul 1998, 963a.

” A.ge., 870b.

% A.ge., 864a.

7 N. E., 1144a-b.

® N E.,1145a.
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Aklin teorik ve pratik iki ayr1 boyutu olmasina paralel iki tiir erdem vardir.
Teorik akla uygun diisen erdemler entellektiiel erdemler (dianoetik erdemler), pratik

akla uygun diisen erdemler ahldki erdemler (eudaimonik erdemler)dir.”

Entellektiiel erdemler ¢ogunlukla “6gretim”le, ahlaki erdemler ise aligkanlik ve
uygulamayla olusur. Baska bir deyisle ahlaki erdemler dogustan var olan erdemler
degildir, dogal yapimizda var olan yeteneklerin  gelistirilmesi  ve

miikemmellestirilmesiyle ulasilan, kazanilmis erdemlerdir.

Erdemler ne dogal olarak ne de dogaya aykiri olarak edinilir; onlar1 edinebilecek bir dogal
yapimiz vardir, aligkanlik da onlar1 tam olarak gelistiririz. Bunlarin olanaklarini daha
once tasiyoruz, daha sonra da etkinlikleri gelistiriyoruz (bu, duyular konusunda agik; biz
bir¢ok kez gérmekten, bircok kez duymaktan bu duyulart edinmis degiliz, tersine onlart
sahip olarak kullandik, kullanarak sahip olmadik). Erdemleri ise, 6teki sanatlarda oldugu
gibi, daha once etkinlikte bulunarak ediniriz; ¢linkii 6grenip yapmamiz gereken seyleri
biz yapa yapa 6greniriz, 0rnegin ev yapa yapa mimar, gitar ¢ala c¢ala gitarc1 oluyorlar;
bunun gibi adil seyler yapa yapa adil, ol¢iilii davrana davrana olgiilii (...) insanlar
oluruz.

Dianoetik erdemler teorik bilgelik veya sophia ile belirlenen, felsefeyle, bilim
ve sanatla ugrasan, kendilerine ezeli-ebedi nesneleri, en yiiksek varliklari, ilk ilkeleri
konu edinen ruhun erdemleridir. Aristoteles’e gore, bilmek, en insani eylemdir. Insani
en yliksek diizeyde gergeklestiren, ona en biiyilk mutlulugu saglayan, insan varligini
mutlak bir temaga veya tefekkiir i¢cinde olan Tanr1’ya en fazla yaklastiran bu erdemler,
ahlaki erdemlerden ¢ok daha iistiindiir.*' Zird bu erdemler a) maddi higbir seyi
igermezler, tefekkiire dayanirlar, tam ve kendine yeten etkinliklerdir, b) siireklidirler

ve ¢) nihai erek olarak mutluluga hizmet ederler.™*

Pratik erdemler teorik hayat i¢in yardimci olduklari, onu engellemedikleri, onu
miimkiin kildiklar1 i¢in degerlidirler. Mutluluk insandaki en tanrisal seyin kendine ait
erdeme uygun etkiligidir.** insanda bulunan en iyi, en tanrisal sey ise akildir. Buna
gore, teorik hayat, insanin varlik amacinin temelini teskil etmektedir.®* Mutluluk, akli

gerektirdiginden dolay1, mutlu olmanin bir sart1 da olgunlagmadir.

" E. E., 1220a.

8 N.E., 1130a-1130b.

Ozlem, a.g.e., s. 53; ayrica bkz. Cevizci, a.g.e., 5.68-70.
8 Bkz. Ozlem, a.g.e., s. 53

8 N E., 1102a.

¥ Bkz. Arslan, a.g.e., s. 272-274.
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Tanrisal olan1 temasa etmeyi miimkiin kilacak tercih, iyi tercihtir. Eksiklik
veya asirilik yiliziinden bizdeki tanrisal olan seye Ozen goOstermeyi ve temasayi
engelleyen tercih kotii tercihtir. Ruhun akildan bagimsiz yanina olabildigince az kulak

vermek iyi ve kotii arasinda ayrim yapma géyesini tastyan ruh i¢in en iyi dlgiittiir.*

Bununla beraber insanin yasami rasyonel bir etkinlikten ibaret degildir. insan
ayni zamanda ahlaki faildir. Ahlaki erdemler (karakter erdemleri) pratik aklin iiriini
olup, ruhun arzu, istek ve istahla belirlenen akildis1 parcasini veya ruhun hayvansal
diizeyini denetim altina almasi ve ona yol gostermesi i¢in gereklidirler.*® Bu erdemler,
insanin sorumlu ve karakter sahibi bir varlik olarak gelistirmesini saglarlar.
Aristoteles’in tanimina gore karakter, “ruhun akildan pay almayan yaninin, ama
buyurucu akil yanina gore aklin pesinde gidebilen yanimn bir etkinligidir.”®” insan
teorik akil vasitasiyla entellektiiel/rasyonel etkinligini (miikemmelligini); pratik akil
vasitastyla da sorumlu varlik, ahlaki bir 6zne olma 6zelligini gerceklestirerek ayiric

dogasini tamamlamig, formunu gergeklestirmis olur.

Aristoteles’in  Nikomakhos’a Etik eserinin VI. Kitabinin basinda bahsettigi
‘dogru kural’, pratik bakimdan bilge insanin diigiinlip tasinma sonucunda ulastig1 ve
ona, insan hayatinin eregine, iki u¢ arasindaki orta noktay1 olusturan belli eylemlerle
ulasilacagin sdyleyen kuraldir. Bu tiir bir kurala uyma ahlaki bir erdemdir.*® Erdemin

karsit1 olarak ise “kotiiliik™ ifadesi kullanilmaktadir.

Gerektigi zaman, gereken seylere, gereken kisilere karsi, gerektigi icin, gerektigi gibi
yapmak orta olandir ve en iyidir, bu da erdeme 6zgiidiir. (...) Demek erdem bir tiir orta
olmadir. (...) Asirilik ile eksiklik k&tiilige, orta olma ise erdeme 6zgiidiir.

a. Ahlaki Erdem ve Egitim
Erdemler hem eylemde bulunma hem de hissetme istidatlar1 olduklar igin,

erdemli bir sekilde eylemde bulunmak, egilimlere karsi eylemek degildir; erdemlerin

islenip gelistirilmesiyle olusan egilimden hareketle eylemektir. Ahlak egitimi

8 E.E., 1249b.

Ozlem, a.g.e., s. 53.

8 E. E., 1220b.

Ross, a.g.e., s. 258.

% N.E., 1106b; E. E, 1120b, 1227b.
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‘duygusal bir terbiye’dir.”® Insanlarin kiiciik yastaki egitimi, ileri yaslardaki
karakterinde belirleyicidir. Erken yasta uygun bir egitim verilerek, beden, felsefeye iyi

bir hizmetgi olarak yetistirilmelidir.”’

Platon Devlet’te insanin, diisiinme giiciiyle 6zde iyi oldugunu ifade etmektedir.
Egitim, ruhun Ogrenme giiciinii iyi yone ¢evirmektir, yoksa ruha gorme gliciini
vermek degildir. Zird bu tannsal giice dogustan sahiptir.”’ Bununla birlikte,
Aristoteles’e gore, ahlaki erdem, kendinde tam degildir. Ahlaki erdem, pratik
bilgeligin kazanilmasi siirecini gerekli kilar. Dogru eylem, bir akil yiiriitme siireciyle
genel ilkeleri tikel bir durumla ilgili kosullara uygulamak yoluyla belirlendigine gore,
ahlaki bakimdan erdemli olmak i¢in ona sahip olan birinin 6glidiinii veya Ornegini

izlemek sarttir.”?

Kole gibi, zorla verilen egitim, kisa siire etkili olur. Hiir bir insan, ikna
edilerek egitilmelidir. Ikna, zorunlulugun karsitidir. Nitekim kendine egemen kisi,
ikna oldugu seye yonelir.”*

“Kim ki her seyi kendi anlar, en iyi kisidir./Kim ki dogru s6zle ikna olur, o da iyidir./Kim
ki ne kendi anlar ne de kulak verir bagkasina, ise yaramaz bir adamdir 0%

Aligkanlik, 6zellikle bir ¢cabayi biriktirme ve insanin i¢ diinyasini sekillendiren
irade demektir. Erdem, 6zgiir aliskanliktir (héksis)’®. Stoacilar, aliskanhigim, erdemde
ok yiiksek bir rolii olduguna inaniyorlardi.”” Onlar, hikmetli davranan olgun bir
kimsenin, dogasi sonucu degil iradesinin ¢abasiyla bu sekilde davrandigini, bu nedenle
de hiir oldugunu iddia ederler. Aristoteles’e gore de, iyi aligkanlik, erdemin ruhudur.
Ciinkii bir insan (1) ne yaptigini bilmedigi, (2) edimini segmedigi ve edimi, bu edimin
kendisi i¢in sevmedigi ve (3) siirekli bir istidadin sonucu olarak edimde bulunmadigi

siirece, onun erdemli oldugunu ya da erdemli bir bi¢cimde davrandigini ileri

% Hiinler, Solmaz Zeyliit, Iki Adalet Arasinda, Vadi Yay., Ankara 1997, s. 144-145.

°'" Platon, Devlet, 425a-c, 491e, 498c.

2 Age.,518d,e.

% Bkz. Ross, a.g.e., s. 228-229,

% Platon, a.g.e., 537a.

% N. E., 1095b.

% Ayrica bkz. Peters, “héksis” ve “pathé” maddeleri.

7 Bertrand, Alexis, Ahlik Felsefesi, [¢ev.] Salih Zeki, [sad.] Hayrani Altintas, Ak¢ag Yay., 2.
Baski, Ankara 2001, s. 42.
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siiremeyiz.”® Karakter, birikimsel bir biitindiir (éthos)”, kisinin biitin ge¢misinin
aktiiel varhiginda birlestirilmesidir.'® Alskanhk, insamin fiillerinin 6zgiirlikk
baglaminda degerini digiiren bir yeti degildir. Aksine, arttirllmig irade veya

biriktirilmis ¢abadir.

Hakikati korumak icin aliskin olduklarimizi bir yana birakmak daha iyi, hatta gerekli
goriiniiyor, filozof oldugumuza gore; her ikisini de sevsek bile, hakikate dncelik tanimak
yerinde olur.'”!

Aligkanlik sayesinde insan, bitkinin ¢icek vermesi gibi kolay bir sekilde
erdemli eylemler meydana getiren bir birey haline gelir.'® Bu nedenle, yapilmasi
gereken, insanlarin nelerden haz, nelerden aci duymalar1 gerektigi hususunda
egitmektir.'” Gosteris icin degil, gergekten filozof olan, istekleri bilimlere ve onlarla
ilgili seylere ¢evrilmis kimse, yalniz ruhun zevkini arar, bedene ait zevkleri bir yana
birakir. Artik Tanr1 ve insan islerini biitiinliyle kavradigi ig¢in Olgiisiizliikle

bagdasmayacak bir yap1 kazanmustir.'®*

Her erdem ayn1 seylerin yapilmasiyla ve ayni seyler araciligiyla hem olusur hem yok olur,
her sanatta ayni sekilde (...) Boyle olmasaydi bunlari 6greteceklere gerek kalmazdi,
herkes iyi ya da kotii dogardi. [Ayn1 sekilde bize de adil eylemler yapa yapa adil, 6l¢iilii
eylemlerde buluna bulunan 6lgiilii, cesur isler isleye isleye cesur oluruz]'® (...) Tek
ciimleyle soylersek, benzer etkinliklerden huylar [karakterler] olusur (...) Demek
genclikten beri soyle ya da boyle alismak arasinda az degil, ¢ok biiyiik fark oluyor, daha
dogrusu her sey buna bagl.'"

Aligkanlik dogal olandan daha kolay degisir. Kendine egemen olmama
bicimleri diisiiniip tasinmayla beraber olanlarinki ve diistiniip tagindiklar1 halde tutarlh
olmayanlarinkinden, aligkanlik nedeniyle kendine egemen olamayanlarinki de dogal

olarak bdyle olanlarikinden daha kolay iyilesebilir.'"’

% Ross, a.g.e., s. 227.

% Bkz. Peters, a.g.e., “éthos” maddesi.
1% Bkz. Ulken, Bilgi ve Deger, s. 220.
TN, E., 1096a.

12 Bkz. Bertrand, a.g.e.,s. 51.

'S N E., 1172a.

104 platon, Devlet, 485d, e.

105 Jones, a.g.e., s. 408.

1% N E., 1103b.

7 N.E., 1152a.
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b. irade ve Zorunluluk

Ahlaki bir eylemin temel kosulu, Ozgiir iradedir. Ahlak istenci, ahlak
bilgisinden once gelmelidir. Bundan dolayr da erdem belli bir tinsel olgunluga
erismeyi gerektirir.'® Soktrates, entellektiialisttir; iradeyi dislar. Ona gore, insan dogru
ve 1yl olani biliyorsa, davranist bu bilgisine uygun olacaktir. Platon, insan i¢in gaye
olarak Sokrates gibi iyi bir daimoniaya (talih, kader) sahip olmaya isaret etmekle
beraber, ondan farkli olarak, talihin insan1 degil insanin talihi yonlendirdigine isaret
eder. Iyi yan kétii yan1 buyrugu altina alirsa, bu duruma ‘kendine hakim olma’ denir
ve bu bir 6vgii nedenidir. Tersine, kotii egitim gérme ya da siirekli kétiilerle birlikte
olma gibi nedenlerden o6tiirli iyi yan kotii yanin buyrugu altina girerse, bu durum da
‘kendine kole olma’ olarak nitelendirilir ve bu bir yerme ifadesidir.'” Su halde, irdde

insanin iyi veya kotii bir hayat yasamasinda sorumlulugu insana baglayan etkendir.

Bir kader perisi sizi se¢meyecek, kader perinizi siz kendiniz segeceksiniz. Herkes kendine
diisen sirayla Kader’in kendini baglayacagi hayati segecek. lyilige gelince, onun sahibi
yoktur; kim iyilige ne kadar verirse, o kadar iyilikten pay1 olur.''

Aristoteles’e gore ise arzunun varligi Ozgiirligi miimkiin kilar; bilginin
varligiyla o bilgiye uygun davranis arasinda zorunlu bir neden-sonug iligkisi yoktur.
Ozgiirliige yapilan bu vurgu, Aristoteles’in ahlak dgretilerinin niyet etigi olarak kabul

edilebileceginin gostergesidir.

Aristoteles failin etkinligi bakimindan erdemlerin ve sanatlarin arasinda fark
oldugunu ifade ederek erdemin temel Ozelliklerini siralamaktadir. Ona goére sanat
eserlerinin 1iyiligi bu eserlerde bulunmasi gereken nesnel 6zelliklere gore belirlenir.
Ancak erdemli davraniglarin iyiligi, failin a) fiili “bilerek yapmasi, b) “isteyerek”, o
fiili tercih etmesi ve c) o fiili “emin ve sarsilmaz bir bicimde” ger¢eklestirmesine
baglidir. Buna bagh olarak, adil ve olgiilii olmak, bu eylemleri bilingli yapmakla

3

miimkiin olur.""" Fiilin gergeklestirilmesinde
112

‘zorlama (icbar)” olmamasi eylemin

ahlakiliginin ilk sartidir. © Bununla beraber, sorumluluk gerektiren fiilde, istemenin

108" Akarsu, a.g.e.,s. 109.

199 Platon, Devlet, 43 1a.

10 platon, Devlet, 617e.

"' N. E., 1105a. Bu goriis, Kant’in ahlaksal bir fiil i¢in iyi niyeti sart kosan “6deve uygun olan” ve
“6devden kaynaklanan” fiil ayriminin bir habercisi olarak goriilebilir.(Bkz. Arslan, a.g.e., s. 254).

"2 Ayrica bkz. Filiz, Sahin, Ahldkin Akli ve Insani Temeli, Cizgi Kitabevi, Konya 1998, s. 123-128.
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yaninda bilingli olusun (farkindaligin) 6nemi vurgulanmalidir. Cocuklarin istek sahibi

olup bilgisiz olmasi1 bu goriise 6rnek olarak gosterilebilir.

Erdemin duygulanimlarla ve eylemlerle ilgili olduguna ve isteyerek yapilanlarda dvgiiler
ile yergiler, istemeyerek yapilanlarda ise bagislama, hatta kimi kez acima s6z konusu
olduguna bakilirsa, ‘isteyerek’ ve ‘istemeyerek’ yapilani belirlemek erdem konusunda
arastirma yapanlar igin herhalde gereklidir; yasa koyanlar i¢in de odiillendirme ve ceza
verme konusunda yararhdr.'"

Eylemlerimizin ilkesi ve faili biziz. Erdem de kétiililk de bizim elimizdedir.
Erdemli bir insan1 hangi nedenden 6tiirii Gviiyorsak, erdemsiz veya kotii bir insan1 ayni
nedenden &tiirii yermeye ve kinamaya hakkimiz vardir.''* Aristoteles’e gore bilmemek
de bir secimdir. Ornegin sarhoslar i¢in ceza iki kattir; ¢iinkii yaptigmnin baslangici
kendisidir. Ciinkii ¢aba, insanin kendi iradesine bagldir, bilgisiz insanlar ise sugsuz
degil, bilakis caba gdstermeyen insanlar olduklari icin basibos yasamayi tercih
etmekle suglu insanlardir. Bunun yani sira, erdemsizlik bir huy haline geldikten sonra

ondan kurtulmak, bir tas1 atanm onu tekrar elde etmesi gibi imkéansizdir.'"

¢. Gercek Mutluluk ve Haz

Haz ve aci insan dogasmnin dogal itkileridir. Insanlar dogal olarak hazzin
pesinde kosar ve acidan kacgarlar. Aristoteles insanin bu egilimini dvmedigi gibi
kinamaz da.''® Zira erdem, haz ve acidan bagimsiz degildir. Bununla beraber haz, ‘en
iyi’ degildir, ¢iinkii o insan tiirii icin nihai gaye degil, bir siirectir.''” insanlar i¢in
ancak mutlulugun bir yan iirlinii olabilir. Mutluluk i¢in 6nemli olan, erdeme uygun

18 Hazzin tek

etkinliklerdir, erdeme aykirt etkinlikler ise mutlulugun tersini yaratir.
amag oldugu goriisiinde olanlar tamamen kole mizagli, insan olmanin ayricaligini fark
edememis bir insandir.'"”’ Ayni zamanda, aci, erdemli insan1 mutsuz kilamaz. Haz
hakkinda belirtilmesi gereken ikinci 6nemli husus, haz ve 6zgiir/iradi eylem iliskisidir.
Haz, yagamin nihal hedefi olmadig1 gibi, eylemler i¢in zorlayici bir sebep ya da ilke

olarak da gosterilemez.

3 N E., 1109b.

U4 F E., 1223a, 1228a.

S N E., 1113b-1114a; E. E., 1225b.
"6 N E., 1172a-b.

U7 N, E., 1152b.

"8 N E., 1100a.

"9 E E., 1215b.
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Bir insan tercih ederek zarar verdigi zaman, haksizlik [adaletsizlik] yapiyor demektir;
boyle eylemlerle adaletsizlik yapan, orantili olana ya da esitlige aykir1 davranan, adaletsiz
insandir. Ayni sekilde biri tercih ederek adaletli eylemde bulundugu zaman da adil
insandir; ancak isteyerek davrandigi takdirde adaletli eylemde bulunur; istemeyerek
yapilanlarin kimi bagislanabilir, kimi ise bagislanamaz niteliktedir. Yalniz bilmeyerek
yapilmayip ayni zamanda bilgisizlikten otiirii yapilanlar bagislanabilir; buna karst
bilgisizlikten dolay degil de dogal ya da insanca olmayan bir tutkudan 6tiirii bilmeyerek
yapilanlar, bagislanamaz olanlardir.'*’

Insanin hazza egilimli dogas1 yok sayilamaz veya reddedilemez; nitekim haz,
bizatihi kétii degildir, akil (ameli akil) yoluyla denetim altina alinmalidir. Insan, uygun
zamanda uygun bi¢cimde haz duymay1 6grenmelidir. Pratik aklin yonlendirmesine tabi
olmayan haz, kotiidiir. Arzu, itki ve egilimlerini bastirmak yerine, bunlar1 egitip
diizene sokmak gerekir. Kisi bunu bagsaramazsa insanligindan uzaklasir. Aci,
biitiiniiyle kotiidiir; haz ise asir1 oldugunda. Kisi, zorunlu hazlar1 degil, asirilig1 izledigi

icin kotii olarak kabul edilir.'*!

Bu yiizden duygu ve eylemlerdeki ahlaki erdemler,
ifrata ve tefrite diigmeden, iki asir1 u¢ arasindaki “altin orta”y1 bulmakta hizmet eden
erdemlerdir. Fakat orta yol herkes i¢in ayni olmadig: gibi, her eylem icin de bir orta
yol yoktur. Orta hakkinda verilen hiikiim, hiikmii verenin algisina baghdir.'** “Altin

orta”, kosullar degistigi dl¢iide, her insana goreli olur.

Modern c¢agda kiiltiirel gorelilik olarak isimlendirilebilecek goriise paralel
sekilde, Aristoteles sofistler ve Platon’un dogru olan hakkindaki bilginin nesnelligi
konusundaki diislinceleri arasinda ilimli bir tutum sergilemistir. Sofistler, her insanin
kendi kendisinin dl¢iisii oldugunu savunurken, Platon, matematiksel gercekler gibi,
degismez ahlak normlar1 oldugunu iddia ediyordu. Ona gore, normlarin degisken
olusu, onlarin degersizligini ve gegersizligini ortaya koyar. Aristoteles ise degismeyen,
ortak bir idealin varligin1 kabul etmekle beraber, bu idealin farkli kiiltiirlerde farkli
yansimalarinin olabilecegini, hatta olmasi gerektigine isaret etmektedir.'” Fakat bir
ahlak-hakikatinin varligini kabul eden Aristoteles’e gore, 0zii geregi kotii olmayan her
eylem ve duygu i¢in hep bir “orta” vardir. Bu orta, ‘bana goreli bir dogrunun-su
kosullar kiimesi i¢inde-simdi-benim i¢in iyi olmasi anlamini igeren, tikel olgulara

bagimli olan iyidir. Dogalar geregi kotii olan eylemler (kin, hirsizlik, cinayet vd.) i¢in

20N E., 1136a.
LN E., 1154a.
12 N E., 1109a.
123 Bkz. Jones, a.g.e., s. 402.
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ise dogru orta hi¢cbir sekilde s6z konusu olamaz; bunlar kendi basina kétidiirler.'*
Genel bir ifadeyle sdylemek gerekirse, orta, asirilik ve eksiklige zittir ve bu yiizden,
bir ortanin asirilig1 veya eksikligi olmadig1 gibi, bir asiriligin veya eksikligin de bir

ortasi yoktur.'*’

124 Bkz. Ross, a.g.e.,s.226-227; Ozlem, a.g.e., s. 54; Cevizci, a.g.e., s. 72; Arslan, a.g.e., s. 249-250
ve s. 260-262.
' N E., 1107a.
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B. ISLAM FELSEFESI
1. FARABI
Farabi “gercek, dogru, iyi ve giizel bir ve 6zdestirler, ¢linkii hepsi Tanr1’dan

tagip gelmistir” goriigiiyle, her biri bir medeniyet davasi olan din-bilim-felsefe alanlar

arasindaki ¢atismayi uzlastirmaya doniistiirme yolunda 6nemli bir adim atmugtir.'*

Insan, ‘deger’ alanin1 meydana getirerek dogada bulunmayan yeni bir varlik
olanini olusturur. Insan, insan olarak &zii geregi baska bir yonle degil, deger alani

olusturmasiyla taninir.'”’

Macid Fahri’ye gore, Farabi’nin tartismalarinda agikca one cikan iki ahlaki
erdem dostluk (mehabbet) ve adalettir.'”™ Farabi’nin adalet ile ilgili tartigmasi kisa
olmasina ragmen, onun Nikomakhos’a Etik’e ne kadar bagli oldugu hakkinda bir fikir
verme acgisindan yeterlidir. Farabi’ye gore adalet, insanin yayginlastirmaya calistigi
erdemlerin en ylicesidir ve siyasi diizenin {izerine bina oldugu temeldir.”” Ahlak
planinda adalet, hukuk planindaki adaletten farklidir. Hukuk planinda adalet, asgari
diizeyde vazifelerle ilgilidir; oysa ahlaki adaletin amaci en ali erdemlere tekabiil eden

adaleti, en yliksek insani mertebeyi gergeklestirmektir.'*

Farabi, Tahsil’de ilimlerle faziletleri 6zdeslestirip eserin sonunda kadar
mantiktan baglayarak ilimleri belli bir sira i¢inde ele almaktadir.”' Faziletler, ahlaki
(hulkiyye) ve akli (nutkiyye) olmak iizere iki ¢esittir. Nefsin ahlaki kismi akli kisminin
altinda degerlendirilir. Akli faziletler hikmet, akil, akillilik, zeka, anlayis
mitkemmelligi gibi akli kismin faziletleridir. Ahlaki faziletler ise, iffet, secaat,

comertlik, adalet gibi arzuyla ilgili kismin (ciiz’i-n-niiz{ii) faziletleridir. Reziletler de

126 Bkz. Tiirker-Kiiyel, Miibahat, “Deger ve Farabi”, AUIFD, c. 20 (s. 71-84), Ankara 1975, s. 80-
81.

127 Bkz. Tiirker-Kiiyel, a.gm, s.71. )

128' Bkz. Fahri, Macid, Islam Ahlak Teorileri, [¢ev.] Muammer Iskenderoglu ve Atilla Arkan, Litera
Yay., Istanbul 2004, s. 121. '

12 Hadduri, Macid Islam da Adalet Kavramu, [gev.] Selahattin Ayaz, Yénelis Yay., istanbul 1991,
s. 119.

130 Bkz. Hadduri, a.g.e.,s. 145.

! Bircan, Hasan Hiiseyin, Islim Felsefesinde Mutluluk, iz Yay., istanbul 2001, s. 169.
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bunun gibi iki kisma ayrilir. O halde bu kriteri ele alip degerlendirme giiciine sahip

olan beseri yeti nedir?

a. itidal ve izAfi Mutavassit

Farabi, Fusul’de iyi isler olan fiilleri, biri asir1, digeri eksik oldugu igin her
ikisi de kotii olan iki asir1 ug¢ arasindaki orta ve mitedil fiiller olarak tanimlar ve
faziletlerin de buna benzer oldugunu ifade eder."* Tenbih’te ise iyi fiillerin, kendilerini
yapmay1 aligkanlik haline getirmekle iyi ahlaki elde edecegimiz fiiller oldugunu

soyler.'”

“Insanin, kendisiyle iyi seyler ve giizel fiiller yapti81 nefsi durumlar (hey’at en-
nefsaniyye), faziletlerdir; kotiiliikkler ve cirkin fiiller yaptigi nefsi durumlar ise

97134

algaklik, noksanlik ve asagiliklardir.

Farabi’ye gore fazilet, her ikisi de asagi olan iki durum arasinda nefsin orta
(mutavassit) durum ve melekeleridir. Orta (el-mutavassit) ve mitedil kelimeleri iki
tarzda sOylenir: a) Bizatihl orta (el-mutavassit fi-nefsihi), b) Kiyasla ve baskasina

izafetle (olan) orta (yani izafi orta).'*

Bizatihi orta, matematiksel anlamda ortadir. On ile iki arasinda orta olan alti,
kendi zatiyla orta olana bir ornek teskil eder. On ile iki arasinda orta olan (say1),
alt’dan baska bir say1 olmamasi1 gibi, kendi zatiyla orta olan, ne artar, ne de eksilir.
Ancak izafi (relative) orta, kendisine izafe edilen seylerin degismesine bagl olarak,
cesitli zamanlarda artan ve eksilen ortadir. Farabi izafi orta terimini agiklarken, insanin
bedensel oOzellikleriyle ahlaki nitelikleri ve tip ilmi ile ahldk ilmi arasinda bir
karsilastirma yapar. Bedenle ahldk arasindaki benzetmeyi su sekilde betimler: Bir
cocuk ve calisan yetiskin bedenlerinin durumunun degismesine bagli olarak onlar i¢in
gerekli gidanin nitelikleri de degisir. Onlarin birinde mitedil olan gida, miktar1 ve
adedi, kabaligi, diizgiinliigli, agirligt ve hafifligi bakimindan, genel olarak ifade

edersek, kemiyeti ve keyfiyeti bakimindan digerinde orta olandan farklidir. Fiillerde

B2 Farabi, Fusil al-Madani, [ed.] D. M. Dunlop, Cambridge University Press, Londra 1961,
(cevirisi) Fardbi nin Iki Eseri, [¢ev.] Hanifi Ozcan, IFAV, Istanbul 2005, s. 58.

133 Farabi, Tenbih Ald Sebili’s-Sa’dde, Farabi nin Iki Eseri, [¢ev.] Hanifi Ozcan, s. 168.

14 Farabi, Fusil,, s. 46.

B3 Age.,s. 58.
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ve ahlakta kullanilan iste bu izafi ortadir. Ciinkii fiillerin kemiyetlerinin, say1 ve miktar
bakimindan; keyfiyetlerinin, siddet ve zayiflik bakimindan fiilin faili, objesi ve

sebebiyle miinasebetine, zaman ve yere goredir."

Iyi isler olan fiiller, biri asir1, digeri eksik oldugu icin her ikisi de kotii olan iki asir1 ug
arasindaki orta ve mitedil fiillerdir. Faziletler de buna benzer. Ciinkii onlar, biri ¢ok asiri,
digeri ¢ok eksik oldugu i¢in her ikisi de asagi olan diger iki durum arasinda nefsin orta
(mutavassit) durum ve melekeleridir. Oregin (...) comertlik, cimrilik ve israf arasinda
orta; cesaret, (diisiincesizce) atilganlik ve korkaklik arasinda orta (...) Nezaket, gurur,
oviinme ve kendini iistiin goérme ile, kendini algaltma arasinda orta; yumusak huy (el-
hilm), asir1 6tke ve insanin bir seye hi¢ kizmama durumu arasinda orta; haya, utanmazlik
ile, sikilganlik ve saskinlik arasinda (...) bir orta bir durumdur. Digerleri de boyledir."’

Farabi, izafi ortanin, hangi bilim s6z konusu olursa olsun, tespit edilmesinin
cok zor oldugunu ifade eder. Bedenlerin sihhatini saglayan ilkelerin tip bilimi ile
ortaya konmas gibi, insanin ahlaki yapisin1 ulasmasi gereken noktaya getiren ilkelerin
de bir disiplinin altinda tayin edilmesi ve gelistirilmesi gerektigine isaret eder. Bunun
gerceklestirilebilmesi i¢in, kendisiyle fiillerin mitedil sayilacagini bir kriterden soz

etmemiz gerekir ki, bu da ameli akildir.

Ayn1 hastaliga yakalanmis iki beden i¢in gerekli olan tedavi de farklilik
gosterir. Ilaglarin 6zellikleri, kendileriyle tedavi edilen bedenlere, hastanin 6nceki
adetlerine, yilin mevsimine ve bizzat ilacin kuvvetine gore nicelikleri ve nitelikleri
bakimindan degisirler; hatta bir hastada, bir ilacin miktar1 bile, yilin mevsiminin

degismesine bagli olarak degisir.

Fiillerde orta olma durumu, ancak o fiillerle birlikte bulunan durumlarla

karsilastirilip degerlendirildiginde bilinebilir.

Doktorun sagliga yararli olan seydeki mutedil 6lgiiyii bilmek istediginde dnce saglig1 s6z
konusu olan bedenin mizacini, zamani, insanin sanatini ve tip sanatiin belirledigi diger
seyleri bilmekten bagladigt ve sagliga yararli olanin 6lgiisiint, bedenin mizacinin
tahammiil ettigi ve tedavi zamanina uygun olan 6l¢iiye gore ayarladigr gibi; biz de fiilin
zamanini, iginde bulundugu yeri, fiil yapan kimseyi, fiilin kime yapildigini, fiilin kimde
yapildigini, ne ile yapildigini, yapilis sebebini veya fiil, kendisi ig¢in yapinla seyi
bilmekten baslar ve fiili bunlardan her birinin dlgiisiine gére yapariz. iste o zaman orta
fiili elde etmis oluruz.'®

Dolayistyla orta fiillerin dlciileri de bu kriterlere gore farklilik arz edecektir. Bu

nedenle, insanin teorik ilimler hakkindaki bilgisi, erdemli bir hayat stirmenin imkani

B0 Age,s. 59.
BT Age.,s. 58.
1% Farabi, Tenbih, (gev.) s. 168-169.
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icin yeterli degildir. Teorik bilgi disinda, tekil durumlarda yargida bulunacak bir
yetiye ihtiyact vardir. Bu yargi giicli, insanin siirekli farkindaligini temin eder ve

boylece denge (itidal), siireklilik kazanir.

Ahléki ortaya getirme yolu, sahip oldugumuz ahlak iizerinde diisiinmemizdedir. Eger o
‘asirr’(liktan meydana geliyor) ise, kendimizi, onun ziddindan, yani eksiklikten meydana
gelen fiillere; ‘eksik’(likten meydana geliyor) ise, kendimizi, onun ziddindan, yani
asiriliktan meydana gelen fiillere alistirmaliyiz. Onu bir siire devam ettirir; sonra, hangi
ahlakin elde edildigini anlamak icin iyice diisliniiriiz (...) Kisacasi, kendimizi her ne
zaman bir tarafa meyletmis buldugumuzda, diger tarafla ilgili fiillere alistiririz ve biz,
‘orta’ya1 31‘19121§1ncaya kadar veya ona iyice yaklasincaya kadar, o fiilleri yapmaya devam
ederiz.”

b. Egitim ve Ahskanhk

Insanlarin temel ilke olarak kabul ettigi pek cok seyi tartismak miimkiindiir,
ancak erdemlerin gerekliligi konusu tartigmaya acik degildir, ya da tartisma, sonucu
degistirmeyecektir. Nitekim ana erdemler herkes icin, ozellikle de yoneticiler igin,

bliyiik 6nem tasimaktadir.

Erdemlerin dogal davranig bicimi olarak kabul goérmesi ve yayginlasmasi i¢in
onlarin yeniden biling diizeyine aktarilmasi ve tekrar eden davranig kalibi haline
gelmesi gerekir. Ayni sekilde “orta” idealinin gerceklestirilmesinde de kazanim ve
stireklilik esastir. Ahlaki faziletler ve reziletler ancak belirli bir mizagtan (hulk) dogan
fiillerin belli bir zamanda defalarca tekrar edilmesi ve ona alisik hale gelinmesiyle
nefste meydana gelir ve yerlesir.'* Su halde, —iyi olsun, kotii olsun- ahlaki nitelikler

kesbidir.
Insan bir te’liftir. Bu nedenle higbir insan dogustan miikemmelligi haiz
degildir. Fitrat, zitlarin birlesmesiyle meydana geldigi i¢in, bir gerilim (miindfere)

icindedir. Nefs ve beden arasinda saglanan denge (itidal), bu gerilim nedeniyle her an

%9 Farabi, a.g.e., s. 172-173.

140 Farabi, Fusil, (cev.) s. 53; ayrica bkz. Aristoteles, NE, 1103b. “Biri diisiince erdemi, digeri ise
karakter erdemi olmak iizere iki tiir erdem vardir. Bunlardan diisiince erdemi daha ¢ok egitimle olusur
ve gelisir, bu nedenle de deneyim ve zaman gerektirir; karakter erdemi ise aligkanlikla edinilir, ad1 da
bu nedenle kiigiik bir degisiklikle aligkanliktan ['ethos’tan] gelir. Bundan apagiktir ki karakter
erdemlerinden higbiri bizde doga vergisi bulunmaz (...) Erdemler ne dogal olarak ne de dogaya aykir1
olarak edinilir; onlar1 edinebilecek bir dogal yapimiz vardir.”
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bozulma tehlikesiyle karsi karslyadlr.141 Itidal, basarilmis bir ¢aba, fiiliyata gecirilmis
bir kudrettir.

Nefs iyi ve kotii fiillerin hem kaynagi hem de etki alamidir. $Soyle ki, nefsin
yonlendirmesiyle iyi fiiller ortaya ¢ikar ve tekrarlanirsa bu fiiller aligkanlik haline gelir
ve sonugta nefs iyi bir ahldk diizeyine ulasmis olur. Nefsin yonlendirmesiyle kot

fiiller tekrarlanirsa bu, ahlaki reziletlerin nefse yerlesmesine neden olur.

Beden i¢in saglik ve hastalik oldugu gibi, nefs (ruh) i¢in de saglik ve hastalik vardir.
Nefsin sagligi, kendisinin ve kisimlarinin (ecza) durumlarmin (hey’at), ona devaml iyi
seyler, iyi isler ve giizel fiiller yaptiran durumlar olmasi; hastalii ise, yine onlarmn, ona
devamli kétiiliikler, kotii isler ve girkin fiiller yaptiran durumlar olmasidir.'*

Saghigin elde edildiginde, korunmasi; ondan yoksun kalindiginda kazanilmasi
gerektigi gibi, iyi ahldkin da elde edildiginde korunmasi; mevcut olmadiginda

kazanilmasi gerekir.'*

Kot ahlak ruhsal (nefsani) bir hastaliktir. Biz ruh (nefs) hastaliklarini gidermede bedenin
hastaliklarin1 giderirken doktorun yaptiklarmi 6rnek almaliyiz. Sonra kendimizde
buldugumuz kotii ahlakin  asmriliktan mi, yoksa eksiklikten mi kaynaklandigini
disiinmeliyiz (...) Kendimizi ahlaki bakimdan bir fazlalik veya eksiklik igerisinde
bulundugumuzda, tanimlanan “orta”ya gore orta bir duruma getiririz.”'*

¢. Mutluluk ve irade

Mutluluk (sa‘adet) salt iyiliktir. Bu mutlulugun basarilmasi ve elde edilmesi
icin yararli olan her sey iyidir; ancak bu iyilik, onlarin 6ziinden degil, mutluluk i¢in
yararli olmalarindandir. Herhangi bir sekilde mutluga giden yolu tikayan her sey ise
salt kotiiliiktiir. Mutluluk elde edilmesinde yararli olan iyilik ya tabii olarak vardir, ya
da irade ile ortaya cikar. Mutlulugun yolunu engelleyen kotiiliikk de ya tabii olarak
vardir ya da irdde ile ortaya c¢ikar. Tabil olarak varilan, ona gok cisimlerince
verilmistir. GOk cisimlerinin meydana getirdigi her sey, bazen Faal Aklin amacina

uygun, bazen de uygun olmayabilir.'*

41 Farabi, Fusil, (¢ev.) s. 135.

2 Age.,s. 45.

'3 Farabi, Tenbih, s. 168. Platon’da da insann iyiligi, ruhun saghgy; kotiiliigii ise ruhun hastaligidir
(Platon, Devlet, 444¢).

4 A.ge.,s. 172. Ayrica Bkz. a.g.e., s. 178.

' Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye, [¢ev.] Mehmet Aydin, Abdiilkadir Sener, M. Rami Ayas,
Kiiltiir Bakanlig1 yayinlari, istanbul 1980, s. 39.
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Kaotiiliik (es-serr), varligin 6ziinde mevcut degildir; bu evrendeki herhangi bir
seyde de yoktur; genel olarak ifade edecek olursak, kotiiliik, varligi insan iradesiyle
olmayan hig¢bir seyde asla mevcut degildir; bilakis onlarin hepsi, iyiliktir. Kotiiliik iki
cesittir: (a) Birincisi mutlulugun (sa‘dde) ziddi olan bedbahtliktir (es-seka’). (b)
Ikincisi, kendisiyle bedbahtlia ulasilan her seydir. Bedbahtlik, ulasilan amag
anlaminda, bir kotililiiktiir ki, onun otesinde, onunla ulasilacak daha biiyiik bir
kotiilikk mevcut degildir. ikinci kétiiliik, bedbahtliga sevk eden iradeli fiillerdir. Bunun
gibi, bu iki kotiliglin ziddi, iki iyiliktir. Bunlardan birisi, mutluluktur (a) ki, o,
Otesinde, mutlulukla, istenecek baska amag¢ bulunmayan bir ama¢ anlaminda, iyiliktir.
Ikinci iyilik, mutlulugun elde edilmesinde, herhangi bir sekilde yararli olan her seydir.
Bu, koétiiliigiin zidd1 olan iyiliktir ve bu, onlardan her birinin mahiyetidir (tabia).
Bahsettigimiz bu mahiyetten basgka, kotiiliigiin diger bir mahiyeti yoktur. O takdirde

bu iki kotiiliik irddidir ve o ikisinin zidd1 olan iki iyilik de, bunun gibidir."*

Kelam’daki ‘cebr ve ihtiyar’ tartigmasi, Farabi’de ‘cehalet ve ilim’ tartismasina
déniismiistiir."*’”  Nitekim kisi olmak, 6z-biling sahibi ve rasyonel olmakla
miimkiindiir."*® iradi iyiligin ortaya ¢ikmasmm bir tek yolu vardir. Yalniz insanmn
diisiinecegi ve bilincinde olacagr mutluluk, baska hicbir giigle degil, ancak nazari
diisiinme giiciiyle bilinir. Insan, mutlulugu, Faal Aklin kendinse vermis oldugu ilkeleri
ve ilk bilgileri kullanmakla bilir. Mutlulugu bilir, arzu giiciiyle onu ister, ameli giigle
onu elde etmek i¢in gerekeni yapmagi diisiliniir ve arzu giicilinilin araglarini kullanarak,
diisiinme giicii tarafindan ortaya ¢ikarilmig fiilleri gerceklestirir ve ondaki duyum ve
hayal giicleri mutlulugu kazanmasi i¢in gerekli fiillere dogru atiliminda diisiinme
giicline yardimei1 olur ve boyun eger ise, insandan meydana gelen her sey biitiiniiyle iyi

olur. Iste sadece bu yolla iradi iyilik ortaya cikar.'*

fradi kotiiliik ise su sekilde meydana gelir: Ne hayal giicii ne de duyum giicii
mutlulugun bilincine varir. Ne de diisiinme giicii her sart altinda onu kavrar. Diisiinme
giici mutlulugun bilincine, ancak onu kavramaya (idrak) calistigi zaman varir. Insan,

nazari diigiinme giictiniin yetkinlesmesinde gevseklik gosterir, gercek mutlulugun

146 Farabi, Fusil, s. 104-105.
7 El-Cabiri, a.g.e., s. 87.

¥ Filiz, a.g.e., s. 14.

9 Farabi, a.g.e., s. 39-40.
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disindaki bir seyi hayatinda amag¢ edinir, onu arzu giiciiyle ister, ona ulagmasini
saglayacak seyleri bulmak i¢in amelil diisiinme giiciinii kullanir ve buldugu seyleri
isteme giicliyle yapar, bu konuda kendisine, hayal ve duyum giicleri yardimct olursa

ondan ortaya ¢ikan her sey tam anlamiyla kotii olur.'

d. Taakkul

Diislinen canlinin nefsi diisiinme, arzu etme, hayal ve duyum giiclerinden
olusur. Diisiinme giicii 0yle bir giigtiir ki, insan, onunla ilim ve sanatlar elde eder; fiil

ve ahlaki davranislardan iyi ve kot olanlari birbirinden ayirt eder. '

Farabi’nin bilgi edinme siirecini (ma’rifet) karakterize eden kuvvetler ve
dereceler hakkindaki degerlendirmesi, Aristoteles’in De Anima’s1 hakkinda Yunan

sarihlerine kadar geri giden bir serh gelenegine aittir.'”

Farabi’ye gore Aristoteles’in Nikomakhos’a Ahlak’imin altinct makalesinde
bahsettigi akil, nefsin bir ciiz’ii (islevi) olan ve 6miir boyu insanla birlikte gelisip artan
akildir. Ik 6nermelerin teorik bilgiyi miimkiin kilmas1 gibi, tecriibi bilgiler de akleden
biri i¢in pratik bilgiye kaynaklik eder. Bu ciizde, herhangi bir isle ilgili bir seyi stirekli
olarak tekrarlayip uzun zaman tecriibe etmek siretiyle [o konuda] kesin bilgi olusur.
Bu bilgilerin birikimiyle olusan pratik akil tercih etme veya sakinma tiiriinden iradeye
iliskin igleri ifade eden Onermelerde ortaya ¢ikar.'” Buna paralel olarak hikmeti

kazanmak ilim, onu meleke haline getirmek de felsefe olarak isimlendirilmistir.'**

Akil teriminin sadece erdemli isler i¢in kullanimi1 yaygindir:

Halk bir insan hakkinda “o akillidir” derken “diisiinme ve akletme”yi kasteder (...) Halk,
dini fazilet saydigi i¢in “akilli” derken bununla ancak faziletli olan1 ve iyinin tercih
edilmesi veya kotliden sakinilmasi gerektigi hususunda iyi disiinen kimseyi kasteder.
Dolayisiyla halk, kotii olant bulup ortaya g¢ikarmada iyi diisiinen kimseye bu adin
verilmesini istemez. Aksine, ona zeki, kurnaz ve benzeri isimler verir. Gergekte iyi olant
yapmak ve kotii olandan sakinilmasi gerektigini ortaya koymak iizere iyi diisiinmek,
akletmek demektir. Iste halk, akil teriminden genellikle Aristo’nun “diisiinmek ve
akletmek” ten anlandig1 seyi anlar (...) Aristo’ya gore “diisiinen ve akleden”in anlamu,

130 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 40.

Bl Agee., s. 2; Farabi, Fusil, s. 45

132 Black, Deborah L., “Farabi”, Isldm Felsefesi Tarihi, [ed.] Seyyin Hiiseyin Nasr-Oliver Leaman,
[¢ev.] Samil Ocal, Hasan Tuncay Basoglu, A¢ilim Kitap, Istanbul 2007, 223.

'35 Bkz. Farabi, Aklin Anlamlari, [¢ev.] Mahmut Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri,
Klasik Yay., Istanbul 2003, s. 129.

'3 Bircan, a.g.e. s. 162.

32



yaratiligtan faziletli olup baska bir sebeple degil, faziletli oldugu icin faziletli igleri ortaya
¢ikarmada parlak zekaya sahip olan demektir.'>

Farabi, nazari aklin yetkinligini 6n plana almakla birlikte, 6zelligi bilmek ve
yapilmak olan seyin yetkinliginin yapilmak oldugunu vurgular. Elde edilen bilgi, fiille
birlikte elde edilmediginde gegersiz ve faydasizdir. Kisi, eylemlerinde akla itaat ettigi

oranda 0zgiir, (ruhun akildan pay almayan yonii) istence itaat ettigi oranda koledir.

e. Faal Akil ve Akleden Nefsin Giicleri

Diisiinme giicili nazari ve ameli olmak tizere ikiye ayrilir. Ameli gii¢ de sanatlar
ve pratik diistinme (miirevviye) ile ilgili olmak iizere iki yonliidiir. Nazari gii¢ ise,
insan, onunla, herhangi bir insanin hi¢ bilemeyecegi seyin bilgisini elde eder. Ameli
giicle, insan, isteyerek yapacagi seyi bilir (...) Pratik diistinme giiciiyle ise yapilmasi ya

da yapilmamasi1 gercken seyler iizerinde ayri ayri diislintip tasinir."

Duyum giicii,
zevk ve aci veren nesneleri algilar, ancak, zararh ile yararhyi, iyi ile kotiyli ayirt

edemez."”’

Insani insan yapan diisiinme giicii, 6zii itibariyle fiil halindeki akil olmadig
gibi, bilfiil akil olmas1 kendisine yaratilisla da verilmis degildir. Insanin cevherini

olusturan sey, Faal Akla en yakin olan seydir."®

Insan, kendisinde tabii olarak var olan yetkinlikler disinda, sadece kendisine

0zgii olan ve kendisine Faal Akil tarafindan verilen bazi yetkinliklere sahiptir.

Faal Akil her tiirden maddeden ayrik oldugu igin, her zaman son yetkinligi
tizere bulunmaktadir. Ancak Faal Akil zorunlu olarak bir nispeten digerine
degismektedir. Zira Faal Akil, etkisini gergeklestirecek maddeye ve etkisine engel olan
seyin giderilmesine muhtactir. Oyleyse &ziinde ve cevherinde biitiin esyaya [slret]
verme hususunda kendi cevherinde bir eksiklik var demektir. Cevherinde eksiklik
bulunan sey, baskasinin varligi olmaksizin, kendisiyle var olma konusunda yetersizdir.

Bu da faal aklin da bir ilkesi oldugu ve etki ettigi maddeye [stret] vermesinde ona

135 Farabi, a.g.e., s. 127-128.

1 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 45
BT Age,s. 3.

18 Farabi, Adklin Anlamlar, s. 135.
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destek olacak bagka bir sebebin bulunmas1 gerektigi anlamina gelmektedir. Faal Akla,

etki ettigi madde ve konular1 veren de goksel cisimler (felekler)dir."”

Fala Akil, maddede stiretleri meydana ¢ikarma giiciine sahiptir. Bilkuvve akil,
miinferit bir insan nefsindeki taakkul hassiyetini harekete gegiren miiessir illet olarak
1s goren ve kiillii mefthumlarin hissedilir stretlerden tecrid olunmasini saglayan gayri

maddi, ezeli cevher olarak gortiliir.'®

Faal Akil, oncelikle insana, daha ileri yetkinlikleri kendi basina arastirmak veya onlari
arastirmaya muktedir kilmak i¢in bir gii¢ ve ilke verir. Bu ilke, ilk bilgilerden ve nefsin
diisiinen kisminda varilan ilk diisliniirlerden (ma‘kdl) ibarettir. Faal Akil, insana bu tiir
bilgi ve disiiniirleri, ancak, onun, nefsin duyumu (ihsas) saglayan giicii ile bu giice baglh
olan istek ve nefreti doguran arzu (nuzi ‘i) giiciinii gelistirmesinden sonra verir. Bu son iki
giiclin aletleri bedenin pargalaridir ve bu iki giigle irdde meydana gelir; cilinkii irade,
baslangicta ancak duyumdan gelen bir istektir (sevk) (...) Sonra nefsin hayal giicii ve ona
bagl olan istek (sevk) gelisir ve boylece, birinciden sonra ikinci irdde gelisir. Bu irade,
hayal etmekten dogan bir istektir. Bu iki irddenin olusmasindan sonra, Faal Akildan
nefsin diisiinen giiciine akan ilk bilgiler ortaya ¢ikar. iste bu anda, insanda iigiincii bir
irade tlirli dogar ki, bu da, diistinme fiilinden gelen bir istek olup, segme (ihtiyar) adini
alir. Bu se¢me, yalnizca insana 6zgii olup, 6teki canlilarda bulunmaz. Bu sayede insanin
oviileni, kinanam, giizel ve ¢irkini yapmaya giicii yeter. Odiil (sevab) ve ceza (‘ikab) da
bundan ileri gelir. lk iki irdde diisiinmeyen hayvanlarda da bulunur. Insanda bu irade
gelisince, mutlulugu arayip aramamaya ve iyiligi, kotiiliigl, giizeli ve ¢irkini yapmaya
glicu yeter.

“Faal Aklin gordigii is, dislinen canliyr goriip gozetmek ve insan igin
erisilmesi gereken olgunluk mertebelerinin en yiiksegine yani ‘yiice mutluluk’a (es-
sa‘adetii’l-kusva) ulastirmaktir. Boylece insan Faal Akil diizeyine ¢ikar.”'® Ancak
Faal Akilla ittisal teorisinin, Faal Akilla birlesme olmadigini akilda tutmak gerekir.'®
Insan, bu sekilde kendini cevherlestirerek varlik giyesi icin en son eylemi

gerceklestirmis olur. Iste hiret hayatinin anlami da budur.'*
Tabii yatkinliklarin egitilmesi ve irddenin kabulii, egitilebilirligin gostergesidir.
Duyu, tahayyiil ve arzu gili¢lerinin bir is birligi igerisinde diisiinme yetisine itaat

etmeleri ve amacini gergeklestirmek tlizere ona yardimci olmalari s6z konusudur.'®

%9 Age., s. 135-136.

10 Black, a.g.m.,s. 223.

11 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 39.

2 Age, s. 2.

19 Bkz. Aydinli, Farabi’de Tanri-Insan Iliskisi, iz Yay., istanbul 2000, s. 103.
194 Bkz. Farabi, Aklin Anlamlari, s. 133.

195 Aydml, a.gee., s. 125.
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Insanin varolus amaci, son yetkinligi mutluluktur; mutluluk ise, ilk
diisiiniiliirlerin Faal Akil tarafindan insana verilmesiyle miimkiin olur.'®® Yaratihislart
saglikli olan insanlar i¢in ortak bir yaratilis vardir. Onlarin hepsi bu yaratilisla
kendileri i¢in ortak disiiniiliirleri kabul etmeye yatkindir. Kendileri i¢in ortak olan fiil
ve islere gene bununla yonelirler. Bundan sonra artik, insanlar birbirlerinden farkli ve
degisik durumlara sahip olurlar (...) Insanlar birtakim gii¢lerde birbirlerinden farkl1 ve

7 Aym duginilirlerin verildigi iki kisiden, ayni isi yapmalari

tistiin  olurlar."
istendiginde, biri daha ¢ok, biri daha az; ya da, biri daha iistiin, digeri daha eksik olan1
ortaya koyabilir. Bazen her ikisi de ayni seyi ortaya koysa dahi, bu iki kisiden biri,
buldugu seyi baskalarma o6gretme ve kilavuzluk etme giicii ile digerinden iistiin

olabilir. '8

f. AKli Yetkinligin Gerceklestirilmesi

Insan ruhunun besleyici kuvvet, duyu kuvveti, tahayyiil kuvveti, akilsal kuvvet
ve irdde kuvveti olmak {izere bes kuvveti vardir. Bu bes kuvveti yoneten amir kuvvet
kalpte bulunur. Kalp, hi¢bir organa hizmet etmeyen amir kuvvettir. Kalbin hizmetinde

en 6nemli isleri yapan ise beyindir.'®

Insanin varligim en eksik oldugu diizey, varlig1 i¢in bedeninin bir maddeye,
kendisinin de beden veya cisimde slret olarak gerceklesmeye muhta¢ oldugu
diizeydir. En yiiksek diizey ise, 6zii ve fiilinin ayn1 seyde gerceklestigi, insanin, kendi
fiillerini icra ederken cisim tizerinde giiciinii kullanmasina ve cismani bir alet

kullanmasina ihtiyag duymayacagi duruma ulastigi diizeydir.'”

“Insanlar, tabii olarak yatkin olduklar1 sanat ve bilim tiirlerinin mertebelerinin farkliligina
gore, mertebece birbirlerinden iistiindiirler (...) [Ayn1 zamanda,] yatkinligin yetkinligi ve
eksikligi yoniinden de birbirlerinden iistiin olurlar. Esit yaratiligh olanlar ise, yatkin
olduklar1 seylerde egitilmelerindeki {stiinlik farklarindan dolayr birbirlerinden
istiindiirler. Esit bigimde egitilenler de, bulus (istinbat) giiclerindeki istinliiklerinden
dolay: farklidirlar (...) Bununla beraber, kilavuzluk (irsad) ve 6gretimin (ta‘lim) iyilik ya
da kotiiliigiine gore, egitimle kazanilmis giiglerinin {stiinliikklerine gore birbirlerinden

1% Farabi, Ideal Devlet, s. 88.

17 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 41.
18 Bkz. a.g.e., s. 41-42.

199 Farabi, Ideal Devlet, s. 75-79.

170 Bkz. Farabi, Aklin Anlamlari, s. 135.
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istiindiirler (...) Yaratilig yoniinden eksik olanlar, bir iste egitildikleri zaman; {istiin
yaratilish olup da, o konuda egitilmeyenlerden daha iistiin olurlar.”'"!

Tabil olarak ortaya ¢ikan yaratilislar kisiyi sinirlamaz ve onu, bir isi yapmak
zorunda birakmaz. Fakat bu yaratilislar, insanlara, tabil olarak yatkin olduklari,
kendilerine kolay geleni yapmak iizere verilmistir. Bir insan, kendi istegine birakilir ve
disaridan bir itici giic onu harekete gegirmezse, o, kendisinin yatkin oldugu seye
yonelir. Bir dig gili¢, onu yatkinliginin karsitt olan bir ise dogru harekete getirirse, bu
kez de o karsit seye dogru hareket eder; fakat bunu, zorlama ve giigliikle yapar. Ancak

zamanla kazanacagi aliskanlik, onun i¢in bu isi kolaylastirir.'”

“Yaratiliglarin hepsi, hangi amacla var olmussa, ona gore iradeyle egitilmeye
muhtagtir. Onlar, yatkin olduklar1 seylerle, bu seylerin en son veya en yakin
yetkinliklerini almak tizere egitilirler.”'”” Fakat herhangi bir is konusunda yatkinliga

sahip olan kisi egitilmez, ihmal edilirse, zamanla sahip oldugu yetenekler yok olur.

Tyilik ve kotiiliik, irddi bir determinasyon igerisinde varlik kazanir. Farabi, el-
Medinetii’l-Fdzila’nin bir boliimiinde duyusal algi, tahayytil ya da akli kuvvetle idrak
edilen bir seyin kabul edilmesi ya da reddedilmesi gerektigi lizerinde karar vermenin
irade olarak isimlendirilecegini soylemektedir.'”* Eserin ilerleyen béliimlerinde ise
irddenin duyusal kuvvet ve tahayyiil kuvveti ile ilgili oldugunu, akli kuvvete ve
diisiinmenin (fikr) dahil oldugu istege ise secme (iAtiydr) denildigini ifade etmektedir.
Su halde, irade daha genel bir anlam ifade ederken, ihtiyar, daha 6zel bir anlamda,

insana has olarak kullanilmaktadir.'”

Aristoteles’in ahlak Ogretisinde oldugu gibi, Farabi’de de ahlaki yetkinlikte
hazza ulagma gibi bir gaye yoktur.'”* Dolayisiyla mutluluk, maddi kazanimlarin degil,
ozgiir, akla dayali iyi davranislarin bir sonucudur. Iyi davranislarin karsisinda maddi

odil verilenler 6zgiir insanlar degil, kolelerdir.

' Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 42-43.
2 Age.,s. 42.

B Agy.

'™ Farabi, Ideal Devlet, s. 77.

5 Age.,s. 90.

76 N.E.,s. 1199a, b.
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Mutluluk ve erdemi bagdastiramamak, Bati1 felsefesinde insd edilen etik
anlayisinin en temel sorundur. Problem, materyalist bir varlik ve determinist bir insan
anlayisinda yatmaktadir. Islam felsefesinde ahlaki hayat, insanin mevciidiyetinin
gayesi ve insanin Oziinii kuran unsur olarak kabul edilirken, modern zamanda insan
ontolojik olarak tinsel ve maddi iki diinya arasinda boliinmiis, bdylelikle ahlak ve

metafizik temelli bir ontoloji arasindaki baglar dikkate alinmamaya baglanmistir.

g. Insan Nefsinin Cift yonliiliigii

Ahlak, i¢cgiidii yasamini disiplin altina almaktir. Mutluluk da i¢gilidiiniin akilla
kontrol altina alinmasiyla miimkiin olur. Dogru inangla dogru diisiince arasinda higbir
catisma olmayacag1 goriisii pek cok Miisliiman, Hiristiyan ve Yah(di disiiniir
tarafindan kabul edilmis ve ¢esitli arglimanlarla savunulmustur. Platon bilgi kazanma
yollarint duyum yoluyla ve akil-sezgi vasitasiyla bilgiye ulasma olarak
siniflandirirken, Farabi duyumcu-maddeci tutum ve akilci-ruhgu tutum ayrimini
yapmustir. Gazali’nin taklit ve tahkik ayrimi, St. Thomas Aquinas’ta Faal Akil ve
edilgin akil ayrim1 da (intellectus possibilis ve intellectus agens) bu anlayisa misal
teskil ederler.'”” Aristoteles’te ruhun akil sahibi ve akildan pay alma potansiyeline

sahip yon ayrimi da ayni diisiincenin devamidir.

(...) Ruhun akil sahibi yanini &veriz; ¢linkil o, dogru bir sekilde en iyi seyleri tesvik eder.
Ruhun kisimlar arasinda bir de dogal olarak akla aykiri olan, akilla ¢atisan ve akla kars1
¢ikan bir bagka yan da var goriiniiyor. Tipki, nasil saga dogru hareket ettirmek
istendiginde, bedenin felg olmus 6geleri, tersine sola dogru yonelirse, ruhta da bdyle olur.
Nitekim kendine egemen olmayan kisilerin itilimleri onlar1 ters yone dogru yoneltir. Ne
var ki bendende bu ters yone gitmeyi gorebiliyoruz, ama ruhla ilgili olarak géremiyoruz.
Yine de belki ruhta da akla aykiri olan bir seyin, akla karsi ¢ikan ve ona ters yonde giden
bir seyin oldugunu diisiinmek gerek (...) Kendine egemen olaninki hi¢ olmazsa akla
boyun eger, yigit ya da 6lgiilii kisininki ise daha ¢ok aklin s6ziinii dinler belki; ¢iinki
bunlarda her sey akilla uyum igindedir.'™

"7 Bkz. El-Farabi, Ebu Nasr, /deal Devlet (El-Medinetii’l-Fizila), [Ag¢iklamali Ceviri] Ahmet
Arslan, Vadi Yay., Ankara 1990, s. 8-9; Donmez, Siileyman, Aziz Thomas 'ta Felsefe-Teoloji Iliskisi,
Karahan Kitabevi, Adana 2004, s. 60-62.

' N.E., s.28-29.
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2. IBN SINA

ibn Sina, onuncu yiizyiln sonunda yani Islam diinyasinda ortaya konulup
stirdiiriilen felsefi ve bilimsel faaliyetler ile Yunanca-Arapga terciime hareketinin iki
ylzyili askin bir siiredir devam ettigi bir donemde riisdiine ermistir. Gelistirdigi
sentezci yaklasimla, Aristotelesci felsefenin tiim farkli geleneklerini, asirlar boyunca
tizerine ilave edilen Eflatuncu, Proklusgu ve diger Yeni-Eflatuncu unsurlarla bir araya
getiren, uyumlu ve mantikli bir sistem kurmustur. O, antikitenin son, skolastigin ise ilk

filozofudur.'”

Ibn Sina’nin felsefe tanimu, insan ruhunun olgunlasmasini hedef olarak gosterir
ve bunun i¢in, tasavvura dayali bilgilerle, gerekli nazarl ve ameli felsefeyi 6grenmesi
gerektigine isaret eder."™ Nazari felsefede gaye, bilfiil aklin olusmasi ve bdylece,
nefsin nazarl yOniiniin goriis ve inanglara ulasacak yetkinligi kazanmasidir. Ameli

felsefede ise hem nazari giiclin hem de ameli giiciin yetkinlesmesi amaclanir.

Ibn SinA Ruh Kasidesi’nde insanin yaratilis gayesini edebi bir dille anlatmistir,
Kaside’de ruh, ozgiir bir giivercine, beden de kafese benzetilmistir. Kaside’deki
anlatima gore, 6ziinde, ulvi bir dleme ait olan ruh, 6zgiir bir giivercin ana yurdundan
ayrilip bir kafese girince, dnce sikinti ¢ekip daha sonra ise ona alismasi gibi, siifli
bedene alismis, ana yurdunu ve orada Allah’a verdigi vaadini unutur. Bununla birlikte,
baz1 zamanlar, yaptig1 bu hatay: hatirlayip tiziilmektedir. Beden harab olup, anayurda
doniis vakti gelince ruh uyanir. Beden kafesinden kurtulan ruhun artik yiice
hakikatlere erismesi Oniinde engel kalmaz. Ruh, bedendeki yolcugunun amacinin,
bedeni araci kilarak diinyaya ait bilgiye ulasmasi ve bdylece bilgisini arttirmasi
oldugunu anlar. iste ruhun bedendeki yolcugunun kisa olmasinm hikmeti bu gergekte

gizlidir ve ruha bahsedilmis ebedilik, ruhu itmi’nana ulastiracak tek seydir.'

' Bkz. Gutas, Dimitri, /bn Sind’min Mirasi, [der. ve ¢ev.] Ciineyt Kaya, Klasik Yay., istanbul
2004., s. 32, 35.

80 Bkz. ibn Sin4, Risaleler, [¢ev.] Alparslan Agikgeng-Hayri Kirbasoglu, Kitabiyat Yay., s. 93

'8! Bkz. ibn Sina, Ruh Kasidesi (el-Kasidetii’l-Ayniyyetii’r-Rithiyye fi’n-Nefs), Felsefe Metinleri,
[haz. ve ¢ev.] Mahmut Kaya, Klasik Yay., Istanbul 2003, s. 325-334.
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Ibn Sina ahlak ilmine dair fi ‘IImi’l-Ahldk adli ¢ok kisa bir eser, bir bucuk
sayfadan olusan ve Ahldk ve Psikolojik Duygular adli bir diger eser ve son olarak,
bugiin cogu kayip olan, Lyilik ve Kotiiliik (fi’I-Birr ve’l-Ism) adli bir sayfadan olusan

¢ok kisa bir eser yazmigtir.'*

Ibn Sina’nin biitiin 6gretisi, ahlak ve siyaset biliminin gegici olarak degil, 6zii
itibariyle ilah1 bilimden sonraya ait oldugunu gostermektedir. Aslinda bu bilimler ilahi

bilimin insani tezahiirleri, onun pratik delidir."’

Ahlak felsefesi, faziletlerin ve ruhun bu faziletleri edinme ve muhafaza etme

yollarini; ayni zamanda, kotiiliiklerden nasil korunacagini 6grenmeyi miimkiin kilar.'*

a. Gaye Olarak ‘Iyi’

Insan, tabiat: geregi, hayra meyyaldir ve ilim arama gayreti igerisindedir. Tanri
kendi hikmeti ve giizel tedbiri sebebiyle mevcidu kiilli bir agka bulamistir. Bu ask,
insan1 kiilli kemalatin feyzinden (el-feyzii’l-ilah1) nail oldugunu muhafaza etmesini ve
bu kemalattan uzaklagmaktan da nefret etmesini saglar. Biitiin insanlarin tasarrufta
bulundugu her bir seyi slirecte ya da sonucta elde edecegi hayir i¢in tercih etmesi,
hayrin lizatihi (yalmz kendisi i¢in) masik oldugunun delilidir.'"® ibn Sind’ya gére,
“Her sey ne icin yaratilmissa, o sey ona kolay gelir.”(Miislim, Kader, 1) hadisi de bu

duruma isaret eder.'

Hakiki (gergekligi olan) mevcutlar ya kemalin sonuna ulagmis yahut tabiatinda (zaten var
olan, kemali ile bagka bir cihetten kendisine bulagmis olan noksanlik arasinda miitereddid
bulunan mevcutlardir. Su halde her mevcud, kendi keméaline ulagmaya ve onunla (asla)
ayrilmayacak sekilde birlesmeyi arzuladik¢a “kemal” ile dolayisiyla sevgi ve nefretle
miinasebette olur.'®’

Ibn Sina, mecburi olarak yapilmayan her hareketin arzudan kaynaklanan bir

gayeye yonelik hareket oldugunu belirttikten sonra, tipki Aristoteles’i takip ederek

182 Fahri, a.g.e., s. 125; Gutas, a.g.e., s. 35. )

183 Butterworth, Charles E., “Ahlak ve Siyaset Felsefesj”, Islam Felsefesine Girig, [der.] Peter
Adamson-Richard C. Taylor, [¢ev.] Ciineyt Kaya, Kiire Yay., Istanbul 2007, s. 310.

184 1bn Sina, Risaleler, s. 93. )

"85 bn Sina, “Ask Risalesi”, Ask Risdleleri i¢inde, [¢ev.] M. Fatih Birgiil, Sir Yay., Istanbul 2000, s.
75.

186 Durusoy, Ali, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, IFAV, 2. Baski, Istanbul 2008, s.
229.

'87 ibn Sina, a.g.e., s. 74.
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Farabi’nin yaptig1 gibi, bu gayenin yoneldigi iyilige dair zanni ve gercek iyilik ayrimi
yapar.

Bir kasit veya arzu vasitasiyla bagkalasmaksizin, hareket edeni hareket ettiren sey, hareket
ettirenin yoneldigi gdye ve amagtir; o, asik olunandir (masuk). Asik olunan olmasi
bakimindan asik olunan, asigin katinda “iyilik”tir (...) Doganin arzusu, dogal bir
durumdur (...) irddenin arzusu da, iradi bir durumdur. Istenilenin (matlubun) iridesi ise ya
lezzet gibi duygusaldir veya yenmek gibi vehmi ve hayalidir veya zannidir. Zanni olan,
zannedilen iyiliktir. O halde lezzeti isteyen, sehvettir, iistiin gelmeyi isteyen, ofkedir,
zanni iyiligi isteyen zandir. Gergek ve sirf iyiligi isteyen ise, akildir ve bu talep ihtiyar
diye adlandirilir. Sehvet ve ofke, baskalasmayan ve etkilenmeyen cismin cevherine
uyumlu degildir. Ciinkii o uyumlu olmayan bir hale déniismez ki tekrar kendisine uyumlu
bir hale donerek lezzet alsin veya ihanet edenden intikam almak i¢in 6fkelensin. Ayrica
lezzetliye veya yenmeye yonelik her hareket sonludur. Ayrica, zannedilenlerin ¢ogu,
sonsuza kadar zannedilir kalmaz.'®

Insan igin iki gesit kotiiliik vardir: Bedeni ve nefsi. ibn Sina, bedeni eksiklikler
anlaminda, bedeni kotiiliiklerin gercek anlamda kétiililk olmadigina, gergek kotiiliigiin
nefse ait kotiilik olduguna isaret eder. Nefse ait kotiiliikk nazarl (itikddi) ve ameli
(hulki) olabilir. Ozii itibariyle nefsin (en-nefsii 'n-ndtika) akil giiciiniin nazari kismina

haz veren sey, hakk ve cemil, yani metafizik bilgi ve giizel ahlaktir.'

b. Nefs ve Bedensel Kuvvetler

Tanr1 insan1 beden ve ruh olmak iizere iki cevherden yaratmistir. Bununla
birlikte, gercekte insan bu ruhtan ibarettir. Allah nefsi, gayb alemine dair seyleri,
onlarin Tanr1’ya kadar ulasan ig iligkilerini algilama temayiiliine sahip bir tabiata sahip
olarak yaratmistir. Fakat gazap, sehvet ve muhayyile kuvveti, (akli) nefs onlar

kendine boyun egdirmedik¢e onu bu iglerden alikoyarlar.

Nefsin, arzu ettigi bilgiye ulasmasinda birinci yol, duyu (4iss) yoludur. Bes
duyu (mahsisdt) yoluyla alinan bilgi, beyindeki ortak duyu (hiss-i miisterek)
kuvvetine oradan da bilginin kaybolup gitmemesi i¢in bilgiyi muhafaza eden hayal
kuvvetine ulagir. Bilginin anlamlarin1 kavrayan kuvvet ise, insana has miifekkire'
kuvvetidir. Vehim kuvveti, miifekkire kuvvetini yaniltmak i¢in bilgiye ait siret ve

anlamlar1 karistirir. Gazap ve sehvet kuvveti ise nefsi bilgi arayisindan alikoyarak her

'8 ibn Sina, Metafizik II, [¢ev.] Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 2005, s. 131,
mad. 798.

' Durusoy, a.g.e., s. 229-232.

10" Aristoteles’te birlestirme ve ayristirma islevi yiiklenen ‘dianoia’. Genis bilgi i¢in bkz. Gutas,
a.g.e., s. 106, 13. dipnot.

40



tiirli bayag1 istegi yasamin gayesi haline getirir. Nefs, bu iki kuvveti birbirine
kirdirmak ve bu siretle her ikisini tadil ederek gayelerinden selamete eristirmelidir.
Sert basli olan gazap kuvveti hazzin pesinde kosan sehvet kuvvetini bastirmak i¢in
kullanilmalidir; bdylece gazap kuvveti de hayir yolunda tatmin edilmis ve bastirilmig

olur.™

Bedeni giicleri birbiri araciligi ile dengelemek nefsin bizatihi yetkinligi ve
tyiligi, tersi ise rezileti ve kotiiliiglidiir.

Gazap ve sehvet kuvvetlerine ek olarak, nefs, vehim kuvvetinin her
fisildadigina inanmamali; hayal giiciine de yenik diismemelidir. Hayal giicii insana,
goziiyle gordiigiinden bagka hi¢cbir seye inanmamasi gerektigini, dolayisiyla Tanr1’nin
varliginin da bir temelsiz bir diislinceden ibaret oldugunu telkin eder. Bu diisiincenin
bir sonucu olarak, nefsi, iyi ve kotii olarak kabul edilen her seyin bagka insanlarin
keyfi kurallar1 olduguna ve bunlara itaat etmenin gereksiz olduguna ikna etmeye
caligir.”?

Ama su yalanci ve sagmaciya iyi bak ki, ona meyletmeyesin (...) Bununla birlikte,

dogruyu yalanla karistirmis olsa bile onun soziine biisbiitiin kulak vermemezlik de
etme.'”

Akli nefs, bizatihi var olan bir cevherdir, maddi higbir seye naksolmus (yani
maddi hi¢bir seye bagimli) degildir. Akli nefs, organlara sahip tabiil bir bedenin ilk
yetkinligidir. Allah’mn akli nefsi beyinde yarattigin1 sdylemekle, onu beyinde
diizenledigini sdylemek farkli seylerdir. ibn Sina, Namaz Hakkindaki Gériisleri’nde
heyye’e kelimesini kullanmasi, akli nefsin bir ama¢ dogrultusunda yaratildigina isaret

eder. Bu gorev de bedenin ve duygularin idaresidir (siyase)."

Insanda kétiiliigiin  bulunabilmesinin nedeni, ondaki bilkuvveligin ve

miirekkep olusun bir sonucudur.

! ibn Sina, “Risale-i Hayy ibn Yakzan ve Serhi”, Hayy ibn Yakzan iginde, [¢ev.] Derya Ors, insan
Yay., 4. Baski, Istanbul 2006, s. 292- 294. “Bu kétii huylu, dikbasli asiyi [gazap kuvvetini], o pek zelil
olan giizelle [sehvetle] kirar ve bagina vurursan ne 41a.” (Ibn Sina, )

P2 Age.,s. 318-319.

%3 Age.,s. 294,

1% Bkz. Gutas, a.g.e., s. 108-109.
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Eger hazlar yalnizca hissi olsaydi Tanr1 ve Gok Akillari i¢in sevinme (ibtihac)

ve haz alma s6z konusu olmamaliydi.'”

c. Nefsin Erdemleri

Platon’dan itibaren goriildiigii gibi, temel erdemler, nefsin {i¢ giicii olan sehvet,
gazap ve akil giicline karsilik gelmek iizere sirasiyla iffet, secaat ve hikmet olarak
siralanmisg, bu erdemlerin her birinin miikemmellige ulasmasiyla da dordiincii erdem
olan adalet erdeminin ortaya ¢ikacag ifade edilmistir. Ibn Sina’ya gore ilk ii¢ erdemin
her biri tiiriin cinse veya biitiiniin basit elementlere gore durumunu andiran bir dizi tali

kisimlardan olusur.

Iffetin veya sehvet giiciiniin faziletinin tali kisimlari comertlik ve kanaattir;
secaatin veya gazap giiclinlin faziletinin tali kisimlar1 sebat, hilm, kerem, miisdmaha,
bagislama, genis ufukluluk, ahlaki tahammiil, gliven verme; hikmetin veya akil
gliciiniin faziletinin tali kisimlar1 belagat, feraset, hiisnii tedbir, metanet, dogruluk,
vefa, dostluk, merhametlilik, haya, alicenap, soziinde durma ve alcak goniilliiliik
olarak verilir.'”® Bu faziletlerin gergeklesmesi, akil giiciiniin emredici konumda
olmasiyla ve bdylece Yiice Varlik’1 tefekkiir edebilir hale gelen nefsin bu erdemleri
yerlesik aliskanliklar haline getirmesiyle miimkiindiir. Zira, nefsin akli hazlarinin hissi

hazlarla engellenmesi olasidir.

[bn Sina, akla tibi olmayan bir bedensel hazlarin nefse tatmin anlarina
doniisebilecegini ifade eder. Ornegin miizik dinlemek eglenmek i¢in oldugunda tatmin
araci olarak goriiliirken, miizik ve sema, nefsin tabiatin1 gliglendirmek ve onun dahili

giiclerini harekete gecirmek amaciyla oldugunda tasvip edilir vasitlar haline gelirler."”

Ahlak (hulk), bir diisiincenin 6ncelemesi olmaksizin kimi fiillerin nefsten
kolaylikla meydana ¢ikmasini saglayan bir melekedir. Ahlak kitaplarinda iki zit ahlak
(hulk) arasinda “ortada olma”nin kullanilmas1 emredilir, yoksa “ortada olma melekesi”

(tavassut melekesi), hatta “ortada olma” meydana gelmeden “ortada olma’nin fiillerini

% Durusoy, a.g.e., s. 233.
1% Fahri, a.g.e, s. 126.
7 Bkz. Fahri, a.g.e., s. 126-127.
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yapmak degil. “Tavassut melekesi” adeta hem diisiinme hem de hayvani gii¢ler i¢in

beraber bulunan bir melekedir.'®

d. Taakkul

Fi ‘[Imi’l-Ahlak adli kisa eserde de belirtildigi gibi, teorik tabiatin
yetkinlesmesi (fekmil) nihai gaye olan mutluluga ulasilabilmesi icin yeterli degildir;
nefsi aritan faziletlerin kazanilmasi; reziletlerden kaginma yollariin vasitlarinin

199

bilgisi gereklidir. Bu bilginin kaynagi ise pratik akildir (taakkul).

ibn Sina hareket ettirici nefsin felege nisbetini hayvani nefsimizin bize nisbeti
gibi oldugunu ifade ederken hareket ettirici nefsle taakkul arasinda bir karsilagtirma
yapar. Hem hayvani nefsimiz hem de hareket ettirici nefs maddeden soyut degildir;
bununla beraber akletme giicline de sahiptir. Bu akletme giicii sayesinde her iki nefs

tirtiniin de vehimleri dogru, tahayyiilleri de gergektir.””

Insan biitiin akli donanimina ragmen, itidal erdemini elde etmekten Acizdir,

Allah’1n yardim ve indyetine muhtactir.

Zenginlik nedir bilir misin? Tam zengin, su i¢ durum konusunda kendisi digindaki bir
seyle ilgili olmayandir [baskasina ihtiyag duymayandir]: Zatinda, zatinda yer etmis
yapilarinda ve zat1 i¢in gdreceli olan yetkinlik yapilarinda. Buna gore (...) ilim ve alimlik
veya kudret ve kadir olma gibi herhangi bir gorelilikle olan hélinin tamamlanmasi i¢in
ihtiya¢ duyan kimse, kazanma ihtiyac1 duyan yoksul kimsedir.?"!

Allah, bu diinyada her seyi bir sebebe ve aractya baglamistir. Insanin, bir
seyleri gdbrmemizin sebebini 1518a bagladig1 gibi, bilme ve kavrama giiciinii de, seriat
dilinde Cebrail denilen, Faal Akil’a baglamistir. Faal Akil, KerrGbiyan meleklerin,
yani asillarint akletme (taakkul) suretiyle birbirlerinden dogan (sudir eden) akillarin,
onuncusudur.*” Faal Akil, miicerret akildir; yaratilmustir; bilgisi vehbidir ve bu bilgi
ona tedricl olarak degil, bir anda verilmistir; onun asil alemi, akil alemidir. Dimitri
Gutas’a gore, akledilirler insan aklinda depolanmazlar ve, Eflatuncu idealara benzer

sekilde, bagimsiz olarak da var olmazlar. Akledilirleri depolayan, Faal Akildir ve onun

"% bn Sina, Metafizik II, 134.

19 Bkz. Fahri, a.g.e., s. 125.

20 Bkz. ibn Sina, a.g.e., s. 130, mad. 797.

2! ibn Sind, Isaretler ve Tembihler, s 143, mad. 207.
92 fon Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 285-287.

=1
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yegane gorevi akledilirleri depolamaktir; o, insanin akletme siirecinde tamamen

duragan bir durumdadir.*”

Nefs bedende oldugu miiddetce biitliniiyle Faal Aklin seviyesine ulasamaz. Bu
haliyle nefs hakikat yolunda bir seyyah, vehim ve muhayyile onun yol arkadaslar
gibidir.” Nefs, maddi baglar1 olan vehim ve muhayyile ile bitisik ve i¢ i¢e oldugu ve
bedeni yonetmekle mesgul bulundugu siirece, gergek ilmi ve 6te diinyanin bilgisini
tam olarak elde edemez.* Isaretler ve Tembihler’de belirtildigi {izere, diisiiniiler Faal
Akilla ya ayrilma ya da bitisme kabuliinde israrcidirlar. Ancak Ibn Sind’ya gore,
miistefid akil, natik nefs ile Faal Akil arasinda bir ‘ittthad’in ya da ‘tecezzii’niin
olmadiginin delilidir.”*® Henry Corbin’in yorumuyla, Akl-i Faal’deki kemal gibi
kemali iktisap etmek ve onun gibi bedeni saibelerden kurtularak mahz-1 akl kesilmek
insan hayattayken mimkiin degildir. Taakulatin tamamiyla akliyet ile ittisafi ve

akliyete ittisali daimi degildir.*”’

Nefsin yapmasi gereken, bu nefsin yapmasi gereken, diinyadaki ‘yolculugu’
stiresince bu arkadaslariyla iyi gecinmektir. Nefsimizde bulunan bu iki kuvvetin
(sehvet ve gazap) her birisinin ifrat ve tefrit olmak tlizere iki ucu vardir. Begenilen ve

oviilen bu iki ucun ortasidir.”® Ahlak da orta olan1 gergeklestirmektir.

Her kastin bir maksudu (kastedileni) vardir. Akli kasit, kastedilen seyin kasit sahibinden
varlik kazanmasi, kasteden acgisindan varlik kazanmamasindan daha uygun olan ve aksi
halde anlamsiz olan kasittir.””’

e. AKli Yetkinlikler: Nazari ve Ameli Akil

Insana ait duyularla ilgili kuvveler, hiss-i miisterek (ortak duyu), musavvira,
vehim, miitehayyile ve zakira (hatirlama) olarak siniflandirilirken, insini nefsin (akli

nefsin) kuvveleri ameli (pratik) akil ve nazari (teorik) akil olarak kategorilendirilir.*"

2 Bkz. Gutas, a.g.e., s. 40, 110-111.

2% Nefsin gaybi bilgileri almasini saglayan Faal Akil da, Hayy ibn Yakzdn hikayesinde, yolcunun
(nefsm) karsilastig1 Hayy ibn Yakzan (Uyanik oglu Diri) isimli hikmet sahibi ihtiyardir.

2% Tbn Sina, a.g.e., s. 284-286, 296.

2% fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 163, mad. 257.

207 Bk, ibn Sina, Hayy b. Yakzan, s. 333, 25. Dipnot.

> Tbn Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 294-295. Tavassut ve ahlak iliskisi

9 fon Sina, Metafizik II, s. 139, mad. 816.
Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, [¢ev.] Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera
Yay., istanbul 2005, s. 111-113, mad. 144-145.
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AKIi nefsin neyi, nasil bildiginin tahlili, Ibn Sind’nin epistemolojisine bir ¢at1
saglamakta, epistemolojisi ise mantik yoluyla kozmolojiyi (veya ontolojiyi) yeniden
tiretmektedir. Akl nefsin ameli yonii ile ilgili tahliller ise, filozofun ahlék anlayisina
ve, tip da dahil olmak iizere, buna bagl pratik bilimler hakkindaki diisiincelerine
yonlendirmektedir. Bu, alem ve insanin onun i¢indeki yerine dair biitiinciil bir resmi
yansidan son derece giiclii ve cekici bir teorik yapidir ve tam anlamiyla rasyonel bir

nitelikte olmasi gergegi de bu teorik yapiy1 daha giiglii kilmaktadir.*"!

AKI1 nefsin iki iglevi vardir: Biri teorik, yani tlimelleri (kiillileri) idrak etmek,
digeri de pratik, yani tiimelden (kiilliden) tikele (ciiz’iye) gecisi saglayarak fiilleri
yonlendiren akli tercihlerde bulunmak ve diislinceler tiretmek. Teorik kisim, ay-iistii
alemdeki metafizik gercekligi idrak ederken, pratik kisim tabiati idare etmektedir. Akl
nefs, beden i¢inde degil aksine kiillileri ve onlardan sudir eden akli tercihleri idrak
etmek siretiyle bedeni idare eden ve isgiidiimii saglayan bir mevkidedir.'* Akli nefs,
dogru bilgiyi elde edip, dogru fiillerde bulunmak siretiyle, Aristoteles¢i eudaimoniaya

paralel olarak, kendini bilfiil ger¢eklestirmis olur.

f. Nazari Yetkinlik

Ibn Sina’ya gore, her nefsani giiciin kendisine 6zgii haz ve iyiligi vardir; biitiin
giicler bilfiil gergeklestiginde yetkinlige ulasir. Bu kuvvetler bu anlamda ortak olsalar
bile, kuskusuz, mertebeleri gergekte farklidir.*"

Natik nefsin kendine 6zgii yetkinligi, her seyin ilkesinden baslayarak, salt ruhsal iistiin
cevherlere, sonra bir sekilde bedenlerle ilgili ruhsal cevherlere, sonra yap1 ve giicleriyle
yiice cisimlere varincaya ve sonra biitiin varligin yapisi kendisinde toplanincaya degin her
seyin stretinin ve her seydeki akledilir diizenin ve her seydeki tagmis iyiligin slretinin
kendisinde resm olmasiyla akli bir alem haline gelmektir. Boylelikle nefs, biitiin mevcut
aleme denk mutlak giizel, mutlak iyi ve ger¢ek-mutlak giizelligi miisahede eden ve onunla
birlesen, onun Ornegini ve yapisint kendisine nakseden, onun yoluna katilan ve
cevherlerinden sdretlenen akledilir bir leme doniisiir.*"*

Ibn Sina’ya gore bu tiir akli yetkinlik diger yetkinliklerle karsilastirilamaz. Zira
bu yetkinlikte iistiinliikten ziyade ‘tamlik’ s6z konusudur ve bu yetkinlik kendi basina

yeterlidir, diger yetkinliklerle herhangi bir karsilikli gereklilik iligkisi yoktur.

211 Bkz. Gutas, a.g.e., s. 37, 44-45.

212 Bkz. a.g.e., s. 36-37

3 {bn Sina, Metafizik II, s. 170, mad. 873-874.
4 Age.,s. 172, mad. 878
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Ibn Sina iyilik ayriminin yetkinlik kazanmiminda da bir yansimasi olduguna
isaret eder. lyilik gergek ise yetkinlik de gercek, zanni ise yetkinlik de zannidir. S6z
gelimi, ovgiiyli hak etmek, giic gostermek ve benzerleri, zanni yetkinlik; Allah rizasi
ve ahirette iyi bir son ise ger¢cek yetkinliktir ve sadece kasit sahibi vasitasiyla
tamamlanmaz.®® ibn Sind’nin bu son tespiti, gercek iyilik ve yetkinligi dini bir
dayanakla sonlandirmasi cihetiyle, onun felsefe-din iliskisi yaklagimina misal teskil
etmesi agisindan mithimdir.

ibn Sina, Isaretler ve Tembihler’de nazari aklin yetkinlesme siirecini Nir

219 aciklar. Nefsin makilata yonelme ‘istidad’1 kandildir. ikinci

Stiresi’nin bir ayetiyle
akledilirleri elde eden ‘bi’l-meleke akil’ bunlara ya diisiinme ya da sezgi yoluyla
ulagir. Eger diistinme yoluyla elde ediyorsa zeytin agaci, sezgiyle elde ediyorsa —ki bu,
digerinden daha giicliidiir- fanustur. Bundan daha {istiin mertebede olan ise neredeyse
151k verecek olan kutsal kuvvedir. Bilfiill makilatin zihinde miisahede edilmesi nur
istiine nurdur. Makalatin kesbedilmesi ise aklin bilfiil hale gelmesidir ki, bu mertebe

‘miistefad akil’ mertebesidir. Aklin bu asamaya gelmesini saglayan ise, benzetmede

ates ile temsil edilen, ‘Faal Akil’dir.*"

g. Ameli Yetkinlik

[limleri bilme ve idrak giiclerini bilfiil hale getirme hususunda her insan, kendi
irddesi dahilinde, farkli bir mertebeye ulasir. Kimisi séz ettigimiz hem nazari hem de
ameli akli kullanir. Bu kisi bir taraftan siretlerin bilgisine ulasir, bunlar iizerine
tefekkiir eder; diger taraftan, bu bilgiden yaptig1 ¢ikarimlarla, nefsin iyilik i¢in neler
yapmasi gerektigi bilgisine ulagir. Her seyin bi¢cimi kendisine hasil olur, bilir, kavrar,
kendisinde bulunan maddesiz ruhani 6zleri ve her birisinin tekiyle bagini algilar. Bu,

bilgili kisinin aklin1 kullanmasadar.

Nefse hakimiyet, iffet ve hayada oldugu gibi, her ¢esit faziletin temelidir.

Nefse hakimiyetin kriteri, itidal derecesidir. Itidali gerceklestirmenin araci ise sabirdir.

215 Bkz. a.g.e., s. 139, mad. 816.
2% Nar Sresi, 24/35.
217 ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, s. 113, mad. 145.
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Sehvet ve musibete kars1 sabir, iffet; harp ve vurusmaya karsi sabir, secaat; hiddet ve

kine kars1 sabir, hilm; zevk veren seylere karsi sabir, kanaat adini alir.”"®

Insana mahsus olan natik nefs ile ona tabi olan hayvani nefs daima, giizel nazm
ve te’lif edilmis, itidalli seylere asik olurlar.’” Baska bir deyisle, insan hayra asiktir ve

ayn1 zamanda, ona ulagma istidadina sahiptir.

Insanin nefsinde sehvet, gazap ve muhayyile kuvvetleri disinda baska bir
kuvvet daha vardir. Bu, ‘akil’ kuvvetidir. Akil kuvveti iki tirliidir: Birisi nefsin ilmi
kendisi araciligiyla bildigi, dogruyu (hakk) ve yanlist (batil) onunla ayirdig1 “nazari
akil” ad1 verilen “bilici akil”dir. Oteki de nefsin kendisi sayesinde iyi isler yaptig1, iyi
huylar elde ettigi ve kotii huylart kendisinden uzaklastirdigi, dolayisiyla bedeni

20 Ameli akil, nazari aklin

yonettigi “ameli akil” adi verilen “caligici akil”dir.
rehberliginde tikel olarak insani durumlarda ilk, yaygin deneysel onciillerden yola

cikarak yapilmasi gerekeni tayin eder, ahlaki yasamin ger¢eklesmesini saglar.'

Ibn Sind’nm ‘akil’ kavramma verdigi tanima gore, Farabi’de oldugu gibi, ibn
Sind’nin felsefesinde de mutluluga sadece teorik bilgelik araciligi ile ulagilamaz.
Nitekim nefs en yiice yetkinligi kazanmada yetersizdir, bedenin aracilifina ihtiyaci
vardir. Bu nedenle Ibn Sina insanin en yiice gyesi olan ahiret mutlulugunun ancak
6limden once, yani bedenle birlikteyken elde edilen yetkinlikle miimkiin olacagini

vurgular.

Nefs bedenden ayrilip tam ayriligtan sonra ulasacagi sey kendisiyle beraber meydana
gelmemisse, bu tiir bir ebedi bedbahtlik igine diiser. Ciinkii ilmi melekenin ilkeleri (evail),
ancak beden ile elde edilebilirdi, baskasiyla degil ve beden de gitmistir. Bu insanlar, en
yiice yetkinligi kazanmak i¢in ugragmada eksik veya gergek diisiincelere aykirt bozuk
goriislere sikica bagl inatg1 ve inkarci kimselerdir. Inkarcilar, yetkinlige aykiri yapilar
kazandiklari i¢in en kotii halde olanlardir.**

Beseri nefsler akli fiiller ve hayirli amellerini, adil ve akil olma yonleriyle,
Tanr1’ya benzeme gayesiyle islerler. Bununla birlikte, adil ve akil olma hallerinin, bu
vasiflarin kaynagi (mebde) bakimindan O’na benzemediklerinin bilincindedirler.

Adalet ilkesinin metafizik boyutu, Tanri’da zirve noktasina kavusur. Adalet, Tanr1’dan

218 Bkz. Erdem, Hiisameddin, Ahldk Felsefesi, Hii-Er Yay., Istanbul 2003, 2. Baski, s. 124-126.
219 fbn Sina, “Ask Risalesi”, s. 83.

20 {bn Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 320-321.

22! fon Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 112-113, mad. 145.

2 bn Sina, Metafizik II, s. 175, mad. 885.
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insana, insandan Tanri’ya gidistir.223 Iste ahlak ile metafizik biitiinlesmesi, gercek

anlamini bu sekilde Islam Felsefesi’nde bulmustur.

Insanin hayra (gercek iyiye) yonelik fiilleri arttikca, nihai giyesi olan hakikate
ulagma hakki (istihkak) ve hayra olan agki da artar.***

h. Dini inan¢ ve Davramslarin Insani Yetkinlikle Tliskisi

Ibn Sina, felsefenin ameli yoniiyle ilgili agiklamalarinda dini inang ve
ibadetlerle ilgili konular1 daha acgik bir sekilde ele alir ve bu konulara daha genis yer
verir. Ibn Sina, adalet kavramini ahlaki cepheden yorumlarken, dengeli bir akil-hikmet
iliskisinin insanin ruh diizeyini yiikseltmekle beraber, ameli bakimdan da insanin
vahye bagliligin1 sagladigina isaret etmistir. Gazali’de daha agik bir sekilde gortilecegi
lizere’”, Ibn Sina’da da adalet, insana verilen akli meleke ve vahyi kavrayislarm bir

bileskesi olarak, ilahi adaletin bir yansimasidir.

Akli kuvvet ne kadar gelismis olursa olsun, tek basina yeterli degildir. Zira her
sey akil yoluyla (aposteriori) bilinebilseydi, vahye ihtiyag olmazdi.”*® Faal Akln, akli

yetinin gelisimindeki dnemli rolii bu agidan asikardir.

Erdemli davranig, namaz, orug, hac ve benzeri ibadetlerin hepsi mizaci
dengelemek ve kisiye iyi bir karakter vermek siretiyle nefsin bedensel gii¢lerini, yani
arzu ve Otke giliglerini, akli nefsin hizmetine sunmak i¢indir. Bu sekilde bedensel
giiclerin itaat altina alinmasiyla, akll nefs mutluluk, akletme yani orta terimleri

kesfetme veya sezgi yolundaki asil isi tizerinde yogunlasabilir.

1. Mutluluk ve Ahiret inanci

Akil sahibi olan insan ahiretle ilgili bilgilerin bir kismimi seriat ve

peygamberligin haberini tasdikle, bir kismini ise akil ve burhani kiyas yoluyla idrak

227

eder.”” Bu bilgi kaynaklarina gore, ahirette nefsler icin mutluluk veya bedbahtlik

Filiz, a.g.e., s. 37.

% fbn Sina, “Ask Risalesi”, s. 76.

Gazzali ile ilgili miilahaza i¢in bkz. Hadduri, a.g.e., s. 155-156.

26 Bkz. Deleuze, Gilles, Spinoza: Pratik Felsefe, [¢ev.] Ulus Baker, Norgunk Yay., istanbul 2005,

7 ibn Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 327-328.
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vardir. 1l1ahi hakimlerin Ahiret mutluluguna ulasma arzulari, bedensel mutluluga
ulagma arzularindan daha biiyliktiir. Hatta onlar, kendilerine verilmis olsa bile,
neredeyse Otekine iltifat bile etmez ve ilk Gergek’e yakinliktan ibaret olan yetkinligin

yaninda onu dnemsemezler.

Akli nefs, ebedi bir cevherdir, 6liimden sonra da yalnizca akli nefs varligini
stirdiirtir. Ucan adam oOrnegi, nefsin Ozlinde gayri maddi oldugunu gostermek

amaglidir.”®

Insan her konuda, irddesi dahilinde olan eylem ve duygulardan sorumludur.
Oliim, insanin iradesi disindadir; bununla birlikte, insanin 6liimden sonra karsilasacag
hayatin niteligi insanin irddesinin bir sonucudur. Iste bu sebeple, nazari ve ameli
yetkinlikleri edinmis olan hakimler i¢in 6liimle bedenden ayrilmak bir koétiiliik degil,
aksine, yetkinlesme siirecinin bir pargasi, kazanilan yetkinliklerin karsiligiin alinmasi
itibariyle bir iyiliktir.”*’

Bedensel yapi, nefsin cevherine zittir. Yaratici, bir indyet olarak, insani bu
konuda uyarmistir.>* Buna gore, kotii olan, bedenle birlikte var olmak degil, bedenin
arzularina boyun egmektir. Nefs bu hakikatin bilincinde olarak, aklin1 diger
kuvvetlerine hakim kilan bir kisi olarak yasadiysa, bu kimse bilgili, takva sahibi
kimsedir. Bu gibi kimseler ahirette en biiyiik lezzete, 6zellikle de bilgi yoluyla elde
edilen yetkinliklere eristirilirler ve diinyada sahip olduklari her seyden biisbiitiin
uzaklagarak en yiice mertebeye ulasir ve gercek hazza dalarlar. Bu mukaddes ruhlarda

diinyevi kazanima baglamaya dair hi¢bir inang ve ahlak izi yoktur.

Cennet ve cehennemle ilgili bilgiler, peygamberler vasitasiyla getirilmis, aklin
tasdik ettigi bilgilerdir. Ciinkii akil her seyi bilme istidadinda yaratilmamistir.
Nefsin hakikatiyle ilgili bilgi ve amel iliskisine gore insanlarin &hirette

karsilasacaklari g tiirlii durumdan s6z edilebilir:*'

2% Bkz. Wisnovsky, Robert, “ibn Sina ve ibn Sindci Gelenek”, Islam Felsefesine Giris iginde, s.
116.

¥ Bkz. Durusoy, a.g.e., s. 230.

0 fbn Sina, a.g.e., s. 326.

B A.ge.,s. 326-328; ibn Sind, Metafizik 11, s. 177-179, mad. 890-893.
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Birincisi, yukarida bahsi gecen takva sahibi insandir, ikincisi, bilinmesi ve
yapilmasi lizumlu seylerin gerekliligini bilen bir kimse, eger buna ragmen nefsin
cevherine dair bu hakikate uygun yasamadiysa, bu zitlig1 6liim aninda anlar. Bu gibi
kisiler bilgilerini fiiliyata ge¢irmekte tembellik gosteren, fasik kimselerdir. Fasik
kisiler bu diinya hayati sona erdiginde ahirette biiyiik bir zevkin bulundugunu anlarlar;
clinkii nefs daha once de bu gercegi anlama egilimindedirler, fakat bedeni arzular
nefsin bu egiliminin unutmasina neden olurlar. Beden ve dolayisiyla ona bagl arzular
yok oldugunda ise nefs bu hakikati hatirlar ve ancak bu mutluluga ulasamaz.
Kendisinde bulunan ahlaki eksikliklerin bilincine varan nefs, atesin yakmasi ve
zemheri sogugunun islitmesine benzeyen bir mutsuzluk ve eza (ukibet) hisseder.””
Bununla birlikte, bu eza ve elem, ondan ayrilmayan bir durum degildir. Bu gibi bir
kimse, nefsine arazi olarak bitisen kotii huylarindan uzaklastiginda ilim babindan olan
seyler ona belirmeye baglar. Nefste, kendisi yaratilis gayesine uygun olmayan yapinin
sabitlesmesine neden olan fiillerin terk edilmesi ile nefs arinir ve kendisine 6zgii

mutluluga ulagir.

Bu gerekliliklere meyletmeyip, ayn1 zamanda da hicbir sekilde onlar1 hakikéat
olarak kabul etmeyenler ise kafir ve misriklerdir. Bu kimseler i¢in ise azaptan

kurtulmak higbir sekilde miimkiin degildir.

Miikafat ve uktbat ile ilgili izahata istindden denilebilir ki, tipki diinyada
kotiiligiin iyilige gore az olmasi gibi, cehennemde ebedi olarak kalacak kimseler de

cennette ebedl mutluluga erigeceklerden daha azdir.

Ibn Sina’nin bedenin Sliimiinden sonra varligini siirdiiren akli nefsin sekillerine
yaptigt vurgu, Halepli Siihreverdi (6. 1193) tarafinda bir Israki felsefenin
kurulmasinda ve ibn Arabi’nin (6. 1240) mistik teorilerinin gelisiminde son derece
etkili olmus, bu kanallarla Mir Damad (6. 1632) ve talebesi Molla Sadra (6. 1640) gibi

Iranl filozoflarin eserlerine dahil edilmistir.>>

2 Durusoy, a.g.e., s. 241.
233 Gutas, a.g.e., s. 45.

50



II. BOLUM: SIYASi ADALET

A. GREK FELSEFESI

a. Ahlik ve Siyaset Iliskisi

Aristoteles, bir etik-politik arastirmacisinin, pratik bilgeligin {iriinii olan
kanilardan hareket etmesinin, onlar1 sorgulamasinin, birbiriyle karsilagtirmak, kusur ve
tutarsizliklardan arindirmak suretiyle miimkiin oldugu kadar genel veya yaklasik,
kanitlayict olmaktan ¢ok ikna edici sonuglara ulagsmasinin miimkiin olduguna ve onun
ana islevinin de bu olduguna inanmaktadir.”** Aristoteles, ahlak goriisinde oldugu gibi,

siyaset goriisiinde de, yine Platon’dan farkli olarak, cesitliligi benimser.

Aristoteles Nikomakhos’a Etik eserinin ilk sayfalarinda asil anlamda bilimin
yaninda konusu “her eylem ve tercihin aradigi, her seyin arzuladigi” iyi veya en iyi
olan, “bilgisi yasam i¢in biliyiilk 6nem tasiyan” iyi veya en iyi olan “pratik bilim”in
ornegi olarak etigi degil politikayr verir (1094a).>> Ona gore en yiiksek pratik bilim

politikadir; politikanin amaci1 da erdemdir.

Platon ise Devlet eserinde bir diisiincenin etkinligini daha kapsamli bir yapida
gormek ve tahlil etmek daha kolay olacagindan, adalet ve dogrulugun etkisinin
insandansa toplumda daha kolay goriilebilecegine isaret ederek®® toplumsal ahlak

panoramasini incelemenin 6nemini vurgular.

Aristoteles’e gore mutluluk toplum ve siyasetle miimkiindiir. Ona gore, toplum
ve siyaset, insanin “sadece hayatini siirdliirmesi”nin bir aract degildir, ayn1 zamanda ve
bundan daha 6nemli olarak onun “iyi ve mutlu bir hayat siirmesi”nin, kendisi i¢in var

oldugu veya varhga geldigi miikemmelligini gergeklestirmesinin temel kosuludur.*’

34 Arslan, flk¢ag Felsefe Tarihi 3, s. 237.
35 Age.,s. 238.

36 Platon, Devlet, 369a.

57 Arslan, a.g.e., s. 238-239.
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Nitekim Nikomakhos’a Etik eserinde, devletin, insanin arzular1 aklina tabi kilinmak

. [ ) . . - . 238
istendigi zaman gerek duyulan zorlama 6gesini sagliyormus imasi vardir.

Aristoteles’in etigi toplumsal ve politikas1 ahlakidir.”*’ Aristoteles’in politikaya
bagl ahlak goriisiiniin, toplumu veya kolektif varligi bireyden hem ontolojik, hem de
ahlaki bakimdan daha 6nemli goéren, hatta toplumun veya onun siyasal Orgiitlenmesi
olan devletin ¢ikarlarinin bireyin ¢ikarlari, haklari, mutluluk taleplerinden 6nce gelmesi
gerektigini savunan anti-liberal, topluluk¢u (kolektivist) veya devlet¢i Ogretilerle
karistirilmamas: gerektigi aciktir.** Zird Aristoteles, ‘etigi dislayan’ degil, ‘etigi de
kapsayan’ ve ahlaka tabi olan bir politika anlayis1 ortaya koymaktadir. Politika, ahlakin
zorunlu bir aracidir; baska bir deyisle, siyasal iyi, bireysel iyiyi miimkiin kildig1 i¢in

degerlidir.

Aristoteles Politika adli eserinde, erdemli bir devlet hayatinin “yurttaglarin
erdemli hayatlarindan ibaret” oldugunu belirtmektedir. ibn Haldun, Mukaddime’de
gelistirdigi “umran ilmi” ile Grek “politik felsefe gelenegi” ve Islam filozoflarinin
“medeni siyaset”i arasinda karsilagtirma yapar. Bu karsilastirmada ulastigi sonuglardan
birinde, Grek ve ilk dénem Islam felsefe geleneklerine ait ahlak-siyaset iliskisinde
ahlakin merkezde olduguna isaret etmektedir. Ona gére, Grek ve ilk donem Islam
filozoflarinin aradiklar sey, temelde devlet veya onun zora dayanan kurallar1 degildir,
bir toplumun {iiyelerinin veya bireylerinin basta egemen bir yonetici olmasa bile kendi
baslarina mutlu ve uyumlu bir hayat siirdiirebilmeleri i¢in sahip olmalar1 gereken
karakter ve ruh ozellikleridir**' Akil, delil ister. “Yalmzca dogru séylemek degil,

yanlisin nedenini de gdstermek gerekir, ikna icin gecerli olan budur.”**

b. Siyasetcinin Nitelikleri

Aristoteles’e gore bir kimsenin dogru ve gegerli hiikiim verme yetisine sahip
olmasi icin dogustan yetenekli olmasi, gerekli egitimi almis olmasi ve geng olmamas

gerekir. Geng insan Ogrenmeye calistigi bilgileri gercek hayattaki karsiliklar: ile

238 Ross, a.g.e., s. 220.

240 Arslan, a.g.e., s. 239.

1 Age.,s. 242. Ayrica bkz. Arslan, Ahmet, [bn-i Haldun , Vadi Yay., Ankara 1997, s. 282-3 ve s.
443-5.

M2 N E., 1154a.
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temellendirecek deneyime sahip degildir, bu nedenle siyaset i¢in iyi bir dinleyici
degildir. Bununla birlikte, yas¢a genc olmakla, karakter yoniinden gelismemis olmak
arasinda higbir fark yoktur; ¢iinkii siyaseti 6grenme yoniinden eksiklik zamandan degil,
arzulara dayali yasayilp yasamamaktan kaynaklamaktadir. Buna karsilik, akla uygun
eylemlerde bulunanlarin ise siyaset hakkinda bilgi sahibi olmas1 ise toplum i¢in ¢ok

faydalhdir.>*

c. Devlet Sekilleri

Platon, devletin tesekkiil etmesinin baslica, hatta tek nedeninin insanin kendi

kendisine yetmemesi oldugunu ifade eder.***

Platon Devlet’te yasalarinin niteliklerine gore devlet cesitlerinden
bahsetmektedir. Ona gore tek bir cesit erdemli devlet vardir; bununla birlikte, bu
devletin yonetimdeki tek bir kisi digerlerinden iistiinse, monarsi; yonetimdekiler
birbirine esitse, aristokrasi adini alir. Ko6tii yonetimlerin ise sayist c¢oktur. Bu

yonetimlerden dérdii belirgin ve kapsayici 6zellikleri haizdir:**

Timokrasi, oligarsi,
demokrasi ve zorba devlet. Timokrasi, onur diiskiinliigiiniin; oligarsi, zenginlige
diiskiinliigiin; demokrasi, ozglirliige diiskiinliigiin; zorba devlet ise asir1 koleligin hakim

olmastyla yap1 kazanan devlet modelleridir.>*¢

c. Yasalar ve Erdem

Aristoteles erdemi ‘yaratan’ fiillerle erdemden ‘kaynaklanan’ fiiller arasinda
ayrim yapar. Aristoteles’e gore baba (ve/veya yonetici), erdemi meydana getirir, gocuk
(ve/veya yurttas) bu erdemli fiilleri aligkanlik haline getirir. Bunlardan birincisi erdemi
‘yaratan’ fiillere, ikincisi de erdemden ‘kaynaklanan’ fiillere misal teskil eder.**’

Erdemli davranisin ilkelerinden tikel durumlarla ilgili ¢ikarimlar yapmak®*® icin

tecrilbbe gereklidir. Aristoteles, bu yoniiyle, tecriibenin, tiimel bilgiyi saglayan sanat

*NE,s. 11

4 Platon, a.g.e., 369a.

5 Age., 445c-e.

26 A.g.e., 545a-569c¢.

7 Bkz. Arslan, llk¢ag Felsefe Tarihi 3, s. 253-254.

% Platon’a gore bilginin dort pargasi vardir: bilme, ¢ikarim yapma (diano), inanma ve varsayma. ilk
iki bolime kavrama, son ikisine ise sanma denilebilir (Devlet, 534a). Konumuz ag¢isindan, dianoia
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kadar 6nemli oldugunu vurgular.”*® Zira, bir kimse erdemin ne oldugunu bilse dahi,
bunun realitedeki yansimalarinin neler olmasi gerektigini bilemeyebilir. Phronesis’in
islevsel hale gelmesi bu tiimel ve tekil bilginin bir araya gelmesiyle miimkiin olur.
Sehrin yoneticisi de ancak bu iki bilgiye bir arada sahip olursa ona ger¢ek yonetici

denebilir. >’

d. Ceza ve Niyet

Platon’a gore, yasa, yapilan adaletsizlik, kii¢iik de biiyiik de olsa, yapan1 pisman
edecek, hatay1 telafi ettirecek ve tekrarini Onleyecek nitelikte cezai yaptirimlar
icermelidir. Sozle ya da fiille ac1 vererek adaletsizlikten nefret etmeyi saglayacak olan
ceza karsisinda diizelme egilimi gostermeyenlere ise adaletsizlikte direnmenin bedeli

olarak &liim cezasi verilmelidir.?!

e. Adalet ve Adaletsizlik

Platon toplumsal diizen arastirmasina adalet kavraminin tanimi ve ¢oziimlemesi
ile baslar; ¢iinkii ona gore, devletin adaletin yoneticisi olmanin disinda ve bundan daha

252

yiiksek bir gayesi yoktur. Devlette aranan iki deger 0l¢ii ve adalettir.”” Devlet s6z

konusu oldugunda adalet, degisik siniflar arasindaki ‘geometrik oranti’nin (Farabi’deki

253

‘izafi mutavassit’) gerceklestirilmesi ile miimkiin olur.””” Adaletin olmadig: bir devlette

béliiciiliik yaygmlagir.>*

Platon Yasalar’da, yonetici veya yonetici grubu kastederek, bir devletin ya da bir
takim bireylerin, ‘en iyi’ oldugunu diistindiikleri seyi hakim kilmak icin yaptiklari her

seyin ‘adaletli’ oldugunu sdylemektedir. Bu kuralin gegerli olmasi i¢in tek sart, ‘en iyi’

onemli bir kavramdir. Nous’a (sezgisel bilgiye) karsit olarak, adim adim giden, kiyasa dayali akil
yiiritme anlamma gelen bu kavram, davranisa uygulanan bilgi anlaminda phronesis ve Islam
Felsefesi’ndeki taakkul ile yakindan iliskilidir. (Bkz. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozliigii,
“dianoia” maddesi, s. 68-69).

9 Bununla birlikte, bir seyin hakkinda ‘nigin’ ve ‘neden’ sorularmi cevaplandirabilen ‘bilge’
(haklm) sadece tecriibeye dayali bilgi sahibi olan insandan daha tstiindiir.

20 Aristoteles, Metafizik, [¢ev.] Ahmet Arslan, Sosyal Yay., Istanbul 1996, 981a, b.

! Platon, Yasalar, [¢ev.] Candan Sentuna-Saffet Babiir, Kabalc1 Yay., Istanbul 1998, c. 2, 862d, e.

> Platon, Devlet, 430d.

3 Bkz. Cassirer, Ernst, Devlet Efsanesi, [¢ev.] Necla Arat, Remzi Kitabevi, istanbul 1984, s. 78-79.
4 A.ge., 423a, b.

2
2
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diye disiiniilen seyin ruhlara egemen oldugunda her bireyin hayatina diizen

255
kazandirmasidir.

Toplumda adaletin egemen olmas1 ortak bir goriis olsa da, bunun ne anlama
geldigi konusunda farkli goriisler vardir. Kimilerine gore adalet, devlette bir takim
kisilerin egemen olmasi, kimine gore, hi¢bir kritere bagli olmadan zengin olmak,
kimine gore ise Ozglir olmaktir. Platon’a gore bilge kisi, diizen, zenginlik ve 6zgiirliik

degerlerini birbirinden ayirmaz.>*

Platon’a gore insanda oldugu gibi, devlet i¢in de iyi veya kotii yanin egemen
olmast s6z konusudur.”” Ol¢ii, cesaret ve bilgelik erdemlerinin tiimiiniin hayat kaynagi,

bireyde oldugu gibi devlet i¢in de, adalettir.

f. Hiyerarsik Yapi

Platon’a gore cesaret ve bilgelik toplumun yalnizca bir kisminda bulunan ve bu
haliyle biitiin toplumun cesur ve bilge kabul edilmesini saglayan erdemlerdir. Olgiiliiliik
(sophrosyne) ise toplumun biitiiniinde bulunmasi gereken bir erdemdir. Olgii, biitiin

yurttaglar arasinda tam bir diizen ve ahengin olmasidir. 258

Toplumdaki diizenin amaci olan mutluluk, herkes i¢in olmalidir. Bununla

birlikte, Platon’un idealar kuraminin amaclarindan birisi de hiyerarsik yapiy1

desteklemektir. Her insan kendisine uygun bir ihtisas alaninda olmalidir.**’

Kanunlarin kaygist birtakim yurttaglara otekilerden {iistiin bir mutluluk saglamak degil,
yurttaglara tekilerden tstiin bir mutluluk saglamak degil, yurttaslara dtekilerden iistiin bir
mutluluk saglamak degil, yurttaslar1 ya inandirmak, ya zorlayarak birlestirmek, her birine
toplum icinde gorebilecegi is paymi aldirmak, bdylece biitlin toplumu birden mutluluga
gotiirmektir. Devlet segkin yurttaglar yetistirmeye ugrasiyorsa, bu onlarin keyiflerince
yasaylp, dilediklerini yapmalart icin degil, devlet diizenini saglamlastirmaya yardim
etmeleri i¢indir.*®

261

Platon’da hiyerarsiyi bozmak adaletsizliktir.™" Platon’un bir 6rnekle anlattigina

gore, eger bir heykelin her bir parcasini gereken renkle boyamamak, mesela, gozii siyah

% Platon, Yasalar, c. 2, 864a, b.

6 A.ge., 962e.

27 Platon, Devlet, 431a.

28 A.g.e., 432a ve 433a.

259 A.g.e,423d, e.

0 Age., 519

61 Bkz. Senel, Alaeddin, Siyasal Diigiinceler Tarihi, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2002, s. 147-150.
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yerine, sadece daha giizel bir renk oldugu icin erguvan rengine boyamak nasil yanligsa
toplumda farkli gérevlerde olan insanlarin ayni hayat sartlarinda olmasi da o kadar
yanlistir.*®* Toplumsal birligin her 6gesi geometrik orantiya gore kendi hakkim alir ve

genel diizeni saglamada isbirligi yapar.*®

g. Mesrii Savas

Aristoteles Nikomakhos’a Etik’te siyaset¢inin etkinliginin, teorik etkinlik gibi
dinginlik icinde (ataraksia) olmadigini ifade eder. Aristoteles’in ifadesiyle, “dinginlige
ermek icin dinginlik feda edilir, baris1 siirdiirmek igin savasilir”.”* Baska bir amac
olmadan, sadece 6liim ve g¢atisma arzusuyla savas yapmak tercih edilmez; ¢iinkii bu

savas degil, ‘canilik’ olur.

Bir devlette verilmesi gereken egitimlerden biri de askeri egitimdir. Bu egitimin
ic amaci vardir: a) Bagkalarinin boyundurugu altina girmemek; b) kendi sehrini diger
sehirlere nazaran 6nder konuma getirmek; c¢) kendilerine kole olarak davranilmasi
gereken kimseler iistinde bir efendinin yonetimini yiiriitmek.”> Asil cesaret sahibi

olanlar, maddi bir beklentiyle savasan parali askerler degil, yurttag-askerlerdir.

262 Platon, a.g.e., 420c-e.

263 Cassirer, a.g.e.,s. 79.

X4 N. E., 1177b.

65 Aristoteles, Politika, [¢ev.] Mete Tungay, Remzi Kitabevi, 9. Baski, Istanbul 2006, s. 224.
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B. ISLAM FELSEFESI
1.  FARABi
Siyaset felsefesi, filozofun, filozof olmayan bireylerle paylastig1 yasam alanini
konu edinir. Filozof, toplumsal yasam ve yonetim hakkindaki ilkeleri, teorik felsefesinin
bir acilimi olarak ortaya koyar. Bu stretle o, felsefi dgretilerini toplum igerisinde
uygulanabilir bir sekle getirmis ve toplumsal hayat hakkinda adet ve kanilardan ibaret

olan diisiincelerin yerine, bu konu hakkinda hakikat bilgisini ortaya koyma imkani

bulmus olur.?*®

Farabi, gerek Grek felsefesi lizerine yaptigi serhlerle gerekse kendisine ait
tezlerle siyaset felsefesi hakkinda eser yazan ilk miisliiman filozoftur. Farabi’nin biitiin
felsefesinde goriildiigi gibi, siyaset felsefesinde de akil-vahiy uzlagsmasina dayals,
Tanri-evren-insan iliski zincirini, dolayisiyla, metafizik-kozmoloji-psikoloji iliskisini
dikkate alan eklektik bir sistem gelistirmistir. Ayrica, Farabi’nin siyaset felsefesinde de
Grek felsefesinin, ozellikle Platon ve Aristoteles’in izlerini gérmek miimkiindiir.
Nitekim kendisi de, Tahsil’de bu iki filozofun, gergek felsefenin ilkelerini kesfetmede
kaynak olarak kabul edilecek ingdci filozoflar olduklarini ve temelde ayni felsefi

anlayisa sahip bulunduklarini beyan etmektedir.*®’

Farabi’nin siyaset felsefesi, ahlak felsefesinin tamamlanmasini saglayacak bir
unsur olarak goriilmektedir. Siyaset ilmi (ilmii’l-inséni ve ilmii’l medeni) a) toplumsal
bir canli olan insanin kendisi i¢in varliga getirilmis oldugu miikemmellige ulasmasinda
aract olacak iradi fiilleri, b) bu fiillerin kaynag: olan yetileri ve c) bu yetilerin nasil
diizenlenmesi ve korunmasi gerektigini arastiran ilimdir.”®® Farabi’nin, siyaset ilminin
tanimin1 yaparken ‘mutluluk zannedilen seyler’ ve ‘gercekten mutluluk olan seyler’

ayrimini yaparak gercek mutlulugun bu hayattan sonraki hayatta elde edilebilecegini

266 Ayrica Bkz. Kurtoglu, Zerrin, Isldm Diisiincesinin Siyasal Ufku, iletisim Yay., 2. Baski, istanbul
2007, s. 93-95.

267 Farabi, Tahsilii’s-Sa ‘dde, Daru’l-Endeliis, Beyrut 1983, s. 97, (¢ev.) s. 96.

268 Farabi, flimlerin Sayimu, [¢ev.] Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, s. 35, 92, Farabi, Tahsil, s.
62-63.
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vurgulamast dini temelli diisiince yapisini yansitmast bakimindan oldukca dikkat

¢ekicidir.

a. Toplum Modelleri

Farabi’nin felsefesine gore her toplum, farkli bir amagla bir araya gelir ve bu
amaclaria gore farkli bir kategoriye dahil olurlar. Bununla birlikte, temelde iki toplum
tiriinden bahsedilebilir. Bunlardan birincisi erdemli toplumlar, ikincisi cahil
toplumlardir. Erdemli toplum (ve erdemli yonetici) belli kriterleri olan tek bir modeldir.
Cahil toplum (ve cahil yonetici) ise barindirdig1 eksiklik ve hatalarin gesitlerine gore

tiirleri kapsayici bir kategoridir.

Erdemli sehir, Ik Neden’i ve O’nun giyesini takip eden bir ydneticinin ve ona
tabi olan bireylerin olusturdugu topluluktur. Erdemli sehirde yasayanlarin, ilk Neden’e
ait sifatlar1 ve O’nun evreni nasil tanzim ettigini bilmesi ve bu bilgilere uygun

niteliklerle donanmis veya donatilmis olmasi gerekir.

Erdemli sehrin bireylerini birbirine baglayan iki unsur sevgi ve adalettir. Adalet,
sevgiye tabidir. Sevgi ise ya fitrl ya da iradidir. Iradi sevgi ii¢ sekilde meydana gelir: a)
Fazilete istirakle, b) menfaat i¢in ve ¢) zevk i¢in. Erdemli sehirde sevgi, fazilete istirak
nedeniyle ortaya cikar. Varolus gayesi hakkinda miisterek bir inanis olmadik¢a, erdemli

sehir asla insa edilemez.

Erdemli sehir disinda olan biitiin schirler cahil sehir siiflandirmasi altina
girerler. IttisAl’i gergeklestirmis ancak bu ittisalden elde ettigi bilgiyi fiiliyata
gecirmeyen kisilerin olusturdugu topluluga fasik sehir ismi verilir. Hem ittisale vakif
olmamis hem de fiilleri bu bilgiye uygun olmayan kisilerin olusturdugu toplum ise

dalale olarak isimlendirilir.

Cahil sehir hedefine gore ihtiya¢ (zarlriyye), asagilik (nezale), timokrasi
(kerame), tiranlik (tagalliib), demokrasi (cemaiyye), fasik (fasika), degismis
(miibeddele) ve sapik (dalle) olmak {iizere tiirlere ayrilir. Farabi, Platon’dan farkli
olarak, hayat icin zorunlu ihtiyaclar1 karsilamak iizere olusturulan “bedevi toplum”

modelini ilave eder. Bedevi toplum, insanlarin fiziksel varliklarini devam ettirmek

9 Farabi, a.g.e., s. 93.
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amaciyla, zorunlu ihtiyaclarim1 elde etmek ve kazanmak {izere, birbirleriyle

yardimlasmak i¢in olusturduklari toplumdur.270

b. Erdem ve Toplumsal Yasam

Farabi, distlinsel selefleri, Platon ve Aristoteles’ten miilhem, insanin yaratilis
gayesinin mutlulugu temin etmek oldugu, mutlulugun da erdemlilik oldugu

kanaatindedir. Erdem, hem tek tek insanlar hem de toplum/devletler i¢in gegerlidir.*”

Farabi’nin ahlak ve siyaset Ogretisi, yOnetim sanatim1 ahldk ilmiyle
kaynastirmasinda da goriildiigii lizere, birbirini tamamlayan bir nitelik arz eder. Nitekim
Farabi’nin siyasete dair eserlerinde gordiiglimiiz temel Ozellik, eserlerinde bulunan
ahlaki ilkelerin, siyasi 0gretinin dinamik giicli veya en azindan ona istikametini veren

unsur olarak goze ¢arpmasidir.*”

Farabi’nin Tahsilii’s-Sadade’deki siniflandirmasina gore, insana ait dort erdem
tiiri vardir: a) Nazari Erdemler, b) Fikri Erdem, c¢) Ahlaki Erdem ve d) Ameli Erdemler.
Aslinda bu dort tiir, Aristoteles’in egitim-6gretimle olusan ve gelisen, dolayisiyla da
tecriibe ve zamani gerektiren diisiince erdemleri (dianoetik erdemler) ve aliskanlikla
elde edilen ahlaki erdemleri (etik erdemler) dedigi iki tiirii karsilamaktadir. Zaten,
Farabil de Tahsilii’s-Sadde’nin ilerleyen boliimlerinde, “irade ile tesekkiil eden ahlak
erdemleri” ve “kesifle ortaya cikarilan diislince erdemleri” birlikte bulunmalidir,

diisiincesini beyan derek, esasta iki tiire, bilgi ve eyleme isaret etmektedir.*”

Farabi, insanin toplumsal yagama dogal bir temayiilii oldugunu, Aristoteles’in
‘zoon politikon’ diislincesini ‘hayevan-1 medeni’ seklinde tekrar ifadelendirmistir.
Toplumsal yasam insanin yaratilis gayesi degil, bu gayenin gerceklesmesi icin bir
aractir ve diger yandan da, insan1 ger¢ekten mutlu kilacak fiiller bireysel cabalarin
sonucu olmaktan ¢ok toplumsal ve ortak g¢abanin iiriiniidiir.”™ Saadet, sosyal bir

basaridir. Fikri ve ameli erdemlerle mutluluga (saddet) ulasan insan, bu faziletlerin

21 Toku, Neset, Siyaset Felsefesine Girig, Kakniis Yay., Istanbul 2005, a.g.e., s. 88.

71 Bkz. A.g.e., s. 84.

72 Bkz. Butterworth, a.g.m, s. 306, 309.

13 Toku, a.g.e., 86.

™ Farabi, Tahsil, s. 61-62; Farabi, llimlerin Sayimi, s. 35.
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tespit ve tasnifi demek olan siyaset araciligr ile mutlu etme (is’dd) imkanini1 da elde

. 275
etmis olur.

Farabi’nin siyaset ogretisine gore en lstlin iyilik ve en biiyiilk miilkemmellige
sehirden daha eksik olan bir toplulukta ulasamaz.”’® insanin nihai miikemmelligine
ulagmasinda akilsal ilkeler daha 6nemli bir konumda olsa da, bu miikemmellige
ulagmas1 i¢in ¢ok sayida tabii varligi kullanmasi ve kendisine yararli olacaklar1 bir
bicimde islemesi gereklidir. Bir insanin biitlin tabii varliklarin tasarrufu konusunda
yetkin olmasi miimkiin olmadigina gore, toplumsal hayat hem ferdi hem de kolektif

mitkemmelligin ins4 edilmesinin tek yoludur.?”’

Farabi’nin siyaset felsefesinde, Platon’da oldugu gibi, yonetim seklinin hangi
kategori altinda siniflandirildigi, bu yonetim altindaki bireyin de erdem cihetinden hangi
kategoriye dahil oldugunu biiyiik oranda belirler. Yetkinliklerin tamamlanmasi medeni
bir hayat tarzi igerisinde ger¢ekleseceginden, sosyal birimin gelismesi ve genislemesi,

kemal derecesinin yiikselmesine etki eder.

c. Evrensel Devlet

Grek diisiincesinden farkli olarak, Farabi’deki evrensel devlet vurgusu, Islam
dinindeki evrensellik diisiincesinin ve Farabi’nin yasadigi donemin bir imparatorluk
donemi olmasi da etkilidir.””® Nitekim Fusulii'l-Medeni’de  ‘el-medeni’ yerine
‘miidebbiri’l-miidiin’ ibaresi kullanilmistir.””” Farabi’nin, ‘medine’ kelimesinin cogulu
olan ‘miidiin’ kelimesini kullanmis olmasi, farkli topluluklarin bir araya gelmesiyle
olusan, bugiinkii ifadesiyle bir ‘millet’ sistemini ¢agristirmaktadir.”* Ustelik Farabi’nin,
devlet veya sehirlerden bahsederken bir ‘evrensel din devleti’nden degil, milletlerden,
toplumlardan bahsetmesi, ‘din’ paydasinda degil, ‘ortak —evrensel- degerler’ paydasinda

birlesen bir devlet diisiincesini 6n plana almasi agisindan dikkat ¢ekicidir.

75 Bkz. Aydin, Mehmet S., “Farabi’nin Siyasi Diisiincesinde Sa’adet Kavrami”, Islim Felsefesi
Yazilar1, Ufuk Kitaplari, 2. Baski, Istanbul 2000, s. 9-10.

76 Farabi, insanin varhik gayesine ulasmasi igin toplumsal yasamin gerekliligini vurgulayan bu
gorisiiyle, Stoalilardan ayrilmaktadir.

277 Farabi, a.g.e., s. 63-64, (gev.) 63.

78 Ayrica Bkz. Toku, a.g.e., s. 85, 89.

27 Bkz. Butterworth, a.g.m., s. 309.

%0 Bkz. Mahdi, Muhsin S., AI-Fardbi and the Foundation of Islamic Political Philosophy, The
University of Chicago Press, Londra 2001, s. 99-100.
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Farabi’ye gore miikemmel (kamil) toplumlar biliyiikk (uzmd), orta (vustd) ve
kiigiik (sugrad) olmak iizere ii¢ ¢esittir. Bilyiik toplum, diinyanin (ma ‘miira) biitiiniinde,
biitiin toplumlarin bir araya gelmesiyle tesekkiil eder. Orta toplum, tek bir milletin,
diinyanin bir parcasinda bir araya gelmesiyle; kiiclik toplum, bir sehir halkinin bir

milletin oturdugu topraklar iizerinde bir araya gelmesiyle olusur.?®’

d. Toplumsal Bir Erdem Olarak Adalet

Saadet Farabi nezdinde somut sosyal bir mandya biiriiniir. Ona gore saadet
ancak, din ile felsefe, akil ile nakil arasindaki celiskinin izale edilmesi ile
gerceklesecektir. Bunun yolu ise akla tam, eksiksiz bir egemenligin verilmesi ile agilir.
Farabi nezdinde akil problemi, ¢6zmeye ve irdelemeye calistig1 en 6nemli problemdir.
Bu mesele Farabi sisteminin nirengi noktasidir. Akil birlik ve intizamin baslangicidir.
Evrendeki birlik ve intizami akli olarak net bir sekilde idrak etmek saadetin ta

kendisidir. Insanin ve tiim evreninin hedefi iste bu saadettir.>*

Medeni yasamin nedeni nedir? Bu sorunun cevabi, adalet erdeminin iginde
aranabilir. Adalet erdemi, insanin, hi¢bir zorunluluk olmadig1 ve yaratilistan boyle bir
(bilfiil) yetkinlige sahip olmadig1 halde, oteki insanlara yardim etmesini saglar. Bu

yardim maddi ve manevi ihtiyaclar bakimindan olabilir.

Miimkiin seylerin cinslerinin varlikta mertebeleri vardir. Onlardan asagi mertebede olanlar
yukarida olanlara, onlardan her birinin miimkiin varlig1 i¢in yardimci (olur) ... Diislinen
canli ise, kendisinden {istiin baska bir miimkiin varlik cinsi bulunmadig i¢in, kendinden
iistiin baska bir seye hicbir sirette yardimci olamaz. Bu iistlinliik diigiinmek iledir ki, o da,
insanin altindaki ve istiindeki hicbir sey icin asla madde olmadigi gibi baska bir sey icin
asla ara¢ da olamaz; tabii olarak baskasina hizmet de edemez. Onun diisiinen bir varlik
olarak (streti geregi’®), kendinden baska miimkiin bir varliga ve birinin Gtekine yardim,
yaradihs geregi degil, diisiinme ve isteme (irade) iledir.”***

Farabi Fusil’de adaleti iki boyutuyla ele alarak tanimlar. Buna gore adalet, (a)
“insanin diger insanlarla olan iligskisinde erdemli fiiller islemesi” olarak tanimlanan
genel adalet veya (b) ya (1) menfaatlerin dagitimi veya (2) menfaatlerin korunmasini

iceren 6zel adalet seklinde ikiye ayrilir.”®

81 Farabi, Kitdabu Ard’ Ehl el-Medine el-I-Fézila, s. 117; gev., 5.100.

282 E]-Cabiri, Muhammed Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, [gev.] Said Aykut, Kitabevi Yay., Istanbul
2000, s. 128, s. 128.

%3 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 34.

# Age.,s. 33.

85 Farabi, Fusil al-Madani, s. 141-142, 144.
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Farabi’ye gore, genis anlamiyla ‘adalet’ terimi, bir insanin her ne fazilet olursa
olsun, faziletli fiilleri, baskalariyla ilgili olarak, kullanmasidir. Daha ¢ok iizerinde
durdugu 6zel adalet ise, siyasi bir anlami hdizdir. Bu anlamda adalet, her insana hak
ettigi oranda giliven, servet, seref vb. seylerden payinin verilmesini gerektirir. Hak ettigi
paydan daha azinin veya daha ¢ogunun verilmesi, adaletsizliktir (cevr). Bir kimseye hak
ettiginden az verilmesi, kisinin kendisine; ¢ok verilmesi ise sehir halkina yapilan bir

haksizliktir. 2%

Bir sehirde adaletsizlik iki sekilde ortaya ¢ikar: yapilan bir adaletsizlik ya sadece
ferdi etkiler ya da hem ferdi hem de toplumu etkiler. Adaletsizligin cezalandirilma
sekilleri konusunda goriis farkliliklar: olsa da, sehir halkina etkisi olan bir adaletsizligin
asla affedilemeyecegi konusunda ittifak vardir. Buna gore, cezalar kotiiliige misliyle
karsilik verecek sekilde takdir edilmelidir. Zira, adaletin esit dagitilmasinda bahsi gegen
oranlamada oldugu gibi, adaletsizlige kars1 verilen cezada da, sayet kisiye yaptigindan
daha fazlasiyla karsilik verilirse kisinin kendisine —hatta belki sehir halkina-, daha

aziyla karsilik verilirse sehir halkina adaletsizlik yapilmis olur.?

e. Toplumsal Hiyerarsi

“Yiice mutlulugun elde edilmesi insan varliginin amact olunca; insan mutlulugun ne
oldugunu bilmeye, onu amag¢ edinmeye ve gbz Oniinde tutmaya ihtiya¢c duyar. Ayrica,
mutlulugu elde etmek igin yapmasi gereken seyleri bilmesi ve onlar1 yapmasi gerekir.
Insanlarm yaratilisga farkliliklar1 iizerine sdylenenlerin 1s18inda denebilir ki, her insan,
mutlulugun ne oldugunu ve bu konuda neler yapilmasi gerektigini kendi basina bilemez;
onun bu amag igin bir égretmen (mu‘allim) ve kilavuza (miirsid) ihtiyaci olur (...) Insan,
mutluluk ve ona goétiiren fiilleri bilmede kendisine kilavuzluk edilse de, disaridan bir diirtii
ve itici gli¢ olmaksizin kendisine dgretilen ve gosterilen seyleri yapmayabilir. Insanlarmn
¢ogu bu durumdadir (...) Ayn1 sekilde, her insanin baskalarina yol gosterme giicli olmadig1
gibi, baskalarin1 bu seyleri yapmaya sevk etme giicii de yoktur.”***

Toplumdaki her bireyin uzlasma, dayanisma ve hosgorii gibi ‘yurttaghk
erdemleri’®® diyebilecegimiz erdemlere sahip olmasi, toplumun devamliligim saglar.
Farabi, her insanin fitri nitelikler ve egilimlere sahip oldugunu 6ne siirer. Kimi insanlar
akledilirleri kavrama istidadina sahipken, kimi insanlarin tayahhiil giicii kuvvetlidir;

kimi insanlar bedensel islerde, kimileri ise sanatsal islerde yetenek sahibidirler; kimi

286 Farabi, a.g.e, s. 142-143.

B Age.,s. 143.

88 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 44.

% Bkz. Schmidt, Helmut, Toplumda Ahlak Arayisi, [¢ev.] Fatma Artunkal, Sabanci Universitesi,
Istanbul 2002, s. 162-163
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insanlar yonetmeye, kimi insanlar yonetilmeye yatkindirlar. Bununla birlikte, insanlarin
fikri ve pratik erdemleri de onlarin toplumda hangi konumda yer almasi1 gerektigini
tayin eder. Bireyler toplumdaki vazifelerden bu istidat ve yatkinliklarina uygun olarak
pay alirlarsa, hem kendileri i¢in kolay olan1 gerceklestirmis olurlar, hem de toplumun

daha uyumlu bir yap1 kazanmasina katki saglamis olurlar.

Ister hizmetgi smifindan olsun ister efendi (ruesa), erdemli sehirdeki her insan, kendisine
sadece bizzat kendisinin mesgul oldugu bir tek sanat ve ugrastig: tek bir is tahsis etmeli ve
bunun &tesine gegcmemelidir. Bunun ii¢ sebebi vardir: a) Her insan, her zaman, her is ve
sanat i¢in uygun degildir (...) b) Bir kimse, cocuklugundan itibaren kendisini bir ige adarsa,
o iste daha miikemmel olur (...) ¢) Her isin belli bir vakti vardir, [ayn1 vakitte yapilmasi
gereken iki is oldugunda, bir i yapilmamus olarak kalacaktir].**

Farabi’ye gore, erdemli bir toplum, hiyerarsik bir sisteme gore, siniflarin (el-
meratib), birbirleri {lizerinde farkli sekillerde Onceliklere sahip oldugu bir yapiya

sahiptir.*’!

Platon ve Aristoteles’teki gibi, Farabi’nin toplum anlayisinda da hiyerarsik
bir diizen vardir. Insanin bedenindeki unsurlarin birbirleri arasinda yaratilistan gelen
tistiinliikleri oldugu gibi, erdemli bir toplumun gerc¢eklesmesi i¢in insanlar arasinda da,
gorev dagilimi cihetinden yorumlanabilecek, bir hiyerarsi vardir. Ayni paralellik
varliklarin mertebeleri ile erdemli toplumdaki hiyerarsi arasinda vardir. Bu
paralelliklerden cikarilabilecek baska bir sonu¢ sudur: Varlik hakkindaki teorik bilgi,
toplum hakkinda pratik bilgiye ulagsmay1 saglar, dolayisiyla nazari ve ameli saddet

daima birbirine bagimhdirlar.

Farabi’nin toplum sisteminde, bu hiyerarsik yap1 bir c¢ikar catigmasi ve
karsithgm sonucu degildir.** Aksine, karsihikli yarar ve toplumsal ahengin bir
neticesidir. Sehrin kisimlar1 ve kisimlariin dereceleri (meratib) sevgi bagi ile birbirine

293

baglanir ve adalet ve adil fiillerle kontrol ve muhafaza edilir.”” Su halde sevgi,

birlestirici; adalet ise bu birlesik yapiy1 koruyucu niteliktedir.

*% Farabi, Fusil, s. 56.

¥ Age.,s. 138.

2 insan Haklar1 Beyannamesi’nin (1949) 29. maddesinde her insanin topluma kars1 gérevleri oldugu,
insanin kisiliginin ancak toplumda &6zgiirce ve tam olarak gelisebilecegi ifade edilirken bu diisiinceyle
ayn1 hedef gozetilmesi dikkate degerdir.

293 Farabi, Fusiil, (¢ev.) s. 93.
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f. Kanun Koyucu ve Hiikiimdar

Farabi, siyaset felsefesinin temel problemlerinden, “olmasi gereken siyasal
formasyon hangisidir?” sorusunu, “kim yonetici olmalidir?” sorusundan hareketle

cevaplandirmaktadir.”** Burada da yine ilham kaynag: Platon ve Aristoteles’tir

Farabi’nin filozof-hiikiimdar1 Platon’un ideal devlet baskani ile Miisliiman

devletin halifesi prototiplerinin basit bir bileskesi degil, islevsel bir sentezidir.

Tabip ile hiikiimdari, birincisi bedenle ikincisi nefsleri tedavi etmesi oraninda
yan yana degerlendirmesi Farabi’yi, adaleti tesis etme konusunda ferdi diizeyin otesine
gecirmektedir. O, bedenin saglhigim1 “mizacin dengede olmas1” olarak tanimlarken,
sehrin sagligini ise farkli bir sekilde “ halkinin ahlaki aligkanliklarinin dengede olmas1”

tarzinda tanimlamaktadir.?

Tipki tabibin bedenin biyolojik yapisini etkileyen aligkanliklari dengede tutacak
ilkeleri belirlemesi gibi, hiikimdarin gorevi de sehir halkinin aliskanliklarini dengede
tutmaktir. Hiikiimdar bu “tedbir” goreviyle ahlaki bir gorev edinmistir. Bu gorev iki
asamadan olusur: Temekkiin ve muhdfaza. Hikkimdarin gorevi s6z konusu dengeyi
saglayacak nitelikleri sehrin sakinlerinin nefslerine yerlestirmek (temekkiin) ve bu

Ozelliklerin onlarda korunmasini (muhdfaza) saglamaktir.

Farabi’nin ger¢cek hiikiimdarin 6zelliklerine dair acgiklamasi, gercek mutluluk
hakkindaki diislinceleriyle paralel olarak sekil kazanmistir. Ona gore erdemli
hiikiimdarlik meslegi iki kuvvetle tamamlanir. Bunlardan birincisi nazarl hikmet denilen
kiillileri bilme kuvveti, ikincisi ise ameli hikmet denilen sehirler, toplumlar hakkinda

uzun tecriibeler sonucunda elde edilen kuvvettir.>’® Hiikiimette hikmet, esastir.

Kanun koyucu, iraddeye bagl, pratikle ilgili akilsallarin sartlar1 konusunda bilgi
istlinliigli, onlar1 kesfetme ve milletler ve sehirlerde var etme kabiliyetine sahip olan
kisidir. Cilinkii adalet veya iyilikten ya da bunlarin tersinden bahsederken kastedilen sey,
bunlarin insani diizeydeki fenomenal yansimalaridir. Dolayisiyla kanun koyucunun,

nazari seyleri akilsal kilma boyutuyla teorik yetiyi ve bunlardan iradi olanlarini da bilfiil

2% Toku, a.ge.,s. 9.
295 Butterwprth, a.g.m., s. 307.
2% Farabi, flimlerin Sayimu, s. 94.
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kilma boyutuyla pratik yetiyi kendisinde birlestirmesi gereklidir. Bu kazanimlardan ilki
olan nazari erdem, hakim sanattir ve biitiin diger erdemlerden 6nce sahip olunmasi
gereken erdemdir. Ikincisini, yani erdemi toplumun kolektif bir uygulamas: haline

doniistiirmek icin ise i¢ yeti gereklidir: fikri erdem, ameli erdem ve tahayyiil kudreti.*”’

Fikri erdem sayesinde, nazari erdemin bilfiil hale getirilecegi durum ve sartlar
tespit edilir. Tahayyiil kudreti, baskalarmmi ikna etme ve onlara seyleri misallerle

gosterme kudretidir.

Nihai gayeye ulasilmasini saglayan dort tiir ilim vardir: a) nazari ilim (erdem),
b) iknad yontemlerden olusan ilim, ¢) misalleri igeren ilim ve d) bu iigiiniin her toplum

icin farkli oranlarda birlesmesiyle olugan ilimdir.*®

Platon’da oldugu gibi*”’, Farabi’de de hakiki filozof bu bilgi, erdem ve sanatlara
sahip olduktan sonra kendisinden istifadde edilmezse, bu, onu dinlemeyenlerin hatasidir.
Ustelik insanlar onu hiikiimdar olarak kabul etmese de, o, sahip oldugu sanattan dolay1

hiikiimdardir.>®

g. Egitim ve Adalet

Insanlar, hicbir zorlama olmadig1 takdirde, yaratilista sahip olduklari seyleri
yapmaya egilimlidirler. Disaridan bir zorlama oldugu takdirde ise, yatkinliklarindan
farkli, hatta onlara zit olan seyleri yapabilirler. Bununla birlikte, yaratilistan iistiin
niteliklere sahip olmaya egilimli kisiler de, bu nitelikler dogrultusunda egitilmedikleri

takdirde, bu iistiin mertebeye ulasamaz.

Aristoteles, Nikomakhos’a Etik’te 6grenme ve d6gretmeyle ilgili Hesiodos’tan bir

alint1 yapar:

“Kim ki her seyi kendi anlar, en iyi kisidir.
Kim ki dogru sdzle ikna olur, o da iyidir.
Kim ki ne kendi anlar ne de kulak verir baskasina,

Ise yaramaz bir adamdir 0.”

27 Farabi, Tahsilu’s-Sa’dde, 48, [¢ev.] Ahmet Arslan, Mutlulugun Kazanilmasi, Vadi Yay., Ankara
1999, (¢ev.) s. 92.

% A.ge., s. 84,89-92; (cev.)s. 85,90-93.

% Platon, Devlet, 489b, c.

% Farabi, a.g.e., s. 96-97.
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Farabi’nin egitimle ilgili anlayis1 da bu alintidaki diisiinceye paraleldir.

Erdemli bir sehrin olusmasi icin iki asamali bir egitim gereklidir: ta’lim ve
tedip. Birincisi sadece sozle kazandirilan nazari erdemlerin, ikincisi hem s6zle hem de

ornek olmakla kazandirilan ahlaki (ameli) erdemlerin ortaya ¢ikmasim saglar.*”’

Farabi’ye gore milleler (veya) sehirlerde yasayan kisiler segkinler (hassa) ve
avamdan (amme) meydana gelen iki siiftan olusur. Seckinler, nazari bilgileri onciillere
(mukaddemat) ve kesin ispatlara (el-berahimii’l-yakiniyye) dayanarak edinirler. Amme

ise, tizerinde mutibakata varilmis goriislere bagimlidirlar.*”

Bu milletlerin (veya sehir insanlarmin) idaresini iistlenen yoOnetici, gayesini
gergeklestirebilmek icin yonetimi altindaki iki sinifin egitiminde iki gruptan istifade
etmelidir. Birincisi, isteyerek egitilmeye miisait olan kisileri egitmek i¢in kullanilan
grup; ikincisi ise zorlama altinda egitilebilen kisileri egitmek icin kullanilan grup. Bu

gruplarin her biri kendisine ait dzel erdemleri ve sanatlari vardir.’”

Toplumda, akilsal erdemlere ve sanatlara sahip olan insanlar ikna yontemi ile
egitilirler ve boylece onlar, ameli erdemlerin ve sanatlarin fiilleri ile ilgili aligkanlik
kazanmig olurlar. [En yiiksek] Yoneticinin vazifesi, kendisinin yakini, burhani
delilleriyle sahip oldugu nazari bilginin her biri ile ilgili iknd yontemini aragtirmaktir.
Ikna ydntemine istindden olusturulan deliller, heyecan uyandiracak ve erdemli fiiller
yapma yOniinde ruhta istek ve azim meydana getirecek nitelikte olmalidir. Bunun i¢in
yonetici, teker teker her milleti ele almali, hepsinde ortak olan insani tabiati ve daha
sonra ise, her grubun kendine has 6zelliklerini aragtirmalidir. Bu aragtirma sonucunda
elde edecegi bilgi ile, her milleti tanzim edecek ve mutluluga ulastiracak fiil ve

melekleri o toplumun iiyelerinde ortaya ¢ikarmalidir.*®*

Buna ilaveten, bilgiye konu olan ayni seylerin, biitiin milletler i¢in ortak olan

misallerini elde etmelidir.

3 Bkz. Aydin, a.g.m., s. 18; Rosenthal, Erwin 1. J., Ortacag da Islam Siyéset Diisiincesi, [gev.] Ali
Caksu, iz Yay., Istanbul 1996, s. 183.

%2 Age., s. 86-88.

% Age., s. 80-82.

M Age.,s. 84.
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Her 6gretim (¢a’lim) iki asamadan meydana gelir: tethim (kavratma) ve tasdik.
Tethim iki yolla yapilabilir: 6gretilecek seyin 6ziiniin a) akilla algilanmasini; b) bir
misal ile tahayyiil ettirilmesini saglama yolu ile. Tasdik de yakini burhan ve ikna olmak
tizere iki yolla gerceklestirilebilir. Tethim ve tasdikin ilk sekliye (taakkul ve burhan)
edinilen bilgi, felsefe; ikinci sekliyle (tahayyiil ve iknd) elde edilen bilgi ise popiiler,
meshur, zahiri felsefe adin1 alir. Farabi, Tahsil’de, zahiri felsefeyi eskilerin din (mille)
olarak isimlendirdiklerini ifade etmis, eserin ilerleyen sayfalarinda ise hakikatin
cogunlugun ruhunda bulundugu seklini ‘din’ olarak isimlendirmistir.’”> Burada dikkat
edilmesi gereken husus, Farabi’nin peygamber ile filozofu, ya da vahiy kaynagi ile akl
degil, mii’'min ile filozofu (ya da hakimi) karsilastirdig1 gercegidir. Nitekim peygamber
hem taakkul hem tahayyiil giiciine sahipken, hakim, taakkul giiciine, miim’in ise sadece

tahayyiil giiciine sahiptir.>*®

Toplumun mutlulugu i¢in, gerektiginde insanlarin belli seyleri yapmaya
zorlanmasi, Farabi’nin siyaset felsefesine gore, olagan hatta yapilmasi gereken bir
uygulamadir. Yonetici (imam, hiikiimdar, kanun koyucu) kendi amacini gergeklestirmek

icin baskalarmin kuvvetlerini kullanir.’”’

h. Adil Savas ve Adil Savasci

Farabi’nin teleolojisine uygun olarak, yoneticiye ait maharetlerden biri de savas
sanatidir (kuvvetii’l-ciiyiis). Platon’un Devlet’inde de ‘cesaretli olmadan devlet adami
olunmaz’ demektedir. Ona gore cesaret, ‘korkulacak ve korkulmayacak seyler {istiine,
kanunlara uygun olarak, besledigimiz inancin sarsilmazligi’**®dir. Fardbi’nin siyaset
felsefesinde hem savunma hem de taarruz savasi mesr kabul edilmektedir.’® Nitekim
Farabi’nin fasik sehre karsi taarruz savasini gerekli gormesi buna misal teskil eder.
Insan tiiriine mahsus yaratilis giyesine uygun fiilleri yapmamakta direnen kisilere karsi

savas aletleri temin etmek ve savascilar1 yonetmek hiikiimdarlik sanatinin en 6nemli

5 Age., 94.

3% Bkz. Aydin, a.g.m., s. 17. “Gazali’deki ‘drifiin (mukarrebii) siifi ile mukallidin smifi da hakim-
mii’min ayrimina tekabiil etmektedir.”

7 Farabi, Tahsil, s. 93.

% Platon, Devlet, 430b.

% Aydim, a.g.m., s. 19.
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gereklerindendir.310 Leo Strauss’un deyisiyle, bu savas, ‘medenilestirici bir savas’

olur.’!!

Bir savascilik erdemi ve fikri erdemin bir arada olmasi gerekir. Bdylece onlarin
her birine her iki metotla egitme mahareti birlesmis olacaktir. Bu iki maharetin tek bir

kiside birlesmesi miimkiin olmadiginda, belirli kurumlarin birlikte ¢alismasi gerekir.312

Farabi, cahil sehir smiflandirmasinda zorunlu ihtiyaclar nedeniyle bir araya
gelen sehrin bir 6zelligi olarak da adaletsiz savasa isaret etmektedir. Adaletsiz savas ya
toplumun tiimiiniin egemenlik diisiincesinden kaynaklanir ya da toplumu zorba olmayip,
bu toplumu kullanan zorba baskanin egemenlik diisiincesinden kaynaklanir.*'?
Amaclarina ancak egemenlik ve {istiinliik kurma yoluyla ulasan sehir halki, silah

314 Zorba kimse, savastan baska

kullanma sanatina ve hiikkmetme yetenegine sahiptirler.
sanat1 olmayan, zenginlik diiskiinii kimsedir.’'> Zorba sehirler (el-medinetii’l-cebbdrin)
kimi zaman hile ile kimi zaman da agik¢a savasarak toplumlari, alt etmek isterler.
Onlarin ortak hedefi alt etme (kahr) ve egemen gii¢ olmaktir (galebe). Bunu da ya kan
dokmek i¢in ya bu toplumlarin mallarina el koymak ya da diger toplumlar1 kdle olarak

kullanmak i¢in yaparlar. Ortak hedef

Cahil sehirlerin bu tutumlar1 hakkinda Farabi’nin “egemenlik ve alt etme tutkusu
olan kisi, bir seyi elde etmek istese ve onu da baskasini egemenligi altina almaksizin

316 ifadesi sosyo-psikolojik agidan dikkat gekici bir

elde etse, bunu pek dnemsemez
husustur. Ona gore, kan dokmek icin baskalarini alt edenler uyuyan bir kimseyi
uyandirmadan Oldiirmez ve malim1 da almaz, karsisindaki direnis gostersin isterler.
Egemenlik i¢in iki vasita vardir: eldeki silah ve zihindeki tahakkiim diisiincesi.’’” Bu
sehir insanlari, ihtiyaglarii karsilamak ic¢in birbirlerine zarar vermezler; ancak

kendilerinin disina kalan biitlin insanlar onlar i¢in diigman niteligi altindadir’'® ve her

319 Farabi, a.g.e., 48, (¢ev.), s. 82.
Aydi, a.g.y.
Farabi, a.g.e., s. 86.
Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 60-61.
M Age.,s. 66-67.
W Age.,s. 63.
16 Age.,s. 59.
17 Age., s. 60.
1% Machiavelli’deki “kendi iilkenden bir kimseyi 6ldiirmek cinayet, baska bir iilkeden birini
6ldiirmek ise kahramanliktir” diislincesi bu anlatilan anlayisa paraleldir.
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sey ve herkes hakimiyet altina alinmalidir. Hakimiyetin nasil kurulacagina dair bir olgiit
yoktur. Bu toplumlarin kendileri hakkindaki yanhs kanilari, diger sehirleri
kiiciimsemege, degersiz gormege siiriikler. Ornegin kendileri yetenekli ve medent,

baskalari ise barbar yaratilish kimselerdir.

Her insan, ait oldugu insan tiiriine mahsus olan en yliksek mutluluga sahip olma
gayesiyle yaratilmistir. Iste bu amacin pesinde kosan savasci adil savasci, dogru savasct,
bu amacin pesinde kosan savas sanat1 da dogru ve erdemli savas sanatidir.>" Erdemli
savasct (el-miicahid el-fazil), sehrin diizeninin devamini temin etmek i¢in bagka bir yol
kalmadiginda, olimii goze alir ve kendisini tehlikeye atar. Bu cesareti gosterirken
diisiindiigii sey, oOliirse sehir halki i¢in istenen seyin kazanilmasinda bir katkisinin
olacagi ve bu katkidan dolayi, erdemli bir insan olarak kendisinin de mutluluga
ulasacagl; yasarsa da kendisinin de bu kazanimi onlarla paylasacagidir. Yoksa
Oleceginden emin olarak ve sonuglarini diisiinmeden tehlikeye atilmak atilganlhik

(tehevviir), kesinlikle oliimle sonu¢lanmayacagi diisiincesiyle miicadeleye girismek ise

ahmakliktir (humk).**°

Farabi’ye gore, oliimden ancak cahil ve fasiklar korkar; 6limi isteyenler ise
ahmak ve atilgan olanlardir. Faziletli insan ise 6liimde acele etmez, sehir halkina olan
faydasini miimkiin kildig1 i¢in hayatta kalmay1 tercih eder. Su halde hayatta kalma
isteginin (ve sevgisinin) tek nedeni mutluluga vesile olacak fiillerin sayisini

arttrrmaktir.*?!

Erdemli savasci, oldiigiinde ya da 6ldiiriildiiglinde, bizzat onun i¢in degil, onun
sehirdeki gerekliligi Olgiisiine gore, elde ettigi durum i¢in ona gibta edilmeli ve
oviilmelidir. Oliimiinden dolayr &viilmek de yalmzca savasta oldiiriilen savasgiya

(miicahid) 6zgiidiir.**

3% Farabi, Tahsil, s. 82.

320 Farabi, Fusil, s. 154.

321 Farabi, a.g.e., (¢ev.) s. 109-112.

22 A.g.y.; Farabi’de adil savas diisiincesi i¢in bkz. Parens, Joshua, An Islamic Philosophy of Virtuous
Religions —Introducing Al-Farabi, State University of New York Press, New York 2006, s. 58-76.
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2. IBN SINA

Ibn Sina, Farabi’nin diisiince sisteminde yaptig1 bazi kiigiik degisiklikler
vasitastyla kendi mesriki felsefesini insd etmistir. Bu degisiklikler {i¢ baglik altinda

siralanabilir’®:

a) Farabi’nin sistemi birlik, Ibn Sind’nin sistemi ise diializm {izerine ins4
edilmigtir. Farabi’ye gore kainatta hiyerarsiye dayanan piramitsel bir sistem
vardir; ancak bu hiyerarsi, tiir farkliligindan degil mertebe farkliligindan ileri
gelir. ibn Sina’ya gore ise ulvi ve siifli Alem arasinda tiire 6zgii farkliliga

dayal1 derin bir ayrilik (baska bir deyisle, diializm) vardir.

b) ibn Sind’ya gore kainatin her ciiz’iiniin kendi zitinda nefs-i natika ve

tahhayiil edici nefs bir arada bulunur.

c) Farabi akla ehemmiyet vermis bir “akil filozofu” olarak tanmmustir; ibn
Sina ise tlim ilgisini ruha yonlendirmis bir “ruh filozofu”dur. Farabi’nin
sistemindeki akil temelli ontolojinin asil hedefi yine akli merkeze koyan bir

epistemolojinin temellerini kurmaya yoneliktir.

a. Ictimai Hayat

Sifd, Necdat ve Isdrdt’ta gectigi iizere, insan diger varliklardan tek basina
yasamamasi ile ve hemcinslerine ihtiyaci ile ayrilir. Bundan dolay1 insan, cemiyet ve
medeniyet kurmustur. ictimai hayat ise ancak gelenege uymak ve adaletle miimkiindiir.
Fakat adalet ve zulmiin ne oldugu hususunda insanlar arasinda ihtilaf vardir. Birinin
adalet dedigine oteki zuliim diyebilir. Bundan dolay1 sosyal bir diizenin i¢inde yasayan
insanlarin iki seye ihtiyaglar1 vardir: a) onlarin reylerini birlestirecek ve adalet fikrinde
onlara birlik verecek bir ilahi haberci (nebi); b) kendilerine, iyilige ve kotiiliige adaletle

mukabele edecek el-Kadir ve el-Habir Ma‘bid’u hatirlatan farz ibadetler. Bu habercinin

323 Genis bilgi i¢in bkz. Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, s. 128-136
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getirdigi ilahi hakikati halkin kabul etmesi i¢in, miinakasa edilmez bir kudreti

oldugunun gosterilmesi lazimdir ki, bundan dolay1 peygamberlere mucize verilmistir.***

b. Siyaset ve Niibiivvet

[bn Sina, Platon’un Yasalar eserini niibiivvete dair bir eser olarak tasvir etmekte
ve kendisi de Sifa’da niiblivvetin ve ilahi hukukun siyasi vechelerine dikkatle
egilmektedir. Ayrica, hukukun tabiati, siyasi toplulugun amaci ve adil savasin sartlari
gibi konulardan bahsetmektedir. Ibn Sina bu béliimlerde, “putperest Grek filozoflar ile
nebevi oOzellikler elde ederek felsefi erdemi geride birakan istisnal kisinin ortaya
koydugu siyasi hayata bakis arasindaki giiclii iliski hakkinda dikkatli bir sekilde
diisinme geregi konusunda uyarmaktadir.”** Onun ‘peygamberlik tanimi’ da bu

diisiincesini yansitir:

Vahiy denilen akisin (ifddd), maddi dlemin ilim ve siyaset bakimindan salahi i¢in uygun
goriilen herhangi bir ifade seklinde (‘ibare) alinmasma ‘peygamberlik’ (risdlet ) denir.
Kendisinin goriisleri sayesinde duyular diinyasinin salahimin siyaset ile; akil aleminin
salahinin da ilim ile gergeklesmesi igin uygun goriilen herhangi bir ifade sekliyle, vahiy adi
verilen bu akisi teblig edip [insanlara] ulastirana da ‘peygamber’ (rasiil) denir.**®

Ibn Sina, adaletin sosyal boyutuna vurgu yapmak icin Sifa’nin metafizik
boliimiinde, ahlaki disiplini uygulamasinin kendisine bagli oldugu bir halifenin
varligin, bu erdemi gerceklestirmenin 6n kosulu olarak 6ne siirer.>>” Ona gore halife ya
yasa koyucunun kendisi tarafindan ya da ileri gelenlerin (ehl es-sabikiin) goriis birligi

ile belirlenmelidir.>*®

fleri gelenler, halifenin®® a) siyasi diisiincesiyle gelecek vaat eden, b) dogru
hiikiimler verebilen akil kuvvetine sahip, d) secaat, iffet ve iyi yonetim (hiisn et-tedbir)

gibi Ustiin ahlaki nitelikleri (yani adalet erdemini) tasiyan ve e) seriatt bagka bir

3 Ton Sina, Isaretler ve Tembihler, s. 183, mad. 298; bkz. Ulken, Hilmi Ziya, “ibn Sina’nin Din
Felsefesi”, A.U.LF.D., Ankara, c. 4, S. 1-2, 1955, s. 92.

325 Butterworth, a.gm.,s. 311.

326 fbn Sina, “[Peygamberlerin] Peygamberliklerin[in] ispat: ve Onlarin Kullandiklari Sembol ve
Orneklerin Yorumu Hakkinda Risale”, Risdleler, [gev.] Alparslan Acikgeng-M. Hayri Kirbasoglu,
Kitabiyat, Istanbul 2004, s. 38.

327 Fahri, a.g.e., s. 127

328 Tbn Sina, Metafizik I, [¢ev.] Ekrem Demirli-Omer Tiirker, Litera Yay., Istanbul 2005, s. 200, mad.
935.

2 fon Sind Metafizik’te, yoneticiyi ifade etmek igin halife ve imam kelimelerini aynm1 manada
kullanmaktadir.
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kimsenin bilemeyecegi kadar iyi bilen bir kisi oldugunu ittifak icinde cumhura

duyurmalidirlar.

Halife atama konusunun (istihldaf) nass ile belirlenmesi -toplumda ayrilik ve
kargasanin ¢ikmasini engelleyeceginden dolayi- daha dogrudur.®®® Bu nedenle yasa
koyucunun, halife ile ilgili baz1 hiikiimler getirerek, hilafetin mesruiyetini ve
stirekliligini giivence altina almasi1 gerekir. Bunu gergeklestirmek icin, yasa koyucu a)
hilafetin liyakat sahibine verilmesinin gerekliligini, halkin, mal iistiinliigli ile hakimiyet
kurmaya calisan kisiyle savasmast ve onu Oldiirmesi gerektigini yasa haline
getirmelidir. Hilafete ehil olmayan zorbanin Oldiiriilmesinin, Allah katinda,
Peygamber’e imandan sonra en biiyiik sevap, boyle bir kimseye itaatin ise Allah’a isyan
ve onu inkar etmek oldugunu beyan etmelidir. b) Bayram namazlar1 gibi, cemaat bilinci
olusturan ve ancak halifeyle tamamlanan ibadetler tayin etmelidir. ¢) Bununla birlikte,
muamelatta, evlilik ve genel ortakliklar (el-miisarekdt el-kiilliye) gibi sehrin temel

unsurlariim kurulmasinda yoneticinin istirak ettigi isler belirlemelidir.*'

Yoneticinin en Onemli Ozellikleri akil ve iyi ahlakta 6nde olmasi, diger
ozelliklerde ise mutedil olmasidir. Eger akil ve bilgi farkli kisilerde 6n plana c¢ikarsa,
bilgili olan akilli olana destek olmali, akilli olana bir nevi danismanlik yapmalidir. ibn
Sina bu diisiincesinin en biiyiik 6rnegi olarak Hz. Omer’in Hz. Ali’ye verdigi destege

. 332
isaret eder.

c. Erdemler ve Adalet

Diirtiiler sehvani, gazabi ve tedbirl kisimlardan ibaret oldugundan erdemler de
tctilir: iffet, secaat ve hikmet. Burada kastedilen hikmet erdemi nazari hikmet degil,
diinyev1 fiiller ve tasarruflarda iradenin yoniinii belirleyen ameli hikmettir (el-hikmet el-

333

ameliyye).””” Bu, Aristoteles’in phronesis, Farabi’nin ise taakkul dedigi hikmet tiirtidiir.

Selefi Farabi’de oldugu gibi, ibn Sind’ya gore de adalet, orta olmak demektir.

Adalet iffet, (amell) hikmet ve secaatin toplamidir ve nazari erdemin disindadir. Bu

330 A

31 Age.,s. 200-201, mad. 934-936.
32 Age.,s. 201, mad. 936.
333 A.ge, s. 204, mad. 945-946.
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erdemlerle birlikte nazari erdeme sahip olan kimse ise, sliphesiz, mutlu olmustur.
Bunlarin yani1 sira nebevi 6zellikleri de kazanan kimse, neredeyse insani rab haline gelir
ve neredeyse Allah’tan sonra ona ibadet helal olur. O, yer aleminin sultani, Allah’in

yeryiiziindeki halifesidir.>**

d. Yasalar ve Adalet

Ibn Sind’ya gore, yasa koyucu, ahlak ve adetlerde adalete sevk eden yasalar
koymalidir.* Zincirlerinden bosanmus bir ozgiirliik, vahsete ve suga yol agar. Her
toplumun baglara ihtiyaci vardir. Kurallar olmadan, gelenek olmadan, ortak kabul géren
davranis normlari olmadan hicbir topluluk varhigmi siirdiiremez.™*® ibn Sind’nin
yasalarin nasil olmasi gerektigi konusundaki kriterleri onun ahlaki sdylemlerini

hatirlatmaktadir. Bagka bir deyisle, yasalar bir ¢esit ‘toplumsal ahlak yasalari’dir.

Ahlak ve adetlerde adalete uygun olmak iki sekilde istenilir: a) Giiglerin
baskinligiin kirildig yasalar, 6zellikle nefsin arinmasi, (hayvani gii¢lere) egemen bir
yapt kazanmasi ve duru bir sekilde bedenden kurtulmasi icindir. b) Bu gii¢lerin
kullaniminin yer aldig1 yasalar ise, diinyevi maslahatlar i¢in; hazlarin kullanimi, beden

ve neslin bekds1 i¢in; secaat ise, sehrin bekas i¢indir.**’

Adalette esas olan, ruhunda dengeyi (itidal) tesis etmis kisilerin, aymi sekilde,
akil yoluyla toplumsal yasalarin gerekliligini de kavramasidir. Fakat bu algilama
gerceklesmedigi takdirde itaat(e zorlama) kacinilmaz olur. Bagka bir deyisle, en iyi
durumda, yasa, bilgi i¢in hazirliktir ve onu miimkiin kilar; bunun gerceklesmedigi
durumda ise yasa, bilginin yerini alir. Yasa, iyi ve kotii fiilleri belirleyen digsal bir
etkendir; bilgi ise daima iyi-kotii varolus tarzlariin niteliksel farkliliklarini belirleyen

ickin durumdur.®*®

Yasa koyucu, alig-verisi saglayan muamelelerde hile ve aldatmayi1 engelleyen

yasalar koymalidir. Ayrica toplumda huzurun ve adhengin devamini temin etmek igin,

3% {on Sina, Metafizik II, s. 204, mad. 947.

35 A.gee., s. 203, mad. 944.

336 Schmidt, a.g.e., s. 160.

37 fbn Sina, a.g.e., s. 160.

3% Bkz. Deleuze, Gilles, Spinoza: Pratik Felsefe, [¢ev.] Ulus Baker, Norgunk Yay., istanbul 2005, s.
31-32. Deleuze, Spinoza’nin bilginin itaatle karistirilmasinin tarihi bir hata oldugunu belirttigini
nakletmektedir.
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her bir kisinin, kendisini zarara sokmaksizin, bagkalarina yardim etmesini, onlarin
sikintistn1 giderip, mallarin1 ve canlarim1 korumasi esasinin yasa héline getirilmesi

gerekir. >

e. Cezal Kanunlar

Biitiin insanlar dini inaniglarinin gereklerini fiili olarak yerine getirmezler. Bu
nedenle dini kaynaklarda, yapilan kétiiliikklere bu diinyadaki hayattan sonra verilecek
cezalara igaret edilmesine ragmen bu kotiiliikkleri yapmaya devam edenler olacaktir. Su
halde, seriata karsi glinahi engellemek ic¢in kimi cezalarin, hadlerin ve caydirict

cezalarm zorunlu kilinmasi gerekir.**°

Sehrin diizeninin bozulmasina neden olan ve insanin kendisine zarar veren fiillere
verilen cezalarm dereceleri arasinda farklilik olmalidir. Ibadetlerin terki gibi, insanin
kendisine zarar veren gilinahlara karsilik tedip edici, mutedil cezalar verilmelidir.
Muamelatla ilgili konularin biiyiik bir kismi, degiskenlik 6zelligi nedeniyle, sabit

yasalarla sinirlandirimamali, ictihad yoluyla hitkme baglanmalidir.**!

Yeni bir yasanin gelmesiyle iki tlir kars1 grup olusur. Birincisi yasalara diigman
olan, kendilerine ait, sehri diizenleyici higbir yasalart olmamakla birlikte yeni yasay1 da
kabul etmeyen grup; ikincisi ise, eski yasaya baglilikta israr eden gruptur. Sehrin
yoOnetimini saglayan yasalara diigman ve muhalif olanlarin maddi olarak sahip olduklar1
her sey, maslahata uygun kullanilmasi i¢in, erdemli sehrin ydnetiminin tasarrufuna
alimmalidir. Ayrica yasaya karsi olan kimseler adil sehrin halkina (ehl el-medine el-adil)

hizmete zorlanmalidir.>*?

Ibn Sina’nin, yeni yasanin mesrilugunu kabul etmeyenlerle ilgili tasviri, yeni bir
kutsal kitabin nazil olmasini kabullenmeyenlerle ilgili bir agiklamaya benzemektedir.
Ona gore, yeni, 1slah edici bir yasa geldiginde eski yasanin gegerliliginde 1srarci olup,
yenisini kabul etmeyenler olabilir. Bu kisiler yeni yasay1 kabul etmemekle “yasanin

biitlin  sehirlere indigi” hiikkmiinii yalanlamis olduklarindan dolayi, yasanin

339 Tbn Sina, Metafizik II, s. 201, mad. 939.

0 ALgee, s. 203, mad. 942.
341 A

2 Age., s. 202-203.
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yayginlagsmasinda zafiyete sebebiyet verirler. Yasanin baglayiciligini temin etmek igin,
bazen biitiin alemin zorlanmasi gerekir. Bu nedenle eski yasaya uyanlarin tedip
edilmesi, onlarla, sapkinlik i¢inde olanlarla yapilan miicadele gibi olmasa da, miicadele
edilmesi gerekir. Yeni yasanin gecerliligini kabul etmemekle birlikte, bir bedel veya

cizye karsiliginda miisamaha talep edenlere ise bu yonde yasal hak verilmelidir.**

f. Sehrin Korunmasi

Savas icin evrensel (kiillf) hiikiimler konulmalidir. Zira, tikel hiikiimler zamanla
degisen sartlar nazar-1 dikkate alinmadan hazirlandiklar1 i¢in, nceden hazirlanmis ciiz’1
hiikiimler bu hiikiimlerin konuldugu sartlardan farkli sartlarin oldugu durumlarda fesada
neden olabilir. Ancak fesattan biitlinliyle uzak hiikiimler koymak miimkiin olmadigi
icin, sehrin korunmasi ve savunulmasi ile ilgili her tiir kararin merci’i olma

sorumlulugunu istisare ehlinin (eh! el-megiira) istlenmesi gerekir.***

Ibn Sind insanlarin egilimlerinin ve kazanimlarinin haz aldiklar1 seyi
etkiledigini, siradan insanlarin vehmettigi gibi her insanin istila edici bedensel hazlari
miireccih olmadigini ifade ederken, yiice ruhlu (kebir en-nefs) savascry1 misal gosterir.
Yiice ruhlu kimse, onurunu korumada agligi ve susuzlugu kii¢iimser, 6liim korkusu ve

mahvolma ihtimalinin diisiincesine bile sahip olmaktan uzak durur.**’

343 A

* A.gee., s. 203, mad. 943.
5 ibn Sin4, Isaretler ve Tembihler, s. 173, mad. 276.
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III. BOLUM: iLAHI ADALET

A. FARABI
a. Hayir ve Serr

Farabi’ye gore, evrende mutlak anlamda kétiiliikk (serr) yoktur. Varligir insan
iradesiyle olmayan her sey iyidir (hayr). ki tiir iyi ve kotii vardir. Mutluluk ve
mutluluga gotiiren seyler iyi; bedbahtlik ve bedbahtliga gotiiren seyler kotiidiir.
Bunlarin tiimii ancak insan iradesinin oldugu seyde mevcuttur. Evrendeki iyiligin
kaynagi, her sey kendisine bagl olan Ilk Sebep’tir. Biitiin mevcidat bir nizam ve
adalete gore diizenlenmistir. Ruhani alemlerden farkli olarak, bu diizende liyakat
(isti’hal), kriter olarak kabul edilir. Ruhani alemlerde herhangi bir seyin liyakate zit
olarak vuku bulmasi imkansizdir. Mevctdatta aranan liyakat ise iradi liyakattir. Bazi
kimseler varligin iyi, yoklugun ise ko&tii oldugunu iddia ederler. Aslinda varlik,

liyakatiyle birlikte bulundugunda iyi, yokluk liyakatten yoksun oldugunda kétiidiir. **¢

Macid Fahri, Nikomakhos’a Etik’te ele alinmayan, ancak Farabi’nin Fusi/ unda
once ¢ikan ahlaki bir konu da koétiiliik oldugunu ifade etmistir. Farabi’nin, bu konuyu
Yeni Eflatuncu bir tutumla ele almis oldugunu ve ibn Sina’dan, Ibn Miskeveyh, Tisi ve
Siihreverdi’ye kadar haleflerinin bu konuda yaptig1 tartigmalarin tonunu belirledigini
ifade etmektedir. Farabi’ye gore ‘kozmik’ bir sey olarak kotiiliik, mevcut olmayan bir
seydir.347 “Higbir sey, sans ve tesadiif eseri olarak var olamaz; bir biitiin olarak diinya
da tesadiifi degildir. Birinden digerine, diinyanin ciizlerinde var olan en giizel diizen

3% Farabi, Ciinkii biz, ilk Sebep ve bir diizen

(en-nizam el-bedi’) bunun kanitidir.
icerisinde ondan kaynaklanan bir dizi varliklar varsayinca, bu serinin her bir pargasi

kendisiyle ilgili “diizen ve ehliyetin (isti 'hal) geregince uygun olarak™ var olacaktir ki,

% Farabi, Fusil al-Madant, s. 150-151.

347 Fahri, Islam Ahlik Teorileri, s. 124

¥ Ormsby, Eric Lee, Islam Diisiincesinde ‘Ilahi Adalet’ Sorunu-Teodise, Kitabiyat Yay., Istanbul
2001, s. 189. Farabi burada, evrensel diizeni, dini bir anlatimla,‘bedi’ olarak nitelendirmistir.
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bu da iyiligin esasidir. Esitlik insanlar arasinda degil, hak edilenler arasindadir.**’
Alemde mevcut olan tek kotiiliik tiirii, ya bedbahtlik (sekd) olarak isimlendirilen
islenmesinden kaynaklanan ‘iradi kotiilik’tiir. Ciinkii “kaynagi iradi fiil olan her tabii

sey, iyi de kotii de olabilir.” Irade dislandig1 anda kétiiliik de dislanmis olur.**

b. Tanr’min Sifatlar1 ve Adalet iliskisi

Farabi’de Tanr1 daha c¢ok, hayat, ylicelik ve sevgi sahibi Ozellikleri ile
tanitilmaktadir. “Cisimlerle arazlarin varligini olusturan ilkeler alti sinif olup bunlarin
da belli basli alt1i mertebesi vardir. Bu mertebelerden her biri o smiflardan her biri o
smiflardan birini igine alir: Birinci mertebede ilk Sebep, ikinci mertebede ikinci
derecede sebepler, liclincii mertebede de madde bulunmaktadir. Birinci mertebede

bulunan Ilk Sebep’in birden fazla olmas1 miimkiin olmayip O yalmzca birdir, tekdir.”"'

“Onun adlandirilmasi gereken isimler, ¢evremizdeki var olanlarin yetkinlik ve
varlik erdemini gosteren isimlerdir.””* Adalet ve comertlik gibi isimlerin O’nunla
iligkisi zorunludur, cevheri geregidir; bu isimler O’nun pargast degildir; bu isimler

O’na, bagkasina nispetle verilmez.

Bu isimlerle, mahiyetce, ilk adlandirilanin O oldugunu biliriz. “ilk Sebep’in
cevherini ve varligin1 gosteren ortak isimlerin ¢ogu, O’ndan baskasinin varligim
gosterdiginde, 11k Sebep’in Varlik’da hayal edilen bir benzerligi gosterir (...) Bu isimler
Ilk Sebep’e tam bir &ncelikle ve gercek anlamda verildigi halde, O’ndan baskasina

ikinci derecede verilmektedir (...)”

Ilk Sebep’in zorunlulugu, beseri zorunluluga benzemez. O tek bir cevherdir;

yetkinlik ve erdemi, cevherindedir.

O’ndan bagkasinin varlik kazanmasi, O’nun varliginin tasmasi (feyz) ve bagkasinin
varliginin O’nun varligindan ¢ikmasi iledir. Buna gore, bizimle ilgili seylerin ¢ogundaki

39 Farabi, Fusiil, [cev.] s. 95.

%0 Fahri, a.g.y.

31 Farabi, Es-Siydsetii’'l-Medeniyye, s. 1.
32 Age.,s. 16.

3 Age.,s. 18, 19.
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durumun tersine, O’ndan varligini alan bir sey, higbir sekilde O’nun i¢in sebep degildir;
O’nun varligmin gayesi de degildir; O’na bir yetkinlik de kazandirmaz.>*

ik gogii hareket ettiren ne maddedir ne de maddedendir, zorunlu olarak &zii
itibariyle onun akil olmasi gerekir. Bu akil hem kendi varligini hem de varliginin ilkesi
olan seyi akleder. Agikca anlasilmaktadir ki, kendi varliginin ilkesini akleden sey, daha
miitkemmel bir tabiata sahiptir. Onun bu iki 6zellige sahip olmasi1 disinda, baska bir seye

355

ihtiyaci yoktur.

O’nda asla ve hicbir sekilde bir eksiklik bulunmaz. O’nun varligindan daha yetkin ve
erdemli bir varligin bulunmasi miimkiin degildir. Gene, O’nun varligindan &nce olan
(akdem) bir varlik bulunmadig1 gibi, O’nun varliginin derecesinde, kusatamadig: bir varlik
da yoktur (...) O, cevheri ile, kendinden baska her seyden tamamuyla farklidir.**®

ik, zorunlu olarak kendi 6ziine asik olup, O’nu sever ve O’na hayranlik duyar.
O’nun bu askinin kendi 6ziimiiziin erdemliliginden dogan zevke bagl askimiza nispeti,
O’nun erdemliliginin ve yetkinliginin, bizim kendi erdemlilik ve hayran oldugumuz
yetkinligimize nispeti gibidir. Su kadar ki, Ilk’de seven sevilenin aym ve hayran olan
hayran olunanin aynidir; dolayisiyla O, ilk sevilen (mahbib) ve ilk asik olunandir

(ma’sik).*”’

c. Oliim-6tesi Hayat

Farabi’de Faal Aklin insam1 korumak gibi bir fonksiyonu da ifade edilmistir.
“Faal aklin gordiigii is, diisiinen canliy1 goriip gozetmek ve insan i¢in erigilmesi gereken
olgunluk mertebelerinin en yiiksegine, yani Yiice Mutluluk’a (es-Saadet ul-Kusva)
ulastirmaktir.””**® Bununla beraber insan kelimenin tam anlamiyla se¢me hiirriyetine
sahip bir irade varligidir. Ilk yetkinlik, yani gii¢ halindeki akil insan verilmistir, bu
yetkinligin iizerine kurulacak olan son yetkinlik ise, tamamen insani kazanimla ilgilidir.
Bu cgercevede, oliimsiizlikk bile, Farabi’de, insan tarafindan elde edilen, kazanilan,
‘basarilmis’ bir durum olarak gdsterilmistir.’® Oliim insan1 niha yetkinlige

ulagmasindaki son ve en biiylik adimin gerceklestirilmesi anlamina gelir.

354 Farabi, Es-Siydsetii’I-Medeniyye, s. 15.

355 Farabi, Aklin Anlamlari, 's. 137.

356 Farabi, Es-Siydsetii’l-Medeniyye, s. 11.

#7 A.g.y.; ayrica bkz. a.g.e. s. 20.

¥ Age.,s.2

359 Aydin, a.g.m., s. 25 vd.; ayrica bkz. Bircan, Hasan Hiiseyin, Isldm Felsefesinde Mutluluk, iz Yay.,
Istanbul, 2001, s. 84-87.

78



B. iBN SINA

a. Mutlak lyilik ve Mutlak Kétiiliik

Ibn Sind’ya gore, mutlak kétii ve mutlak kétiiliik diye bir sey yoktur. “Esyadaki
kotiligin varligi, iyilige olan ihtiyaca tabi bir zorunluluktur.”*® Dolayisiyla, iyiligin
ortaya ¢ikmasi (ifdza el-hayr) kotiiliiglin vukuu ile miimkiindiir. Az sayida kotiiligiin
meydana gelmesi, iyiligin var olmamasindan daha iyidir.

Kétiiliik herhangi bir tiiriin biitiin fertlerini kapsayan asli bir nitelik olamaz.*®'

Kotiilik, en wuzak vyetkinligine (kemal el-aksd) ulasmis ve kendisinde
bilkuvveligin bulunmadigi hicbir seyde yoktur ve onlara sonradan da eklenmez.
Nitekim o, bilkuvve miikemmelligi i¢inde tasiyan ay feleginin altindaki varliklar i¢in
s6z konusudur. Koétiilik ancak, maddeye ilk basta ariz olan bazi dis sebeplerin
eklenmesi ile potansiyel olarak yapi kazanir. Bu yapi, maddenin kemal igin sahip

oldugu 6zel istidatlar esit derecede kétiiliik ile engellenmesine neden olur.*®?

Ibn Sina’nin kétiiliik problemine cevabi, adem-i ser degil, serrin hayirdan azhig
temeli lizerinde yiikselir. Bizatihi kotiiliik, bir tiiriin kendi dogasina ait yetkinligin o
seyde bulunmamasidir. Bi’l-araz kotiiliikk ise, kemali hak eden bir kimsede kemalin

bulunmamast ya da o kimsenin bu kemale sahip olmaktan alikonmasidir.’®

b. Tanrr’nin Sifatlari, Sudiir ve Adalet Tliskisi

Tanr1 hakkinda agiklama yapilmasindan timit kesen kimse O’nun varligini kabul

edemez.’* Bundan dolay1, iman sahibi kimsenin, Tanr1’nin sifatlarini arastiran metafizik

3% fbn Sind, Metafizik II, s. 163, mad. 862; ayrica bkz. Ozdemir, Metin, JIslam  Diisiincesinde
Kétiiliik Problemi, Furkan Kitapligi, Istanbul 2001, s. 27-28.

1 A ge.,s. 163, m. 860.

%2 Age,. 162, mad. 857-859.

53 Age.,s. 162, mad. 856.

364 fon Sina, Metafizik I, s. 4
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ilminin mesrilugunu kabul etmesi gerekir. Aym zamanda, bu ilmin inceledigi konu Ilk

Sebep oldugundan dolayi, bu ilim, en degerli ilimdir, mutlak hikmettir.**®

Tanr1 hakkindaki aragtirma iki yonliidiir. Birincisi varliginin ikincisi sifatlarinin

arastiritlmasidir. Metafizik, Tanri’nin varligini degil sifatlarini aragtirir.**

Yaratici, herkesin mekanindan miistagnidir, yer kaplamaktan uzak ve beridir.
O’nu kimse algilayamaz; bunun nedeni onun zahir olmamasi degil, insanin acizligidir.

O, higbir seye benzetilemez. Biitiin giizellikler O’nun yiiziiniin ve elinin comertligidir.’®’

ibn Sind’ya gére mevcidatta goriilen miikemmelligin, bir tesadiif olmasi
miimkiin olmadigina gdre bir yonetimin varlig1 inkar edilemez. El-Evvel, zat1 geregi
tyilik diizenini (fedbir el-hayr) bilir; bu yolla, O’ndan, aklettigi bu iyilik diizeni tasar.
Indyetin anlamm budur. lyilik ve yetkinlik (el-hayr ve’l-kemdl) O’nun zati geregi

illetidir.>®®

Ibn Sina, Felak Sresi’nin tefsirinde ilahi kazA ve kader arasindaki ayrima
dayanarak sdyle bir aciklamada bulunur: “Zat1 geregi Vacibu’l-Viiciid olan Ilk Ilke (el-
Mebdeu’l-Evvel) ilk kasdla kastedilen hiiviyetinden tasa mutlak iyiliginin geregi olarak
yokluk karanligini varlik nuruyla yirtti. Ondan ortaya ¢ikan varliklarin ilki kazasiydi ve
onda asla koétiiliik (serr) yoktu. Bununla birlikte, bu /7k Niir’u ortiisii altinda gizli olarak
bulunan birtakim seyler vardi. Bunlar O’nun hiiviyetinde dogan mahiyetinin geregi
bulamk halde bulunmaktayd:. iste kétiiliikler (suriir) O’nun kazdsindan sonra, bu
bulanikligin ardindan ortaya ¢ikan sebeplerin ¢atismasindan kaynaklanir. Sebeplerin
catismasint doguran ilk sebep ise O’nun takdiri ve yaratmasidir. Bu yilizden O,
‘yaratiklarin serrinden’ buyurarak serrin yaratma ve takdirden kaynaklandigini ortaya
koydu. Bu agidan kétiiliikler, O’nun kazasindan degil, sadece kaderinden kaynaklanan
cisimlerden ortaya ¢ikar. O halde kotiiliiglin kaynagi maddenin yalnizca orada ortaya
cikabildigi takdir kapsamindaki bu cisimlerdir ve zaten O da, kotiiligi mutlak strette

yaratiklartyla ilintilendirmistir.”*®

% Age.,s. 4-5

6 Age.,s. 4.

%7 Ybn Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 325.

3% Tbn Sina, Metafizik II, s. 160, mad. 853.
3% Ozdemir, a.g.e., s. 23-24.
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[lk Yénetici’nin (el-Miidebbir el-Evvel), insanlara sadece bedensel ozellikler
yoniinden faydali olan verip, insan tiiriiniin kendine has 6zelliklerini gelistirebilecegi bir
diizen ve bu diizenle ilgili yasalar bildirmemesi miimkiin degildir. Iste vahiy, Tanri’nin,
inayetinin bir sonucu olarak, toplumsal diizenin, adalet ¢er¢evesinde saglanmasi i¢in bir

vasitadir.>”°

c. Ahiret Hayat1 ve indyet

Ibn Sina, 6liimiin, Tanri’nin adalet ve indyetinin bir yansimasi olduguna isaret
eder. Ona gore, 0liim korkusu yersizdir ve cehdletten kaynaklanir. Bir kimse, 6liimden,
yok olma cihetiyle korkuyorsa, bu kimsenin korktugu sey oOliim degil, cehalettir.
“Oliimden korkan, Allah’m adalet ve hikmetinden korkan, belki de ihsanindan korkan

>3 Ciinkii korkunun sebebi budur.*” Olim, ruhun bozulup

bir kimse demektir.
dagilmas: degil, bedenden ayrilmasidir. Ibn Sind, eger kisi nefsindeki yetkinligi bilip
akil bir sekilde hayatini siirdiirmiigse, 6liimiin bir thsan kapisi oldugunu ifade eder. Bu
bahiste, tabii ve iradi hayat ayrimin1 Platon’un “iradenle 6l ki, tabiatinla dirilesin” sozii

ile 6zetler.>”

Toplumsal diizenin devamliliginin saglanmasi i¢in, nebinin varlig1r da sarttir.
Vahiy yoluyla aktarilan ibadetler ise insanin bu diizeni devam ettirme yetkinligini ve

gayretini arttir.

Insanlarin 6te diinyada mutluluga erismesi i¢in diinya mesguliyetlerinin
geciciligini peygamberleri araciligi ile bildirmesi, Tanri’nin indyetinin ¢ok miihim bir
gostergesidir.’”

Insanlardan bir kimsenin O’na yakinlagmasi miimkiindiir. Insana o denli ¢ok iyilikte

bulunur ki kisi O’nun bagislamalar1 karsisinda yiik altinda kalir. Onlar1 bu diinyanin

asagilik halleri konusunda uyarir. Onun yakinindan geri doniince birgok ikramlar
- 375
gelir.

370 Bkz., Peker“, Hidayet, Ibn Sina’nin Epistemolojisi, Arasta Yay., Bursa 2000, s. 134-136. '

3 ibn Sina, Oliim Korkusundan Kurtulus, [¢ev.] M. Hazmi Tura, Biirhaneddin Matbaasi, Istanbul,
1942, s. 15.

2 Age.,s. 8-16.

373

A.ge.,s. 10.
™ bn Sina, Hayy ibn Yakzdn, s. 328.
B Age.,s. 326.
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Ibn Sina, natik ve hayvani nefs ayrimma bagli olarak ahirette saadet ya da
sekavetle karsilasmanin, natik nefsin galip ya da maglup olmasina bagl oldugunu ifade
eder.’’® Su halde, Ibn Sina’nin, ahiret ile ilgili bahislerinde, metafizik, ahlak ve siyaset

diisiincesinin belirgin yansimalar1 ve uyumlu bir terkibi dikkat ¢cekmektedir.

3 fon Sina, -Ibn Sind’min Namaz Hakkindaki Gériisleri, [¢ev.] M. Hazmi Tura, Biirhaneddin
Matbaast, Istanbul, 1942, s. 14.
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SONUC

Bilim birikimsel bir nitelige sahiptir. Bu nedenle miisliiman filozoflarin felsefe
alaninda sistematik caligmalar ortaya koymaya basladigi 10 ve 11. ylizyillara ait
eserlerde Grek etkisini gormek, medeniyetler arasi etkilesim siirecinin dogal, hatta
gerekli bir sonucudur. Bununla birlikte, miisliiman filozoflarin yaptig1 sey, Grek
diinyasina ait kavramlar1 ve gériisleri Islam medeniyetine aktarmak degildir. Zira, islam
Felsefesi’nin dogusu déneminde Islam topraklarinda hal-i hazirda biiyiik bir medeniyet
vardi ve ilmi ve siyasi tesekkiil, taklit stirecini gerektirmeyecek ya da boyle bir siireci

kabul etmeyecek derecede aktif ve gelismisti.

Islam Felsefesi'nde kendilerinden sonra gelen diisiiniirlere dnciiliik etmis olan
Farabi ve ibn Sina’nin ahlak dgretilerinde Grek diisiincesinin izleri goriilmekle birlikte,
biitiiniiyle bir intikal degil, gelismis bir medeniyetten istifadenin s6z konusu oldugu
aciktir. Ahlak diisiincesi bakimindan her iki medeniyetin diisiince geleneginde de
‘erdem’ konusu dikkat ¢ekmektedir. Biitiin erdemleri kapsayan erdem olarak ise ‘adalet
erdemi’ gosterilmektedir. Insan, varlik olarak, bir te’liftir, farkli, hatta biitiiniiyle zit
kabiliyetleri kazanabilecek bir yaratilisa sahiptir. Boyle kompleks bir varliga sahip

insanin i¢sel ahenge, itidale ulasmasinin yollar1 aranmalidir.

Bir eylemin ahldk bakimindan degerlendirilebilmesi i¢in, eylem bireyden
kaynaklanmali, niyetli, yani bilingli, maksatli ve iradi olmalidir. Eylemlerin gayesi
adalet ve dengenin hakim olmasini saglamak olduguna gore, hangi eylemin yapilmasi
gerektigini belirleyen kriter eylemin 6ziinde degil sonucunda gizlidir. Su halde bir fiil
kendi 6ziinde iyi ya da kotii (adaletli ya da adalete aykir1) degildir. Tikel durumlarla

ilgili degerlendirmeyi yapacak olan ameli hikmettir.

Nihai gayesine ulagmasi i¢in insanin, sinirlandirmalara ihtiyact vardir. Bu
sinirlandirmalar insanin hem i¢ hem de dis diinyastyla ilgili olmalidir. Insanin dogustan
sahip oldugu biling diizeyi, bir potansiyel olarak deger tasimakla birlikte, insanin
bireysel ve toplumsal yonden olgunlasmasini saglayan kurallarin sorumluluk diizeyinde

algilanmas1 da gereklidir. Buna gére, sorumluluk, 6grenilen bir seydir. Ozgiirliik, akil
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sahibi olan insanin fitri egilimlerinin basinda gelir. Bununla birlikte, énemli olan,

Ozgirliigii, toplumsal bir vazife olan sorumlulukla yan yana koyabilmektir.

Insan1 smirlandiran yasalarin ana kaynagi insanmn otesinde olmalidir. Nitekim
sorumlu olan insanin ayni zamanda bu sorumlulugun kaynagi olmasi miimkiin degildir.

Farabi ve Ibn Sina’nin felsefelerinde bu kaynak Faal Akil olarak isimlendirilmistir.

Adalet ilkesi, her bir insan i¢in erdemli bir yasamin ilkelerini ortaya koymayz,
ayni zamanda da akla dayali erdemli bir sehri miimkiin kilmayi amaglamaktadir.
Yetkinligine ancak toplumsal bir ortamda ulasabilecek olan insanin, bagkalariyla olan
iliskilerinde en etkili kriter adalettir. Toplumdaki tabakalasmanin yapisi, egitim tarzi ve
farkli toplumlarla iligkilerin niteligi adalet dlgiisii dikkate alinarak tayin edilmelidir. Bu

unsurlardaki Sl¢iiliiliigiin, biitiin insanlarin mutabakatiyla gerceklesmesi asil amagtir.

Hedeflenen adalet, sosyal aligkanlik degildir; egitim ve iradenin birlikteligini
gerektirir. Akil, diisiince ve etik huydan bagimsiz bir eylemde iyi durum ile bunun
karsit1 s6z konusu olamaz. Dolayisiyla, erdem, dzgiir aliskanliktir. Insanin ‘eylemlerinin
efendisi’ olmasi, sahip oldugu akil ve irade sayesindedir. Kisi, aklin teorik yoOniiniin
sagladig: bilgi yardimiyla aklin pratik yoniiniin degerini algilayacak diizeye gelmeli ve
bu bilgiyle biitiinleserek 1itidal hedefine ulagmaya caligmalidir. Bu hedefi
gergeklestirirken ornek alacagi model, evrendeki diizen ve bu diizeni varliga getirip

devam ettiren Tanr1’dir.

Aklin teorik yanina dayanarak karar veren amell hikmet sayesinde insa edilen
ahlaki adalet, adaletin siyasi bir zorunluluk oldugu kadar, ayni zamanda ahlaki bir
gereklilik oldugunu ispat eder. Islam Felsefesi’nde goriilen genel bir 6zellik aklin hakim
oldugu inang ile inancin hakim oldugu akil arasinda bir ¢catisma olmamasidir. Dindarlik,
rasyonaliteyi disarida birakan bir nitelik degildir. Hem ahlaki hem de siyasi adaletin

gerceklestirilmesinde de bu iki unsur (inang ve akil) karsilikli olarak birbirini gerektirir.
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