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ILK DONEM TASAVVUFUNDA SATHIYE

[k dénem tasavvufunda sathiye basligini tasiyan bu tez, ii¢ boliimden olusmaktadir.

Giris kisminda ¢alismanin konusu ve yontemi hakkinda kisa degerlendirmede bulunuldu.

Tezin birinci bolimiinde sathiyenin tanimi ve tahliline yer verildi. Ayrica Ebu Nasr
Serrac’in el-Liima’ adli eserinde yer alan, sathiye sOyleyen sifilerin hayatlarina ve
sathiyelerine 6rnek verildi. Tezin ikinci boliimiinde sathiye kavraminin telvin ve temkin ile
iligkisini incelendi. Sonrasinda vecd kavramu ile iliskilendirildi. Hakikatin tezahiirli olarak

goriilen sathiye, isaret dili ekseninde incelendi.

Tezin son boliimiinde ise olusturulan sathiye tasnifine gore Ebu Nasr Serrac’in el-
Liima’ eserinde yer alan sathiyeleri boliimlere ayirildi. Ciineyd-i Bagdadi’nin s6zlerinde,

manasi sathiyeye uygun diisen climlelerine 6rnek verildi.
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SHATHIYYE IN EARLY SUFiSM

This thesis, which is under the title of "Shathiyye in Early Stfism", consists of 3
chapters. In the introduction, the topic and procedure of our study were shortly examined.
The description of Shathiyye and its analysis were given a place in the first chapter of the
thesis. We also adduced the lives of slifis who sing Shathiyye taking place in "El- luma" by
Sarradj, and their shathiyyes.

We examined the relationship between shathiyye and telvin and temkin in the
second chapter. After that, we associated them to the concept "Vecd". We examined the

shathiyye in the sign language which we consider as the epiphany of the reality.

In the last part of the thesis, according to the shathiyye classification, we sectioned
the shathiyyes taking place in "EI- luma" by Sarradj. We can see the meanings of

shathiyyes in the letters by Ciineydi Bagdadi and so we also adduced his words.

Keywords:
Ecstatic Utterance (Shathiyya), Sarradj, Experience, Symbol
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ONSOZ
Tasavvuf, “kal ilmi degil, hal ilmidir” denir. Stfiler mana alemindeki yollarini,
Allah Teala’nin so6zii Kur’an-1 Kerim, Efendimz(sas)’in hadisi ile aydmlatmistir.
Sahabenin ve evliyanin izini takip ederek, hikmet denizine ulasan, tevhid sirrina erigsmistir.

Artik bu sirlar, sifinin kalini hal eylemis, inci olup bir bir dokiilmiistiir.

Bizim c¢alismamiz, tasavvufun soze aktarilmis halini inceler. Bu sozler, zamani
anda miisahede eden ibnii’l-vakte aittir. Tezin konusu, tasavvuf literatiirde oldukca dikkat
ceken “sathiye” sdylemi ile alakalidir. Bu konunun belirlenmesi ise 11-13 Mayis 2012
tarithinde, Bursa’da diizenlenen “Emir Abdiilkadir el-Cezairi” sempozyumuna dayanir.
Tebliginin sonunda, ¢alisilmasi tavsiye edilen konular arasinda sathiyeye deginen Prof. Dr.

Ekrem Demirli, tezimizin konusunu belirlemede ufkumuzu agmustir.

Oncelikle, ¢alismanim alan1 hakkinda ufkumu agan Prof. Dr. Ekrem Demirli’ye,
konunun daha belirli hale gelmesine yardimci olan, bilgisinden istifade -ettigim
danismanim Dog. Dr. Abdullah Kartal’a, bu yolda beni tesvik eden Dog. Dr. Salih Cift ve
Dog. Dr. Abdiirrezzak Tek’e, tasavvuf ilmine kars1 istiyakimin artmasina vesile olan Prof.

Dr. Mustafa Kara’ya tesekkiirlerimi sunuyorum.

Calismam esnasinda, desteklerini esirgemeyen arkadaslarim Hiilya Uysal, Giilbahar
Giilgmar, Hilal Torun, Seyma Erciimen ve Yasemin Yenitiirk’e, hayatim boyunca attigim
her adimda maddi manevi destegiyle yanimda olan, sevgisi ve giiveniyle beni
cesaretlendiren degerli anneme, hakkimda her zaman hayri niyaz eden kiymetli babacigima

stikranlarim1 sunuyorum.

Yasemin KOLE
BURSA
2014
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

Islam geleneginde, tasavvuf ilk niiveleri Efendimiz(sas)’in ve ashabm, takvaya
dayali hayatlarina isnat edilmistir. Daha sonraki donemde “ziihd hareketi” olarak devam
etmistir. Islam cografyasinda, fetihlerle birlikte zenginlesen Miisliimanlar, diinyaya daha
cok deger vermeye baslamustir. Ilk zahidler, asr1 sadetteki diinya anlayisindan
uzaklagmaya, tepki gdstermistir. Diger yandan fiitiivvet ve melameti 6nceleyen Nisabur
Mektebi, marifet ve muhabbete vurgu yapan Misir Mektebi, tevhid ve ask temalarini dne
cikaran Bagdat Mektebi gibi ekoller olugsmus. Bdylelikle ziihd doneminden, tasavvuf

donemine gegis slireci baglamistir.

Tasavvuf donemi, hicri III-IV asirlar1 kapsayan, Onemli sifilerin yetistigi
donemdir. Tasavvuf ilmi, diger islami ilimlerden ayrilarak, kendi kavram ve eserleriyle
tesekkill etmistir. Tasavvufun, o zamana kadar alistilmamis yeni bir sdylem alam

olusturmasi, zahir-batin ve tasavvufun mesruiyeti tartigmalarini zirveye tagimistir.

Tasavvuf, mesru bir zemine yerlesme amaciyla, zahir ulemasina kars1 miicadele
edilmistir. Eser telif eden mutasavviflar, mukaddimelerinde bu konuya deginmistir.
Tasavvufun hakkiyla anlasilmasi igin, zahir ulemasma karsi, seriatla smirlandirilmig
hakikat vurgusu yapilmistir. Tasavvuf ile alakasi olmayan Batini hareketlerden, kendilerini
ayirmak istemis, miibtedilere ise yol gostermislerdir. Mutasavviflarin bu gayretleri
Gazzali’ye kadar devam etmistir. Gazzali ile beraber, tasavvuf mesruiyetini kazanmis, halk
baz1 6ne ¢ikan sifilerin etrafinda toplanmigtir. Tasavvuf doneminden tarikatlar donemine

gecis bu sekilde baglamustir.

Tarihi ve sosyal arka planini kisaca verdigimiz tasavvufun dili, hikmetli séze
dayanmaktadir. Ayrica vecd ile tagsmay1 ifade eden “sathiye” ifadeleri de tasavvuf diline

dahildir.



Stfilerin sathiye ibareleri, bazi temel problemleri beraberinde getirmistir. Sathiye
sozlerindeki muglak ve paradoksal yapi, sathiyelerin anlasilmasini zorlastirmistir. Stfiler,
sathiye sozlerinin vecd halinde sdylendigine vurgu yaparak, bu ibarelerin anlasilmasini

tecrilbbeye dayandirir.

Tasavvufi tecriibenin tezahiirii ile ortaya c¢ikan sathiye ibareleri icin bir bagka
problem, iddiaya yakin ifadeler icermesidir. Ibn Salim, “siibhani..” séziinden dolay
Bayezid-i Bistam1’yi kiifiirle itham etmistir. Bayezid-i Bistami’nin halini ve takva {izere
yasantisini bilenler, bu s6zii onun mertebesinin yiiceligine delil olarak kullanmistir. Onun
durumunu mesru gorenler, Bayezid-i Bistami’nin yiice bir hale ulastigini, Allah Teala ile
cem makamina ulasip, kendi varliginin yok oldugunu savunmustur. Boylelikle ona
“stibhani..” soziinii sOyleten Hakk’tir. Sathiye ibarelerinin stifiye ait olmasi, sdyleminin
aciklanmasini zorlastirir. Allah Teala’ya ait olmasi ise, Hakk’1n stifide galip gelmesi sona
erdiginde, sfinin bu ifadeleri 1srarla tekrar etmesini anlasilir kilmaz. Sathiye ibarelerinin

manasi, Hakk’a mu, stifiye mi aittir?

Sathiye mevzusunun bu gibi temel problemleri, sdylemin ortaya ¢iktig1 giinden beri
tartisilmaya devam etmistir. Ebl Nasr Serrac sathiye hakkinda miistakil bir boliim tahsis

etmis, bu konu hakkindaki miispet ve menfi yorumlari toplamistir.

Sathiye ibareleri veya isari soOylemler, dil felsefesinin, tasavvuf ve hikmet
geleneginin, anahtar kavramlarindandir. Sathiye tarzindaki sdylem, zahir-batin, fenomen-
numen gibi ayrimlar, hakikatin ifade edilmesi, ezoterizm ve sembollerle alakali derin bir
mevzudur. Ik dénem igin kullanilan sathiye tabirinin anlasilmasi, isari anlatim, isari tefsir

ve vecdin ifadesini anlamamizi da saglar.

Birinci Boliimde, sathiyenin liigat ve 1stilah manalarim1 verdikten sonra,
calismamizin temelini olusturan Ebu Nasr Serrdc’in el-Liima’ adli eserindeki, sathiye
tanimlarinin tahliliyle devam edilmistir. Bu bdliim, ilk donem tasavvufunda sathiye

sOyleyen bazi stfilerin hayatlar1 ve sathiyelerine 6rnek vererek tamamlanmaistir.

Ikinci boliimde ise, sathiye tammimnin tahlilinden yola ¢ikarak, éncelikle sathiyenin
diger tasavvufi hallerle iliskisi agiklanmaya calisilmistir. Telvin ve temkin dénemindeki
stfinin hali ile sathiyeyi ifade ederken yasadigi hal mukayese edilmis. Daha sonra,

tanimda vurgulanan vecdin kisaca tahliline ve tezahiirlerine deginilmistir. Sathiyenin s0fi



halleri ile iliskisini agiklamaya ¢alisildiktan sonra sathiyenin 1afzi boyutlar1 incelenmistir.
Mantik, kelam ve fikih gibi ilimlerde lafiz ve delalet iliskisi hakkinda 6zet bilgilerin
akabinde isari delalet ve tasavvuf dili iliskisi incelendi. Tasavvufun bir¢ok konusunun

ifade edilmesinde kullanilan isaret dilinin sathiye iizerindeki etkilerine yer verildi.

Ucgiincii béliimde ise kendi sistemimize gore yapmis oldugumuz, sathiye sdzlerinin
tasniflerine 6rnek verildi. Oncelikle sifilerin batindaki hakikate isaretle, zahiri lafizlari
problemli olan sathiyelerine deginildi. Sonra vecd halinin anlatimina isaretle lafza dokiilen
sathiyeleri incelendi. Devaminda ise vecd halinin igerisinde sdylenmis sathiyelerin 6rnek
verildi. Bu boliimii tasavvufun isaret dili olmas1 hasebiyle sahv ekolii temsilcisi Ciineyd-i

Bagdadi’nin mektuplarindaki bazi ifadeleriyle tamamlanda.

2. Arastirmanin Yontemi

[k dénem tasavvuf eserlerine bagvurulmustur. Fakat bu kitaplarda, sathiye tanimina
yer verilmemistir. Konumuzla alakali, diger kavramlarin anlagilmasi i¢in klasiklerden

faydalanilmstir.

Sathiye hakkinda, ilk donem kaynaklarindan detayli bilgi elde edebildigimiz en
onemli eser Ebu Nasr Serrdc’in el-Liima’ adindaki kitabidir. Sathiye konusu,“stfilerin
satahat1 ve stfi gecinenlerin yanliglar1” baslig1 altinda incelenmistir. Miiellifin sathiyeyle
birlikte tasavvuf ehline sadece seklen benzemeye ¢alisanlarin yanliglarini, bir baslik altinda
toplamasi, sathiye ibarelerini tasavvufi sdylemdeki yanlisliklara dahil edildigi anlamina
gelmez. Stfilerin adin1 kullanip hataya diisenlerden, sathiyeler ayrilmistir. Sathiye
hakkinda bu doneme ait ilk diizenli bilgileri sunmasindan dolayi, ¢calismamizda genellikle

“Ebu Nasr Serrac ve el- Liima’ eseri” esas alinmustir.

Basli basina incelenmesi gereken bir konu oldugu i¢in Hallac-1 Mansur ve sathiye
gelenegi icinde onemli bir yer tutan “ene’l-hakk™ soziine ¢aligmamizda deginilmemistir.
Sathiye soOyleyen sifilerin hayatlar1 tabakat kitaplarindan arastirildi. Tasavvuf ilmi
igerisinde, cokea rivayet edilen menkibevi rivayetler, ¢alismamizda yer verilmese de s0fi
halinin ve sozlerinin anlasilmasi hususunda zihnimizi hazirlamistir. Bu stfilerin hayatlarini
anlatirken sohbetlerinde bulunduklari, mektuplagtiklar diger sifiler hakkinda dipnotlarda
bilgi verilmistir. Hayatin1 inceledigimiz stGfinin muhitini anlamak agisindan faydali olacagi

distinilmistir.



Tasavvuf ehlinin ¢ogu tarafindan kabul edilen sathiye ifadeleri, donemin
sartlarindan dolay1 diger tasavvufl sdylemden ayri tutulmustur. Diger kavramlarla arasina

set cekilmistir. Arastirmamizda, sathiye diger kavramlarla iliskilendirilerek aciklandi.

3. Arastirmada Karsilasilan Zorluklar

Tasavvuf aragtirmalarmin genel zorluklar1 yaninda, sathiye konusundaki problem
iki ayr1 durumdan ortaya gikmaktadir: Ilki sathiyenin tecriibi olmasi bakimindan, sfinin
sathiye ile ilgili sozleri sdylerken ve ondan sonraki halidir. Ikincisi sathiye ibarelerinin,

isarl anlatim olmasindan kaynaklanan, ifade etme ve anlagilma sorunudur.

Sathiye sdyleminde bulunan sifinin halini genellikle vecd ile irtibatlandirildi. Bu
durumda sathiye sdyleyen stfinin anlagilmasi, vecd halinin ve psikolojisinin anlagilmasina
baghdir. Vecd, litufla gelen bir hal oldugu icin, stfilerin yasadigi ve aktardigi
tecriibelerden yola cikarak izah edildi. Vecd halinin psikolojik tahlili derin bir psikoloji

formasyonunu gerektirdigi i¢in bu konuda goriis bildirilmedi.

Vecd hallerini, yine onlarin dilinden 6grenmeye calistigimiz sifilerin yasadiklari
tecriibe yegane oldugu igin rivayetler birbirinden farklilik hatta zaman zaman zit ifadeler

bile barindirmaktadir. Bu durum vecd halini anlamamizi zorlastirdi.

Sathiye sozlerinin anlasilmasi igin, lafiz ve mana iligkisi ile izah edilen sifl
sozlerindeki isaretler ¢oziimlemeye calisildi. Alemde tezahiirii olan kavram icin dahi,
bir¢ok farklir goriis belirten sifilerin, metafizik bir sistem icinde agiklamaya calistigimiz

sathiye kavrami hakkinda mutlak mutabakat saglayamayacagi asikardir.

Calismamizin en zor kismi, sdfilerin tecriibi hal ve miisahedeleri ile sathiye
ibarelerinin, biitiinciil bir sekilde sistemlestirmeye calisilmasidir. Sathiye ibarelerini sadece
vecd kavrami ile agiklamaya calismak, stfilerin vecd halinde olmadigi zaman kullandigi
bu tarz ifadeleri kapsamamustir. Sathiyeleri vecd halinin diginda sdylenmis sozler olarak
tanimlamak ise vecd halinde sdylenen sozleri igermemistir. Ornek verdigimiz iizere, boyle

bir tasnif olusturmak mutlak olmadig1 gibi kolay da olmamastir.



I. BOLUM

SATHIYE KAVRAMININ TAHLILI

A. SATHIYENIN LUGAT VE ISTILAH MANASI

Sathiye arapca “z-b-(&” kokiinden tiiremistir. Kelimenin ¢ogulu satahat veya
sathiyyat seklindedir. Sath lugatta “hareket, kipirdama, képiirme ve tasmayr”! ifade eder.
Ebii Nasr Serrac?, sathiyeyi agiklarken Arapga kullamimina atif yapmustir. Arap dilinde bu
kelime, hareketlilik ifade eder. Dar bir nehirden su iki kenarina tastigi zaman “sataha”
kelimesi kullanilir. Ayn1 sekilde, bu kokten tiiretilen “mistah” hem hareketin hem de
tasmanin bulundugu un elenen yer anlamina gelir.® Sathiyenin tasavvuf terminolojisindeki
kullanimin1 “stifinin vecd haliyle ilintili, lafzinda sembolik anlatimin, manasinda iddianin

bulundugu sdzler™* seklinde tanimlanur.

Sathiye tanimlarina bakildiginda, birbirinden farkli muhtevalara sahip oldugu
goriiliir. Bu sebeple, sozlerin sathiye muhtevasi tasimasi i¢in, ne gibi unsurlar
bulundurmasi gerektigine deginecegiz. Bu unsurlar1 degerlendirirken, sathiye ogelerinin,
her sathiye sdyleminde bulunmadigini veya soziin bu unsurlarindan bazisini icerdiginde,

mutlaka sathiye ifadesi anlamina gelmedigini, g6z dnilinde bulundurmak gerekir.

' Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, Sifa Yayimnlari, Istanbul, 2012, s. 798.

2 Asil adi, Eb(i Nasr Abdullah b. Al b. Muhammed es-Serrac et-Tsi, lakab1 “Taviisu’l- Fukara’dir. Tus’da
yasamistir. Tasavvufun haricindeki diger ilimler hakkinda da bilgi sahibidir. Doneminin sufileri ile
goriismiis, sohbetde bulunustur. Tlk tasavvuf klasiklerinden el-Liima’ adli eserin miiellifidir. 378/988
senesinde vefat etmistir. Bknz. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ¢ev: Lamii Celebi, haz: Siileyman
Uludag, Mustafa Kara, Pinha Yayinlari, Istanbul 2011, ss. 411-412; Siileyman Uludag, “el-Liima’”
Diyanet islam Ansiklopedisi, c. 27, ss. 258-260

3 Ebu Nasr Serrac Tosi, el-Liima’, cev: Hasan Kamil Y1lmaz, Erkam Yaynlari, [stanbul, 2012, s. 443.

4 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sézliigii, Marifet Yayinlari, Istanbul, 1977, s. 485; Tahsin Yazic,
“Sathiye” Islam Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979, c. 11. ss. 350-351. Ayrica
Bakiniz, Mustafa Tat¢1, Cemal Kurnaz, Tiirk Edebiyatinda Sathiye, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2001.



Sathiye tanimlarindaki 6gelere genel olarak baktigimizda, mutasavviflar sathiye ile
vecd hali arasinda siki bir iligki kurmustur. Vecd ile kendinden gecen siifiye veya kuvvetli
vecd haline vurgu yapilmistir. Bazi tanimlarinda ise vecdden ziyade stfinin sekr, fena,
gaybet gibi istigrak hallerine® isaret edilmistir. Istigrak hallerinde, sifi kendi benliginde
kaybolur, Hakk onda tasarruf eder, ilahi sirr1 tasimaya gii¢ yetiremeyen stfinin agzindan
baz1 sozler dokiiliir. Satahatin bu sekilde ortaya c¢iktigini diisiinenler, stfinin benliginin

silinmesinden dolay1, bu s6zlerindeki 6znenin de Hakk oldugunu savunmustur.

Sathiye sozlerinin lafiz ve manasinda benlik, iddia gibi ifadeler mevcuttur. Stfi, bu
tarz ifadeleri kullandiginda, ondan sozlerini kanitlamasi istenir. Ayrica ibarede, zahiri

itibariyle seriata aykir1 ve alisilmasi zor ifadeler bulunabilir.®

Bu sozlerin bazt 0Ogeleri olmasi, ilk donem ve ondan sonraki donem
mutasavviflarinin veya tasavvuf arastirmacilarinin, sathiye kavramina yaklasimlarinda
oldukea ihtiyath tavir sergilemelerini engellememistir. Ilk dénem tasavvufunda tesekkiil
eden sathiye kavrami hakkinda, en detayli ¢alisma Eb( Nasr Serrac’a aittir. Stfilerin
kullandig1 1stilahlar ig¢inde ve ayr1 bir bolim tahsis etmistir. Sathiyenin tasavvuf
literatlirtindeki yerini agikladiktan sonra, satahati ile taninan bazi sifilere ve sozlerine yer

vermistir.

Serrac’in el-Liima’ adli eserinde gegen tanimlardan, kavramimmin o zamanki
siirlarini anlamaya calisacagiz. Stfilerin sozlerine verilen drneklerle, tasavvuf doneminde

sathiye algisin1 ve hangi ibarelerin sathiye kapsaminda degerlendirildigini gorecegiz.

> HAl, Ciineyd-i Bagdadi’nin goriigiine gore bir anda kulun kalbine diigen, gelip gegici riza tefviz benzeri

durumlardir. Kelabazi ise halleri amellerin neticesi olarak gormiistiir. Bknz. Ebu Nasr Serrac Tasi, el-
Liima’, ss. 54-73. 392; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, ¢ev: Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 2013, ss. 131-135; Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ¢ev: Siileyman Uludag, Dergih
Yayinlari, Istanbul, 2003, ss.150-151; Ali b. Osman Ciillabi Hiicviri, Kesfu’l-Maheib, cev: Siileyman
Uludag, Dergadh Yayinlari, Istanbul, 2010, ss. 243-246; Mehmet Demirci, “Hal”, Diyanet islam
Ansiklopedisi, c. 15. ss. 216-218; Siilleyman Uludag, Tasavvufun Dili-Manevi Haller, Mavi Yayincilik,
Istanbul, 2007.

Serrac, el-Liima’, s. 40; Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, ss. 445-446; Seyyid Cafer Seccadi,
Tasavvuf ve irfan Terimler Sozliigii, Ensar Nesriyat, istanbul, 2008, s. 437; Safer El-Muhibbi el-
Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye, Kirk Kandil Yaymlari, Istanbul, 2013, s. 366; Kemal
Atik, Ali Bardakoglu, Celal Kirca, Selahattin Polat, Ali Toksari, islami Kavramlar, Sema Yazar Genlik
Vakfi Yaymlari, Ankara, 1997, s. 643; Abdullah Yegin, islami, ilmi, Edebi, Felsefi Lugat, Fatih
Matbaasi, Istanbul, 1968, s. 494; Ed: John L. Esposito, Oxford islam Sézliigii, cev: Nurullah Koltas,
Ayrint1 Yaymnlari, istanbul, 2013, s. 326.



B. SATHIYE KAVRAMININ TAHLILI

Ebl Nasr’m, eserinin iki ayri bolimiinde sathiye kavramina yer verildigine
deginildi. Tanimlar arasinda, benzer ifadelerle birlikte, farkliliklar da vardir. Iki tanimi
ayr1 ayr tahlili ve mukayesesi ile beraber hicri IV. asirda tasavvuf literatiirli igerisinden
sathiyeye nasil bir mana yiiklendigini anlamaya calisacagiz. el-Liima’daki tanimlar

sOyledir:

Tasavvuf kavramlar1 boliimiinde sath: “Sahibinin mahfuz degilken, bir iddiayla
vecdin kaynagindan tasip, dilin terciime ettigi sozdiir.”’” Sifilerin sathiyyati boliimiinde
sath: “kuvvetle tasan, galebe ve galeyamin siddeti ile heyecanlanan vecdin anlatimi

sirasindaki garip ifadelerdir.”

Serrac’in tanimlariin ortak noktasi vecd ve tagsmadir. Her iki sathiye taniminda
gecen bu ortak unsurlari, biitiin olarak degerlendirebiliriz. Satahat sdyleyen sifi icin,
vecdin tasmasi s6z konusudur. Eb( Nasr’in her iki taniminda gegen, vecdin tasmasi,
sathiye sdyleminin temel unsurunu olusturur. Tanimin birinde bulup digerinde bulunmayan

vasiflar ise diger 6gelerdir.

Sathiye ibarelerinin mahiyetini anlamak agisindan, “vecdin tagmasini”
degerlendirmek gerekir. el-Liima’da iki tanimda da istigrak hallerine yer verilmeyip, vecd
kavramina vurgu yapilmistir. Ebli Nasr Serrdc’dan sonraki mutasavviflarin, sathiye
tamimlarinda, istigrak hallerine yer verdikleri goriiliir. Ik tanimda “vecdin kaynagindan
tasma” seklinde kullanilan ibare ikinci tanimda “kuvvetle tasan vecdin anlatimi” ile

agiklanmustir.

Stfilerin sathiye soylerken i¢cinde bulunduklari vecd hallerini karsilastirdigimizda,
aslinda sathiyenin vecdle ilgili iki ayr1 halden kaynaklandigini gérebiliriz. Ik tamimda
vecdin kaynagindan tasma s6z konusudur. Sifi vecdin kaynagindan konusturulmaktadir.
Diger tanimda ise “vecdin anlatimi sirasinda” ibaresi gegmektedir. Buradaki durum tecriibe
edilen vecdin kelimeye dokiilmesidir. Vecdin kaynagindan tagma yerine, heyecanla vecdin
anlatilmasi s6z konusudur. EbGi Nasr Serrac’in ciimlelerinden anlasilan bu ayrim, sathiye

tanimlarinda yer alan diger unsurlari degerlendirmemiz agisindan yardimer olacaktir.

Serrac, el-Liima’, Darii’l-Kiitiibii’l Ilmiyye, Beyrut 2001, s. 296.

8 Serrac, el-Liima’, s. 321.



Sathiyenin bazi 6gelerinin bir tanimda yer alirken digerinde bulunmamasi, vecdin

kaynagindan ve vecdin anlatimi gibi ince bir ayrima dayanmaktadir.

[k tanimda, sfi vecd tecriibesi icindedir. Sfinin sathiye sdyleyebilmesi, o halinde
korunmamasina baghdir. Sathiye sodyleyen shfinin, ifadelerini vecdin kaynagindan
aktarmasi, ancak onun serbest kalmasiyla miimkiindiir. Bu tanmimda, sifinin sathiye

sOylemesi “sahibi mahfuz degilken” ile sinirlandirilmastir.

Vecd halinin etkisinde, satha diismemek icin, korunan sifinin, sathiye sdylemek
icin kendi iradesini gdstermesi miimkiin degildir. Stfilerin irade anlayisinda, her sey Allah
Teadla’nin izni ile olmaktadir. Kiilli irade her seyi kusatmistir. Muhammed b. Fadl
Semerkandi’nin’ iradeyle ilgili séziinde'® dedigi gibi, sifiler nail olduklarina gayr-i iradi
kavusmuglardir. Sathiye sdylememesi icin korunan sifi sathiye sOylemesi icin serbest

birakilmistir.

Birinci tanimda gecen diger bir sathiye 68esi ise, “vecdin iddia ile beraber”
bulunmasidir. Bu konu ile ilgili, EbG Nasr Serrac, o donemin sathiye anlayisina 151k tutan
bir hikdye anlatmaktadir. Ebu Hamza’ya'' Horasanli bir kimse, emniyetin ne oldugunu
sormustur. Ebu Hamza, emniyeti bir yaninda yirtic1 hayvan, diger yaninda yastik bulunan
kisinin, hangisine yaslanacagini ayirt edememesiyle agiklamistir. Horasanl zat ise “Bu bir
sathdir. Bunun delilini ve aciklamasinmi getir.” seklinde cevap vermistir.'> Ornekte
goriildiigii iizere, ilk anda aklin kabul edemeyecegi bir hadise vardir. Bu durum, tagkinlik

gibi goriilmesinden dolayi, sath diye nitelendirilmistir. Buradaki taskinlik, durumunun

® Ebl Abdillih Muhammed b. el-Fazl b. el-Abbas el-Belhi, aslen Belhli olup, Semerkand’da yasamustir.
Ahmed b. Hadraveyh ve onun muhitinde bulunmustur. Fiitivvet ehlinin 6nde gelenlerinden ve melamiyye
akiminin ilk temsilcilerinden sayilir. Keldbazi onun adini muamele ilmine dair eser yazanlarin igerisinde
zikretmektedir. 329/ 940 yilinda Semarkand’da vefat etmistir. Bkzn. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 121.
Mehmet Demirci, “Muhammed B. Fazl El-Belhi” DIA, c. 30. s. 529; Kelabazi, Dogus Devrinde
Tasavvuf, s. 62.

Serrac, el-Liima’, s. 34.

Ebl Nasr Serrac, el- Liima’ adli eserinde, bu rivayeti anlatirken sadece “Ebu Hamza” diye zikretmistir.
Ebu Hamza’nin, Ebu Hamza Horasani veya Ebu Hamza Bagdadi’den, hangisi olduguna deginmemistir.
Oncelikle Ebu Hamza’ya, Horasanl bir zatin soru sormasi, onun Horasan bolgesinde olma ihtimalinden
dolayi, onun Ebu Hamza Horasani oldugunu akla getirmektedir. Ebu Hamza Horasani’nin hal
terciimesine baktigimizda ise, onun sathiye sdylemine yatkinligini ve benzer bir olay rivayet edildigini
goriiyoruz. Haris Muhasibi’nin evinde koyun sesi isitip, vecde geldigi zaman “ Aziz Allah” demistir.
Haris Muhasibi “Bu ne haldir? Eger bunun agiklamasini yaparsan ne ala. Yok, eger agiklamazsan seni
mahvederim” demistir. Sathiye kavramina 6rnek vermek igin rivayet edilen hadisede, emn kavramindan
sorulmus ve ilk anda anlasilmasi zor bir ifade ile agiklanmistir. Bu gibi durumlarda bir agiklama, delil ile
soziin tasdik edilmesi istenmistir. Bknz. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 191-192.

12 Serréc, el-Liima’, s. 407.
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zahiri itibariyle akli tasavvura aykiri olmasindan kaynaklanir. S6ziin saglam hale gelmesi

ise, bu iddianin delil veya agiklamayla desteklenmesini gerekli kilar.

Bir iddiayla vecdin kaynagindan tasan bu tarz sathiye ifadeleri, sifinin kendi
benliginin yok olmas1 ve vecd tecriibesi i¢inde dile gelmesinden dolayi, iddianin stfiye ait
olmadigimi diisiindiirir. Bazi mutasavviflarin, sathiye sOyleyen sifileri araci kabul edip,
sdyleyenin Hakk oldugu sozler seklinde yorumlamasi bu duruma ornektir. Ikinci tanimda,
sifi vecdin anlatimi esnasinda sathiye soyledigi icin, sozlerinde iddia olduguna yer

verilmemistir.

Birinci tanim hakkinda deginecegimiz son nokta, “dilin terclime etmesidir”. Vecd
halinde, beseri diizleme ait lafiz ve ibareler anlamin1 yitirir. Vecd ve miisahede igerisinde
tecriibe edilen manalar, dil vasitasiyla bu diinyanin ifadelerine, terciime edilmektedir. Vecd
halinde sarf edilen sathiyelerde, ben-sen ayriminin olmadigi, “ene” zamiri ile halin tercime
edildigi goriilmektedir. Soyleyenin Hakk oldugunu diisiinen stfilere gore, bu zamirler

Hakk’a racidir.'3

Birinci tanimda, “vecdin kaynag1” esas alinirken, ikinci tanimda ise stfinin “vecdi
anlatim1” esas alinmaktadir. Vecdin anlatimina dayanan sathiye taniminda, sifinin
mahfuzlugu veya iddia sahibi olmasi s6z konusu degildir. Sathiye sézlerini sarf eden sifi,
tecrlibe ettigi vecdi anlatmaktadir. Bu tanimda, vecdinin anlatim1 esnasindaki duygulara
dikkat ¢ekilmistir. “Galebe ve galeyanin siddeti ile heyecanlanan bir hal” s6z konusudur.
Vecd halinden ¢ikan sifi, yasadigi tecriibeyi ifade ederken, o halin etkisiyle bu duygular

tarafindan kusatilir.

Ayrica ikinci tanimda sifinin sathiye ifadeleri, garip olarak nitelenir. Bu ifadelerin
garip diye nitelenmesinin sebebi, vecd halini tecriibbe etmeyenler icin idrakten uzak
olmasidir. Diger bir nedeni ise vecd halinden bagimsiz olarak, sifi sdyleminin aslinda
baska bir manaya igaret etmesidir. Stfl kullandig1 kelime ve sézciik 6bekleriyle, ilk bakista
anlasilan makulatin manasim1 kastetmemektedir. Bu durum ise vecdini anlatan sfinin

ifadelerini, garip kilmaktadir.

13

B3 Ornegin, Bayezid-i Bistimi’nin * siibhani” ve Hallac-1 Manstr’un “ene’l-Hakk” sozleri soyleyen ve
isitenin bir oldugu, “nefsi miitekellime” sigalarinin kullanildig: sathiyelerdir.



Sathiye kavraminin 6gelerini inceledikten sonra, Serrdc’in kelimenin lugat
manasindaki tagmay1, vecdin tagsmasiyla iliskilendirdigini goriildii. EbQ Nasr Serrac, her iki
tanimda gecen vecd halinin tagmasini, ilk tanimda vecdin kaynagindan, ikinci tanimda ise
vecdin anlatimi esnasinda ki tagmaya dayandirmistir. Bu konuya vurgu yapilmasinin
sebebi ise, her iki tamimda da farkli yer alan vecd ifadesinin, sdyleme yansimasinda
olusturdugu ayriliktir. Ayrica Eb( Nasr’in, sathiye bahsine Ornek olarak verdigi
climlelerine baktigimizda, bu durumun analizini yapilabilir. Vecd kavramu ile ilgili iki
farkli sathiye sOylemine ilaveten, soylem dilindeki “garip ifade ve iddiaya” dayali sathiye

ibareleri mevcuttur.

Stfinin bizatihi vecd halinde ona soylettirilen, vecd halinin vaktine ait farkli biling
diizeyinde soyleyen ve soOyletilenin bir oldugu, ben- sen ayriminin kalmadigi ifadeler
vardir. Diger bir sathiye sOyleminde ise, sGfinin vecdine isaretle soyledigi sozler
mevcuttur. Ebl Nasr Serrdc’in aktardigi sathiyeler arasinda, stfinin vecdini anlatirken
kullandig1 sathiye ibareleri ¢ogunluktadir. SGfi vecd halini tecriibe etmis ve tanimda gegen
ifadesiyle vecdin anlatimi sirasinda feyz, galeyan, heyecan ve galebe ile sarfedilen sozler
sOylemistir. Bu durumda sifi aslinda vecd halinde degildir, fakat yasanilan tecriibenin
thtisam1 ile duygularinda feyz, galeyan, heyecan ve galebe séz konusudur. Vecdin
kaynaktan tasmasindan ziyade, yasanilan vecdin anlatiminda duygularin cosmasiyla tagsan
sozler mevcuttur. Bu sdylemde sifl ben-sen ayriminin farkindadir ve tecriibesini isari bir

sekilde dile getirir.

Sathiye soyleminin farkli bir ifadesi ise, zahiri itibariyle seriata ve makulata aykir
goriinen, fakat stifinin batinina isaretle soyledigi sozleridir. Serrac’in stfilerin sathiyelerine
verdigi drneklerde, bu tarz ifadeler goriilmektedir. ibaredeki garip ve muglak kelimeler,
zahiren seriata bile aykir1 goziikiirken, sfinin aciklamasiyla anlasilabilir. Bu tarz sathiye
ifadelerinde, slifiye ait bir iddia da s6z konusudur. Bu iddianin dayanagini stfil sozleriyle
aciklar. Sathiyeyi sOyleyen kisi, goriinenin ardindaki hakikate isaretle s6z sOylemektedir.
Bu tarz sathiye sdyleminde, vecdden kesin bir sekilde bahsedemeyiz. Sifi, hakikatin
manasii vecdle kalbinde hissedebilecegi gibi, vecd duygusu olmaksizin hakiki mana,
kalbine ilham da edilebilir. Stfinin séziinde diger insanlarin goéremedigi bir hakikat

bulunmaktadir.
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Ebli Nasr Serrac’in sathiye tamimlarint merkeze alarak, sathiyenin teorik izahini
yapmaya calistik. Konuya bakis agimiza gore, bir tasnif yaptik. Gayet tabidir ki sathiye
kavrami farkli agilardan degerlendirilebilir ve farkli sekilde tasnif edilebilir. Bizim tercih
ettigimiz tasnifte iic kategori yer almaktadir, fakat bu kategoriler igerisinde tistiinliik
derecelendirmesi yapmanin dogru olmadigini diisiiniiyoruz. Sathiye’nin ruhi ve lafzi arka
planina ge¢gmeden Once, sathiye sdyleyen bazi sifilerin kisaca hayatlarina ve sathiye

sayilan sozlerine deginmekte fayda goriiyoruz.

C. SATHIYE SOYLEYEN SUFILER VE SATHIYELERINE
ORNEKLER

1. Bayezid-i Bistami

Sifilerin biiyiiklerinden sathiyeleri ile meshur Ebai Yezid Tayfir b. Isi Bistami,
[ran’in Horasan bdlgesinde bulunan BistAm kasabasinda dogmustur. Babasi, Bistdim
sehrinin biiyiikleri arasinda yer alan Bayezid-i Bistdmi’nin dedesi, ihtida eden bir
mecusidir.'*Bistdmi ziihd hayatin1 incelikleri ile yasayan takva ehli bir safidir.!® Vefat

tarihi olarak 234/848'¢ ve 261/875 yillar1 verilmektedir.!”

Bayezid-i Bistami’nin ¢aginin bazi stfileriyle gorlistiigli ve mektuplastigina dair
rivayetler bulunmaktadir. Ahmed b. Hadreveyh Belhi ile Belhi’nin esi Fatima,'® Sakik

Belhi,' ve Eb( Tiirdb Nahsebi’nin®® Bayezid-i Bistami’yi ziyarette bulundugu

4 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 107; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 172; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l
Evliya, haz: Siileyman Uludag, Erdem Yayinlari, Istanbul, 1991, s. 194.

15 Serrac, el-Liima’, s. 206; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 84. 280. 356; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 194.
202.235. 348.

16 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 194.

17" Imam Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, cev: Abdiilkadir Akcicek, Toker Matbaasi, Istanbul, 1968, c. 1. s.

291; Bayezid-i Bistami’nin vefat tarihi hakkinda 261 senesinin daha dogru oldugunu kabul edenler icin

Bknz. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 175.

Ebl Hamid Ahmed b. Hadraveyh el-Belhi, ilk sGfilerden ve Melametiyye’nin ilk temsilcilerinden sayilir

ayrica futiivvet ehlinin idarecisi Horasanda kendisine tabi onlun segkin bir zattir. Dini ilimler hakkinda

belli malumat elde ettikten sonra tasavvufa yonelmistir. Hatim el-Asam ve Eb{ Tirdb en-Nahsebi’den

istifade etmistir. Bayezid-i Bistami ve Ebl Hafs el-Haddad ile goriismiistiir. Sohbetine katilanlar

arasinda, “miieddibii’l-evliya” unvanini alan Ahmed b. Hadraveyh 240/854 senesinde vefat etmistir.

Bknz. Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 185; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 112; Abdurrahman Cami,

Nefahitii’l-Uns, ss. 173-174; Mustafa Kara, “Ahmed b. Hadraveyh” DiA, c. 2.s.71.

9 Ebti Ali Sakik b. Ibrahim el-Ezdi el-Belhi, Horasan’m ilk zahit sufilerindendir. Belh’de dogmustur.
Ibrahim b. Edhem’in miirididir. Onun Rabia el-Adeviyye ile goriistiigii ve Malik b. Dinar ile sohbet ettigi
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aktarilmistir.?! Bayezid-i Bistdmi’nin Yahyd b. Muaz*? ve Ziinnin Misri®?® ile

mektuplastigi**, Ebu Musa Deylemi ile goriistiigii kaynaklarda yer almaktadir. Bayezid-i

Bistami, Ustadi Ebu Ali Sindi’ye* farzlar1 yerine getirecek kadar malumat verdigini,

ondan ise tevhid ve hakikat ilmini 6grendigini nakleder.?®

Bayezid-1 Bistami’nin tasavvuf goriisii, derin bir ziihd ve nefsini terk esasina

dayanmaktadir. 27 Bayezid-i Bistimi’ye nisbet edilen tasavvuf anlayisini ve goriislerini

benimseyenlerin izledikleri yola tayfuriye denilmektedir.

Zinnin Misri, Bayezid-i Bistdmi’'nin Allah Teald yolunda oldugunu sdylemistir.

Ebu Said-i Ebii’l-Hayr®® “On sekiz bin dlemi, Bdyezid-i Bistami ile dolu goriiyorum,

20

21
22

23

24
25

26
27

rivayet edilmektedir. Hatem Asamm’m hocasidir. Sakik-1 Belhi tevekkiilin mahiyetini, sebeplerini,
hikmetlerini, tevekkiile ulagsmanin yollarini inceleyerek bunun miiridin siiliikiine yapacag: tesir {izerinde
duran ilk zahid olarak tanmir. Sakik-1 Belhi, Maveralinnehir bolgesindeki savaglara katilmig ve Kilan
savaginda 164/780 yilinda Huttalan vilayetinde sehid olmustur. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risélesi, ss. 105-
106; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 177-178; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 166-167; Ali
Bolat, “Sakik-1 Belhi” DiA, c. 38. ss. 305-306.

Ebla Tiirdb Asker b. Husayn en-Nahsebi, Nahseb’de dogdu. Horasan seyhlerinden fiitiivvet ehlidir.
Seyyah mutasavviflarin biiyiiklerindendir. Eba Tiirdb’m cevresinde zahidler toplanmus. Ibnii’l-Cella,
Hakim et-Tirmizi, Ali b. Sehl, Yasuf b. Hiiseyin er-Razi, Sah b. Siica‘-1 Kirmani, Ebi Hamza el-
Horasani, Ebti Hamza el-Bagdadi, Ahmed b. Hadraveyh ve Hamdiin el-Kassar onun sohbetinde bulunarak
kendisinden faydalanan taninmis safiler arasinda sayilabilir. Eba Tirab 245 /859 yilinda bir yolculuk
sirasinda ¢6lde vefat etmistir. Bknz. Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 186-187; Kuseyri, Kuseyri Risalesi,
ss. 113-114; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 168-169; Mehmet Demirci, “EbQi Tiirdb en-
Nahsebi” DiA c. 10. ss. 243-244.

Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 419.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Muéz b. Ca‘fer er-Rézi, Rey’de dogmus fakat hayatinin biiyiik bir kismim
Nisabur’da gecirmistir. Bazi ilim ve kiiltiir merkezlerine seyahatler gerceklestirmistir mesela Bagdat,
Siraz ve Belh bu yerler arasinda zikredilebilir. Ahmed b. Harb ve Fudayl b. Iyaz gibi isimler yararlandig1
seyler arasinda bulunmaktadir. Yahya b. Mudz seyriisiilik ve makamlarindan sistemli sekilde bahseden
ilk sifilerdendir. Makamlar hakkinda yaptigi yedili tasnif ondan sonra gelen mutasavviflara yol
gostermistir. Reca ve marifet hakkindaki fikirleri dikkat cekmistir. Kitabii’l-Miiridin adli eserinde
miiridlerin uymasi gereken kurallarla ilgili bilgi vermistir. Bu eser de tasavvufun bu alaninda yazilmig ilk
kitaplar arasinda yer alir. Yahya b. Muaz ayn1 zamanda velayet konusundaki ilk teorik aciklamalari yapan
stfilerdendir. Zamanimin degerli isimleri arasinda yer alan Yahya b. Muaz 258/872 yilinda, Nisdbur’da
vefat etmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 111-112; Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, ss. 187-188;
Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 174-175; Salih Cift, “Yahya b. Muaz” DIA. c. 43 ss. 257-258.
ZiinnGin Ebii’l-Feyz Sevban b. Ibrahim el-Misri el-ihmimi ilk dénem sifilerindendir. Ziinnin Misri diye
taninmugtir. 155 yilinda Misir’da dogmustur. Asil adi Sevban’dir. Sufiler ziimresinin biiyiiklerindendir.
Tasavvuf yolunda faydalandigi kisiler arasinda Kayrevanli Sakirdn b. Ali el-Abid ve Ahmed b.
Hadraveyh el-Belhi’nin hanim1 Fatima en-Nisabiri en bilinenleridir. Ziinntn 245/859 veya 248/862°de
Misir’'in Cize sehrinde vefat etmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 97- 98; Hiicviri, Kesfu’l-
Mabhcib, ss. 167-169; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 148-149; Necdet Tosun, “Ziinnin el-
Misri” DIA c. 44 ss. 575-576.

Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 166. 287. 411; Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 294.

Ebu Ali Sindi, Bayezid-1 Bistami’nin hocasi olarak bilinir. Bayezid-1 Bistdmi’nin tevhid ve fena ilmini
o6grendim dedigi bu zat hakkinda kaynaklarda detayli bilgi bulunmamaktadir. Bknz: Abdurrahman Céami,
Nefahatii’l-Uns, s. 177.

Serrac, el-Liima’, ss. 183.317.

Serrac, el-Liima’, s. 194; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 198. 470.
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hdlbuki Bdyezid-i Bistdmi ortada yok.” demistir. Feridiiddin Attar bu sozii, Bayezid-i
Bistdmi’nin varhigmin, Hakk’ta kaybolmasiyla agiklamustir.? Sahvin temsilcisi Ciineyd-i
Bagdadi®®, sekri temsil eden Bayezid-i Bistimi’nin yerini melekler igindeki Cebrail’e
benzetmistir.>! Bazi rivayetler de ise, Ciineyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistimi i¢in “halinin
bliytikliigline ragmen bidayetten ¢ikamamis” demistir. Ayni sekilde Ebti Bekir Sibli de onu
bidayette gordiigiinii ima eden sozleri vardir.*> Bayezid-i Bistdmi ise, tevhid disindaki

konularda, ulemanin ihtilafin1 rahmet olarak degerlendirmistir.*®

2. Bayezid-i Bistimi’nin Sathiyelerine Ornek

Serrac’in el-Liima’ isimli kitabinin sathiye boliimiinde, Bayezid-i Bistami'nin
sathiyelerine ve Clineyd-i Bagdadi’nin bu sozler hakkindaki serhlerine yer verilmektedir.
Ebl Nasr, Bagdadi’nin bu konuda izah1 varken kendisinin tekrar agiklamada bulunmasini,
dogru gormez. Belki de Eb0 Nasr Serrac’t boyle bir diisiinceye sevk eden Ciineyd-i
Bagdadi’nin, Bayezid-i Bistami’nin anlagilmas: hususundaki goriisleridir. Ciineyd-i
Bagdadi “Bdyezid-i Bistami 'nin halinin en yiice noktasimi, anlayip anlatabilecek ¢ok az

kimse gordiim. O’nun sozlerini, ma’nasini bilen ve gayesini kavrayan kimseler, ancak tam

28 Ebh Said Fazlullah b. Ebi’l-Hayr Ahmed b. Muhammed el-Meyheni 357 tarihinde Horasan’da dogdu.
Babasi Ebii’l-Hayr Ahmed de sufilerin dostlart ve sema ehli bir kimsedir. Ebii Said, Nisabur’da iinlii sifi
Ebl Abdurrahman es-Siillemi ile tamigmistir. EbG Said’in tasavvuf silsilesi Ciineyd-i Bagdadi’ye ulasir,
fakat EbGi Said, Bayezid-i Bistdimi ve Halldc-1 Mansir tarzi bir tasavvuf anlayisina sahipti. Tekke
adabinin ilk defa Ebl Said tarafindan tesbit edildigi kabul edilir. Yine tasavvufl fikir ve hisleri cogu
Farsga olan siirlerle, 6zellikle rubailerle ilk defa o ifade etmis, Senai, Feridiiddin-i Attdr ve Mevland’ya
bu yolda 6nciiliik etmistir. 440 /1049 senesinde vefat etti. Bknz. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss.
427-435; Tahsin Yazic1 “Ebd Said-i Ebii’l-Hayr” DIA. c. 10. ss. 220-222; Muhammed ibn Miinevver,
Tevhidin sirlar, Cev: Siileyman Uludag, Kabalc1 Yayimlari, Istanbul 2004.

2 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 194.

30 Ebii’l-Kasim Ciineyd b. Muhammed el-Hazziz el-Kavariri’nin ailesi aslen Nihavend’lidir. Cam
ticaretiyle ugrastiklarindan Kavariri nisbesiyle, ipek ticaretiyle mesgul oldugundan Hazzaz lakabiyla
taninmugtir. Bagdatta dogmus ve hayatini orada siirdiirmiistiir. Dayis1 Seri es-Sakati ve Ebi Hamza el-
Bagdadi gibi sifilerin sohbetinde bulundu.“Tavisii’l-ulema” ve “seyyidii’t-taife” gibi unvanlar,
verilmistir. Bir¢cok s0fi Ciineyd’in sohbetinde bulunmus, onun miiridi ve halifesi olmustur. Haris
Muhasibi ve Muhammed b. Ali Kassab’in sohbetinde bulunmustur. Ebi Nasr es-Serrac, Ciineyd’i tevhid
konusuna agirlik veren Bagdat sifilerinden gosterir. Gergekten de Ciineyd, Haris el-Muhasibi ve Seri es-
Sakati gibi shfilerin iizerinde durduklari tasavvufi tevhid anlayisimi derinlestirmis ve bu kavrama yeni
boyutlar kazandirmistir 297/909 yilinda vefat etmis Bagdat’in Siinliziye Mezarligi’'nda topraga
verilmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 117-118; Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, ss. 193-195;
Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 201-205; Siileyman Ates, “Ciineyd-i Bagdadi” DIA c. 8 ss.
119-121.

31 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 194.

32 Serrac, el-Liima’, s. 387.

33 Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s.291; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 227.
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olarak yorumlayabilir. Bu sozleri dinlerken kavrayis biitiinliigiine sahip olmayanlar,

onlara karsi ¢ikabilirler.””** demistir.

Bayezid-i Bistami: “Allah beni bir giin huzuruna yiikseltip, buyurdu ki: Ya Bdyezid,
yarattiklarim seni gérmek istiyorlar. Ben de dedim ki: Beni vahdaniyetinle beze, bana
enaniyyetini giydir, ahadiyetine yiikselt. Yarattiklarin beni goriince, seni gordiik desinler.
Sen, o olasin ki, ben orada bulunmayayim.” Bir diger sathiyesinde, “Vahdaniyetine
ulasmamn bagslangicinda, cismi ahadiyyetten, kanatlari deymumiyyetten bir kus oldum.
Keyfiyet havasinda on yil u¢tum. Hatta bu sekilde yiiz binlerce kere havada ugtum. Nihayet
ezeliyyet meydamna vardim. Orada ahadiyyet agacint gordiim.” Bu rivayetin devaminda
Bayezid, ahadiyyet olarak vasfettigi agacin yerini, kokiinli, dallarin1 ve meyvelerini
anlatarak devam ettigi sonra da su sozii sOyledigi nakledilir: “Baktim ve anladim ki
bunlarin hepsi hile imis.” Bir baska sathiyesinde Bayezid-i Bistam1 “Leysiyyet meydanini
kontrol ettim. On yil boyunca ugtum. Nihayet yokluktan, yokluk icinde, yoklukla oldum.
Sonra “kaybetme”yi kontrol ettim ki orast tevhid meydanidir, yokluk ile kaybetme iginde
ug¢tum. Nihayet kayp iginde kayboldum. Kaybede ede ziya icinde, leyse icinde ve leyse ile
tazyi de kaybettim. Sonra arifin halktan gaybubeti, halkin ariften gaybubeti icindeki tevhidi

murakebe ettim.” 3>

Ebi Nasr Serric’in anlattig1 {izere, Ibn Salim meclisinde Bayezid-i Bistimi’nin
sathiyelerini anlatir. Bayezid-i Bistami’nin sdylediklerini, Firavun bile sdylememis diyerek
onu kiifre diismekle itham edermis. “Siibhani, siibnahi” ve “Ben arsin ortiisiiyle ¢adir
kurdum ya da arsin yanina ¢adwr kurdum” sozii, ibn Salim’den rivayet edilmistir. Bayezid-
1 Bistami’nin, Yahudi kabristanindan gecerken onlar i¢in “Bunlar ma’zur” Miisliiman

mezarligindan gecerken ise “Bunlar magrur” dedigini aktarir.’

3. Ebi Bekr Diilef b. Cahder Es-Sibli

Ebl Bekr Diilef b. Cahder Sibli, Halife Hacibu’l Haccab’in ogludur. Bagdat’ta
247/861°de Samerra’min Sibliye kdyiinde dogmus ve yetismistir.>’” Maliki mezhebine

3 Serrac, el-Liima’, s. 373.

35 Serrac, el-Liima’, s. 454. 449. 451

3 Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 200; Serric, el-Liima’, ss. 456-460. Hiicviri, Bayezid-i Bistimi’nin
“Siibhani soziinii”, “Omer’in dili ile konusan Hakk’tir.” hadisine dayandirmustir. Hiicviri, Kesfu’l-
Mabhciib, s. 317.

37 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 132; Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 422.
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mensup zahid bir kimsedir. 334/945 yilinda Bagdat’da vefat etmis, tiirbesi de Bagdat’da

bulunmaktadir.’®

Ebi Bekr Sibli’nin hayati hakkinda ¢ok fazla bilgiye sahip degiliz. Hayrun Nessac’
diye tanman Ebli Hasan Muhammed b. Ismail’in sohbetinde tévbe edip, valisi oldugu
Demavend halkindan helallik istemistir. Hayrun Nessac, Ebli Bekr Sibli’yi Ciineyd-i
Bagdadi’ye gondermis ve onun miiridi olmustur. Muasir stfilerin sohbetlerine katilmistir.

Ebu’l Hiiseyn Biindar*’, Nasrabadi*!, Husri** onun sohbetine katilmustir.*
Ebl Bekr Sibli, sekr ve gaybet halini yogun yasamstir.** Hatta Ebsi Bekr Sibli el-
Liima’ eserinde bahr bila-sati*® kavramimni aciklarken, kendi durumuna isaret etmistir.

Kendisi disinda kalanlarin vaktini kesik, kendi halini ise kiy1siz denizlere benzetmistir.*°

38 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 132. 199. 301. 462. 468. 482; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s.217-218. 414;
Serrac, el-Liima’, s. 105; Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 422.

Ebii’l-Hasen Muhammed b. ismail el-Bagdadi 202’de Samerra’da dogmustur. Hayr en-Nessac diye
bilinir. Bagdat’a yerlesmistir. Hayr en-Nessdc, Bagdat’ta taninmis zéhid ve sifilerin sohbetlerinde
katilmistir. Tasavvuftaki Gistadi Seri es-Sakati ve Ebli Hamza el-Bagdadi’dir. Hayr en-Nessdc’in ¢evresine
birgok miirid toplanmustir. ibrahim el-Havvas ve Ebf Bekir es-Sibli gibi taninnus stifileri irsad eden Hayr
en-Nessac 322/934 senesinde vefat etmistir. Bknz. Hiicvirl, Kesfu’l-Mahcib, ss. 208-209; Kuseyri,
Kuseyri Risalesi, s. 131; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 263-264; Mehmet Demirci “Hayr en-
Nessic” DIA c. 17. 5. 54.

Ebii’l-Hiiseyn Biindar b. el-Hiiseyn es-Sirazi, Siraz’da dogmustur. Babasiyla birlikte ticaret i¢in Bagdat’a
gittiginde Sibli ile tanigmistir. Sibli’nin emriyle malin1 miilkiinii terk ederek kendini tasavvufa vermis.
Ebt Ca‘fer el-Haddad’dan da faydalanmistir. Siraz civarindaki Errecan kasabasinda 353/964 senesinde
vefat etmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 140; Hasan Kamil Yilmaz “Biindéar b. Hiiseyin” DIA
c. 6. s.489.

4 Ebii’l-Kasim Ibrahim b. Muhammed b. Ahmed b. Mahmeveyh en-Nasrabadi, Nisabur’un Nasrabad
mahallesinde dogmustur. Seyhiilcibal diye tanman Kirmansahli sifi Ibrahim b. Seyban’dan hadis, fikih,
tarih ve tasavvuf ilimlerini 6grenmistir. Nasrabadi Ebl Bekir es-Sibli’ye miirid olduktan sonra Ebl Ali
er-Rizbarl, Ebl Muhammed el-Miirtais gibi stfilerle goriismiistiir. Ebli Abdurrahman Muhammed b.
Hiiseyin es-Siilemi ve Ebl Ali ed-Dekkak onun ileri gelen miiridlerindendir. Hallac-1 Mansir’un
takipgilerinden olan Nasrabadi, 367 senesinde Mekke’de vefat etti. Bknz. Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s.
221; Kuseyri, Kuseyri Risalesi ss. 142-143; Resat Ongoren “Nasrabadi, ibrahim b. Muhammed” DiA
c.32. ss. 417-418.

Ebii’l-Hasen Ali b. Ibrahim el-Husri, Basra’da dogmustur. Daha sonra Bagdat’a giderek Ebt Bekir es-
Sibli’nin miiridi olmus. Husri, Ustad: Sibli gibi sekr hali icinde bulunuyordu. Hayatinin son yillarini,
kendisi icin yaptirilan zadviyede gecirmistir. 371/ 981 senesinde vefat etti ve Bagdat’in Dariilharb
Mezarligi’nda topraga verildi. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 143; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s.
222; Edib Nayif Ziyab  “Husri, Ali b. Ibrahim” DIA c. 18. ss. 415-416.

4 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 131-132. 140-143. 278. 484; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 208. 221;
Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 422.

Ciineyd-i Bagdadi “Ebii Bekr Sibli sekr halindedir. Eger kendine gelmis olsa, kendisinden yararlanilacak
imam olurdu.” demistir. Serrac, el-Liima’, s. 359.

Bahr bila-sati; kiyisiz deniz anlamina gelmektedir. Bu s6zii manasi sufi vaktinin kesintisiz olmasi ile
ilgilidir. Bknz. Serrac, el-Liima’, s. 428.

4 Serrac, el-Liima’, s. 356; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 163. 167; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 312. 469.

39

40
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a4

45

15



Ebli Bekr Sibli’nin tasavvuf anlayisinin temelinde, “tevhid” kavrami yer alir. Ona
sorulan sorular, genellikle tevhidle iliskilendirerek agiklamistir. Imam Sa’rani, Eb Bekr

Sibli’nin ciimlelerini gok manali ve kapali diye nitelendirmistir.*’

4. Ebii Bekr Sibli’nin sathiyelerine 6rnek

Ebl Abdurrahman b. Caban’nin anlattig1 lizere, Ebli Bekr Sibli’nin yanina gitmistir.
Yanindan ¢ikmak {izere ayaga kalktiginda, Ebi Abdurrahman b. Caban ve yanindakilere
“Nereye giderseniz gidin, ben sizinle beraberim, siz benim gozetimim ve idarem
altindasiniz” demistir. EbG Bekr Sibli “Benim nefsim, benden ekmek ufagi istiyor.”
“Gonliim Ars ve Kiirsi’ye yonelecek olsa yanardi” ve “Allah Tedld Cebrail ve Mikail’i
hatirlamamdan dolayr bir veya iki aydan beri bende olusan bir tistiinliik duygusu sebebiyle

yeryiiziine beni yutmasini emretti”*® sdzlerini sdylemistir.

Rivayete gore, Eb Bekr Sibli, bir giin arkadaslarina soyle demistir. “Ey cemaat!
Ben sonsuza dogru gegip giderim ancak arkami da goriiriim. Saga ve sola dogru da
sonsuza dogru ge¢ip giderim ancak yine arkami goriiriim. Sonra geri donerim. Bu hallerin
hepsini ben ancak kiiciik parmagimdaki bir kil gibi kiiciik goriiriim.” EbQ Bekr Sibli’nin
“Sen soyle soyle dedigin zaman Allah oradadir. Ben O’ndan temenni ederim ki bir zerre

olayim.”* dedigi nakledilir.

5. Ebii’l-Hiiseyin en-Nari

Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed Nri, aslen Bagav’lidir. Bagdat’ta dogmus ve
orada yetismistir. Ibn-i Bagavi lakabiyla bilinir. Bazi kaynaklarda EbGi Hasan olarak da
zikredilmektedir. Halife Muvaffak zamaninda yasamistir. Gulam Halil onun bazi

fikirlerine kars: ¢ikarak, sikAyetlerde bulunmustur. 295/907 senesinde vefat etmistir.>

Nuri lakabini almasi hakkinda birkag farkli rivayet bulunur. Yiizlinlin ¢ok aydinlik
ve nurlu olmasindan dolayi, herkes onun yliziinii gérmek istermis. Ayrica feraset nuruyla
bakip, batina vakif olmasindan dolayr da bdyle anilmistir. Nur iizerine nazariye

olusturmasi veya Nur adli bir kdyde dogdugu da rivayet edilir. °!

47 Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 425.

4 Serrac, el-Liima’, s. 461. 463.

49 Serrac, el-Liima’, ss. 461-471.

30" Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 342; Hiicviri, Kesfu’l-Mabhciib, s. 195.
1 Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 344; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 484.
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Tasavvufta kendine 6zgii yorumuyla, Niri’nin sevenlerinin olusturdugu topluluga

en-Nuriye denir. Hiicviri, Ebii’l-Hiiseyin Nlri’nin goriislerini, miicahedeye riayet, nefsin

arzularina ise miisamahay1 terk esasina dayandirmistir. Ebii’l-Hiiseyin NGri’nin temel

tasavvuf kavrami isar ve fedakarliktir.

Ciineyd-i Bagdadi, Ebu Ishak ibrahim b. Ahmed Havvas®’, Hayrun Nessic’in

muasirt ve refiki olup, Seri Sakati*> ve Ahmed b. Ebii’l-Havari’nin** de sohbetlerine

katilmistir.>® Ca’fer Huldi*®, Ebi Amr Zeccaci®’, Ebl Said b. Arabi>®, Ebsi Bekir Kettani®,

52

53

54

55

56

57

58

59

Ebsi Ishak Ibrahim b. Ahmed el-Havvas, Hayr en-Nessic ile tanistiktan sonra tasavvufa yonelmistir.
Yisuf b. Hiiseyin er-Réazi ve Ebli Abdullah el-Magribi’den istifade etmistir. Ciineyd-i Bagdadi, Ebii’l-
Hiiseyin en-Niri, Mimsad ed-Dineveri, Hallac-1 Mansir ile de goriismiistiir. Riyazet ve tevekkiile onem
vermesiyle tanmir. Omriiniin biiyiik bir kismim gegirdigi Rey’de 291/ 903 senesinde vefat ettmistir. Bknz.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 128; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 215-216; Mustafa Bahadiroglu
“Ibrahim el-Havvas” DIA c. 21.s. 317.

Ebii’l-Hasen Seri b. el-Mugallis es-Sakati, 155’te Bagdat’ta dogmustur. Ustad1 Ma‘rif-i Kerhi ile Habib
er-Rai’nin tasavvuf yolunu se¢mesinde etkisi olmustur. Ma‘rif-i Kerhi ve Haris el-Muhasibi ile Bisr el-
Hafi gibi donemin iinlii sGfilerinin sohbetine katilmistir. Serl es-Sakati, Ciineyd-i Bagdadi’nin dayis1 ve
iistadidur. {1k defa halleri genis olarak anlatan ve makamlari tertip etmeye calisnugtir. Vefat tarihi ile ilgili
257/870 ve 251/865 seneleri verilmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 100-101; Hiicviri, Kesfu’l-
Mabhcib, ss. 176-177; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 171-172; Siileyman Uludag “Seri es-
Sakat?” DIA c. 36. s. 565.

Ebu Hasan Ahmed b. Ebii’l-Havari aslen Kifelidir. 164 senesinde dogmustur. Sam seyhelerinin
biiyiiklerindendir. Ebii Abdullah Said en-Nibaci, Ebd Bekir b. Ayyas ve Ahmed b. Asim el-Antaki ile
goriismiistiir. Ebl Siilleyman ed-Darani’nin miiridi olmustur. Siifyan b. Uyeyne ve Bisr b. Seri’nin
sohbetlerine katilmis Muhasibi’nin yakin dostu olarak bilinir. Vefat tarihi ile ilgili 230/844 ve 246/860
seneleri verilmistir. Bknz. Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, ss. 183-185; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 112-
113; Mustafa Bilgin “Ahmed b. Ebii’l-Havari” DIA. c. 2. s. 58.

Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 119. 128. 131; Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, s. 195. 208; Serrac, el-Liima’, s.
396; Attar, Tezkiretii’l Evliya, s. 484.

Ebu Muhammed Ca‘fer b. Muhammed b. Nusayr el-Huldi el-Havvas
252/866 yilinda Bagdat’ta dogmus ve orada yetismistir. Cagdaslar1 Ciineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-
Mekki ve Ibrahim el-Havvas’tan ilim elde etmis. Hayr en-Nessic, Ebii’l-Hiiseyin en-Nari, Ruveym b.
Ahmed, Semniin b. Hamza, Muhib, Ebd Muhammed el-Ceriri, Ebii’l-Kasim en-Nisabiri ile goriismiistiir.
Ebi’l-Hiiseyin el-Alevi ile Ebii’l-Abbas en-Nihavendi en meshur miridleridir. Bagdat’ta 348/959
senesinde vefat etmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s.138; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 218-219;
Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 355-356; Mustafa Kara “Ca‘fer el-Huldi” DiA c. 6. s. 551.

Ebl Amr Muhammed b. Ibrahim b. Yasuf b. Muhammed ez-Zeccaci Nisaburlu’dur. Ciineyd-i Bagdadi,
Ebi Osman el-Magribi, Ebii’l-Hiiseyin en-Nari, Ibrahim el-Havvas, ibn Hafif gibi stfilerin sohbetine
katilmigtir.“Seyhii’l-Harem” lakabiyla anilir. Mekke’de 348/959 senesinde vefat etmistir. Bknz. Kuseyrdi,
Kuseyri Risalesi, s. 138; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 354-355; Semih Ceyhan, “Zeccaci,
Eb( Amr” DIA c. 44 ss.176-175.

Ebi Said Ahmed b. Muhammed b. Ziyad el-Basri, Basra’da dogmustur. Daha sonra Bagdat’a giderek
fikih ve hadis ilmi tahsil etmistir. Clineyd-i Bagdadi, Amr b. Osman el-Mekki, Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri ile
tanigmasi onu tasavvufl konulara yonelmesine vesile olmustur. Mekke’de 341/ 952 senesinde vefat
etmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 137; Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 353-354;
Ethem Cebecioglu, “Ibnii’l-A‘rabi, Ebi Said” DIA. c. 20. s. 493.

Ebu Bekr Muhammed b. Ali b. Cafer Kettani aslen Bagdat’lidir. Ketencilikle mesgiil olmustur. Ciineyd-i
Bagdadi, Harraz ve Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’nin sohbetlerinde bulunmustur. Mekke’de vefat etmistir.
Vefat tarihi olarak 322/933 senesi rivayet edilmektedir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 134;
Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, ss. 311-312.
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Rizbari®®, Eb(i Bekir b. Musa Vasiti®! Ebii’l-Hiiseyin Niri’nin sohbetine katilmistir.®?

Ziiniin Misri ile beraber ayni mecliste bulunmustur.®®

6. Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed Niiri’nin sathiyelerine 6rnek

Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed Nri “Ben Allah’a asikim, o da bana” sozii
ve “Ben diin gece evimde Allah ile beraberdim” sdziinden dolayi, Gulam Halil tarafindan

sikayet edilmis, halifenin huzuruna gonderilmistir.

Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed NGri hakkinda soyle bir rivayette yer
almaktadir. Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed Nri bir miiezzinin ezanin1 duymus
“Lanet olsun, Allah kahretsin!” demis, kopegin ulumasini duyunca da “Buyur iste geldim”

demistir.

Bir bagka rivayette, Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed Nri hakkinda soyle
anlatilmistir. “Ebu’l- Hiiseyin Niri'ye sattigi bir tarlanin bedeli olarak 300 dinar
getirdiler. O onlar1 alip kopriiniin iistiine ¢ikti ve tek tek suya atmaya basladi. Bir yandan

da sunlari séyliiyordu: ‘Sevgilim, béyle seylerle beni tuzaga mi diisiirmek istiyorsun?’” ¢4

Ebli Nasr Serrac’in, sathiyelere Ornek olarak verdigi rivayetlerin, bir kismini
aktardik. Bu sozler arasinda, belirli bir iislup birligi bulunmamaktadir. ifade tarzlari
birbirinden farklidir, hatta bir sifinin kendi sozleri arasinda bile islup agisindan farklilik
oldugunu gérmekteyiz. Bu farkliligin temel sebebi, sfinin hali ve vecdi ile alakali olabilir.
Diger yandan, lafizlarin sec¢imleriyle ilgili olabilir. Sathiye kavrami ve sdylemler

arasindaki farklar1 anlamak i¢in, sathiye ifadelerini iki yoniinii ile inceleyecegiz.

60 Ebh Ali Ahmed b. Muhammed b. el-Kasim er-Riizbari Bagdat yakinlarindaki Riizbar’da dogmustur, fakat
Misir’da ikamet etmistir. Ciineyd-i Bagdadi, Ebii’l-Hiiseyin en-Niri, Ibnii’l-Cella, Eb Muhammed el-
Ceriri ve Ebii’l-Hasan Biinnan gibi sifilerin sohbetlerine katilmistir. Feridiiddin Attar ,Rizbar?’yi
fiitivvet ehlinin temsilcilerinden kabul eder. Bagdat’tan ayrilarak Misir’a yerlesen Rizbari, 322/933
senesinde vefat etmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 133; Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, s.
219;Abdurrezzak Tek, “Rizbari” DIA c¢.35. s. 276.

Ebi Bekr Muhammed b. Misi el-Vasiti el-Fergani aslen Horasan’m Fergana bolgesindendir. Ibnii’l-
Fergani olarak da taninir. Merv’e yerlesmistir. Ciineyd-i Bagdadi ve Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’nin
sohbetlerinde bulunmustur. Vasiti, Melametiligin merkezi Nisdbur’a gittiginde bu hareketin 6nde gelen
isimlerinden EbG Osman el-Hiri’nin miiridleriyle de goriigmiistiir. Vahdet-i viicid anlayisinin
hazirlayicilarindan biri oldugu sdylenebilir. 320/ 932 senesinden sonra vefat ettigi bilinmektedir. Bknz.
Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 129-130; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 217; Salih Cift, “Vasiti” DiA c. 42.
ss. 544-545.

2 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 129. 134. 137. 138.

6 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 304; Sa’rani, Tabakat’iil Kiibra, s. 342.

64 Serrac, el-Liima’, ss. 471-473.
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II. BOLUM

SATHIYENIN SUFi VE LAFIZ ACISINDAN
DEGERLENDIRILMESI

A. TELVIN VE TEMKIN

Telvin sozliikte “renklenmek, renkten renge girmek, boyanmak,”®anlamma, temkin
ise “yerlesmek, karar kilmak, sabit olmak”®® anlammna gelir. Istilahi kullamimda, telvin
sifinin hal ve makamlarda asama kat ederek, vuslat ehlinin mertebesine ulasincaya kadar
ki durumudur. Temkin ise, sGfinin hal ve makamlarin degisiminden karar kilip, insan-1

kamil mertebesinde sabit oldugu, hakikat ehlinin dzellikleri ile sifatlandig1 mahaldir.®’

Tasavvuf literatiiriinde telvin ve temkin, bir biitiin olarak degerlendirilir. Fakat
telvin ve temkin kavramlar1 arasinda, sekr-sahv, cem-fark, fena-beka, gaybet-huzur gibi
ikili hallere benzer bir iligski yoktur. Sfi sekr halinden sahv haline veya tam tersi sahv
halinden sekr haline gecebilir. Telvin ve temkinde ise sifi ancak telvinden sonra temkine
yiikselebilir. Sekr-sahv, fena-beka gibi haller sifinin tercihinden bagimsiz, Allah Teala
tarafindan bahsedilmis mevhibelerdir. Telvin sGfinin miicahedesini gerektirir, temkin ise
miicahedesindeki duruma gore gerceklesir. SGfi temkin mahalline ulastiginda, hal ve

makamlardan elde edilen hakikatin manalarini i¢ diinyasinda tasir.

Telvin asamasinda sifi, kelimenin sozliik anlamiyla da iliskili olarak, bir halden
diger hale intikal eder, bir makamdan baska makama yiikselir. Temkin asamasinda ise
telvini asan stifinin iizerinde hakikat alametleri goriilmeye baslar, insan-1 kdmil derecesine

yiikselen stfinin nefsine galip gelmesi beklenir. Temkin, hakikat ehlinin bir nevi kemal

65 Semseddin Sami, KAmiis-1 Tiirki, s. 442.
%  Semseddin Sami, KAmiis-1 Tiirki, s. 446.
7 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 172; Uludag, Siileyman, Tasavvuf Terimler Sozliigii, s. 522.
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mahallinde ikamet etmesidir.® Birbiri ile irtibatli bu iki kavram, ilk asamada birbirinden
ayrt smiflandirilmis gibi goriliir. Telvin ve temkin, mutasavviflarin goriislerine gore

mutlak suretle ayrilamaz.

Kisi telvin halinde iken temkin sahibi olabilir, temkin halinde iken de telvin sahibi
olabilir. Hal ve makamlarin asilmasiyla ulasilan temkin mahallinde, mutlak suretle
degisme yoktur diyemeyiz. Fakat temkin mahallindeki degisme, stifinin hal ve makamlarda
gosterdigi degisimle ayni degildir. Telvin doneminde stfi, makamin hakkini ve geregini
eda ederek, bir baska makama gecer, nefis egitimi tamamlanmamigtir. Kul temkin
mahallinde ise Hakk’in yakinligin1 kazanir, fakat bu nihai bir nokta degildir. Kurb’ul-kurb
diye ifade edilebilecek yakimlk, kendi igerisinde derecelendirilebilir.® Telvin
donemindeki, hal ve makamlarin asildigi degisimle, temkin donemindeki kurbiyyetin

artmasi ile gergeklesen degisim, ayn1 kategoride degerlendirilemez.

Serrac, temkin donemindeki degisimi, tagyir ve telvinin beseriyetin geregi
olmasiyla aciklamistir. Ciinkii telvinin olmamas1 durumunda insan tabiat1 bozulacaktir, bu
durumda sifi hal ve makamlar1 asarak temkin mahalline ulagmig olsa da {izerinde degisim

70

alametleri goriilebilir.”” Kuseyri ise, temkin mahallindeki degisimi, Allah Teala’nin

thsantyla agiklamigtir. Temkine ulasan insan-1 kamile Allah Teala lLitufta bulunur,

boylelikle stifinin hallerinde artma goriiliir.”!

Hiicviri, temkin donemindeki degisimle
alakal1, EbGi Nasr ve Kuseyri’den farkli yaklasim izlemistir. Hakk’a giden yolu makam, hal
ve temkin olmak {izere {ice ayiran Hiicviri, hal ve makamdan oteye gegilebilecegini fakat
temkinden ge¢menin mimkiin olmadigii soylemistir. Temkin nihayet oldugu igin,
bidayetten nihayete gecmek miimkiinken, nihayetten dteye gecmek imkansizdir.”? Telvin

ve temkin dénemleri hakkinda goriildiigii iizere net bir ayrim yapmak miimkiin degildir.”

% Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, s. 430.

8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 174-176; Serrac, el-Liima’, s. 56.

70 Serrac, el-Liima’, s. 510.

" Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 172. Kuseyri ayrica telvin ve temkin konusunda igin en dogru gériis olarak
sunlar aktarir: “ Kul yiikselme halinde bulundukga telvin sahibidir. Hallerin fazlalasmasi ve eksilmesi bu
durumdaki bir salikin vasfidir demek dogrudur. Kul beseri ve nefsani hiikiimleri tesirsiz hale getirerek
Hakk’a vasil olunca, Hakk Tedla onu nefsinin illetlerine iade etmemek suretiyle temkin sahibi kilar. O
zaman kul makamina ve istikakina gore halinde temkin sahibi olur. Sonra Hakk Subhanehu ve Tedli
her an bu durumdaki kuluna ihsanda bulunur, nail olan kulun halleri fazlalasma gosterir.”’!

Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 430-432. Hiicviri, makamlar1 yoldaki menzil ve konaklara, temkini ise,
flahi huzurda karar kilmaya benzetmistir. Hiicviri’nin kurdugu iliskiden yola ¢ikarak sdyle bir benzetme
yapilabilir. SGfinin miirsidinin izinden ve irsadiyla gidecegi seyr-u siiliikk yolu kimi zaman giil yapragi ile
kimi zaman giil dikeniyle bezenmistir. SGfi gayret ve istitaati dogrultusunda yolunu tamamlar. Fakat bu
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Hakkin tecelligdhi olmas1 bakimindan insan1 konumlandiran Siihreverdi, telvin ve

temkin konusunu, sifat ve zat tecellisi ile aciklamistir. Allah Teala’nin sonsuz isim ve

sifatlar1, sifide tecelli ettiginde, telvin donemi yasanmaktadir. Sifinin hali isim ve sifat

tecellisine bagl olarak degisir. Stfi, Zat’inin tecellisine mazhar olunca, temkin ehlinden

olur.”* Telvini kalp, temkini nefis mertebesiyle aciklayan Siihreverdi, temkin doneminde

stifide goriilen degisimin, nefse ait oldugunu sdyler.”

Ebi Nasr Serrac’in aktardigi lizere bazi sifiler, telvin donemini, hakikatin alameti

gormiistiir. SOfinin {izerindeki telvin, Allah Teald’nin kudretinin zuhurudur. Telvin

donemini, temkin ehlinin hakikatine es deger, hatta ondan daha {iistiin bir mertebede

degerlendirenler olmustur.”®

73

74

75

76

yolda hava haller gibidir, kimi zaman giines kimi zaman yagmur, haller gelip gecici bir sekilde ona
sunulur. Makamlar ise yolun durumu gibidir, kimi zaman toprakli kimi zaman tastan, kimi zaman dar ve
daglik kimi zaman genis ve ¢orak fakat makamlar kisinin gayretine gore sekillenebilir, sifi miicahede ile
yollar1 asar. Yollar1 asarken havanin durumu gibi onda her hal tezahiir edebilir veya bazi haller baskin
gelebilir. Makamlar olarak timsal edilen yollar ise kiminde kisa kiminde uzun stirebilir ayn sifilerin bazi
makamlar1 daha ¢abuk agmalar1 gibi. Nihayetinde sevgilinin yurduna varir kuy-i yara yetisir, hal ve
makamlardan azad olur fakat bu Hakk’a ulasmak manasina gelmemektedir. Kuy-i yarda sifinin yakinligi
artmaktadir.

Bazi sifiler telvini vasita saymustir. Temkin sahibi i¢in artik higbir perde kalmadigini diisiinen Ebu Said
Fazlullah B. Muhammed Miheni gibi seyhler kimi zaman kitaplarini denize atmistir. Ayni sekilde Ahmed
b. Ebu Havari galabe haline dair not aldig1 kagitlar1 denize atarken “ Sen ne hos delil idin. Fakat simdi
benim muradim tahakkuk etti. O’nu bwrakip seninle mesgul olmam miimkiin degildir.” demistir. Bknz,
Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 184-185. Taha suresi 12. Ayeti kerimede Hz. Musa’ya hitaben “nalinlerini
¢tkar ve asayr at” emri, menzil ve makamlar1 gegerek temkin mahalline ulasip ondan telvin sebeplerinin
sakit oldugunun gostergesidir. Bknz. Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 431.

Ebt Hafs Sihabiiddin Omer es-Siihreverdi, Avarifii’l-Mearif, haz: H. Kamil Y1lmaz, Irfan Giindiiz, Vefa
yayncilik, Istanbul, 1990, ss. 85-86.

Telvin ziimresi kalpler i¢indir. Ciinkii onlar kalblerinin etkisi altindadir. Kalpler farkl sifatlara yonelir,
sifatlarin yo6nleri adedince telvin zahir olur. Telvin ve kalp ehli, sifat tecellilerinden 6teye gecemez.
Temkin erbab ise, hallerin olumsuz etkilerinden siyrilarak, kalp perdelerini yirtmistir. Ruhlarindan, Zat
tecellisinde degisme olmadigi igin, telvin ortadan kalkmistir. Ciinkii Allah’in zat tecellisi degismelerden
miinezzehtir. Kul, zat tecellilerinden nasibini alip kurbiyyet makamina ulasinca, onlardan telvin kaybolur.
O zaman telvin onlarin nefislerinde meydana gelir. Nefislerde meydana gelen telvin, sahibinin temkin
vasfina engel olmaz. Ciinkii nefislerde telvin bulunmasi, kisinin beseri 6zelliklerden kaynaklanir.
Temkinde devamliligin bulunmasi ise, hakikatin gergek manada kesfindendir. Kul bir beser oldugu i¢in
temkin kulda hicbir degigmenin olmamasi manasinda degildir. Buna gore temkin, kendisine kesfolunan
hakikatlerin ondan asla uzaklagmamasi ve eksilmeyip artmasidir. Telvin sahibinde, nefsin sifatlar1 ortaya
¢ikt1g1 zaman, onda bazi seyler eksilebilir. Bazt durumlarda hakikat ondan kaybolabilir. Bu kimsenin hali
iizere devamlilig1 imaninin istikrarli olusundan, telvin ve tegayyiirii de hallerin ziyadelesmesinden ortaya
cikar. Bknz, Siihreverdi, Avarifii’l-Meérif, s. 659. Sufinin telvini kalbini bulmakla, mutasavvifin telvini
ise kalb mertebesinden nefs mertebesine diiserek, nefsini goérmekle gerceklesir. Bknz. Siihreverdi,
Avarifii’l-Mearif, ss. 85-86.

Serrac, el-Liima’, s. 429. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de genel gériisiin aksine telvin halini temkinden daha
tistlin kabul etmistir. Telvin déonemindeki sufiyi, Allah’in sifatina mazhar gérmiigtiir. Rahman suresi, 29.
ayette gectigi iizere Allah Teéld, “O her giin bir se’nde/ tecellidedir.” Bu ayete binaen telvin, Allah
Teala’nin vasfidir. Bu nedenle de telvin temkinden iistiindiir. Fakat Ibnii’l-Arabi, telvin ve temkin
kavramlarini biitiiniiyle ayirt ederek bu sonuca varmamistir. Onun telvin anlayis1 ayni zamanda temkini
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Telvin, talep ve dogruluk yolunu arastirma, temkin ise dogruluk ve diiriistliik
lizerinde karar kilma ve sabit olma makamidir. Kul yolda bulundugu siirece telvin
sahibidir, ¢iinkii bir halden bir hale yiikselmekte, bir vasiftan digerine ge¢gmektedir. Salik
icin vuslat ve ittisal gergeklesti mi artik o temkin sahibidir. Hal sahipleri telvin, hakikate

erenler temkin ehlidir.

Bu genel tablo bizim “sathiye” kavramini, hangi baglamda okumamiz gerektigine
yardimci olacaktir. Serrac sathiyeyi tanimlarken, belli bir hal ve makama yer vermemistir.
Sathiye ile vecd halini iligkilendirmistir. Vecd hali ise telvin ve temkin donemi igin de
gecerlidir. Stfi, telvin doneminde vecd halini yasayabilir. Ayn1 sekilde, hakikat ehli
ziimresine dahil oldugu, temkin doneminde de vecde gelebilir. Vecd tecriibesi, her siifinin
durumuna gore, derece derece ayrilir. Yoksa insani-1 kdmilin miisahedesi veya vecdi, telvin

asamasindaki sfinin vecd ve miisahedesi ile ayn1 degildir.

Ebii Nasr Serrac’in tanimlar1 esas alinan ¢alismada, sathiyenin anlasilabilmesi igin,
oncelikle sathiyeyi bir hal ve makamin geregi gérmekten ziyade vecd ile irtibatlandirmak
gerekmektedir. Sathiye kavramini sekr, gaybet, fena gibi istigrak halleriyle kayitlandirmak,
bu sdylemi sinirlandirmak manasia gelecektir. Vecdin etkisiyle ve vecdin anlatimiyla

ortaya ¢ikan sathiyenin anlasilmasi i¢in vecd kavramina yer veriyoruz.

B. VECD

Vecd “v-c-d” kokiinden sozlikkte “yitigini bulmak, istedigine kavusmak, giic
yetirmek, ask ve istiyak sarhoslugu icinde kendinden gecmek, yiiksek heyecan duymak””’
anlamindadir. Tasavvuf literatiiriinde ise vecd kavraminin farkli agilardan tanimlandiginm
gormekteyiz. EbG Nasr Serrdc “zikir safvetine bagh hal”’® Kelabazi “Allah ile kulu

arasindaki halin kesfi”” Hiicviri “nese veya gam eseri goniilde vuku bulan elem”*® Kuseyri

de i¢inde bulundurmaktadir. Sufideki telvin diizenli ve siirekli olursa temkin halini alir. Temkin

anlayisinda duraganlik veya degismeme soz konusu degildir. Bu agidan telvini sahih bir temkin igin

olmasi gereken en 6nemli 6zellik olarak gérmiistiir. Bknz. Abdiirrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler,

Emin Yayinlari, Bursa, 2008, s. 299.

Semseddin Sami, Kamiis-1 Tiirki, s. 1511.

“Kalplerin kaybolan zikir safvetine kavusmasi sonucu dogan bir haldir.” Bknz.Serrac, el-Liima’, s. 401.

7 Kelabazi, Ta’arruf,s.171.

8 “Vecd, nese veya gam ya da ferahlik veya sitkinti nevinden olmak iizere gonle isabet eden bir
elemdir.”Bknz. Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 467; Serrac bir diger bahisde “Uziintii ve seving tiiriinden
kalpte bulunan her duygu vecddir” demistir. Bknz. Serrac, el-Liima’, s. 351.
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“gayri iradi kalbe gelen sey”®' Siihreverdi ise “gecmiste kaybettigini bulmak™®* seklinde

ifade etmistir.

Gortildigt tlizere Serrdc vecd igin gerekli olan zikir safiyetine, dolayisiyla
miicahede donemine, Kelabazil vecdin kesfi degerine, Hiicviri etkisinin insanin kalbinde
hissettigi giiclii bir duyguya, Kuseyri vecdin kulun iradesi disinda meydana geldigine,
Siihreverdi ise vecdin sozliik anlamina iligkin, sGfinin kaybettigini tekrar bulmasina dikkat
cekmistir. Vecdin mahiyeti hakkinda, farkli goriis beyan eden sifiler de olmustur.®* Vecd
tanimlarinin = ¢esitliligini, Amr b. Osman Mekki’nin vecd hakkindaki soziinden
anlayabiliriz. “Vecd, Allah’in miimin ve mukin ehli kullart nezdinde bulunan, keyfiyeti
ibare ile anlatilmayan bir sirdir.”®* Bu siri anlamak igin, sifilerin vecd hakkindaki
isaretlerine yer verilecek, vecdin nasil tezahiir ettigi, onlarin sozleriyle tasvir edilecek.
Ciinkii vecd, tasavvuf yolundaki saliklere ve ehl-i hakikat ziimresine mahsus, manevi

lezzettir.

Vecd kavrami, ayni kokten tliremis olan tevaciid ve viicud kavramlariyla
iliskilidir.®> Tevaciid hali bidayet, viicud mertebesi nihayettir, vecd ise bidayetle nihayet
arasinda vasitadir.’® Tevaciid, stfinin kendini vecde zorlamasi ile vuku bulur.}’ Viicud
kavramu ise, vecd halini asarak yiikselen sifinin durumudur.®® Tevaciid gdsteren siifinin,
tevhide ermesi, vecd halinden sonra viicud mertebesine yiikselmesiyle gerceklesir.®® Zikir

ve tefekkiir ile tevaciide yonelen sifi, vecdi elde etmeye c¢alisir, bu hale eriserek, kendi

81 “Vecd kasit ve zorlama olmaksizin salike gelen ve kalbine tesadiif eden bir seydir.” Bknz. Kuseyri,

Kuseyri Risalesi, s. 156.
82 Siihreverdi, Avarifii’l Medrif, s. 246.
$ Vecd, Hakk’tan gelen miikasefe ve ilhamlardir diyenler olmustur. {lk dénem sifilerinden bazilar ise
vecdi miilki ve likai olmak iizere ikiye ayirmustir. Miilki vecd, sifiyi bulan ve ona sahip olan, likai vecd
stfinin bulup karsilastigi vecddir. Vecd hakkinda farkli goriisler icin Bknz. Serrac, el-Liima’, ss. 351-
353.
Serrac, el-Liima’, s. 351; Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 122.
8 Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib, ss. 467-469; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, ss. 155-158.
8 Ebu Ali Dekkak, tevaciid, vecd ve viicudu, énce denizi goren, sonra gemiye binen, en sonunda denize
acilan kimseye benzetmistir. Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 156.
Sufinin kendisini zorla vecde yonlendirmesi, hakikat ehlini kuru bir taklitten ibaretse haram sayilmis
ancak Hz.Peygamber(sas)’in “Bir kavme benzeyen onlardan olur.” hadisi serifine nail olmak icin hal ve
makamlarimi sifilere benzetmek isteyenler i¢in, mubah goriilmiistiir. Bknz. Hiicvirl, Kesfu’l-Mahciib,
s.467.
Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 156. Ebu Said Ahmed B. Isa Harraz, bu yiikselis ve vecdden vucuda gegisi,
vecd ile ilm-i tevhide ererek tahkik erbabinin tevhidinin ilk basamagi olarak degerlendirilmistir. Bknz.
Serrac, el-Liima’, s. 31.
Serrac, el-Liima’, s. 355.
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beseri halinden uzaklasir, Allah Teala ile ittisale gecer.”® Bu agidan diisiiniildiigiinde, vecd

tevaciid ve viicud kavramlariyla bir biitiin olusturmaktadir

Vecd halinin sthhatli olmasi igin bazi unsurlar bulunmas: gerekir. Oncelikle vecd
halinin, Islam’in dziine ve ruhuna uygun olmasi gerekir. Bu haldeki sifi, vaktin hiikmii
altinda bulunur ve iradesi yoktur.’! Tevaciid halindeki sifi vecde gelmek igin irade
sahibidir, fakat vecd halinde iradesi Hakk’in iradesi ile bir olmustur. Ayrica stfi, vecd

halinde iken, duyularindan soyutlanmaz.’?

Ebu Nasr Serrac, EbG Said b. Arabi’nin telif ettigi “Kitabii’l-Vecd” adli eserinden
yararlandig1 boliimde, vecdin iki tiirlii tezahiir ettigini sdylemistir. Vecd halinde bulunan
sifi, vecdin etkisiyle hareketli ya da sakin bir durus sergileyebilir. Bu iki tavrin, hangisinin
tistin ve faziletli oldugu tartisilmistir. Fakat nihayetinde EbG Nasr Serrac bdyle bir
tartismanm anlamsiz oldugu sonucuna varmustir.”® Ciinkii her sifinin hali ve makam
farklidir, hal ve makamlar1 asmis temkin ehli kisilerin ise Hakk’a yakinliklar1 farklidir.
Safilerin tabiat ve mesrep ayriligi da vecd halinin farkli sekillerde ortaya cikmasina

nedendir.

Vecd halini hareketli ve sesli izhar eden stfiler oldugu gibi, siikiinetle karsilayanlar
da vardir. Baz1 sifiler vecd sirasinda hiriltili ses ¢ikarma, derin nefes alma, bayilma,
aglama, inleme, sarsilma, bagirip, nara atma tiirii davranislarda bulunur.** Baz1 stfiler ise
vecdlerini hareketsiz ve sessiz tecrilbe ederler. Bu durum, vecdinde hareketsiz ve sessiz

olanlarin, vecd halini tecriibe etmedigi manasina gelmemelidir.

Vecd halini sessiz yasayanlar, vecd hali igerisinde iken bu durumu izhar etmezken,
vecd hali sona erdiginde, yasadiklarim1 dile dokmezler. Temkin ehli olarak bilinen

Ciineyd-i Bagdadi’nin goriisleri ve hali bize burada 11k tutmaktadir. Bagdadi’nin vecd

% Siihreverdi, Avarifii’l Mearif, s. 655.

1 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 149.

°2 Ebd Nasr Serrac, vecd halinde sufinin duygularini tamamen kaybettigini savunanlara karsi ¢ikmustir. EbQi
Nasr Serrdc’a gore duygunun yok oldugunun farkina varmak, yine bir duyguyla anlasilmaktadir. Ebii’l-
Hasen Seri b. el-Mugallis es-Sakati vecd halindeki kul i¢in “Bu esnada kisiye kiligla vurulsa hissetmez.”
demistir. Clineyd-i Bagdadi, Seri Sakati’nin bu soéziinii, insanda ruh bulundugu miiddetge, hissin de
bulundugu ile agiklamistir. Bknz. Serrac, el-Liima’, ss. 516-517; Belirtilen goriigiin aksine, vecd halinde
sufinin his ve suuru kaybolur goriisiinii savunanlar i¢in Bknz. Kuseyri, Kuseyri Risélesi, s. 400.

Serrac, el-Liima’, s. 361.

Serrac, el-Liima’, s. 554.
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hakkinda miisbet goriisleri®® kendi vecdine dair isdret ve rivayetleri vecdi sessiz

yasamasina ornektir.

Ciineyd’in vecd halindeki tavri, Ebil Muhammed Ceriri’den nakledilen rivayette yer
almaktadir. Ebll Muhammed Ceriri, ilahi okunan toplulukta, bazilar1 tevaciide
yonelmisken, sakince oturan Ciineyd-i Bagdadi’ye sormus: “Efendim! Sema yapmak
istemez misiniz?” Bagdadi bu sual lizerine ayet-i kerime ile cevap vermis “Daglari,
yverinde hareketsiz olarak goriirsiin, hdlbuki onlar bulut gibi gec¢ip gitmekte ve
donmekte.(Neml, 27/88)°¢ Ciineyd-i Bagdadi hazretlerinin vecdin hareketsiz olanini tercih
ettigi goriilmektedir. Halindeki hareketsizlik ve suskunluk, onun vecde karsi geldigini
gostermez. Mesrebinde ve ona Hakk tarafindan bahsedilen vecdde, daglar bulutlar gibi

akmak, fakat disaridan anlagilmamak vardir.

Stfilerin vecd halini, hareketli ve sakin tecriibe etmeleri, sema meclisleri i¢in de
gecerlidir. Sema halinde vecde gelen®’ kisilerin durumu, Ruveym’in soziinden anlasilabilir.
“Bu vaziyetle karsilasanlarin bazilari iistlerini baglarimi yirtar, bazilarit naralar atar,
bazilart aglar. Her insanin kendine gére bir hali vardir.” *® Sema ve zikir meclislerini

anlattiktan sonra, Ebli Nasr Serrac’in ifade ettigi iizere, sema meclisinde bulunanlar, vecd

% Ciineyd-i Bagdadi, Ilahi rahmet iner dedigi sema meclislerinde, sema igin ayaga kalkanlarin, vecdin

tesiriyle harekete gectigini sdylemistir. Sakin duran bir kimsenin, sema meclisinde ruhlarin ezel ve elest
bezmindeki hadiseyi hatirlayip, harekete gegmesiyle agiklamistir. Tasavvufu “Dagmnik olmayan zihinle
Allah’v zikretmek, sema ile vecde gelmek ve siinnete uygun sekilde amel etmek demistir” seklinde
tanimlayarak, tasavvuf taniminda “sema ile vecde gelmeye” dikkat ¢ekmistir. Siirlerinde “vecd hali beni
sana camimdan ve cigerimden daha ¢ok yaklastirdi” gibi vecde, Hakk’la yakinlig1 arttiran, bir anlam
yiiklemistir. Ciineyd-i Bagdadi “Fazla ilmin yaninda vecd eksikligi zarar vermez, eksik ilmin yamndaki
vecd ziyadeligi ise zarardir.” diyerek vecdin ilimle beraber bulunmasi gerektigine deginmistir.®> Bknz:
Serrac, el-Liima’, s. 207. 212. 247; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 160. 369. 424; Siihreverdi, Avarifii’l
Meirif, s. 250.

%  Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 469; Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 155.

7 Sema esnasinda tevaciidde bulunan sifinin vecdi, kalbindeki safiyete gore giiclii olmaktadir. Eger icten
gelenler ile distan gelen bir birine muvafik olursa giiclii, aksi durumda vecdi zayif olmaktadir. Istikamet
ehli ve kemal sahibi kigilere has goriilen bu durum, kemal ehli kisilerin artik kendilerini farkli gérme
duygular1 ve degisimlerini asmis olmalarindan kaynaklanir. Hakikat ehlinin batinin1 dolduran hakikat ve
hikmeti, zikirde ve sema meclisinde dinlemeleri miisahedelerinin safvetini ziyadelestirir. Bknz. Serrac, el-
Liima’, s. 342; Ayrica Serrac Kuran, kaside, zikir dinlenen sema meclislerinden muradin hos sesler
dinleyerek keyiflenmek olmadigimi, i¢lerinde bulunan manalara, vecd ve zikirlerine dinlediklerinde de
kalben rastlayarak vecdlerinin giiclenmesine vesile olmaktir demistir. Sifilerin sema ve vecd
konusundaki ihtiyatli tutumlar1 ve bazi elestirileri eskiden ibadet ve ziihdii miiteharrik iken semay1 vecd
i¢in vasitasi kullanmalarinadir. Clineyd-i Bagdadi vecde karst miisbet tavrina ragmen “Semaya diiskiin bir
miirit gordiin mii bil ki onda tembellikten bakiye vardwr.” der. Bknz. Serrac, el-Liima’, s. 342; Kuseyri,
Kuseyri Risilesi, s. 427.

% Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 425.
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ile konusur. Halleri 8lciisiinde hallerine uygun isaretlerde bulunur.”” Osman Said b. Ismail
Hiri, sema meclisindeki istikamet sahibi siifilerin, hareket ve siikiin konusunda irade veya
arzu sahibi olmadigim soylemistir.'® Her sifi gerek vecd halinde, gerek sema esnasinda,
kendi durumuna gore tavir sergilemektedir. Bazi sifiler ise bu tavirlarda, sifinin iradesinin

olmadigina 6zellikle isaret etmistir.

Amr b. Osman Mekki’nin basta verdigimiz soziinden de anlagilacag: lizere, Allah
Teéla tarafindan bahsedilen bu sir, takdir-i ilahi iizerine kulun miimin olmasiyla da yakin
ehli olmasiyla da tahakkuk edebilir. Hal ve makamlar agisindan diisiiniildiigiinde, insan-1
kamil olma yolunda, temkine ulasip yakin ehlinden sayildigi zamanda da sifi vecd
tecrlibesini yasayabilir. Fakat dikkat edilmesi gereken nokta, bidayet ve nihayet halindeki
vecd ile makamlarin ilki ve sonundaki vecdin ayni olmayacagidir. Nitekim bircok sifi ve
mutasavvifin vecd tanimlarinin farkli olmasi, kendi yasadiklari ilahi sirlarinin

farkliligindan kaynaklanir.

Ebli Nasr Serrac vecd kavramini tasnif etmistir. Vecd ehlini basta vacid ve
miitevacid olmak tizere ikiye ayirir. Vacid olanlar ii¢ gruba ayrilir. Birinci grupta, vecd ile
beraber, bazen nefsani duygulari, sifinin halini bulandir. ikinci gruptakiler, bir takim sesler
isitir, vecde benzeyen seylerle keyiflenir ve bu duyguyla canlanir. Ugiincii grupta
bulunanlarin vecdi ise devamlidir. Vacid kendi vecdinde ve vecd duygusunda fenaya
ermistir. Onlarin vecdinde her sey yok ve kaybolmus hiikmiindedir. Artik onlar kendi

vecdlerinden de gegerek, gercek mucidi yani vecdi vereni bulmuslardir.

Miitevacidler de tige ayrilir. Birinci gruptakiler, eglence diiskiinii oldugu icin vecde
yonelir. Ikinci gruptakilerin tevaciidii, giizel hallere sahip olmak igindir. Onlarmn hali,
Efendimizin(sas)’in “Azab géren sikinti ¢eken kimselerin yanina girdiginiz zaman aglayn,

101 hadisinde gegtigi

eger aglayamiyorsaniz bari kendinizi zorlayarak agliyor gibi yapin.
gibi o ziimreye dahil olma gayretindendir. Uciincii gruptakiler ise hal ve goniil ehli,

iradeleriyle tahkike ermis, zaaf sahibi kimselerdir. Bu kimseler, organlarima hakim

9 “Biz buraya kadar, kalplere hdkim olan duyguya, hallere ve semadan maksada gére sema ehlinin

degisiklikler arz ettigini anlattik. Bir sey dinlediklerinde duyduklari, icinde bulunduklari hale uygun
olursa bununla swrlarinda sakli bulunan duygunun giiclendigini, goniillerindeki ile duyduklari sesin
etkisinin birbirine eklenerek giic kazandigini belirttik. Béylece siifilerin vecd ile konustuklarint séyledik.
Yénelis ve dogruluklar: dl¢iisiinde hallerine uygun isaretlerde bulunduklarint ifade ettik. "Bknz. Serrac,
el-Liima’, s. 343.

100 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 426.

101 Byhari/Enbiya,17- Miislim/Ziihd,39.
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olamayip, iclerindekini tutmaya gii¢ yetiremeyince, tevaciid haline gegerler ve tasimaya
takat getiremedikleri durumda, sarsilip titremeye baslarlar. Onlar bu halden kurtulamaz.
Onlarin tevaciidii rahatlamak ve teselli bulmak i¢indir. Bu gruptakiler, hakikat ehlinden

fakat miisahedelerini gizlemek hususunda zayif insanlardir.!%?

Telvin ve temkin baglaminda, EbG Nasr Serrac’in vecd tasnifi degerlendirildiginde,
vacid olan ziimrenin ilk iki grubunda beseri duygularin hali bulandirmasi ve
degistirmesinden, miitevacidlerin ilk iki grubunda nefsin varligi ve tekamiiliin

olmamasindan dolay1 “telvin ehlinin vecdine” 6rnektir.

Vacid ve miitevacidin Gi¢iincli gruplari, “temkin ehlinin vecd sahiplerine” 6rnek
teskil eder. Vacidin iglincii zliimresinde bulunanlar, vecd duygusunun siirekliliginden
dolay1, vecd halinden fenaya ermistir. Fena duygusu, nefislerinde meydana gelmemistir,
vecd halinden fenaya erdikleri icin, onlarin vecdinde her sey yok ve kaybolmus
hiikmiindedir. Bu durumda onlar, vecdi gérmek yerine, vecdi vereni bulmustur. Bu
zlimrenin Ornek sifisi, hakikat ehlinin vecdinde fenaya erip, vecdini siikiinetle yasayan
Ciineyd-i Bagdadi’dir. Daha once aktardigimiz iirere, Bagdadi vecd, sema hakkinda
mispet gorlislerde bulunmus fakat vecdini hareketsiz ve sakin yasayarak, daglara

benzetmistir.

Miitevacidin iiciincii ziimresinde ise, iradeleriyle tahkike ermis, zaaf sahibi shfiler
yer almaktadir. Bu gruptaki sifiler, iclerindeki hakikatin tagmasiyla, tevaciide yonelip,
tagimaya giic yetiremediklerini hareketleriyle izhar etmistir. Ebl Nasr onlar1 vecdlerini
tutmaya takat getirememelerinden dolay1 zayif ama hakikat ehli kisilere dahil etmistir. Bu
ziimreye temsili sifi, hakikate ermek bakimindan temkine ulasmis fakat vecdini hareketli

yasayan Bayezid-i Bistami’dir.

Hiicviri’nin sGfinin yolu hakkindaki anlatimindan, telvin ile temkin, vecd ve
vecdinin neticesinde ulasilan hale dikkat ¢ekilebilir. “Tasavvuf yolunun seyhleri ittifak
etmiglerdir ki, kul makamlardaki baglardan kurtulur, hallerdeki kederden (bulanikliktan)
uzak kalir, telvin ve tagyir mahallinden azat olur, biitiin hallerde iyi sifat sahibi olur, fakat
bu sifatlart gérmez ve onlarda kendini begenme durumuna diismez. Iste o zaman kulun

hali, akillar tarafindan idrak edilemeyecek sekilde gaip olur ve vakti zanlarin

102 Serrac, el-Liima’, s. 355.
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tasarrufundan miinezzeh olur. Bu suretle onun huzur hali i¢in zehap ve zeval sé6z konusu
olmaz, vucudu (vecdi) iginde sebepler olmaz. Ciinkii: safa, zehabr olmayan bir huzur ve
esbabi bulunmayan bir viicuddur. Safa durumundaki kul, gaybetsiz olarak huzur (hazir),
illetsiz ve sebepsiz olarak viicud ve vecd halinde bulunur. Zira bir kimseye gaybet hali
kolayca gelirse, o hazir olmaz. (huzur-u Hakkta bulunmaz) bir kimsenin vecdinin illeti
sebep olursa o da vacid olmaz. Kul bahis konusu dereceye ulasti mi, diinyada da ahirette
de fani hale gelir, insaniyet zirhi icinde bir Rabbani olur. Onun nazarinda altinla ¢camur

bir olur. Halk icin zor olan, miikellefiyetin hiikiimlerine riayet etme isi ona kolay gelir.” '3

Gerek Ciineyd-i Bagdadi, gerek Bayezid-i Bistami bu hal ve makamlar asip,
hakikat denizine gark olmustur. Gaybet ve huzurlari nihai noktasina ulagmstir. Insaniyet
zirh1 icinde Rabbani olma dercesine ulasmislardir. Vecdin tezahiirleri agisindan nasil bir
tstiinliik iliskisi kurulamiyorsa, vecd ile konustuklari sdylemler i¢in de bazilarini
digerlerinden iistiin tutulamaz. Ikisi de hakikat alaninin sdylemidir. O zaman sdylemler
arasindaki fark neye dayanmaktadir? Bayezid-i Bistdmi’'nin soézlerini sathiye olarak

niteliyorken, Ciineyd-i Bagdadi’nin sdzleri neden sathiye olmaz?

Telvin ve temkin ile vecd konusu insaniyet zirhi icinde Rabbani olan, sirlarini
vecdiyle teyit edip giiglendiren, hallerine uygun isaretlerle konusan insan-1 kamilin sathiye
sOylemini anlamamiz ag¢isindan 6nemlidir. Ciineyd-i Bagdadi de Bayezid-i Bistami de,
imanin hakikati sayilan vecd'® ile konusmaktadir, fakat vecdlerini dile getiris
bicimlerindeki farklilik ayrilik noktalarini olusturmaktadir. Her iki sdylemin de kaynagi
yegane hakikat oldugu i¢in bu sdzler arasinda iistiinliik yoktur. Uslupta goriilen farklihga

ragmen, isaret ettikleri manalarda birlesirler.

Sathiye, sifinin igerisinde bulundugu hal bakimindan, telvin-temkin ve vecd
kapsaminda degerlendirildi. Sathiye ibarelerinin anlasilmasi i¢in bu s6zlerin lafiz agisindan
da degerlendirilmesi gerekir. Stfilerin sdzlerindeki birligi, lafizlarin zahirinden ziyade,

lafzin manaya delaleti ile kavrayabiliriz.

103 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 97-98.
104 Kelabazi, Ta’arruf, s. 123.
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C.DELALET CESITLERI

Dil onu kullananlar arasinda, genel bir tasavvur olusturarak anlagsma araci gorevini
goriir. Genel manada kullanilan dil, ¢esitli ziimre ve ilimler bahis konusu oldugu zaman
kelimelere yeni manalar yiikleyerek bir takim istilahlari meydana getirir. Islam dini
acisindan diisiindiiglimiizde, ilimlerin tedviniyle beraber her alanin kendine has 1stilahlari
olusmustur. Her ilim bir digerinden konusu ve yontemi ile ayrilirken ayni kelimeye kendi
ilmi gelenekleri i¢inde farkli anlam yiiklemis. Bir kelime bircok manayr esitli ilim

dallarinda ihtiva etmistir.

Islam dininin genel terminolojisi agisindan degerlendirdigimizde, Kur’an ve Siinnet
belirli bir mana ve hiikmii ifade etmek iizere vazedilmistir. Kullanilan ifadeler Islam dini
icin gerekli emir ve nehyin hem ne manaya geldiginin anlagilmasina hem de hiikmiin bina
edilisinin gayesine aciklik getirmektedir. Kelimelerin hiikiimleri ve asil anlatilmak istenen
manay1 anlamak ise sadece ibare ile sinirlandirilamaz. Kelimelerin ibareleri mananin sahih
bir sekilde anlasilmasi igin yeterli degildir. Ayrica lafizlar1 anlamaya calisanlar igin
maksada vakif olmak, zihnin durumuna ve s6ziin sahibinin terminolojisine asinaligina gore
de degisir. Lafizlarin anlasilmasi dinleyenin aklindaki tasavvur ve kelimenin hangi siyak-
sibak iliskisi icerisinde sdylendigini bilmesine baglidir. Boylece soziin sahibi lafizdaki
muradin1 agiklamak, muhatabin s6zlerindeki farkli ihtimalleri gidermek i¢in, baglam ve
isaretlerle mananin hésil olmasin1 kolaylastiran karinelere basvurur.'® Bu noktada

metinlerin dogru anlasilmasi i¢in isaretlere gerek duyulmaktadir.

Bazi alimlerin hiikiim c¢ikarirken sadece lafizlar1 degerlendirmeleri yanilma
sebeplerinden sayilmistir. Bu konuda Satibi’nin'®® gériisleri seriatin manasinin ve 6ziiniin
anlasilmasi acisindan degerlidir. Seriatin maksadinin anlagilabilmesi i¢in zahiri hiikiimlerin

lafzindan ziyade ruhuna yani manasina onem vermek gerektigini savunan Satibi “Lafiz

105 Muhammed Tahir b. Asir, Mekasidu’s- Seriati’l- islamiyye, cev: Vecdi Akyiiz, Mehmet Erdogan,
Ragbet Yaynlar, Istanbul, 1999. s. 43.

106 Eb{i fshak Ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, arap kdkenli olan Satibi, 730 y1li
civarinda Girnata’da dogmustur. Endiilis ve Kuzey Afrika alimlerin bulundugu ilmi bir ¢evrede yetisti.
Arap dili, kiraat, fikih, hadis, tefsir, fikih usulii, kelam, mantik, felsefe ve tasavvuf dersleri aldi. Dini ve
akli ilimler konusunda galisan Satibi ¢aligmalarinin merkezine Kuran ve siinneti yerlestirdi. el-Muvafakat
adli eseri en meshurudur. 790/1388 yilinda vefat etmistir. Bknz. Ahmed er-Reysini - Ali Hakan
Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b. Miisa - Ahmed er-Reysini” DiA, c. 38, s. 373-375.
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amaglanan mananin ortaya konulmasi i¢in sadece bir aragtir. Sozden asil amag¢ manadir”
demistir.'"’

Mananin hakikatinin anlasiimas: Islam gelenegi igerisinde “delalet” kavram ile

»108 anlamina

sistemlestirilmistir. Sozliikkte “yol gosterme, kilavuzluk etme, rehber olma
gelen delalet dil, edebiyat, mantik, fikih usulii gibi ilimlerin ve herhangi bir seyin belli bir

bilgi, anlam ve hiikiimle baglantisini ifade etmek iizere miisterek kullanilan bir kavramdir.

Mantik acisindan disiiniildiigiinde, mantigin temel amaci tutarli diistinmedir.
Diisiinceler ise sozle ifade edilip diger insanlara kelimeler vasitasiyla aktarilmaktadir.!®
Bu bakimdan dil ve mantik arasinda 6nemli bir iliski vardir, tutarh diisiince sisteminin ayni

sekilde tutarli anlagilabilmesi deléletin sahih olmasiyla iligkilidir.

Kelam ilminin deldlet yaklasimi ise Safii usulciilerinin 6nderliginde olusmustur.
Ibnii’l- Hacib tarafindan, netlesip boliimlere ayrilmistir. Kelami yaklasimda delélet iki ana
boliime ayrilmaktadir. Mantukun deldleti ve mefhumun delaleti ana basliklardir.!'”
Delaletle alakali olmak iizere kelam ilminde Ehli-i siinnet ve Mutezile arasinda en

1 Kelam alimleri delaleti kesin

tartismal1 konularindan biri Halku’l- Kur’an meselesidir.
olmayan nass ve hadisleri delil olarak kabul etmez ve {izerine hiikiim insa etmez. Kelam

eserlerinde hadislere az yer verilmesi buna baglanmistir.'!?

Konumuz agisindan vurgulanan tasnif ise Islam hukuk usuliinde benimsenen
yontemdir. Lafiz ve mana arasindaki iliski Islam hukukgularmi yakindan ilgilendirir. Fikih
usulii agisindan da mana asil olup lafiz maksadi ifade etmek icin sadece bir vasita

konumundadir. Fikih ilmi igerisinde “lafizdan hiikiim ¢ikarmada kullanilan dil kurallar1”

17 Muhammed Halid Mesud, Islamic Legal Philosophy, cev: Muharrem Kilig, iz Yayinlari, Istanbul, 1997.
s. 216.

108 Semseddin Sami, KAmiis-1 Tiirki, s. 632.

109 Klasik mantik kitaplarmnm giris konusu lafiz ve delalettir. Mantik literatiiriinde delalet “ bir seyin
bilinmesi durumda diger seyin bilinmesi” demektir. Delalet sozlii delalet (delalet-i lafziyye) ve sozsiiz
delalet ( delalet-i gayr-i lafziye) olmak iizere ikiye ayrilir. Mantik alimleri lafizla mana arasindaki bagin
zihni olabilecegini savunurken belagat alimleri delalet i¢in lafiz ve mana arasindaki bagin harici ve 6rfi
olmasi gerektigini savunmustur. Bu iki kisim kendi igerisinde de iice ayrilarak toplam alti adet delalet
kismini meydana getirir. M. Naci Bolay, “Delalet” DIA, c. 9. s. 119; Talha Alp, Mantik, Isagoci
terciimesi ve Terimler SozIiigii, Yasin Yayinevi, Istanbul, 2012, ss. 3-6.

110° Ali Bardakoglu, “Delalet” DIA, c. 9. ss. 119-122.

""" Muhammed Abid el- Cabiri, Biinyetii’l- Akli’i-Arabi, (Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis1), cev:
Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 2001, s.83. Bknz. Taftazani,
Serhu’l- Akdid, haz: Siileyman Uludag, Dergih Yaynlari, Istanbul, 2010, ss. 137-144.

112 Taftazani, Serhu’l- Akdid, s. 89
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baslig1 altinda incelenen bu boliim lafizlarin anlagilmasinda, yorumlanmasinda, mana ve
hiikiimle irtibatlandirmada delalet cesitlerini incelemektedir.!!* Hanefi ekoliine gore
kastedilen manaya delaletin sekli bakimindan lafizlar dérde ayrilir.'' Inceleyecegimiz
lafzin delaleti kuvvetliden zayifa dogru sdyle siralanmaktadir. ibarenin delaleti, isaretin

delaleti, nassin delaleti, iktizanin delaleti.

Ibarenin delaleti, sdziin ibaresinden ilk bakista anlasilan manadir. Soziin lafiz ve
sigasindan sdyleyenin gayesi anlagilmaktadir.!!® Nassin delaletinde ibarenin delalet ettigi
mananin Oziine binaen, baska olaya da tatbik edilmesidir. Aralarindaki illiyet bagindan
dolayi, ibarede sdylenen hususa kiyasla sdylenmeyene delalet eder. Fakat illet ictihadi
gerektiren bir dzellikte degildir. ibaredeki illet lafzin manasini anlayan herkesin dil ve
mantik kurallar1 gergevesinde belirleyebilecegi vasiftadir.!'® Iktizanin delaleti ise sdziin
sdylenmis kismindan, sdylenmemis bir takdir yapilmasi gerekirse olur. Ibarenin iginde o
mananin lafizlar1 bulunmaz, fakat s6ziin manasinin olusmasi ve diizgiin olmas1 i¢in ona

ihtiya¢ duyulur.!”

Ibarenin delaletinden sonra en kuvvetli delalet sekli isaret vasitasiyladir. isaretin
delaleti, dil ve mantik kurallarina gore ibareden dolayli bir yolla ulagilan manaya delalettir.
Lafzin iltizami delaleti diye de isimlendirilen bu delalet seklinin manasin1 ancak o dilin
inceliklerine vakif olanlar anlayabilir. Bu tarz ifadelerin anlasilmasi, bazen ¢ok agik ve

derinlesme gerektirmese de kimi zaman derin diisiince ve ayrintili bir incelemeyi gerekli

'3 Hayrettin Karaman, Fikih Usiilii, Ahmet Said Matbaas1. Istanbul, 1964. ss. 84-90. Bknz. Adnan Kosum,
Nasslar1 Anlama ve Yorumlamada Yontem Sorunu; Fazlur Rahman (")rnegi, iz Yaymecilik, Istanbul,
2004.

114 Abdiilvahhab Hallaf, ilmi Usiili’l- Fikh, ¢ev: Hiiseyin Atay, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi

Yaynlari, Ankara, 1973. ss. 291-303.

Omegin, Nisa Suresi 3. Ayette “ Eger yetim kizlar hakkinda adaleti yerine getirmekten korkarsaniz, diger

kadinlarin size helal olan ve hosunuza gidenlerinden iki, li¢ ve dérde kadar evlenin.” Seklindeki ibareden,

helal ve temiz kadinlarla evlenmenin mubah olusu ve evlenilecek kadin sayisinin dortle sinirlandirilmasi
anlasilabilir. Tkinci mana aslen kasd edilen, birinci mana ek olarak kasd edilendir. Bknz; Ferhat Koca,

Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, isam Yaymlari, Istanbul, 1996, s. 85; Hasan Karakaya, Fikih

Usiilii, Buruc Yayinlari, Istanbul, 1998, ss. 523-524

Ornegin, “Ana ve babadan biri veya her ikisi yaninda yaslanirsa, onlara 6f bile deme. Onlar1 azarlama,

onlara giizel ve tath sdz sdyle.” Isra suresi, 3. Ayette gectigi iizere burada nassin delaleti s6z konusudur.

Anne babaya kars1 dovme, kizma, hapsetme gibi diger eziyetlerin de yasaklandigini gdstermektedir. Of

demek yasaklanmigsa ondan daha biiylik eziyetlerin de yasaklanmis oldugunu anliyoruz. Bknz; Ferhat

Koca, Tahsis, s. 86-87; Hasan Karakaya, Fikih Usiilii, ss. 525-526.

Ornegin, Bakara suresi, 178. ayette gectigi iizere “ Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size farz

kilindi. Fakat kim (katil) din kardesi tarafindan (Sldiiriilenin velisi tarafindan) affedilirse, 6rfe uymak ve

ona giizellikle 6demek gerekir.” Bu ayetin son boliimiinden iktizanin delaleti ile kisas yapma yerine mal
karsiliginda barigmanin da caiz oldugu hiikmii ortaya ¢ikar. Bknz; Ferhat Koca, Tahsis, ss. 87-89; Hasan

Karakaya, Fikih Usiilii, ss. 526-527.
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kilabilir.!'"® Séziin anlasilmasi her insanin zihin ve idrak kabiliyetlerine gore degistigi icin
ihtilaflar ortaya c¢ikabilir. Isaretin delaleti hususunda alimler arasindaki ihtilaflar diisiince

tarzi ve bakis agilarina gore metni anlamalarindan da kaynaklanmistir.

Mantik, dil bilimleri, usul-u fikih ve kelam gibi beyan ilimleri'' agisindan mana ve
lafiz iligkisini ¢oziimlemek sadece lafizla yetinmeye bagli degildir. S6zlin manasina vakif
olabilmek i¢in ibare ile sinirli kalmak yanilmanin nedenlerindendir. Bundan dolay1 bazi
karinelere bagvurmak, 1stilah manalarinda derinlesmek ve siyak sibak iliskisi igerisinde

lafizlar1 degerlendirmek mananin daha kuvvetli olmasini saglar.'?

Beyani ilimlerde lafizlardan hiikiim ¢ikarmak i¢in 6nem arz eden delélet cesitleri,
Irfani bilgi ve metodun esas alindig1 tasavvuf ilminde aydinlatict bir unsurdur. Delalet
cesitlerinden isaretin deléleti, zilhd doneminden tasavvuf donemine geg¢is asamasindaki
istilahlarin - olusumunda etkili olmustur. Aymi sekilde stfilerin halleriyle iliskili
sOylemlerini isaretin deldletiyle daha tam anlayabiliriz. Stfiler Kuran’na ve tefsire

yaklagimlarinda da isari tefsir metodunu benimsemislerdir.

Tasavvuf ehlinin s6zii kullanma ve yorumlamadaki metotlarin1 isaret kavram
cercevesinde degerlendirmeye ¢alisacagiz. Stfilerin anlagilmasi en zor sozler kapsaminda
degerlendirilen sathiye sOylemine isaretin delaleti ve isari anlatim yoOniiyle bakmaya

calisacagiz.

E. iSARET DIiLI
[saret dili, tasavvuf literatiiriinde, “manamn latifliginden dolayr dil ile

anlatilmaksizin, baskasina muraddan haber verme” anlaminda kullanilir.!?! Tasavvuf

18 Ornegin * Kadinlarm yiyeceklerini ve giyimlerini saglamak normal tarzda, gocuk kendisine dogurulana
aittir.” Bakara suresi 233. ayette gectigi lizere, bu ayetin ibaresinden annenin nafakasinin babaya ait
oldugu anlasilir. Ilk syleyisten anlasilan ifade de budur, fakat nassin isaretinden cocugun nafakasmin da
babaya ait oldugu anlasilir. Hasan Karakaya, Fikih Usilii, ss. 524-525; Ferhat Koca, Tabhsis, s. 85.
Muhammed Abid el- Cabir, ilimleri beyan, irfan ve burhan seklinde iige aymrmustir. Sekkati’den 6nce
beyan ilmi genellikle belagatin ve konusanin karsisidakine muradini aktarmadaki usliip ve metotlarini
kapstyordu. Muhammed Abid el- Cabiri’nin beyan ilminden kasti, akil yiiriitmeye dayali orijinal Arap-
Islam ilimleridir. Bu ilimleri ise nahiv, fikih, kelam, belagatla érneklendirmistir. Beyan alimleri arasinda
Mutezili, Es’ari, Hanbeli, Zahiri ve Selefi gibi ayrimlara gitmemistir. Bknz. Muhammed Abid el- Cabiri,
Biinyetii’l- AKkli’i-Arabi, ss. 17-19.

120 Muhammed Halid Mesud, Islamic Legal Philosophy, s. 44.

121 Qerrac, el-Liima’, s. 396;Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 442; tasavvuf literatiiriinde, yapacagi bir is
konusunda kararsiz olan dervisin gonliinii miirsidine baglayip karsilastigi ilk olayi, i¢ine dogan ilk
diisiinceyi olumlu veya olumsuz olarak yorumlamasima da isaret denilmistir. Bknz. Siileyman Uludag,
“Isaret”, DIA, c. 23. 5. 423
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literatiirtinde kullanilan isaret dili ile yakin anlaml1 baz1 kavramlar da vardir. Bunlara 6rnek
olarak, ima “ifade olmaksizin bir organ vasitasiyla isarette bulunmaktir.”'**> Remz, “soziin
zahiri manasimn altinda ancak ehlinin anlayabilecegi, gizli manaya isdret eder.”'?* Latife,
“halin ve manamn inceligi sebebiyle, idrake ve kalbe diisen ibarenin tasiyamadig
durumlara, isdaret eden lafizdir.”'** Isaret sahibi ise “letaif ve isdret gibi marifet ilimlerinin
dilini bilen kisiye verilen addir.”'* Isaret dili ile alakali ima, remz, latife gibi kavramlarin
tanimlarinda isaret kelimesinin gegtigini gérmekteyiz. Bu kavramlar bir nevi isaret dilinin
ogelerini olusturur. Isaret dili ima, remz, latife, sembol, alegori, metafor, istiare, mecaz gibi
anlatim ydntem ve dzelliklerine basvurur.!?¢

Tevhid, marifet, hikmet, havatir, batin, miisahede ve miikasefe ilmi diye anilan
tasavvuf icin, bu kavramlarin hepsinin miindemi¢ oldugu stfilere mahsus “isaret ilmi” de
denilmistir.!?” Tasavvuf dilinin 6zelligi haline gelen isari anlatim, ziihd dénemine ait
kavramlardan baslayarak tasavvuf ve tarikatlar déneminde devam etmistir. Ibn Arabi,
Mevlana sembol diline vakif sifilerle, isari anlatim zirveye ulasmistir. Ik ddnem
eserlerinde, peygamberlerden, ashaba kadar bir¢ok sifinin isaret ve remzli anlatimi
kullanmasima 6rnek verilmistir.'?® Stfilerin hirka veya yiinlii giymeyi tercih etmeleri bile,
kendi aralarindaki isarete dayanmustir.'*

Tasavvufun isaret dilini, etkin bir bicimde kullanmasinin sebepleri vardir. Bu
sebeplerden bazilar1 tasavvufun kendi yapisina, bazilari tasavvufun disinda kalan etmenlere
dayanir. Isaret dilinin olusumu ve sifiler arasinda yaygin kullammi, biiyiik 6lgiide

tasavvufun mahiyetinden kaynaklanir. Tasavvuf ilminin tevhid, marifet, hikmet, batini

122 Ima, “Bir bilgiyi ve manayi, kimsenin fark edemeyecegi sekilde gizlice muhataba intikal ettirme, organ
hareketiyle olan isarettir.” Bknz. Silleyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, s. 264; Serrac, el-
Liima’, s. 396; Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 442

123 Remz-rumiz, “Ehlinden baskasinin anlamadig1 kelamin altinda sakli olan mana, sufilerin siir ve mektup
dilinde kullandiklari anlatim.” Bknz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler Sozliigii, s. 433;Serrac, el-
Liima’, s. 396.

124 Serrac, el-Liima’, s. 434; Hiicviri, Kesfu’l-Mahcib, s. 442; Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimler
Sozligii, s. 333.

125 Serrac, el-Liima’, s. 422.

126 Tahir Ulug, Ibn Arabi’de Sembolizm, Insan Yayinlari, Istanbul, 2007; Ahmet Ogke, Vahib-i Ummi’den
Niyazi-i Misri’ye, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Metaforik Anlatim, Ahenk Yayinlari, Van 2005.

127 K elabazi, Ta’arruf, s.133.

128 Giizel ses konusunda goriisii sorulan Zunnun” her giizellige Hakk’1n verdigi kendisine isaret sayilan hitap
ve isaretlerdir. Serrac 310.sema konusunda sorulan Ebu Yakub Nehrecuri “yanmasi itibariyle sirlara
yonelmeye isaret eden bir haldir.” Serrac 313 sibli ise “ semanm zahiri fitne, batm ibrettir. Isareti
taniyana ibretle dinleyip sema etmek helal olur. Degilse sema, fitneye davetiye ¢ikarir ve insani ibtilaya
sevkeder.” Serrac, el-Liima’, s. 313.

129 Hijeviri, Kesfu’l-Mabhcib, s.115.
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hakikat, kesf gibi manasi lafza sigmayan konulari, stfilerin isarl anlattim kullanmasina
neden olmustur. Ayni sekilde, ruhun miisahedesini ve kesfedilen hikmeti, s6ziin ifade
etmesi imkansizdir. '3

Bu nedenle, sGfi i¢in birgok kavram, zahiri formunun disinda, miisahede ettigi
batini anlama biiriinmiistiir.'*! Tasavvufun mahiyetinden kaynaklanan bu yap1, tasavvufi
kavram ve anlatimda kendisini gostermektedir. SGfi kullandig1 bir kavramla, onun daha
derin anlamini kastettigi gibi, anlatti1 sozle de zahiri formunun diginda, baska bir manaya
isaret etmektedir. Stfilerin diliyle bu konuya 6rnek vermek gerekirse, Semniin Muhib: “Bir
sey ancak kendisinden daha ince ve nazik bir seyle ifade edilir. Muhabbetten daha rakik ve
ince bir sey bulunmadigina gore o ne ile ifade edilebilir ki demistir. Hiicviri, Semniin
Muhib’in bu séziinii'** sevgi mefhumunu anlatabilecek ibare ve ifadenin yetersizligi ile
aciklamistir. SOylenilen s6z, konusan kisiye ait sifattir, muhabbetin hakikati ise ondan daha
tistiindiir. Tasavvufun mevzusu, hakikat oldugu i¢in, sifilerin anlatimlarinda isaret dilini
secmeleri, bu acidan mecburidir.'*?

Tasavvufta isaret dilinin kullanilmasi, diger yoniiyle sifilerin bilingli se¢imidir.
Safl ve mutasavviflarin bu yonelisi, tasavvufun disinda kalan sosyal sartlara da baglidir.
Kuseyri, her ilmi ziimrenin kendine has bir takim istilahlar1 oldugunu ve bu 1stilahlar
vesilesi ile her ilmin birbirinden ayrildigini soyler. Alimler, ilimlerine talip olanlarin
anlamalart igin, belli 1stilahlara, kendilerine mahsus maksat ve manalar1 yerlestirmistir.
Safiler arasinda da belirli terim ve tabirler kullanilir. Kuseyri, safi istilahlarinin
kullaniminda ihtiyarl maksatlarin1 ise iki sebebe baglar. Birincisi kendilerine has bu
manalar1 birbirlerine anlatmak, ikincisi ise kendilerinden olmayanlardan bu manalari
gizlemektir. Kuseyri, sifilerin miiphem ve anlagilmaz kavramlarla gizlenmelerini, bu

sozlere ehil olmayanlar arasinda yayilmasindan, sifilerin kiskanclik duymasiyla

130 M. Mustafa,Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Ma'rifetin ifadesi, insan Yaymlari, Istanbul 2007. ss. 499-500

131 Ornegin, tevbe kavrami en genel manasiyla insanin giinahindan ve hatasindan dolay: Allah’a si§mmasi
anlamina gelirken, sufilerden sonra manasi daha da derinlesmistir. Ebu Yakub Hamdan Susi “tevbe ilmin
yerdiklerinden 6vdiigii seylere donmektir.” Sehl b. Abdullah “ tevbe giinahin1 unutmamandir.” Ciineyd
Bagdadi “tebve giinahini unutmandir.” Ruveym b. Ahmed “tevbe, tevbeden bile tevbedir.” Ebu’l-
Hiiseyin Nuri “Allah’in diginda her seyden tevbe etmendir.” Seklinde tanimlamistir. Goriildigi tizere
genel bir manay1 tasiyan tevbe kavrami sufilerin dilinde ne kadar ¢esitlenmis ve derinlegsmistir. Zunun
Misri ise “avamin tebvesi gilinahlardan, havassin tevbesi gafletten olur.” Demistir. Burada da bir kavramin
hiyerarsik bir sekilde derecelendirmesi s6z konusudur. Tasavvuf dili s6z konusu oldugunda kavramlara
yiiklenen mana cesitliligini ve skalasini diger bir¢ok terimde de gérmemiz miimkiindiir. Bu durumun
tasavvufun mabhiyeti ile iliskisi degerlendirilmelidir. Serrac, el-Liima’, s. 43.

132 Hijcviri, Kesfu’l-Mabheiib, s. 202.

133 Kelabazi, Ta’arruf, s.133.
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aciklamustir. Clinkii bazi1 hakikatler, Allah Teala tarafindan stfinin kalbine verilmistir. SGfi,
bu sozlerin manalarim1 gayret ve emekle toplamis akil ile elde etmemis. Hakk Teala
sifilerin sirlarin1  ve ruhlarmi bu gibi manalarin  hakikatini kabul etmek icin
temizlemistir.'** Safiler boylelikle, kendileri arasinda 6zel bir anlasma saglamak ve
digerlerinden sirlarin1 gizlemek istemistir. Stfilerin tasavvufi kavramlarda izledikleri bu
yontem, Kur’an tefsir ederken veya tasavvufi tecriibelerini anlatirken de ayni gerekge ile
kullanilmigtir. Miisahede edilen sirlara karsi, bilmeyenlerin kati elestirilerinden korunmak
gerekir. Kur’an-1 Kerim’i yorumlarken de, sifi ziimrenin disinda kalanlar, tecriibe
gerektiren sirlar1 idrak edemeyecekleri igin sfiler isari tefsirle gizlenmistir.!*3

Kuseyri’ye gore tasavvuf dilinde kapali anlatim kullanilarak, manaya isaret
edilmesinin gerekgesi, kendi aralarinda anlagsmak, kendileri disinda kalanlarin onlari
anlamasina engel olmaktir. Sifilerin, tasavvuf ehli disindakilere, kiskanglik duymalarinin
sebebi, kitabinin amaci i¢in yazdigi sozlerinden anlasilabilir. Yoksa Hakk Teala’nin
kalplerini tasfiye ettigi stfiler icin nefsani bir kiskancliktan s6z etmek miimkiin degildir.
Kuseyri, doneminde meydana gelen duraklama ve gevsemelerden bahsetmistir. En ¢ok
dikkat ¢ektigi nokta ise, zamaninda, seriata hiirmet hissinin kalplerden silinmesidir. Dine
kars1 kayitsizlik, haram ve helalin gozetilmemesi, takva hassasiyetlerinin yok olmasi,
ibadetlerin hafife alinmasin1 ve bir¢ok bozulmadan bahsettikten sonra asil vurgusu
sOyledir. “Bu ¢esit kotii seyler yapmaya da kanaat etmeyerek bir de en yiiksek manevi
hallere ve hakikatlere isaret etmigler, bu gibi seylerden bahsederek kulluk
yiikiimliiliigiinden kurtulup hiirriyete kavustuklarim, Allah’a vuslat hali ve hakikati ile
muttasif olduklarini, daima Hakk ile kaim bulunduklarini, iizerlerinde kendi iradelerinin
degil de Allah’in hiikmiiniin cari oldugunu, nefsaniyetlerinin yok olup fena mertebesine
ulastiklarimi, isledikleri haramlardan veya islemedikleri farzlardan dolayr azarlanip
verilemeyeceklerini, ahadiyyetin swlarini  kesfen bildiklerini, cismani varliklarinin
carpilma veya kapilma suretiyle kendilerinden tamamen alindigini, beseri varliklara ait
hiikiimlerin  kendilerinden sakit oldugunu, giiya nefislerinden fani olduktan sonra
samediyyetin nurlart ile baki kaldiklarini, konustuklart zaman kendilerinden kendi

namlarina baskasinin (Hakk’in) konustugunu, tasarruflarinda kendilerin disinda bulunan

134 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 147.
135 Cakmaklioglu, Ibn Arabi’de Ma’rifetin ifadesi, s. 495.
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bir Veli’nin bulundugunu, iddia etmislerdir.”'*® Kuseyri, sifilere zahiren benzeyerek
diinyadan menfaat elde etme ¢abasinda bulunanlara karsi ¢ikmistir. Tasavvufl kavramlari
aciklamaya baslamadan once maksadinin sfi yolunu tutan ve dini geleneklere uyarak,
manalara vakif olmak isteyenler i¢in, yollarin1 kolaylastirmak oldugunu soOylemistir.
Tasavvufun latif isaretlerini, gafletlerine delil olarak kullananlardan saklamstir.!?’
Manalar1 saklamak i¢in hem tecriibenin aktarilmasinda, hem de tasavvufi kavramlarda,
isari anlatima bagvurulmustur.

Tasavvufun isaret dilini benimsemesinde bir bagka unsur, ehli olmayan ve
tasavvufu kotiiye kullananlarm yaninda, islami ilimler icerisinde tasavvufun mesruiyetini
kabul etmeyen gruplara karsi miicadelesindendir. Tasavvufi sdyleme ait, Allah Teala’ya
ask duymak, kurbiyyet, fena, sekr gibi Islam dininin zahirinde anlasilmayan manalari, sert
bir dille ret eden ziimrelerden korunma ihtiyact ortaya ¢ikmisti. EbG Nasr Serrac oncelikle
tasavvufun da fikih, hadis gibi bir ilim oldugunu kanitladiktan sonra, stfilerin
durumlarindan haberdar olmayan zahir ehli alim ve fakihler i¢in anlamakta gii¢liik ¢ekilen
noktalari, agiklayacagini sdylemistir.!*®

Serrdc ve Kuseyri’nin tasavvufun isaretlerini agiklamakta amaci, ayni sekilde
Hiicviri’de de goriiliir. Her sanat ehlinin ve mensuplarinin, kendilerine 6zgii bazi tabir,
istilah ve soézleri mevcuttur diyen Hiicvird, 1stilahin iki maksadina dikkat ceker. Biri
miiridin anlamasini kolaylastirmak, digeri bu ilmin ehli olmayan kimselerden sirlar1 gizli
tutmaktir. Stfiler lafzin isaret ettigi manayi, idrak edebilecek kisilere agar, zarar goriilecek
kimselerden saklar.'*’

Ruhi tecriibeye dayali marifet ve dili, Hakk Teala tarafindan sifiye
bahsedilmektedir. Ilmin dili vasitaya muhtacken, hakikatin lisan1 vasitasiz verilmistir.'*’
Isari anlatimi bir yontem olarak benimseyen tasavvuf literatiiriinde, stfilerin kelimelere
bambagka anlamlar yiikledigini gérmek miimkiindiir. Sarap, meyhane, kadeh, raks gibi

1

diinyevi eglencelerle, tasavvufi manalara isaret edilmistir.'"*! Ayni sekilde tasavvuf

136 Kuseyri, Kuseyri Risilesi, s. 81.

137 Kuseyri, Kuseyri Rislesi, s. 147.

138 Serréc, el-Liima’, s. 246.

139 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 426-427. Sembolik dil kullanilmasinin sebepleri igin daha ayrmtili Bknz.
Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Ma’rifetin ifadesi, ss. 510-522.

140 Serrac, el-Liima’, s. 415.

141 Bu tarz benzetmelerin kullanilmasini, okuyucunun dikkatini gekmek, istigrak halinin etkisi ile soziinden
haberdar olmama, diinyevi kelimelerin mecazi yorumu olarak degerlendirilmistir. Bknz. Miifit Selim
Saruhan, Islam Diisiincesinde “isti’are”, Ankara 2005, s. 68.
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literatiiriinde, kelimelerin miispet ve menfi manalarinin degistigi goriilebilir. Ornek vermek
gerekirse, zenginlik tasavvuf literaratiiriinde kacinilan, fakirlik ise 6viing kaynagi olan bir
durumdur. Sifi i¢in gergek zenginlik fakirliktir.'*?

Tasavvuf dilinin yapis1 ilk bakista problemli goriilebilir. Bir yandan soze
aktarilmast miimkiin olmayan mahiyet, diger yandan bu yola girmek isteyenler icin
anlagilir kilinma geregi. Bu duruma en giizel Kannad’in sozii ile deginebiliriz. “Sifiler
konustuklar: zaman onlarin remz ve isdaretleri seni hayrete diisiiriir. Eger bir de susacak
olursa sen o remzlere nasil ulasacaksin?”'® Idrak seviyemizin iizerinde olan stfilerin
konusmalarii, hayretle karsilasak da onlarin konusmalar1 hikmettir. Yasadiklari
tecriibelerle, kendilerinden sonra gelenlere 151k tutarlar.

Hiicviri eserini boyle bir amag i¢in kaleme almigtir. Tasavvuf yolunun hakikatini,
makamlarin keyfiyetini, onlarin remz ve isaretlerini merak edenler olmustur. Zamanindaki
mutasavviflar gibi donemin bozulmalarini izah ettikten sonra ister halktan ister aydin
kesimden olsun, insanlarin tasavvuf ilminin sadece ibare ve lafz1 ile yetinmesinden
sikayetci olmustur. Tasavvufun zahirinde ve hicabinda takili kalmalari, tahkikten taklide
diismelerine neden olmustur. Fakat bu ilmi samimiyetle 6grenmek, nefislerini terbiye
etmek isteyenler icin seyhlerin her zaman tesviki olmustur.'** Ibarelerin anlasilmasi
miibtedilerin izledikleri yolda, samimiyet, ¢aba ve seriata riayetlerine baglanmistir.
Niyetlerinde samimi olan miiridler icin tasavvufi hakikatler ve sirlar belirli Olgiide
aciklanmistir.

Bidayette bulunan miirid i¢in, belirli olgunluk kazanilincaya kadar, gerekli
lafizlarin isareti ve agiklamasi zaruri goriilmiistiir. Bidayet halini asan sifiler i¢in ise, kendi
aralarinda anlagsmak i¢in rumuzlu bir dil kullanmak gerekmistir. Yoksa tasavvuf ilminin
biitiiniiniin lafizlarla ifade edilmesi miimkiin degildir.'"*> Tasavvuf manalarini, isaret dili ile
sunsa da, stfi anlatilmak istenen hakikati tecriibe edince, ibare ve sozlerin degeri kalmaz.
Havf ve reca kelimelerle biliniyorken ibadet hasil olunca manasi idrak edilir. Artik havf ve

reca hakkindaki biitiin lafizlar kesilir. Stfinin iizerinde velayetinin cezbi ve miisahede zahir

142 Hiicviri, Kesfu’l-Mabhciib, ss. 85-90.

143 Serrac, el-Liima’, s. 396.

14 Hijcviri, Kesfu’l-Mahciib, ss. 72-74.

5 “Hakkin yolu kitaplarda yoktur. Onun igin onun kitaplarda bu yol ifade edilemez. Ciinkii yol asikdr bir
surette ortaya ¢rkinca ifadeler kesilir onu anlatamaz. Su halde ibare ve ifadeler sadece giyaben maksadt
anlatma giicgne sahiptir. Miissahede hdsil olunca ifadeler yok olup gider.” Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s.
184.
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olunca, biitiin halleri ve fiilleri sarsintiya ugrar. Tasavvufi kavramlarin ibaresi ve ifadesi
kalmaz, mana lafz1 asar. '4°

Ebu’l-Hiiseyin Ali b. Hind Kurasi’ye, ibadetin safasindan soruldugunda su cevabi
vermistir. “Aklin delaleti, hikmetin isdreti, marifetin sehddeti vardwr. Akil yol gosterir.
Hikmet isaret eder. Marifet de sehddet eder. ... ”'* Kurasi’nin sdziinden de anlasildig
lizere, akil yol gostermek icin delalet eder, hikmette ise lafzin delaleti yerine isaretle zuhur
eder. Nihai nokta, marifetullahta sehadetin hilkmii gecerli olmaktadir. Yani hikmet bu
diinyada da isaret edilebilecek miisahede, tevhit ve marifetin bilgisi olarak kalir. Fakat stfi
icin aslolan, marifeti ve tevhidi bilfiil tecriibe etmesidir. Ibrahim Havvas, ona “imanim
hakikatinden” sorulunca, ne sodylerse sOylesin ibare ve lafizdan ibaret kalacag: icin cevap
vermemistir. Bu sorunun cevabimin bilfiil verilmesi kanaatinde olan Ibrahim Havvas,
sorunun sahibini, Mekke yolculugunda yoldasliga davet edip, boylece sorusunun cevabini
bulacagin1 soylemistir. Bu mevzu hakkinda, Ebu Bekir Vasiti’nin veciz bir sozi
bulunmaktadir. “Allah’1 taniyan, her seyden kopar ve kesilir'*

Kelabazi, ilmine dair tevhid ve marifetin, vecd haliyle bilinecegi goriisiindedir.
Tevhid ve marifetin manasini idrak ise, tasavvufl hal ve makamlari tecriibe eden tarafindan
anlagilir.'* Stfilerin bu gizli dil ile anlasmalari, tasavvufi tecriibeyi yasamis olmalarina
baghdir. Bu konuyu bir 6rnek lizerinden izah etmek gerekirse, tasavvufl hale isaret
edilmesi ve ancak tecriibe edenin tasavvufl hali anlayabilecegi vecd kavramina bakabiliriz.
Vecdin keyfiyeti hakkinda, lafiz kullanilmayacagi gibi nasil oldugu da sozle anlatilmaz.
Amr b. Osman Mekki, miiminlerin nezdinde Allah Teala’nin sirr1 olarak gordiigii vecd
halinin, insan sozii tarafindan kusatilmasiyla, Hakk’in sirr1 olmaktan ¢ikacagini

soylemistir.'" Sifilerin vecde geldigi sema meclislerinde, iclerindeki sir ile isittikleri bir

birine uygun diiserse, o derece duygulart giiglenir bdylece sifiler vecd ile konusur ve

146 “Ihadet etmek gereken yerden soziin faydast yoktur.” diye devam etmektedir. Havf ve recanin mahiyetini
anlamakla ibadet etmeyi deveminda gelmesi, sufinin bir noktaya kadar havf ve recay1 lafiz olarak
bilmesinde sakinca olmadigini ama bazi mertebelere ulasinca artik onun mahiyetini idrak edip hayatinda
yakinen tecriibe etmesi gerektigi vurgulanmustir. Nasil ki ibadetlerin zahiri hiikiimlerini bilmek gereklidir,
fakat uygulama olmadan degeri yoktur. Bknz. Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 184. 188. 258.

147 Serrac, el-Liima’, s. 265.

198 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 341. 353.

149 Kelabazi, Ta’arruf, s. 133.

130 Hiicviri, Kesfu’l-Mahciib, s. 203.
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hallerine uygun isaretlerde bulunur.'”' Vecde geldiklerinde iclerindeki manay1 miisahede
ederler. Mana kimi zaman sGfinin i¢inde varken, vecd haliyle onu yakinen bulmus olur.
Tasavvuf dilinin isaretle yakin iligkisini goriiyoruz. Lafzin manaya delaleti
acisindan 1afzi delalet yerine isari delaleti kullanirlar. Isari delalette ise, kelimelerin
anlamlarina mutlak baglilik gdéstermezler. Stfiler, “kendilerine has Hakk’tan gelen gayb

nurlarma”'>?

dayanarak isarette bulunurlar. Tasavvufi kavramlari, menkibeleri, vecd
tecriibeleri, zahirinin 6tesinde batini bir hakikate isaretle dile getirilmis. Ayni sekilde,
Kur’an-1 Kerim yorumlarina da isari tefsir denilmistir.

Kuseyri’nin, Letaifu’l isarat adli eserinin girig climleleri tasavvufun lafiz ile mana
anlayisim1 ve yontemini ozetler. “O, velilerin kalplerini irfaniyla agmis, O’nun yolunu
arzulayanlar i¢in hak yolu apacik aydinlanmig, hakki gerceklestirmek isteyene anlayis
verilmig. Kur’an’t seckin kulu Muhammed’e hidayet, mu’cize ve agiklayici olarak indirmis,
alimlerin kalplerine Kur’an bilgisi ve tevili emanet etmiy. .... Kur’an’in kapsamina aldig
giivence altindaki ince isaretlerini ve nurlarini iyice kavramalart igin, seckin kullarina
siwrlarimin inceliklerini anlama yetenegi nasip etmistir. Boylece onlar, kendilerine o6zgii
gaybin nurlariyla, baskalarindan gizli kalan hususlardan haberdar olmustur, sonra da
derece ve giicleri oraminda konusmuslardr. Ve sam yiice Allah, degerlerini arttiran
hususlart onlara ilham etmektedir. Onlar da bu ilham ile O’dan konusur, O nun sirlarin
haber verir, O’na igaret eder, O’nu agiklarlar. Onlarin her soylediginde ve yaptiginda
hiikiim Hakk’a aittir.”>3 Tasavvufun nass anlayisini, yontem ve mahiyetini iceren bu
climleler, tasavvuf ilminin mevzular i¢in de gecerlidir. Tasavvufi kavramlar, sozler,
menkibeler, eserler, mektuplar ayni1 anlayis ¢ercevesinde olusturulmustur. Peki, stfilerin
kendilerini ifade ettigi bu aktarim tarzlariyla, sathiye sdylemi arasindaki fark neye
dayanmaktadir?

Muhammed Abid el- Cabiri, sathiye lafizlar1 ile daha makbul sayilan tasavvufi
ifadelerin arasinda {islup ayrimina gitmistir. Eger ibare, Kur’an ayeti, arifin kendisine isaret
ettigi, aralarinda ¢agrisim bulunan manayi, agik ve kontrollii bir dil ile agiklarsa, sifi bir
nevi “tevil”de bulunur. Ibare arifin hissettigi ve “kalbinde buldugu”, diisiince ve duygular

birbiriyle catisan ve ¢elisen sozlerle, kontrolsiiz ve rastgele, kimi zaman garip ifadelerle

151 Serréc, el-Liima’, s. 343.
152 Muhammed Abid el- Cabiri, Biinyetii’l- Akli’i-Arabi, s. 370.
153 Kuseyri, Letaifu’l-isArat, Mehmet Yalar, {lk Harf Yaynlari, istanbul 2012, c.1's. 17
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acikliyorsa, “satah” denir. Isarete dayanarak, ibarenin zahirinden, batima nakledilmesi,
Batini yorumdur. Sathiye ise tam aksidir. S0fi ibareyi kullanarak, isaretin batindan zahire
tasmnmasim saglar.!>* S(fi tevil ile Kur’an ibaresini, nefsinde bulunan anlam igin bir isaret
ve vasita kilar. Sathiyede sembolik ve garip ifadelerle, bati ifade eder. > Muhammed
Abid el- Cabiri’nin bu yorumu, sathiye ile tasavvufi sdylem arasinda sadece iisluba dayali
olmayan mahiyet ayrimini da beraberinde getirmektedir.

Sathiye ibarelerinin tasavvufi sdylemden kismen ayrilmasi, daha dnce gectigi iizere,
bu ifadelerin sOylendigi zamanin sartlarina baglanmistir. Nasil ki sdfiler, kavramlarini
kendi aralarinda anlagmak, digerlerinden ayrismak ic¢in kullandiklar1 bir isaret haline
getirmis. Ayni sekilde bu tarz ifadelere de sifinin “tagsma”si, vecd ifadesi diyerek, mazur
ve mesru goriilme yolunu aramislardir.

Stfinin hakikatin tezahiiriinii isaretle aktardigi sathiyeleri, iicli bir tasnife tabi
tutmustuk. EbG Nasr Serrac’in el-Liima’ adli eserinde yer alan sathiye Orneklerini bu
tasnife gore ayirip, basliklar altinda gérmek, farkli sifilerin benzer tecriibelerini ve

isaretlerini gosterecektir.

154 Muhammed z‘:\bid el- Cébiri, Biinyetii’l- Akli’i-Arabi, s. 373.
155 Muhammed Abid el- Cabiri, Biinyetii’l- Akli’i-Arabi, ss. 373-374.
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III. BOLUM

SATHIYE TASNIFI

A. HAKIKATE ISARET EDEN SATHIYELER

Ebl Nasr Serrac’in sifilerin sathiyelerine verdigi 6rneklere ve tanimlarinda sath
sOzlerinin garip ifadeler igermesine yaptig1 vurguya dayanarak, bu tarz sathiye sdylemini
digerlerinden ayirdik. Lafizlar akla aykiri gibi goriilen bu sozler, kimi zaman ilk anda
seriata muhalif goriinlis de sergilemektedir. Bir esyanin veya olayin zahiri ve batin1 yonii
bulundugu i¢in, bu gruba aldigimiz sathiye sozlerinin isareti, batinin hakikatine dayanur.
Diger sathiye gruplarindan farki ise, lafzin isaret ettigi mananin agiklamasiyla anlagilir
hale gelmesidir. Anlasilmasi i¢in vecd halini tecriibe etmek gerekmez. Ebli Nasr Serrac’in

aktardig: sathiye 6rneklerinin ¢ogunu bu tarz sdzler olusturmaktadir.

Ibn Salim’den aktarildig iizere, Bayezid-i Bistimi Yahudi mezarligindan gegerken,
onlar i¢in “ma ’zirdurlar” Misliman mezarhigindan gegerken ise “magriurdurlar”
demistir.”'*® Miisliman bir stifinin, Yahudileri ma’zir goriirken, Islam’la sereflenmis

Miisliiman kardeslerini aldanmis gérmesi nasil anlagilabilir?

Bayezid-i Bistami bu soziiyle, Yahudileri, ezeli hiikiimde kendilerine tecelli eden
hakikat bakimindan ma’zir gormiistiir. Allah Teala onlara gazabi takdir etmistir.
Haklarindaki hiikiim 0Ol¢iisiinde affedileceklerdir. Bayezid-i Bistami, Miisliiman
mezarliginda olanlar iginse magrur demistir. Miislimanlarin magrur olmasi, kendi
amellerinden fayda beklemelerine dayanir. Halbuki ameller, Hakk’in bize bahsettigi

nimetler karsisinda, hictir. Kendi ameline ve gayretine giivenen kimse Miisliiman da olsa,

156 Serréc, el-Liima’, s. 458.

41



gurura kapilip, aldanmistir. Allah Rastlii bile, “Amelinin kendisini kurtaracagi kimse
yoktur” demistir. Ashap, “Sizde mi ya Rasilellah” diye sorunca, “Evet, ben de. Ancak
Allah’in rahmetinin beni kusatmasimi umuyorum” diyerek cevap vermistir."”’ Goriildiigii
iizere, Alemlere rahmet, Allah’m Habibi Hz. Muhammed (sas) bile ameline giivenmeyip,
Allah’in rahmetine sigmip, ondan magfiret umuyorsa, ameline gilivenen Miisliiman

magrirdur.

Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Muhammed Nri’nin, ezan okuyan miiezzine, “Lanet
olsun, Allah kahretsin!” uluyan kdpege ise “Buyur, iste geldim” dedigi nakledilir. Neden
boyle soyledigine cevap verince, soziiniin hakikati ortaya c¢ikmaktadir. Ebu’l-Hiiseyin
Niri, miiezzinin alacagi {licret icin gafletle Allah’in adin1 anmasinin sirrina vakif olmustu.
Hakk’in adin1 anmay1 diinyaya degistigi i¢in, NGri boyle bir ifade kullanmistir. Kopege
kars1 sozleri ise riya ve karsilik beklemeden, Allah’1 zikretmesindendir.!®® Allah Teala
“O’nu ovgiiyle tesbih etmeyen hi¢bir sey yoktur. Ne var ki siz onlarin tesbihini
anlayamazsiniz”'>° buyurmustur. Bu ayeti kerime ile delillendirilmeye ¢ahisilan Ebu’l-
Hiiseyin Nari’nin sozleri agiklamasiyla anlasilir hale gelmistir. Onun lanet etmesi ezana
degildir, hakikatinde gordiigii gecegedir. Ayni sekilde, samimiyetle zikrettigi icin kopege
buyur deyip, Hakk huzuruna yonelmistir. Ayeti kerimede gectigi iizere her mahlikat
sadece O’nu zikreder, ¢linkii 4lemde her sey O’ndandir. Kimisi zikrinde gafil olur, kimisi

samimi, bunun sirrina ise Hakk’1n yakin ehli kullar1 vakif olur.

Bu sirlara vakif olanlardan, Eb Hamza Sifi’nin ne zaman riizgar hisirtisi, su
siriltis1 ve kus civiltist gibi bir ses duysa hemen bagirip, buyur dedigi rivayet edilir.!* Eba
Hamza SGft bu tavrindan dolayr “hul@li” diye su¢lanmuistir. Halbuki onun hali, kalbi
Hakk’1n huzurunda oldugu i¢in, siirekli O’nu zikreden esyanin hakikatini gérmesindendir.
Mahlikatin, Allah’tan, Allah icin, Allah ile ve Allah’a donecegini, Allah’tan bir idrak

lutfuyla bilir. Boyle bir ses duydugunda ise onu Allah’tan duymus gibi olur.'¢!

Esyanin hakikatine eren Bistami, Ebu’l-Hiiseyin ve EbG Hamza Stfi’nin bu sozleri

sathiyelere 6rnek verilmistir. Ilk anda akla ve seriata aykir1 anlasilan bu sdzler aslinda

157 Byhari/Rikak, 18; Miislim/Miinafikiin, 71.
158 GQerrac, el-Liima’, s. 472.

159 {sra,17/44.

160 Serrac, el-Liima’, s. 473.

161" Serrac, el-Liima’, ss. 473-475.
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onlarin zahirin ardindaki batini hakikati gérmelerinden kaynaklanir. Sadece zahire vakif
olanlar ise onlar1 bu sozlerinden dolay1 tenkit eder. Esyanin hakikatine eren bu sifilerin
diinya hayatinin ge¢iciligi i¢in soyledikleri sozler de sathiyeye 6rnek gosterilir.

Eb Bekr Sibli “Diinyanin yahudinin agzinda bir lokma olmasini isterdim”'®?

“Eger diinya ¢cocugun agzindaki bir lokma olsa, biz o ¢cocuga aciriz.” ' “Isterdim ki diinya
bir lokma, ahiret bir lokma olsun, ben de onlari agzima alayim ve halki vasitasizliga
terkedeyim.”'®* Sibli’nin bu sozleri, ayn1 mananmn farkli vecheleri ile dile getirmistir.
Diinyanin sadece bir lokmaya benzetilmesi Ebti Bekr’in nezdinde, diinyanin degersiz

oldugunun ifadesidir.

Diinyanin Yahudi agzinda bir lokma olmasini istemesi, deger vermedigi diinya
hayatin1 Yahudi’ye layik gordiigindendir. Aslina gore golge olan bu diinya, ¢ocugun
agzinda bir lokma olsa, o zamanda gilinahsiz ve masum olmasi hasebiyle ¢ocugun
durumuna acir. Diinya ve ahiretin bir lokma olup kendi agzinda olmasi ise, halkin
vasitalarin1 yok ederek sadece Hakk icin olmalarina fedakarlik ve isar ettigindendir.
Kendisi diinya ve ahireti ortadan kaldirirsa, halk sadece Hakk rizasi i¢in yasar ve vasitalara
takilip kalmaz. Hakikat ehline gore, Allah ile aralarina perde ¢eken, diinya ve ahirete bagh
her sey insan1 Hakk’tan uzaklastirir. Bu durumda onlar, miimkiin oldugunca bu baglardan
kurtulmak isterler, masivada fazilet aramazlar, Hakk’tan gelen hakikate bakarlar.'®’
Suafiler, sozlerini hallerinde yasadigi i¢in, diinyaya deger vermediklerini halleriyle de

gostermislerdir.

Ebli Bekr Sibli diinyaya deger vermemesini, tarlasini yiiksek bir bedele satip,
yerinden kalkmadan parasini halka dagitip, ¢coluk cocuguna bir dirhem ayirmamasiyla ispat
etmektedir. Ayni1 sekilde, pahali elbise giyip sonra onu atese attiginda veya degerli kokulari

zayi ettiginde bu tarz ifadelerine haliyle tasdikte bulunmustur.

EbG Nasr Serrac, Ebi Bekr Sibli’nin bu gibi hallerinin, ilme ters ve
Rasulullah(sas)’in mali zayi etmeyi yasaklamasma'®® aykir1 oldugunu sdyleyenlere, Ebii

Bekr Sibli’nin bu konuda 6nderi olarak, Ebu Bekir Siddik (ra)’t 6rnek vermistir. Biitlin

1
1
1
1
1

=N
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4
5

Serrac, el-Liima’, s. 466.
Serrac, el-Liima’, s. 464.
Serrac, el-Liima’, s. 465.
Serrac, el-Liima’, s. 466.
¢ Buhari/Zekat,18; Miislim/Akdiye 14.
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sahip oldugu malin1 Rasulullah(sas)’a getirmis, Efendimizin “Coluk cocuguna neyi
biraktin? sorusuna “Allah ve Rasulunu” cevabini vermis, Rasulullah(sas) onun bu tavrina

kars1 ¢ikmamustir.

Ebl Bekr Sibli’nin halinde karsi ¢ikilan pahali elbise giyip sonra atese atmasi,
anberi esegin kuyruguna siirmesi veya onu da atese atmasi gibi durumlar ise, kalbini Allah
ile mesguliyetten alikoyan seylerden arinmasidir. '’ Bu durum ise Siileyman kissasi ve

Hz. Muhammed(sas)’in hendek giinii ikindi namaz1 érneklendirilmistir.!¢®

Ebu’l-Hiiseyin Nurf ile ilgili Ebl Amr b. Osman’in anlattig1 rivayette ise Nuri’ye
sattig1 tarlanin bedeli olarak ii¢ yiiz dinar getirilir. O, dinarlar1 alip kopriiniin iistiine ¢ikar
ve tek tek suya atmaya baglar. Bir yandan da “Sevgilim, béyle seylerle beni tuzaga
diigiirmek mi istiyorsun?'%° diye sdylenir. Onun halini gérenler dinarlarin denize atilacag:
yerde, hayir yolunda harcamasinin daha iyi olacagini sdyler. Ebti Nasr, Ebu’l-Hiiseyin’in
yaptigin1 dogru bulmaktadir, insan1 Hakk’tan uzaklastiran ne varsa, stfi derhal o fitneden
kurtulmalidir.'”® Diger yandan, Ebu’l-Hiiseyin Nri Hakk’a kars1 perde goriip kurtulmak
istedigi seyleri, baskalarina layik gormemistir.

Allah Rasulii(sas) diinyanin degersizligi ile ilgili, “Nezdinde diinyanin bir
sivrisinegin kanadi kadar degeri olsaydi, Allah kdfire bir yudum su vermezdi™'"!
buyurmustur. Sifilerin tavirlari ise, diinya hayatina fazla kiymet verenlere, ahiret hayatim

riza-1 [lahi’nin 6niine gegirenlere, hikmeti hatirlatmaktadir.

Stfilerin sozlerinin sathiye olarak algilanmasi, sozlerindeki asirilik ve iddiayla da
alakalidir. Bayezid-1 Bistami “Ben arsin yanina ¢adir kurdum ya da arsin ortiistiyle ¢adir
kurdum™'’* demistir. Eb(i Nasr onun soziinii, kdinat ve Allah’m yarattiklariin hepsinin,
arsin altindadir, ars Ortiisiiyle Ortiinmiistiir, Bistami’nin sozlindeki gibi ars Ortiisii her seyi
kusatan cadir gibi olmaktadir. Alemde arsmn Ortiisiiniin kapsamadigi hicbir sey olmadig

i¢in, cadirimi arsin sahibine dogru ¢evirdim manasina da gelmektedir.!”

167 Serrac, el-Liima’, ss. 464-467.

168 Serrac, el-Liima’, ss. 465-466

169 Serrac, el-Liima’, s. 472.

170" Serrac, el-Liima’, ss. 472-473.

71 Tirmizi, ziihd, 14

172 Serrac, el-Liima’, s. 458.

173 Serréc, el-Liima’, s. 458; Ben ¢adir1 arsin hizasia kurdum séziiyle ilgili, Bayezid-i Bistimi’ye gokga
iftira atildigini diigsiinen Seyhiilislam, bu soziin seriatta kiifiir hakikatte Allah’tan uzak kalmak dedikten
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Bayezid-1 Bistami’nin bu sathiyesinin farkli vechesini anlamak Ciineyd-i
Bagdadi’ye vatanim1 sorduklarindaki verdigi cevapta gizlidir. Bagdadi diinyadaki kendi
yerine, “arsin altinda” demistir.!”* Arsin alt1 veya {istii ars sadece Allah’a ait iken ister arsin

istiinde ister arsin altinda biitiin zaman ve mekan hiikiim ona aittir.

Sibli’nin ifadeleri iddial1 bir¢ok sathiyesi bulunmaktadir. Bir soziinde, “Allah Teald
Cebrail ve Mikail hatirlamamdan dolayr bir veya iki aydan beri bende olusan bir iistiinliik

duygusu sebebiyle yeryiiziine beni yutmasini emretti”'>demistir.

Bu ifadenin mukaddimeleri olan miicmel bir s6z diye nitelendiren Ebi Nasr Serrac,
rivayetin tamaminin soyle oldugunu aktarir. Ebi Muhammed Nessac “Ebi Bekr Sibli 'nin
yaninda bulunan biri ona Cibril’in suretini sordu. Sibli dedi ki: soyle bir rivayet isittim.
Cebrail’in yedi yiiz dili ve yedi yiiz kanadi varmis ki birini a¢inca dogu tarafini, digerini
aginca da bati cihetini kaplarmis. 175 Sen oyle bir melekten sual ediyorsun ki diinya iki
kanadi arasinda kayboluyor. Onu sureti iizere gormek ufku kaplamaz mi? Dedi ve
ardindan sordugu soruyu “evet” diye cevapladi. Sibli bu sézlerden sonra soru soran
kisive soyle seslendi  “bu ortaya ¢ikan bilgileri vucudlar tasiyabilir mi? Biinyeler
kaldwrabilir mi? Akil kavrayabilir ve gézler buna had ¢izebilir mi? Bunlar kulakta kalabilir
mi? Biitiin bunlar O’ndan gelen ve O’na deldlet eden seylerdir. Hakk bir miilkii kendine
se¢mis ve kendisi icin gayb yapmistir. Onu O’ndan bagskasi kusatamaz. Ondan zerre
miktart perde agilsa yeryiiziinde kimse kalmaz, agag¢lar onu tasiyamazdi. Nehirler akmaz,
geceler kararmaz, giindiizler is5imazdi. Insanlar bu gercegi kaldiramaz. O, hikmet sahibi ve
alimdir. Ey soru soran kisi! Sen bana Cebrail ve ahvalinden soruyorsun. Allah teala bana
fazilet verdigi halde Cebrail ve Mikail’i zikrim sebebiyle bir aydan beri topraga beni

yemesini emretmistir.!”’

Ebl Bekr’in bu so6zii agiklamasiyla birlikte verildigi zaman gayet makul
anlagilmaktadir. Hatta muhatabina yonelttigi sorularda O’nun askinligina dikkat ¢ekmistir.

Her seyin Hakk’tan ve Hakka delalet ettigini bunlar1 O’ndan baskasinin kusatmayacagini

sonra hakikatin sihhatine deginmistir. Hakikat benlikten kurtulmaktir. Tevhit ikilikle bir olmaz, varlikla
erismek olmaz, yoklukla erisilir. Bknz. Abdurrahman Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 176.

174 Arsin altinda olmayi, “ himmetimin sonu, bakisimin nihayeti, canimin rahati ve isimin bitisi Allah
Tedla’nin Musa (as) vaki olan hitabidir. Ya Musa! Sen garipsin ve senin vatanin benim.” Abdurrahman
Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 176.

175 Serrac, el-Liima’, s. 463.

176 Byhari, Bediil Halk, 7.

177 Serrac, el-Liima’, s. 464.
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soylemistir. Ilk rivayette Allah’in ona azarini kendisinde olusan iistiinlik duygusuna ve
melekleri zikrine baglamistir. Ikinci rivayette fazilet sahibi olmasmna ragmen melekleri
hatirlamas1 nedeniyle cezalandirilmasi emredilmistir. “topragin yutmasini ve yemesini”
deyimsel bir anlamda algilamamiz gerekmektedir. Sibli’nin Cebrail ve ahvalinden soran
kisiye kendi zikrinin neticesinde Hakk tarafindan uyarildigini gizlemeyip sidk ile

paylasmasi dikkat ¢ekicidir. Onun kiinhiiniin kavranamayacaginin farkindadir.

Nir’nin de ilk bakista ibaresi bakimindan iddiali sozleri bulunmaktadir.
Sozlerinden dolayr Gulam Halil onu Halife Muvaffak’a sikayet etmistir. Gulam Halil,
Ebu’l-Hiiseyin NOri’yi “Ben Allah’a asikim, O da bana” sdziine itiraz etmistir. Ebu’l-
Hiiseyin onun suglamasina, Allah Teala’nin soziiyle delil getirmistir. “Allah onlar: onlar
da Allah’t severler.”'”™ Bu ayetin izahini, askin muhabbetten daha zayif olduguyla

aciklamistir. Muhibb sevgisinden yararlanir, asik yasaklidir.

Nari’nin halifeye sikayet edilmesinin diger bir nedeni ise, “Ben diin gece evimde
Allah ile beraberdim™'” soziidiir. O soziinii tasdik etmistir. Her daim Allah’la beraber
oldugunu, halkin i¢inde veya halktan ayr1 bulundugu zaman dahi O’nunla oldugunu
sOylemistir. Bu soziine ayeti kerimeden delil getirmistir. “Andolsun insant biz yarattik ve
nefsinin kendisine fisildadiklarim biliriz ve biz ona sahdamarindan daha yakiniz.”*** Onun
bu sozlerinden, halife ve yanlarinda bulunanlar etkilenmis, Ebu’l-Hiiseyin Nuri ig¢in

“Marifetleri baskasindan iistiin olan kisi” denilmistir.!'®!

3

Sibli’nin sathiye boliimiinde gegen “vakitle ilgili sozleri” ilk bakista anlagilmasi
gii¢ fakat bir hakikate isaretle sdylenmistir. “Gelecek bin yil icindeki gegcmis bin yil. Iste
vakit dedikleri budur. Golge ve hayaller sizi aldatmasin.” “Sizin hal ve vaktiniz kesiktir.

Benim vaktimin iki tarafi basi ve sonu yok.”'3?

Ebl Nasr, Sibli’nin vakit kelimesinin tasidig1 manayi iki soluk arasindaki nefes ve
iki hatir arasindaki diisiinme zamani olarak yorumlamistir. Zaman Allah ile ve Allah igin

olursa degerinden dolay1 “vakt” diye nitelendirilir. “Golge ve hayaller sizi aldatmasin”

1
1
1
1
1

~

8 Maide, 5/54.

® Serrac, el-Liima’, s.471.
0 Kaf, 50/16.

! Serrac, el-Liima’, 5.472.
2 Serrac, el-Liima’, s. 469.

® 0 ® 2
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sOzlnt “Allah’tan baska her sey gélge ve hayali varliktir. Sen Allah ile siikiinete erersen o

seni aziz kilar” seklinde aciklamistir.'83

Serrac’in agikladigi kelimelerden yola ¢ikarak EbG Bekr Sibli’nin bu sdziinde
zamanin aslinda siirecten ziyade bir “an” gibi anlagilmasi gerektigini yorumlayabiliriz.
Gegmis bin yi1l ve gelecek bin y1l siff i¢in tek nefestir. Ister bin yilin basinda ister bin yilin
sonunda olsun o zamanin sahibi vakit olmustur. Fakat i¢inde bulunan isim sifat ve fiil
tecellileri sifide oncelik ve sonralik hissi uyandirmaktadir. Sibli ise bu durumun izafi ve
bir anda yaratmanin tezahiirii olduguna dikkat cekmektedir.

Ebli Bekr’in bir bagka soziinde, “Sen soyle soyle dedigin zaman Allah oradadir.

184 sozilyle “Onlar nerede olursa olsunlar

Ben O’ndan temenni ederim ki bir zerre olayim
Allah onlarla beraberdir’'® ayetine isaret etmistir. Allah her yerdedir ve O’nu hicbir yer
kusatmaz. Onun Hakk’tan zerre olmay1 temenni etmesini, Eba Nasr “Mahliikat O nun
esma ve sifatlariyla O’ndan perdelidir. Ciinkii onlara kendi isminden ve zikrinden baska

bir sey vermemistir. Onlar bundan fazlasina takat getiremezler” diyerek aciklamustir.

Devaminda Ebi Bekr’in bu manada soyledigi siirlere!®¢ yer verilmistir.

Sibli’nin zerre olma istegi ise beseri varligini ortaya ¢ikaran, ayn1 zamanda Hakk’la
arasina perde ¢eken isim ve sifatlardan ari olma gayesidir. Kainatta bulunan her sey de
Allah’in isim ve sifatlar1 tecelli etmektedir. Fakat asil 6z isim ve sifatlarin 6tesinde bir
hakikattir. insan isim ve sifatlarla tecelligah edilirken, EbGi Nasr Serrdc’in soziiniin
devaminda gegen “onlar bundan fazlasina takat getiremezler” ifadesine Ebl Bekr Sibli

temennisiyle nail olmak ister.

Ebl Bekr’in Cehennem atesi ile ilgili sathiyeleri bulunmaktadir. “Gonliime 6yle
doguyor ki, cehennem ates ve alevi benim bir kilimi yakacak olsa ben miisrik olurum.”
“Lezd ve sakar’da ne yapayim? Bana gore leza ve sakarda oturulur.” “Allah’in oyle kullar
vardir ki cehenneme girecek olsalar, atesini sondiiriirler.”“Allah’im, bende Senden

baskasina did bir bakiyye kaldigini biliyorsan, Sen beni atesinle yak. Senden baska Tanri

183 Serrac, el-Liima’, s. 470.

184 Serrac, el-Liima’, s. 467.

185 Miicadele, 58/7.

186 Dedim ki: Onlar benim kitabimi dagitmadilar m? Cevap verdi: Evet. Oyleyse bu cevap bana kafidir.
Bagka siirinde “Mutluluk degil midir ki benim evim, Memlekette senin evine komsudur.” Bir diger
siirinde ““ Birgiin senin bulutun bizi goélgeledi, Bizi simsegi ile aydinlatti, ama yagmuru gecikti. Bulut
parlak degildi, iimid veriyordu. Yagmur getirmiyordu ki susuzlar1 sulasin.” Serrac, el-Liima’, s. 468.
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yoktur.”'®" O cehennem ile ilgili sathiyeleriyle, her seyin Allah Teala hiikkmiinde olduguna

isaret etmistir. Cehennem atesinin yakmasi Allah Teala’nin hiikkmiine baghdir.

Sibli’nin bir diger sathiyesi sOyledir. “Otuz yil siireyle sabah aydinligina kadar
hadis ve fikih yazdim. Kendisinden bu ilimleri ogrendigim sahsa dedim ki: ben fikh-1 ilahiyi
ogrenmek istivorum. Fakat onu bana kimse soéylemiyor.”'® Eb0 Nasr Serric sabah
aydinhig1 ifadesinin “hakikat nurlari dogup kendisinde ilim, fikih ve marifetin hakikati
yerlesinceye kadar” anlaminda sdylendigini sOylemistir. “Bana fikh-1 ilahiyi 6gret” soziinii
ise “kul ile Allah arasindaki her an ve her g6z a¢ip kapamadaki ahvali 6gret” demeyi

kastettigini sdylemistir.'’

Serrac’in da dedigi lizere, Sibli’nin hadis ve fikih ilmini 6grenmek i¢in gegen uzun
zamana isaret etmesi, dncelikle bu ilimlerde derinlesmek ve bilgi sahibi olmanin énemine
vurgudur. Bu ilimlerden sonra elde etmek istedigi fikh-1 ilahi ise kelime ve sozlerin
tasityamayacagi niteliktedir. Fikh-1 ilahi, enginliginden ve her insanin kendine 6zgl

olmasindan dolay1 dile diisiirtilmemistir.

B. VECDi ANLATAN SATHIYELER

Bir nevi tagma kabul edilen sathiyelerin bu kategorisine, vecdin anlatimi esnasinda
sOylenmis soOzleri aliyoruz. SUfi vecd tecriibesini yasamis ve vecdini anlatmaktadir.
Yasanilan tecriibe bu aleme ait olmadigi i¢in, stfinin sozleri garip ve izaha muhtag
kalmaktadir. Tasavvuf literatiiriinde isaret dilinin kullanildig1 bu sathiyelerde, stifi yasadigi

hakikate isaret etmektedir.

Bayezid-i Bistami: “Allah beni bir giin huzuruna yiikseltip buyurdu ki: Ya Bdyezid
varattiklarim seni gérmek istiyorlar. Ben de dedim ki: Beni vahdaniyetinle beze, bana
enaniyyetini giydir, ahadiyetine yiikselt. Yarattiklarin beni goriince seni gordiik desinler.

Sen, O olasn ki, ben orada bulunmayayim. %

Ciineyd-i Bagdadi, Bistdmi’'nin sathiyelerini agiklarken, “Bu séz, tevhidin kemal
noktasinda heniiz kendisine tefrid hakikati verilmemis bir kimsenin soziidiir. Bu istedigi

sey, kendisine giydirilince bundan miistagni olacaktir. Kulun Allah’tan boyle bir sey

187 Serrac, el-Liima’, ss. 470-471
188 Serrac, el-Liima’, s. 468.
189 Serrac, el-Liima’, s. 468.
190 Serrac, el-Liima’, s. 449.
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istemesi aradaki yakinlig1 gésterir. Bu yakinlik icinde bulunanlar imkdnla ve mekdnla

stnirl maddi bir yakinlik degildir'®! demistir.

Onun soziinde gecen, “Beni vahdaniyetinle beze, bana enaniyyetini giydir,
ahadiyetine yiikselt” ifadeleri, manevi hallerin artmasina, bir halden diger hale gecmeye,
sonunda hakikatin nihayetine kavusmaya ve Allah i¢in olmayi istedigine isarettir. Ayrica
bu sozler, Bayezid’in bir nevi telvin donemine isaret etmektedir. Devaminda gelen
“yarattiklarin beni goriince seni gordiik desinler. Sen, O olasmn ki, ben orada
bulunmayayim.” ifadeleri vahdaniyetle nefsinden siyrilip, Hakk ile olusu, fena ender fena

duygulariyla, yaratma ve kevn halinden 6nceki halde bulunusu kast edilmektedir.

Bayezid’in soziindeki Hakk’in onu huzuruna yiikseltmesi, ona bazi hakikatler
gosterildigini ve kalbini buna hazirladigim1  gostermektedir. Cilinkii onun Hakka
yiikselisinin ardinda aslinda Hakk ile arasinda her sifinin kendi durumuna gore farkl
kalinliklarda olan perdelerini astigini, zihni ve kalbi mesguliyetlerden onun huzur ve
miisahedesi ile armdigini gostermektedir.'®? Kutsi hadisle delil getirilen bu durum
Efendimiz(sas)’in “Kulum bana nafilelerle yaklasmaya devam eder, sonunda ben onu

severim, ben onu sevince de gdren gozii, isiten kulagi, konusan dili, tutan eli olurum.”!?

“O bana dedi, ben o’na dedim” sozleriyle, Allah’1 kalbiyle miisahedesi sirasindaki
zikrinin berraklig1 ve miisahedesinin safligina, “beni beze, beni giydir” gibi miinacatlariyla
onun vecdine ve degerine delalet ettigi izah edilmistir.'”* Bayezid-i Bistimi’nin sathiyesi,

Allah Teala ile arasinda gegen tecriibenin isaretle anlatimidir.

Bayezid’in bir baska sathiyesinde, “Vahdaniyetine ulasmanin baslangicinda cismi
ahadiyyetten, kanatlart deymumiyyetten bir kus oldum. Keyfiyet havasinda on yil uctum.
Hatta bu sekilde yiizbinlerce kere havada ug¢tum. Nihayet ezeliyyet meydanina vardim.
Orada Ahadiyyet agacim gordiim.” Bu rivayetin devaminda onun ahadiyyet olarak
vasfettigi agacin yerini, kokiinii, dallarin1 ve meyvelerini anlatarak devam ettigi sonra da su

s0zii sdyledigi nakledilir: “Baktim ve anladim ki bunlarin hepsi hile imis.”'%>

1
1
1
1
1

o

1
2

Serrac, el-Liima’, s. 449.
Serrac, el-Liima’, s. 450.

3 Buhari/Rikak, 38.

4 Serrac, el-Liima’, s. 449- 451.
> Serréc, el-Liima’, s. 451.
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“Vahdaniyete ulasmanin baslangic1”, tevhidin ilk miilahazalaridir. Bayezid
miisahede ettiklerini vasfetmistir. Ulastigi halin nihayetini ve karar kildigi makam
anlatmistir. “Yiiz binlerce kere” ifadesini ise Allah Teala’nin isim ve sifatlarinin tecellisini
anlatmaktadir. “Yirmi sene, ezeliyet meydani, keyfiyet havasi” gibi sozleri, miisahedesinin
bir kismina igaretle sOylemistir. Ahadiyyet ve deymumiyyete, kanat ve cisim izafe etmesi
ise, fiil ve hareketlerinin Ahad ve Daim olan Hakk’tan olduguna isarettir. Vecd ve istigrak
hallerinde bulunan sifi, kalbinde bulunani anar ve her seyi O’nun sifatlartyla vasfeder.
“Bunlarin hepsinin hile oldugunu anladim” sézii ise Allah’tan bagka her seye yoneligin hile
oldugu anlamindadir. Ciineyd-i Bagdadi ise Bayezid-i Bistami’nin kanat gibi maddi
kavramlarla konusmasini isaretlerinin ¢okluguna ragmen orta yolda kalmasiyla

agiklamistir.!%

Bistdim1 vecdini ve miisahedesini anlattigi, bir baska sathiyesinde soyle
demistir.“Leysiyyet meydanini kontrol ettim. On yil boyunca ug¢tum. Nihayet yokluktan
vokluk icinde yoklukla oldum. Sonra “tazyi- kaybetmeyi kontrol ettim ki orasi tevhid
meydanidir, yokluk ile kaybetme i¢inde ugtum. Nihayet kayip iginde kayboldum. Kaybede
ede ziya icinde, leyse icinde ve leyse ile tazyii de kaybettim. Sonra arifin halktan gaybubeti

halkin ariften gaybubeti icindeki tevhidi murakebe ettim.”"®’

Bayezid’ 1in sathiyesinin baslangicindaki “Leysiyyet meydanini kontrol ettim” sozii
fenanin ilk mertebesinde goriinen ve goriinmeyen seylerin kaybolmasidir. “Nihayet
yokluktan yokluk i¢inde yoklukla oldum.” ifadeleri, suret ve resimlerin silinmesi hatta
isimlerle mana arasinda iligkinin kesilmesidir. Egyanin hislerden silinmesi fena ve salikin
fenas1 i¢inde kaybolmasiyla devam eder. Bu duruma “yokluk i¢inde O’nunla” ve “yokluk
icinde tazyi” ad1 verilir. Bu tarz beseri idrakler silindikten sonra stfinin nefsinin fakdi s6z
konusudur. Bundan sonra “fakd i¢inde fakdin fakdi” gibi durumlar s6z konusudur. Ayrica
“yokluk icinde yokluk ile yoklugun” bir diger ifadesi, kulun leysiyyetine isaret etmektedir.
Mahlikatin manasi1 ve viicudu, Allah Teala’ya gore golge ve hayaldir. Esya bir surete
biirlinmiis olsa da, hakikati itibariyle yok konumundadir. Hakikat ehli ise esyay1
miisahedesine gore derecelendirilmistir. Bu durumda sifi miisahedesinde ne kadar

yoklugun i¢ine niifuz ederse, esyanin hakikatine o kadar yaklagir ve mertebesi ytikselir.

19 Serrac, el-Liima’, s. 451-454.
197 Serrac, el-Liima’, s. 454.
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Ciineyd-i Bagdadi, “on yil boyunca uctum” gibi zaman ifadelerinin anlamsiz oldugunu
tekrarlamistir. Sfi miisahede ve vecd halinde, zaman siirecini bilemez.“Arifin halktan
gaybubeti halkin ariften gaybubeti icindeki tevhidi murakebe ettim” soziiyle, tevhid
esnasinda halkin Hakk’tan kaybolmasi, Allah Tedla’nin yarattiklariyla kibriyasindan
ayrilmasi kastedilmektedir. Bagdadi, Bistdmi’nin bu ve buna benzer sozlerinin ilm-i
sevahide dahil, sahidin anlasilamayacagina delalet eden sozler kapsaminda degerlendirir.
Sahidlerin i¢inde fena halinin duygular1 vardir. Aslinda daha da Gtesinde onlar hakikat
denizine gark olmus kimselerdir ve sahid olduklari manalar1 kendileri tecriibe etmistir. Bu

ilme ilm-i sevahid denir.'*®

Sibli’nin de tecriibelerini anlatan sathiyeleri bulunmaktadir. “Ey cemaat! Ben
sonsuza dogru ge¢ip giderim, ancak arkami da goriiriim. Saga ve sola dogru da, sonsuza
dogru gec¢ip giderim, ancak yine arkami goriiriim. Sonra geri donerim. Bu hallerin hepsini

ben, kiiciik parmagimdaki bir kil gibi kiiciik gériiriim.”"*

Sibli’nin isaret ettigi mana c¢evresindekiler tarafindan anlagilmamistir. Serrac, onun
kevn alemine isaret ettigini sdylemistir. Onun bu tasvirinin ise Allah’a dayandigini ima
eder. “Geri doniiyorum ve bu hallerin hepsini ben, kii¢iik parmagimdaki bir kil gibi kiigiik
goriirim” soOzlinden ise bunlarin hepsini yaratmaktaki kudretin Allah i¢in kiigiik
parmaktaki bir kil yaratmak kadar basit oldugu vurgulanmistir. Bu benzetme i¢in bagka bir
yorumun ise, kevn aleminin, mesafelerinin uzakligi ragmen, Allah’1n biiyiikliigii karsisinda

kiiciik parmaktaki kil gibi olmasidir.?%

EbG Bekr Sibli’nin soéziindeki arkasin1 gérmekle beraber sonsuza yonelisi dikkat
cekicidir. “Sonsuza dogru gecip giderim, ancak yine arkami goriiriim” ifadesi sanki begeri
alem ve ulvi alem arasindaki bir gegige isaret etmektedir. Sag-sol arka gibi cihet ifadeleri
bu diinya i¢in anlasilabilir yoksa sonsuza dogru gecip gidilen yerde sag sol ayrimina
varmak imkansizdir. Sonra geri dondiigliinde ise bu hallerin hepsini zerre misali
gormektedir. Yoksa yasadigi an i¢in bdyle bir sey so6z konusu olamaz. Bu hallerdeki olup
biteni kiiglik parmagindaki bir kil kadar kii¢iikk goérmesi Ebl Nasr Serrac yorumlarina

ilaveten Sibli de olusan heybet duygusuyla da agiklanabilir.

198 Serrac, el-Liima’, s. 454-456.
199 errac, el-Liima’, s. 467.
200 Serrac, el-Liima’, s. 467.
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C. VECDIN SATHIYELERI

Iddiayla vecdin kaynagindan tasan bu tarz sathiye ibarelerinde, sifi sdze vesile
olmasi i¢in korunmamis, serbest birakilmigtir. Ben, sen ayrimin kalmadigi bu sdylemde,

mana Hakk’a isaret etmektedir.

Bayezid-i Bistam1’nin en tartismal s6zii “Siibhdni, siibhani’dir. Ebl Nasr Serrac
bu sozii Ibn Salim’den duymustur. Ibn Salim ise bu sézii sdylerken Bistdmi ile Firavun’u

»201 s5ziindeki rabb kelimesinin

karsilagtirmis. Firavun’un “Ben sizin ylice Rabbinizim
rabbii dar, rabbli mal gibi tamlamalarda oldugu gibi mahliika da verilebilecegini fakat
siibbuh ve subhanin Allah Teald’dan bagkas1 i¢in kullanilmasinin caiz olmadigim

soylemistir.?%

Serrac ise Bayezid’in bu sozii soylerken itikadinin saglamligina dayanarak,
ciimlelerinin mukaddimeleri ile degerlendirilmesi gerektigini savunmustur. “Sibhdani”
sOziini tekrarlayan inanci saglam sifi, Allah Teéala’y1 tesbih eder veya Hakk’in kendisini
vasfettigi sekilde O’nu vasfeder. Ayrica Ebl Nasr, Bistam taraflarina gittiginde, Bayezid-i
Bistdm1’nin hane halkindan bazi kimselere bu sozii sormustur. Onlar ise bdyle bir sey

bilmiyoruz seklinde cevap vermistir. 2%

Ebl Nasr Serrac Ebu Abdullah b. Caban’dan nakille Ebti Bekr Sibli’nin yanindan
ayrilmak tizere oldugu dostlarina “Nereye giderseniz gidin, ben sizinle beraberim, siz

benim gozetimim ve idarem altindasimz”***demistir.

Vecd ehlinin hali yogunluk kazandiginda, “Ben vecdimi anlatyyorum gonliimii istila
eden hali bildiriyorum” diye “ben” ifadeleriyle konusunca aslinda “Efendi sinin yakinligini
miisahede etmenin gonliine hdakim olduguna” isaret etmis olmaktadir.” Bu s6ziin hakikatte
isareti, Allah Teala nerede olursaniz olun hep sizinle beraberdir, sizi gozetir ve korur. Ebi
Bekr Sibli ise, tevhidin hakim olmasindan dolayi, kendisini bu konuda s6z sahibi

gormiistiir.2%°

=3

201 Naziat,79/24.

202 Serrac, el-Liima’, s. 456.
203 Serrac, el-Liima’, s. 457.
204 Serrac, el-Liima’, s. 461.
205 Serrac, el-Liima’, s. 461.
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D. CUNEYD-i BAGDADI’NIN iSARETLERI

Ciineyd-i Bagdadi, tasavvufi goriislerini belirtirken genellikle acik ve anlagilir bir
tslup kullanmistir. Stufiler arasindaki mektuplarinda ise, son derece kapali anlatimda
bulunmustur. Mektuplarinda kendini acan Bagdadi, duygu, diisiince ve miisahedelerini,
remiz veya isaretlerle anlatmistir. Bu durumun sebebi, daha 6nce acikladigimiz {izere
tasavvuf dilinin yapisindan kaynaklanmaktadir. Tasavvuf dilinin igari anlatimi tercih

etmesinin yaninda, onun iislubundaki farklilik, 6zel se¢imine de baglidir.

Bagdadi’yi isari anlatima sevk eden nedenleri onun mektuplarinda goriilebilir.
Bagdadi, Ebl Bekir al-Kisai’ye yazdig1 cevabi mektupta biraz gecikmistir. Mektubunun
ehli olmayan kisilerin eline gegmesi endisesi onu cevap yazmaktan alikoymustur. Daha
once Isfahan’a gonderdigi mektubunun yabancilarin eline geg¢ip ¢ogaltilmasi Ciineyd’i zor
durumda birakmustir. Ehli olmayan kisilerin yazdiklarini okuyup, siipheye diismesinden

cekinmistir.?%

Ciineyd, Sibli’ye yazdigi mektubunda tislubundan dolay1 onu uyarmistir. Tasavvufl
hakikatlerden konusurken, soziin iyice diisiiniiliip, secilmesi gerektigine vurgu yaptiktan
sonra bu tarz ifadelerin gizli yerlerde konusulmasi gerektigine deginmistir. Ebl Bekir

Kisai’ye zamanimin sartlarina ve halkin anlayisina uygun konusmasini tavsiye etmistir.2’’

Tevhid, marifet gibi hakikatleri miisahede halinde, aklin ve ilmin hiikmiiniin
kalmadigina isaret eden Cilineyd, ulasilabilecek en yiiksek dereceye erisildiginde, onu
anlatmanin imkansiz oldugunu soyler.”®® Stfinin, tevhid makaminin tecriibesinde, Hakk
onu kendiyle bir kilmistir. SGfinin bu halden ¢ikmasi da ancak Allah Teala’nin muradina
bagldir.2® Stifi miisahede halini tecriibe ederken, beseri varlig1 yok olmustur. Ilahi hitab

isitmeye ve cevap vermeye sifi muktedir kilinmigtir. Kul Allah Tealda’nin tasarrufu ve

200 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Hayat1 Eserleri ve Mektuplari, Sonmez Nesriyat, Istanbul 1969, s.
174.

07 “Biz bir kelimeyi alir, élger bigerdik ve onlart mahzenlerde konusurduk. Simdi sen kalktin, ortiiyii
kaldirdin” Bknz. Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplari, s. 59. 174. Cineyd-i Bagdadi “Sibli
sekr halindedir. Eger kendine gelmis olsa, kendisinden yararlanacak bir imam olurdu” diyerek, istigrak
halinden dolay1 mazur goriilmesine isaret etmistir. Bknz. Serrac, el-Liima’, s. 359.

208 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplari, s. 111.

209 “Senden kendisine almak istedigini senden tam olarak alsin, sonra seni senin olandan bosaltarak
kendisiyle doldursun ki kendi cevirip idare etmesinde sana gisterecegi seyle seni tek kilsin. Oyle ki artik
seni o halden c¢ikaracak hi¢chir sahid sana yetisemez.” Bknz. Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi
Mektuplary, s. 110.
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korumas1 altindadir.2'® Stfinin diliyle konusan Allah Teala’dir.?!! Allah Te4la kulunun son
halini ilk haline ¢evirip, onu ezeliyyete tasir. Boylece kulunda istedigi tasarrufta bulunur,

kulu Allah Teala’ya ait amelleri yapar.?!'

Ciineyd-i Bagdadi’den daha once soyledigi sozler sdylenmesi istenince, “Bunlari
kalbime koyan ve dilime soyleten Allah’tir. Bu sozler kitaplardan yahut ogrenmeden elde
edilmemistir. Allah lutfuyla bunlari bana ilham ediyor ve bunlar dilime séyletiyor™!
demistir. Onun tevhid miilahazasindaki stfinin haliyle ilgili sdzleri, vecd halinde sdylenen
sathiyeler baglaminda diisiiniildiiglinde, ayn1 manaya isaret ettigi goriilmektedir. Stfinin
tevhid makaminda bulunmasi, hakikati buldugu vecd ile olur. Sifilerin vecdlerini
yansitmalart bakimindan degisen halleri, sdyleme de yansimaktadir. Vecdini hareketli ve
sesli yagayanlarin dilinden dokiilen lafizlarin manalar1 Hakk’a aittir. Vecdini sakin yasayan
Ciineyd-i Bagdadi 6rneginde ise ifadelerinin manalar1 sathiye sdylemiyle benzerlik tagisa

da iislubundan dolay1, “sathiye” adin1 almamastir.

Bagdadi tevhid makamu ile ilgili miisahedesini isaret dili ile anlatmaktadir.?'*

Hakikat ehlinin tevhidinde, “rabbani sifatlar” ‘“‘ezeliyyet eserleri” “deymumiyyet
alametleri” gibi kelimeler kullanmistir. Benzer ifadeleri, Bayezid-i Bistdmi’nin

sathiyesinde de gormekteyiz.?!

Tevhide dair bir risalesinde, Allah Teala’nin bakiyesi ile baki olmanin {igiincii
mertebesini vecdin son haliyle agiklamistir. “Sifi, Allah Tedla’yr miisahedeye ermenin
farkina varmaktan da fani olmaktadir. Iste o zaman sen fani bakisin. Sen yok oldugun icin

gercek varhiga kavusmussun.?'® Bagdadi’nin vecd hakkinda goriislerine daha once de

210 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplari, ss. 107-108.

211 Ciineyd-i Bagdadi’ye sufilerin konusmasindan sorulunca, “Sufiler konusmaya malik degildir.” demistir.
Bu s6ziin manasini Siileyman Ates, konusanin Hakk olmasi seklinde yorumlamistir. Bknz. Siileyman
Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplary, s. 73.

212 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplari, ss. 156-158

213 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplary, s. 73.

214 “Bana kendisini litfetti, sonra beni benden gizledi. Simdi ben, benim icin olan seylerin en zararlisyyim.

Benden bana yazik. Once beni benden aldi, sonra beni benimle aldatti. O nun huzurunda bulunmam, yok

olmama sebep oldu. O’nu gérmekle faydalanmam, c¢alismamin kemali oldu. Fakat simdi swrim yok

oldugu icin kuvvetlerimi yitirdim. Ne varlik zevkini tadryorum, ne O 'nu gérmekten tat altyorum. Ne nimet
ne azap buluyorum. Zevklerim benden uctu, halimi tavsif edecek kelimeler yok oldu. Ne goriinecek bir
sifat, ne de beni kendisine davet edecek cazip bir sey var. Bu ig bana gériiniince ta baslangicta olmamug

gibi oldum.” Siilleyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplar, s. 134.

“Vahdaniyetine ulasmanin baslangicinda cismi ahadiyyetten, kanatlar: deymumiyyetten bir kus oldum.”

Bknz. Serrac, el-Liima’, s. 461.

216 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplar, s. 154.
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deginmistik. Vecd hakkinda olumlu goriisler belirtirken, kendi vecdini ayetle
orneklendirmistir. Tasavvuf literatiiriinde vecd, icinde sahip oldugunu bulmak manasinda
da kullanilir. Vecddin en yiiksek derecesi ise siifinin buldugu vecdde yok olmasi, vecdinin

de, fenaya ulastiginin da farkinda olmadan, tevhitte baki olmasidir.

“Bu bilgi sayesinde Hakk’1 agik¢a goriirsiin.... Daha dogrusu Allah Tedld seni 6yle
bir Nur yapar ki, o nurun fazlalasmasiyla mesrik ve magrip dolar, o nur insanlara ve
cinlere 151k sa¢ar.”®'” Onun bu s6zii insan tehayyiilii asan bir hadiseye isaret etmektedir.
Insanin nurunun dogu ve batiyr aydimlatmasi, beseri diizlemde diisiiniildiigiinde

imkansizdir.

Sahv ekoliiniin temsilcisi olan Ciineyd-i Bagdadi sozlerinde genellikle temkin
ehlidir. Tasavvufun hakikatleri hakkinda muhatabinin durumuna gore lislup se¢mistir.
Sufilerle ve dostlariyla mektuplagirken, isaret diliyle, onlarin anlayabilecekleri hakikatlere
isaret etmistir. Mektuplarinin genel konusu tevhid iizerine oldugu i¢in, vecd halinde veya
vecdin etkisiyle sOylenen sathiyeler ile arasinda mana bakimindan bazi benzerlikler vardir.
Ciinkii her iki s0ylem de, aymi hakikate isaret etmektedir. Vecd hali ve iisluplarindaki
farklilik ise, kimi sozlere temkin ehlinin soézleri, kimi sozlere ise sathiye diye isim

vermemize neden olur.

217 Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi Mektuplar, s. 114
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SONUC

Islami ilimlerin kaynag:, 6ncelikle Kur’an-1 Kerim ve Rasulullah(sas)’in sdzleridir.
Metotlari ise ilm1 alana gore degigsmektedir. Her ilmi alanin, digerinden ayrildig1 6zellikler
bulunmakla birlikte, Islami ilimler birbirinden tamamen bagimsiz degildir. Her ilmin
mensubu alimlerin zamanla olusmus 1stilahlar1 vardir. Sifilerin istilahlarinin ve dilinin,
diger ziimrelerce anlagilmasi zordur. Sifilerin 6zellikle bdyle bir dil se¢mesindeki
amaglari, onlara mahsus hal ve sirlar1 birbirleri ile paylagmak ve akil yliriitme olmaksizin
Allah Teala tarafindan kalplerine ilka edilen manalar1 idrak edemeyecek gruplardan

gizlemektir.

“Sath- Sathiyye” kelimesi de sifilerin genellikle ilk donemde kullandiklar1 6nemli
kavramlardan biridir. Hicri II. yiizyildan itibaren kullanilan bu terim, EbG Nasr Serrac’in
el-Liima’ adli eseri merkeze alinarak tahlil edildi. ki ayri boliimde yer alan sathiye
tanimlarindaki farklara ve Serrac’in stfilerin sathiyelerine verdigi 6rneklere dayanarak, {i¢

tiirli sathiye sdylemi oldugu goriilmektedir.

Ebl Nasr Serrac’in tanimlarindaki farklar temelde iki tiirlii sathiye s6ylemine isaret
etmektedir. Tasavvuf kavramlar1 boliimiinde sathiye “vecdin kaynagindan tasmaktadir”
sathiye bahsindeki tanimda ise, “vecdin anlatimi” s6z konusudur. Bu ayrima dayanarak,
sathiyeler vecd halinde ve vecdin anlatimi1 seklinde iki basliga ayrilabilir. Tanimlarda
gecen vecde yonelik ayrimlar, yine tanimlarda gecen diger farklarla ortiismektedir. Mesela;
ilk tanimda sathiye vecdin kaynagindan tasmistir. Bu duruma bagl olarak, sGftnin vecdi
kaynagindan aktarmasi, sOfinin Hakk tarafindan korunmamasini gerektirir. Vecdin
kaynagi, hakikatin bizatihi kendisidir. Eger hakikat kendini agacaksa, stfinin sozi
sOylemek i¢in mahfuz olmamas1 gerekir. Hakk, sifiyi satha diismemesi i¢in korursa, sifi
hakikatin kaynagindan nasil bu ifadeleri tasirir? Ayrica bu tanimdaki sozler, “dilin terciime
ettigi s6z” seklinde nitelenmistir. Terciime etmek, iki farkli olgu arasinda vuku bulur.
Vecdin kaynagindan tagsmasiyla dokiilen bu lafizlar, hakikat ve hikmeti, beseri diizlemin

ifadesine ¢evirmektedir. Bu tanimda, diger tamimda bulunmayan “iddiayla vecdin
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kaynagindan tagmasi” vardir. Bir biitiin olarak inceledigimizde, bazi mutasavviflarin
goriisleriyle mutabik, aslinda sdyleyenin Hakk oldugu sozler olmak bakimindan, iddia da
Hakk’a aittir. Vecdin anlattimi ile ilgili yapilan sathiye taniminda, sathiyenin iddia

tagimasina yer verilmemistir.

Ikinci tamimda ise, sathiye vecdin anlatimma dayanmaktadir. Vecd tecriibesi
yasanmis, bitmis ve sifi vecdini anlatmaktadir. Vecd duygusunu, “kuvvetle tasip, galebe
ve galeyanin siddeti ile heyecanlanmis” sifatlariyla anlatmaktadir. Bu tanimda stfinin
mahfuzluguna, iddiaya ve dilin terclime etmesine deginilmemistir. Sfi yasadigr vecd
tecriibesini, garip ifadelerle anlatmaktadir. Garip ifadeler, stifinin yasadigi hakikate isaretle

sOylenmektedir.

Ebl Nasr Serrac’in sfilerin sathiyelerine verdigi orneklerdeki bazi sathiye
sOzlerine, sathiye ifadelerinin garipligine ve sathiyenin zahirinde agikar olmayan batina
hakikatle s6ylenmesine dayanarak, iigiincii kategoriyi olusturuldu. Bu tarz sathiye ibareleri
Ibnii’l Arabi’nin sathiye taniminda gectigi gibi “lafz1 igreng, berbat, manasi essiz”
sozlerdir.?'® 11k anda seriata aykir1 gériilen bu sozler, aciklanmasiyla herkesin géremedigi

batini bir hakikate isaretle sdylendigini gostermektedir.

Telvin-temkin ve vecd hali, sathiye soOyleyen sifilerin durumunu anlamak
acisindan Onemlidir. Sfinin sathiye sdylerken vecd haliyle irtibatli olmasindan dolay:
vecd durumunu iyi tahlil etmek gerekir. Vecd, shfilerin hal ve makamlarinin degisme
gosterdigi telvin doneminde ve insan-1 kdmil mertebesine ulasip, hal ve makamlari astiklari
temkin doneminde de yasanabilir. SGfi telvin asamasinda da temkin asamasinda da vecde
gelebilir. Mutasavviflar vecdi farkli farkli tanimlamis ve derecelendirmistir. Her sifinin
vecdi ayn1 sekilde tezahiir etmeyebilir. Ebl Nasr Serrac, Ebt Said b. A’rabi’nin kitabindan
alint1 yaptig1 boliimde, vecdin hareketlisi ve vecdin sakini seklinde ayrim yapmustir.
Delalet ¢esitleri ve igari anlatim ise, sathiye soyleminin stfilerin bulundugu halden ziyade
ibare ve lafz1 acisindan oOnemlidir. Oncelikle ibarenin manaya delalet ¢esitlerini
bilinmelidir. Birgok Islami ilimde kullanildig1 {izere isaretin delalet etmesi s6z konusudur.
Tasavvuf literatiirii igerisinde kullanilan isari delalet ile fikth gibi diger Islami ilimler
icerisinde kullanilan isari delalet ayni anlami tasimaz. Somut alemde bir tezahiirii olan

manalar i¢in bile kimi zaman isari anlatim kullanilirken, tasavvuf ilminin soyut

218 [bn Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye, el-Heyetii’IMisriyye, Kahire, 1985, c. 2. s. 221.
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kavramlarin1 ve miisahedelerini agiklamak i¢in etkin bir bi¢imde isari anlatimi1 kullanmak
dogaldir. Tasavvuf dilinin, isaret dili olmasi, tefsir ve hadis gibi nasslar1 agiklarken isari
yorum kullanmasi kaginilmazdir. Burada ki temel sorun isari dili kullanmasindan ziyade,

isaret dilinin nasil anlasilmasi gerektigi dogrultusundadir.

Sathiye tasavvuf ilmi iginde isaret dilinin bir bagka yoniidiir. Ebi Nasr Serrac’in o
donemin algisinda sathiye sdylemine dair aktardigi ciimleler isari anlatimin en giizel
ornekleridir. Ancak sathiye ibarelerine tasmanin ifadesi olan bu ismin verilmesi sadece
vecd ve bagka bir seye isaret etmesinden dolayr degildir. Safilerin, zahir-batin
catismalarinin arasinda denge kurmaya calistigi, tasavvufun diger ilimlerin yaninda kendini
mesru bir zemine yerlestirme ¢abalarinin bulundugu dénem icin bir nevi mazur goriilme
icin verilen addir. Yoksa tasavvufi sOylemin ¢ogunlugu isaret ile ayn1 hakikate isaret
etmektedir, kimi shfilerin vecdlerinin coskuyla ve garip ifadelerle dile gelmesi, onlarin

mazur goriilmesi i¢in satah diye anilmasina neden olur.

Ciineyd-1 Bagdadi orneginde de ayni isaret dilini gérmek miimkiindiir. Sahv
ekoliinii temsil eden Bagdadi sdyleminin manalar1 sathiye ifadeleriyle mutabik
diismektedir. Nitekim vecd halinin bizatihi igerisinde olan kisi vecdinin siddetinde
mazurdur. Vecd konusunu islenirken, Ciineyd’in vecd, sema gibi konulara miispet bakisi
kendi climlelerinden aktarildi. Vecdinin sessiz ve hareketsiz oldugunu da “Daglari,
yverinde hareketsiz olarak goriirsiin, hdalbuki onlar bulut gibi gec¢ip gitmekte ve

donmekte.(Neml, 27/88)” ayetiyle agiklamigtir.

© A eqe

sahip olmas1 Islam gelenegi icerisinde yer edinmesini saglamistir. Tasavvuf ilminin tam

manasiyla anlasilmasi zahir ve batin iligkisinin dengede tutulmasina baglidir.
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