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ONSOZ

“Hz.Peygamber Doéneminde Kiltiir Degigmeleri” isimli tezimiz konu itibariyle
genig bir alam kapsamaktadir. Bu konu, sosyolojiyi ilgilendirdigi kadar tarihi, hadis ve
tefsir sahalarimi da igine alan bir genisliktedir. Bundan dolayt tezimizde, konulari

uygun tercihlerle segerek vermeye galigtik.

Tezin Girig bolumiinde, kisaca, kiltar, kiltiir degigmeleri ve Cahiliye donemi
Araplart hakkinda genel bilgiler verilmigtir. Bu bolimde Hz. Peygamber (sav)den
onceki devrin yasayist ve zihniyeti ele alinmig, degisimin ana kaynaklari olan vahiy ve

stnnet islerg‘mistir.

Birinci bolumde, dini diigiince ve inanglarda meydana gelen degisimi, -inang,
ibadet ve ahldk olmak Uzere- li¢ kisma ayirarak gostermeye calistik. Bunu yaparken de
once Cahiliye uygulamalarim verip sonra Hz. Peygamber’in ortaya koydugu
yenilikleri agikladik. Bazi faziletler gibi aym sekilde devam etmesine izin verilen veya

1slah edilerek diizenlenen unsurlari da aynica belirttik.

Ikinci boliimde ise Hz. Peygamber’in getirdigi yeni hayat tarzinin en gok
somutlastigt alanlar, ana hatlariyla verilmeye cahsilmistir. Bu bolim insan, aile ve
kurumsal yapilar olmak Uzere uge ayrilarak islenmistir. Bu kistmlarda da Cahiliye

doneminden Islami doéneme gegisin 6rnekleri verilmis, karsilagtirmalar yapimstir.
Bu c¢aligmamda, basta damgman hocam Yard. Dog. Dr. Salih Karacabey olmak

Uzere, bana yardimci olan degerli hocalarim, Prof.Dr. [zzet Er, Prof. Dr. Mehmet Ali

Sénmez ve Yard.Dog.Dr. Akif Koten’e tesekkiir etmeyi zevkli bir borg bilirim.
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GIRIS

I. KULTUR VE KULTUR DEGISMELERI

A. KULTURUN TANIMI

‘Sosyoloji, sosyal antropoloji, kiiltir tarihi ve diger bazi ilimlerin ortak konusu igine giren
kiiltiir (culture), Latince “cultura” kokiinden tiiretilmig Fransizca bir kelimedir. Kiltiir, ekin ekme,
ekin yetistirmek igin topragi hazirlama, yetistirme ve terbiye etme anlamlarma gelir.' Ziya Gokalp
ayni manalarin karsiigi olarak “hars” kelimesini kullamr. Cemil Merig ise hars kelimesinin uygun

bir karsihk olmadigint belirterek “irfan”1 tercih eder.”

Kultir kelimest 'bugunku teknik ve antropolojik anlamuyla ingilizce’ye Tylor tarafindan
1871°de vyerlestirilmistir. Bununla beraber Ingiliz ve Amerikan sozliiklerine ancak elli yil sonra
girebilmistir. Tylor medeniyet kelimesinden hoglanmadigt icin Almanca’dan bazi tereddiitlerden
sonra kultir kelimesini aldi. O giinden bugiine bir ¢ok biliin dalinda seksen civarinda kiltir tanmim
yapildi. Bunlar i¢inden biz su tamimi daha kapsayici buluyoruz: "Kiiltiir. bir ¢ok insamn 6grendigi ve
bolustign, az veya ¢ok kaliplasan digiiniis, duyus ve davramg tarzlar biitiiniidiir." Boylece kiiltiir,
belli kigileri hem objektif hem de sembolik olarak bagkalarindan ayr1 bir topluluk haline
getirmektedir. Fikri, hissi ve dinamik her tiirlii insan faaliyetini kucaklayan kiltir her seyden once

yasanlan bir eylemdir.’
B. DEGISIM

Degisim veya degigsme, tim nesne ve olaylarin en genel varolma bigimidir. Hareket
degismenin ta kendisidir. Evrende her sey, dogaya ait olanlar, toplumsal ve bilingsel tiim stregler

hareket halindedir; bundan dolay1 da degigkendir.*

Toplumsal degisimlere neden olan belki de en biiyiik etken dindir. Ozellikle hayatin

tamamun: igine alan bagli bagina bir hayat nizami getirmis dinler, hem fert hem de cemiyet hayatinin

1 Er, Izzet, Din Sosyolojisi, Ankara, 1998, s. 246.

2 Merig. Cemil. Kiiltiirden irfana, Istanbul, 1986, s. 13-17.

3 Merig. Cemil. a.g.e., s. 24-44,

4 Hangerlioglu. Orhan, Toplumbilim Sozliigii. Istanbul, 1993, s. 86.
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en ince noktalarma kadar sirayet etmis, spesifik yapisiyla cemiyetin butin kiltiir sahalarn Uzerinde

tesirden geri kalmamglardir.’

Kiltirel bir unsur kabul edilen ahlakin cemiyete sunmus oldugu tercih hikumleri ve
degerler de temelini dinde bulurlar. Din bu hususta, sosyal bakimdan onemli fonksiyonlar icra eder.
Cunkii insanlann bir arada tutan, bazi kaidelere mesela bunlardan biri olan ahldkin degismez
esaslarina mustereken inanmalaridir. Bu manevi inanglar olmadan cemiyet hayati diisiiniilemez.
Halbuki ahlak kaideleri elle tutulup gozle goriilmeyen, sadece inandan seylerdir. Bu yoniyle ahlak

kaidelerinin en biiyiik kaynag da dindir.®

Insamn sosyal hayatta deger verdigi seylerin temelinde de yine dine tesadif edilir.
Nitekim insanin sosyal hayatinda degerli olan seyleri fiziksel bir temele oturtmak hicbir zaman
mimkiin olmamustir. Muhtaclara yardim etmenin, biyiikleri saymanmn, kigikleri sevmenin,

fedakérlik yapmanin ve savasmanin ya da 6lmenin anlam dini kaynaklarda tezahiir eder.’
C. KULTUR DEGISMELERININ NEDENLERI

Kiiltiir degismelerini etkileyecek ii¢ genel faktorden bahsedilir: 1) Toplumun isgal ettigi
ekolojik alanda degisiklik (gerek tabiattaki degisiklik, gerek toplumun bagka bir bolgeye
gogmesiyle ortaya ¢ikan degisiklik gibi). 2) Degisik kiiltir orneklerine sahip toplumlar arasindaki

temaslar. 3) Geligim yolu ile bir toplum iginde meydana gelen degismeler.®

Sekiiler bakis agisina sahip bu ayrimn yamna, Yaratici’min insanlara bir yol gosterici
olarak gonderdigi elgilerin gergeklestirdigi degisimleri de eklemek gerekecektir. Nitekim bizim de
ortaya koymaya g¢alisacafumz tez, bu degisimin kaynaklari ve niteligi Uzerinde yogunlasan bir

cabadan ibaret olacaktir.

Ancak Allah Elgilerinin varligiun  amaciun, bir  toplumun  kiltirting  butiintyle
degistirmek ve gegmisten bagimsiz, yepyeni bir kiltir olusturmak olmadigim ayirt etmemiz
gerekir. Cinkii toplumlar bir diinya cografyasi icinde kiltirlerini olugtururlar; az ya da ¢ok her

kiiltirden etkilenmeler olur ve bu durum, tarihi alanda bir siireklilik arz eder. Oysa Allah Elgilerinin

5 Freyer. Hans, Din Sosyolojisi, Gev., Turgut Kalpsiiz, Ankara, 1974, s. 77-78: aktaran Er, [zzet. a.g.e.. s. 262.
6 Giingor. Erol. Tirk Kiiltiirii ve Milliyetcilik, Istanbul, 1977.s. 177.

7 Er. Izzet. a.g.e.. s. 266.

8 Dénmezer, Sulhi, Sosyoloji, Istanbul, 1990, s. 121.



daha spesifik ve nihai amaglan vardir. Kiiltiirel degisimin de gegmisin etkileriyle g¢ok yonli.

gerceklestigini belirtmemiz gerekir.

Yine kiiltiirel degisimin bir defada ve tarihsel siireci bolen bir ¢izgi halinde ortaya
¢ikmast da miimkiin olmaz. Degisim, zaman igerisinde ve yeni ile eskinin karsiikli etkilesimleriyle
tezahiir eder. Ancak bir toplum simulli bir kiiltir degigsmesiyle kargilagtigi zaman sahip oldugu her
seyi, diizenini, orf ve adetlerini, bilgisini, zihniyetini, tutum ve davranglanim degistirmek zorunda

kalabilir.’

D. KULTUR VE MEDENIYET

Kiltir ve medeniyet dogada insanmn fiillerinden 6nce var olan olgular degildir. Onlarin
meydana geligi; insanda dogustan var olan kapasitelerin genetik kurgu ile otomatik olarak ortaya
¢ikan sonuglan olarak da gorilemez. Su halde kiltir ve medeniyet dogada kendiliginden yoktur;
insan Urinidir. Insan bu drinleri, bir imkanlar alam icinde kendi tercihleriyle olusturur. Bu
noktadan hareketle aktaracagimz bu teori, refleksler ve iggiidiisel davramslar diginda insanin
yaptig1 gozlenebilir her fiili ve meydana getirdigi her seyi kiiltiir kavrami iginde goriir. Cinki bu
filller ve seyler, insanin kendi segimiyle olusturdugu ve dogaya ekledigi iriinlerdir. Bu bakimdan
ister "medeni" diye nitelensin ister "ilkel" diye nitelensin biitiin insan toplumlarinin kiltura vardir
Iste bu fiiller ve nesneler alternatifleri olabilecek davrams bigimleri olarak ortaya cikarlar. Bu
segilen ve gelistirilen davramg bigimlerinin hem kendileri hem de o davramglar araciligiyla
meydana getirilen somut cisimler, yani alet ve egyalar kultiir unsurlaridir. Kiltiire dahil olmak igin
bir cismin mutlaka insan tarafindan imal edilmis olmasi gerekmez. Dogada var olan bir cisme
tahayyiil ve tasarim giicii ile insan zihninin bir iglev yiiklemesi, o cisme bir kullamm tarzi bulmas

da kultire girer.

Kiltir unsurlari ashnda cisimlerin kendileri degildir. Kiltiir, insan zihninin goris, bakis,
tasarum, tahayyil, duygulanma, anlayiy ve degerlendirme tarzi ile ilgilidir. Somut olarak
algilanabilir cisimler halinde ortaya g¢ikan lriinleri o sekle getiren, o cisimlere gordiikleri islevi
yikleyen insan zihnidir. Maddi kiiltiir ve manevi kiiltiir ayrimi yapmak yersizdir; ¢unki biitiniyle
kiltirin 6zii manevidir, zihnidir. Bir edebiyat eseri, bir masal, bir destan, bir bilimsel teori, orf ve
adetler, her tiirli teknik yontemler, psikolojik ve sosyal tutumlar, musiki, mimari, resim, hat gibi
sanat eserleri, bunlarin hepsi kiltir unsurlandir. Hepsinin arkasinda onlarn ortaya ¢ikisina sebep

olan bir goriig, bir duyus, bir diisiinis tarzi vardir. Bu kiiltiir unsurlarinin manevi 6ziinii kolayca

9 Turhan. Miimtaz, Kiiltiir Degismeleri. Istanbul. 1972. s. 379.
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gorebiliyoruz. Fakat somut ve pratik alet ve esyanin sekillendirilmesi ve onlara islev kazandiriimast.
da aynen az once sayillan kiltiir unsurlan gibi 6z bakimindan manevi bir fiildir. Onlarin olusumuna
sebep olan psikolojik nitelik diizeyi, aym zihin diizeyidir. Bu bakimdan simdiye kadar maddi ve
manevi diye arasinda aynm yapilan kiltir unsurlarii gercekte birbirinden ayiran maddilik ve
manevilik degil, onlarin goriintilerindeki somutluk ve soyutluk, pratik olarak ise yarama ve pratik

ihtiyaglardan uzak olma farkidir.

Kultir ile zaman zaman tamimlar gakigan medeniyet kavramu da yeterli bir agikliga sahip
degildir. Tarihgilerin, antropologlarin ve sosyologlarin medeniyetle ilgili malzemeleri incelendigi
zaman bir takim ortak noktalar goriilir: 1) Belirli sinirlari olan tegkilath devlet, 2) Sosyal siniflarin
belirmesi; tarim, ticaret ve lretim gibi ayn is alanlarinda calisanlarin ortaya ¢ikmasi, 3) Yazmin
kullamlmas1 ve fikir eserlerinin meydana gelmesi. Fakat bitin bu medeniyetlerde g¢esitli
derecelerde goriilen l;u ortak bulgularin pes pese siralanmasi, yine de bir medeniyetin nasil olup da
dogdugu meselesini aydinlatmaz. Bu bulgular gesitli derecelerde biitiin medeniyetlerde varsa, o
medeniyetlere ayr kimliklerini veren gey nedir? O halde medeniyetlerin ayri kimliklerinin

olusumunu da agiklayacak bir kavramlastirma yapilmas: gerekiyor.

Mesele ayrnt kimlikteki medeniyetlerin her birinin  dogus siirecinin  baslangicim
tasarimlama meselesidir. Her toplumun kulturii vardir. Ama medeniyete viicut veren sey, kendi
zihninin bash bagmna bir imkan kaynagi oldugunu, insanin fark etmesidir. Kendi zihninin adeta
disina ¢ikarak kendi varlifimu ve zihnini tasarimlayabilen, hayatina anlam vermeye calisan, kendi
varligina ve hayatina iligkin rasyonel diizeyde yorum yaparak hayatinin gayesini belirleyen insan
topluluklarinda medeniyet ortaya gikiyor. Boylece "medeniyet", insanin biyolojik zorunlulukla su
va da bu sekilde yapug: fiillerin ustiine yiikselerek, kendi zihninde belirledigi bilingli bir ruhi
istikamete gore fiillerini Gretmesidir. Medeniyet, dogaya reaksiyon yapmak degil, insamn kendi
zihin gergeginin bilincine vararak, kendi varligim, kendi zihnini, dogay:, kendinin dogayla iliskisini
ve hayatimin gayesini belirlemesi ve fiillerini bilingli olarak tiretme konumuna gelmesidir. Su halde
medeniyet rasyonel bir ruhi yiikseligin bilincidir, o yiikselisin i¢erdigi inan¢tir. Bu inanc belli bir
istikamette fiilleri Gretmesi bakimindan bir ahldk nizamudir. Dogaya dogrudan reaksiyonun
biyolojik ihtiyaglar diizeyinde kalmasina ve duygu yukli olmasina karsilik kendi zihin gergeginin
bilincine vararak fiiller iretine, biyolojik ihtiyaglanin istiinde bagimsiz bir rasyonel diizeyde
cereyan eder. Biyolojik ihtiyaglarin dogrudan gidiimiine bagh kalmadan ve dogaya dogrudan
reaksiyon gosterme diizeyini asarak rasyonel planda problemler gérmek, bilingli tasanmlar yapmak,
fiillerini o tasarimlarla tutarlt olarak kararlagtirmak, boylece biyolojik ihtiyaglar diginda yeni fiil

alanlan meydana getirmek, medeniyetin psikolojik kaynagidir. Biiyiik kulttr eserlerini doguran bu



kaynaktir. Biitiin medeniyetlerde bilingli ve rasyonel diizeyde muhasebesi yapilan bir inang vardir..
Bu nitelikte bir inanca bagli bir ahlak nizamu toplumu yapilandirir. Baglandiklan inancin ve ahlak
nizaminin bilingli ve rasyonel diizeyde muhasebesini yapan insanlarin toplulugu, o inang ve ahlak
nizamina sahip olmamn giivenini duyar. Medeniyetin ruhi temeli bir inang; toplumsal temeli o
inanca bagh olan ahldk nizamudir. Bu temeller {zerinde birlesmenin bilincini ve guvenini duyan
insanlar, o inanci ve ahlak nizamim yasatacak devlet teskilatim1 ve iktisadi yapiyr kurarak biiyik

kultur eserleri meydana getirir.

Onerilen teori inancin, medeniyet kaynagi olmasi bakimindan, bilingli, soyut ve rasyonel
bir zihin dizeyinde olmasini, insanin butiin ruhunu kavramasini, insanin doga, hayat ve hayat oOtesi
ile iligkilerini aydinlatmasini ve bir ahlak nizamu getirmesini 6ngorityor. Inancin medeniyet kaynag:
olmasi bakimindan onun igerigi, yani fiilen ne dedi§i tzerinde durmayan teori inancin dogurdugu
ahlak nizaminmn igeri'ginin ne oldugu lzerinde de durmuyor. Teori agisindan ahldk nizaminin
toplumun benimsedigi ve uydugu kurallar icermesi yeterlidir. Yani inang ve ahldk nizami igerigine
gore degil, gordiugu isleve gore kavramlagtiriliyor. Ahldk nizamlarim bu kavramsal bakis agisindan
birlestiren ortak ve zorunlu isglev, onlarmn hepsinin yasayis kurallari getirmesidir. Etkisini bir
inangtan alarak hayata nizam veren kurallar ahlaki olusturur. Inan¢ ve ahlak nizami, ruhlan
derinden etkiledigi ve igten benimsendigi i¢in ferdi fiillerin ve toplum faaliyetlerinin azim ve irade

kaynagdir; o fiillerin ve faaliyetlerin enerjisini inang ve ahlak nizami verir.

Kendinde sembolik disiinme kapasitesi olan insan, dogada olmayan eserleri ve genetik
programinda hazir olmayan fiilleri tasarimlar. Tasarimlarini fiilen yapma planina déniistiiriir; sonra
bu icra plamni, gozlenebilir fiiller ve onlarmn sonuglan olan eserler halinde kendi disina ¢ikarir. Iste
filller ve eserler halinde insanin dogaya ekledigi her sey kultiirdir. Kiltiir unsurlar rasgele
meydana gelmez. Toplum yapisiun temelindeki inang ve ahlak nizamu kiiltiir unsurlarini sectirir,
sekillendirir, yonlendirir, simurlar ve unsurlarin ithammm verir. Kisacasi kultir unsurlarini belli bir
manevi gergeve iginde dogurtan inang ve ahlak nizami medeniyettir. Toplum iiyeleri medenivetin
ruhunu benimser; o ruhun verdigi biling, azim ve cosku ile toplum yapisindaki yerini alir ve

gozlenebilir kiltiir unsurlarinin meydana gelisine katkida bulunur.

Sonugta medeniyet ve kulturii bu gekilde kavramlastirdiktan sonra, teori kisa, agik ve
formel olarak soyle ifade edilebilir. Rasyonellesmis bir inanct ve o inangtan kaynaklanan bir ahlak
nizamini benimseyen insanlarin rubi yikseligi, onlarin, o inang ve ahlak nizamma gore yasamasini
saglayacak bilingli bir teskilatlanmaya yol agar. Insanlar iizerinde boyle bir etkisi goriilen bir inang

ve ahlak nizami "medeniyet"tir. Medeniyet, toplum gapinda bir ruh enerjisi saglar ve kendini itade



eden, kendiyle bagdasan, kendinden ilham alan eserlerin meydana getirilmesini tesvik eder. Doga
ve toplum hayat: iginde meydana getirilen her tirli eser "kultir"dur. Kilttr eserleri bir taraftan
hayatin gereklerini yerine getirirken bir taraftan da i¢inde meydana geldigi medeniyetin inang ve
ahlak nizamum yansitir. Gorililyor ki bu teoride medeniyet, kiltiir eserlerini dogurtan, onlarin
hedefini, istikametini, niteliklerini belirleyen segici, sinirlandirici, degerlendirici, kusatici bir inang
ve ahldk nizamidir. Teorideki kavramlagtmaya gore kiltir ve medeniyet, aym mantiksal
konumdaki olaylar degildir. Kiiltir, eserler ve uriinlerdir; medeniyet, onlarin arkasindaki inang ve
ahldk nizamudir. Teoriye gore, ister doga lizerindeki iglemler tarzinda olsun ister toplumdaki
iliskiler tarzinda olsun ister insan ruhunun ferdi fiillere yansimas: tarzinda olsun, insan Griini her

tiirlii olusum kiiltordiir. ™

Bu yaklagim, tutarli ve sayisiz kiiltiir ve medeniyet tarifleri arasindan segilebilecek yeterli
bir 6lit kabul edilebilir. Medeniyetin zihinsel bir gergeklik oldugunu bagska bir deyisle maddi degil

manevi nitelikte oldugunu baska yazarlar da ifade etmigtir."
. TARIHSEL SUREC ICERISINDE ARAPLAR

Araplarin tarihi, Sami ve civar milletleri saymazsak Hz.Ismail (as)’dan Hz.Muhammed
(sav)’e kadar iki bin yildan fazla bir zamana kadar uzanmaktadir. Bu uzun tarih diger toplumlarin
edebiyatlar arasinda benzeri olmayan edebi bir miras birakms ve zengin bir folklor iretmisti. Iste

0, bu zaman diliminde Cahiliye toplumunun tarihsel bilangosudur.'?
A. ARAPLARIN YASADIGI COGRAFYA

Arabistan Yarimadasi, Araplarin g¢ogunlukla yagadigi bir bolge oldugundan bu adi

almustir. Oysa bu yarimadanm gevresinde de yasayan Araplar vard:.

Yarimada, batida Kizildeniz, giineyde Hint Okyanusu, doguda Umman ve Basra Korfezi
ile sinirhdir. Kuzeyinde ise $Sam Vahasi bulunur."* Bashca g g¢ole sahiptir; Hammad, Nufud ve
Dehna Colleri.'® Hammad Colii, El-Harrat adi ile de amilir ki Havra’mn dogusundan baslayip

yayilarak Medine’ye kadar uzamr. Niifud ya da diger adi ile Semave Colii yarimadanin kuzeyinde

10 Ozakpinar, Yilmaz, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislan ve Bir Medeniyet Teorisi. Istanbul. 1999. s. 36-60.
11 Seriati. Ali. Medeniyet Tarihi, Cev., Ibrahim Keskin, ‘Ankara, 1987, s. 54.

12 Malik b. Nebi. Kiiltiir Sorunu Ve Bir Toplumun Dogusu. Cev. Salih Ozer. Ankara. 2000. s. 130.

13 Emin. Ahmed. Fecru’l-Islam, Cev. Ahmed Serdaroglu, Ankara. 1976. s. 27.

i4 Yuldiz. Hakki Dursun, Biiyiik Islam Tarihi, Istanbul. 1992. ¢c. L. s. 105,

L3 Hitti. Philip K., Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Cev. Salih Tug, Istanbul. 1980. c. 1. s. 33 vd.

6



olup kuzey-giiney dogrultusunda uzunlugu 231 kilometredir. Dehna ¢oli ise yarimadanmn.

s .16
giineyindedir.

Arabistan Yarmadasin batt tarafi iki parcaya ayrilmustir: kuzeyde Hicaz ve guneyde
Yemen. Hicaz, Eyle (Akabe)’den Yemen’e kadar uzanir. Hicaz fakir bir ulke olup vadileri goktur.
Taif gibi bazi yerlerinin iklimi mutedil olmasina ragmen diger bolgeleri oldukga sicaktir. Halkinin
cogunu da gogebeler (bedeviler) olugturur.'” Hicaz’im Onemi Yemen’i kuzeye baglayan ticaret
yolunun (izerinde bulunmasindan gelmektedir. Islam’dan once Yahudiler buraya goc¢ etmisler.
Hayber ve Medine basta olmak tzere degisik yerlerde koloniler kurmuslardir.’ Hz. Peygamber
(sav)’in dogdugu ginlerde daha genis olgekte, Hint Okyanusu ile Akdeniz Havzasi arasindaki
transit ticaret yollarmin gogu Arabistan Yarimadasi Uzerinden gegiyordu. Bunun nedeni kismen,

Bizans ve Sasani Imp%ratorluklarl arasinda uzun yillar stiren savaglard."
B. ARABISTAN VE CEVRESINDE KURULMUS DEVLETLER

Arabistan Yarimadasimu gevre bolgeleri de igine alarak genislettigimizde Bereketli Hilal
olarak isimlendirilen cografyaya ulagmus oluruz.® Nil ve Firat-Dicle nehirleii ile gevrelenen ve
hilale benzeyen bolge igerisinde kalan Bereketli Hildl, Kuran’da s6zii gegen bir gok eski toplulugun
verlesim vyeri olmugtur. Firat ve Dicle arasindaki bolge olan Mezopotamya ise bilinen ilk
medeniyetlerden birine ev sahipligi yapmustir. Biz bununla birlikte Araplann "Cahiliye" olarak
isimlendirdigimiz donemde sahip olduklar kiltir ve zihniyetlerinin olusmasinda az ya da ¢ok
etkisi olmus unsurlarin kokenlerini ortaya koymak amaciyla daha genig bir perspektifle bolge

cografyasinin tarihini ana hatlanyla vermek istiyoruz.
1. MEZOPOTAMYA CEVRESI VE KULTURU

Tarihciler tarmmn MO 7000 yillarinda basladigini yazarlar. Sehirlerin ise bundan t¢ bin
yil kadar sonra Mezopotamya’da, kadim Siimer’de tesekkil etmeye basladigim goriyoruz (MO
4000).*" Sumerler Mezopotamya’min giineyinde mistakil sehir devletleri kurmuslardi. Yine de
nifusun % 90’1 tarimla u@rasiyordu. Sehirlerde oturan bu giftcilerin yakin arazilerde tarlalan

bulunuyordu. Buralarda ¢ok gegmeden siyasi teskilatlanma ve tretim faaliyetlerinde uzmanlagma

16 Emin, a.g.e.. s. 28.

17 Emin, a.g.e., s. 29.

18 Emin, a.g.e.. s. 29.

19 Hodgson. Marshall G.S.,islam’n Seriiveni, Cev. Ihsan Durdu. Istanbul. 1995.s. 91.

20 Hodgson benzer kiiltiir 6geleri nedeniyle Nil ile Amuderya arasindaki cografyay: da sikca kullamr: bkz. s. 35 vd.
21 Hodgson, a.g.e., s. 39.



goraldii. Bir sehrin ahalisi bugiinkii vatandashk bilincine benzer bir duyguyla sehre baglydi..
Mezopotamya’da doga sartlari medeniyetin kolayca kurulmasina miisait degildi. Kontrol altinda
olmayan doga olaylart kargisinda gosterilen cesaret ve duyulan korku toplumun teskilatini da
belirleyen bir inang gergevesinde dengelendi: sehri bir tanrmin yonettigi tasarlandi. Bir tanrinm
sehrin ve igindeki insanlarin sahibi olduguna inanildi. Sehir tanrimin milkaydi ve toplum tanrinin
hizmetinde Qahg‘,lyordu. Bir tanr gehrin sahibi olmakla birlikte, gesitli isleri etkileyen ikinci
derecede tannlar da vardi Tanrimn evi denilen bir mabet yapildi. Diiz arazide yapay bir tepe
{izerine kurulan mabet, dogaiistii giiglerle temas kurmak istercesine goge yikseltilmis: bir yaprydi.
Mabet yalniz tanrilarin yiiceligini temsil etmekle kalmiyor, onu yapmay1 basaran toplumun gicin
de temsil ediyordu. Tanrimun sehri korumasmi giivence altina almak igin yapilan mabet, tanriya
baglilik kadar sehir vatandagligindan duyulan gururun da simgesiydi. Mabet sehrin siyasi birligini
kuvvetlendiriyordu. S\ehri kuran insanlar, iki nehir arasindaki topraklarda tutunmak igin her tirli

mesgakkate katlanma gﬁcﬁnu, tanrinun destegine duyduklar inangtan allyordu.22

Siimerlerin inanci kisisel din niteliginde degildi; bireysel dua ve kurtulus kavramlar
icermiyordu. Siimer tannlari toplumlarin, sehirlerin tanrilariydi. Stimer toplumundaki inanca gore
insan, varolusunun gayesini ancak tanrilara hizmet etmekle yerine getirebilirdi. Oliimden sonra
hayat fasavvuru yoktu. Cetin doga sartlariyla basa ¢ikmaya galisan insanlar tanrilardan korkuyor,
onlart yiiceltiyor, onlarin ofkesini yatistirmak ve destegini saglamak igin hayat boyu caligtyordu.
Mabet toplumun iktisadi ve sosyal hayatim dizenleyen dini bir kurum idi. Iktisadi ve sosyal olan
yon ile dini olan yonii kavramsal olarak ayirmak miimkin ise de, mabedi kuran toplumun
ruhiyatinda ve yasayisinda bu iki yon 6zdes ve ayrilamaz bir butiin idi. Yaziyr icat eden Simerlerin,
mabede gelen ve mabetten dagitilan triinleri kategoriler, miktar, zaman, sahis, ama¢ bakimindan

aynntili olarak kayda gecirmeleri bilingli ve rasyonel bir organizasyonun kanitidir. >’

MO 2000 civarinda Mezopotamya’da, Eski Babil Cagi basladi. Hamurabi bitin Stmer
iilkesini fethetti ve Suriye’ye kadar topraklarimi genigletti. Sami dilinin yaygmlastigr bu doénemde
Stimer dili rahiplerin 6grendigi ve muhafaza ettigi kutsal bir dil oldu. Stimerlerin bilgi birikimi,
sanat), efsaneleri kiulturlin temelini olusturdu. Hamurabi kendi adiyla amlan kanunlari yapti.
Hamurabi kanunlan, "kanun oniinde esitlik" prensibine dayanmaz. Siimerlerin esitlikgi toplum
yonelisinden esitsizligin kanuna baglandif: bir noktaya gelinmistir. Cezalarin siddetli olmasi ve
kasit olup olmadigi arastirilmaksizin "goéze g6z, dise dis" ilkesine gore gabucak ceza verilmesi,

caydiriciligi 6n plana ¢ikartsa da adaletsizligi de yayginlagtrmugtir. Aligveriste "alici kendini

2 Ozakpinar. a.g.c.. 5. 64-65.
3

2
23 Ozakpinar. a.g.e.. 5. 653-66.



korusun" anlayigina dayanan yasal dizenleme anlagmazliklari ve kavgalan onlemeye yonelik
getirilmis; boylece alict dikkat edecegi ve higbir hak talep edemeyecegini bileceginden,
problemlerin ¢ikmayacagma inamlmstir. Bu hukuki gelismelere paralel bu devirde Siimerlerden
tarklt olarak haksizliklar karsisinda her insamin siginacagi kisisel bir tannismin olabilecegi inanci
gelismis ve din kisisel bir boyut kazanmustir. Fakat 6limden sonra hayat fikri Babillilerde pek bir
sey ifade etmiyordu. Din, yeryiiziine pratik bigimde bagliydi. Duada gokyiiziindeki mikafat degil,
yeryuziindeki nimetler isteniyordu.®* Ibrahim (as)’in Babillilere peygamber olarak geldigini

hatirlarsak ona gelen Sahifelerin® toplum tizerindeki etkisini g6z oniine almak gerekir.™ -

Babillilerde ticaret matematige yol agmug ve matematik dinle birleserek astronomiyi
dogurmugtur. Yalmzca yargig, birokrat, tarimci, imalat girigimcisi olarak degil yildizlar
incelemede hiinerli }(ahin olarak da faaliyet gosteren rahipler, Mezopotamya’da daha sonra

Yunanlilarin elinde yeni bir mz kazanacak olan bilim diisiincesinin temelini attilar.*

Babilliler MO 1595°e kadar hiikiim siirdiller. Bu tarihte Hititler ve Kassitler'in istilasi
Hamurabi stilalesinin egemenligini sona erdirdi. Ancak Hititlerin yizinig Mezopotamya’ya degil de
Anadolu’ya ¢evirmesi bu topraklarda bir yonetim boslugu dogurdu. Yine bu yillarda Suriye'de
Fenikeliler siyasi bir varlik olarak kendilerini gosterdiler. MO 1300’¢ gelindiginde Asurlar
Mezopotamya’y1 da igine alan kuvvetli bir imparatorluk kurdular ve tarihe kan dokmeyi seven bir

millet olarak gegtiler.”®

MO 700°den sonra Asur krali Sennaserib, yukari Dicle kiyisinda Nineveh’i kurdu ve
bagkent yaptr. Sennagerib’in sarayindaki kiitiiphanede pratik bilgileri ve din inamslarim igeren
tabletler vardi. Bu bilgiler Giiney Mezopotamya’dan gelme idi. Asurlarin zihin hayati tamamen
Stimer-Babil kiilturiine dayamyordu. Bastakiler yonetim ve ticaret hayatim yiriitebilmek igin her
tarlt bilgtyi kullanma gayretini gosterdi ve eski Babil tanrlarina tapmaya razi oldu. Yénetici smifi
yalnizca giice ve teknolojiye 6nem vermekle kalmadi; zihinsel gelismeye de onem verdi. Asur
dininin esas iglevi, yetigmekte olan vatandagi vatanseverce bir uysalliga hazirlamak ve ona biiyii ve
kurban ile tannlarin teveccihiini kazanma sanatim o6gretmekti. Asurlann  kultire katkilari,
derledikleri ve muhafaza ettikleri kiitiiphanelerden gelir. Asurbanipal’in kiitiiphanesinde tasnif
edilerek kataloglanmug, her biri belirleyici bir etiket tagtyan 30 bin tablet vardi Giiney

Mezopotamyalilar Medlerle birleserek iki yil siiren savagtan sonra Asur boyundurugundan

24 Ozakpnar, a.g.e., s. 73.

25 Bkz. A’la 87/19.

26 Dilipak. Abdurrahman. Insanligin Tarihi. Istanbul, 1990. s. 29.

27 Ozakpinar, a.g.e.. s. 74. i

28 Ozakpinar. a.g.e.. s. 75. Al e R KARDS
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kurtuldular (MO 614). Medler Anadolu’ya gegtiler. Boylece Kaldeliler Mezopotamya'da hakim-
oldular. Babil’i bagkent segtikleri i¢in Yeni Babilliler diye amilirlar. Meshur hikamdarlari
Nebusadnezzar MO 604-562 arasinda 42 yil hiikiim siirmiis ve diinyamn yedi harikasindan biri

sayilan "Asma Bahgeleri"ni yapturmugtir.?

MO 539°da Sirus disiplinli Pers ordusuyla Mezopotamya’y: ele gegirdi ve iki yiz yil
yonetti. Perslerden sonra bolgeyi, Iskender egemenligine dahil etti® MO 44 yilinda Sezar
oldugiinde bolge Suriye ve Misir Roma Imparatorlugu’na bagh idi¥ MS 226'da Pers

Imparatorlugu’nun yerine Sasaniler gegti ve M. 651 yilina kadar Persleri yonettiler.*
2. SURIYE CEVRESI VE KULTURU

Bu t;t‘)lge iie ilgili ilk ciddi kayda MO 13. yiizyilda rasthyoruz. Suriye’nin yonetimi ile
ilgili olarak Misirlilarla Hititler arasinda gikan ve 7 yil siiren savaslar sonunda, ilk yazili anlagma
olarak bilinen Kades Barig Anlagmasi, Misir Firavunu 2. Ramses ile Hitit Krali 3.Hattisil tarafindan
MO 1286’da imzalandi. MO 1200 civarinda ise Israilogullari, Fenike ve Filistin topraklarinmi alarak
Ibrani devletini kurdular. MO 1000 yilinda da Davut (as) Kudis™i aldi. ™

Arabistan’in kuzeyinde Suriye ¢olinde, Asur krah Ggiincii Tiglatpileser (MO 745-728)
devrinden itibaren, merkezi Cuf olup kraligeler tarafindan idare edilen ve Assarhaddon (MO 681-
669) zamamna kadar Asurlularin vassal devletleri arasinda biiyiik bir Aribi krallig bulunuyordu.
Babil krali Nabuned (MO 556-539), bir miiddet Teyma vahasinda oturmus ve oradan batiya dogru
seferler yapmisti. Orada bulunmus olan bir Aramca kitabe Persler devrinin din adamlarindan ve

mabetlere ait mallarla sehir kiiltii tegkilatindan bahsediyor.*

Aynt gevrede tarih sahnesine ¢ikan Nabatlilar, bugiin Dogu Urdin diye bilinen yerden
baglayip Suriye’nin giineyine kadar uzanan ve Gazze-Akabe arasim igine alan bolgede hikum
sirmiiglerdi. Bedevi asilidirlar®® Helenistik devrin Giiney Arabistan’dan Medine’ye giden
ticaretine hakim olmug olan Nabatlilar, son Ahamenidler zamaninda dahi ¢ok mureffeh bir devietti.

Biiyiik Iskender’in Arabistan’t dogudan, batidan ve aym zamanda denizden fethetmek hususundaki

29 Ozakpunar, a.g.e., s. 77.

30 Ozakpinar. a.g.c., s. 79.

31 Ozakpinar, a.g.e., s. 79.

32 Emin. a.g.e., s. 166.

33 Dilipak. a.g.e.. s. 36-39.

34 Brockelmann, C., Islam Milletleri ve Devletleri Tarihi. Cev. Neset Cagatay. Ankara. 1964, s, 5-6.
35 Yidiz, a.ge.c. I, s 120.
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son plani, halefleri tarafindan yeniden ele alinmadig: igin bunlar istiklallerini muhafaza ettiler -
Nabathlarin merkezi Petra idi; burast Olii Deniz ile Arap Korfezi (Akabe Korfezi) arasinda asag
yukari yan yolda bulunan kayaliklar tizerinde bir satoydu. Burada Nabathlar, daha Ahamenidler
zamaninda saray lisam haline gelmis bulunan Arami dilini kullantyorlardi. Hikimdarlarmin ve
memurlarinin unvanlarim helenist komsularindan iktibas etmislerdi. Romalilar, Trayan zamanina
kadar, mittefik olarak onlarn istiklallerine dokunmadilar; fakat Titus devrindeki Yahudi isyani
sirasinda iki yiizlii bir tavir takindiklarindan M.106 tarihinde imparatorluga ilhak edilip Arabistan
eyaletini olugturdular. Petra’nin ticaretini 6nce Bostra gehri kendine ¢ekti; bu ticaret mallarim
kervanlar Bostra’dan Liubnan daglan eteginde bulunan Halkis’e, oradan da Humus, Urfa ve Hatra

tizerinden kuzeye ve doguya dogru sevk ediyorlardi.

Nabathlanq, Palmyre’de —asil halk iyice greklilestirilmis Aramlilardan miitesekkil
olmakla beraber— kendileri gibi Arap hikimdarlarin basa gegti§i ¢ok mes’ud bir varisleri yetisti.
Palmyre, Romalilarla Persler arasindaki harplerde akillica bir tarafsizlik giderek kuvvetlendi ve
daha August zamamnda ticari miinasebetlerini Roma, Dagya, Galya ve Ispanya’ya kadar
genisletebildi. Bu miinasebetlerde daha sonra aslen yari Sami Sever’ler siilalesi zamaninda (zira bu
stilale karist Suriyeli olan bir Afrikali tarafindan kurulmustu) himaye gordii. Imparator Aleksandr
Sever zamaminda, Julii Aurelii Septimi hikimdar silalesi burada yiksek bir niifuz elde etti.
M.260’dan itibaren Kral Udinat, Iranlilara karst yapilan mes’ud muharebelerde hakimiyetini bitiin
Suriye’ye yaydi, o derecede ki zayif Roma Imparatoru Galien doguda onu ortagi olarak bile tanidi.
M.268’de bunun Slimiinden sonra karisi Zenobia daha bir middet, Aurelien’in 273’de Palmyre’i
tahrip etmesine kadar, onun kudretini devam ettirdi. Islamiyet’in ilk asirlarinda hala, tarihi hakikatle

zayif bir ilgisi bulunan Zenobia yahut Zeyneb’den bahseden bir efsane naklediliyordu.*’

O zamandan beri kuzeyde mustakil higbir Arap devleti meveut olmamustir. Romallar ve
onlarin halefleri Bizanshlar, ¢ol hududunda Arap krallanini vassallar olarak elde etmegi ve onlar
vasitastyla gogebelerin, kultiir memleketine hiicumlarimi 6nlemegi bildiler. Altinci asirda dogu
Urdin’e sahip olan Sam’mn Gassaniler silalesini bu durumda goriiyoruz. Bu silalenin en meshur
sahsiyeti besinci el-Haris’e, Jiistinyen tarafindan M.529 senesinde patrik ve filark unvanlari verildi
ve butiin kuzey Suriye Araplar Uzerine baskumandan tayin edildi. Bunun 6liimiinden sonra onun

elinde birlesmis olan iktidar tali prensliklere ayrildi ve Dogu Roma imparatorlar;, Sasanilere kars:

36 Brockelmann, a.ge., s. 6.
37 Brockelmann. a.g.e., s. 6.
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zafer kazandiktan sonra memleketi kendi memurlariyla idare ettiler. Suriye’nin bitin Araplar.

. . . e - 3%
tizerine baskumandan olan bir Gassani’ye ancak Miusliimanlarin gelisinden sonra rasthiyoruz.

Araplara karsi Iranhlar da, ezeli digmanlan olan Romalilarin giittiigii siyasetin aynisin
tatbik ettiler. Daha birinci Sapur (M.241-272), Lahmiler silalesinden Amr b. Adiyy’i Babilonya
Araplari krali olarak tayin etmis goriiniiyor; fakat 328 tarihinde, Amr’in oglu Imru’l-Kays, Sam’mn
glineydogusundaki Nemara’da bulunmus olan bir mezar taginda Romalilarin vassaliymis gibi
gosterilmistir. Onun halefleri Iran valileri olarak, Babilon harabelerinin giineyinde yaklagik on mil
mesafede bulunan Hire’de oturdular. Cogu kral Miinziir’tin 575’ dogru hikiimet merkezini zabt ve
tahrip ettigi Sasanilere karsi yapilan muharebede Oldiiler. Bunlarin kendileri putperest kalmakla

“beraber, halklari uzun zamandan beri Nasturi Hiristiyanh@ma girmislerdi. Sulalelerinden yalniz
sonuncusu ligtinctt Numan (M.560-610) zahiren de olsa Hiristiyanhiga dondi. Iranhlara karsi gok
defa itaatsiz gé}undﬁgﬁnden ikinci Husrev onu, merkezi Ktesiphon’a getirtti ve ortadan kaldirtti. Bu
hadisenin neticeleri zuhur etmekte gecikmedi. 610 tarihinde U¢ yiz Arap, Firat nehrine hiicum etti

ve Zukar’da Iranhlar1 mithis bir maglubiyete ugratt,.*

Medine yoresinin bilinen ilk kavmi ise Amalika idi. Onlarin dagilip ortadan
kaybolmalarindan sonra, MO 605-562 yillart arasinda Babil Krali olan 2 Nabukudurusur Kudis’t
isgal edip oradaki Yahudileri Babil’e gotiirdii. Babil esaretinden kagan Yahudiler giineye, Hicaz'a
gelerek Hayber, Vadi'l-Kura ve Fedek bolgelerini yurt edindiler. Romalilar devrinde ve bilhassa
Hiristiyanligin - Suriye’de iyice yayilmasindan sonra Suriye ve Filistin’deki Yahudiler siddetli
takibat ve baskilarla karsilaginca bunlardan bir kismu Hicaz’da ki dindaglarinin yamina geldiler. Hz.
Peygamber doneminde Medine’de bulunan Evs ve Hazreglilerin ise ancak Miladi 2-3. yiizyillarda

buraya geldikleri sanilmaktadir.*’
3. YEMEN CEVRESI VE KULTURU

Arabistan’in giineyinde daha milattan once ikinci binde Mineliler, verimli topraklar

lizerinde ziraatla ugragiyor ve ticaret kolonilerini kuzeye dogru ilerletiyorlards.*

Yemen’de MO 1200 yillarinda Main Devletini gorityoruz. Belki de bu Brockelmann’in

haber verdigi Minelilerin devamu idi. Main Devleti, Seballara kadar devam etti. Sebalilar.*

38 Th. Noldeke, Die Ghassanischen Fiirsten aus dem Haiise Gafnas. abh. der Akademie der Wissenschaften. Berlin.
1887: aktaran, Brockelmann, a.g.e., s. 6-7.

39 Brockelmann, a.g.e., s. 7.

40 Cagatay. Neset, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cag1. Ankara, 1971. s. 95.

41 Brockelmann. a.g.e.. s. 3.
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Babil’den gelen gogmenlerdi. Seba Devleti genisledikge Main Devleti kiigtildii.*® Sebalilar niifuzlu
asil aileler tarafindan temsil edilen ve higbir kuvvetli merkezi idarenin zuhuruna meydan vermeyen
bir krallik kurdular.* Baskentleri Ma’rib idi. Sileyman (as) ile Seba Melikesinin kargilagmasi
Kuran’da anlatilir.® Yapilan kazi ve aragtirmalarda bulunan tas iizerine yazilmis kitabeler, Main ve
Seba toplumlarinda yazili kanunlarin gikarildigint ve bunlarn tas kitabeler dikmek yoluyla ilan
edildigini bize gostermektedir.® Main Devletinin gagdagi Kataban ise Babii'l-Mendeb’e yakin bir

bslgede bulunuyordu. Kataban hakkinda yeterli bilgiden yoksunuz.”

MO 115 yilinda Yemen’de Seba Devleti yikilinca Himyeri melikleri hakimiyetlerini
kuvvetlendirdiler. Himyeriler, Sebalilarn yaptigi Ma’rib barajim koruyamaymnca baraj yikildi™ ve
giiney topraklart sular altinda kaldi.* Kuzey topraklan ise susuz kalarak bityiik bir kayip yasandt.

50

Bu nedenle Yemen halki kuzeye, Hicaz’a go¢ etmek zorunda kaldi.

Kuraklik hemen her zaman kuzey Arabistan igin de gegerliydi. MO 3. yiizyildan beri

bolge halkinin bir ¢ogu daha kuzeye gog etmis ve Mezopotamya ile tanigmuglardir.™

Arap yarimadasmin ortalarinda kabile otoritesi gergevesinde kurulmus tek devlet olan
Kinde Devleti, 480-529 yillar1 arasinda sadece 49 yil hitkiim strmustir. Yemen krallarindan biri,
yarimadanin ortalarindaki bazi kabilelere boyun egdirip, Akili'l-Miirar diye amlan Hucr’u buraya
melik tayin etti, Hucr’un torunu Haris, Hire’yi istila etti ve Anbar’i bagkent yapti. Fakat Kinde
krallan Hire’de hitkiimran olan Lahmilerin saldiris1 kargisinda hemen hezimete ugradilar. Muallaka
sairlerinden Imru'l-Kays’mn, Kinde krallarmin soyundan geldigi rivayet edilir. Imru'l-Kays atalarinin

sanini geri getirmeye ¢ok gabalamig ancak ¢abasi bagsan ile sonuglanmanugtir.
C. HZ. PEYGAMBER ONCESi ARAPLARIN YAKIN TARIHI

Miladi 6. yiizyihn baslarinda, devamli birbiriyle rekabet ve savag halinde bulunan Bizans

ve Iran ya da Hiristiyanlik ve Mecusilik, kendilerine bagli ve egemenliklerine boyun egen Lahmiler

42 Seba halki i¢in bkz. Mevdudi, Ebu’l-Ala, Hz. Peygamber. Cev. N.Ahmed Asrar. Pinar Y.. Ankara. 1983. c. L. s. 440-
446.

43 Yidiz. a.ge..c. L. s. 115,

44 Brockelmann, a.g.e.. s. 3.

45 Bkz. Neml 27/22-44.

46 Hamidullah, Mubammed, Islam Peygamberi. Cev.Salih Tug. Istanbul. 1993. c. IL. 5. 759.

47 Yildiz, a.g.e..c. L. s. 115,

48 Kuran’da bu olay Sebe Suresi 16. ayette anlatilmaktadsr.

49 Heykel, M Hiiseyin, Hz.Muhammed’in Hayat1, Cev. Vahdettin Ince. [stanbul. 2000. s. 127-128.
50 Yildiz, a.ge..c. I, s. 116-117.

51 Brockelmann, a.g.e., s. 2.

52 Yildiz. a.ge..c. L s. 113.
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ve Gassaniler gibi kiigiik devletlerle birlikte Arap yarimadasim kusatmis bulunuyordu.™ Giineyde.

ise Yemen-Habesistan bolgesinde, Yahudi ve Hiristiyan etkileri goriililyordu.
1. HZ.PEYGAMBER’DEN ONCE YEMEN-HABESISTAN BOLGESI

Islam’mn zuhurundan kisa bir siire oncesine kadar ileri bir uygarhgin var oldugu Giiney
Arabistan’da, Hiristiyanlar ve Yahudilerden olugsan bir nifus yasamaktaydi. Persler Yahudileri,
Bizanshlar ise Habesliler vasitasiyla Hiristiyanlan destekliyorlardi. Hiristiyanlk Habesistan’da
daha dordinct yiizyilda, hakimiyeti elde etmigti® Huristiyanlar Giiney Arabistan disinda da
yagiyorlardi. Ayrica Hiristiyanlk (Beni Taglib gibi) bazi bedevi Arap kabileleri arasinda da

yayimistr.>

Yahudi ve‘leistiyanlar arasindaki gekigmenin bir neticesi olarak, M.523’de Yahudiler,
dinlerini degigtirmedikleri igin Necran Hiristiyanlarini kiligtan gegirdiler.™ Bu, Yahudiligi kabul
etmis olan hikimdar Zu Nuvas’in, kralliina karst gelisen Habes tehlikesini bertaraf etmesi
demekti. Bitin Arabistan’da bilyiik etki yapmis olan bu hadiseden Kuran® da bahsetmistir. Bu

olayin arkasindan Roma krali Justinian, Habesliler araciligiyla Zu Nuvas’a karst savas agt1.™

Habesistan, sahip oldugu eski medeniyet sayesinde kuvvet yoluna basvurarak bereketli
topraklardaki Yemen’i, Araplarn elinden koparip almigti. Hiristiyan olan Habeg wvalisi Ebrehe
M.530 yilinda, Iran’t giineyde de takip etmek isteyen Bizans’in da destegiyle, Giiney Arabistan’in
tamamim zaptetmisti. Kuzeye dogru Mekke’ye kadar Arap topraklarini ele gegirmislerdi.™ Hatta

iran’a da hiicuma kalktiysa da Mekke’den oteye gecemedi.®

Ebrehe, Hz Muhammed (sav) dogmadan kisa bir sire once Mekke’yi kusatmisti
Kuran’in Fil suresinde® anlattifi olay Mekkelilerin gozleri 6niinde cereyan etti ve Ebrehe

adamlariyla birlikte biiyiikk bir bozgun yasadi.® Kisa bir siire sonra da Ebrehe’nin oglu ve ikinci

53 Heykel. a.g.e..s. 117.

54 Brockelmann, a.g.e., s. 3.

55 Fazlur Rahman, Encyclopedia of Britannica, ed. Philip W.Goetz, Chicago. 1974. s. 912: aktaran. Cift¢i. Adil. Fazlur
Rahman {le Islam’1 Yeniden Diisiinmek, Ankara, 2000, s. 146.
56 Heykel. a.g.e.. s. 122-123,

57 Bkz. Burug 85/4-8.

38 Hevkel. a.g.e.. s. 124.

59 Hamidullah. a.g.e., c. 1, s. 16.

00 Brockelmann, a.g.e., s. 3.

61 Fil 105/1-5.

62 Ciftci, a.g.e., s. 146.
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halefi, Sasani hiikiimdan Husrev 1 Anusirevan‘in bir komutaninin eline gegen memleketi kaybetti:-

boylece Giiney Arabistan, Islam’a kadar bir Iran eyaleti olarak kald1.®®

Mekke’de onemli sayida Yahudi ve Hiristiyan bulunduguna dair saglam tarihsel bulgular
olmamakla birlikte, Arabistan yanmadasindaki mevcudiyetleri dolayistyla Yahudi-Hiristiyan
fikirlerin mekan dist ve belli belirsiz bir nifuzu soz konusuydu.” Bundan dolaytr Mekkeliler

Musevi-Hiristiyan gelenegi ile asina haline gelmislerdi.®

2. HZ.PEYGAMBER’DEN ONCE SURIYE-iRAN BOLGESI

"Rum" kelimesi o giiniin Arapgasinda kullanilmakla beraber, Islam’in ortaya ¢iktigi bu
sirada asi Roma imparatorlugu artik yasamiyordu. Daha sonra Bizans adiyla anilacak olan,
imparatorlugun‘ sadece dogu kanadi hayatta kalmusti. Bizans Imparatorlugu asirlardan beri bir
yandan Iran’a karsi, diger taraftan batidan gelen barbarlara ve bu arada Slavlara karst siddetli ve
daimi bir micadelenin igindeydi. Muhammed (sav)’in teblif vazifesine basladigi siralarda Iran,
savasa basvurmak suretiyle Suriye ve Misir’t  da igine alan en iyi, en giizide eyaletler1 koparip
almigti. Mekkelilerin bunlara yapacak bir seyleri yoktu. Onlar Bizans ve Sasani Iran
imparatorluklarimn her ikisi ile de ticari miinasebetlere sahiptiler. Bununla birlikte milletlerin daha
o devirde birbirleri arasindaki bagliliklar Kuran’in Mekki ayetlerinde sasilacak telmihlerle bize

hatirlatiimaktadir.®®

Araplara komsu olan Iran’da, Resulullah’in dogumu siralarinda Mazdek dini resmi din
olmustu. Bu dinin kurucusu Mazdek biiyiik bir rahatlik iginde imparator ve imparatorigeye hitaben
onlarin sadece birbirlerine ait olmadiklarini, aksine kim olursa olsun bir erkegin, imparatorige de

olsa her hangi bir kadin ile temas kurmaya hakki oldugunu séyleyebiliyordu.®’
3. HZ.PEYGAMBER’DEN ONCE MEKKE VE YESRIB
Hindistan-Bizans kervan giizergahinda yer alan Mekke zengin bir ticaret sehriydi. Sehre

hiilkmeden biiyiik ve giiglii Kureys kabilesi, ¢ol kabileleri iizerinde de hatin sayihir bir etkiye sahipti

Bu kabile, ticaretin yam sira biitin Arabistan’in yillik haccimi gergeklestirdigi kutsal mekan olan

63 Brockelmann, a.g.e., s. 3.

64 Cifici, a.g.e., s. 146,

65 Bkz. Enam 6/92.

66 Bkz. Rum 30/2-4.

67 Hamidullah, a.g.e..c. I, 5. 15.



Kabe’den ve hac siiresince kurulan 6zel ticaret fuarlarindan da gelir elde ediyordu. Mekke donemin

. . . . .. . 1.68
en zengin ve mireffeh sehirlerinden birisiydi.

Mekke sehri 6zel durumu sebebiyle Hz Muhammed (sav)’in beginci gobekten dedesi
olan Kusay’dan itibaren, onun koydugu bazi kaideler (Haciplik, Sikaye, Rifade ve Nedve gibi) ve
Kabe ile onu ziyaret ve hac igin gelen hacilarla ilgili 6devler ile bir sehir cumhuriyeti durumunu ve
¢ehresini almusti. Sehir ve Kébe isleri ile ilgili gorevler, Kureys kabileleri arasinda taksim edilmisti.
Hz Peygamber (sav)’in dogumu sirasinda sehirde en nifuzlu- kimse muhakkak ki dedesi
Abdilmuttalib idi. Abdulmuttalib Zemzem kuyusunun yerini bulup onu tekrar kullamlir bir hale
getrmek ve Kébe hizmetlerinde biiyiik rol oynamak suretiyle bu itibari ve saygiyr hem fiilen

kazanmis hem de atalarindan miras olarak almig bulunuyordu.®

\

Abdiilmuttalib’in Slimiinden sonra ise Velid b, Mugire, Safvan b. Umeyye, Abbas b.
Abdulmuttalib, Ebu Cehil, Ebu Siifyan b. Harp, Ebu Leheb b. Abdiilmuttalib, Ebu Bekir b. Ebi
Kuhafe, Osman, Omer b. Hattab ve Siheyl b. Amr Mekke nin nifuzlu kimselerini teskil

ediyorlards.”

Yesrib’de ise Evs ve Hazreg’ten once Yahudiler’in varhgm goriiyoruz. Onlar, Babil’den
kagarak Yesrib’e gelip yerlesmislerdi. Daha sonra M.70 yilinda, Filistin’deki Yahudiler,
Romalilarla yaptiklari savastan sonra yenildiler ve Filistin topraklarindan ayrilarak, diinyanm
degigik yerlerine dagidiar.” Bir kismu da Yesrib’deki dindaslariin yanmna geldi. Yahudiler
zamanla, ¢ok geliskin olan Kuzey Arabistan ticaretini ellerine alarak zenginlestiler. Yesrib ve civari
Kureyza, Nadir ve Kaynuka Yahudi kabilelerinin merkezi oldu. Bu tg¢ kabilenin erkekleri iki binden
fazlaydi. Bu Yahudiler ziraatla, kuyumculukla, demircilik ve silah yapimcihgiyla mesgul idiler.”

Bunlar kiiltiirel agidan Araplagmuslard: ve aralarinda mitkemmel Arapga siir yazanlar vardi.”

Evs ve Hazreg kabilelerinin MS 2-3. yiizyillarda Medine’ye geldiklerinin tahmin
edildigini belirtmistik.” Ezd kabilesi Salebe b. Amr bagkanliginda Yemen’den gikip Suriye'ye
gelerek Gassan bolgesine yerlesmisti,” fakat Salebe’nin oliiminden sonra baskanlik meselesinden

giicenen Salebe oglu Harise, digerlerinden ayrilarak kendine taraftar olan kabile ile birlikte Hayber

68 Ciftci. a.g.e.. s. 148,

69 Cagatay, a.g.e.. s. 102.

70 Cagatay. a.g.e., s. 102,

71 Nedvi, Ebu’l-Hasan Ali el-Hasan, es-Siretii’n-Nebeviyye. Cev.Osman Keskioglu. Istanbul. 1981.s. 119.
72 Cagatay. a.g.c.. s. 95.

73 Ciftci. a.g.e.. s. 146.

74 Cagatay. a.g.e.. s. 95,

75 Nedvi, a.g.e.. s. 123.

16



bolgesine gelmisti. Harise’den sonra Evs ve Hazreg adlaryla ikiye ayrilan bu kabile daha sonra-
Yesrib’e gelmis ve Yahudilerin baskisi altinda burada yasamaga baslamisti. Hatta Yahudilerin
baskani Fayton, evlenen Arap kizlarmin ilk geceyi kendisiyle gegirmelerini isteyecek kadar ileri
gitmisti. Bunun iizerine Evs ve Hazreg kabileleri akrabalarn olan Gassaniler’den yardim istediler.
Gassaniler yardim etmek tizere Yesrib (izerine yuriyip Yahudi bagkanum oldurdiler. Bu zamandan

itibaren Yahudiler eski kuvvetlerini kaybettiklerinden Yesrib’de Gstunlik Evs kabilesine gecti.”

D. ARAPLARIN SOYU

Araplar Sami wrkina mensuptular.”’ Miisliimanlar arasindaki yaygin hadislerdeki bilgilere
gore, Mekke sehrini tesis eden Ibrahim Peygamber’dir. Ibrahim (as)’in da Babil’de dogdugunu
biliyoruz. O, ayrimak durumunda kaldigi eslerinden Hacer’i"™ ve yeni dogmus olan yavrusu
Ismail’i, o sirada kimsenin yasamadigi bir yer olan, buginkii Kabe’nin yakininda bir yere birakt.
Onlan tamamen terk etmis de degildi. Suriye’den ¢ok defa ziyaretlerine gelmisti. Baglangigta Hacer
ve [smail, bu vadide yasayan yegane kimselerdi. Az zaman sonra su aramak igin dolasan kesifciler
buradan gegerlerken buray: fark ettiler. Amalika kabileler toplulugundan Curhum’un bir kolu olan
kendi kabileleri igin Hacer’den, Zemzem suyu kaynaginin yakinina yerlesme miisaadesi istediler.
Bu insanlar, o sirada Mekke ile Filistin arasmda uzanan bélgenin tamamum isgalleri altinda

bulunduran Amalikalilardan bir boliigii teskil ediyorlard:.”

Ismail (as) Curhum’lu bir hamm ile evlenmis ve diinyaya gelen oglu onun yerine
bagkanlik etmistir. Ibn Hisam’a gére Mekke’ye gelen ilk Arap aileleri Curhum ve Katura yakin
akraba idiler. Curhumlularin bagkant daha sonra kizim Ismail’e vermistir. ismail’in oglu Nabit’ten
sonra Mudad b. Amr bagkan oldu. Yemen‘den gelen Huzaalilar buraya vyerlesmek istedi.
Curhumlular bunu kabul etmeyince savas ¢ikti ve Huzaallar galip geldiler. Curhumlular
Mekke’den surdiiler;® ancak tarafsiz kalan Ismail ogullarma bir sey yapmadilar. Huzaalilarnn
hakimiyeti uzun sire devam etti. Sonra Ismail’in soyundan gelen Kusayy, Kibe’'nin bagkan®

olmugtur. Kusayy, Resulullah’1n besinci dedesidir.*

76 Cagatay, a.g.e., s. 95.

77 Hasan, [brahim Hasan, Islam Tarihi, Cev. Ismail Yigit, Istanbul, tarihsiz. s. 86.
78 Hacer Masirlt bir kadindh.

79 Ibn Hisam, es-Siretii’n-Nebeviyye, Beyrut, 1981, ¢. L s. 171.

80 Ibn Kelbi. Putlar Kitabi, Cev.Beyza Diisiingen, Ankara. 1969, s. 27.

81 Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, Beyrut, tarihsiz, c. XL s. 129.

82 Hamidullah. a.g.e., c. I, s. 837-842; Emin. a.g.e., s. 32-36.
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III. DEGISIMIN KAYNAGI: VAHIY VE SUNNET

Hz. Peygamber (sav) M. 610 yilinda vahye muhatap olmustur. O, vahyin kendisine gelisi
hakkinda su bilgiyi vermektedir:”Vahiy degisik tarzlarda gelir. Bazen Cebrail insan sekline girer ve
benimle bir insanin konustugu gibi konusur. Bazen kendi suretinde goriiniir ve bana dediklerinin
timiini, aklimda tutarim. Bazen de kulaklarimda bir g¢ingirak sesi gibi bir sey duyarim —iste en zoru
budur- ve bu kendinden gegme durumu biter bitmez bellegime gakilmig gibi her seyi eksiksiz bir
bigimde hatirlarim.” Sahabileri de bu konuda sunu aktarirlar:”Hz.Peygamber’e vahiy geldigi zaman
en soguk ginlerde bile terlerdi.”® Bir baska sahabi der ki:”Hz.Peygamber Oyle agirlasird: ki, eger
vahyin geligi, deveye bindigi bir ana rastlamugsa, manevi aguhiga dayanamayan deve cokmeyi
yeglerdi. Eger kendir\li ayakta kalmaya zorlarsa, bacaklart biikilir ve neredeyse kirlacagindan

endige edilirdi.”®*

Hz. Peygamber’e vahiy peyder pey indiriliyordu. O Allah’tan aldig: vahyi énce yakinlarina
daha sonra giivendigi insanlara tebli ediyordu. Kendisine iman edenler de yeni dinin ortaya

koydugu prensipler gergevesinde cahili diigiince ve davramislardan yavas yavas temizleniyorlardi.

Vahiy islup ve igerik olarak, indirildigi toplumu ve o toplumun kiltiriina dikkate alarak
onlara hitap etmistir. Vahiy tslubu en genel ayrimiyla Mekki ve Medeni olarak ikiye ayrilir. Mekki
ayetlerin indigi donemde Allah Resulii’'niin tebligi daha gok inang ve ahldk sahasina yonelmistir.
Zaten ibadet ve hukuki miinasebetler bu iki temel iizerine oturmaktadir. Bu donemde inen ayetler,
daha sonra hilkkme baglanacak konularin bir hazirhk dénemi niteligindedir. Medine doneminde ise
ferdi ve igtimai hayat1 diizene sokan ibadetlerin agiklanmasi ile beraber cihad, aile, miras, ceza ve

muhakeme usulii, muamelat ve devlet yonetimine ait gesitli prensipler ortaya gikmugtir.

Kuran’in  tesriinde  tedricilik ve hiikiimlerinin  uygulanmasinda  kolaylik  belirgin

85 « 86

unsurlardir.™ “Allah sizin igin kolaylik ister, giiclitk istemez”® ayeti bunun a¢ik bir ifadesidir. Yine
bir baska Kuran ayetinde bu konu soyle dile getirilir:”(Allah) dinde iizerinize hicbir giigluk

yiklemedi.”®” Allah Resulii de iki is arasinda muhayyer oldugunda, giinah olmadig siirece her

83 Buhari. Mubammed b. Ismail, el-Camiu’s-Sahih, Mektebetii'l-Islami. Istanbul, 1979. Bedii'l- Vahy. 1.

84 Ibn Sa’d. Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakatii’ I-Kiibra, Daru’s-Sadir, Beyrut. 1957, c. 1. s. 131.

85 Hudari. Muhammed, Islam Hukuku Tarihi, Cev. Haydar Hatipoglu, Kahraman Yayuwlari, Istanbul. 1974.s. 18.
86 Bakara 2/189.

87 Bkz. Hac 22/78, Nisa 4/28, Maide 5/6.
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zaman kolay olanmu tercih ederdi.®® Ayrica Hz. Peygamber (sav) “kolaylastinn, zorlagtirmaym:

miijdeleyin, nefret ettirmeyin” buyurmuglardir.®

Kurann iniginde oldugu gibi sinnetin de vazedilmesinde tedricilik 23 yillik bir zamamn igine
almaktadir. Islam’m binast adim adim tamamlanirken insanlarin onu daha kolay ve daha lyi
anlamalan saglanmistir. Miikellefiyetler bir anda gelmedigi gibi gelenler de zamanla tekamiil etmis,
istidat kazanildikca tamamlanmustir. Mesela namaz oOnce sabah ve aksam iki vakit olarak
kilintyorken daha sonra bes vakte gikarilmustir. Yine zekatin miktar bastan surlandirdmayip

herkesin istek ve giictine birakilmug; sonra miktarlar sabit ve mecburi hale getirilmistir.

Araplar arasinda koklesmis aligkanliklardan olan igki ve faizin yasaklanmasinda da tedrice
riayet edilmigtir. 1Qki31in kesin olarak yasaklanmast ii¢ agamada gerceklesmistir. Zaman igerisinde
gelen ayetler bu iic asamayir gozler oniine sermektedir:”Sana i¢ki ve kumardan soruyorlar. De
ki:’Onlarin her ikisinde de hem biyiik bir giinah hem de insanlar i¢in baz1 faydalar vardir, ancak
giinahlart faydalarindan daha buyiktir.””*® “Ey inananlar, sarhos iken namaza yaklagmaymn. ne
dediginizi bilinceye kadar (bekleyin)”®' “Ey inananlar, sarhosluk veren seyler, kumar, dikili taslar,
sans oklari seytan isi birer pisliktir. Seytan sarap ve kumar ile aramza digmanlik ve kin sokmak,
sizi Allah’t anmaktan ve namaz kilmaktan alikoymak istiyor. O halde artik vazgegmeyecek
misiniz?"** Gorildagi gibi ilk ayette igkinin, faydast olmasina ragmen sebep oldugu kotilikler
sebebiyle giinahimin ¢ok olduguna dikkat gekilmektedir. Bu ifade bile ciddi bir caydiricilik unsuru
tasimaktadir. Boylelikle zihinler bu hakikati kavramis ve icki ile kumara bakis degismistir. Ancak
heniiz kesin bir yasak so6z konusu degildir. Ikinci asama ickinin namazdan uzaklastinlmasidir ve
bunun igin gok hakli bir neden de dile getirilmektedir. Insan sarhosken ne dedigini bilmez. Boylece
giinde bes defa kilinan namazla ickinin igilebilecegi alan oldukg¢a smnirlandirlmuistir. Son ayette ise

sarap kesin olarak yasaklanmigtir.

Vahiy ve siinnet hitap ettigi toplumun sartlarint goz Oniine alarak onlara hitap etmis ve
mevcut sartlart, ancak mumkin olabilecek bir hxgda degistirmeyi istemistir. Bunun igin degisimin
gerekli oldugu toplumsal unsurlan tek tek ele almig, onlarin hakikatini ortaya koymus ve degigimi
genis bir zamana yaymustir. Peygamber (sav)’in bu konudaki hassasiyetini gosteren su olay
onemlidir:"Hz. Aise’ye Peygamber (sav) ‘gormedin mi ey Aige, senin kavmin Kéabe’yi bina ettiler,

Ibrahim’in temellerinden kisalttilar’ dediginde o ‘Kéabe’yi Ibrahim’in temelleri tizerine déndiirmez

88 Buhari, Edeb, 8.
89 Buhari, [lim. 12.
90 Bakara 2/219.
91 Nisa 4/43.

92 Maide 5/90-91.
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misin?’ deyince Hz. Peygamber ‘senin kavmin kifir zamanma (Cahiliye donemine) yakmn-
olmasaydi (yapardim)’ demistir.””® Resulullah burada Cahiliye’den yeni ¢ikmug bir topluluga
yapilacak uygulamada tedbirli davranmustir. Bu konudaki bir miidahale igin onlarin hazr

olmadiklarimi belirtmigtir.

Yine Hz. Peygamber (sav) Muaz b. Cebel’i Yemen’e gonderirken ondan Yemen halkini
once sehadete, bunu kabul ederlerse bes vakit namaza, bunu da kabul ederlerse zekat vermeye davet
etmesini istemistir.”* Burada en miihimden baglamak tzere tedrici bir siralama vardir. Hepsi birden
insana yuklenmemis, boylece daha baslangigta teklifleri ¢ok gorerek imandan kaginmalars

onlenmigtir.

93 Miislim, fbn Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, tahk. M. Fuad Abdiilbaki, Beyrut, 1955, Hac. 403: Ebu Davud.
Siileyman b. Esas es-Sicistani, es-Siinen, Misir, 1952, Menasik, 96; Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. isa. el-Camiu’s-
Sahih. tahk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire, tarihsiz, Hac. 48: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beyrut, tarihsiz. 6/113:
Buhari. Hac, 42 ve Enbiya, 10.

94 {bn Mace.z Ebu Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen. tahk. M. Fuad Abdiilbaki. Misir. 1952. Zekat.
[ Miislim. Iman. 29.
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BIRINCi BOLUM

DINI DUSUNCE VE INANCLARDA DEGISIiM

I. INANCLAR

A3

A. ISLAM ONCESIi ARAPLARDA DINLER

Islam oncesi Araplar arasinda Mezopotamya mirasi dini uygulamalar bigiminde
desteklenip paylasilmiyordu ama onlann dil ve siirlerinde bu kiltiir hala korunuyordu. Arap dili ve

siiri bu mirasin korunup nesilden nesle intikalinde biiyiik rol oynuyordu.

Islam oncesi devirde Araplar arasinda, Yahudilik, Hiristiyanlk, Zerdiistlik ve yaygin
halde putperestlik mevcuttu.”> Rebi’a, Gassan ve Kudaalilarm bir kismu arasinda Hiristiyanhk;
Himyeri, Kinane, Kinde ve Haris b. Ka’b kabileleri arasinda Yahudilik; Temim kabilesinde ise
Mecusilik goriiliir.®® Bunlarin yani sira Araplar i¢inde Allah’a inanan, yeniden dirilmeyi ve hesap

giiniinii kabul eden muvahhidler de vardi.”’
1. HANIFLIK

"Hanif" kelimesi, "dosdogru olan kimse" demektir. Dilciler, Allah’a inkiyad etmis ve
higbir hususta Ondan inhiraf etmemis olan kimseye Hanif demislerdir.”® Hanif lugatlarda delaletten
dogruluga yonelen ve sirkten uzaklasan kimse anlamma gelmektedir.”” Hanif kelimesi, Kuran'da

cesith anlamlarda kullandnugtir. Kuran’da on iki yerde gegen bu kelime; sekiz yerde misriklige

95 Hamidullah, a.g.e., c. II, s. 759.

96 Ibn Kuteybe, el-Maarif, tahk. Servet Ukkase, Misir, 1969. s. 621.

97 Ugur, Miicteba, Hicri 1. Asirda Islam Toplumu, Cagn1 Y.. Istanbul. 1980. s. 8.
98 Razi, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Cev. Suat Yidirim, Ankara, 1988, c. 111, s. 501.
99 Ibu Manzur, a.g.e., c. I, s. 739.
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karst Hz.Ibrahim’in dini,'® bir yerde mutlak tevhid'®! ve ti¢ ayn yerde de dinde samimiyet ve

dogruluk'? anlaminda zikredilmistir.

Hanif tabiri ile Mekke toplumunun putperest egiliminden uzak kalarak, Hz.Ibrahim'den
kalma bir takim inanglara bagh olan kimseler anlagilir. Nitekim [bn Abbas, Miicahid ve Hasan
Basri, Hanifligi, Kabe’yi ziyaret etmek olarak tanimlamiglardir. Yine Haniflik a) Hakka uymak, b)
islam kanunlari olan seriatta Hz.ibrahim’e uymak, ¢) Amelde ihlasli olmak seklinde de ifade

edilmistir.'®

Kébe, Allah’m Evi ve haccin yapildign mekan olarak, Hz. Adem (as)’a kadar eskiye giden
bir gecmise sahiptir.'® Allah, Hz. Adem’i cennetten gikardiktan sonra Hz.Adem uzun bir siire agladi

ve Allah’a tevbe etti. Allah onun tevbesini kabul edince o, kendi manevi vazifesini diisinmeye

%

basladi ve Allah’a soyle yalvardi: "Ey Allah’im, ben cennette iken meleklerin ibadet olarak senin
arsinin etrafinda déndiiklerini gormiigtiim. Burada ise ben bundan mahrumum". Aslinda Hz Adem
de o zaman boyle ibadet ediyordu ancak bir mekana sahip degildi. Ars yerine argin altinda olan bir
camiden de bahsedilir. Iste Hz.Adem’e Allah, bu arstaki caminin benzerini yeryliziinde yapmasimi

melekleri aracihigiyla iletti. Meleklerin yardimiyla Adem Kéabe’yi, bu arstaki caminin tam altina

105

inga etti.”~ Yine anlatilr ki, Hz,Adem cennetten gelirken yaminda iki sey getirmistir: bir asa ile bir

106

tag.”~ Asayit daha sonra Musa (as)’in buldugu soylenir. Tast ise Hz.Adem, cennetin bir hatirasi

olarak Kébe’nin duvarna koymustur. Boéylece ibadetini Kabe’yi tavaf ederek siirdiirmiigtir. Ik

insan ve ilk peygamber olan Hz.Adem, yeryiiziinde ilk ev olan'®’

Kébe’yi yapmig ve orada ibadet
etmigti. Ne ilgingtir ki Allah, son peygamberini de oradan segmis ve orada ibadeti (hacci), bes temel

esastan birt saymugtir.

Allah Teala daha sonra Hz.Ibrahim’e, yeri kaybolan Kabe’yi yeniden yapmasiu vahiyle
bildirdi. O, Kéabe’nin yerinin nerede oldugunu bilmedigini soyledi. Allah ona "Oninde hareket
halinde olan su bulutu takip et, o nerede durursa, golgesinin diistiigii yere, Kébe’yi yeniden inga et"

dedi. Boylece Hz.Ibrahim, oglu Ismail ile birlikte Kabe’nin duvarlarim yikseltti.'"®

100 Bkz. Bakara 2/135, Ali Imran 3/67-69, Nisa 4/125, Enam 6/79. Nahl 16/120 ve 123.

101 Bkz. Hac 22/31.

102 Bkz. Yunus 10/105, Rum 30/30, Beyyine 98/5.

103 Razi. a.g.e.. c. II1, s. 501,

104 Sirma. 1. Siireyya, Asr-1 Saadet Oncesinde Mekke Toplumu: Akyiiz. Vecdi. Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet e Islam.
Beyan Y.. Istanbul, 1994, c. 1. s. 99.

105 Bkz. Ali Imran 3/96.

106 Tirmizi, Hac, 40.

107 Buhari. Enbiya, 8.

108 Ezraki, Ebu’l-Velid Muhammed, Kibe ve Mekke Tarihi. Cev. Yunus V. Yavuz. Cagn Y.. Istanbul. 1980. 5. 32-34.
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Kuran’a gére,109 Kabe nin erkan-1 diniyyesi, ibrahim (as) tarafindan kurulmustur. Buna.
hactlarin Mekke yakmnda toplanmalari; etinin fakirler ile kurban eden kimse arasinda taksim
edildigi hayvanlar kurban etmeleri; Kabe’yi ziyaret ve bunun etrafinda yedi defa dim heyecanla
dénmeleri ve nihayet bu "ziihd ile takva hareket ve amelleri"ni tamamlamalar gerekirdi.
Hz Peygamber "her peygamberin peygamberlerden dostlart vardir; benim dostum, ceddim ve

Rabbimin halili olan Tbrahim’dir" demisti.’*°

iste Mekke’de ibrahim (as)’dan kalma bir anlayisla, dogrudan onun getirdigi dine
yonelen Hanifler vardi. Ancak bunlarm tek bildigi sey belki de, sadece sirk kogmadan Allah’a
inanmaktan ibaretti. ibn Hisam Hanifler hakkinda bilgi verirken bir olay nakleder: Mekkeli
putperestler yilin belli giinlerinde putlardan birinin etrafinda toplanarak, ona tazim kastiyla kurban
kesip ¢evresinde tavaf: ederlerdi. Yine boyle bir giinde Haniflerden Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b.
Cahg, Osman b, Hiiveyris ve Zeyd b. Amr b. Nifeyl ¢evresindekilerin distigii bu durumu
elestirmigler; cansiz, dilsiz, sagir ve higbir seye giici yetmeyen bu putlar karsisinda egilmeyi
reddederek zillet olarak gordiiklerini soylemisler ve Ibrahim’in dinini aramak tizere bagka tlkelere
gitmeye karar vermislerdi. Bu amagla her biri ¢esitli iilkelere giderek din adamlariyla goriigmusler;
bu goriisme sonrasinda kimileri Hiristiyanlig: kabul etmis, kimileri de tatmin edici bulmadigi igin

eski inanglarinda sebat etmiglerdi.""’

Mekke’deki Haniflerden Zeyd b. Amr b. Nifeyl, Adiy boyundandir. Hz.Peygamber
tarafindan cennetle mijjdelenen on kisiden biri olan ve Hz.Omer’in kiz kardesi Fatima’'mn esi olan
Said’in babasidir. Zeyd, Hz.Peygamber’in gengliginde hayattaydi ve Resulullah onunla
konugmaktan ¢ok = hoglanirdi. Zeyd, Allah’a sirk kogmaktan ¢ekinen ve Tevhid dinini
arayanlardandi. Bu amagla Yahudilik ve Hiristiyanligi incelemis ancak onlardan hi¢ birine
baglanmamusti. Allah’tan bagkasi adina kesilen hayvanlarin etinden yemez, kiz ¢ocuklarim diri diri
topraga gommekten nefret eder ve kendisinin Ibrahim’in dini iizerine oldugunu soylerdi.'" Zeyd b.
Amr Kébe 6niine gidip secde ediyor ve Allah’a soyle dua ediyordu:“Allah’im, ben sana nasil ibadet
edilecegini bilmiyorum; Senin hosuna ne gekildeki ibadetin gidecegini bilseydim Oyle ibadet
ederdim. Fakat bunu bilmedigim i¢in basimi éniime koyup, secde ediyorum.” Zeyd’in tek tanrici
gorusii, Mekkeliler tarafindan tepki gormesine neden oldu. Onlar Kureys’ten daha baska kimseleri
puta tapmaktan vazgegirir endigesiyle onu Mekke digina ¢ikarmiglardi. Zeyd ise, her firsatta

Mekke’ye donerdi. Zeyd diger arkadaslan gibi Hz.Ibrahim’in dinini aramak tizere, Musul ve Cezire

109 Bkz. Hac 22/27-30.

110 Tirmizi, Tefsir, Ali Imran. Peygamber (sav) daha sonra Ali Imran Suresinin 68. avetini okudu.

111 Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 237-238.

112 Ibn Hacer. el-Askalani Ahmed b. Ali, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, [hyau Turasi’l-Arabi. Beyrut. 1367 ¢. 1L s.
613-615: Ibn Hisam, a.g.c., c. I, s. 247; Buhari, Menakibii’l-Ensar. 24.
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bolgelerine, Suriye’ye gitti. Hiristiyan ve Yahudi alimlerle goristi.'” Doniiste Belka yakinlarinda.:

bi’setten bes yil dnce olduruldi. '™

Diger bir Hanif olan Varaka b. Nevfel’in kiinyesi Kusayy oglu Abdiiluzza oglu Esed oglu
Nevfel ogluVaraka’dir. Hz. Hatice’nin amcasimn ogludur.'”® Varaka putlara tapmay: reddederek.
Ibrahim’in dinini aramak {izere Sam’a kadar gitmis; bu esnada Yahudi ve Hiristiyanlarin kutsal
kitaplarimi okuma firsat1 bularak Hiristiyanhigi kabul etmisti. Verilen bilgilere gore o, bu
yolculugunda bir rahiple karsilagmis ve ondan Incil’de gelecegi miijdelenen Peygamberin vasiflarini
ogrenmisti. Hz.Aise’den gelen bir rivayette de Varaka’mn Ibranice bildigi ve Incil’in Ibranice

niishasindan bazi seyler yazdig1 haber verilmektedir.''

Hz Peygamber’e ilk vahiy geldiinde ¢ok muskil bir durumda kalmisti. Hz Hatice onu
rahatlatir dusiincesiyle, amcasi Varaka’ya gotiirmiigti. Peygamber (sav) bagindan gegenleri ona
anlatinca Varaka soyle demisti: "Bu gelen, Allah’m Musa’ya gonderdigi Namus-u Ekber, yani
Cebrail’dir. Kegke senin davet giinlerine yetigsem de, kavminin seni (Mekke’den) gikaracaklar:
ginde sana yardim edebilsem." Hz. Peygémber’in "onlar beni ¢ikaracaklar mu ki?" diye sormasi
izerine; Varaka "Evet, ¢iinki senin gibi vahye mazhar olmus kimse yoktur ki kendisine diigmanlhk

edilmis olmasin" dedi. Varaka bu olayin tizerinden ¢ok gegmeden vefat etmigti.'!”

Bir diger Hanif de Osman b. Hiiveyris b. Esed b. Abdiiluzza b. Kusayy’dir. Bu da
Hatice’nin amcasmin ogludur. Osman da, Ibrahim’in dinini aramak iizere seyahate ¢ikmis, Bizans
Imparatorunun yanina varip orada Huristiyanligi kabul etmisti. Hiristiyanhig1 kabuliine makam ve
mevki arzusu sebep olarak gosterilir. Bizans’in destegini alarak Mekke’ye idareci olmak igin bazi

girisimlerde bulunmustur. Fakat buna muvaffak olamamus; 605°te vefat etmistir.''

Ubeydullah b. Cahs, Hz Peygamber’in halasi Umeyme’nin ogludur. Hz.Ibrahim’in dinini
bulmaya karar verdikten sonra bir ¢ok memleket gezip gormiig, oralarda din adamlartyla konusmus,
saglam bir sonug elde edememigti. Sonra Hicaz’m kuzeyindeki Necran bolgesinde yaygin bulunan
Hiristiyan dinine girdi. Hz.Muhammed (sav), peygamber olarak gonderildiginde Ubeydullah da

Islam’a girdi. Mekkeli musriklerin iskencelerinden kurtulmak icin, Habesistan’a hicret etti. Karisi

113 Buhari, Menakibii’I-Ensar, 24.

114 [bn Hisam. a.g.e., c. I, s. 247.

115 Cagatay. a.g.c., s. 160.

116 Buhari. Bed l-Vahy, 3.

117 [bn Hanbel, 1, 312; Buhbari, Bed'iil-Vahy, 3 ve Enbiya. 23.
118 ibn Hisam. a.g.e.. c. I, 5. 239.
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Ummi Habibe ile gittigi bu tlkede tekrar Hiristiyan olmus, ok gegmeden bu hal iizere vefat -

< g 119
etmistt.

Kuss b. Saide el-lyadi, Maad kabilesinin bir kolu olan Iyad boyunun ileri
gelenlerindendi. Sair ve giicli bir hatipti. Cahiliye devri Araplari arasinda Tanrinin birligine,
oldikten sonra dirilmeye ve hesap ile cezaya inanird.'* Kuss, kavmini putlari terke ve Allah'in
birligine davet ederdi. Onun Ukaz panayirinda deve iizerinde yaptigi hutbe meshurdur:"Yemin
ederim ki, Allah katinda su anda mensup oldugunuz dinden daha hayirl bir din ve pek vakinda
aramiza gelecek bir peygamber vardir. Ne mutlu o kimseye ki, ona uyar da dogru yolu bulur *

Kuss’un, bi’setten dnce, M.600 yilinda 61diigii bildirilmektedir. '’

Umeyye b. ‘Ebi Salt aslen Mekkeli ise de Sakif kabilesinin yerlestigi Taif’te dogmustu.
Kuss b. Saide ile aynt kabiledendir. Cahiliye déneminde kutsal kitaplar okumus ve HzIbrahim'den
kalmis geleneklere tabi olmustur. Umeyye okudugu kutsal kitaplardan, bir peygamberin gelecegini
biliyor ve o beklenen peygamberin kendisi olabilecegini diigtiniiyordu. Umeyye ibadetle sohret
kazanmisg, zinayt haram bilmig, puta tapmay1 reddetmis ince ruhlu bir sairdi.'*? Siirlerinde tek Tanr
inancindan bahseder; tabiattaki varliklardan Tanrinin birligine deliller getirir; ahiretten, cennet
ve cehennemin durumlarindan anlatirdi.'® Hz Peygamber (sav) Umeyye’nin siirlerini giizel, kalbini
cirkin bulurdu; onun igin "Umeyye miisliman olmaya yaklasmisti" buyurmustur.” Umeyye
putperestlie karsi ¢tkmakla beraber Islam’t da kabul etmedi. Bedir savasinda oldiiriilen miisriklere

125

mersiyeler yazmgtt. = Hicri 9.y1l da Taif’te olmiuigtir. 126

2. PUTPERESTLIK

Araplar zamanla atalari Ibrahim’in dininden uzaklasmiglar, onda olmayan inang ve
uygulamalarla hanif dini bozmuslardi. Ancak gordugiimiiz gibi genel inanglan igerisinde bu dinin
bazt unsurlarimi da muhafaza etmislerdi. Cahiliye ¢agi Arap putgulugu yabanci tesirlere, bilhassa

gliney Arabistan tesirlerine dayanan yildizlara ve kahramanlara tapmanin bir takim izlerini tasir.

119 Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 238.

120 Hanna, el-Fahuri, el-Cami fi Tarihi'l-Edebi'l-Arabi, Beyrut, 1986, s. 125.

121 Ebu's-Sehbe, Muhammed b. Muhammed. es-Siretii'n-Nebeviyye fi Da'vi'l-Kuran ve's-Siinne. Dumesk. 1988, s. 80
Ibn Hacer. a.g.e..c. V. s. 551-553.

122 ibn Hacer. a.g.e.. c. I 5. 249-251.

123 Esad. Mahmud, Tarih-i Din-i Islam, Cev. Ahmet Liitfi Kazanc, Istanbul, 1982, s. 306.

124 Miislim. Siir, 1.

125 Cagatay. a.g.e., s. 168,

126 Tbn Hacer. a.g.e., c. I, 5. 249; Esad, a.g.e., s. 305-306.
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Fakat onda en ¢ok ilahlara ve cinlere sayg: ile birlikte bir taga veya agaca tapma goze garpar.'”’ .

Kuran ayetleri bize ogretmigtir ki, Cahiliye Araplarinin gefaat hakkinda inanglan vardi ve
bu inanglar, onlarm biiyiik gogunlugunun sirke yaklagmasina neden olmustu. Onlar Allah'm en
buyik ilah oldugunu kabul ediyorlardi."*® Bununla beraber Allah yaninda sefaat etmelerini istemek
amaciyla putlara ibadet, yonelim ve duada bulunuyorlardi.'® Ayetler Allah’in kizlar olmalari ve
Onun huzurunda bulunmalarini kabul etmeleri sebebiyle, bu sefaatcilerin ilk Once melekler
oldugunu gostermektedir. Bu belki de zihinlerinde Allah’i, diinyalarin krallari, ogul ve saltanat
sahipleriyle mukayese etmelerinden kaynaklanmaktadir. Oyle ki bu kimselerin ¢aba ve gikarlari,
bunlar ve ihtiyag sahipleri arasinda engel olmus, onlar da bu kimselere ulagtiracak aracilarin zorunlu

oldugu kanaatine varmuslardir.'*

Mekice’ye ;lk putu getiren Huzaalilardan Amr b. Luhay’dir. O, Mekke'nin idaresini ele
aldiktan sonra agir bir hastalifa yakalanmigti. Suriye’de Belka taraflarina gitmesi tavsiye edildi.
Oraya gidip, sicak pinarlardan ¢ikan su ile yikanip iyilesti. Orada halkin putlara taptigini gériince,
bunun sebebini sordu. Onlar "biz bu putlar araciliftyla yagmurun yagdirilmasini isteriz, diismana
galip gelmemizi talep ederiz" dediler. Bunun tzerine onlardan bir put aldi ve getirip Kabe nin
yakimnma dikti. Bu, Hiibel putuydu. Kirmiz akik tasindan yapilmus, bir insan suretindeydi.*’ Amr b.
Luhay halka puta tapmalarim emretti. Yapacaklari iglerin iyi olup olmadigim 6grenmek igin bu
putun gorisiine bagvurdular. Bir gocugu siinnet ettirmek, bir delikanltyr evlendirmek, bir élayi
gommek istediklerinde veya birisinin nesebi hakkinda sipheye distiikleri zaman Hiibel’in yamna
gelirler ve yiiz dirhem gimiis para ile bir koyunu da beraberlerinde getirirlerdi. Bunlar fali geken
ok memuruna verirlerdi. Hiibel’in kurbam: yiiz deveydi. Abdiilmuttalib de oglunu kurban etmek

istediginde Hiibel yaninda fal oklar gekmisti. >

Araplarin en eski putlarindan biri de, Menatti. Agagtan yapilmusti. Araplar ¢ocuklarina
Abdiillmenat ismini de koyarlardi.'® Mekke ile Medine arasinda Nahle mevkiindeydi."** Bilhassa
Hiizeyl kabilesinde tapiliyordu;'®® ancak Araplarin hepsi onu sayarlardi. Evs ve Hazreg kabileleri,

Mekke ve Medine’ye komsu olanlar da ona saygi gosterirler, kurbanlar ve hediyeler sunarlardi. Evs

127 Ibn Kelbi. a.g.e., s. 16.

128 Bkz. Miiminun 23/84-89, Zuhruf 43/9, Ankebut 29/65.

129 Bkz. Ziimer 39/3 ve 43-44, Yunus 10/18, Zuhruf 43/86.,

130 Derveze, M. Izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Cev. Ahmet Celen ve arkadaglar, Ekin Y.. 2. Bask:. istanbul. 1998, ¢. . .
110-111.

131 Hasan, a.g.e..c. 1, s. 69.

132 Ezraki, a.g.e., s. 107.

133 Ibn Kelbi. a.g.e., s. 29.

134 Hamidullah, a.g.e., ¢. II, s. 856.

135 Brockelmann, a.g.e., s. 8.
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ve Hazre¢ hac ibadetinin tamamlanmasi i¢in burada tiwras olurlar ve vakfe yaparlardi. Bunu-

yapmadan hac ibadetleri tamamlanmazdi.*®

Lat putu ise Taif'te bulunuyordu. Dért koge bir kaya pargasindan ibaretti. Lat, hacilara
(yag ile) sevik (kurutulmug hububat tiirii bir yiyecek) kanstirp hazirlayan bir adamdt. " Bekgileri
Sakif kabilesindendi. Kureys ve bitiin Araplar ona tazimde bulunurlard.™*® Uzza putu ise bir
rivayete gore bir hurma agaciydi; diger rivayette ise ii¢ agag ile yanindaki kutlu bir tastan ibaretti.
Yahudilerin de ilahlarini kutlu agaglann iginde veya yaminda aradiklan soylenir.”*” Bu ii¢ agag

icinde disi bir seytanun olduguna inanilirds.'*

Araplan putlara ve bir takim taglara tapmaya sevk eden amillerden biri de sudur: "'
Mekke’den uzaklasan bir kimse, Mekke’ye olan derin bagliligindan otiirii yanina kutlu bolgeden bir
tas alir, konakladiklari yere koyar ve tipki Kébe’yi tavaf ettigi gibi kendisine ugur getirsin diye

saygi ve sevgilerini ifade amaciyla onu tavaf ederdi.'#

Mekkeli her ev sahibinin bir putu vardi. Evlerinde ona taparlardi. Yolculuga

" Bu davramslariyla putlarda

cikacaklarinda ona dokunur, gelince de 6nce ona el surerlerdi.
bulunan giice ulagsmak ve iglerinin iyi gitmesini umuyorlardi. Araplar putlara tapmayr gok
basitlestirmislerdi. Bazilart bir tapinak, bazilari da sadece bir put edinirken buna giicii yetmeyenler
Kabe’nin veya diger tapmaklardan birinin Oniinde hosuna giden bir tag diker, sonra onu tavaf
ederdi. Bu taglara Ensab derlerdi. Eger taptiklart seyler, heykel ve suret seklinde olursa bunlara da

Esnam derlerdi.

Kuran putlara yonelis sebepleri hakkinda bilgi verir:"Allah’t birakip Ondan bagka dost
edinenler, ‘biz onlara, ancak bizi Allah’a daha gok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz’ derler.""**

Bir diger ayette ise:"onlarin gogu ancak miisrik olarak Allah’a iman ederler.""* denmektedir.

Mekke’de Kabe ile her hangi bir iligkisi bulunmayan bir gok put vardi. Hibel’den ayr:

olarak Safa ve Merve tepelerinde Isaf ve Naile isimli putlar bulunuyordu. Araplar bu putlari 360’a

136 Ibn Kelbi. a.g.e.. s. 30.

137 Bubhari. Tefsir. Necm 2,

138 Ibn Kelbi. a.g.e.. s. 30-31.

139 ibn Kelbi, a.g.e., s. 74, ikinci dipnot.
140 Ibn Kelbi. a.g.e., s. 35.

141 Celebi. a.g.e., s. 177-178.

142 [bn Kelbi, a.g.e., s. 26.

143 Ibn Kelbi. a.g.e.. s. 39.

144 Bkz. Zimer 39/3.

145 Bkz. Yusuf 12/16.
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kadar cogaltmislardi. Bununla sunu demek istiyorlardi: Ayda 30 gin var, on iki ayda bu 360 gun

eder, yani biz yilin her giinii Tanrimiza ibadet ediyoruz.'*°

Araplar iginde giinese tapan, onu tazim eden ve ona ilahe diyen bir takim insanlar vardi.
Bu, A’sa’min su musrasinda gegmektedir:"ona yakin bir sekilde, ilahenin (ginesin) Oninde
egildigimde duydugum korku gibi bir korku duymadim"."" Bir kisim Araplar da soyle
diyorlardi:"Giines bir melektir, onun nefsi ve akli vardir. Biitin yildizlarin ve aym nurunun ash
giinestir. Diinyaya ait biitiin varliklarin hepsi giinesten olmustur. Gines felek meleginin yanindadir.
Bu sebeple ibadet edilmeye, secde edilmeye ve dua edilmeye daha layiktir."*® Araplar, Allah'in
yarattigi en buyiik varlik oldugu dusiincesiyle aya ve yildizlara da saygr gosteriyorlardi. Sonra
yildizlara saygi gostermeleri gekil degistirip 6zel bir ibadet geklini aldi. Diger yandan yanardagdan
meydana gelen bazi ‘taslar vardt. Araplar bu taglarin gék menseli olduguna inanir ve yildizlarla

alakasi olduguriu duisinirlerdi. Daha sonra diger taslara da tapmuglardir.'®

Gok cisimlerine karsi saygi gosterme ve tapinma, sadece Cahiliye Araplarina mahsus
degildi. Eski toplumlarin pek gogu giinese ibadet edip secde etmislerdi. Kuran, Seba melikesi ile

150

igili kissa da bundan bahsetmistir. Hicaz bolgesinde kabilelerin degisik yildizlari kutsal
gordikleri, onlara karsi tazimde bulunduklan bilinmektedir. Kutsal saydiklari her bir yildizin ayr
bir gorevinin oldugu disiincesine sahiptiler. Kimi yagmur yagdinr, kimi bereket getirirdi."”' Bu
yildizlarin en meshurlan Siireyya, Sira, Zuhal, Misteri, Merih, Zihre ve Utarid yidizlandir. "™
Kuran’da giinege, aya ve yildiza yemin edilmesi onlarin kutsadiklari bu varliklarin, Allah tarafindan
yaratildigini vurgulamak igindir.'*? '

Islam’in zuhuru sirasinda, Hicaz bolgesinde bir kisim Araplar melek, cin ve seytan gibi
ruham varliklara tapiyorlardi. Bunlardan meleklerin Allah katinda saygin bir yeri olduguna bu
ylizden kendilerinden daha sansli olduklarina inantyorlardi. Bu varliklara ibadet ve hiirmette kusur

154

etmezlerse onlarin Allah katinda kendilerine sefaat edeceklerini disiiniyorlard:. Cahiliye
Araplart cinlert uluhiyet derecesine c¢ikartyorlar, onlar ilah ediniyorlardi. Kuran onlarm cinler

hakkindaki inanglarmt soyle dile getirir:"Allah ile cinler arasinda soy bag icat ettiler."'™ Seytana
y y

146 Hamidullah, a.g.e., c. II, 5. 856 vd.

147 Ibn Kuteybe, Tevilii Muhtelifii’l-Hadis, s. 154.

148 Alusi. Muhammed Siikrii, Bulugu'l-Ereb fi Marifeti Ahvali'l-Arab. Beyrut. 1314, c. IL. s. 215-216.

149 Heykel, a.ge., c. I, 5. 134.

150 Bkz. Neml 27/22-24.

151 Buhari. Menakibu'l-Ensar, 27.

152 Sehristani. Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed, el-Milel ve’n-Nihal. tahk. Ahmed Seyyid Kevlani. Beyrut. 1975.
c. I s. 37.

153 Bkz. Sems 91/1-2, Necm 53/1 ve 49.

1534 Yazir. Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, Eser Y., 1979, ¢. VIIL, s. 5381.

155 Bkz. Saffat 27/158.
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tapma, onu Allah’a ortak kogma konusundaki inanglari da, cinler hakkindaki inanglari gibiydi:

Seytanlar da, cinlerde oldugu gibi putlarin veya kutsal bildikleri seylerin iginde ikamet ederlerdi.'™

nls7

Ibn Mesud "onlarin taptiklart da Rablerine daha yakin olmak igin vesile ararlar" ™" ayeti hakkinda

su agiklamay: yapmustir: "insanlardan bir grup cinlerden bir gruba tapiyorlardi. Bu cinniler
misliman oldular ama insanlar hala bunlara tapmaya devam ettiler. Bunun uzerine ayet nazil

oldu w138

Araplann putlara ve tapinaklara tapmalarina ragmen, burlara karst duyduklar saygr tam
ve kesin degildi. Islerine geldigi ve dualan tesadifen isteklerine uygun sonuglandigi zaman
memnun olurlar; isteklerine uygun olmadiklari zaman onlara hakaret eder ve kiifrederlerdi '™’
Onlann bu putlara tam olarak saygi gostermemelerinin sebebi, Hz.Ibrahim’in tamttii gergek
Tanr’ya inanmalaridir. Mesela Namad’in oglu sair Malik el-Hemdani, Yauk putu hakkinda su beyti
séylemistir:"Bli diinyada Tanr1 kimine iyilik kimine koétalik eder, Yauk ise ne iyilik ne de kotalik

yapabilir."*%°

Kinane’nin iki oglu olan Malik ve Milkan boylarinin da, Cidde kiyisinda Sa’d adh bir
putlart vardi. Sa’d uzun bir kaya idi. Onlardan birisi, bir giin develeriyle birlikte Sa’d’a tazimde
bulunmak i¢in geldi. Tam puta yaklagtifi sirada develer urktiler; ¢iinkii yerlerde kurban edilen
hayvanlarin kanlar1 vardi. Develerin sahibi bu duruma sinirlenip eline bir tag alarak puta firlatti.
"Allah senin belam versin, develerimi tirkiitiip dagittin" diye bagirdi ve su beyti soyledi:"Biz Sa’d’a
bizi birlestirsin diye geldik; fakat Sa’d bizi darmadagmn etti. Oyleyse biz Sa’d’dan degiliz. Sa'd artik

¢oldeki kayadan bagka bir sey degil! Ona ne egri ne de dogru i¢in dua edilir."*®!

Araplar putlar, Tanridan daha giigsiiz gorirlerdi. Tanrt ve putlar adina aywrdiklarn
hisselerin dagitiminda bu goze garpar. Kahinler toprak trinleriyle hayvanlarin bir kismum Tann ile
putlan arasinda bolistiiriirler ve ¢ogu zaman putlarin hak ve menfaatlerini Gstin tutarlardr. Putun
hissesinde azalma ve ziyan olursa, Allah’in hissesinden alip onu tamamlarlardi. Ve "Allah

zengindir, ihtiyact yoktur; putumuz ise fakir ve muhtagtir” derlerdi. 162

156 ibn Kelbi. a.g.c.. s. 35.

157 Bkz. Isra 17/57.

158 Buhari, Tefsir, Benu Israil 7,8; Miislim. Tefsir. 28.

159 Hasan, a.g.e.., s. 259.

160 Cagatay, a.g.e.. s. 110,

161 ibn Hisam, a.g.e., I, 81; ibn Kelbi, a.g.c.. s. 41; Cagatay. a.g.c.. s. 110.
162 Esad, a.g.e., s. 547; bkz. Enam 6/136.
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"Miisriklerin goguna tannlan, gocuklarim oldiirmeyi glizel gosterdi ki, kendilerini kayba:
ugratsinlar ve dinlerini kendi gozlerinde garpitsinlar. Allah dileseydi, bunu yapamazlardi. Oyleyse
onlari uydurduklarryla bas basa birak. Ve dediler:’Iste bu ekinler ve hayvanlar yasaklanmistir;
onlarn bizim istediklerimizden baskasi yiyemez’; ve bir kistm hayvanlar ki sirtlar1 tabudur (yani,
yiik ve binek hayvam olarak kullamlmalar1 yasaktir). Ve bir kisum hayvanlar ki, tizerlerine Allah’mn
adim anmazlar. Ona karst iftira ederek... Yapmus olduklan iftiralar yizinden O, onlar yakinda
cezalandiracaktir. Ve dediler: ‘bu hayvanlarin karinlarindaki yavrular yalmz erkeklerimizedir.
eslerimize yasaktir’; ve eger olmiis bir hayvansa, o zaman hepsi onda ortaktir. Yakinda Allah bu

nitelemelerin cezasim verecektir. Evet O bilgedir, bilendir.""®

Kabe nin oniinde bazi oklar vardi ve Mekkeliler oraya giderek bu oklarla fal gekerlerdi.
Oklar yerlestirilir ve pzerine "evet", "hayir", "bekle" gibi bazi kelimeler yazilirdi. Evlenmek veya
seyahate g1km£1k istendiginde bu oklara miiracaat edilirdi. Bu is igin hususi bir memur vardi
Memur, oklari bir ¢antada tasirdi. Bir kisi falina bakmak istedigi zaman bu memura bir ficret verir

ve memur da elini cantaya sokarak bir ok gekerdi. Bu oklara "Ezlam" deniyordu.'®*
3. SABIILIK

Sabiiler’den ilk kez, Hac Suresi 17. ayette bahsedilir. Daha sonra Bakara ve Maide

185 Miminler, Yahudiler ve Hiristiyanlarla birlikte amlmuslardir. Mufessirler, Sabiiler

surelerinde
hakkinda degisik gorigler ileri sirmislerdir. Kimi Hiristiyanlardan bir grup oldugunu: kimi
Mecusilerden olduklarimni; kimi de yildizlara taptiklarim soylemislerdir. Bazilart da, "onlarin dinleri

Yahudilik ve Hiristiyanlik kangimuyd: ve Zebur’u okurlardi" demigtir.'*

Ayetlerde kitap ehli olanlarla birlikte zikredilmesi, onlarin da Tevhid’e bagh ya da bastan
ona yonelmis olabileceklerini diigindiirmektedir. Kelimenin sozluk anlam: "meyletti, sapti"
demektir. Peygamber (sav)’e ve ona inananlara da Araplarn, "atalarmin dininden ayrlip sapti”
manasinda "Sabil" dedikleri malumdur. Su halde Sabiilerin, Peygamber’den onceki donemde
tevhid ehli olup, iginde yasadiklari toplumdan uzaklasanlar olmasi da mimkindar. Bu da bize

Hanifleri hatirlatmaktadir.'®’

163 Bkz. Enam 6/137-139.

164 Hamidullah, {stam Miiesseselerine Giris, Cev. Ihsan S. Sirma. Bir Y.. Istanbul. 1984. s. 42.
165 Bkz. Bakara 2/62. Maide 5/69.

166 Razi. a.g.e., c. 111, s. 536; Derveze, a.g.e.. c. IV, s. 416.

167 Derveze. a.g.e., c. IV, 5. 416-419.
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Yine de "sudur" ve "hulul" gibi, Sabiilerin bilinen bazi ozellikleri, ayet ve hadislerde .
reddedilmistir. Bu fikir ve amellerden bazlari, Kureyslilerce de benimsenmis ve aralarinda o derece
yayilmigtir ki, bunlari hakim olan musriklikten ayirmak giiclesmistir. Mesela; "meleklerin ve
ydizlarin ilahlagtinlmasi ve tabiat olaylan Uzerindeki tesirlere inanilmasi"'®® "kurbanlardan biiyiik
payin, Allah’a degil, kii¢iik ilahlara sunulmak {zere ayrilmas1", "hac esnasinda yaptiklar dualarda

Allah’a sirk kosmalan" miigriklerce benimsenen Sabii inang ve amellerdendir.'®
4. DIGER DINLER

Yahudiler kuzey batidaki vahalara, Teyma, Hayber, Yesrib ve Fedek’e, daha Milad'in
birinci asrinda yerlesmigler ve zengin olmuslardi. Bunlar buralarda, kapali cemaatler halinde
yasamakla beraber, b§21 Araplan dinlerine dondiirmiigler, iclerine almislar ve dilde tamamuyla yerli
ahaliye uymusl‘ardlr‘ Ciftgi, tiiccar ve kuyumcu olarak kendilerinden mistagni kalinmadiysa da
bunlar, bedeviler tarafindan hakir gériildiiler ve onlar tizerinde hemen hemen daha derine giden dini
bir tesir icra edemediler.'”® Mugrikler, Yahudilerin Mesih’in yeryuziine gelecegi hakkindaki

inaniglarindan etkilenmislerdir.’”?

Harici tesirler kargisinda ¢abucak miiteessir olan Araplar icin Hiristiyanlik bambaska bir
sekilde gorundu. Bitiin kuzey bedevi kiiltiirleri uzun zamandan beri Hiristiyanhga gegmis olan yerli
Arami halkla stki miinasebette idiler. Bu din, Roma imparatorlugunda devlet dini olarak zaten
buyik bir cazibe kudretine sahipti. Hire Lahmilerinin hikiimdar stlalesi bile sehirli tebalarinn
Hiristiyan dinine girdiler. I¢ Arabistan’a da, bilhassa Hicaz'in ticaretle ugrasan sehirlerine,
akrabalar olan kuzey kabileleriyle daimi temaslar neticesinde, yuzeysel de olsa Hiristiyan mezhep

ve adetlerine ait bilgilerin girmis olmasi zaruridir.'”
Mecusilik Kuran’da sadece Hac Suresi 17. ayette geger. Baz rivayetlerde Yemen,

Bahreyn ve yarimadanin kuzey dogusunda yasayan baz Arap kabilelerinin Mecusilik inancina bagls

olduklarindan s6z edilir.!”

B. ISLAM'IN GETIRDIG INANC DEGERLERI

168 Buhari, Megazi, 37. :

169 Draz, Abdullah, Kuran'a Giris, ¢ev. Salih Akdemir, Ankara. 2000, s. 95,
170 Brockelmann, a.g.e., s. 9-10.

171 Hamidullah, 1. Peygamberi.. c. II. s. 764.

172 Brockelmann, a.g.e., s. 10,

173 [bn Sa'da.ge.. c. IL s. 28: Ali, Cevad. a.g.e.. c. V. 5. 362.
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1. ALLAH INANCI

Islam Dini sirkten uzak tevhid akidesini sunarken tim ilahi dinlerin bu temele dayandigni
belirtir. Kuran'da gegmis milletlerin kissalarimn anlatiminda tek Allah inanci ve bu inanca karsi

olanlarin micadelesi genis bir yer tutar.

Kuran tek Allah inancini tahriflerden soyutlarken Hz. Ibrahim (as)in ornegini verir.
Hanif kelimesi Kuran'da {brahim milletinin!”* ozelligi olarak gegmektedir. Bu anlamiyla hanif, bir
seyi eksiksiz ve dosdogru yapmak demektir. Din s6z konusu oldugunda ise dinin eksiksiz ve
dosdogru kabul edilmesi demek olur. Iste bu Tevhid'in 6ziidiir. Bu gercevede ibrahim (as)'in hanif
oldugunu, ondan sonra gelen Yahudi ve Hiristiyanlarin ise degisik sirk ¢esitleriyle dinlerini
bulandirdiklarin, safigim  ve  dogrulugunu  bozduklarimi  soyleyebiliriz.'”  Yahudi ve
eristiyanlardar{ bahsetmeksizin yine baz ayetler, inananlarin sirk kosmadan dosdogru dine

uymalarini emreder.!”

Ihlas Suresiyle, Hz.Peygamber (sav) Allah’in sifatlarini ilan etmesi hususunda bir emir
almistir. Bu sifatlar Allah’mn bir tek olmasi, her seyde kendisine muhtag olunmasi, O’nun
baskalarindan miistagni olmasi, ne doguran ne de dogrulan olmadig gibi, bir benzeri ve denginin de
olmamasidir. Sure kesin ve kisa bir islupla, Allah’in birligi akidesini yerlestirmeyi ve Peygamber
(sav) zamanindaki bu akideyi bozan bitiin inanclann ve bu inanglarin biinyesinde var olan tegbih,
temsil, birden gok tanriya tapma, sirk, Allah’in baba veya ogul olmasi gibi hususlar reddetmeyi

hedeflemistir.'””

‘Hz. Ibrahim'in Tevhid dinini saptirp ashm degistiren islam oncesi Araplart putlarinin
yamnda Allah mefhumunu unutmamuglardi. Nitekim Kuran bunu gesitli  ayetleriyle ortaya
koymaktadir: "Andolsun! Onlara gokleri ve yeri kim yaratti diye sorsan mutlaka Allah derler "'™
Allah inancin izleri cahiliye siirinde de goriilmektedir:"Biz ilk andi Allah evinde igtik yoksa
Gabgab'daki dikili taglara icerdik "'

174 Burada gegen millet kelimesi, Tiirkge'deki ulus kelimesinin karsihigi olarak degil: yol. gidis ve din anlanundadur.
175 Medine déneminde inecek ayetlerde de kendini belli edecek bu husus. Hz.Peygamber’in getirdigi dinin hakikatini
ortaya koymaktadir: “Yahudi ve Hiristiyan olun ki dogru yolu bulasiniz dediler. De ki. hayir! Biz dosdogru Ibrahim
dinine (uyariz). O, (Allah’a) ortak kosanlardan degildi.” Bakara 2/135; ve ayrica ** Jbrahim. ne Yahudi ne Hiristivandi. o
dosdogru bir miisliimand:. Miisriklerden de degildi.” Ali imran 3/67. Bunlarin yamunda. Ali Imran 3/93-95. Nisa 4/123-
125 ve Nahl 16/118-120 ayetlerinde de bu gergegl gormek miimkiindiir,

176 Bkz. Enam 6/79 ve 161, Yunus 10/105, Nahl 16/ 123, Hac 22/31. Rum 30/30 ve Beyyine 98/5,

177 Derveze, a.g.e., c. 1, s. 226.

178 Lokman 31/25; bkz. Ziimer 39/38 ve Ankebut 29/61.

179 fon Kelbi, a.g.e., s. 33,
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Allah inancimn gegen zamana ve tahriflere ragmen ortadan silinmeyisinin sebeplerinden .
birisi Kabe'nin varligs ve atalart Hz. Ibrahim'den kalan etkilerdir. Miisrik Araplarin inamgina gore
Allah ¢ok sayidaki bagka ilahlarm yam sira onlarin iizerinde en buyuk ilahtir. Allah kainati ve
insanlart yaratandir. Ancak Allah ile beraber putlar da vardir. Bunlar Allah ile insanlar arasinda
aracidirlar. Kendilerine saygi gosterenleri Allah'a yaklagtirirlar. Misriklerin tapindiklari ilahlardan
bekledikleri seyler bu diunya hayatiun zorluklarmin giderilmesi, korkularindan korunmasi, mal ve

canlarinin muhafazas: gibi hususlardir.

Cok tanrill ve hurafelerle dolu olan cahiliye kiltira miigrik insana bir ibadet kulti
vermekte, bir takim dini ve hukuki kurallar koymakta kisacasi onun hayat tarzini
sekillendirmekteydi. Bagka hurafeler ve sapikliklar bir yana, Kuran'mn bu yapida karsi oldugu temel
konu, tek ve mutlak gii¢ sahibi Allah mefhumunun yok edilmesidir. Kuran'a gore bu en ufak bir
zedelenmeye ta‘lhamm‘ﬁl edemeyecek kadar hassas ve en kiigiik bir yipranmaya izin vermeyecek
kadar yeni ve canh tutulmasi gereken bir mefhumdur. Misgrik dinine karakterini veren ise tek ve
mutlak ilahi giiciin pargalanmus olmasidir. Kuran Tevhid akidesini yerlestirirken bu pargalanmughgi

ortadan kaldirmaya g¢ahigmustir.
2. AHIRET INANCI

Kuran-1 Kerim misrik Araplarn 6liim, 6lim sonrasi ve dirilme ile ilgili inanglan
hakkinda bilgi vermektedir. "Hayat ancak bu diunyada ki hayatimizdir, 6liriz ve yasariz bizi ancak
zamanin gegisi yokluga sirikler derler. Oysa onlarin bu hususta bir bilgisi yoktur sadece oOyle

zannederler."'®

"Bu dinya hayatimzdan baska bir sey yoktur ve biz diriltilmeyecegiz."™' "ilk
olimiimiizden sonra artik bir sey yoktur. Biz ayaga kaldinp yayilacak degiliz."'®* Ahiretin varhg
ve insanlarin oldikten sonra diriligi migriklerin en sert sekilde itiraz ettikleri konulardandir. Kuran
ilk ayetleriyle anlatmaya bagladigi dirilme, hasr, hesap, Allah ile kargsilagma gibi ogeler musrik

Araplan oldukga rahatsiz etmistir.'®?

Olim, Islam 6ncesi Araplar arasinda bir yok olus gibi kabul edilmistir. Onlara gore olim

bir sondur ve sonrasi onlart neredeyse hi¢ ilgilendirmemigtir. Onlarin ¢oguna goére bu diinya

180 Casiye 45/24.

181 Enam 6/29.

182 Duhan 44/34-35.

183 Bkz. Alak 96/7-8; Tekasiir 102/8.
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hayatindan sonra higbir sey olmaz. Viicut topraga gomilince gurir ve topraga karigir; ruh da bir.
riizgar gibi ugup gider."®* "Biz topragn altma gotirdugiimiiz bir viicutla rizgarlar gibi ugup giden

ruhlardan ibaret degil miyiz?"'*’

Miisrik  Araplarin  ruh anlayigi hakkinda "hame" inanglan bir ipucu vermektedir.
inanglarina gore katili bulunup da intikami alinmayan bir kiginin ruhu bhame kusu sekline girer.
geceleri maktuliin mezan iizerinde ugar ve intikami alinincaya kadar durmadan "bana igecek verin.
bana igecek verin" diye oter ve ancak intikami alininca gider.'® Bu Araplarin intikam alma
hususundaki tutkularindan meydana gelen bir inangtir. Mugrik Araplardaki bu ruh anlayigt higbir

zaman ba's, hasr ve hesap gibi safhalan ihtiva etmemistir.

Mﬁsriklerin\ oliniin arkasindan yaptiklart bir takim uygulamalar mevcuttu. Nihaye, olen
kimsenin arkasindan aplamak ve yas tutmak inancidir.'®’ islam 6ncesi donemde yas tutma ve agitlar
yakma igini Olenin yakinlari yapabildigi gibi bu isi meslek edinmis insanlar da vardi. Ayrica olen
kimsenin soyu ve gerefi ile toplum igindeki itibar1 aglamanin derecesine tesir ederdi. Hatta 6len ya
da oldirilen kimse arasinda neseb ve toplumdaki itiban agisindan mukayese yapilir, hangisinin
itibar1 daha yiiksek ise onun i¢in daha ¢ok aglamrd:.'®® Hz. Peygamber (sav) oliniin arkasindan agit

yakarak, baginp ¢agirarak aglamayi yasaklamstir.

Ummii Atiyye'den gelen bir rivayette Resulullah’in kadinlardan 6liniin arkasindan bu
sekilde aglamamalan tizere biat aldil gegmektedir.'®® Bagka bir rivayette de Peygamber (sav)
"6lintin arkasindan bagirp cagirarak aglamak cahiliye adetlerindendir; aglayan kimse eger bundan
tevbe etmeden Oliirse Allah ona ahirette katrandan bir elbise ve cehennem atesinin alevinden bir

zirh giydirir" buyurmustur. **°

Cahiliye Araplan oliinin kabri basinda koyun ve kegi keserlerdi.Olen kimse soylu ve
serefli bir kisiyse kabrinin basinda deve keserler ve "biz onun diinyada yaptiklarina karsilik
kendisini miikafatlandiriyoruz; o yasarken deve keser ve misafirlerine yedirirdi; simdi hayatinda

yedirdigi gibi 6limiinde de yedirmis oldu" derlerdi. Oldiikten sonra dirilmeye inananlar ise olenin

184 Izutst, Toshihiko, Kuran’da Allah ve Insan, Cev. Siileyman Atés, Arisan Y.. Aukara. taribsiz. s. 117.
185 Abidu'l-Abras, Divan, Beyrut, 1958, c. IX, s. 21; aktaran Izutst, a.g.e.. s. 117.

186 Ali, Cevad, Mufassal Tarihu'l-Arab Kable'l-Islam, Bagdat, 1956, c. V. s. 279-280: Draz. a.g.c.. s. 85-86.
187 Firuzabadi, Mecdiiddin, Kamus Tercemesi. Cev. Asim Efendi. Istanbul. 1305.

188 Alusi. a.g.e..c. Il s. 11-15.

189 Nesai. Ahmed b. Suayb, es-Siinen. Kahire. 1964, Beyat. 18,

190 ibn Mace. Cenaiz, 52.
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saghginda bindigi hayvanin kesilmesiyle onun binekli olarak hagrolunacagim soylerlerdi. Aksi.

takdirde yaya kalacagina inanitlird1.”" Islam bu inanc1 reddetmistir. 192

Araplarin  6liniin kabri baginda sagliginda kullandigi devesini baglaylp olime terk

193

ettikleri bir inanglari daha vardi ki buna “beliyye” derlerdi. Islam bu uygulamay: da

reddetmistir.'” Bas'e inanmayanlar beliyye adetini uygulamazlardi. Misrik Araplarn 6liiniin
arkasindan matem tutma, onlara kurbanlar sunma adetleri, oltiler i¢in olmaktan ziyade daha c¢ok

hayattakilere yonelik gozitkmektedir.

Ahiretin varligima ve ba'se inanan Haniflerin uygulamalar1 ise Islam'a uygunluk arz
etmektedir. Zitheyr b. Ebi Selman'in siirinde:"iginizdeki olam Allah'tan gizlemeye calismayin; ne
kadar gizleseniz de A‘llah onu bilir; (yaptifiniz seyin cezasi) ertelenir, bir kitaba konulur ya hesap
giiniine saklamir veya hesabi gabuk goriiliir, hemen intikam alimr" ifadeleri geger.'”>  Kuran musrik

Araplarm ahiretle ilgili inkarct tutumlarina vahyin ilk déneminden itibaren itirazda bulunmustur.

Islam dini kurtulusa eren ziimreleri ve ozelliklerini soyle aciklamaktadir:"Dogrusu
inananlar, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah'a ve ahiret giiniine inanan, yararli is yapan

kimselere korku yoktur, onlar tzilmeyeceklerdir."'*

Kuran-1 Kerim'in tesis etmek istedigi tevhid dininin esasim Kadir-i Mutlak Allah'a iman.,
ahirete iman ve ahireti kazanma yolu olan salih ameller igermektedir. Kuran'da ahiret sathalarini
belirten kiyamet saati, mevt, hagr, ba's, azab, ceza gibi ifadeler ve bunlarin her birini anlatan
sahnelerin tasviri vardir. Kuran élimden sonra dirilme ile soyut bir sekilde degil, fakat hikim giini
ve sonra verilecek miikafat ve cezalar sebebiyle ilgilenmektedir. Soyle soyluyorlardi: “Biz
oldigiimiizde, toprak ve kemik yigmi oldugumuzda, bizler mi bir daha diriltilecegiz? Onceki
atalanmiz da mu? De ki, 'siiphesiz 6ncekiler de sonrakiler de belli bir gliniin belirli bir vaktinde

toplanacaklardir.”"”

Ahiret inanci insan hayatinda gerektigi gibi kurulmasi ve siirdiiriilmesi i¢in gerekli bir

yaptirm olarak ortaya g¢ikmaktadir. Insan Rabbine donecektir.'”® Yola gelmeyenler zebanilere

191 Ates. A. Osman, Cahiliye ve Ehli Kitap Orf-Adetleri, Beyan Y.. Istanbul. 1993, s. 178.

192 Ahmed b. Hanbel, 111/197.

193 Celik. Ali. Asr-1 Saadet'te Halk Inanglar. Akyiiz. a.g.e.. c.V. s. 369.

194 Ebu Davud. Cenaiz, 75.

195 Muallakatii’s-Seb'a, Cev. Serafeddin Yaltkaya, Maarif Matbaast. Istanbul. 1943. s, 24. beyit 27-28.
196 Bakara 2/62.

197 Vakia 56/47-50.

198 Bkz. Alak 96/8.



teslim edileceklerdir.'” Ahiret azabi dinyadakinden daha biyitktir. ®’  Onlar igin agwr

1

boyunduruklar, cehennem ve can yakici bir azap vard1r,2° sonra atesle kaplanacaklardn.20 2 Burada

insan artik istedigini yapamaz.

Insamin diinya hayatinda yapmus oldugu iyilik ve koétiiliiklerin karsiliginda ahirette cennet
ve cehennemin bulunmasi, insanmin diinya hayatinda sorumluluklarini yerine getirmesi, asil hayati
kazanma ugrunda cabalar sarf etmesini gerektirmektedir. "Yuzlerinizi dogu ve bati tarafina

¢evirmeniz iyilik degildir; asil iyilik Allah'a, ahiret guniine, meleklere, kitaba ve peygamberlere

inanan (kimsenin iyiligi) dir."**

3. MELEKLER HAKKINDAKI INANC

Al

Cahfliye Araplan arasinda melek, cin ve seytan gibi ruhani varliklarin mevcudiyeti
biliniyor ve onlar hakkinda belli bir takim inanglar besleniyordu. Bu inanglarin Islam’in ifade ettigi
inanglarla benzer yanlart oldugu gibi uygun olmayan, bir hakikate dayanmayan yonleri de vardi.
Mesela giinah ve sevaplan yazan meleklerin®®* olduguna Cahiliye Araplan da inaniyordu. A’sa’min

bir siirinde bu goériilmektedir:”Senin nimetini inkar ettigimi sanma, sahidim Uzere ey Allah’mn sahidi

sahit ol.” Yani dilim tizere ey Allah’in melegi dediklerime sahit ol demektir.*””

Meleklerin Allah’in kizlan®® oldugu Cahiliye inancimi ise Kuran net bir sekilde reddeder:
"Boyleyken Rahman g¢ocuk edindi dediler. O bundan miinezzehtir. Hayir, onlarin Allah’in kizlan
dedikleri melekler ikrama mazhar olmus kullandir.”*” Hadislerde de, meleklerin Allah’in kizlari

olmadigimin, Allah’in anne ve baba gibi beseri sifatlardan uzak oldugunun, yarattigi her seyin

208

O’nun kullar oldugunun™ ifadelerini agikga gdérmekteyiz.

inanan insamn hayatinda meleklere imamin olumlu neticeleri vardir. Insani ser kuvvetler

kargisinda ruhen giglendirir ve yalmzlik diisiincesinden kurtarrlar. “Hafaza” melekleri insani

199 Bkz. Alak 96/18.

200 Bkz. Kalem 68/33.

201 Bkz. Miizzemmil 73/12-13.

202 Bkz. Hiimeze 104/8-9.

203 Bakara 2/177.

204 Bkz. Infitar 82/11-12.

203 Ibn Kuteybe, el-Maarif, tahk. Servet Ukkasge, Misir. 1969, s. 134,
206 Bkz. Ziimer 39/3; Necm 53/27.

207 Enbiva 21/26.

208 Miislim, Cennet, 29: Ahmed b. Hanbel, 1/414.
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korumakla gorevlendirilmiglerdir. “Her insanin oniinde ve arkasinda onu Allah’in emriyle koruyan -

takipgi melekler vardir.”?%

Melekler ferdi ahlakin diizenli ve saglikli, igtimai nizamn sirekli ve makul bir tarzda
islemesini saglarlar. Kabirde kargilagacagumz sorgu melekleri de insamun sorumluluk duygusunu

pekistiren ve somutlastiran birer unsur olmaktadir.*"”

1. IBADETLER

A. NAMAZ

Namaz ibadeti Hz. Muhammed (sav)'den onceki peygamberlere ve onlarm tmmetlerine
de farz kiinmigti. Kuran Hz. Ibrahim ve Ismailin namaz kildiklarindan ve inananlara da bunu

emrettiklerinden bahsetmektedir.?!!

Hz. Ibrahim'in kildig1 namazin kiyam, rilku ve secde ritkunlarina sahip olduguna Kuran
isaret etmektedir:"Bana higbir seyi ortak kogma ve tavaf edenler, kiyama duranlar, ritku ve secde
edenler icin evimi temiz tut diye ibrahim'i Kabe'nin yanma yerlestirmistik "*'* Hz. Ishak ve Yakub
214

da namaz kilmakla emrolunmuslardi.®® Aym sekilde Hz. Musa ve Isa da namaz kilarlardi.

Bunlarla birlikte daha bir gok peygamberin namaz kildigindan bahsedilmektedir *"’

Cahiliye déneminde Ebu Zerr'in Hz. Muhammed (sav)'e peygamberlik gelmeden once Ug
yil namaz kildig: zikredilmektedir. Yine Cahiliye devrinde Kuss b. Saide'nin de namaz kildig
nakledilmektedir.!® Bu da namazla ilgili bazi izlerin Ibrahim (as) devrinden Cahiliye devrine

intikal ettigini gbstermektedir.

Namaz ibadetinin vahyin inmeye basladigi ilk gunlerden beri ifa edildigi

217

gorilmektedir.”’” Hz. Aise'den nakledilen bir hadiste Peygamber (sav) soyle buyurmustur:"Allah

namazi farz kildig1 zaman iki rekat olarak farz kilmist: sonra onu hazer i¢in dorde tamamladi; yolcu

209 Ra’d 13/11.

210 Uludag, Siileyman, Islam’da Emir ve Yasaklarn Hikmeti, TDV Yayinlari, Ankara, 1995, s. 67.
211 Bkz. Bakara 2/125, Tbrahim 14/37, Meryem 19/54-55.

212 Hac 22/26.

213 Bkz. Enbiya 21/72-73.

214 Bkz. Taha 20/11-14, Meryem 16/31.

215 Bkz. Hud 11/87. Ali Imran 3/38-39.

216 Ibn Sa'd, a.g.e.. c. [V. s. 220.

217 Bkz. Alak 96/9.
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namaz ilk farz edildigi sekilde sabit kald1."*'® Bu rivayet namazn hicretten dnce azdan goga dogru-

arttirilarak farz kihindigina delalet etmektedir.

Bes vakit namaz Mirag gecesinde farz kilinmstir. Namaz ibadeti miiminin hayatma ruhi,
ahlaki ve sosyal agidan olumlu etkiler birakir. Kuran-1 Kerim'de "Ey inananlar! Sabir ve namazla
(Allah'tan) yardim isteyin, muhakkak ki Allah sabredenlerle beraberdir 219 denilmektedir. "O
Kitap'ta sana vahyedileni oku ve namaz da kil. Ciinkii namaz koti ve ifreng seylerden men eder.
Elbette Allah't anmak en biyiik ibadettir."**® "Dogrusu insan harsh yaratilmustir. Kendisine kotalik
dokundugunda sizlanir, kendisine iyilik verildiginde (ise) yardun etmez. Ancak namaz kilanlar
bunun disindadir. Onlar ki namazlarm strekli kiarlar. Mallarinda isteyene ve mahruma belli bir

hisse vardir. Ceza giinunu de tasdik ederler” **’

Sﬁp};esiz iman, zikir ve husu ile kinan namaz, kiginin Allah'' ve onun azametini
diigiinmesini saglar. Sonugta onun nefsi her tirlii korku ve endiseden kurtulur, gonil huzuru ve
manevi kuvvet hisseder. Boylece onun goziinde Allah'tan bagka buyiik, giicli, kendisine zarar ve
fayda veren bir sey olmaz. Sonra igi ve digi, s6zii ve uygulamalan gelistiSinde nifak ve yalana
bulagsmaktan haya eder. Cirkin is (fahsa) ve yasaklardan uzak durur. Hirs ve cimrilik huylarindan

temizlenir ve giizel ahlak ile vasiflanir.

B. HAC

Hz. ibrahim devrinden kalan hac ibadeti Cahiliye devrinde de devam etmistir Hac
Araplar arasinda en yaygin ve en gugli bir sekilde yapimaktaydi. Fakat dini inanglarindaki ilah

anlayislar1 sebebiyle putlar da devreye sokulmustu.

Kuran-1 Kerim'de Hz. Ibrahim'e "insanlar1 hacca cagir, yiiriiyerek veya binekler iizerinde
sana gelsinler"*** buyurulmaktadir. Kébe'yi haccetmenin sadece Kabe ve civarindaki yakin bolgede
yasayanlara degil, Ibrahim (as)'a iman eden, onun hanif dinini benimseyen biitiin insanlara yonelik

bir vecibe oldugu agiktir.

Hz. Ibrahim ve oglu Ismail (as)mn Kébe'yi eski temelleri iizerinde yeniden inga

etmelerinden sonra Cebrail (as) Hz. Ibrahim'e Kabe'yi tavaf etmesini soylemistir. Hz. Ibrahim oglu

218 Bubhari. Salat, 1; Miislim, Salatii'l-Miisafirin, 2.
219 Bakara 2/153.

220 Ankebut 29/45.

221 Mearic 70/19-34.

222 Hac 22/27.
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ile beraber Haceru'l-Esved'den baglamak tzere yedi savtta tavafim tamamlamstir. Daha sonra

Cebrail onlara Safa, Merve, Mina, Mizdelife ve Arafath gostermis, buralarda yapilacak olan
223

ibadetleri 0gretmistir. Biitiin bunlardan sonra da Hz. [brahim Curhimilerle birlikte haccetmistir.

Islam oncesi Araparda hac ibadeti, ihram, telbiye, vakfe, tavaf, say, cemrelerin
taglanmasi ve kurban kesilmesi gibi uygulamalan igermektedir. Cahiliye devrinde miigrik Araplar
putlar igin ihrama girmekteydiler. Medineliler Menat putu i¢in telbiye ederek ihrama girerlerdi.

Miisriklerin haccederken telbiyeleri "buyur Allahim buyur, Senin oftagin yoktur ancak bir ortagmn

vardir ve Sen ona da, onun malik oldugu seylere de maliksin" seklindeydi.***

Islam Allah'tan baskasi i¢in ihrama girmeyi ve telbiyede bulunmay: yasaklamus, Allah'in
birligini en giizel sekilde ifade eden, bugiin de aym sekilde seslendirilen telbiyeyi yerlestirmistir.225

Medineliler ihramli iken evlerine arka kistmdan girip ¢ikarlardi. Kuran evlerine arkadan girmelerini

de yasaklamugtir 26

Cahiliye devrinde Kabe 6zel bir kiyafetle tavaf edilirdi. Bunun igin Mekkeliler hususi bir

227

kiyafet satarlardi. Ancak bu kiyafeti alamayanlar ¢iplak tavaf ederlerdi.”’ Hz. Peygamber veda

haccindan onceki yil migriklerin ve ¢iplak olanlanin Kabe'yi artik tavaf edemeyecegini

bildirmistir.?*

Cahiliye devrinde "Hums" denilen Kinane, Huzaa ve Kureys kabileleri Harem

bolgesinden disari ¢ikmaz, Miizdelife'de vakfe yaparlardi.**® Hums'dan olmayan diger Araplar ise

1

Arafat'ta vakfeye dururlardi® fslam Hums uygulamasiu kaldirmus,”' Hz. Peygamber (sav)

Arafat'a gikip orada vakfe yapmakla emrolunmugtur. >

Islam oncesi Araplar Kébe'ye mahsus olan tavafi tahrif ederek putlarmi da tavaf etmeye
layik gormuglerdir. Miusrik Araplar tavaf esnasinda siirler okur, kurbanlar keserlerdi. Kureys

kabilesi tavaf ederken "Lat hakki i¢in, Uzza hakki igin onlar yiikksek turnalardir, onlarin sefaatine

223 Ezraki. a.g.e.. s. 54-55.

224 Miislim, Hac, 22; Ibn Kelbi, a.g.e., s. 27.

225 El-Muvatta. Malik b. Enes. tabk. M. Fuad Abdiilbaki, Kahire, tarihsiz. Hac. 28: Buhari. Hac. 26.
226 Bkz. Bakara 2/189.

227 Bkz. Araf 7/31; Ibn Hisam, a.g.e., c. I, s. 216; Miislim, Tefsir. 25.

228 Buhari. Hac, 67.

229 ibn Ishak, Muhammed, Kitabii’s-Sire, tahk. M. Hamidullah. Rabat. 1976, s. 106.

230 Ibn Ishak, a.g.e.. s. 76.

231 Buhari, Hac. 91; Miislim, Hac, 158.

232 Bkz. Bakara 2/199.
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imit baglanur" derlerdi. Uglnciileri "Menat hakki igin" derdi.”® Kuran-1 Kerim, Cahilive
Araplarmin  Kébe'deki ibadetlerinin sadece 1slik ¢almak ve el ¢irpmaktan ibaret oldugunu

bildirmektedir.?**

Hz. Peygamber (sav) Haceru'l-Esved tagim selamlayarak tavafa baslamgtir.” * Safa ile
Merve arasindaki say Hz. Ibrahim'den kalan bir uygulamadir. Cahiliye halki Allah'in seairinden
olan Safa ve Merve arasindaki sayi sirke ait hususlarla kangtirmusglar; bu iki tepede bulunan Isaf ve
Naile putlarini tazim i¢in say yapmuslardir. Mekke'nin fethinden sonra putlarin imha edilmesiyle

sirk unsurlan temizlenmistir. Safa ve Merve arasindaki say 1slah edilen ibadet sekillerindendir.

Misrik Araplar Islam'dan once putlan igin kurbanlarn Kébe'de keserlerdi. Islam
kurbanlarin Allah adina olmak iizere Mina'da kesilmesini emretmistir. Ayrica Araplar hac
ibadetinde "Ne;i" uygularlardi. Kameri yila gore hac yapildig1 igin, hac zamam her yil bir dnceki
yildan 11 giin evvel gelmektedir. Boylece hac ayni mevsime denk gelmeyip sira sira mevsimleri
dolagmaktaydi. Fakat Mekkeliler haccin her zaman ilkbahara tesadif etmesini istemislerdi. Haram
aylari olan Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Receb aylarinda savag yapmadiklarindan yarimada bir
giiven ortami buluyor; bu da onlarn ticaretlerini daha rahat yapmalarini saghyordu. Ayrica bu
aylarin ilk t¢il hac, digeri de daha g¢ok umre yaptiklari bir aydi. Ayn1 zamana gelmesi igin Arelplar
Muharrem aymu Sefer ayi ile degistirirlerdi. Béylece Muharrem ayi haram ay olmaktan ¢ikar, Sefer
ayl onun yerine haram ay olurdu.®® Islam Nesi uygulamasim kaldirmis, haccin daima Zilhicce

. . .. 0 . . ¢ ool 237
ayinda ve kameri takvime gore hangi mevsime geliyorsa o zaman yapilmasin emretmistir.”

Gortldigi tzere Islam Cahiliye donemindeki hac ibadetinin tasidigt sirk unsurlarum

gidermis ve Ibrahim (as)'dan kalan unsurlar1 ise oldugu gibi brrakmustir.

Islam dini Hz. Ibrahim'den kalan hac ibadetini mali durumu yeterli olup Mekke've
gidebilme imkam bulan her miislimana farz kilmustir ®® Kébe'yi ziyaret ve hac eski dinlerden ve
peygamberlerden giniimize kadar gelmis olan bir ibadettir. Tevhid dininde bugini gegmise
baglamasi bakimindan son derece dnemlidir. Her turlii menfaatten ve ihtirastan arnarak kayitsiz
sartsiz Allah'a teslim olan ve samimi bir fedakarligin en giizel numunesi bulunan, Hz. Ibrahim ile

Hz. Ismail'in aziz hatiralarini barindiran bolgenin, bununla beraber Islam'n dogdugu ve yayildig

233 Ibn Kelbi, a.g.e., s. 32.

234 Bkz. Enfal 8/35.

235 Bubhari, Hac, 59; Ebu Davud, Menasik, 48.
236 Hamidullah, I.Peygamberi, c. I, s. 51-52.
237 Bkz. Tevbe 9/36-37.

238 Bkz. Ali Imran 3/97.
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verlerin son peygamber Hz. Muhammed (sav) ile ashabin yagadiklari mekanlarin inananlar

tarafindan ziyaret edilmesi miiminin mana alemine gok geyler kazandirmaktadir.

Hac esitligi en giizel sekilde sembolize eder. Aym giysiler ve ihram iginde aym
hareketleri yapan, ayni yeri tavaf eden, aym yerde vakfeye duran mislimanlar hem goris ve
davranig hem de inanug itibariyle birlik ve beraberlik gosterirler. Rengi, dili, irki, makamu, tahsili ve
maddi durumu ne olursa olsun hacda herkes birdir. Zira burada tim imtiyazlar kaldiridmustir.

Mahser yerini andiran haliyle hac ahirette de bir imtiyazin olmayacagiiu insanlara hatirlatir.

C. ORUC

Orug ibadeti 6nceki milletlere de farz kilnmus bir ibadettir. Kuran-1 Kerim'de "ey iman
edenler, orug sizden Oncekilere farz kilindigi gibi (giinahlardan) sakinmamiz icin size de farz

kilind1"*? buyurulmusgtur.

Orug nefsin arnmas1 ugruna bedenin gesitli ihtiyaglardan uzak birakilmas: esasina dayah
ruhsal egzersizlerden olusan bir ibadet seklidir. Bu ibadet eski gaglardan beri gesitli sekillerde
uygulana gelmistir. Yahudilere ve Hiristiyanlara farz kiindigi gibi kitap ehli digindaki bir gok
toplulukta da orug bilinmektedir. Hig stiphesiz psikolojik yonii agir basan bu ibadet bicimi, dziinde
bir takim mesajlar, meziyetler ve faziletler barindirmaktadir. Orug bir ruhsal arimma yontemidir.
Ruhu ve iradeyi glglendirir; tutkular, ihtiraslar1 ve sehevi arzulart smirlar. Kisi orug tutarak fakir
insanlan hatirlar. Dolayisiyla kisiyi duygusallagtirir; iyilige, ihsana ve yardimseverlige sevk eder.

Orug, insanin Allah'a ve insanlara yonelik tiim yikiimliliiklerini kapsayan bir ibadet seklidir.

Islam 6ncesi donemde de Kureysliler Receb ayinda orug tutarlardi®® islam da Receb
ayinda orug tutulmast uygun gormistir.®! islam'dan once Kureyslilerin, 1sledikleri bir giinaha
keffaret olmak tizere veya kitlik tehlikesine karst orug tuttuklar nakledilmektedir.>** Ayrica hic
konugmadan “Siikut orucu” denilen bir orug da tutarlardi. Islam bunu Cahiliye adeti saymis ve

kabul e:tmemistir.243

Cahiliye Araplart Muharrem aymun onuncu giinii Asure orucu tutmaktaydilar. Hz.

Peygamber (sav) Medine'ye geldiginde Yahudileri Asure giinii orug tutarken goriince onlara nigin

239 Bakara 2/183.

240 Olgun, Tahir, Miisliimanlikta ibadet Tarihi, 2. Baski. Istanbul. 1963. s. 102.
241 Mislim, Siyam, 179.

242 Cilac1, Osman, [lahi Dinlerde Orug, Hac ve Kurban, izmir, 1980, s. 27.

243 Ahmed b. Hanbel, V1/29.
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orug¢ tuttuklarim sordu. Onlar da "bu salih bir giindir; Allah o giinde Beni [sraili diismanlarindan -
kurtarmus, Hz. Musa da siktr olarak o giin orug tutmustur" dediler. Resulullah (sav) ise "ben
Musa'ya sizden daha yakimm" buyurup o giin orug tuttu ve miislimanlara da tutmalarini emretti.”*

Ramazan orucu farz kilindiktan sonra da Asure orucu kiginin istegine birakild1.***
D. KURBAN

Kurban ibadeti Hz. Adem'e kadar uzanan ¢ok eski bir ibadettir. Kurban Allah'a

yaklagmak igin yapilan bir ibadettir. Kuran Hz. Adem'in ogullann Habil ve Kabil'in kurbanlarindan

+247
246 1112

haber vermektedir.*** Ikinci olarak Hz. Ibrahim'in oglu Ismai kurban etmek istemesi Kuran'da
anlatilir. Bu, Allah'in Ibrahim'e bir kurbanlk gondermesiyle sonuglamr**® Cahiliye déneminde de
insan kurban etme adeti biliniyordu. Peygamberimizin dedesi Abdiilmuttalib on erkek evlada sahip
olunca birini kurban edecegine s6z vermigtir. Onuncu g¢ocugu olarak Abdullah dogunca onu kesmek
istemis ancak halk bunun adet olacagindan ¢ekinerek kahine bagvurmuslar, sonugta Abdullah ile
develer arasinda kura g¢ekilmig, kurada Abdullah lehine bir sonug¢ elde edinceye kadar develer
arttirilmis ve sonunda 100 deveye ulaginca kura Abdullah'a ¢ikmisti. Boylece Abdullah'in yerine
100 deve kurban edilmistir.>* Islam ise kurban veya haksiz bir yolla insaa Sldiiriilmesini haram

kilmstir, >

Misrik Araplar Receb aymi tazim igin putlanmn yamnda kurban keserlerdi '
Resulullah (sav) kurbanlarim keserken Cahiliye Araplarina muhafelet ederek, kurbanmin sadece

Allah igin olacagm: ifade etmis ve "ben miisriklerden degilim" buyurmustur.>*>

Cahiliye devrinde erkek ve kiz gocuklarimn dogumunda akika kurbani kesilirdi.*™ Hz.
Peygamber (sav) de ¢ocuga dogumunun yedinci giiniinde isim konmasin, yikanarak pisliklerin

-

. .o . . o . e 5
temizlenmesini ve akika kurbam kesilmesini emretmistir.>**

244 Buhari, Savm, 69; Miislim, Siyam, 127.
245 Miislim, Styam, 115,

246 Bkz. Maide 5/27.

247 Tevrat'ta Ishak olarak gecmektedir.

248 Bkz. Saffat 37/102 ve 107.

249 Ibn Hisam. a.g.e.. L. 5. 160-164.

250 Bkz. Enam 6/151.

251 Ibn Kelbi. a.g.e.. s. 43.

252 Ibn Mace. Edahi, 1.

253 Hamidullah, I.Peygamberi, c. II, s. 1111.
254 Ebu Davud. Edahi. 21.
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Islam'dan ©nce Araplar hac esnasinda kurban keserlerdi. Kurbanm kammi Kéabe'nin -
uzerine sirerler, etini pargalayip taglar Uzerine birakirlar ve "Allah igin kestigimizden vahsi
hayvanlar ve kuslar yiyinceye kadar bize bir sey yemek helal olmaz" derlerdi.?”> Kuran bunu
reddederek "ondan yiyiniz ve yediriniz" buyurmustur.”® Islam kurbamin Cahiliye'de sirk unsuru
bulunan yonlerini kaldirmug, kurban kesme amelinde en degerli seyin Allah'a olan sayg oldugunu

belirtmistir.
E. ZEKAT

Kuran’in bildirdigine gore zekat daha onceki peygamberlere de emredilmistir. Kuran-i
Kerim, Hz. Ibrahim ile Ishak ve Yakub’a zekat ibadetinin emredildigini haber vermektedir.”"’
Ayrica Kuran §ekat1n\ Hz. Ismail tarafindan da devam ettirildigini, Hz. Ismail’in ¢evresindekilere
zekat vermelerini emrettigini kaydetmektedir.”’Ey Muhammed (sav)! Kitapta Ismail’e dair
anlattiklanmizi da an; ¢iinkii o sozinde dogru bir kimseydi. Tarafimizdan gonderilmis bir

: . . . 5258
peygamberdi. Cevresinde bulunanlara namaz kilmalarim, zekat vermelerini emrederdi.”?

Mezkur ayetlerde Hz. Ibrahim ve Ismail tarafindan ifa edildigi bildirilen zekat ibadetinin,
sekli, miktari ve mahiyeti hakkinda teferruath bilgiye sahip degiliz. Islam’dan evvel de musrik ve
putperest kabile topluluklar zirai mahsul ve hayvan siiriilerinden belli bir hisse ayirarak dini
gayelerle bunlarm bir kismum Allah’a ve diger bir kismum ilahlara tahsis ediyorlardi. Kuran onlarin
Allah’in yaninda varsaydiklani ilahlara bir hisse ayrrmalarini tenkit etmektedir. “Tarlalarindan ve
stirii hayvanlarindan elde ettiklerinden onlar Allah igin bir nasip ayirirlar ve su Allah’in bu da bizim
tanrilarimiz igindir derlerdi. Ortaklan igin ayrlan Allab’a ulasmuyor fakat Allah igin ayrlan
ortaklarna ulagtyor. Ne kétii hiikiim veriyorlar!”®®  Burada sadece Allah’a yani Onun yolunda
harcanmak tzere bir hisse ayrilmas: fikri telkin edilmekte ve Ondan baskast adina yapihp ta heder
edilen tahsislerin gok yalmz bir inang ve diisiinceden kaynaklandigi anlatidmaktadir.  Cahiliye
Araplarinda comertlik ve misafirperverlik gibi iyi huylar varsa da fakirleri daimi surette gorup
gozetmek ve onlann ihtiyaglarmi gidermek adeti yoktu. Cahiliye Araplart kendi ¢ikar ve
menfaatlerine gore taksim ediyorlar; bagis ve yardimlarina hile sokuyorlards. Ilahlara ayrilan
paylardan fakirlere yararlanamayisini Kuran siddetle tenkit etmektedir. islami donemde Allah adina

kesilen kurbanlardan miiminlerin fakirlere ve yoksullara yedirmeleri istenmistir.2*°

255 fbn Ishak, a.g.c., s. 78.
256 Bkz. Hac 22/28.

257 Bkz. Enbiya 21/72-73,
258 Meryem 19/54-55.
259 Enam 6/136.

260 Bkz. Hac 22/28-36.
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Mekke doneminde Hz. Peygamber (sav) etrafinda inananlar bir cemaat teskil etmislerdi -
Bu cemaatin iginde Ebu Bekir gibi zenginler ve Bilal gibi higbir seyleri olamayan ustelik eziyetlere
maruz kalan koleler vardi. Cemaatin korunmasi ve muhtaglara yardim siddetle kendisini
hissettiriyordu. Bu sebeple varlikli olanlar “Allah yolunda” muhtag kimseler ugruna harcamaya

tesvik edildiler.

Zekat Mekke déneminde farz kilinmamugti. Fakat Mekki ayetlerde mali miikellefiyetler
sahasina mislimanlarin dikkatleri g¢ekilmig, bu suurlanma meydana geldikten sonra, mevzu
merhale merhale iglenerek yer yer tegvik ve korkutma ile de takviye edilip mallarinda sayilan hak
sahibi  zimrelere verilmesi gerektigi bir hakkin bulundugu mislimanlarin  gonillerine
yerlestirilmistir. Bu arada zekat 1stilaht Mekki sekiz surede kullamilmugtir. >’

)

Zekat Medine doneminde ihtiyag sahiplerine verilmek tzere farz kiinmustir.”*®

Islam
zengin mislimanlara yiikledigi zekat mikellefiyetiyle insan arasinda olusan gelir farkhihiklarini en
aza indirmek bagka bir ifadeyle yoksullarin satin alma giiclerini arttirmak istemigtir. Soyle ki zekat
fakirlerin satin alma giiciinii mal arz ve talepleri arasinda denge kurar; ilke Uretimini destekler,
gelisme ve refahi saglar, paranin igletilmeyip bir tarafta biriktirilmesi ve toplumun menfaatinden

alikonulmasi engellenir.?®®

I11. AHLAK{ DEGISIM

Islam 6ncesi Araplarin ahldk anlayis1 hakkinda bize Cahiliye siiri, atasozleri, Kuran ve
Peygamber’in sozleri bilgi vermektedir. Cahiliye devrinde ahlak "murue" (miiriivvet) kelimesi ile
ifade edilirdi.*** Miriivvet Cahiliye Araplarinm en yitksek ahldk idealiydi.**> Bu tabir basta yigitlik
ve cOmertlik olmak iizere hiirriyet, namusa diigkiinliik, misafirperverlik, yardimlasma ve dayanigma

gibi faziletleri kapsamaktayd:.

Cahiliye Arabi yigittir, silahimi yamndan birakmaz. Secaat ve cesaret Arabin

266

seciyesidir, Ancak Arabin yigitligi kendi kabilesi ugruna oldirdigi insanlarn sayisiyla

261 Bkz. Araf 7/156. Meryem 19/31 ve 55: Enbiya 21/73: Miiminun 23/4; Neml 27/3: Rum 30/39: Lokman 31/4:
Fussilet 41/7.

262 Bkz. Tevbe 9/60 ve 103.

263 Er. a.g.e..s. 174.

264 Weir. T.H.. Islam.Ans., "Cahiliye" maddesi.

265 Hitti. a.g.e., s. 143-144,

266 ibn Haldun, Mukaddime, Gev. Siileyman Uludag, Dergah Y.. 2. Baski. Istanbul. 1988, ¢. I 5. 125.
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olguliirdii. $u halde migrik Arab'da secaatin hedefi insani ideallerin gergeklesmesi gibi yiiksek

idealler degildir. Secaat ve cesaret gosterisinin altinda ferdi ve kabilevi tstiinligi ispatlama tutkusu

vatmaktadir

Islam dini Arabin secaatini dini degerleri yasama ve miicadele verme noktasinda asabiyet
anlayigindan aymrnustir. Kabileler halinde yasayan Araplar, kabilelerinin menfaatlerini korumay,
buttin giigleri ile kabilenin giiglenmesi igin c¢alismayr gorev saymislardir. Organize devletlerinin
olmayist onlann kendi kabileleri iginde giglii bir birlige itmis, bunun neticesinde "kabilecilik
asabiyeti" gelismistir**’ Islam ise sadece zuliimde, kiginin kavmine yardim etmemesini ve
desteklememesini ister.?*®

Arap]arm yardimlagsma ve dayamgmalar kabilecilik gayretinden oteye gegmezdi. Bazi
durumlarda bag1 darda oldugu igin kendisine veya kabilesine siginan yabanciya "eman” verdigi yani
onu mitevacizlere karst himayesine aldigi da olurdu. Ancak eman verme geleneginin temelinde
Arabin Ustinligini ve yigitligini ispatlama arzusu vardir. Bunun disinda o baskalarina kan
bakimindan uzaklig: nisbetinde acimasizdir. Onun gézinde baska insan ve varliklar kendisine fayda
saflamasi nisbetinde degerlidir. Bu sebeple Cahiliye Araplari insanlarin mallarim gasp etmekte

kendilerini durduracak bir siir tammazlard:.**®

Islam ahlaki, yardimlagma ve dayamsma temaytliini, kabile gayret ve taassubundan
kurtararak ahlaki prensiplerle bagdasan bir insan sevgisi ve acima duygusu iizerine kurdu. islam,
olusturdugu inang etrafinda toplanan biitiin insanlara kardes nazaryla bakti ve onlari bir bedenin

uzuvlarina benzetmistir. >’

Resulullah (sav) "zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et" buyurmustur. Bunu
duyan misliimanlar, bir zamanlar kabile asabiyetinin kesin kaidesi olan bu s6zii Peygamber'den
igitince "mazluma yardim ederiz ancak zalime nasil yardim ederiz?" diye sagirarak sordular.
Peygambef (sav) de "onun zulmiine engel olursun, ona yapilacak yardim da budur"*”! buyurarak her

zaman haksizligin kargisinda durulmasi gerektigini vurgulamigtir.

207 Bakkal. Ali. Islam'in Esiginde Cahiliye Cagi Hukuku. Doktora Tezi. S.Urfa. 1995, s. 309.
2068 Bkz. Maide 5/2.

269 fon Haldun, a.ge.. c. I, s. 149-151.

270 Bubhari, Edeb, 27.

271 Buhari, Mezalim, 4.



Cahiliye devri Arap siirinde, o donemdeki ahlakin nasil yozlagtigini, evlilik dist iliskileri,

meysiri ve icki meclislerinde sarap icip eglenmeyi gormekteyiz. "

Cahiliye donemi ahldkimi Cafer b. Ebu Talib'in Habegistan'a hicret eden miisliimanlarin
sozcusi olarak Necagi'nin huzurunda soyledigi su sozler ozetlemektedir:"Ey Melik! Biz cahil bir
toplumduk, putlara tapar ve o6lmis hayvan eti yerdik, ¢irkin igler yapardik, sila-i rahmi keser,
komsuya kotillik ederdik, kuvvetlimiz zayifimizi ezerdi. Iste biz bu durumda iken Allah, nesebini,
dogrulugunu, emanet ve iffet ehli oldugunu bildigimiz birini bize peygamber olarak gonderdi. O,
bizi Allah’1 birlemeye ve O’na kulluk etmeye, bizim ve babalarimizin tapmakta oldugu taslarn ve
putlant birakmaya c¢agirdi. Bize dogru soylemeyi, emaneti koruyup eda etmeyi, sila-i rahim
yapmayi, komsuya iyl davranmayi, haram olan seylerden ve kan dokmekten sakinmayr emretti
Fuhustan, yalan sOylemekten, yetim mali yemekten ve namuslu kadinlara iftira atmaktan da
nehyetti. Tek é)lan Allah’a ibadet etmemizi, O’na ortaklar kogmamamizi, namazi kilmamizi, zekat
vermemizi ve orug tutmamizi emretti. Biz de onu tasdik ettik, ona iman ettik ve Allah’tan getirdigi
emir ve yasaklarda ona tabi olduk. Tek Allah’a ibadet ettik, O’na ortaklar kogsmadik, bize haram
dedigini haram, helal dedigini de helal kabul ettik. Allah’a ibadetten gevirip putlara taptirmak ve
daha 6nce helal saydifimuz pis seyleri yine helal saymamuz i¢in kavmimiz bize iskence etti ve bizi

dinimizden engellemeye calistr.">”

Cafer b. Ebu Talib’in sozlerinden Hz. Peygamber (sav)’in Mekke déneminden itibaren
ashabina Cahiliye’nin kotii adetlerini terk etmeyi, Islam’in getirdigi prensiplere uymayi, ahlaki

glzelliklerle donanmay1 yerlegtirmeye galigtigim gérmekteyiz.

Islam dini ilk ayetlerinden itibaren adaleti, iyilk yapmayi, tevazu ve itidali, gercegi
soylemeyi, soziinde durmay, Allah’a, biitiin yaratilmuslara ve kendisine kars: olan sorumluluklarimi
yerine getirmeyi 6gltliiyordu. Ana babaya iyilik yapmayi, yetimlere bakmay1 ve akrabay:i aramayi

en degerli isler arasinda sayiyordu.

Islam dini ferdin kendine, topluma ve Allah’a karst sorumluluklarini yerine getirmesini
isterken ferdin nasil bir ahldka sahip olmasi gerektigini de agiklamustir. Allah Teala Kuran'da
“yuzlerinizi dogu ve bati tarafina ¢evirmeniz iyilik degildir, asil iyilik Allah’a, ahiret ginine,
meleklere, kitaba ve peygambere inanan, Allah rizas: igin yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda

kalmuglara, isteyenlere, kole ve esirlere veren, namazi kilip zekat1 veren kimsenin iyiligidir; anlagma

272 Muallakatu's-Seb'a, s. 40-46.
273 Ibn Hisam, a.g.e., c. I, 5. 358-359,
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yaptiklari zaman antlasmalarimi  yerine getirenler; sikinti, hastalik ve savas zamanlarinda-
sabredenler, iste dogru olanlar onlardir, (Allah’in azabindan) korunanlar da onlardir *™
buyurmustur. Ayette gorildugi tizere Islamiyet, dini hayati bir bitiin olarak ele almis ve imanla

ibadeti, imanla ahlaki birbirinden ayirmamuigtir.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisi giizel ahlk timsaliydi. Kuran-1 Kerim onun ustiin bir
ahlak tzere oldugunu belirtmektedir.*”> Hz. Peygamber bunu soyle ifade etmistir:”ben mekarim-i
ahlaki tamamlamak tzere gonderildim.”?”® Hz. Aise de Peygamber (sav)’in ahlakinin Kuran ahlak:
oldugunu bir vesileyle bildirmistir.””’

Hz. Peygamber (sav) “iman yetmis kiisur subedir; haya da imandan bir subedir >’
buyurmuglardir. Bir bagka hadis-i gerifte de “her dinin kendine has bir ahlék: vardir; Islam’in ahlaki
da hayadir 2" b‘uyurulfnaktadlr. Haya utanmak, ¢ekinmek manasina gelmektedir.  Allah'in
sevmedigi, istemedigi seylerden insamin gekinmesi, uzaklagmas: demektir. Haya ile yapilan her is
gizellesir; fuhs (edepsizlik ve girkin soz) ile yapilan igler girkinlesir.”®® Edeb ve haya denilen
fazilete sahip olanlar, kinanmaya ve ayiplanmaya sebep olacak isleri yapmaktan kaginirlar. Haya

kotuliklerin 6nlinde bir engeldir; insan hayaya sahip degilse her kotiligi yapabilir.

Kuran-1 Kerim alemde sorumluluk istlenmis tek varlik olan insamn ahldki durumuna

1

onem vermistir. Buna gore Allah insam en giizel bir tabiatta yaratmus,”®' ona kendi ruhundan

iiflemistir. *** Bu sebeple insanlarin atasi olan Hz. Adem’in 6niinde melekler Allah’in emriyle secde
etmiglerdir. Ancak insanin bu stiin ruhi cephesi yaninda bir de topraktan yaratilan beseri cephesi
vardir. Iste insandaki bu ikilik onun ahliki bakimdan ¢ift kutuplu bir varlik haline getirmistir. Allah
insan nefsine fucurunu da takvasiu da ilham etmis, yani ona iyilik ve kotiliigin kaynaklar olan
kabiliyetleri vermistir. Ayrica Kuran, heva, kotii arzu ve nefsi egilimlerle suursuz taklidi, ahldk ve

fazilet yolunun engelleri olarak gostermistir.***

274 Bakara 2/177.

275 Bkz. Kalem 68/4.

276 Muvatta. Husnii’l-Hulk, 8.

277 Miislim. Miisafirin, 139,
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Kuran ve Sinnet, faziletlerin fert ve toplum hayatina maddi ve manevi faydalan ile
kotiliiklerin zararlar1 tzerinde sikg¢a durmustur. Bir ¢ok milletin yikiliginda ahlaki bozulma ve

¢okintiniin rol oynadigint haber vermektedir,**

Hz. Peygamber (sav) Islam toplumunu olustururken bu toplumun miisliiman ferdini soyle
tamimlamaktadir:”Musliiman, diger muslimanlarin elinden ve dilinden zarar gérmedigi kimsedir.

Miimin de, halkin canlarim ve mallarini kendisine kargt emniyette bildikleri kimsedir.”**

Peygamber (sav) miislimanlarin birbirlerine karst olan tutum ve davramslarinin sevgiyle
olmas: gerektigini vurgulamugtir:’Sizden biri kendisi igin sevdigini kardesi igin de istemedikge
gergek imana eremez. >*® insan istedigi giizel seyleri herkesin yasamasini, sakindig kotiliiklerin de
bir baskasmm‘ basing gelmemesini arzu etmelidir. Iyi olan her seyi toplumun diger fertleriyle

paylasabilmelidir.

Arap kabilelerinin koyu ve anlamsiz putperestlikleri yiiksek bir ahldkin kurulmasina bash
bagina bir engel teskil ediyordu. Aslinda bu tesbiti inangsizlik veya batil inang buhrani yasayan her
topluma genellemek miimkiindiir. Bu sebepledir ki Islam dini evrensel, mutlak ve genel gecerliligi
olan bir ahlaki yap:1 kurarken bu ahlakin en énemli teminati olmak iizere her seyi bilen, her seye
muktedir, rahmeti ¢ok genig fakat cezalandirmas: da ¢ok siddetli yiice Allah suurunu koklestirmeyi,
insana her tirlii bencil ve gikarc istek ve egilimlerini asarak yiice Allah’in koydugu genel ve kesin
kurallarni hayatinin her alani igin sarsilmaz kanunlar olarak olma bilincini kazandirmayr ve bu

suretle nefs tutkular kargisinda 6zgiirlegen bir birey ve kamu vicdam gelistirmeyi hedeflemistir.

Islam Dini insa kendi disindakilerle kor bir miicadeleye girismek yerine kendi nefsiyle
hesaplasmaya yoneltti. Cahiliye donemindeki asiret ruhunun ve gegici hazlara diiskinligin
dogurdugu nefsi ve kaba geleneklerin karsisina, insanin nefsini dizginlemesi, tabiatindaki ofke ve
siddetten korunmasi anlamuna gelen hilm ve sefkati koydu. Bu suretle insana o giine kadar kendi
digindakilere g¢evirdigi miicadele enerjisini kendi nefsinin kotii temayiillerine karst yoneltmesini
ogretti. Hz. Peygamber (sav) adeta biitiin kotiliiklerin anast olan, bundan dolayr da Kuran-i

"2 putperestlikten toplumu temizleyerek, bir olan Allah’a itaat

Kerim’in “biytk bir zulim saydig
temeline dayali bir ahlaki ve dini birlik saglama gérevini ustlenmis, boylece kabilelerinin soy sop

anlayisi yerine Allah’a saygi (takva), ferdi ve sosyal planda yiicelmenin ve deger kazanmanm

284 Bkz. Enam 6/86: Araf 7/80 ve 83: Hud 11/70,74,77.81 ve 89: Hicr 15/59 ve 61: Enbiva 21/71 ve 74: Hac 22/43.
285 Tirmizi, Iman. 12.

286 Buhari. Iman. 6; Miislim, iman. 71.

287 Bkz. Lokman 31/13.
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ol¢iisti haline gelmis, bu olgliye uygun olarak Islam’m ogretileri Allah’in biitiin yarattiklarina karsi’
merhametli olmay, insan iligkilerinde diiriistliik ve giivenilirligi, sevgi ve fedakarligi, samimiyet ve
iyl niyeti fakat butiin bunlarin bagarilabilmesi i¢in de kotii egilimlerin bastirilmasint ve daha bir ¢ok

erdemli igi ihtiva etmisti.

Goruldigii gibi Islam Peygamberi icinde bulundugu toplumun ahlak telakkilerini
tamamen reddetmek yerine bunlardan uygun bulduklarim, Islam’in temel mesajiyla bagdastiran bir
uzlasma yoluna gitmigtir. Onun “Islam’da Cahiliye devrinin faziletlerinin tatbikine devam

2% manasindaki hadisi bu misbet tavrimin o6rnek bir ifadesidir. Aym konuyu bir diger

edilecektir
hadisinde §oyle belirtmistir:”Insanlarin  Cahiliye devrinde hayirli olanlart —ilim irfan sahibi
olduklan siirece- Islam devrinde de hayirlidirlar.”**” Ancak bu ifadelerden Islam ahlakinin Cahiliye
ahlakinin bir devamu, oldugu sonucu ¢ikarilmamalidir. Zira Islam’in kendisinden onceki ahlak
telakkileri ile u‘yusma halinde bulundugu noktalar, sadece fazilet sayilan bazi davramslarin sekli ile
ilgilidir. Buna karsilik Islam dini, 6zde ve ruhta yani ahliki davraniglarin arkasmdaki niyette ve

yoneldigi gayede Cahiliye ahlakindan tamamiyla ayrilmaktadir.

288 Ahmed b. Hanbel, 3/425.
289 Buhari, Menakib, 1.
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IKINCI BOLUM

SOSYAL HAYATTA DEGISIM

I. INSANA BAKIS

Arap toplumunda insan, wk, renk, dil, din, cinsiyet, servet, gi¢ ve hirriyet gibi
ozelliklere gore toplumsal yerini kazamrdi. Islam oncelikle, herkesin topraktan yaratilan bir
varliktan dinyaya gelmis birer “insan”, “en-nas” tabirleriyle, hitap edilen toplumun kadm-erkek
biitiin Gyelerini igine alacak muhatab siga ve zamirlerini kulland1.®® Hz. Peygamber (sav) de
konuyla ilgili hadislerine aym kelimelere ve aym sigalara yer vererek muslimanlarin Cahiliye
donemi toplumlarinin asalet, servet, erkek evlat sayisiun gok olmasi, sosyal statii ve mevkilerle

ogiinme gibi ayip ve kusurlardan uzak durmatarin istedi.”’

A. KADIN VE ERKEGIN TOPLUMSAL KONUMU

Cahiliye toplumunda kadinin konumunu belirleyebilmek igin o6nce onlarn  kiz
¢ocuklarina bakigmm anlamak gerekmektedir. Araplar kiz ¢ocugunu, erkekle bir tutmazlardi. Bir
adamin erkek cocugu olursa sevinir, senlik yapar; kiz gocugu dogarsa utanirdi.”** Kabileler halinde
yasayan Araplar, ¢ol hayatinin geregi olarak zamanlarini daima miicadele iginde gegiriyorlardi
Colde bir kabilenin niifuz ve egemenligi refah ve serveti eli silah tutabilen bireylerin sayisiyla
dogru orantiiydi. Hangi kabile daha ¢ok savasgi gikarabiliyorsa ganimet mallarim en gok o alir; ¢ol
halki Gizerinde en gii¢li hakimiyeti o kurardi. Bu durum, Arap toplumunun yapisinda kadina oranla
erkege daha gok onem verilmesine neden olmustu.®”® Ashnda Araplar, kadmlarina agirni derecede
diskundurler; namus ve irzlar igin olimi goze alirlar. Bu nedenle, savaslarda ordunun gerisine

kadinlan yerlestirirlerdi. Bunu, kendi kendilerine, yenilgiye ugradiklan takdirde kadinlarimnin

290 Bkz. Nisa 4/1. Miiminun 23/12, Fatir 35/11, Hucurat 49/13. Miirselat 77/20.
291 Tirmizi, Tefsir, 49; Ebu Davud, Edeb, 111; Er, a.g.e., s. 185.

292 Bkz. Nahl 16/37-58.

293 Giinaltay. Semseddin, islam Oncesi Araplar ve Dinleri. Ankara. 1997. s. 118.
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diisman eline gegecegi endisesini vermek igin yaparlardi. Ancak bu savas ve baskinlarda yenilince.
kadinlarin esir edilme durumu da vardi. Bu Araplarin hig hoglanmadiklart bir seydi.”* Araplar
kendi soy veya kabilelerinin, kotii olarak duyulmasindan kagiurlardi. Bu duruma en g¢ok kendi
kadm ve kizlarimin neden olacaklarmi distiniirlerdi. Kiz ¢ocuklarim diri diri gémme adetlerinin

sebeplerinden biri de buydu.”?

Kabile asabiyetinin sosyal ve hukuki yénden en olumsuz tesiri kadmnlar ve ¢ocuklar tizerinde
goriilmistiir. Cinkii hak sahibi olmanin gerektirdigi sey, yagmaciliga katihp kilic sallayabilmekti.
Kadinlar ve g¢ocuklar bu isi yapamadigina gore herhangi bir haklari soz konusu olamazdi. Erkek
¢ocuklar, biiyudiiklerinde hak sahibi olacaklari i¢in onlara kadinlara nazaran daha iyi bir gozle
bakilirdi. Kadinlar ise, hem her zaman zayif kaldiklarindan hem de savaslarda esir edildiklerinde

utang sebebi olduklarindan, degersiz gériiliirdil.296

Arap toplum yapisinda kadinlar iki siuf olusturuyorlardi: Hir kadinlar ve cariyeler. Bu iki
kadin sinifi arasinda esash farklar vardi. Arab’in nazarinda cariyesi ile digi devesi birdi. Onu da
devesi gibi alip satardi. Esir tiiccarlari, Habegistan veya bagka komsu {ilkelerden getirdikleri kole ve
cariyeleri belli zamanlarda ve yerlerde kurulan panayirlara gotiirerek satarlardi. Adnanilerden esir
ticareti yapanlarm en onemlisi Kureys kabilesiydi. Ficar savaginda, Kureys’in bagkam olan, Teym
kabilesinden Abdullah b. Cudan, Cahiliye doneminin en iinlii esir tiiccari ve cariye saticistydi.®”
Cariyelere her tirli kotii muamele yapilirdi. Bunu Islam’in zuhurunda, miisliiman olan cariyelere

yapilan muameleler gostermektedir.??®

Hir kadinlarin durumu cariyeler gibi degildi. Kadmin namusuna saygl gostermek ve
korumak dusiincesi, gogebe hayatinda, sehirlerde olandan daha gigliydii.®”® Asil ve zengin
kimselerin kizlar1 iyi mevkilere sahiptiler. Ozellikle de Mekke, Medine ve Taif gibi bolgelerdeki
esraf kizlan iyi konumda idiler. Benu Adiyy b. Necar kadmlarindan Selma binti Amr, Kureys
kadinlarindan Hadice binti Hiiveylid, Hind binti Utbe, Amre binti Alkame; Medine kadinlarindan
Ummi Umare binti Ka’b ve meshur sair Hansa bunlardandir®® Ancak, buna ragmen kadmnlar

mirasta bir hak iddia edemezlerdi.

294 Yidiz, a.g.e.,c. I, s. 181.

295 Cagrici, Mustafa, Asr-1 Saadette Olusan Islam Ahlaki; Akyiiz, a.g.e.. c. V,s. 72-74.

296 Bakkal. a.g.e., s. 310.

297 Zevdan, Corci. Medeniyet-i Islamiye Tarihi. Cev. Zeki Megamiz, Ucdal Y.. Istanbul. 1974. c.IV. s. 30.
298 Koksal, M. Asim, Hz.Muhammed (sav) ve Islamiyet (Mekke Devri). Istanbul. 1973, s. 175.

299 Cagatay. a.g.e.. s. 134.

300 Giinaltay. a.g.e.. s. 119.



Kadinin toplum igindeki gorevi, gadirda gocuklarm bakmak, develeri ve koyunlarn sagmak,
hurma lifinden hasir, deve tiyiinden giyecek ve ¢adir ormekti. Savaglarda ise savasgilara su
tagimak, siirler soyleyerek onlara cesaret vermek, yaralilan tedavi etmek gorevleri arasindaydi ™'

Hayizh iken putlarin yanina ve mabetlere girmeleri yasakti.**?

Kadinlara Cahiliye déneminde deger verilmedigini Hz. Omer’in su sozii gostermektedir:
"Allah’a yemin ederim ki, biz Cahiliye’de dogrusu Allah indirdiklerini indirinceye, onlara haklarin
verinceye kadar kadinlar1 adam yerine koymazdik. Ben kendi kendime bir is igin diisiiniirken karim
"sOyle soyle yapsam’ dedi. Ben de ona ‘benim igime sen ne karigiyorsun’ dedim. Bana ‘Ey Hattab
oglu! Sana hayret, dogrusu sen kendine karsi cevap verilmesini istemiyorsun. Oysa senin kizin Hz.

Peygamber’e karg: bir seyler soyleyip duruyor; hatta o giin onu ofkelendirebiliyor’ dedi.”*"*

Kuran-1 Kerim Arap toplumunda pek de iyi bir konumda olmayan kadini olmasi gereken
yere getirmek i¢in pek ¢ok emirler ve yasaklar getirmistir. Kiz ¢ocuklari diri diri gdmme adetleri

304

yasaklanmus,”" kiz g¢ocugu diinyaya geldigi igin utang duyan babalar kinanmustir. Esasen Kuran

toplumda ezilen ve horlanan her insanin yaninda olmus ve onlarm haklarim savunmustur.

Kadin da erkek gibi inamilmasi gereken esaslara inanmakla miikellef tutulmus, bu konu da
kadinla erkek arasinda ayrim yapilmugtir. Kuran’in kadma verdigi haklarin baginda ona tam bir
kisilik kazandirmasi ve yapacag iyi ve kotu islerin sorumlulugunu kendisine ait oldugunu
bildirmesidir. Cahiliye toplumunda kadina kars: islenen suga gogu kez misilleme yapilmazdi. Kuran
bu esitsizlii kaldirdi. Kadina karst islenen suglar ister sahsina ister malina isterse serefine karg:

olsun erkege kars iglenen suglar gibi kabul edilmigtir.***
Kuran, yagmin highir doneminde kadina zulmedilmesine miisaade etmistir. Kadina

ekonomik haklar1 konusunda ve bilhassa yetim kizlarin mallart konusunda miislimanlarin ¢ok titiz

davranmasim emretmistir. >°®

B. KOLELIK

301 Cagatay, a.g.e.. s. 134,

302 Ibn Kelbi, a.g.e., 5. 76, 201 nolu dipnot.
303 Buhari, Libas, 46.

304 Bkz. Enam 6/151; Isra 17/31.

305 Bkz. Nur 24/4.

306 Bkz. Nisa 4/2, 6, 10 ve 19,
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Kole hukuki, iktisadi ve sosyal bakimlardan hiir insanlardan farkhh ve asag) statide
bulunan kimse demektir.>*” Kolelik, islam'n dogdugu ¢agda, diinyamin her yerinde yaygindi. Eski
Yunan'da, Roma'da, Misir, Israil ve Babil'de kolelerin sayist hayli ¢oktu. Kole bir mal sayilird.
Efendisi onu mal gibi satar ve elindeyken emeginden yararlanirdi. Borcunu odeyemeyen kimse,
borcu igin alacakhisinin kolesi olurdu. Kolenin gocugu da kole oluyordu. Ancak en ¢ok savasta esir

diisme sonucu koleler cogalmugtir.

Insanlik tarihinin her doéneminde var oldugu bilinen kolelik miiessesesi, Islam oncesi
donemde Araplar arasinda da mevcuttu. Cahiliye doneminde kole sadece bir mal olmayip, ailenin
sosyal ve dini faaliyetlerine katilip, aile ve kabile fertleriyle bir arada yasardi. Cahiliye doneminde
kolelerin evlat edinildigi de bilinmektedir. Nitekim Zeyd b. Harise Peygamber (sav) tarafindan evlat
edinilmigti. .
Dogusu itibariyle kolelik Cahiliye'de su sekillerde tezahiir etmistir: a) Dogumla meydana
gelen kolelik. Kari-kocanin her ikisi de kole ise dogan ¢ocuklart da kole olurdu. Sadece kocanin
kole olmast durumunda ¢ocuklar hiir kimseler olarak anneye tabi olur. Cariyenin de efendisinden

dogan gocuklari hiir olurlardi.

b) Hirriyetin kaybedilmesi ile kolelik. Koleligi doguran asil sebep savas ve bunun
dogurdugu sonuglardir. Kuran ayetleriyle Resulullah'in tatbikatina gére miisliman ordu komutani,
bir anlagmanin yoklugu halinde savag esirlerini karsiliksiz birakma, fidye olarak birakma ve kole
statlisiine sokma yetkilerine sahiptirler. Hz Peygamber, Temim kabilesinden alinan savas esirlerinin
yansini karsiliksiz, diger yansim ise fidye alarak serbest birakmustir.’*® Hz Peygamber (sav), Benu
Mustalik savagindan sonra gogunlugu kadin ve ¢ocuklardan olusan savas esirlerinin  ganimet
olarak bolisiilmesini miiteakip maglup olan kabile bagkamnin ~ kizi  Ciiveyriye'yi degerini  odeyip
satin aldiktan sonra kendine nikahladi. Bunun tzerine musliiman savasgilar, ellerindz bulunan
esirleri Resulullah'n akrabasi olduklarindan dolayr bagisladilar. [ki yiize yakin aile kile haline
dusmiigken tekrar hirriyetlerine kavusmus oldu. Daha sonra Benu Mustalik kabilesi bu olaydan

etkilenerek tamamuyla miisliiman oldu.*®

c) Satin alma ile kolelik. Koleligin bir bagka sebebi sahibinden kole satin almaktir!
Arabistan'da bitip tikenmeyen baskin ve savaslarin birinde Zeyd b. Harise esir dusmiis ve kole

olarak satidmusti. Bir ¢ok el degistirerek sonunda Mekke'ye getirilmisti. Hz.Peygamber ailesi

307 Aydin, M. AKif, "Kole" maddesi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. Istanbul. 1986.
308 Hamidullah, I.Peygamberi, c. 1, 5. 391.
309 Bubari. Itk. 24-25: Ibn Sa'd, a.g.e., ¢. IL s. 63-65.



tarafindan satin alindi. Daha sonra babast onun kurtulus fidyesini vererek satin almak istediginde’
Zeyd Peygamber'i (sav) tercih etmisti. Hz.Peygamber (sav) de onu Kébe'de herkesin oniinde azat

etmistir.**

d) Bagisla ortaya gikan kolelik. Hediye olarak gonderilen kolelerdir. Misir hitkimdariin
Hz Peygamber'e bir gurup cariye hediye etmistir. O da iglerinden sadece Mariye'yi almus, digerlerini

sahabilerine vermistir.”"'

islam'in geldigi donemde sosyal ve hukuki agidan zor sartlar igerisinde olan kolelerin
cogunlugu Islam't kabul ettiler. ilk misliman koleler gok acikli iskencelerle - karsilagtirdilar.
Doviildiler, kizgin kumlar tizerinde iskence edildiler. Bazi kole sahipleri musliman olan kolelerinin
viicut kizgin demirlerle dagladilar. Bir kismu iskenceler sonunda hayatlarnt kaybettiler. Bir kismu

da miislimanlarca satin alinip hiirriyetlerine kavusturulmugtur.*'?

Islam kolelerle ilgili olarak onlan maddi manevi olarak guglendirmistir. Hz. Peygamber
(sav) ashabina elleri altindaki kole ve cariyelere ya da hizmetgilere yediklerinden yedirmeyi,
giydiklerinden giydirmeyi emretmistir. Ebu Zerr'in Bilal Habesi'yi annesinin siyahi yabanci bir
kadin olmasi sebebiyle yermesi iizerine HzPeygamber (sav):"Ey Ebu Zerr! Gergekten sen
kendisinde cahiliye adeti bulunan bir kimsesin. Elinizin altindakiler sizin din kardeslerinizdir. Bu
yiizden onlara kendi yediginizden yedirin, kendi giydiginizden giydirin. Onlara gug

yetiremeyecekleri isleri yitklemeyin; sayet yiiklerseniz siz de onlara yardim edin" demistir. R

Hz Peygamber (sav) kolelerin dovillmemesini,*'* kole ve cariyelere "benim kolem",
"benim cariyem" seklinde séylenmemesini, "yavrum, kizzm" diye hitap edilmesini tavsiye etmis ve

biitiin insanlarin Allah'in kulu oldugunu haturlatmstir *'*

[slam kolelerin hiirriyetlerine kavugmalar1 icin gesitli kapilar agmustir. Kuran'da kole azat

etmenin en iyi sadaka oldugu belirtilir.”'® Iyilige ulasmanin bir yolu olarak kole azadi saytlir*!”

310 Hamidullah, [.Peygamberi, ¢. I, s. 298.

311 fbn Sa'd, a.g.e.. c. VIIL, s. 129-131.

312 Koksal, a.g.e., s. 149,

313 Buhari, Edeb, 44; Miislim, Eyman, 40.

314 Miislim. Eyman, 34; Ebu Davud, Edeb, 33.
315 Buhari. Itk. 17: Miislim, Elfaz, 13.

316 Bkz. Beled. 90/11-13.

317 Bkz. Bakara. 2/177.
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Koleler, bir ginah veya sugun keffareti olarak da hurriyetlerine kavusturulurlar.

318 sharin bosanma sebebi olmasindan Ste  tamamen

Yeminlerin yerine getirilmemesinde,
snlenmesinde®’® ve bir miimini hata ile oldirenin diyet ile beraber keffaret vermesinde kole azat

etmek gerekir.*?° Ayrica efendisinden ¢ougu olan cariye de hiirriyetini kazanmus sayilr. 2!

Kuran'da, Nur Suresi 33. ayetinde bir kole igin kendi azat bedelini efendisine odeyip
kendi kendisini azat edebilmesi mimkiin kilinmaktadir. Bu durumdaki kéleye miikateb denilmistir.
Efendisinin istedigi miktari 6deyince hir duruma gegmis olmaktadir. Bunun igin caligan kolelere
Allah'in verdigi maldan verilmesi Onerilmig, bu amagla cariyelerin fuhus yoluyla kazang saglama

yoluna gitmeleri yasaklanmustir.

Hz.P:cygamber (sav) toplumda bir zamanlar hi¢ degeri olmayan, mal gibi alinip satilan
kole ve cariyelerin hiir insanlardan farksiz olarak Allah'm kullart oldugunu, aralarinda renk, dil ve
irk ayrimina dayali bir dstinligin yapillamayacagini vurgulamig; Allah'in kullari arasinda boyle
ayrimlar yapamn bir cahiliye adeti iizerine oldugunu belirterek onu kmamugtir. Her firsatta kole azat

etmenin en iyi geylerden oldugunu ashabi arasina yerlestirmeye galigmustir.

Savas esirlerine nasil muamele edilmesi gerekiigini, Bedir savasimin sonucunda elde
edilen esirlere gosterdigi muameleyle ortaya koymustur. HzPeygamber (sav) on kisiye okuma
yazma Ogreten bir esiri hurriyetine kavusturmustur. Gergi daha sonra, giicli konumda iken bir
Peygamberin esir almasi ona yakigsmaz uyarisii Allah Teala ona bildirmisti. Bu olayda vahyin

olmadig: sartlarda Peygamber (sav)'in toplumun faydasina olan ¢oziimleri segtigini gdriyoruz.
Islam koleleri tedricen hiirriyetlerine kavusturan bir yol izlemekle onlar iginde

yasadiklari sosyal ortama bir hir olarak ayak uydurmalarmi kolaylastirmus, kendi basina yeten

glicli bir fert olmalartm saglamustir. Dini yonleriyle de samimi, iyi birer miisliiman olmuslardir.

[I. AILE HAYATINDA DEGISIM

A. EVLILIK

318 Bkz. Maide, 5/89.
319 Bkz. Miicadele, 58/3.
320 Bkz. Nisa, 4/92.

321 Muvatta, Itk. 6.
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Cahiliye devrinde ¢esitli evlenme sekillerine rastlanmaktadir. Bu donemde ¢ok kadinia:
evlilik yaygindi ve bunun da belirli bir siuri yoktu.*** Nikal onemserlerdi ancak kendi arzularini
elde etmek igin bir gok sdzde nikah usulleri icat etmislerdi.’* Bunlari dort gurupta toplayabiliriz.
Birincisi bildigimiz normal nikahtir. Evlenecek kisi 6rfe gore bir kizi ister, taraflarin anlasmasiyla
mehrini verir ve boylece nikah ve diigiinii yapilirdi. Ikincisi kendilerini giizel ve soylu bulmayan
Araplar, ideallerindeki ¢ocuga sahip olmak maksadiyla hammlarina soyle derlerdi:"Falan soylu
adama git ve birlesme talebinde bulun."Bu yalnizca soylu bir evlat sahibi olma maksadiyla yapilir,
adina da "istibda nikahi" denirdi. Uglinciisti on kisiden az bir erkek toplulugu bir kadinla beraber
olurlardi. Kadin hamile kalip ¢ocugunu dogurduktan sonra beraber oldugu kisilere haber yollard:
Bu davete icabet zorunlulugu vardi. Kadin herkes toplandiktan sonra dogurdugu ¢ocugu diledigine
nisbet ederdi. Son olarak "Biga Nikahi"nda ise, bir ¢ok kimse bir araya gelir ve bir kadinla beraber
olurlardi. Kadin fahige oldugu igin kendisine gelenlerden imtina etmezdi. Boyle kadinlar kapilarina
isaret olacak evsafta bir sey dikerlerdi. Eger kadin hamile olup ¢ocuk dogurursa beraber oldugu
erkekler toplanarak bir kahine bagvururlar ve ¢ocugun nesebini tayin etmesini isterlerdi. Kahin

gocugun eskalini inceler ve birine nisbet ederdi.***

Bunlarla beraber iki erkegin eslerini degistirdigi olurdu. Ya da mehir vermemek igin
kendi kizlart veya elleri altindaki kadinlarla beraber olmak istedikleri kadim degistirirlerdi. Bir de
babasi 6len kiginin Givey annesini almasi s6z konusuydu. Ciinkii babasimn mallart gibi o da mirasin

iginde sayilirdi. Belli bir siire izerinde anlagtlarak yapilan Muta nikahim da Araplar uygularlards.**

Araplarin kadim bir meta olarak gormeleri, ona insanlik seref ve haysiyetine yakisan
itibar1 gostermeyisleri nikahta oldugu gibi boganmada da goriliir. En ¢ok uygulanan bosanma
bigimleri, talak, hul, 4 ve zihardir. Talak kocanin karisini reddederek bosamasidir. Smiri yoktur,
defalarca bosayabilir. Kadinin bir hak iddia etmesi s6z konusu degildir. Hul, kadimn muayyen bir
mal kargihginda kocasindan bosanmasidir. % 113 bir erkegin karisina yaklagmamak Uzere yemin
etmesidir. Bu ayrilik bir iki yil stirerse ve koca karisina yaklasmamugsa kadin bosanmus olur. Zihar
ise erkegin kansim annesine benzetmesi ile olur ve kadin bu suretle bosanmus sayilir.*?’ Ancak bazi
kadinlar bosama yetkisi' kéndinev\}éri‘ldigi zaman evlenmeyi kabul eder ve bunu n sart olarak ileri

. . 328
surerlerdi.*?
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Islam geldikten sonra aile yapisinda Islam ile uyusan muameleler almip bunun aksi
olanlar reddedilmistir. Evlilik konusunda Islam, taraflarin haklarmi gozeten, toplumsal ortami
dikkate alan uygulamalar getirmistir. Nesebi koruyan, insanin yaratihsindan gelen ozelliklerine
uyan bir anlayisla ¢oziimler sunmustur. Islam'a aykin fiiller reddedilirken de tedrici davramilmistir.
Bu degisimleri bizzat Hz Peygamber (sav) once kendisi uygulamig ve insanlara onu olumlu bir

tarzda aktarabilmistir.

Hz Peygamber (sav), evlenilecek kadmnlara mehir verilmesini, bir tek koyunla da olsa
yakinlara yemek yedirilmesini tavsiye etmigtir.**® Kadiun dort seyi igin nikahlanabilecegini.
bunlarin mali, soyu, giizelligi ve dini oldugunu ve bunlardan dini giizel olamin segilmesini ashabina

- 330
tavsiye buyurml‘lstur. |

Cahiliye adetlerinden olan azat edilmis bir koélenin (mevali) hiir dogmus bir kadinla
evlenememesini, Hz. Peygamber bir ornegi ortaya koyup destekleyen olmakla kaldirmak istiyordu.
Bunun igin Zeyneb binti Cahsg1 azath kolesi ve evlathgi olan Zeyd b. Harise ile evlendirdi. Ancak
bu evlilik yiriimedi. Ikinci bir Cahiliye adeti olan eviath@in bosadigi bir kadinla evlenememe
adetini de ortadan kaldirma firsati boylece dogmus oldu. HzPeygamber Zeyd'in Zeyneb'i
bosamasindan sonra Allah''n emriyle onunla evlendi. Boylece bu adetin kaldirilmasina Peygamber

(sav)'in sahsinda herkes sahit oldu.**!

Cahiliye Araplan iki kiz kardesi birlikte nikah altinda tutmakta bir beis gormezlerdi.
Uvey anne ile de evlenirlerdi. Islam bu evlilikleri yasaklamustir.>>* Zinay: Islam agikga reddetmis ve

bu fiili yapana verilecek cezay: Nur Suresi 2. ayette belirtmigtir.**’

Cahiliye déneminde goriilen ¢ok kadinla evlilik konusuna Islam bir sinirlama getirmistir.
Hz Peygamber bu uygulamaya bir tahdit koyan ilk Resul olmustur. Bu konuya temas eden Kuran
ayetleri soyledir:"Sayet siz yetimler tizerinde dogruluk ve adaletle davranamamaktan gekiniyorsamz
o halde hoSufluza. gldenkadmlardan iki, u(; “dort zevee ile nikahlamniz, fakat adil olamamaktan
korkarsamz o zaman bir tek (kadin ile nikahlanin); yahut eliniz altinda bulunan cariyeler (ile

yetinin). Bu adaletten ayrilmamamz igin en uygun olamdir."*** "Cok fazla dikkat ve o6zen

329 Buhari, Nikah, 7.

330 Buhari, Nikah, 15.

331 Bkz., Ahzab, 33/37.
332 Bkz.. Nisa, 4/22.

333 Ebu Davud, Hudud, 23.
334 Nisa. 4/3.



gosterseniz de asla kadinlar arasinda bir esitlik ve adalet saglayamazsimz. Oyle ise (birine)
tamamen yonelip otekini muallakta (kocasizmus gibi) birakmaym. Eger arayt duzeltir ve

sakinirsanz Allah bagislayici ve esirgeyicidir.">>

Oyle anlagihyor ki, ilk ayetin baspinda su anlatimak istenmektedir:"Bakim ve
sorumlulugunuz altinda yetim bir takim ¢ocuklar bulunup ta bekar veya dul oldugunuz igin yahut
bir tek kadmla evli olsamz bile esinizin evin bakimi ve ¢ocuklarin terbiyesine yetigememesinden

dolay: birden fazla kadinla evlenmeniz Seri hukukta miimkiin olmaktadir."**

Islam'n aileye getirdigi yenilik dncelikle bir sistem ve diizendir. Bu da kadinlar Allah'in
bir emaneti olarak almamn sorumlulugunu idrak etmekle saglanmistir. Nikah belli kaidelere
baglanmusgtir.**’ Kadipun kocast tizerinde ve kocamn da karst tzerindeki haklar ortaya konmugtur.

. e . 38
Aile reisi, ailesinden sorumludur.®

Kadmn, tipki erkek gibi bagimsiz bir varliktir. Sahip oldugu ya da sonradan elde ettigi her
cesit mal miilk onun miilkiyetindedir: ne babasi, ne kocasi, ne oglu ne de bagka herhangi bir yakini
bu konuda hi¢ bir kontrol ve gozetim hakkina sahip degildir. Nikah iki tarafli bir sozlesme
oldugundan, kadin bu sozlesme yapilirken tam bir ozgurlik icerisinde rizasini agiklar. Onun rizas:

olmaksizin babasi tarafindan bile yapilms olsa bu evlilik gegersiz sayilmigtir.
B. BOSANMA

Islam’dan oénce Araplar arasinda kadmn durumu gok iyi degildi. Kadin adeta erkegin
ihtiyaglanim kargilamakla gorevli biri olarak gorilirdi. Cok evlilikte bir siur yoktu. Kadinlarin
temel hak ve hiirriyetlerinden bahsetmek imkansizdi. Bogsanma hususunda da hicbir dizenleyici

339

prensip yoktu.”” Kiz ¢ocuklari aile i¢inde hor ve hakir gorulirdii. Araplarin g¢ogu “kadinlarla

musavere edin ancak onlara muhalefette bulunun” sozleriyle ifade edilebilecek bir glvensizlik

kanaatini tagirlards >

Cahiliye Araplan arasinda bosanma konusu ile ilgili en c¢arpict drnek Hz.  Aise’nin

rivayet ettigi ve Bakara Suresi 229. ayetin de inis sebebi olarak kabul edilen su hadiste

335 Nisa 4/129.

336 Hamidullah, I.Peygamberi, c. IL, s. 673-674.

337 Ugur, a.g.e., s. 131-133.

338 Bkz. Tahrim 66/6; Taha 20/132.

339 Topaloglu, Bekir, islam’da Kadimn, Yagmur Yayinlar, Istanbul, 1990, s. 18,

340 Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Ravza Yayinlan. Istanbul. 1992. s. 24.
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anlatilmaktadir:” Hz. Aise anlatiyor: Erkek karisini bogamak isteyince hemen bosuyordu. Erkek ka¢
defa bosamus olursa olsun iddeti i¢indeyken karisina donerse evliligi devam ediyordu. Bu durum su
hadise ortaya gikincaya kadar devam etti: Bir adam karisina ‘vallahi seni ne tam bogayacagim ne de
himayeme alacagim ebedi gekilde boyle tutacagim’ dedi. Karisi ‘bu nasil olur?” deyince adam ‘seni
bosayacagim iddetin bitmek tizere iken geri donecegim (ve boyle yapmaya devam edecegim)’
cevabini verdi. Bunun tizerine kadin durumu Hz. Aige’ye gelerek haber verdi. O Peygamber (sav)
gelinceye kadar bir gey soylemedi. Hz. Peygamber gelince durumu ona anlatti. O da bir cevap
vermedi. Derken su ayet-i kerime nazil oldu:’Bogsama iki defadir; (ondan sonra) ya iyilikle tutmak
veya giizellikle salivermek (vardir).” Bunun Gzerine halk bosama igini yeniden gozden gegirdi; bir

kismt bosads, bir kismi bogamadi.”**!

Cahiliye Araplari bilinen bosama sekli disinda “hul” adi verilen karsiikh anlasma
yoluyla da boéamyorlardl. Ancak Ug sekil en yaygin bosanma bicimleriydi: Zihar, 114 ve Talak
Allah talaki biraktr; 114 ve Zihar’t Kuran’da belirtildigi sekilde belirledi.*** 114, kocamn kansi ile
iliskide bulunmamaya yemin etmesidir. Bu yapildiginda hemen yurirliige giren bir ayici bosama
idi. Bununla beraber bu sekilde bosanan kadin émiir boyu kocasina haram olurdu. Ancak Ibn
Abbas’tan gelen bir haberde bunun bir veya iki yil gibi bir siresi oldugu belirtiimektedir **
Kadmlar bu uzun muddet icinde muallakta kalir; ne evlilikten istifade eder ne de hiirriyetine
kavusarak bagka birisiyle evlenebilirdi. Islam bunun oniine gecerek hem yeminlerin kiymet ve
chemmiyetini hem de kadmlarin haklarmi korumak igin 18’y1 dort ay ile smurlamustir.”* Zihar' ise
bosama saymamus, ancak keffareti gerektiren bir yemin telakki etmistir. Boyle bir durumda bir kole
azat etmek veya altmug fakiri doyurmak bunlara giici yetmezse iki ay oru¢ tutmaktan ibaret olan

keffareti 6demedikge karisina yaklasmayr menetmistir.**’

Eslerin ayrilmasinda her zaman erkegin soz sahibi olmadig: durumlarda vardir. Ozellikle
soylu ve zengin kadinlar bosama yetkisini evlilik sarti olarak da isteyebilmekteydiler. Medineli

Selma binti Amr bunlardandir.>*®

* Kaynaklar Islam’da oldugu gibi ti¢ defa bosamann Cahiliye doneminde de uygulandigin

haber vermektedir. Buna gore erkek karisim iki defa bosuyor ancak beraberlikleri devam ediyordu

341 Tirmizi. Talak, 16.

342 Alusi. age.c. II, s. 49.

343 Kurtubi. Ebu Abdullah Mubammed. el-Cami Li Ahkami’l-Kuran, Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye. 1. Baski. Beyrut. 1988.
c. M. s. 68.

344 Sabuni. Muhammed Ali, Ravaiu’l-Beyan, Tefsiru Ayati’l-Ahkam. Mektebetii’l-Gazali. 5. Baski. Dimesk. 1987. c.
[ s. 50

345 Bkz. Miicadele 58/2-4; Ebu Davud, Talak. 17.

346 Savas, a.g.e., s. 39.
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Ne zaman iigiincii kez bogarsa o zaman evlilik baglar tamamen kopuyordu. Bunun da Ismail (as)-

zamanindan gelen bir gelenek oldugu soylenmektedir.**’

III. KURUMSAL YAPIDA DEGISIM

A. SIYASI YAPIDA DEGISIM

1. ISLAM ONCESI DONEMDE SIYASI YAPI

a) GENEL SIYASI YAPI

Cok-eski ¢aglardan beri Mekke ve etrafindaki topluluklarin giiney ve kuzey bolgeler de
dahil olmak tzere bir emirin veya hikimdarin egemenligi altinda yasamadiklart bilinmektedir.
Hicaz bolgesinde, burada yasayan halkin taudigi bir bagkan bulunuyordu; fakat bunun bagkanlig
birlikte yasadiklar1 topluluk Gzerinde kesin ve genig selahiyetli bir mahiyet arzetmiyordu. Kabileler,
sahsi meziyetlerinden ve zenginliklerinden dolayr aralarindan birini gonillii  olarak bagkan

¥ Cogunlukla babadan ogula gegen bu bagkanligin her defada ayri bir sinama ile

atiyorlardi.
yeniden kazanilmasi gerekiyordu. Genel toplantilarda ve konusmalarda bu baskana soz hakki
verilirse de kayrtsiz bir yaptinm giicine sahip degillerdi. Béyle olmasina ragmen sorumluluklari
¢ok agirdi. Bagkanlardan savaslarda hayatlarini, barista zenginliklerini ortaya koymalan beklenirdi.
Seyh adi da verilen bu bagskamn ¢adiri yanina dikilen harbe, kabilenin egemenlik alameti sayilirdi

3 . oy . . . . -
“ Bazen kabile, ikinci veya tgiinci

Bazen kabile bu seyhin adiyla veya lakabiyla da amlirdi.
derecede kollara ayrilirdi. Bu halde yine de aralarindaki baglar manevi yonden muhafaza edilir ve
hepsinin Ustinde bir bagkanlar baskam (seyh-iil mesayih) bulunurdu. Buna bazen emir unvam da

verilirdi. Emir tastan yapilmug bir hisarda oturur veya siriileriyle ¢olde ¢adir hayat1 yasardi. ™

b) MEKKE'NIN iDARI YAPISI
Mekke sehrinin kendine 6zgii bir idare tarzi vardi. Bu kiigiik sehir devletini bir kral veya

bir devlet reisi degil ancak bazi mistakil bakanliklar yonetiyordu. Bu bakanliklarin en onemlileri

Sikaye, Sefir-Munafir, Sidane, Rifade, Kiyade, Nedve ve Meakil’dir. Ibn Kelbi de, Mekke’deki.

347 Alusi, a.ge, c. I, s. 49,
348 Brockelmann. a.g.e.. s. 4.
349 Cagatay. a.g.e.. s. 99.
350 Cagatay, a.g.e.. s. 100.
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ritbe ve makam sahibi olmus on aileyi ve onlara verilen gorevleri soyle siralar: “Hasimiler,
Emeviler, Nevfeller, Abduddarlar, Esedler, Teymler, Mahzumlar, Adiler, Cumahlar ve Sehmler.™""!
Hasimiler arasinda Abbas b. Abdilmuttalib sikaye, hacilar igin su dagitim isiyle
ugrasirdi. Islam bu vazifeyi kendisinde devam ettirmistir.***> Emeviler arasmda Ebu Siifyan b. Harb
Kureyslilerin sancagina sahipti. Bu vazifeyi elinde bulunduran kimse sancaktarlik (ukab) yapard:.
Hacilarin yoksul olanlarini doyurmak gorevi olan Rifade vazifesini Nevfeller arasindan Haris b.
Amir yapardi. Esedler arasindan Yezid b. Zemat b. Esved sura ile gorevliydi. Kureysli bakanlar ona
damsmadan asla karar almazlardi. Teymler arasinda Ebu Bekir kan diyeti 6deme ve zarar ziyan
tediyesi igini yapardi. Bu vazifeye "Esnak" denirdi. Mahzumlar arasindan Halid b. Velid Kubbe ve
Ainne've sahipti. Savas techizatim muhafaza ederdi. Adiler i¢ginde Omer b. Hattab sifare, elgilik
gorevini yapardi. Cumahlar arasindan Safvan b. Umeyye, Eysar denilen talih oynulart aletlerini
elinde bulundu‘rma vazifesini yapardi. Sehmlerden Haris b. Kays da tanrilara sunulmus mallarin

3
muhafazasindan, emvalden sorumluydu.*

Nedve veya sura® denilen Dar'un-Nedve'de yapilacak toplantilari tanzim etme isini
Esed kabilesinden Yezid b. Rebi' el-Esved yapiyordu. Dar'un-Nedve Mekke sehir yonetiminin
merkeziydi. Onemli meseleler olunca burada toplamliyor ve genel miisavereler yapiliyordu.
Disaridan Mekke'ye bir kervan geldiginde Dar'un-Nedve'de durur ve Mekkelilerle burada konusur,
burada aligveris yaparlardi. Geceleri yabancilar da dahil olmak iizere burada toplanilir ve sohbet
edilirdi. Bazen iglerinden birisi kalkar hikayeler anlatirdi. Bunlarin g¢ogunlugu masal niteliginde

siradigi olaylarin hikayesiydi. Kuran anlatilan bu hikayelerden bahsetmektedir.***

Dar'un-Nedve'de nikah, dagin gibi sosyal etkinliklerin yaninda, ordularm tanzimi ve
komutanlarin tayini de yapilirds.* 6 Dar'un-Nedve'ye kirk yasin tizerinde olanlar alimrdi. Ancak
ehliyet ve liyakat sahibi olanlardan yagi kiigiik olanlar da girmekteydi. Nitekim Ebu Cehil 30
yasinda, Hakim b. Hizam 20 yaginda Dar'un-Nedve'ye alinmugtir.*"’

51 Sehristani. a.g.e.. c. I s. 232-250; Ezraki, a.g.e.. 5. 78-90.
52 Ibn Hisam. 1. 140.
53 ibn Hisam. I, 140-150.
4 Sibli. Mevlana, Islam Tarihi (Asr-1 Saadet). Cev. Omer Riza Dogrul. istanbul. 1927. c. L s. 159.
5 Suara. 26/67:"Geceleyin de (cemaat halinde ve Beyt'in yaninda) hezeyanlarda bulunuyordunuz (yani edepsizce
konusuyordunuz)".
356 Ibn Sa'd, a.g.e.. c. I, s. 70.
357 Hamidullah, I.Peygamberi, c. I1,-s. 124.

3
3
3
35
35
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2. ISLAMi DONEMDE SIYASI YAPI

Hz. Peygamber (sav)’in siyaseti kabile ve wrk taassubu yerine dini ve igtimai birlik esasini
yerlestirmeye yoneliktir. Ik Islam toplumunun olusumu, tegkilatlanmasi, dini ve toplumsal birligin

saglanmasi hususundaki uygulamalar bunu gostermektedir.

Hz. Peygamber ilahi 6lgiilerin ayakta durabilmesi ve varligmi siirdrebilmesi igin énce
inananlan iman ve akide agisindan gii¢lendirmeye ¢aligmustir. Kuran  da tmmet kavramindan gokca
soz eder. “Sizden hayra ¢agiran, iyilii emreden ve kotilikten sakindiran bir topluluk bulunsun;

kurtulusa erenler iste bunlardir.”**®

Ummeti tammlayan, onun gorev ve sorumluluklarim g¢izen ayet-i kerimelerin®™ aym
zamanda devletin gorev ve sorumluluklanim da belirledigi distniilebilir. Bu sebeple ulema iyiligin
emredilmesini, kotiliigin engellenmesini, zulme ugrayanlara yardim edilmesini, adalet ve cihadin

ayakta tutulmasint devlete ait isler ciimlesinden saymugtir,**

Hz. Peygamber (sav), I. Akabe Biati’nin hemen akabinde Musab b. Umeyr’i miibellig ve
muallim olarak Medine’ye gondermistir. Ve ondan Medineli muslimanlara Kuran’t okumasini,
Islam’1 6gretmesini ve dinde derinlesmelerini tavsiye etmesini istemistir. Musab Medinelilerin

hocasi olarak tamnmls'ur.361

Bi’set’in 12. yilinda II. Akabe Biati i¢in Medineli miislumanlar ile Allah’in Resulii tekrar
bir araya geldiler. 1. Akabe’de iman edenlerden daha g¢ok imani ve ahlaki prensiplere riayet etmeleri
istenmigsti. II. Akabe’de ise siyasi yon daha agik bir sekilde ortaya ¢ikmugtir. Biatta hicret
akitlesmenin ilk maddelerini olusturuyordu. Bitiin konugmalar, yorumlar ve degerlendirmeler bu
cercevede toplanmaktaydi. II. Akabe, hicret s6z konusu oldugunda Medinelilerin kendilerini,
cocuklarii ve kadinlarim koruduklart gibi Peygamber ve arkadaslarini koruyacaklarina dair bir
biat ig:ermel<teydi.362 Bu yonuyle II. Akabe, 1. Akabe’deki dini akitlesmeden daha ¢ok igtimai
akitlesmeye daha yakindir. II. Akabe’ye gelenlerin zaten miisliiman olarak gelmis olmasi nedeniyle

imana ve akideye davet eden iisluptan daha ¢ok siyasal bir usluba sahip olmasi dogaldir ***

358 Ali Imran 3/104.

359 Bkz. Ali mran 3/110, Enbiya 21/92, Miiminun 23/52. Bakara 2/143.

360 Buhari. Menakibu’l-Ensar, 105.

361 Ibn Hisam. a.g.c.. c. II, s. 26; Hamidullah. a.g.e. c. L. 5. 157.

362 Ibn Hisam.a.g.e., c. IL, s. 28.

363 En-Neccar. Hiiseyin Fevzi, el-Islam ve’s-Siyase. Daru’l-Maarif. Kahire. tarihsiz. s. 123.
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Hz. Peygamber (sav) hicret etmeden once Medine’yi teskilatlandirmak belki de
gelecekteki fonksiyonuna hazirlamak istiyordu. Medine’nin iki biiyilk kabilesi olan Evs ve Hazreg
yizyillar siren Buas harpleri sebebiyle siirekli birbirlerinin kanlarm akitmuslardi. Ayni soydan
gelmelerine ragmen iki diiyman kardes olarak tutustuklari savaglar sonucunda Yahudilerin maddi
manevi somurilerine ugramslardi. Hatta Islam’a girmeden bir yil dnce bile yine savasmuslar ve pek
cok liderlerini ve yakinlariu kaybetmislerdi. Allah’in Resulii heniiz Medine’ye hicret etmeden Once
ic kangiklarla dolu kaygi verici bu toplumu organize etme ihtiyaci duymus olmahdir. Hz.
Peygamber (sav) Medinelilerden kendi aralarinda baskanhk yapmak iizere kendi iglerinden
baskanlar segmelerini istemisti. Boylece Hazregin dokuz kolunu temsilen dokuz baskan (nakib) ile
Evslileri temsilen {i¢ baskan secilmis; bunlar arasindan da bir genel bagkan (Nakibu’l-Niikeba)
belirlenmigti. Bu da Hazregli bagkan Esad b. Ziirare’ydi *** Buhari’de nakib segimi hakkkinda
Ubade b. Samit’ten gelen bir rivayette de Esad b. Zirare’nin bagkanlar arasinda oldugu ifade

edilmektedir.>®®

Hz. Peygamber (sav) Medineli miisliimanlarin segimleri dogrultusunda her kabilenin ve
boyun baskanlarini tayin ve tertip ederek, bunlar iginden de bir genel bagkan atamakla kabileler
arast ¢ekismeyi idari olarak en azindan miisliimanlar arasinda goziimlemis oluyordu. Bu baskanlar,
temsil ettikleri topluluk adina Hz. Peygamber’e karsi sorumluydular. Boylece Hz. Peygamber de
biitiin inananlarin sorumlulugunu tizerine almis oluyordu.**® Buna gore nakibler sorumlu olduklari
topluluklan Islam’a ¢agirma, misliman olanlarina liderlik yapma, onlari egitme ve bilgilendirme
ve hepsinden Onemlisi Allah Resulii’niin hicretinden sonrasi muhtemel durumlara karst hazirlikh

olma ile sorumlu tutmuglardir.

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden kisa bir siire sonra Esad b. Ziirare hentiz mescit
inga halindeyken vefat edince, onun baskanligim yaptigi Hazregli boy, onun yerine birini baskan
atamasini Hz. Peygamber’den istedi. Peygamber (sav) de onlara “ben sizin akrabamzim, bagkanniz

da ben olacagim” demistir.**’ Bu sozlerle o genel baskanlik gorevini kaldirmus oluyordu ***

a) MEDINE VESIKASI VE iSLAM DEVLETI’NIN OLUSUMU

Hicret Oncesi sartlara gore gergeklestirilen tegkilatlanma, hicretten sonra Peygamber

(sav)’in Medine’ye yerlesmesiyle fonksiyonunu tamamlamisti. Hicretten sonra artik Medine’nin

364 Hamidullah, I.Peygamberi, c. I, s. 158-159.
365 Buhari, Menakibu’l-Ensar, 105.

366 Ibn Hisam, a.g.c., c. I, s. 29.

367 ibn Hisam. a.g.e., c. II, 5. 67-68.

368 Hamidullah, 1. Peygamberi, c. I s. 159.
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yeni sorunlari vardir. Yeni kurumlarin, idari teskilatlanmalarm gelistiriimesi gerekiyordu. Bu-
sorunlarin baginda muhacirlerin Medine’nin iklimine, sosyal ve siyasal yapisina uyum problemi

geliyordu.

Her toplum ve onun Uzerinde yiikselen devlet birbirine siki sikiya bagh bireylerden
meydana gelir. Bu beraberlik sayesinde bireyler birbirlerine giiven duyar ve aym kaderi paylasirlar.
Kimi toplumlar ik temelinde birleserek kendi varliklari gelistirmeye caligirlar. Kimi toplumlar
aym cografyayr paylagmalarmdan kaynaklanan birliktelikleri olustufurlar. Allah’in dinini. yasamin
her alanina yerlegtirmek gorevini Ustlenen son Nebi (sav) ise akide temeli iizerinde yiikselen bir
toplum olusturma gayretindeydi. Zira Islam inanciu benimseyen insanlar arasinda kurulacak bir
beraberligin ortak paydasi Islam akidesi olmak durumundaydi.

Peygami)er (sav), Medine’ye vanigindan yaklagik bes ay kadar sonra (M. 622), Muhacirler
ile Ensar ailelerin baskanlarnin katildigt buyitk bir meclis topladi ve Muhacirlerin bu yeni
yerlestikleri sehre uyum ve intibaklarini kolaylastrmak amactyla basit, etkili ve somut bir hal tarzi
ortaya atarak onlar1 samimi bir isbirligine tesvik etti. Medineli her bir aile bagkani, en azindan refah
ve maddi genislik i¢inde bulunanlar, Mekkeli bir muhacir ailesini kendi yanina alacaklar; boylece
hasil olan “ahdi kardeslik miinasebeti’ne®® gore her ikisi de musterek calisacaklar, elde ettikleri
kazanci aralarinda paylasacaklar ve hatta birbirlerine miras¢i da olacaklard:. Herkes bu formiile
razi olup kabul etti ve Resulullah, hi¢ vakit gegirmeksizin 186 Mekkeli aileyi, aym sayida Medineli
ailenin yanna yerlestirdi.*”* Hz Peygamber (sav) ile Hz Ali; Hz. Hamza ile Zeyd b. Harise; Cafer b.
Ebu Talib ile Muaz b. Cebel ve Hz.Ebu Bekir ile Harice b. Zitheyr kardes oldular.*”*

Hz Peygamber’in, kabile ve mertebelerinin farkli olusuna ragmen, miisliimanlar arasinda
kardesligi tesisi ve kavmiyet¢ili§in yerine din birligini ikame etmesi, kiiltiirel degisimin Onemli bir
ayagidir.’™ Cikarct olmayan bir kardeslik iligkisini igeren bu anlagma, miislimanlarin hepsini
toplum iginde esit bir seviyeye getirmisti. Efendi ile kole arasinda bir fark kalmamus, mislimanlar
bir binann tuglalari gibi olmuglardi. Bu durumu bildiren ayetler de “Allah, yardimiyla seni ve

miminleri destekledi ve onlarin kalplerinin arastm uzlastirdi.” ifadeleriyle gelmistir.*”

Muhacirler, ailelerini ve ekseri mallarini Mekke’de birakarak hicret etmislerdi. Mekke'de

iken ugraglan ticaretti ve ziraattan anlamazlardi. Ticaret de sermaye gerektiren bir isti. Bu nedenle

369 Buhari. Menakibu’l-Ensar, 108.

370 Hamidullah, I.Peygamberi, ¢. I, s. 181.

371 Diger kardes olan sahabilerin isimleri i¢in de bkz. Ibn Hisam. a.ge.. c. L s. 176.
372 Hucurat 39/13.

373 Enfal 8/62-63; Hasan, a.g.e., s. 138-139.
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sikint1 igindeydiler >’* Ayrica Medine’nin iklimine aliskin olmadiklari igin de hastalanan muhacirler-
vardi. Hz.Ebu Bekir ve Bilal de bunlardandi.®” Ensar ise onlara yardim ediyordu. Muhacirler,
onlarin bu comert yardimlarindan dolayr “hicret ederek aldigimz sevaplarnin hepsini onlar alacak™
diye Peygamber’e geldiler. O da “Hayir! Onlar sizin dua ve tesekkiirlerinizin karsiigi olan sevabi

alacaklar” buyurdu *"

Hz.Peygamber, Medine’de, icinde bulunduklart siyasi durumu degerlendirmekteydi. Aym
beldede yastyor olmamn geregi olarak, ortak savunma ve tutum ortaya koymaya yonelik istisareler
de bulundu. Neticede, misliimanlar ve gayri miislim Medinelilerle Enes’in evinde toplandilar ve bir
Sehir-Devlet yapisi ortaya ¢ikarma hususunda anlagtilar. Alinan kararlar yazili olarak tespit edildi.
[k Islam Anayasasi olarak tarihe gegen bu metnin birinci maddesi, bir islam toplulugu, daha agik
bir ifadeyle dini oldugu kadar aym zamanda siyasi bir topluluk meydana getirme gayesine
yoneliktir, szPeygamber’i de bu Sehir-Devletinin bagkam olarak kabul ettiler.’”’ Medine
Vesikasi®’™® olarak da amlan bu anlagma, ortak savunma, adalet tesisi, merkezi karar ve infaz. her
din mensubunun kendi hukuklarina gore mahkeme edilmesi, fidye ve diyetlerin karsilanmas: i¢in

sigorta olusturulmasi gibi bir gok konuyu karara baghyordu.>”

Bu vesika inanan toplumda, kanun ve kurallara gore yasamaya dogru atilan bir adimdi.
Sozlesme ile Hz.Peygamber (sav), toplum ve kabilelerin farkli olmasina ragmen, miisliimanlar
arasinda birlik ve beraberligi saglamis; onlarin birbirlerine zit kalplerini 1sindirmus ve tek bir cemaat
haline getirmege muvaffak olmustur. Yine Peygamber (sav), siyasi ve dini nitelikteki bir cemaatin,
fertler Uzerinde haklari oldugunu zikretmis, fesatginin elini kirma ve emniyeti tesis etmede o
haklarin roliinii ortaya koymustur. Umumi is menfaatleri dagiliminda, Yahudi cemaatinin
musliimanlarla esitligini sart kosmus, boylece Islam’a ilgi duyanlar i¢cin yolu agmug ve onlar igin

miislimanlarin haklarindan yararlanma imkan vermistir.**

Maddeler, Evs ve Hazreclilerin Yahudilerle olan alakalarini smirliyordu. Yahudilere din
harriyeti getirirken, suglarin sorumlulugunun faile yiklenecegini bildiriyordu. Yahudileri, Kureys

ile birlik olmaktan yasakliyordu. Medine’nin sehir i¢i emniyetini saglamak amactyla kurallar

374 Umeri. Ekrem Ziya, Medine Toplumu, Cev. Nureddin Yildiz, Risale Y.. Istanbul. 1988. s. 58. Bu sikintilara sabir
gosterenlere, Hz. Peygamber, kiyamet giinii sefaatci ve (hayir ameline) sahit olacagini soylemisti: bkz. Miislim. Hac.
484: Tirmizi, Menakib.

375 Buhari, Fezailii’l-Medine, 11.

376 Tirmizi, Kiyamet, 45.

377 Hamidullah, I.Peygamberi, c. I, s. 188-191.

378 Bu metin igin bkz. Ibn Hisam. a.g.e.. c. II, s. 119-123.

379 Hamidullah, I.Peygamberi, c. II, s. 918-920.

380 Hasan. a.g.e.. s. 136-137.



getirildi. Islam’dan 6nce de olan “Eman” hakki tamndi. ! Bu vesikanin aciklanmast ile Islam, dini

bir inang sistemi oldugu dlgiide siyasi bir sistem oldugunu da ilan etmis oluyordu.

b) DEVLET BASKANLIGI

Devlet Bagkani, sehirde ve sehir diginda ki vatandaglariyla temas kurmak
mecburiyetindedir. Onlarla arasinda bir miisavere olmasi lazzmdir. Bu noktada birbirinden ayr iki
hususiyet vardir: Birincisi idareden veya her hangi bir memurdan sikayet¢i olan sahuslar olabilir.
ikincisi, bizzat Devlet Baskani halkinin gorisini sorabilir. Peygamber (sav) ne zaman isterse
ashabina hitap ediyordu. Ama cumalart hutbe okumast mecburiydi ve Cuma namazina sadece
sehirde yasayan miislimanlar degil, fakat civar koylerde yagayanlar da geliyorlardi. Giinde bes
vakit namazla da Islam Devlet Bagkam halkiyla bir araya gelmektedir. Su halde namaz ve cami
sadece mamevi~ yonden, kulun Allah ile temas kurmasmi saglamak igin degil, aym zamanda maddi
yonden vatandasin Devlet Bagkam ile temas etmesini saglamaya da yoneliktir. Hz. Peygamber’in

tatbikatina gore, bolgenin valisi, ayni zamanda caminin imami olmast gerekmektedir. 82

Peygamber (sav), camide minberden, hem Kuran’in agik¢a hiikiim vermedigi dini konularda
hem de siyasi ve maddi konularda ashabi ile istigare ederdi. Ezan konusunda istisarede bulundugu
gibi Uhud Savasinda diigmam sehirde mi yoksa sehir diginda mu karsilamak gerektigi hususunda

istisarede bulunmustur®®®

Her ne kadar Hz.Peygamber donemindeki degisimleri konu edinmis olsak da devlet
yonetimine dair devlet bagkanhg ve devlet bagkanimuin segimi gibi konular, Hz Peygamber
doneminde, onun saghginda ortaya ¢ikmayacaktir. Ancak sz konusu degisimin kaynaklari bu ve
benzeri konular1 da zimnen iginde barindirmaktadir. Su halde Peygamber (sav)’in vef