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KUR’AN’DA TAYYIB VE HABiS KAVRAMLARI

Arastirmada, Kur’idn’in iki temel kavramm olan “tayyib” ve “habis” ele
alinmistir. Bu kavramlar1 Kur’an biitiinliigii icerisinde aciklamak, calismanin temel
amacidir. Bu vesileyle calismada konulu tefsir yonteminden yararlanilmis, etimolojik
ve semantik tahlil yapilmistir. Arastirma; giris, ii¢ boliim ve sonuctan olusmaktadir.
Giris boliimiinde, incelenecek temel sorundan bahsedilmis; problemin ¢oziimiinde
basvurulan yonteme deginilmis ve arastirmada yararlamlan kaynaklara isaret
edilmistir. “Tayyib” kavraminin ele alindig1 Birinci Boliim’de, “Tayyib Kavraminin
Liigavi Tahlili” bashginda, kavramin sozliik ve terim anlamlarina yer verilmistir.
“Tayyib Kavrammin Kur’ani Tahlili” bashginda, ilgili kavram ile tiirevlerinin
Kur’an’daki kullanimlarina ve icerdigi anlamlara etraflica deginilmistir. “Kur’an’da
Tayyib ile Anlam Yakinhg Olan Kavramlar” bashginda ise, sozliikte ya da
Kur’an’da tasidigi anlam dolayisiyla “tayyib” ile iligkili kavramlar belirlenmis ve
islenmistir. Arastirmanin ikinci Béliim’iinde ise “habis” kavram incelenmistir.
“Habis Kavrammin Liigavi Tahlili” bashginda, kavramin soézliik ve terim
anlamlarma isaret edilmistir. “Habis Kavramimmin Kur’ani Tahlili” bashginda, bu
kavram ile tiirevlerinin Kur’an’daki kullanimlar1 ve tasidigi manalar iizerinde
genisce durulmustur. “Kur’an’da Habis fle Anlam Yakinh@: Olan Kavramlar”
bashginda ise, ilgili kavram ile liigavi veya Kur’ani acidan anlam bagi bulunan
kavramlarin tespiti ve incelemesi yapilmistir. Uciincii Béliim’de ise “tayyib” ve
“habis” kavramlarinin diger Islami ilimlerdeki yeri belirlenmeye c¢ahsilmistir. Bu
kapsamda, kavramlarin hadislerdeki kullanmimmma ve tasidigi bazi anlamlara
deginilmis; Fikih’ta, Kelim’da ve islam Ahlaki’nda nasil bir islevi olduguna ve neye
karsilik geldigine dikkat ¢ekilmistir. Sonu¢ kisminda da elde edilen neticelerden genel
manada soz edilmistir. Nihayet, calismada yararlanilan kaynaklarin siralanmasiyla
arastirmaya son verilmistir.

Anahtar sozciikler: Tayyib, Habis, Kur’an, Kavram, iyi, Kaotii, Giizel, Cirkin
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CONCEPTS OF TAYYEB AND HABEES IN THE QUR’AN

This study examines two concetps of “tayyeb” and “habees” in the Qur’an.
The main objective of the study is to explain these concepts in the integrity of the
Qur’an. Throughout the study, the thematic approach to the Qur’anic exegesis with
etimological and semantic analysis is employed. The study is composed of an
introduction, three main chapters and a conclusion part. The introduction describes
the focus, the method and the sources of the study. The first chapter studies the
concept of “tayyeb” with its meaning in dictionary and as a Qur’anic concept under
the title of “etimological analysis of the concept”; the usages of it and its derivations
in the Qur’an and their meanings under the title of “a Qur’anic analysis of the
concept of tayyeb” in detail. Under the title “semantically related concepts with
tayyeb in the Qur’an”, it determines and studies the semantically related concepts
with tayyeb in dictionary or in the Qur’an. In the second chapter, it studies the
concepts of “habees”. It deals with the concept’s meaning in dictionary and as a
concept under the title “etimological analysis of the concept”; the usages of “habees”
and its derivations in the Qur’an and their meanings under the title of “a Qur’anic
analysis of the concept of habees”. Under the title “semantically related concepts with
habees in the Qur’an”, it determines and studies the related concepts that have a
semantic relation with “habees”. In the third chapter, the study seeks the place of
“tayyeb” and “habees” in the other Islamic sciences. In this context, it examines the
usage of concepts in the prophetic traditions as well as in Islamic Law, theology and
ethics. In the conclusion part, it mentions the results reached throughout the study in
general. It concludes with a list of the sources used.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, Yiice Allah tarafindan, Hz. Peygamber’e vahiy yoluyla indirilen
bir kitaptir. Bu Kitdb’in temel amaci; insanlara Allah’t buldurmak, O’nun rizasini
kazandirmak, onlarin diinya ve ahiret mutluluguna vesile olmaktir. Bu amagclar
gergeklestirme yolunda Kur’an’da farkli yontemlere bagvuruldugu gozlenmektedir.
Mubhataplarinin anlayis ve kavrayis seviyelerinin birbirinden farkli olusu sebebiyle

Kur’an’1 Yiice Allah, onlara uygun bir muhteva ve mesaj ile gondermistir.

Ulastirilmas1 hedeflenen mesajlar1 kavramlarla sunmak, Kur’an’in bagvurdugu bir
yontemdir. Arastirmaya konu olan tayyib ve habis, Kur’an’in bu kapsamda kullandigi
kavramlardan sadece ikisidir. Arastirmalarimiza gore bu kavramlar1 konu alan, Kur’an
merkezli, kapsamli bir bilimsel ¢alisma yapilmamistir. Bu durum, s6z konusu kavramlar
hakkinda calisma yapmamiza sebep olusturmustur. Ciinkii ilgili kavramlarin igerdigi anlam
ve mesajlarin Kur’an biitlinliigii icerisinde ortaya ¢ikarilmasi, Kur’an’in muhataplar igin
onem arz etmektedir. Nitekim bu vesileyle Kur’an’in, hangi gidalar1 helal, hos ve temiz
kildig1; infak edilecek iiriin, mal ve kazangta ne gibi nitelikler aradigi; kimleri miibarek ve
salih nesil olarak tanimladigi; hangi harcamalar1 cihad amagh gordiigi; hangi nitelikteki
sehirleri yasanabilir kabul ettigi; ne tiirden sozlere hos ve giizel dedigi; hangi amelleri
makbil saydigi; hos ve giizel bir hayat ile neyi kastettigi vb. bircok mesele anlagilmis
olacaktir. Yine bu vesileyle Kur’an’da hangi gida maddelerinin pis, kotii, zararli ve haram
say1ldigi; hangi kazancin batil telakki edildigi; miisrik, kafir, miinafik ve facirlerin nasil
tanimlandig1; hangi harcamalarin Allah’a isyan nitelikli oldugu; ne tiirden sozlerin kotii
oldugu, kiiftir ve inkar manasi tagidigi; hangi amel ve davranislarin ahlak dis1 ve gecersiz

sayildig1 vb. daha bir¢ok konu da ortaya konulmus olacaktir.

Kur’an’in mesajlarina kolay yoldan erismede, kavram ve konulu tefsir ¢aligmalari
biiyiikk bir 6neme sahiptir. Bilindigi gibi, herhangi bir konuda Kur’an’a gore davranis
sergileyebilmek, Kur’an’t rehber edinebilmek, o konu hakkinda net ve doyurucu bilgi
edinmeye baghdir. Kur’an biitiinliigli igerisinde hazirlanmis kavram ve konulu tefsir

calismalarinin bu ihtiyaci biiyiik ol¢lide karsilayacagi ise agiktir. Ciinkii bu tarz ¢alismalar,



incelenen kavram/konu hakkindaki ayetleri ve yorumlarint birlikte sunma 06zelligi

tagimaktadirlar. Bu tiir ¢aligmalarin sayisinin ve niteliginin artirilmasina ihtiyag vardir.

Konulu tefsir niteligindeki ¢alismamiz Giris ve ti¢ boliimden olusmaktadir. Giris’te,
arastirtlmasi hedeflenen temel sorundan, arastirmanin yonteminden ve kaynaklarindan
bahsedilmistir. Birinci Boliim’de, tayyib kavraminin genis analizine ve bu kavramin yakin
veya es anlamlilariyla ilgili incelemelere yer verilmistir. Ikinci Boliim’de, habis kavrami
oldukga kapsamli bir sekilde ele alinmis ve bu kavramin yakin ya da es anlamlilariyla ilgili
caligma yiiritiilmistiir. Arastirmanin temel konusu olmayip, arastirma i¢in tamamlayict
nitelik arz eden meselelere ise Ugiincii Boliim’de yer verilmis, bu kapsamda tayyib ve
habis kavramlarmin diger Islami ilimlerdeki yerine, meseld hadislerdeki kullanimina;
Fikih’taki, Kelam’daki ve Islam Ahlaki’ndaki islevine; bu ilimler igerisinde neye karsilik

geldigine ve nereye oturduguna ilgili kaynaklar ¢ercevesinde isaret edilmistir.

Yapmis oldugum bu c¢alisma siiresince farkli konularda bana yardimei olan ve
calismama 6nemli katkilar sunan kisilere tesekkiir etmeyi gorev bilmekteyim. Oncelikle,
konunun belirlenmesinden c¢alismanin bitimine kadar tezimin her asamasinda bana
rehberlik eden, bana her konuda yardimci olan, anlayis gosterip karsilastigim problemlere
sabirla ¢oziim iireten danisman hocam Dog. Dr. Celil KIRAZ’a siikranlarimi arz ederim.
Calismamin son halini inceleyip bazi diizeltmelerde bulunan ve ¢aligmama 6nemli katkilar
saglayan Prof. Dr. Remzi KAYA ve Prof. Dr. Abdulhamit BIRISIK hocalarima
tesekkiirlerimi bildirmek isterim. Tezi bastan sona okuyup yapici elestirilerde bulunan ve
onemli tavsiyeleri olan, Ozvatan Ilge Miiftiisii Selami KURT a; ¢alismamda emegi olan ve
bana yardimi dokunan Yrd. Dog¢. Dr. Kadir GOMBEYAZ’a ve Ogr. Gor. Abdulhalim
BASAL arkadasima; iizerimde emegi bulunan biitiin hocalarima ¢ok tesekkiir ederim.
Maddi-manevi yardim ve destegini her zaman yanimda hissettigim, fikir ve tavsiyelerini

o6nemli buldugum, ilk okuyucum, degerli ve fedakar esime de ¢ok cok tesekkiir ederim.

Yusuf DASTAN
Bursa 2016
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GIRIS

|. ARASTIRMANIN KONUSU, ONEMI VE AMACI

Kur’an-1 Kerim, Hz. Muhammed’e gelen vahiyleri ihtiva eden mukaddes bir
kitaptir. Bu Kitap; insanliga hidayet yolunu gayet agik ve net bir sekilde gosterip onlarin
diinya ve ahiret mutlulugunu saglama noktasinda son derece énemli bir konuma sahiptir.
Ancak belirtmek gerekir ki zikredilen tiim bu hedeflerin hayat bulmasi da her seyden 6nce,
s6z konusu Kitdb’in igerdigi yiice manalarin kamil anlamda tespit edilmesiyle miimkiin
olacaktir ki hi¢ siiphesiz ge¢misten giiniimiize bu hedef dogrultusunda sayilamayacak
kadar bilimsel ¢alisma yapilmis, oldukca degerli eserler kaleme alinmustir. Oyle anlasiliyor
ki ayn1 gayeye hizmeti amaglayan arastirmalar, ivme kazanarak kiyamete kadar varligim

surdirecektir.

Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi ve yorumlanmasi dogrultusunda ortaya konulan her
caba degerlidir. Ancak Kur’an konusunda yapilacak arastirmada takip edilecek uygun
yontemin kaliteyi artiracagi ve isabetli sonuglar elde etmeyi saglayacagi da bilinen bir
gercektir. Nitekim bilginler, bu kaygilarla, Kur’an arastirmalar1 sahasinda yeni metotlar
gelistirme yoniindeki arayislarini siirdiirmektedirler. Az da olsa, 6rneklerinin, Kur’an
tefsirinin ilk dénemlerinde verildigi biitiinciil bir tefsir ydnteminin (mevzai/konulu tefsir)?

yeniden giindeme gelmesi de bu arayis neticesinde miimkiin olabilmistir.?

Bildigimiz kadariyla, aragtirma konusu olarak belirledigimiz tayyib ve habis
kavramlar1 hakkinda simdiye kadar biitiinciil bir yaklasim sergilenerek bilimsel bir calisma

yapilmis degildir. Ilgili kavramlar Kur’an’in farkli siire ve ayetlerinde bulundugundan ve

1 Mevzhi/konulu tefsir, “Kur’an’daki herhangi bir meseleyi -inang, toplum, evren, hayat vb.- arastirma

konusu yaparak degisik strelerde zikredilen naslar niiziil sirasina gore ele alip us@liine uygun bir sekilde
incelemek suretiyle onun pratik hayata uygunlugunu ortaya ¢ikarmak” seklinde tanimlanmaktadir. Bkz:
Demirci, Muhsin, Tefsir Tarihi, 4. baski, IFAV Yayinlari, istanbul, 2008, s. 195.

Bilginleri, Kur’an tefsirinde yeni yontem arayisina sevk eden farkli gerekgeler bulunmaktadir. Konu
hakkinda bilgi edinmek igin bkz: Demirci, a.g.e., s. 195.



gecmisten giiniimiize Kur’an, genellikle klasik tefsir metotlariyla aciklandigindan s6z
konusu kavramlar da parcaci bir yaklagimla degerlendirmeye tabi tutulmustur. Ancak artik
giiniimiiz sartlar1 ve ¢agin ihtiyaglari; Kur’an konularinin ve Kimi konulara delalet eden
Kur’an kavramlarinin tiim yonleriyle, derinlemesine ve biitiinciil bir yaklasimla islenmesini
gerekli kilmakta, Kur’an’in agiklanip yorumlanmasi hususunda gelistirilen ¢agdas bilimsel
yontemler de bunu kolaylastirmaktadir. Zikredilen bu, vb. gerekgelerden dolayi, Kur’an’in
iki 6nemli kavrami olan tayyib ve habis bu ¢alismanin konusunu olusturmustur. Tayyib ve
habis kavramlariyla ilgili tiim ayetlerin bir araya getirilip belli ilkeler dogrultusunda
islenmesi ile s6z konusu kavramlarin anlamin1 Kur’an biitiinliigii cercevesinde belirleyip
aciklamak; konuyu bilgi ve dokiiman bakimindan zenginlestirip ana hatlariyla ortaya
cikarmak; konu hakkinda kapsamli ve net bilgiler sunarak Kur’an’in hidayetini
kolaylastirmak; cagimiz insanina Kur’an’in konu hakkindaki mesajin1 giivenilir ve
kestirme yoldan vermek; giindelik hayatta karsilagilan problemlerden konuya iliskin
olanlar i¢in Kur’ani perspektiften bakarak ¢oziim iiretmeye ¢aligmak ve bu problemleri

Kur’an’in bakis acisina havale etmek vb. hedefler arastirmanin temel amaclar1 arasindadir.

I1. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Daha once de belirtildigi gibi arastirmanin konusunu, Kur’an’in iki temel kavrami
olan tayyib ve habis olusturmaktadir. Kur’an’in her kavraminin bir manaya delalet ettigi,
bir konuyu cevreledigi ve bir mesaj igerdigi bilinen bir gergektir. Bu anlamda, yapilan bu
caligmanin, bir yoniiyle “mevzii/konulu tefsir” niteligi tasidigin1 ve s6z konusu ydntemin
belli ilkeleri dogrultusunda tamamlandigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim kavram
caligmalar1 “konulu tefsir” kapsaminda degerlendirilmektedir. Hatta “konulu tefsir”,
cogunlukla belli bir Kur’an kavranu etrafinda sekillenmektedir.® Kur’an kavramlarmin
icerigini Kur’an merkezli bilgilerle izah edebilme adina, s6z konusu yontemin ilkelerinden

faydalanarak calisma yiiriitmek son derece onemlidir.*

3 Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’1t Anlamada Semantik Yontem”, Hikmet Yurdu: Diisiince-Yorum
Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, C. VI, S. 11, Y1l 6, y.y., 2013, s. 115-116.

Kasapoglu, Abdurrahman, “Kur’an’m Konulu Tefsiri: Konulu Tefsire Duyulan Ihtiyag ve Konulu
Tefsirde Yontemler”, Hikmet Yurdu: Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, S. 3, Y1l 2,
y.y., 2009, s. 123.



Kur’an’in diislince sisteminin ve diinya gorilisliniin ana yapisinin belirlenmesinde
Kur’an kavramlarina yonelik semantik® tahlilde bulunmanin énem ve ehemmiyeti de alan
uzmanlarinca ifade edilmektedir.® Bu dogrultuda ¢alismanin konusunu olusturan tayyib ve
habis kavramlar1 semantik analize tabi tutulmus ve semantigin yontem, ilke ve
asamalarindan azami 6l¢iide istifade amaglanmistir. Nitekim arastirmada oncelikli olarak
tayyib ve habis kavramlarinin hangi koklerden tiiredigi; bu kdklerin ve kavramlarin ne gibi
anlamlar igerdigi; s6z konusu koklerin diger tiirevlerinin neler oldugu, hangi formlarda ve
ne gibi anlamlarda kullanildig1, igerdigi anlamlarin kék manasiyla irtibatli olup olmadigi
veya ne denli irtibatli oldugu ayrintili bir sekilde tespit edilmeye c¢alisilmistir. Ciinkii
Kur’an’da gecen bir kelime veya kavramin semantik tahlilini yapabilmek icin Oncelikle
ilgili kelime veya kavramin etimolojisini,” etimolojik yapisin1 ve kdk anlamini bilmek
gerekmektedir.® Kavramlarin gercek, 6z manalarin1 dogru tespit edebilmek icin ¢aligmanin
bu asamasinda ilk donem kaynaklarina miiracaat hedeflenmis bu vesileyle el-Ezheri (V.
370/980)’nin Tehzibii'I-Luga’sindan, el-Cevheri (v. 400/1009)’nin es-Sihdh’indan, Ragib
el-Isfahani (v. 502/1108)'nin Miifredatii Elfdzi’l-Kur’an (el-Miifreddt fi Garibi’l-
Kur’an)’indan, ez-Zemahseri (v. 538/1143)’nin Esdsii’l-Beldga’sindan, Ibn Manzir (V.
711/1311)’un Lisdnu’l-Arab’indan, es-Semin el-Halebi (v. 756/1355)’nin Umdetii’I-Huffdz
[i Tefsiri Esrafi’l-Elfdz’indan, el-FeyyGmi (v. 770/1368)’nin el-Misbdhu ’I-Miinir’inden, el-
FirGzabadi (v. 817/1415)’nin Basairu Zevi’t-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz adl1 eseri ile
el-Kdamisu’I-Muhit’inden ve el-Fetteni (v. 986/1578)’nin Mecma'u Bihdri’l-Envir fi

Gardibi’t-Tenzil ve Letdifi 'I-Ahbar isimli eserinden istifade edilmistir.

> Semantik, Grekce “semantike-semantikos”dan gelme bir kelime olup, “anlam veren, anlamlayan,

anlamint belirten” demektir. Bir disiplin olarak “semiologie (anlam bilimi)” anlamina gelir ki bu,
Arapga’da “ilmu’l-ma’na (anlam bilimi)” terimi ile ifade edilmektedir. (Yakit, Ismail, “Dogru Bir Kur’an
Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, 1. Din Sirasi1 Teblig ve Miizakereleri (1-5 Kasim 1993), I-
II, C. II, tashih: Ahmet Giinay ve digerleri, DIB Yayinlari, Ankara, 1995, s. 412.) Semantik, Tiirkce’de
ise “mana ilmi, sdzlerin manasi ilmi ve anlam bilimi” olarak kullanilmakta ve ilmi bir disiplin olarak su
sekilde de tarif edilmektedir: “Kelimeler ve 6nermelerle onlarin ifade ettigi anlam arasindaki iligkiyi
inceleyen bilim dahdir.” (Soysaldi, H. Mehmet, “Kur’an’1 Dogru Anlamada Semantik Metodun Onemi”,
Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kur’an ve Dil -Dilbilim ve Hermenétik- Sempozyumu,
Bakanlar Matbaasi, Erzurum, 2001, s. 32.)

Bkz: Kasapoglu, “Kur’an’in Konulu Tefsiri”, s. 123.

Etimoloji; sozciiklerin kaynagini/kdkenini, ne zaman ortaya ¢iktigini, nereden geldigini, hangi
asamalardan gectigini ve tarihsel gelisim seyri icerisinde ne gibi degisimlere ugradigini incelemektedir.
Agiklama i¢in bkz: Yalgin, Cevdet, Tiirk Dili ve Kompozisyon, ART Yayinlari, Ankara, 2001, s. 16;
Demir, Nurettin - Yilmaz, Emine, Tiirk Dili El Kitabi, Grafiker Yaynlari, Ankara, 2009, s. 34.

8 Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yéntem”, s. 152.



Bazi kelimeler, bagli bulundugu dilin tarihi seyri igerisinde donem dénem cesitli
terminolojik anlamlar kazanabilmekte, kelimelerin kazandig1 yeni anlamlarla asli manalar
arasinda genelllikle belirgin farkliliklar ortaya ¢ikabilmektedir. Degisik donemlerde farkli
anlamlar kazanan, dini metinlerdeki kelimeler; kendi donemlerindeki anlamlar1 dikkate
alimmadiginda yanlis anlasilmig olurlar. Bunun i¢in Kur’an’daki bir kavrami anlamaya
calisirken, kavramlarin sonraki donemlerde kazandig: 1stilahi anlamini degil, niizill donemi
Arapc¢a’sindaki anlamlarimi dikkate almak gerekmektedir.® Nitekim bu arastirmada da
tayyib ve habis kavramlarinin terim anlamlarina yer verilerek izafi anlamlarin asli anlamlar
yerine kullanilmamasi saglanmak istenmistir. Bu kapsamda ise daha c¢ok; Ragib el-
Isfahani’nin yukarida da zikredilen el-Miifieddt adli eserinden, Fahreddin er-Razi (v.
606/1210)’nin Mefétihu’l-Gayb’indan, Ebi’l-Beka (v. 1094/1683) mn el-Kiilliydt’indan,
Bursevi (v. 1137/1724)’nin Rithu'l-Beydn’ndan, et-Tehanevi (v. 1158/1745) nin Mevsiiatii
Kessdfi Istildhdti’l-Fiinin ve’l-Uliim’undan, el-Alasi (v. 1270/1854) nin Rithu I-Medni fi
Tefsiri’I-Kur’dni’l-Azim ve’s-Seb i 'I-Mesdni’ sinden, Muhammed Abduh (v. 1323/1905) ile
M. Resid Riza (v. 1354/1935)’nin Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Mendr)’1indan ve
Elmalili (v. 1361/1942)’mn Alfabetik Islam Hukuku ve Fikih Istildhlar: Kéamiisi ndan

yararlanilmistir.

Semantik tahlili yapilan kelime veya kavramlarin Kur’an’in inzalinden 6nce nasil
kullanildigint ve ne gibi anlamlar tasidigini tesbitin akabinde, s6z konusu kelime veya
kavramlarin tiirevleriyle birlikte Kur’an’da nerelerde ve hangi anlamlarda kullanildigini
bildirmek gerekir.’® Nitekim arastirmada bu gergevede, tayyib ve habis kavramlarinin
Kur’an’da tasidiklar1 anlamlar ortaya c¢ikarilmis, bu kavramlarla ayni kokten tiireyen
kelimelerin Kur’ani anlamlarina isaret edilmis, arastirma konusu olan kavramlarla tiirevleri
arasindaki anlamsal boyuta dikkat c¢ekilmistir. Ciinkii bir kelime veya kavramin anlamini
kavrayabilmek i¢in s6z konusu lafzin ve tiirevlerinin Kur’an’daki kullanimlarindan

faydalanmak gerekmektedir.!

Tayyib ve habis ile bu kavramlarin tiiredigi koklerden gelen diger kelimelerin
Kur’an’da nerelerde gectigini tespit icin Muhammed Fuad Abdiilbaki (v. 1968)’nin el-

Mu’cemii’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim adli eserine basvurulmus; séz konusu

® Kasapoglu, “Kur’dn’t Anlamada Semantik Yontem”, s. 159. Ayrica bkz: Isicik, Yusuf, Kur’in’1

Anlamada Temel ilkeler, Esra Yayinlar1, Ankara, 1997, s. 93.
10 Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yéntem”, s. 155.
11 Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yéntem”, s. 155.



kelimelerin Kur’an’da bulunduklari yer itibariyle tasidigi anlamlari ortaya koymak i¢in de
en ¢ok, Mukatil b. Siileyman (v. 150/767)’m el-Esbah ve’n-Nezdir fi’l-Kur’dni’l-Kerim
isimli eserinden, el-Ferra (v. 207/822)’min Medni’l-Kur’dn’indan, Ibn Kuteybe (V.
276/889)nin Tefsiru Garibi’l-Kur’dn’indan, et-Taberi (V. 310/922)’nin Cdmiu’l-Beyin an
Tevili Ayi’l-Kur’an’indan, ez-Zeccic (V. 311/923)’mn Medni’l-Kur’an’indan, Ragib el-
Isfahani’nin daha once de zikredilen el-Miifieddt’ mdan, ez-Zemahseri (v. 538/1143)’nin
el-Kessdf'indan, Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1200)nin Niizhetii'I-A 'yiini 'n-Nevdzir fi Ilmi’l-
Viicith ve’n-Nezdir’inden, es-Semin el-Halebi’nin yukarida da verilen Umdetii’l-

Huffdz’indan ve el-Firtizabadi’nin yine yukarida sdylenen Basdir’inden faydalanilmistir.

Kelime ya da kavramlarin, bulundugu Kur’an ifadesi, ayeti veya ayet grubu
icerisindeki maksat ve manasini belirleyebilmek i¢in Kur’an’in siyak ve sibaki son derece
onemlidir. Dolayisiyla semantik tahlili yapilan kelime veya kavramin, bulundugu ayetteki
anlamin belirlerken siyak ve sibakina bakilmali, 6nceki ve sonraki ifadelerin kelime veya
kavrama olan anlamsal etkisi mutlaka dikkate alinmalidir. Kelime ve kavramlarin anlaminm
dogru tayin edebilmek icin bdylesine bir yaklasim zorunludur. Ciinkii herhangi bir kelime
ya da kavram Kur’an’da bulundugu yere gore farkli anlam ifade edebilmektedir.*? Iste bu
yaklagimin neticesi olarak arastirmada, tayyib ve habis kavramlarinin anlam ve maksatlar
siyak-sibak biitiinliigii i¢erisinde, bulundugu ayetin veya ayet gruplarinin vermek istedigi
mesaj, konu ve diisiince c¢er¢evesinde ve hatta Kur’an’in kiilli kaideleri kapsaminda
belirlenmeye calisilmis, ¢alismaya konu olan ayetlerin temel maksat ve konularina isaret
eden belli bashiklar olusturularak konu merkezli biitiinciil bir yaklasim sergilenmek
istenmistir. Bu tiirden bir yaklasimda, klasik tefsir kaynaklarinin sundugu imkanlardan
miimkiin mertebe yararlanilmaya ¢alisilmis ve yukarida zikredilen; Taberi, Zemahseri,
Razi, Bursevi, Alisi ve Muhammed Abduh-M. Resid Riza’ya ait tefsir kaynaklarinin
yaninda Mukatil b. Stileyman’in Tefsir-i Kebir’ine, el-Matiiridi (v. 333/944)’nin Te vilatii
Ehli’s-Siinne’sine, Ebu’l-Leys es-Semerkandi (v. 375/985)’nin Tefsiru’l-Kur’dn’na, el-
Maverdi (V. 450/1058)’nin en-Niiket ve’l-Uyin (Tefsiru’l-Mdverdi)’sine, Ibnii’l-Cevzi (V.
597/1201)’nin Zddii’I-Mesir fi IImi’t-Tefsir’ine, el-Kurtubi (v. 671/1273) nin el-Cami’ li
Ahkdami’l-Kur’dn’1na, el-Beydavi (v. 685/1286)’nin Envaru 't-Tenzil ve Esraru’t-Te 'vil’ine,
en-Nesefi (v. 710/1310)’nin Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil’ine, Ibn Kesir (V.
774/1373)’in Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim’ine, Elmalili (v. 1361/1942)’nin Hak Dini Kur’dn

12 Kasapoglu, “Kur’an’1 Anlamada Semantik Yéntem”, s. 156-157; Demirci, a.g.e., s. 203-204.



Dili’ne, Omer Nasuhi Bilmen (v. 1971)’in Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Medli Alisi ve
Tefsiri’ne, Said Havva (v. 1978)’nmin el-Esds fi't-Tefsir’ine, el-Mevdadi (v. 1979)’nin
Tefhimu’I-Kur’an’ma, Muhammed Izzet Derveze (v. 1984)’nin et-Tefsiru 'l-Hadis (Niiziil
Sirasina Gére Kur’an Tefsiri)’ne, Siileyman Ates'in Yiice Kur’an'in Cagdas Tefsiri’ne,
Diyanet Isleri Baskanligi’nin bir heyete'® hazirlatmis oldugu Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve
Tefsir isimli esere ve Kaynaklar’da tam kiinyelerini verdigimiz ilgili baska bazi eserlere

miiracaat edilmistir.

Arastirmada, tayyib ve habis kavramlarinin semantik alanlarini dogru tespit
edebilmek i¢in bu kavramlarin yakin veya es anlamlilar tahlile tabi tutulmus; tayyib ve
habis kavramlarinda oldugu gibi s6z konusu kavramlarin da hangi koklerden tiiredigi, ne
gibi anlamlar igerdigi, 6nemli diger tiirevlerinin neler oldugu, Kur’an’da kag¢ defa ve hangi
anlamlarda kullanildig1 tespit edilmis; tayyib ve habis kavramlariyla tasidiklari ortak
anlamlara dikkat ¢ekilmistir. Bu asamada da tayyib ve habis i¢in kullanilan kaynaklardan
istifade edilecegi malumdur. Nitekim tayyib hakkinda yapilan arastirmalar sonrasinda, bu
kavramin yakin veya es anlamlilari, s6z konusu kaynaklardan hareketle ele alinmis bu
kapsamda heldl, tahir (tuhr, tahdret), hasen (hiisiin), zeki, ceyyid (cidet, cevdet), leziz
(lezdaz, lezazet), ve Sdlih (saldh, sulith) kavramlarinin analizi yapilmistir. Haram, necis
(necs, neces, necdset), Seyyie, rics (reces, recaset), Kabith (kubh, kubiih, kabdhet), kerih
(kerh, kiirh, kerdhet), fasik (fisk, fiisik) ve fasid (fesad, fiisiid) kavramlarinin analizine ise

habis kavramiyla ilgili incelemelerin sonrasinda yer verilmistir.

Burada belirtmek gerekir ki ¢alismanin konusuyla -dogrudan ya da dolayl olarak-
bir bicimde ilgisi bulunan yaymlardan ve ozellikle Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (DI4)’nin ilgili maddelerinden azami o6lgiide yararlamlmaya calisilmus;
calismadaki ayet mealleri, Suat Yildirnm’in hazirlamis oldugu Kur’dn-1 Hakim ve
Actklamali Meali adli eserden verilmistir. Calisma, yapilan arastirma ve incelemeler
sonucunda ulasilan neticelerin 6z bir sekilde ifade edildigi Sonug¢ kismina ve nihayet
arastirma siiresince kullanilan tiim kaynaklarin tam kiinyelerinin verildigi Kaynaklar

bolimiine yer verilerek nihayete erdirilmektedir.

13 Heyet; Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Doénmez ve Sadrettin Giimiis’ten
olusmaktadir.



BIiRINCIi BOLUM

TAYYiB KAVRAMININ LUGAVI VE KUR’ANi TAHLILI



I. TAYYIB KAVRAMININ LUGAVI TAHLILI

A. SOZLUKTE TAYYIB VE TUREVLERI

“Tayyib” (u:'h) kelimesi, Arapga’da “hos ve lezzetli olmak, makbul olmak” gibi
anlamlara gelen “tb (tab)” (1-'1-1-‘=-I - L. 4—“5 - Loh - Cuhy . Qi) kokiinden tiiremis bir
kelimedir. Kaynaklarda “tayyib” kelimesinin, “duyularin ve nefsin haz aldigi, giizel, hos
ve lezzetli buldugu seyler” anlamlarina geldigi ifade edilmektedir. Buna goére “tayyib”
kelimesi liigatte, verimli, temiz toprak, mesri istek, iffetli kadin, giizel s6z, giivenli sehir,
giizel koku, lezzetli yemek, temiz ve tatli su, asil aile, mesrG ve helal kazang, anlayish
miisteri vb. anlamlara gelir.! “Tayyib” kelimesi, “kotii, bayagi, pis, igrenc ve zararl sey”
anlamlarma gelen “habis” kelimesinin zit anlamlisidir.?

“Tayyib” kavramiyla ilgili olarak genel anlamda verilen bilgilerden sonra, “tib
(tab)” ve tiirevlerinin tahlilini yapmak ve bunlarin hangi anlamlarda kullanildigini
belirtmek, “tayyib” kavraminin igerdigi en ince anlamlara niifiz etme ve bu kavramin

anlam alanin1 dogru saptama bakimindan olduk¢a 6nemlidir.

Bu cercevede Cevheri (v. 400/1009)’nin es-Sthdh’'ma, Ragib el-Isfahani (v.
502/1108)’nin el-Miifreddt 'ma, Tbn Manztr (v. 711/1311)’un Lisdnu’l-Arabina ve bazi
Kur’an sozliiklerine baktigimizda “tib (tab)” ve tiirevleriyle ilgili olarak su bilgilerle

karsilasmaktayiz:

a. Tab (¢4), Tib (wuk), Tayyib (suk): “Tdb”, “tib” ve “tayyib” kelimelerinin

ayni anlamda kullanildig1 sdylenmektedir ki yukarida bu anlamlara isaret edildi. Ancak

1 el-Cevheri, Ebll Nasr ismail b. Hammad, es-Sthah Tacii’l-Luga ve Sthahu’l-Arabiyye, I-1I, 1. baski,
tahkik: Sihdbuddin Ebli Amr, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1418/1998, I, 185-186; Ragib el-Isfahani, Ebii’l-Kasim
Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal, Miifredatu Elfazi’l-Kur’an (el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’4n), 1.
baski, tahkik: Safvan Adnan Davadi, Daru’l-Kalem, Dimesk, 1412/1992, s. 527-528; ibn Manzfir, Ebii’l-
Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Enséri, Lisanu’l-Arab, 1-XVIII, 2. baski, tashih:
Emin Muhammed Abdiilvehhab - Muhammed es-Sadik el-Ubeydi, Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit,
1418/1997, VIII, 233-236; es-Semin el-Halebi, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ydsuf b. Abdiddaim,
Umdetii’l-Huffaz fi Tefsiri Esrafi’l-Elfaz, I-IV, 1. baski, tahkik: Muhammed et-Tunci, Alemii’l-Kiitiib,
Beyriit, 1414/1993, II, 495-496. Ayrica bkz: Yerinde, Adem, “Tayyib”, TDV islim Ansiklopedisi
(DIA), I-XLIV, C. XL, Istanbul, 2011, s. 196-197.

2 Cevheri, a.g.e., |, 185.



“tab” ile ilgili olarak klasik kaynaklarda karsilastigimiz baska bazi bilgilerin bir kismini
kaydetmeyi gerekli gormekteyiz. SOyle ki: Medine’de yetisen bir ¢esit hurmaya “¢tab” ismi

verilmis, “tdbe” kelimesinin “icki, meyve suyu” anlamlarina geldigi de belirtilmistir.’

Hz. Peygamber gérdiigii bir riiyay, “Bu gece rilyamda kendimizi Ukbe ibn Rafi’in
evindeymisiz gibi gordiim. Orada bize ibn Tab hurmasindan getirildi. Ben bunu; diinyada
yiikselmenin, ahirette de giizel bir sonun bizim olduguna ve dinimizin tamamlandigina
yordum.”* ifadeleriyle anlatirken konuyla ilgili olan “zib” kelimesini, “Ibn Tdb” («eLL Y))

seklinde terkip olarak kullanmistir.

“Tib” kelimesine gelince; Lisdnu’l-Arab’da bu kelimenin “helal” anlamina
alinabilecegi ifade edilmis ve buna mesnet olarak da Hz. Osman’in mahsur oldugu sirada

Ebi Hureyre’nin onun yanina girip ona soyledigi su s6z gosterilmistir:
« )Rl Gk (¥ (Simdi, savasmak helal oldu.)®

“Tib” kelimesinin kullanildig1 hadislerle de karsilasmaktayiz ki bunlarin bazisi

kaynaklarda su sekilde yer almaktadir:

Hz. Enes’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Bana,

giizel koku (#ib) ve kadin sevdirildi. Goziimiin nuru ise namaz kilindz.”®

Zikri gecen hadiste Hz. Peygamber giizel kokuyu kadin ve namazla birlikte
zikretmis, bunu ifade i¢in de “7ib”" kelimesini se¢mistir. “77b” kelimesinin bu tiirden giizel

seylerle zikredilmis olmasi, kendisinin de olumlu anlamlar ¢agristirdigini gostermektedir.

Yine “tib” kelimesiyle ilgili olarak EbG Hureyre’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “Kime giizel koku (zb) ikram edilirse onu reddetmesin.
Ciinkii o, giizel koku verir ve tasimasi da kolaydir.”” Bu hadiste de “#ib” kelimesinin

“giizel koku” anlaminda kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.

Cevheri, a.g.e., I, 186; Ibn Manzfr, a.g.e., VIII, 236.

Miislim, Riiya, 18.

Bu ifade ve diger rivayetler i¢in bkz: ibn Manzfir, a.g.e., X111, 235.
Nesai, Isratu’n-Nisa, 1.

Miislim, Elfaz, 20; Eba Davud, Terecciil, 6; Nesai, Zinet, 75.
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“Tayyibe ”, “tayyib” kelimesinin miiennesidir. Kur’an’da gegen “kelime-i tayyibe ”

(4ash 4als)8 jfadesiyle “kelime-i tevhid”in anlasilmasi gerektigi soylenmektedir.®

Nitekim Zeccac (v. 311/923) da Fatir Stresi 10. ayette gegen “el-kelimu 't-tayyib”
(kal) a-‘ﬁ\) ifadesinin tevhide ve “L4 ilahe illallah” soziine isaret ettigini bildirmektedir.'°

Zeccac’in yorumladig@r ayette “tayyib” kelimesinin “el-kelim” kelimesine sifat
olarak getirilmesi ve “el-kelim” kelimesiyle birlikte Kur’an’in yegane gayesi olan
“tevhid”e isaret edilmesi, yine bize “tayyib” kavraminin anlamini dogru bir bi¢imde

saptama bakimindan olduk¢a 6nemli ipuglar1 vermektedir.

Ibn Manziir'un Lisdnu’l-Arab adli eserinde yer alan bilgiye gore, Ibnii’l-Esir (v.
606/1210) “tayyib” ve “tayyibat” kelimelerinin hadislerde tekerriir ettiginden ve
ekseriyetle “temiz” manasinda kullanildigindan bahsetmekte ve bu disiincesini su

hadislerle temellendirmektedir:

Hz. Ali Ibn Ebi Talib su rivayette bulunmustur: “Ammar, Rastlulldh’m yanina
girmek i¢in izin istedi. “Ona miisade edin, girsin!” buyurdular. Ammar girince de: “Tayyib

ve mutayyeb Ammar’a merhaba!” diyerek selamladilar.”!!

Ibnii’l-Esir’e gore zikri gecen hadisteki “tayyib” ve “mutayyeb” kelimelerini Hz.
Peygamber “tahir” ve “mutahhar” anlaminda kullanmaktadir. Yine ayni alime gore
namazlarda birinci ve ikinci oturusta okunmakta olan Tahiyyat duasindaki'? “tayyibadt”
kelimesi de “sadece Allah i¢in eda edilen namaz, O’nun i¢in yapilan dua ve O’nun i¢in

sdylenen s6z” anlamni ifade etmektedir.*®

“Tahir” manasina alinan “tayyib” kelimesinin kullanildigi bir baska hadis ise

soyledir: Ibnu’l-Miiseyyeb’den rivayet edildigine gore demistir ki: “Allah tayyibtir, tayyib

8  Bkz: Ibrahim 14/24. Benzer bir kullanim igin bkz: el-Fatir 35/10.

®  bn Manzir, a.g.e., XI1I, 233.

10 Bkz: ez-Zeccac, Ebi Ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl, Meéni’l-Kur’an ve i’rabuhi, |-V, 1. baski,
tahkik: Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrat, 1408/1988, IV, 265.

11 Tirmizi, Menakib, (3799).

12 Tahiyyat duasinin Arap¢a metni icin bkz: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 459.

18 Bkz: ibn Manzir, a.g.e., XIII, 233.
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olani sever; naziftir, nezafeti sever; kerimdir, keremi sever; comerttir, cOmertligi sever.

Oyleyse avlularinizi temizleyin ve Yahudilere benzemeyin.”*

Kaynaklarda “tayyib” kelimesinin Allah’a sifat olmasi, kula sifat olmasi1 ve mala

sifat olmasiyla ilgili olarak da su bilgilere rastlamaktayiz:

“Tayyib” Allah’a sifat olursa “noksanliklardan miinezzeh, ayiplardan beri”, kula
sifat olursa “koétii ahlak ve ¢irkin davraniglardan armmus, iyi davranislarda bulunan kisi”,

mala sifat olursa “en iyi cinsten helal mal” anlamia gelir.*®

AL

Aymni sekilde “tayyib” kelimesinin ¢ogulu olan “tayyibdtin “helal ve temiz olan
gidalar, ganimet mallar1, sdzlerin en faziletlisi ve en gilizeli” gibi anlamlara alinabilecegi

belirtilmektedir.t®

b. istitabe (&ain)): “fssirabe”, “tib” kokiinden tiiremis ve “istinca” (bir seyden
kurtulmak, viicuttan ¢ikan pisligi temizlemeye ¢alismak)!’ manasina alinmstir. Ciinkii kisi
bedenindeki kir ve pislikleri istinca yoluyla giderir. IstincA ameliyesini yapan kisiye

“miistetib” ve “miistenci”, nefsini arindiran kisiye de “mutib” denilmektedir.!8

Ragib el-Isfahani soyle demektedir: “Istincd’ya istitibe denmesi, ondaki ferahlik ve

temizlenmekten dolayidir.”®

c. Taybe (a-\:‘h) Ibn Manziir’un naklettigine gére Hz. Peygamber; Medine’yi “tib
(tdb)” tirevlerinin de kullanildigi su kelimelerle isimlendirmistir: “Taybe”, “tayyibe”,

“tabe”, “el-mutayyebe ", “el-cabire”, “el-mecbiire”, “el-habibe”, “el-muhabbebe”.?

Hz. Peygamber’in Medine’yi “hos olmak, makbul olmak™ vb. anlamlardaki “#b
(tab) " kokii ve tiirevleriyle isimlendirmis olmasi yine “tayyib” kavraminin olumlu, hos ve

giizel anlamlar i¢erdigini gostermektedir.

14 By hadisi bazi raviler, Amir ibnu Sa’d’mn babasi tarikiyle Hz. Peygamber’e ulastirip merfii olarak rivayet

etmiglerdir. Hadisin Arap¢a metni i¢in bkz: Tirmizi, Edeb, 41.

15 et-Tehanevi, Muhammed b. Ali, Mevsiatii Kessafi Istllahati’l-Fiiniin ve’l-Uliim, I-11, 1. baski, tahkik:
Ali Dahriic, Mektebetii Liibnan, Beyrfit, 1996, II, 1143.

6 {bn Manzir, a.g.e., X111, 235.

17 Bkz: Ogiit, Salim, “Istibra ve Istincd”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XXIII, istanbul,
2001, s. 320-321.

8 {bn Manzr, a.g.e., X111, 236.

19 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527. Ayrica bkz: Cevheri, a.g.e., I, 185.

2 Ibn Manzir, a.g.e., XIII, 236.
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Cevheri de es-Sithah adli eserinde, “seybe” vezninde olan “faybe” kelimesinin

Medine’ye isim olarak verildiginden bahsetmektedir.?!

Yine Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab adli eserinde Ibnii’l-Esir’in bu konuyla ilgili
goriislerine yer vermektedir. Buna gore Ibnii’l-Esir, Hz. Peygamber’in Medine nin “taybe”
ve “tdbe” seklinde isimlendirilmesi noktasinda emrinin oldugunu ve bu isimlerin de “#b
(tab)” kokiinden tiiredigini s6ylemektedir. Yine 0; Medine’nin eski ismi olan Yesrib’in
“fesad” anlamma gelen “serb” (<) kokiinden tiredigini, Hz. Peygamber’in de bunu
yasaklayip “tahir” anlamina gelen “taybe” ve “tdbe” isimlerini verdigini sdylemekte ve bu
isimlerin verilmesine gerek¢e olarak da Medine’nin sirkten arindirilip temizlenmesini

gostermektedir.?

d. Tiba (U-UL) “Tayyibe” kelimesinin ¢ogulu oldugu yoniinde bir goriis ileri
siiriilmiistiir. Ancak Ibn Side bu goriise itiraz etmis ve bu konudaki kanaatini su sekilde
bildirmistir: “Tabd (s2sk), etyeb (Gibl) kelimesinin miiennesidir. Ciinkii “fu’la” ()
vezninde herhangi bir ¢ogul kalibr yoktur.”?

Yine “tiba” kelimesinin “tib (tab)” kokiinden tiredigi ve “fu’la” vezniyle
kullanildig1 ve sanki onun aslinin “tuyba” (‘_,-\;*L) oldugu, kendisinden onceki harekenin
Otre olmasi dolayisiyla da “&” harfinin “$” harfine doniistiigii s6ylenmektedir. Ahfes
harig, nahivcilerin kahir ekseriyeti Araplarin bu kelimeyle ilgili kullanimimin “tiba lek”
(& u-UL) seklinde oldugunu sdylemis, izafet yapilarak “fiibdke” (‘ﬂUJh) seklinde
kullaniminin s6z konusu olamayacagini bildirmislerdir. Ancak Ahfes, izafetle “fibdke”

(&4 sk) seklinde kullaniminin da s6z konusu olabilecegini ifade etmistir.?*

“Tib (tab)” kokiinden tiireyen “tibd” (2$8) kelimesinin anlammin ne oldugu
konusunda da yorumlar yapilmis ve genellikle “Cennetteki bir agacin ismidir.” seklindeki

goriis dne ¢ikarilmistir.?> Bununla birlikte “Yoklugu olmayan bir beka, zevali olmayan bir

21 Bkz: Cevheri, a.g.e., |, 186.

22 Bkz: Ibn Manzir, a.g.e., XIlI, 236.

2 {bn Manzfr, a.g.e., X111, 234.

24 Bkz: ibn Manzir, a.g.e., XIII, 234,

% Cevheri, a.g.e., I, 186; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 528; Ibn Manziir, a.g.e., XIlI, 234,
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izzet ve fakirligi olmayan bir zenginlik gibi cennetteki her tiirlii giizel seye isarettir.”?

yorumu da yapilmustir.

e. Etibe (9@3): Bu, “tib (tab)” kokiinden miistak, “if’al” (d&él) veznindeki bir
fiildir. “Giizel, hos ve lezzetli bir yemek sunmak; helal ve mesri bir evlilik yapmak; temiz
ve asil cocuklar diinyaya getirmek” gibi anlamlar1 ihtiva etmektedir.?’

f. Etyeban (OLIéLi): Bu kelimenin “yemek ve nikah, agiz ve fer¢, yemek ve uyku,

igyag1 ve genclik, uyku ve nikdh, yemek ve cimad” gibi anlamlar1 ihtiva ettiginden

bahsedilmektedir.2®

Klasik eserlere miiracaat edildiginde, Kur’an-1 Kerim ve hadislerdeki Kkimi
kullanimlarina bakildiginda “tib (tdb)” ve tiirevlerinin fitrati bozulmamis her insanin
arzulayacagi maddi-manevi her tiirlii glizel seyi ¢agristirdigi goriilmekte ve genellikle de
zidd1 olan; degersiz, bayagi, asagilik, igreng, tiksindirici, zararli ve serli olusu sebebiyle
hosa gitmeyen maddi-manevi her tirlii seyi cagristiran “hubs (habdset)” kokiiniin

tirevleriyle birlikte kullanildigi dikkat ¢gekmektedir.

B. ISTILAHTA TAYYIB

“Tayyib”; duyularin ve nefsin haz aldigi, giizel, hos ve lezzetli buldugu seyleri
ifade etmektedir. Ragib el-Isfahani dini anlamiyla “tayyib yiyecek”i “Caiz olan seyden ve
caiz olan yerden alinandir.” seklinde tarif etmektedir. Yiyecek bu sekilde oldugu siirece
hem hazirda (diinyada) hem de gelecekte (ahirette) tayyib/hos olur; pis/kétii olmaz. Aksi

durumda ise hazirda (diinyada) hos olsa da gelecekte (ahirette) hos olmaz.?°

Elmalili (v. 1361/1942) ise “tayyib” kavramini ser’i bakimdan, “her tiirli saibeden

ari olan helal” seklinde tanimlamaktadir.

Ragib el-Isfahani’ye gore “tayyib” ve tiirevlerinin kullanildig1 su ayetler, kendine

ait yukaridaki tanimla ayni anlamda kullanilmaktadir:3!

% Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 528; Semin el-Halebi, a.g.e., 1l, 498; el-Firtizabadi, Mecdiiddin Muhammed b.
Ya’kiab, Basdiru zevi’t-Temyiz fi Letiifi’l-Kitibi’l-Aziz, |I-VI, tahkik: Muhammed Ali en-Neccar, el-
Mektebetii’l-ﬂmiyye, Beyrit, ty., I11, 532.

27 1bn Manzir, a.g.e., X111, 236.

% Cevheri, a.g.e., I, 185; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; ibn Manzir, a.g.e., XIII, 235; Semin el-Halebf,
a.g.e., I, 498; FirGzabadi, a.g.e., 111, 532.

29 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 496.

% Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Alfabetik islim Hukuku ve Fikih Istildhlar1 KaAmisa, 1-V, haz:
Sitki Giille, Eser Nesriyat, Istanbul, 1997, V, 266.
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“Bugiin size temiz ve lezzetli seyler (tayyibdt) heldl kilindi. Ehl-i kitdbin kestikleri

ve diger yiyecekleri size heldldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir.””?

“Ey iman edenler! Allah’in size helal kildigi o giizel ve temiz nimetleri (tayyibdt)

kendinize haram kilmaywn, haddi de asmayin! Ciinkii Allah haddini asanlar asla

sevmez.

“Siz ey peygamberler! Heldl ve hos seylerden (tayyibat) yiyip i¢in, yararh isler
yapin! Zira Ben yaptiginiz her seyi bilmekteyim. **

“Tayyib” kavraminin en miilkemmel semantik iglevi; duyulara -6zellikle tat ve koku
alma duyusuna- son derece haz verici, hos ve tatli gelen 6zellikleri géstermek olan bir
sifattir. Nitekim en sik kullanimi; yiyecek, su, rayiha vb. tavsif icindir.® “Tayyib”
kavraminin kelime anlamindan hareketle miifessirler genellikle bu kavrami; “haz verdigi

icin insan tabiatinin hos ve giizel buldugu sey veya kisinin hoglandig1 ve yaratilist icab1 haz

duydugu sey”,*® “seriatin hiikkmiine gore iyi olan sey, insan fitratinin giizel gordiigii ve

lezzet duydugu sey”,®” “insan nefsinin hoslandig1 ve fitratinin lezzet duydugu her sey”,*®

“insan zevkinin hos buldugu yiyecekler, viicuda yararli beslenmeyi saglayan seyler, hukuki

islemler sonucu hakli olarak ve karsilikli goniil hoslugu ile elde edilen mallar”,*

“akliselim sahibi, dengeli, erdemli, temiz tabiatli her insanin begendigi, temiz, giizel, iyi ve
yararli buldugu sey; zararli olmayan, tiksinti vermeyen ve dinin helal saydig sey”,*

“temiz ve heldl olan seyler; nefse hos gelen, akil ve bedene zarari olmayan temiz

3t Ragb el-isfahani, a.g.e., s. 527.

%2 el-Maide 5/5.

33 el-Maide 5/87.

3 el-Mii’minfin 23/51. Ayrica bkz: el-Bakara 2/172; el-A’raf 7/32; en-Nahl 16/114; el-Mii’min 40/64.

% Izutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 3. baski, trc: Selahattin Ayaz, Pmar Yayinlari,
y.y., 2003, s. 351.

% er-Rézi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Ali el-Kuresi et-Teymi el-Bekri, Mefatihu’l-Gayb,
I-XXXII, 1. baski, Daru’l-Fikr, Beyrit, 1401/1981, V, 3; XV, 27.

37 el-Bursevi, Ismail Hakki, Rithu’l-Beyan, I-X, Matbaa-i Osmaniyye, Dersaidet, 1330/1912, III, 252.

3% el-Aldsi, Ebu’l-Fadl Sihabuddin es-Seyyid Mahmid, Rihu’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim ve’s-
Seb’i’l-Mesani, I-XXX, 2. baski, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrit, ty., 1X, 81.

3 Abduh, Muhammed - Riza4, Muhammed Resid, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim (Tefsiru’l-Menér), I-XII, 2.
baski, Daru’l-Menar, Kahire, 1366/1947, 1X, 228.

40 Hayreddin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu Tiirk¢e Meil ve Tefsir, |-V, 2. baski, DIB Yaynlari,
Ankara, 2006, I, 253; 11, 604.
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yiyecekler; habis olmayan ve baskasmin hakki bulunmayan seyler”,*! “temiz (tayyib)

9942

yiyecek: yenmesi caiz olan nesneler”** seklinde agiklamaktadirlar.

Ragib el-Isfahani, “tayyib” kavrammi mecazi olarak da “cehalet ve fiskin
pisliginden ve de ¢irkin fiillerden arinip ilim, iman ve gilizel amellerle bezenen kisi” diye
tarif etmektedir.*® Su ayetlerde ise Ragib’m “tayyib” kavramiyla ilgili verdigi mecazi
anlamlara isaret edilmektedir: “Onlar ki melekler canlarin tathilikla (tayyibin) alwrlar:

“Selam size! Yaptiginiz islerden dolayr buyurun cennete!” derler.**

“Iste o sirada Zekeriyya Rabbine niyaz edip “Ya Rabbi, dedi, bana senin
tarafindan tertemiz, haywl ziirriyet (ziirriyyeten tayyibeten) ihsan eyle! Siiphesiz ki Sen

dualart isitip icabet edersin. "*

“Ta ki Allah murdar: (habis) temizden (tayyib) aywrsin ve murdarlari (habis) birbiri
iizerine bindirip hepsini bir araya yigsin ve topunu birden cehenneme doldursun. Iste her

seylerini kaybedenler bunlardir. "*®

“Tayyib”’; Allah’a sifat olursa “noksanliklardan miinezzeh, ayiplardan beri”, kula
sifat olursa “kotli ahlak ve ¢irkin davraniglardan arinmis, iyi davranislarda bulunan kisi”,

mala sifat olursa “en iyi cinsten helal mal” anlamina gelir.*’

Calismanin Ugiincii Boliim iinde konu iizerinde fikhi agidan ayrica durulacaktir.

Il. TAYYIB KAVRAMININ KUR’ANI TAHLILI

A. KUR’AN’DA TAYYIB VE TUREVLERI
Kur’an-1 Kerim’de “#ib” kokiiniin tiirevleriyle elli yerde karsilasmaktayiz. Bunlarin
kirk altisi “tayyib”, “tayyibe” ve ¢ogullari seklinde kullamlmistir.*® Bunlar, ciimlede

bulunduklar1 konuma ve ytiklendikleri géreve gore farkli anlamlara isaret etmektedirler.

4 Kaya, Remzi, Kur’an-1 Kerim ve Kitab-1 Mukaddes’te Helal ve Haram Gidalar, Kaya Matbaasi,
Istanbul, 2000, s. 66-67.

42 Okuyan, Mehmet, Kur’an’da Vueiih ve Neziir: Cok Anlamh Kavramlar, Kelimeler ve Edatlar, Etiit
Yayinlari, Samsun, 2001, s. 427.

4 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

4 en-Nahl 16/32.

4 Al-i Imran 3/38.

4 el-Enfal 8/37. Ayrica bkz: ez-Ziimer 39/73; en-Nirr 24/26; en-Nisa 4/2; ibrahim 14/24; el-Fatir 35/10.

47 Tehanevi, a.g.e., Il, 1143.

4 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, “t-y-b” md., el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Kur’4ni’l-Kerim,
Daru’l-Hadis, Kahire, 1422/2001, s. 531-532.
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Bu manalarm baslicalar1 sunlardir: Verimli toprak;*® degerli, iyi ve Kkaliteli mal;*® temiz
toprak;>! giivenli sehir;>? ser'i usullere gore bogazlanmis eti helal hayvanlar;>® helal, temiz
ve lezzetli seyler;>* her tiirlii maddi ve manevi imkan, zevk ve eglence;>® temiz, hos ve
ferah meskenler;>® maksada uygun hos bir riizgar;>’ mii’min, dogru inan¢ ve iyi ameller;®
temiz, miibarek ve salih evlat;>® basta kelime-i tevhid olmak iizere, Allah’t anma ve

61

yiiceltme manasi iceren her giizel s6z;°° hosa giden ve hayir getiren selam;%! mutlu,

huzurlu, hos ve giizel hayat.%?

“Tayyib” Kur’an-1 Kerim’de bazi nesnelerin yapisindaki temizligi, giizelligi ve
hoslugu anlattig1 gibi mecazen ahlakli ve erdemli insanlar1 da ifade etmektedir. Nitekim bir

ayette bununla ilgili olarak mealen soyle buyurulmaktadir:

“Kotii kadinlar ve kotii sozler (el-habisat), kotii erkeklere (el-habisin); kotii
erkekler (el-habisiin), kotii kadinlara ve kétii sozlere (€l-habisat), temiz kadinlar ve temiz
kelimeler (et-tayyibdt) ise temiz erkeklere (et-tayyibin); temiz erkekler (et-tayyibiin) de
temiz kadinlara ve temiz sozlere (et-tayyibdt) yakisir. Bu temiz insanlar, o iftiracilarin

dedikodularindan beridirler, onlara magfiret ve degerli biiyiik bir nasip vardir.”®

Yine, “Allah mii’'minleri i¢inde bulundugunuz su halde birakacak degildir.
Sonunda temiz (tayyib) ile murdar: (habis) ayiracaktir...”®*; “De ki: Pis seylerin ¢coklugu
(kesratii’l-habis) sana ilging gelse de, pis (habis) ile temiz (tayyib) bir olmaz. Oyleyse ey

85 mealindeki

akl-r selim sahipleri! Allah’a karsi gelmekten sakimin ki felah bulasiniz.’
ayetlerde “tayyib”, ihlas ve samimiyeti i¢sellestirmis mii’min veya onun sahip oldugu

bilgi, dogru inang ve dogru davranis gibi degerleri, “habis” ise riya ve gosterisle taninan

49 Bkz: el-A’raf 7/58.

50 Bkz: el-Bakara 2/267; en-Nisa 4/2.

51 Bkz: en-Nisa 4/43; el- Maide 5/6.

52 Bkz: Sebe’ 34/15.

5 Bkz: el- Maide 5/4-5.

5 Bkz: el-Bakara 2/57, 168, 172, 267; el-Maide 5/87, 88; el-A’raf 7/32.
% Bkz: el- Ahkaf 46/20.

% Bkz: et- Tevbe 9/72; es-Saf 61/12.

57 Bkz: Yanus 10/22.

58 Bkz: Al-i imréan 3/179; el- Maide 5/100.
% Bkz: Al-i imrén 3/38.

60 Bkz: el-Hac 22/24; el-Fatir 35/10.

61 Bkz: en-Nar 24/61.

62 Bkz: en- Nahl 16/97.

63 en-Nuar 24/26.

64 Al-i imran 3/179.

65 @]-Maide 5/100.
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minafik ve kafirleri yahut onlarla anilir olmus bilgisizlik, inkér, yanlis inang, ahlak ve

edebe aykiri sz ve fiiller, fitne, fesad ve fisk gibi kétiiliikleri ifade etmektedir.

Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’de, dogru bilgiden (vahiy) faydalanarak iyi ve giizel
davraniglar sergileyen samimi mii’min; yagmur yagdiginda canlanip hos ve giizel mahsul
veren verimli ve bereketli bir topraga, kafir ve miinafik da sadece cali ¢irp1 bitiren gorak

A

bir topraga benzetilirken “tayyib” ve “habis” kelimeleri kullanilmaktadur.%®

Nasil ki yagmur, iyi ve verimli topragin bol iiriin vermesine, ¢orak topragin da
zararli ot ve dikenler bitirmesine sebebiyet veriyorsa Hz. Peygamber’in teblig ettigi vahiy
feyzi de iyi, kabiliyetli insanlarin uyanmasina, iyi isler yapmasma vesile olurken
kabiliyetsiz insanlarin da sapikliklarina sebebiyet verir. Peygamber’in tebliginin
kabiliyetsiz insana pek etkisi olmaz. O tiir insanlar bu tebligden pek az yararlanirlar hatta
bazen buna kars1 koyarak kiifiir ve sirklerini, dolayisiyla ziyanlarm artirirlar.®” Nitekim
ayette sOyle buyurulmaktadir: “Biz Kur’an’t mii’minlere sifa ve rahmet olarak indiririz.

Ama o, zalimlerin ise sadece ziyanini artirir. i

“Kelime-i tayyibe” ile ifade edilen ve mii’minin kalbinde kok salip erdemli
davraniglar halinde disa vuran “kelime-i tevhid”; goriiniisii, kokusu, meyvesinin tadi ve
faydas1 bakimindan kokleri yerin derinliklerine uzanan, dallar1 ise goklere yayilan ve her
mevsim meyve veren faydali agaca benzetilmektedir.®® “Kelime-i tayyibe”, “tesbih, tekbir
ve hamd gibi sozler; Kur’an tilaveti, dua, zikir ve niyaz; iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirma; insana mutluluk vererek onu rithi bakimdan rahatlatan her tiirlii s6z” olarak da

aciklanmis’® ve Kur’an’da giizel soziin Allah katinda karsilik gorecegi belirtilmistir.”*

“Tib (tab)” ve tiirevlerinin Kur’dn-1 Kerim’de ne gibi anlamlar1 ifade etmek iizere
kullanildigin1 6rneklendiren yukarida kaydedilen genel anlamdaki bazi bilgilerden sonra -
meselenin tiim yonleriyle agikliga kavusmasi bakimindan- burada ayrintiya girmenin ve
konuyu belli basliklar altinda vermenin gerekli oldugu kanaatini tasimaktayiz. Ilgili kokiin

Kur’an’daki tiirevlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

6 el-A’raf 7/58.

67 Ates, Siileyman, “Tayyibat”, Kur’an Ansiklopedisi (KA), I-XXX, C. XX, Kur’an Bilimleri Arastirma
Vakfi (KUBA), Istanbul, ty., s. 67.

68 g|-fsra 50/82.

69 Bkz: Ibrahim 14/24.

0 Yerinde, “Tayyib”, DIA, XL, 196.

"t Bkz: el-Fatir 35/10.
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1. Tabe (Q'LL): “Tabe” sulasi miicerred bir fiildir, ikinci babdan gelmektedir ve bu
sekliyle gaib miizekker tekil sahislari ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Bu formuyla
Kur’an’da bir yerde gegmekte’? ve “himayeniz altinda bulunan yetim kizlar disindaki,

Allah’1n sizin icin iyi, temiz, hos ve helal kildig1 kadinlar”’® anlamini bildirmektedir.

2. Tibtiim (}3;4?): “Tabe” fiilinin mazi sigasiyla c¢ekimlenerek bu formu
kazanmistir. Bu sekliyle ikinci miizekker ¢ogul sahislart ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Bu formuyla Kur’an’da bir yerde ge¢mekte’® ve ‘“Ne hossunuz! Tertemiz oldunuz!

Diinyada amelleriniz hos oldu, bugiin ise meskeniniz!”’® gibi anlamlar tasimaktadir.

3. Tibne (u-‘h) “Tabe” fiilinin mazi sigasiyla ¢ekimlenerek bu forma aktarilmistir.
Bu sekliyle {i¢iincii miiennes ¢ogul sahislari ifade etmek igin kullanilmaktadir. Bu
formuyla Kur’an’da sadece bir yerde gegmekte’® ve “bir seyi goniil hosluguyla, kendi

istegiyle bagislamak, hibe etmek™’’ gibi anlamlari ifade etmek iizere kullanilmaktadir.

4. Taba (u-:UL)Z “Taba”, “tib (tab)” kokiinden tiretilerek “fu’la” (‘_}é) kalibina
aktarilmis olan ve “etyeb” (Cl-,\h‘) kelimesinin miiennes formunu ifade etmek iizere
kullanilan bir kelimedir.”® Bu formuyla Kur’an-1 Kerim’de sadece bir yerde ge¢mekte,’
“mutluluk ve goz aydinhigi; asalet; onur, seref, sayginlik; hayir; cennet; mutmain olma ve

de siikinet bulma”® gibi anlamlari igermektedir.

5. et-Tayyib (Q:\H\) Iyi; hos; makbul; leziz, lezzetli; sen, neseli; samimi, candan;

saglikli, sihhatte, esen; tahir, temiz gibi anlamlar1 igermektedir. Bu formuyla Kur’an-1

2 en-Nisa 4/3.

8 Kelimenin bu sekilde anlasilmasma omek olarak bkz: et-Taberi, Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir,
Camiuw’l-Beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an, I-XXIV, 1. baski, tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
Daru Hicr, Kahire, 1422/2001, VI, 358; ez-Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b.
Muhammed, el-Kessaf an Hakaiki Gavamizr’t-Tenzil ve Uyiini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Te’vil, I-VI, 1.
baski, tahkik: Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Muavviz, Mektebetii’l-Ubeykan, Riyad,
1418/1998, 11, 15; Razi, a.g.e., IX, 179.

4 ez-Ziimer 39/73.

> Kelimenin bu sekilde anlasilmasma 6rnek olarak bkz: el-Ferra, Eb(i Zekeriyyd Yahya b. Ziyad b.
Abdullah ed-Deylemi, Meani’l-Kur’an, I-III, 3. baski, Alemi’l-Kiitiib, Beyrat, 1403/1983, II, 425;
Taberi, a.g.e., XX, 270; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s.527.

6 en-Nisa 4/4.

" Kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Ferra, a.g.e., I, 256; Taberi, a.g.e., VI, 382; Razi,
a.g.e., 1X, 188.

8 Bkz: Ibn Manzir, a.g.e., X1, 234.

" er-Ra’d 13/29.

80 Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XI1l, 519-522; Zemahseri, a.g.e., 1,
351; Razi, a.g.e., XIX, 51-52.
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Kerim’de yedi yerde gegmekte,® “samimi mii’min, salih amel, temiz nefis”;®? “helal, salih

amel”;8 “mii’min, salih amel, iyi insan, salih, itaatkar, helal mal”;3* “iyi ve elverisli bir
toprak (akilli, kavrayish ve erdemli bir insan)”;®® “samimi mii’min”;® “sozlerin en giizeli
(kelime-i tevhid)”;®" “giizel s6z (kelime-i tevhid, zikir, tesbih, tehlil, Kur’an tilaveti, dua,
istigfar vb. sozler); iyiligi emretmek, kétiiliikten sakindirmak; mazlumlara yardim etmek”%

gibi anlamlar1 ifade etmektedir.

6. Tayyib (Leh) “Tayyib”, yukarida degindigimiz “et-tayyib” kelimesinin igerdigi
anlamlar1 icermektedir. Bilindigi tizere “et-tayyib” kelimesi marife bir kelimedir, bilinen
ve belirli bir seye isaret eder ancak “tayyib” kelimesi nekre bir kelimedir, belirsizlik ifade
eder. “Tayyib” kelimesi bu formuyla Kur’an-1 Kerim’de genellikle “helal” (9%)
kelimesiyle birlikte kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'e bakildiginda “tayyib” kelimesinin
alt1 yerde gectigi®® ve “helal, hos, lezzetli ve temiz olan yiyecekler”,*® “temiz bir toprak”,%
“elde edilen ganimetleri helal ve hos olarak yemek™% gibi anlamlar1 ifade etmek iizere

kullanildig1 goriilmektedir.

7. et-Tayyibiin (uﬂﬂ\) Bu kelime “tayyib” kelimesinin miizekker ¢oguludur. Bu

formuyla Kur’an’da bir yerde gegmekte,*® “temiz erkekler’®* anlaminda kullanilmaktadir.

81 Al-i Imran 3/179; en-Nisa 4/2; el-Maide 5/100; el-A’raf 7/58; el-Enfal 8/37; el-Hac 22/24; el-Fatir 35/10.

8 Al-i imran 3/179. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., VI, 262;

Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272; Razi, a.g.e., IX, 114-115.

en-Nisa 4/2. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., VI, 351; Ragib

el-Isfahani, a.g.e., s. 273, 527.

8 el-Maide 5/100. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasiimasina drnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., 1X, 12-13;
Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Zemahseri, a.g.e., 11, 299.

8 el-A’raf 7/58. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., X, 256; Ragib
el-Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., |1, 497.

8 el-Enfal 8/37. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., Xl, 175;
Zemabhseri, a.g.e., I, 579; Razi, a.g.e., XV, 166.

87 el-Hac 22/24. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVI, 500;
Zemabhgeri, a.g.e., IV, 184,

8 el-Fatir 35/10. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina érnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XIX, 338;
Zemahseri, a.g.e., V, 144; Semin el-Halebi, a.g.e., I1, 498.

8 el-Bakara 2/168; en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6, 88; el-Enfal 8/69; en-Nahl 16/114.

% el-Bakara 2/168; el-Maide 5/88; en-Nahl 16/114. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasiimasina 6rnek olarak

bkz: Taberi, a.g.e., I, 36-37; Ragib el- Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., |1, 496.

en-Nisa 4/43; el-Maide 5/6. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e.,

VII, 82; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., 1, 497.

92 el-Enfal 8/69. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., Xl, 283;
Zemahseri, a.g.e., Il, 601.

% en-Nir 24/26.

% Kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232; Semin el-Halebi, a.g.e.,
I1, 496; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, I-VIIL, 1. baski,
tahkik: Sami b. Muhammed es-Selame, Daru Taybe, Riyad, 1418/1997, VI, 34.
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8. Tayyibin ({');\;\;L): “Tayyibin”, “tayyib” kelimesinin miizekker ¢oguludur. Bu
kelime Kur’an’da iki yerde gecmekte® ve “iyi, giizel, temiz, hos ve giinahsiz kimseler”,%

“temiz erkekler”®” anlamlarinda kullanilmaktadir.

9. Tayyibe (:\é;L): “Tayyib” kelimesinin miiennesidir. Bu formuyla Kur’an-1

9 99 <«
1",

Kerim’de dokuz yerde ge¢mekte® ve “silih bir cocuk/nesi giizel, hos ve temiz

meskenler”, 1% “amaca uygun hos bir riizgar”,}%! “Allah’a iman, samimi mii’min, giizel bir
» 102

5

sOz (kelime-i tevhid, tesbih, tahmid, tevbe, istigfar ve dua gibi giizel kelimelerin hepsi)
“helal rizik, kanaat”,'% “hosnutluk uyandiric1 ve ¢ok biiyiik sevap kazandirici bir esenlik
dilegi olmak iizere selam vermek” 1% “haserattan korunmus, giizel, temiz ve verimli bir

55105

sehir”**> gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

10. Tayyibat (QQ;L): “Tayyib” kelimesinin miiennes ¢oguludur. Bu sekliyle
Kur’an-1 Kerim’de sekiz yerde gegmekte!® ve “helal, hos, temiz ve Kaliteli rizik”,2%” “zevk

veren ve mutlu eden her tiirlii giizellik”,'% gibi anlamlarda kullanilmaktadur.

11. et-Tayyibat (Q%Qi): “Tayyib” kelimesinin miiennes c¢oguludur. Bilindigi

tizere yukarida kaydedilen “fayyibdt” kelimesi nekre, “et-trayyibdt” kelimesi ise marifedir.

% en-Nahl 16/32; en-Niir 24/26.

9% en-Nahl 16/32. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XIV, 212;

Zemabhseri, a.g.e., I, 434,

en-Nir 24/26. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232;

Semin el-Halebi, a.g.e., I1, 496; ibn Kesir, a.g.e., VI, 34.

98 Al-i imran 3/38; et-Tevbe 9/72; Yinus 10/22; ibrahim 14/24; en-Nahl 16/97; en-Nir 24/61; Sebe’ 34/15;

es-Saff 61/12.

Al-i imran 3/38. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: el-Kurtubi, Eba Abdillah

Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Farh el-Enséri el-Hazreci el-Endelisi, el-Cami’ li Ahkami’l-

Kur’an, I-XXII, tashith: Hisam Semir el-Buhari, Daru Alemi’l-Kﬁﬁib, Riyad, 1423/2003, 1V, 72; ibn

Kesir, a.g.e., Il, 37.

100 et-Tevbe 9/72; es-Saff 61/12. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina &rnek olarak bkz: Ragib el-

Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 497.

Ylnus 10/22. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina drnek olarak bkz: Razi, a.g.e., XVII, 70.

102 {hrahim 14/24. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberd, a.g.e., XIll, 634-636;
Zemahseri, a.g.e., I, 377.

108 gn-Nahl 16/97. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., X1V, 350-352;

Zemahseri, a.g.e., I, 472.

en-Nir 24/61. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 384;

Kurtubi, a.g.e., XII, 319.

105 Sebe’ 34/15. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasiimasina drnek olarak bkz: Ferra, a.g.e., II, 358; Taberd,
a.g.e., XIX, 248; Semin el-Halebi, a.g.e., Il, 497.

106 e|-Bakara 2/57, 172, 267; en-Nisa 4/160; el-Maide 5/87; el-A’raf 7/160; Taha 20/81; el-Ahkaf 46/20.

107 el-Bakara 2/57, 172, 267; en-Nisa 4/160; el-Maide 5/87; el-A’raf 7/160; Taha 20/81. Ayrica kelimenin bu
sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., III, 53; X, 504; Zemahseri, a.g.e., I, 498; Razi,
a.g.e., XIlI, 74-75.

108 g]-Ahkaf 46/20. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XXI, 147;
Zemahseri, a.g.e., V, 503.
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Bu kelime bu formuyla Kur’an-1 Kerim’de on ii¢ yerde gegmekte™> ve “biitiin helal, hos ve

95 110 <

temiz riziklar”, temiz kadmlar’t!

gibi anlamlar ifade i¢in kullanilmaktadir.

B. KUR’AN’DA TAYYIB VE TUREVLERININ ICERDIGI ANLAMLAR
1. Helal, Hos ve Temiz Yiyecekler

Bilindigi {izere insanoglunun hayatin1 siirdiirebilmesi zaruri ihtiyaglarini
karsilamasina baghdir. Beslenme, dolayisiyla gida maddeleri ise ihtiyaclarin karsilanmasi
noktasinda onemli bir kalem olusturmaktadir. Gida maddeleri insanin vazgegilmez tabii ve
temel ihtiyaglarindan biri olup birgok bilim dalin1 bir sekilde ilgilendirdigi gibi dinlerin,
dolayistyla da Islam dininin ilgi alan1 olmustur. Ciinkii ruh ve beden saghginin korunmasi,
kisi haklarinin gézetilmesi ve nihai hedef olan Allah rizasinin elde edilmesi ancak bu
alanda yapilacak bazi sinirlamalarla miimkiin olacaktir. Kuran-1 Kerim’de, yeryiiziinde her
ne varsa biitiin bunlarin, insanligin yarari i¢in yaratildigi ve insanoglunun emrine verildigi
belirtilmis,}'? diger alanlarda oldugu gibi yiyecekler konusunda da ancak zorunlu ve
istisnal durumlarda yasaklama getirildigi ifade edilmistir. Bu, islam’in rahmet ve kolaylik

dini olmasinin tabii sonucudur.

Yukarida da ifade edildigi tizere Kur’an-1 Kerim’de yenilmesi helal olan gidalarla
ilgili ayrintili bir liste verilmemistir. Temiz, hos ve helal seylerin (tayyibat) yenmesinin
helal; pis ve kotii (habdis) seylerin yenmesinin ise haram olduguna dair genel bir vurguda
bulunulmustur.!® Bu konuda somut ¢ercevenin belirlenmesi haram kilman gida
maddelerinin bildirilmesiyle miimkiin olmustur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de su dort ayette,

yenilmesi yasaklanmis olan gida maddeleri acik bir sekilde bildirilmistir:

109 o]-Maide 5/4-5; el-A’raf 7/32, 157; el-Enfal 8/26; Yanus 10/93; en-Nahl 16/72; el-Isra 17/70; el-
Mii’mintn 23/51; en-Nir 24/26; el-Mii’min 40/64; el- Casiye 45/16.

10 g|-Maide 5/4-5; el-A’raf 7/32, 157; el-Enfal 8/26; Ydnus 10/93; en-Nahl 16/72; el-isra 17/70; el-
Mi’mintin 23/51; el-Mii’min 40/64; el- Casiye 45/16. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek
olarak bkz: Taberi, a.g.e., VIII, 99; Zemahseri, a.g.e., II, 439; Razi, a.g.e., XV, 155; ibn Kesir, a.g.e., 1V,
587.

111 en-Nir 24/26. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 237; ibn
Kesir, a.g.e., VI, 35.

112 Bkz: el-Bakara 2/29; el-Casiye 45/13.

113 Bkz: el-Bakara 2/172; e-Maide 5/4-5; el-A’raf 7/32, 157.
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“O size lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskast adina kesilen hayvanmin etini
haram kildi. Kim ¢aresiz kalirsa (zaruret miktarint gegmemek ve baskasinin hakkint gasp

etmemek sartiyla) bunlardan yemesinde giinah yoktur. Allah gafurdur, rahimdir.”’*'*

“Size sunlar haram kilindir: Kendiliginden olen hayvan, kan, domuz eti, Allah tan
baskasinin adina kesilen, heniiz cani ¢ikmadan yetisip sartina uygun tarzda kestikleriniz
miistesna, bogulmus, bir sey vurularak oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanmig, boynuzlanmag
yahut canavar tarafindan parcalanmis olup da dlen hayvanlarin etleri, putlara ait
sunaklarda kesilen hayvanlarin etleri ve zar atarak, kumar oynayarak elde edilen etler.
Biitiin bunlar itaat disina ¢ikistir. Artik bugiin kafirler dininizi sondiirmekten timitlerini
kestiler. Oyleyse onlardan korkmayin, Benden cekinin! Iste bugiin sizin dininizi kemdle
erdirdim ve iizerinizdeki nimetimi tamamladim. Sizin icin din olarak Islam’t begendim.

Kim giinaha meyletmeksizin agliktan bunalip ¢aresiz kalirsa, haram olan etlerden yiyebilir.

Ciinkii Allah gafurdur, rahimdir. ”"**

“De ki: Bana vahyolunanlar icinde, bu haram dediklerinizin, yemek isteyen
kimseye haram kilindigint gormiiyorum. Ancak les yahut akitilmis kan yahut pis oldugunda
hi¢ siiphe olmayan domuz eti veya Allah yolundan ¢ikarak Allah tan baskast adina kesilen
hayvan olursa baska (bunlar haramdir). Fakat kim ¢aresiz kalirsa baskasinin hakkina
tecaviiz etmemek ve zaruret sinirini agmamak tizere bunlardan yiyebilir. Ciinkii Rabbin

gafurdur, rahimdir. "'

“Allah size sadece lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvamin etini haram kildi. Ama kim c¢aresiz kalwrsa zaruret miktarini agsmayarak ve
baskasinin hakkina da tecaviiz etmeyerek, haram kilinan seyden yerse bunda giinah yoktur.

Siiphesiz Allah ¢ok affedicidir, merhamet ve ihsan boldur.”**

Zikri gecgen ayetlerden de anlasildigi iizere Kur’an-1 Kerim’de dort hayvani gida

maddesi haram kilinmistir. Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

a. Kendiliginden o6len ya da nasslarin Ongordiigii sekilde bogazlanmaksizin

oldiirtilen hayvanlarin (meyte/les) etleri

1

[

4 Bkz: el-Bakara 2/173.
115 Bkz: el-Maide 5/3.

116 Bkz: el-En’am 6/145.
117 Bkz: en-Nahl 16/115.
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b. Akitilmis kan
c. Domuz eti

d. Allah’tan baskas1 adina kesilen hayvanlarin etleri

Burada sunu belirtelim ki Maide Siresi 3. ayette zikredilen, “...Bogulmus, bir sey
vurularak oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanmis, boynuzlanmis yahut canavar tarafindan

parcalanmis olup da dlen hayvanlar...”, “meyte/les” kapsaminda degerlendirilmektedir.'!8
Bir fiilin helal, caiz ve serbest kilindig1 su {i¢ yolla bilinir:

a. Bir hususun dinen helal oldugunu anlamanin birinci yolu, Kur’an ve Siinnet’te 0
seyin helal kilindiginin bildirilmesidir. Nitekim Kur’an’da aligveris ve ticaretin helal
kilind1§1,'® ramazan gecelerinde kari-koca iliskisinin helal oldugu,'?® Ehl-i kitibin
kestiginin ve yemeginin helal oldugu,'?* deniz avinin helal kilind1g1*?? helal kelimesi veya
tiirevleri kullanilarak bildirilmektedir.1%3

b. Kur’an ve Siinnet’te ¢ok defa belli bir yanlig anlayisi ve kaygiyr gidermek igin
bir seyin helal oldugu, yapilmasinda bir giinah ve sakincanin bulunmadig: bildirilebilir. Bu
da bir hususun dinen helal oldugunu bilmenin ikinci yoludur. Nitekim bir ayette’®* haram
kiliman yiyecekler sayildiktan sonra zaruret halinde bunlardan zarureti giderecek Olciide
yenmesinde giinah olmadig1 bildirilmistir.}%®

c. Bir seyin dinen helal olmasi, hakkinda herhangi bir yasagin, aksine bir delilin
bulunmamasiyla da anlasilir. Bu sonuca “Istishabii’l-asl” yoluyla, yani esyada mubah
olusun esas olmasi1 kuralindan hareketle ulagilir. Kur’an’da goklerde ve yerlerde ne varsa
hepsinin insan i¢in yaratildigi, insanin emrine ve istifadesine verildigi sik¢a vurgulanir.
Temiz ve giizel olan her seyin (fayyibat) helal kilinip sadece kotii ve ¢irkin seylerin
(habais) haram kilindiginin bildirilmesi de bu anlamdadir. Kur’an ve Siinnet’te sadece
yapilmasi istenmeyen veya dogru bulunmayan hususlar tek tek veya ilke olarak agikca

belirtilmis, bodylece geriye kalanlarin heldl ve mubah oldugu kendiliginden ortaya

118 Bkz: Razi, a.g.e., XIlI, 231.

119 Bkz: el-Bakara 2/275.

120 Bkz: el-Bakara 2/187.

121 Bkz: el-Maide 5/5.

122 Bkz: el-Maide 5/96.

123 Diger drnekler igin bkz: el-Bakara 2/168; Al-i imran 3/50, 51; el-Maide 5/1, 4, 88; el-A’raf 7/157; el-
Enfal 8/69; en-Nahl 16/114; el-Ahzab 33/50.

4 Bkz: el-Bakara 2/173.

125 Benzer &rnekler icin bkz: el-Bakara 2/158, 198, 203, 235, 236, 282; en-Nisa 4/23, 24, 102; el-Maide 5/93;

en-Nuar 24/29, 58, 61, 62; el-Ahzab 33/5, 55; el-Fetih 48/17; el-Miimtehine 60/10.

N
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cikmustir. Boyle oldugu icin de Islam’in ferdi ve ictimai hayatla ilgili olarak yasakladig1
veya kayitladigi hususlar digsinda kalan ¢ok genis bir alan helal, mubah ve caiz kapsaminda

yer almaktadir.*?®

Kur’dn-1 Kerim’in meseleye yaklasim tarzim1 bildiren genel anlamdaki bu
bilgilerden sonra, “helal, hos ve temiz yiyecek” (tayyibdt) meselesiyle ilgili Kur’an-1
Kerim’de yer alan ¢ok sayidaki ayeti merkeze alarak ve gecmisten glinlimiize miifessirlerin
bu Ayetlere yaklasimini nazara vererek konu derinlemesine ele almacaktir. Oncelikle

Kur’an sozliiklerine bakmak faydali ve dogru bir yaklagim olacaktir.

Mukatil b. Siileyman (v. 150/767), ayetlerde sik¢a gegen “et-tayyibdt” kelimesinin
sekiz manada tefsir edilebilecegini soylemektedir. Bu manalari su sekilde siralamak
miimkiindiir:*?” “Cahiliye ehlinin en’am’dan (deve, sigir, koyun ve kegi) haram kildiklar:

(fakat aslinda helal olan hayvanlar)”,?® “el-menn (kudret helvas1), es-selva (bildircin

eti)”,1?° “yiyecek, giizel elbise ve cima”,’* “tirnakli hayvanlarin i¢ yaglar1 ve etleri”, '

“kesilerek yenilen hayvanlarin etleri”,*®?> “ganimet”,®® “tahil, bal, yag ve benzeri
y yv g yag

riziklar” 13 “giizel s6z”.1%°

Ibnii’l-Cevzi (v. 597/1201) nin bildirdigine gore de “tayyibat” kelimesi Kur’an’da

“helal”, % “kudret helvasi ve bildircin eti”,**" “tirnakli hayvanlarin i¢ yaglari ve etleri”,*®®

“kesilerek yenilen hayvanlarm etleri”,’*® “ganimet”,}4? “giizel s6z”,'** “temiz olan ve hosa

giden her tiirlii sey”'*? gibi anlamlarda kullanilmaktadir.}*

126 Koca, Ferhat, “Helal”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XVII, istanbul, 1998, s. 177.

127 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siilleymén b. Besir, el-Esbah ve’n-Nezair fi’l-Kur’ani’l-
Kerim, tahkik: Abdullah Mahmid Sehhate, el-Hey’etii’l-Mlsriyyetﬁ’l-Amme li’1-Kitab, Kahire,
1414/1994, s. 124-127.

128 gl-Bakara 2/168, 172; el-A’raf 7/32.

129 g|-Bakara 2/57; el-A’raf 7/160; Yinus 10/93; Taha 20/80-81; el-Casiye 45/16.

130 g]-Maide 5/87-88; el-Mii’mintin 23/51.

131 en-Nisa 4/160; el-A’raf 7/157.

132 e|-Maide 5/4-5.

133 e|-Enfal 8/26, 69.

134 e|-fsra 17/70; el-Mii’min 40/64.

135 en-Nir 24/26.

136 el-Bakara 2/172; el-A’raf 7/32.

187 el-Bakara 2/57; Yiinus 10/93; el-Casiye 45/16.

138 en-Nisa 4/160; el-A’raf 7/157.

139 e|-Maide 5/4-5.

140 e|-Enfal 8/26.

141 en-Nir 24/26.

142 e|-Maide 5/87; el-Mii’mintn 23/51.
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Zikri gecen aciklamalardan da anlasiliyor ki “fayyibdt” kelimesiyle Kur’an’da
birka¢ degisik anlama vurgu yapilmistir. Bu anlamlarin neredeyse tamamu ise “Heldl, Hos

ve Temiz Yiyecekler ” seklinde ifade edilen alana karsilik gelmektedir.

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette “helal, hos ve temiz yiyecek”
vurgusunda bulunmakta; insanlarin, kafalarina gore bir takim haramlar uydurmamalari
gerektigini bildirmekte ve yegane kural koyucunun kendisi oldugunu hatirlatmaktadir.
Nitekim bu mesele su ayetlerde gayet agik bir sekilde vurgulanmaktadir: “Ey iman
edenler! Allah’in size heldl kildigi o giizel ve temiz nimetleri (tayyibdt) kendinize haram
kilmaywn, haddi de asmaywn! Ciinkii Allah haddini asanlart asla sevmez. Allah’in size rizik
olmak iizere yarattigi seylerden heldl ve temiz olarak yiyin! Kendisine iman ettiginiz

Allah’a karsi gelmekten sakinin! "%

Bu ayetlerin niiziil sebebi olarak g¢esitli olaylar anlatilmaktadir. Hz. Enes’in
rivayetine gore ashabdan bazi kimseler, mii’minlerin annelerine, Allah Rasili’niin yalniz
kaldig1 vakitlerde yaptig1 ibadetlerinden sormuslar, Allah Rastlii’niin ibadetleri kendilerine
anlatilinca kendilerinin yaptig1 ibadetleri az bularak: “Biz nerede, Allah Rasilii nerede?
Onun gegmis ve gelecek glinahlari affedilmistir.” demigler. Allah Rastli gelmis: “Siz,
sOyle sOyle dediniz. Vallahi ben sizin, Allah’tan en ¢ok korkaninizim. Ama ben kéh orug
tutarim, kah tutmam; namaz da kilarim, uyurum da. Kadinlarla da birlesirim. Kim benim

siinnetimden ayrilirsa o benden degildir.” buyurmustur.**®

Abdullah ibn Mes’ud ise soyle demistir: “Biz Rastlullah ile yanimizda eslerimiz
olmaksizin gazaya ¢ikiyorduk. Kendisinden erkekligimizi gidermek hususunda izin istedik
ama o bunu yasakladi. Sonra, mehir olarak elbise vermek sart1 ile kadinlarla nikdhlanmaya
izin verdi. Sonra da bize: “Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildig1 o giizel ve temiz

nimetleri (tayyibat) kendinize haram kilmaywn, haddi de asmaywmn. Ciinkii Allah haddini

25146 9147

asanlari asla sevmez. ayetini okudu.

143 Bkz: Ibnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Bagdadi, Niizhetii’l-
A’yiini’n-Nevazir fi ilmi’l-Viiciih ve’n-Nezair, 1. baski, tahkik: Muhammed Abdiilkerim Kazim er-
Razi, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit, 1404/1984, s. 418-419.

144 el-Maide 5/87-88.

145 Bkz: Buhari, Nikah, 1 (5063); Miislim, Nikah, 1.

146 g]-Maide 5/87-88.

147 Buyhari, Nikah, 6 (5071), 8 (5075); Tefsiru Stire-i Maide, 9 (4615); Miislim, Nikah, 3.
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Abdullah Ibn Abbas’in rivdyetine gore ise bu ayet, et yiyince sehvetinin artip
kadinlarin ardina diistiigiinii ve bu yiizden eti kendisine haram kildigin1 séyleyen bir adam

hakkinda inmistir.*4®

Yine baska bir rivayete gore ise iglerinde Hz. Ali ve Osman Ibn Maz’n’un
bulundugu on sahabi, bir giin Allah Rasili’niin 6giitlerinden ¢ok fazla etkilenerek
diinyadan tamamen yiiz ¢evirmeye karar vermigler; kimi et yemeyi, kimi yag yemeyi, kimi
giindiiz vakti yemek yemeyi, kimi uyumayi kimi kadinlarla birlesmeyi kendisine haram
kilmistir. Kadinla birlesmeyi kendisine haram kilan Osman ibn Maz’(in’un karis1 durumu,
Hz. Peygamber’e sikdyet etmis. Allah Rasilii Osman’a orucunu bozmasmi emrederek:
“Baz1 insanlara ne oluyor ki kadinlari, yemek yemeyi, uyumay1 kendilerine yasakliyorlar?
Bakin, ben (geceleyin) hem uyurum, hem namaz kilarim; (gilindiiziin) bazen orug tutar,
bazen tutmam. Kadinlarla da birlesirim. Kim benim siinnetimden ayrilirsa o benden
degildir!” demis ve “Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildigi o giizel ve temiz nimetleri

(tayyibat) kendinize haram kilmayin, haddi de asmayin! Ciinkii Allah haddini asanlar: asla
9

» A

sevmez.” Ayeti inmistir.**

Mi’'minlere, Allah’in hosnutlugunu kazanmak icin kendilerini ve baskalarini
hayatin helal olan giizelliklerinden mahrum birakma yoluna girmemeleri ¢agrisinin bu
ayette yapilmis olmasi, Maide Stiresi 82. ayette’® kendini ibadete veren Hiristiyan din
adamlarindan olumlu bicimde s6z edilmesinin yanlis anlasilmasini da Onlemis
olmaktadir.™® Nitekim bu iki 4yetin inis sebebi olarak anilan olaylar, Rastlullah
zamaninda bile bazi mii’minlerin diinyadan el etek c¢ekerek zahidane bir hayat siirme
arzusu i¢ine girdiklerini, 6zellikle yeme-igme, dinlenme, giyim-kusam, evlenme ve evlilik
hayatinin icaplarini yerine getirme konularinda mahrumiyeti temel hayat felsefesi haline

getirmeye yoneldiklerini, hatta bazilarinin ziihd yarisina girdigini, bunun sonucunda gerek

148 Bkz: Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 6 (3054).

149 Bkz: Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5.

10 “Sen, iman edenlere, diismanlik besleme bakimindan onlarin en siddetlilerinin Yahudiler ile miisrikler
oldugunu goriirstin. Mii’'minlere sevgi bakimindan en ¢ok yakinlik duyanlarin ise “Biz Nasdra’yiz
(Hiristiyan’1z)” diyenler oldugunu goriirsiin. Bunun sebebi, onlar arasinda bilgin kesislerin ve diinyay

terk etmig rahiplerin bulunmasi ve onlarin kibirlenmemeleridir.”
151 Bkz: Abduh-Riza, a.g.e., VII, 18.
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kendilerinin gerekse aile fertlerinin zarar gérmesi sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan

uyarildiklarmni gostermektedir.'>?

Bu iki ayetin inig sebebi olarak gosterilen rivayetlerin muhtevasinda yeme-igme,
uyku, evlenme ve giyim-kusam gibi insanlar igin hayatiyet arz eden olgularin yer almas;
ayet igerisinde yer alan “tayyibds”m anlam alanina karsilik gelmesi bakimindan oldukga
onemlidir. Ciinkli ayet; insanlarin, kendilerini hayatin bu tiirden heldl ve hos olan
giizelliklerinden mahrum birakmalar1 iizerine nazil olmus ve “Ey iman edenler! Allah’in
size helal kildig o giizel ve temiz nimetleri (tayyibat) kendinize haram kilmayin, haddi de

asmayin!” uyarisinda bulunmustur.

Ayette yer alan “tayyibat” kelimesi helal ve hos olan her tiirlii giizellige karsilik

gelmekte ve “insanin arzuladig1 ve gonliiniin gektigi zevk verici seyler”,'>® “giizellikler

2154
seklinde yorumlanmaktadir. Mukatil b. Siileyman’a gore ise, bu kelimeyle “helal
yiyecekler, cima’ ve giyeceklerin helal olanlari” kastedilmektedir.”®® Buna gore Yiice
Allah’in, “Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildigi o giizel ve temiz nimetleri (tayyibat)
kendinize haram kilmayin, haddi de asmaymn!” buyrugu ile “Allah tarafindan size helal
kilinan, nefislerin arzuladigi, kalplerin meylettigi, helal yiyecek ve cima’ gibi lezzetli ve
zevk verici seyleri ve helal giyecekleri kesis ve rahipler gibi kendinize haram kilmayin;
clinkii onlar kadinlari, nefis yiyecekleri ve temiz i¢ecekleri kendilerine haram kilmiglardi.

Haram ve helal hususunda Rabb’iniz tarafindan sizin i¢in konulan sinirlar1 agmayin.”

seklinde baz1 hatirlatma ve uyarilarda bulunulmaktadir.t®

Kadinlardan uzak durmak, siirekli olarak oru¢ tutmak, namaz kilmak, insanlarin
diinya ile baglantisin1 kesmesi demektir. Halbuki Islam dini, ahiretin imar1 yaninda iginde
yasadigimiz diinyanin da imar edilmesini, senlendirilmesini, neslin devamini ister. Neslin
devam edebilmesi i¢in evlenmek, ibadete giic bulmak icin yemek, saglikli yasayabilmek
icin uyumak lazimdir. Bunlari normal yapmayan kimsenin ruhsal dengesi sarsilabilir.

Bundan dolay1 6lgiilii olmak, her seyi itidal ile yapmak gerekir. Iste Islam, bu &lgiilii

152 Bkz: Buhari, Nikah, 1; Miislim, Nikah, 5. Ayrica bkz: Taberi, a.g.e., VIII, 606-616; Zemahseri, a.g.e., I,
283; Razi, a.g.e., XIl, 74-75; Kurtubi, a.g.e., VI1,260-261; Abduh-Riz4, a.g.e., VII, 21-25; Karaman ve
digerleri, a.g.e., 11, 329.

153 Bkz: Taberi, a.g.e., VIII, 606; Razi, a.g.e., XII, 74.

1% Karaman ve digerleri, a.g.e., 330.

155 Bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 125.

1% Bkz: Taberi, a.g.e., VIII, 606.
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davranig diizenini getirmis, insan tabiatina aykir1 olan asir1 davraniglart yasaklamistir.
Esyada asl olan ibdhadir. Yani her sey aslinda heldldir. Ancak Allah’in yasakladigi seyler
haramdir. Bunlar da insan sagligina, fert ve toplum ahlakina zararli veya manen pis oldugu
icin haram kilinmistir. Bunlarin disinda her sey helal ve gilizeldir. Allah’in, helal veya
haram oldugu hakkinda bir sey sdylemedigi seyleri, insanlarin kendi kendilerine
yasaklayarak cahiliye devrinin insanlari gibi boyunlarina hurafe zincirleri vurmalari,

elbette dogru degildir.*>’

Konuyla ilgili bir diger ayette Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “De ki: “Allah in,
kullart icin yaratip ortaya ¢ikardigi zineti, temiz ve hos riziklari (tayyibat) haram kilmak
kimin haddine?” De ki: “Onlar, diinya hayatinda (iman etmeyenlerle birlikte) iman
edenlerindir. Kiyamet giinii ise yalniz mii’minlere mahsustur.” Iste Biz, bilip anlayan

kimseler icin, dyetleri bu sekilde acikliyoruz. "*®

Yukarida meali verilen A’raf Saresi 32. ayette yer alan “fayyibdt” ile ilgili olarak
miifessirler su degerlendirmelerde bulunmuslardir: Kimilerine gore “fayyibdt” ile “i¢ yagi
ve et” kastedilmektedir. Ciinkii cahiliye Araplar1 Kabe’yi tavaf ederken elbise giymeyi ve
hac mevsiminde bunlari yemeyi haram sayryorlardi.’™®® Kimilerine gore ise bu ifadeyle
cahiliye Araplarmin, putlarma adayip da “bahira, sdibe, vasile ve ham”'*° diye
isimlendirdikleri hayvanlar kastedilmektedir.'®! Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
“Allah ne bahira, ne sdibe, ne vasile, ne de ham diye bir sey bildirmemistir. Fakat o
kafirler bu inanglarimi Allah’a mal ederek O’na iftira etmislerdir. Onlarin ekserisinin

akillart ermez. 182

157 Ates, Siileyman, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, I-XII, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, 1989, III, 50-
51.

18 gl-A’raf 7/32. Benzer ayet i¢in bkz: el-Bakara 2/168. Bakara Stresi 168. ayet ile ilgili degerlendirmeler
i¢in bkz: Taberi, a.g.e., lll, 36-37; Zemahseri, a.g.e., I, 355; Razi, a.g.e., V, 2-3; Kurtubi, a.g.e., 11, 207;
ibn Kesir, a.g.e., I, 478; Bursevi, a.g.e., I, 272; Aldsi, a.g.e., |1, 38; Abduh-Riza, a.g.e., I, 87.

159 Taberi, a.g.e., X, 156-158; Abduh-Riz3, a.g.e., VIII, 387; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11,
331

180 Cahiliye Araplari putlarma adadiklar1 hayvanlar1 gruplara ayirmslardi. Bes kere dogurup besincide disi
doguran deveye “bahira” der, kulagini yarip siitiinii sagmaz, putlara birakirlardi. Baz1 hayvanlari putlar
ugrunda serbest birakir, siitii yalniz misafirlere ayrilirdi ki bu deveye “sdibe” derlerdi. Biri erkek digeri
disi olarak ikiz doguran koyun veya deveye ‘“vasile” der, erkegi putlara kurban ederlerdi. On nesli
dolleyen erkek deveye “hdam” deyip onu da putlar igin serbest birakirlardi. Bu agiklamalar i¢in bkz:
Yildirim, Suat, Kur’an-1 Hakim ve Aciklamah Meali, Define Yayinlari, istanbul, 2013, s. 123.

161 Taberi, a.g.e., X, 156-158; Kurtubi, a.g.e., VII, 198.

162 g|-Maide 5/ 103.
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Bununla birlikte baz1 miifessirler, ayette gecen “fayyibdt” ifadesinin kapsamina her
tiirlii yiyecek ve igecekten leziz ve istah ¢ekici olanlarin girdigini sdylemisler;'® bazis1 da -
bunlarla birlikte- kadinlar ve giizel kokulardan faydalanmanin da bu kapsama alinmasi

gerektigini belirtmislerdir.

Ayette Yiice Allah, kendi istegiyle yiyecek, igecek ve elbiselerden bazisini
kendisine haram kilan kisilere reddiye olarak hitapta bulunuyor; kullar1 i¢in yaratip ortaya
cikardig zineti, temiz ve hos riziklari (tayyibdt) haram kilmaya kimsenin hak ve yetkisinin
olmadigint bildiriyor.'®® Yani helali ve harami belirleme yalniz Allah ve Peygamber’inin

yetkisinde olup, insanlara bayle bir yetki verilmemis; hatta buna kalkisanlar uyarilmistir.1®

Bu ayetler, Islom’da, yasaklandigina dair bir delil bulunmadik¢a insanin
yararlanabilecegi her seyin kural olarak helal oldugunu ifade eden “ibaha-i asliyye” ilkesi

i¢in giiclii bir dayanak olusturmaktadir.®’

Beslenme, insanin en temel ihtiyaglarindan birisidir. Ancak bu ihtiyac giderilirken
helal dairesi i¢inde kalmak; harama ¢l uzatmamak; helalin her tiirlii sdibeden uzak, saf ve
temiz kismini (fayyibdt) tercih etmek; insanin nefsine uygun diismeyen sakincali, pis ve
igrenc (habdis) seylerden uzak durmak olduk¢a onemlidir. Ciinkii bu meselenin hem
diinyaya hem de ukbaya bakan bir boyutu vardir. Nitekim: “Siz ey peygamberler! Heldl ve
hos seylerden (tayyibdt) yiyip i¢in, yararll isler yapin! Zira Ben yaptiginiz her seyi

bilmekteyim. 1%

mealindeki ilahi mesajda, once helal gida ile beslenmek ardindan da salih
amel islemek emredilmistir. Yiyip ictigi seylerin heldl, hos ve temiz olusuna dikkat
etmeyen, kazandiklarinda helal-haram kaygis1 giitmeyen bir kimsenin dua ve ibadetlerinin
kabul gérmeyecegi hadislerle sabittir. Bununla ilgili olarak Ebl Hureyre sdyle demistir:
Rastilullah buyurdu ki:**® “Ey insanlar Allah tayyibtir (yani noksanlardan miinezzeh, pak)
ve tayyib (pak, helal) olandan baskasini kabul etmez. Allah Teala (bu hususta) rasillere ne

emretmigse, mii’minlere de onu emretmistir. Rastllere: “Ey rasiiller, tertemiz ve heldl olan

163 Zemahseri, a.g.e., II, 439; Elmalili, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, I-IX, 3. baski, Eser
Nesriyat, Istanbul, 1979, 11, 2154,

164 Raz, a.g.e., X1V, 67.

165 {bn Kesir, a.g.e., |11, 408.

166 Bkz: Nahl 16/116.

167 Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 330.

168 e]-Mii’'mintin 23/51. Benzer ayetler icin bkz: el-Bakara 2/172; en-Nahl 16/72, 114; isra 17/70. Bakara
Siresi 172. ayet ile ilgili degerlendirmeler icin bkz: Zemahseri, a.g.e., I, 357; Ibn Kesir, a.g.e., 1, 480-
481; Bursevi, a.g.e., I, 276; Aldsi, a.g.e., 11, 41; Abduh-Riza, a.g.e., I, 95.

169 Miislim, Zekat, 19; Tirmizi, Tefsir, 3 (2989).
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seylerden (tayyibat) yiyin, giizel amellerde bulunun. Ciinkii Ben, ne yaparsaniz hakkiyla
bilenim.”, 1% Mii’minlere de: “Ey iman edenler! Size rizik olarak verdigimiz seylerin
temizlerinden (tayyibdt) yiyin. Yalmz Allah’a kulluk ediyorsamz, O’na siikredin!”*™
buyurdu. Sonra Rastilullah dedi ki: “Bir kimse ki Allah’a itaat yolunda kirlenmis ve tozlara
karismis olarak uzun seferler yapar, ellerini semaya uzatir: “Ya Rabbi!” diyerek dua eder.
Halbuki yemesi haram, igmesi haram, giymesi haramdir; haram ile gidalanmustir. Iste sifat:

sunlar olan boylesi i¢in nereden ve nasil dua kabul edilir.”

Bir yoruma gore, aslinda Mi’mintin Stresi 51. ayette 6zellikle Hz. Muhammed’e
hitap edilmekle birlikte, “tertemiz nimetlerden (fayyibdt) yiyip i¢gmek, giizel isler yapmak”
diger peygamberlerin dinlerinde de bir yasa oldugu icin ayette biitiin peygamberlere

yonelik bir hitap ciimlesi kullanilmigtir.12

Avyetteki “tayyibdt” hususunda da su iki izah yapilmustir: Birinci olarak;
“tayyibdt”, “helal olan seyler” demektir. Riziktan “tayyib” olanlarin helal, saf ve kavam
olanlar oldugu soylenmistir. Helal, kendisinde Allah’a isyan olmayan; saf, kendisinde
Allah unutulmayan; kavam ise, nefsi gemleyen ve akli muhafaza eden demektir.’® ikinci

olarak; “tayyibat” ile “yiyecek ve meyvelerden, leziz ve hos olanlar” kastedilmektedir.1’
Said Ibn Ciibeyr ve Dahhak’a gore de “tayyibdt” ile “helal” kastedilmektedir.1’

Ayette, “tayyibdttan yiyin” emrinin “sdlih amellerde bulunun” emrinden once
getirilmesi; salih amelden 6nce heldl lokmanin bulunmasi gerektigine, salih amelin, helal

lokmaya bagli olduguna delalet etmektedir.’®

Kaydedilen rivayet ve goriisler, peygamberlere -onlarin sahsinda {immetlerine-
helal, giizel ve temiz seyleri (tayyibdt) yemelerinin, iyi ve giizel isler yapmalarmin
emredildigini gostermektedir. Bu, ilahi mesajlarin hepsinde giizel seylerin helal oldugu
anlamina gelir. Her peygamberin mesajinin 6zii, tertemiz nimetlerden (fayyibdt) yemek ve

giizel isler yapmaktir. Iste biitiin bunlar, “tayyibdt 1n muhtevasina delalet etmektedir.

170 e]-Mii’mintn 23/51.

171 el-Bakara 2/172.

172 Bu ve bagka yorumlar igin bkz: Razi, a.g.e., XXIII, 105.

173 Bkz: Zemahseri, a.g.e., IV, 234; Razi, a.g.e., XXIII, 105.

174 Bkz: Zemahseri, a.g.e., IV, 234; Razi, a.g.e., XXIII, 105; Alisi, a.g.e., XV, 40.
175 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., V, 477.

176 Bkz: Razi, a.g.e., XXIII, 105.
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Bilindigi gibi savagslar, tabii felaketler ve 6liimler arkada babalarini ve analarini
kaybetmis ¢ocuklar birakmaktadir. Babasin1 kaybeden her ¢ocuk (yetim) sahst ve mallari
icin bir koruyucuya, egitici ve temsilciye muhtag olur. Iste bu koruyucu ve temsilciye
“veli” denir. Velinin vazifesi yetimi goriip gozetmek, onun sahsi ve mali menfaatini
kollamaktir. Bunu yapmayan, iistelik yetim malin1 yemeye, gasp etmeye, onu kendine ait
kotii malla degistirmeye kalkisan vell, gorev ve yetkisini kdtiiye kullanmis, emanete
hiyanet etmis olmaktadir.!”’ Iste bunun icindir ki “fayyib” ve “habis” kelimelerinin
kullanildig1 bir ayette veliler veya vasiler, konuyla ilgili olarak su sekilde uyarilmaktadir:
“Yetimlere mallarini verin, temizi (tayyib) verip murdart (habis) almayin, onlarin
mallarimi kendi mallariniza katarak yemeyin. Ciinkii boyle yapmaniz gercekten biiyiik bir

giinahtir. ™8

Ayette bahsedilen degistirmenin, “temizi (tayyib) verip murdar: (habis) almanin”
nasil oldugu hususunda bazi izahlar yapilmistir. Ancak belirtelim ki konuyla dogrudan
ilgili oldugu icin burada ozellikle “fayyib” kelimesi iizerinde durulacak; bunun zit
anlamlis1 olan “habis” kelimesiyle ilgili degerlendirmelere ise Ikinci Bolim’de yer

verilecektir.

Ragib el-Isfahani, Semin el-Halebi ve Firlizabadi’ye gore Aayetteki “tayyib”
kelimesiyle “salih ameller” kastedilmistir.}’® Buna gore, ayette “temizi (tayyib) verip
murdart (habis) almayin” buyrularak, “Kotli ve zararli iglerin degil, iyi ve yararl islerin
pesinden kosun!” denilmek isteniyor. Miifessirlerin bazisina gore ise, ayetteki “tayyib” ile

“helal mal ve kazang” kastedilmektedir.18°

Bir diger agiklamaya gore de zikri gecen ayetle, kotii ve murdar olan isin, temiz ve
giizel olan isle degistirilmemesine vurguda bulunulmaktadir. Yani “Yetimlerin mallarini
kendi mallarinizdan ayr1 tutup -kendi maliniz gibi korumayip- deger kaybetmelerine sebep
olmak gibi kotii bir is yapmak yerine, onlar1 kendi maliniz gibi koruyup muhafaza etmek
gibi giizel ve erdemli bir is yapimiz.” denilmektedir. Bu, alimlerin g¢ogunlugunun

goriisiidiir. Ciinkii yetimlere veldyet eden kimseler, onun malinin iyisini alip, yerine

177 Bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 14-15.

178 Bkz: en-Nisa 4/2.

179 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., 527; Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 496; Firtizabadi, a.g.e., I11, 531.

180 Bkz: Ferra, a.g.e., I, 203; Taberi, a.g.e., VI, 352; Zemahseri, a.g.e., II, 12; Razi, a.g.e., IX, 176; Kurtubi,
a.g.e., V, 9; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 497; ibn Kesir, a.g.e., I, 207; Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 14-
15.
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kendisine ait mallarin kétiisiinden koyuyor; kendi kotli malini, yetimin iyi mali ile kendi

zayif malini, yetimin semiz mali ile degistiriyorlard:. '8

Son olarak; bir yoruma gore ise Onlar daha sonra yerine koymak iizere yetimin
malin1 yiyorlardi.®? Yani veli veya vasiler kendi helal mal ve kazanglarini1 yemek yerine,
velayetleri altinda bulunan yetimlerin mallarina géz dikip onlar tiiketmek istiyorlar ki

yetimlerin bu mallar kendilerine haram kilinmistir.

Maide Saresi 100. ayette ise “tayyib” ve “habis” kavramlarinin igerdigi daha
degisik anlamlara isaret edilmektedir ki bu kelimelerin bildirdigi vasiflar bir¢cok varlik ve
alanda s6z konusu olabilmektedir. flgili Ayet mealen soyledir: “De ki: Pis seylerin coklugu
(kesratii’l-habis) sana ilging gelse de, pis (habis) ile temiz (tayyib) bir olmaz. Oyleyse ey

akl-1 selim sahipleri! Allah’a karsi gelmekten sakinin ki felah bulasiniz.”

Ayetteki, “habis” ile “tayyib”in bir olamayacagini belirten ciimle, niceligin
aldatic1 cazibesine kapilmamak gerektigine ve niteligin Onemine dikkat c¢ekmektedir.
Buradaki fiilin Kur’an’daki kullanimlar1 dikkate alinirsa, “habis” ile “tayyib”in birbiriyle
karsilastirlamayacak kadar farkli olduklari anlagilir. Ayette -bu nitelemeler bakimimdan-
insanlar1, kiiltiir ve medeniyetleri, kazan¢ yollarin1 vb. hususlar1 kapsamina alan genel bir
ifade kullanilmistir. Su var ki, ayetten kotiilerin daima ¢ok veya kendi cinsindeki iyilerden
fazla oldugu gibi bir sonuca ulasmak dogru olmaz. Burada asil amag, kemiyete

aldanmamak gerektigine, helalin ve kalitenin dnemli olduguna vurgu yapmaktir, '8

Miifessirler genellikle ayetteki “tayyib” ve “habis” kavramlarim birlikte agiklama
yoluna gitmistir. Clinkii bunlar, birbirinin zidd1 olan iki kelimedir. Ancak tekrara diismeme
adina burada 6zellikle “tayyib” kelimesi iizerinde durulacak Ikinci Béliim’de ise “habis”

kelimesiyle ilgili aciklamalara yer verilecektir.

Kimi miifessirler, ayetteki “fayyib” kelimesini “kaliteli, salih, itaatkar, mi’min ve

22184

felaha eren anlamlarina; kimisi, “salih amel, sahith mezheb, kaliteli insan ve helal

181 Zemahseri, a.g.e., 11, 12; Razi, a.g.e., X, 176.

182 Razi, a.g.e., IX, 176.

183 Karaman ve digerleri, a.g.e., |1, 346.

184 Taberi, a.g.e., IX, 12-13; Kurtubi, a.g.e., VI, 327.
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mal”*®® anlamlarma; kimisi de “-esyada, amellerde, mallarda- faydali, salih, helal;

99186

insanlarda ise adil, alim, muslih, dindar ve mii’min”**® anlamlarina almistir.

Razi (v. 606/1210)’nin -bu ayeti tefsir etme g¢ercevesinde- yaptigr agiklamalar,
konumuz bakimindan oldukga dikkat ¢ekicidir. Ona goére “pis” (habis) veya “temiz”
(tayyib) olan sey maddi ve manevi cihetinin bulunmasi yoniiyle iki ¢esittir. Maddi olani
herkes gorebilir ve bellidir. Kendisine necaset (pislik) bulagsmis olan cisim, fitrat-1 selime
sahibi insanlara gére “pis” (habis) olur. Manevi pisliklerin en habisi, cahillik ve giinah;
manevi temizlerin en temizi ise Allah’1t bilmek ve O’na itaattir. “Allah’1 bilmeme” ve
“Allah’a itaatten yiiz ¢evirme” sifatindan alan ruhlar, kAmil ruhlara gore “pis” (habis)’tir.
Ama Allah’1 bilen ve Allah’in hizmetine, ibadetine devam eden ruhlar, ilahi marifet nurlari
ile aydinlanirlar ve temiz mukaddes ruhlara yakinlik ile neselenirler. Manevi alemdeki
pisler (habis) ile temizler (tayyib) kesinlikle ayni1 degildir. Hatta bu ikisinin ayri olusu
manevi alemde daha siddetlidir. Ciinkii maddeten pis olanin pisliginin zarari, az ve
Onemsizdir. Yine maddeten temiz olanin temizliginin faydasi da sinirlidir. Fakat manen pis
olanin pisliginin zarari, son derece biiyiik ve ebedidir. Yine manen temiz olanin
temizliginin faydasi, biiyilkk ve ebedidir ki bu da, alemlerin Rabbi Allah’a yaklasip,
mukarreb meleklerin ziimresine katilmak; peygamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle

arkadas olmaktir.'®’

Son olarak; Elmalili'nin bu ayetin (el-Maide 5/100) genel muhtevasini bildiren
aciklamalarina yer vererek bu meseleyi nihayete erdirmek gerekmektedir. Onun konuya
iliskin agiklamalar1 su sekildedir: “Ey Resul de ki: Ey sOyleneni anlayan akilli kisi!
Sahislarda, amellerde, mallarda, kisaca herhangi bir seyde c¢irkinin g¢oklugu, kotiiniin
coklugu hosunuza gitse bile, hi¢gbir zaman ¢irkin ile giizel, iyi ile kotii, pis ile temiz denk
olamaz. Iyilik kétiiliik, pislik temizlik sade bir anlayis meselesi degil, gercekte bir manayi
igerir. Gergi diinyada ¢irkin giizelden daha ¢ok, daha fazla bulunabilir. Mesela boncuk
elmastan, bakir altindan, 1sirgan dikeni giilden, karga biilbiilden, hayvan insandan, cahil
bilginden, kafir mii’minden, giinahkar glinahsizdan, hasili kétii iyiden daha ¢ok bulunur ve
daha cabuk yetisir. Ve bir takim kimseler kemiyet (nicelik)’ten daha ¢ok memnun

olduklarindan dolayr haram-helal, iyi-kotii demez; kotiileri toplar ve ¢oklugu ile 6giiniir;

185 Zemahseri, a.g.e., 11, 299.
18 Abduh-Riz4, a.g.e., VII, 122.
187 Razi, a.g.e., XIl, 109-110.
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sevinirler. Halbuki gergekte iyi, iyi; kotli, kotidiir. Pis, pis; temiz, temizdir. Yiiz okka
kokmus kurtlu et yigmadan ise, bir okkacik tertemiz ekmege sahip olmak elbette daha
iyidir. Su halde ey akil sahipleri! Allah’tan korkun da ¢ok olan ¢irkinlere talip olacaginiza,
isterse az olsun iyilere ve temizlere talip olunuz ki kurtulabilesiniz. Herhalde kiymet verme

cokluga degil, temizlige ve iyiligedir.”188

Zikredilen biitiin bu yaklagimlar, ayette gegen “tayyib” kelimesinin muhtevasina

delélet eder mahiyettedir.

Daha once de belirtildigi gibi Mukatil b. Siilleyman, “et-tayyibat” kelimesinin
Kur’an’da sekiz manada kullanildigint séylemektedir. Mesela ona goére kimi ayetlerde

AL

gecen  “et-tayyibdt” ile “el-menn (kudret helvasi) ve es-selva (bildircin eti)”

kastedilmektedir. Tlgili bir ayette mealen sdyle buyurulmaktadur:

“Uzerinize bulutlart golge yaptik. Size kismet ettigimiz heldl hos riziklardan
(tayyibat) yiyesiniz diye kudret helvasi (el-menn) ve bildircin (es-selva) indirdik. Fakat

nankorliik etmekle onlar Biz e degil, kendilerine yazik ediyorlard:. %

Mukatil b. Siileyman ve Ibnii’l-Cevzi’ye gore zikri gecen ayette ve baska bazi

190

ayetlerde™" yer alan “tayyibdt” ile “el-menn” (kudret helvasi) ve “es-selva” (bildircin eti)

kastedilmektedir.1%!

AL

Yine miifessirler; Ayette yer alan “tayyibdt” ifadesini “helal, helalat” 1% “sehiyyat”

193

(istenilen seyler, lezzetli ve tadi hos yiyecekler)™ ve “miistelizzat” (lezzetli, zevk alinan,

leziz ve tad1 yerinde olan seyler)!®* ifadeleriyle aciklamaktadir.

Taberi (v. 310/923) “tayyibdt’1 agiklamak iizere “sehiyyat” kelimesini kullanir ve
ayetin “Allah tarafindan verilen riziklarin hosunuza gidenleri, istihanizi kabartanlart”
seklinde bir anlam tasidigimi belirtir. Taberi, ayette yer alan “fayyibdt™ agiklamak ic¢in
“helal” kelimesinin kullanildigin1 ve ayetin “Allah tarafindan verilen riziklarin helal

olanlar1” seklinde de yorumlandigini ancak yukarida zikredilen goriigiin tercih edilmesi

188 Bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’4n Dili, 111, 1818-18109.

189 e|-Bakara 2/57.

190 Bkz: el-A’raf 7/160; Yanus 10/93; Taha 20/80-81; el-Casiye 45/16.

191 Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 124-125; ibnii’l- Cevzi, a.g.e., s. 418.

192 Kyrtubi, a.g.e., 1, 408; Firizabadi, a.g.e., 11, 531; Bursevi, a.g.e., I, 142; Alasi, a.g.e., |, 264.
198 Taberi, a.g.e., I, 710-711.

194 Kurtubi, a.g.e., I, 408; Alasi, a.g.e., |, 264.
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gerektigini sOylemekte ve bu tercihi yaparken de ayetin genel anlamima dikkat
cekmektedir. Nitekim ayette Hz. Misa’nin kavminin i¢inde bulundugu giizel yasamdan
bahsedilmekte, onlara “el-menn” (kudret helvasi) ve “es-selva” (bildircin eti) gibi istahla
yiyebilecekleri riziklar verildigine deginilmektedir. Bunun igindir ki Taberi, biitiin bu
giizellikleri vasfetmek i¢in “sehiyyat” kelimesinin i¢erdigi anlamlari ismam eden “tayyib”
kelimesinin kullanilmasmin “helal, mibah” kelimelerinin kullanilmasindan daha isabetli

olacagini sdylemektedir.'*®

Bursevi (v. 1137/1725) ise Hz. Masa’nin kavmini kastederek su ilging bilgiyi
vermektedir: “Kudret helvasi (el-menn), onlar iizerine fecrin dogusundan (tan yerinin
agarmasindan) gilinesin dogusuna kadar kar gibi yagiyordu. Bildircin (es-selva) da onlara
gelirdi. Herkes kendisi i¢in ertesi giine kadar yetecek sekilde bunlardan alirdi. Ancak cuma
giinii herkes iki giinliik alirdi. Clinkii cumartesi giinii bu yiyecekler inmiyordu. Cumartesi
calisma giinii degil ibadet giliniiydii. Bir kimse kendisine yetecek miktardan fazlasini alinca
o fazlahk hemen bozulurdu.”'®® Bursevi’nin verdigi bu bilgiler bize “tayyibdt’in
muhtevasina dair ipuglar1 vermektedir. Yiice Allah sanki onlara “Verdigim bu giizel

nimetleri biriktirip depolamayin; onlar1 bekletip kokusturarak “habis” hale getirmeyin;

onlar1 taze, hos ve “tayyib ” iken tiikketin.” mesaji vermektedir.

Elmalili da bu konuyla ilgili séyle bir rivayetin varhigindan bahsetmektedir:
“Israilogullarma “Temiz temiz, taze taze yiyiniz.” denildigi halde onlar bunu
dinlememisler; biriktirmeye, toplaylp yigmaya baslamislar ve bunun iizerine nimet
kesilmis; zarfiret ve sikint1 i¢inde kalmislardir.”®” Buna gore denilebilir ki onlar, verilen
nimetleri hos, temiz, taze ve “tayyib” iken yemeyip biriktirmisler; pis ve “habis” hale

getirmislerdir.

Ny

Su ana kadar, ayette gecen “rayyibdt” ifadesiyle “el-menn” ve “es-selva’nin
kastedildigini -dogrudan veya dolayli olarak- bildiren yaklagimlar kaydedildi. Simdi ise
“el-menn” (kudret helvasi) ve “es-selva” (bildircin eti)’nin mahiyetine yonelik bilgilere yer
vermek gerekmektedir. “Tayyibat” ile “el-menn” ve “es-selva”nin kastedildigi kabul
edildiginde siiphesiz ki bu kelimeler hakkinda verilecek bilgiler, dolayli olarak

“tayyibdt 1n muhtevasiyla da ilgili olacaktir. Konuyla ilgili olarak el-Mendr adli eserde

195 Taberi, a.g.e., I, 710-711.
1% Bursevi, a.g.e., I, 142.
197 Elmalili, Hak Dini Kur’4an Dili, I, 361.
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sunlar kaydedilmektedir: “Tevrat’m “Crkis” boliimiinde anlatildigina gére Israilogullari,
kudret helvasini (el-menn) tam kirk yil yemislerdir. Tadi ise sanki bala bulanmis olarak

inceltilmis bir yufka ekmek gibidir. Bu, onlar i¢in ekmek yerine geciyordu.””*%®

Konuyla ilgili olan bir hadiste ise Hz. Peygamber su bilgiyi vermektedir: “Kem’e
(mantar) Israilogullarina indirilen “menn” (kudret helvasi) kabilindendir, suyu da géz
agris1 igin sifadir.”'®® Verilen bu yorum ve rivayetler “tayyibdt” kelimesiyle kastedildigi
sOylenen kudret helvasi (el-menn)’nin mahiyetini bildirir niteliktedir. Bu da “tayyibat”

kelimesinin muhtevasi agisindan 6nemlidir.

“Tayyibdat” ile isaret edilen anlamlardan bir digeri ise “ez-zebaih” (kesilmek
suretiyle yenilmesi helal olan hayvanlarin etleri)’tir. Kimi ayetlerde yer alan “et-tayyibdt”
ifadesinin, “ez-zebaih” ile agiklanabilecegi sdylenmektedir.?® Ilgili Ayetler soyledir:
“Kendilerine nelerin heldl kilindigini soruyorlar. De ki: “Biitiin temiz ve lezzetli riziklar
(tayyibdat) size helal kilimmistir. Allah’in size ogrettiginden oOgrenip egittiginiz avci
hayvanlarin sizin icin tutup getirdiklerini yiyiniz ve iizerlerine Allah’in adini aniniz.
Allah’a kars1 gelmekten sakimin! Ciinkii Allah hesabi ¢abuk goriir.” Bugiin size temiz ve
lezzetli seyler (tayyibat) helal kilindi. Ehl-1 kitabin kestikleri ve diger yiyecekleri size

helaldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir ... "%

Onceki 4yette Miisliimanlara birtakim hayvanlarin, 6zellikle yirtici olanlarmimn
pargaladig1 hayvanlarin etlerini yemenin haram oldugu bildirilince baz1 Miislimanlar av
i¢in yetigtirilmis olan kdpek ve kusun da yirticilar kapsamina girip girmedigini ve bunlarin
oldiirdiigli veya parcaladigi av hayvanlarinin etlerinin yenilip yenilmeyecegini Hz.

Peygamber’e sormuslar, bunun iizerine bu ayet inmistir.2%

Bir dnceki ayette (el-Maide 5/3) Yiice Allah sunlarin, mii’minlere haram kilindigini
bildirmektedir: Kendiliginden 6len hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina
kesilen, -heniiz can1 ¢ikmadan yetisip sartina uygun tarzda kesilenler miistesna- bogulmus,

bir sey vurularak Oldiirlilmiis, yukaridan yuvarlanmis, boynuzlanmis yahut canavar

1% Abduh-Riz3, a.g.e., |, 323.

199 Buhari, Tefsir, 2/4478, 7/4639; Tibb, 20/5708; Tirmizi, Tibb, 22/2068, 2069, 2070.

200 Bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 126; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; ibnii’l- Cevzi, a.g.e., 418-419;
Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 496; FirGzabadi, a.g.e., 111, 531.

201 e]-Maide 5/4-5.

202 Bkz: Tbn Kesir, a.g.e., IT1, 32; Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 218.

36



tarafindan parcalanmis olup da olen hayvanlarin etleri, putlara ait sunaklarda kesilen
hayvanlarin etleri ve zar atarak, kumar oynayarak elde edilen etler. Biitiin bunlar itaat
disina c¢ikistir. Ayrica ayette “Kim giinaha meyletmeksizin a¢liktan bunalip ¢aresiz kalirsa,
haram olan etlerden yiyebilir.” seklinde istisnai bir duruma da dikkat ¢ekiliyor. Gortldiigi
gibi Yiice Allah bu ayette; haram kildigi, yiyenin bedenine veya dinine veyahut her ikisine
zarar verecek zararli, pis seyleri zikrettikten ve olaganiistii bir durum olan zaruret halinde
nasil davranilmasi gerektigini bildirdikten sonra sdyle buyuruyor: “Kendilerine nelerin
helal kilindigini soruyorlar. De ki: Biitiin temiz ve lezzetli riziklar (tayyibat) size helal
kilmmugtir...” Nitekim Yiice Allah A’raf Siresi’nde de Hz. Peygamber’in &zelliklerini

«

sOyle anlatmaktadir: “...0 Peygamber ki kendilerine mesru seyleri emreder, kétiiliikleri
yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibdt) miibdh, murdar seyleri (habdis) ise
haram kilar, iizerlerindeki agirliklar:, swrtlarindaki zincirleri kaldirip atar... »203 Gayet
aciktir ki zikri gecen biitlin bu bilgiler “fayyibdt i muhtevasina dair ipuglarini biinyesinde

barindirmaktadir.

Miifessirler, ayetteki “et-tayyibdt” kelimesine yonelik dogrudan agiklamalarda da
bulunmaktadirlar. Bunlar su sekildedir: Murdar olanlar degil, temiz olan, kesilmis
hayvanlarin etleri ve yiyecekler (¢iinkii ser’i kesim ile hayvanlar temizlenmis olur);?%
yiyip igenin lezzetini aldig1 ve bu hususta hem diinyada hem de ahirette kendisine zarar
vermeyen her sey; haram olmayan, helal olan seyler (¢iinkii haram olan higbir sey tayyib
olamaz.); iyi ve temiz seyler;?®® leziz ve arzu edilen, istah uyandiran her yiyecek;?% iyi ve

temiz olanlar.2%’

“Tayyibat”, sozlikte “lezzetli, temiz ve iyi sey” anlamima gelen “tayyibe”
kelimesinin ¢oguludur. Islim’a gore esyada aslolan miibah olmaktir. Bu genel kural, haram
olduguna dair hakkinda delil bulunmayan her sey i¢in gecerlidir. Ciinkii Yiice Allah
yeryiiziinde var olan her seyi insanlar igin yaratmustir.2® Bu sebeple Kur’an’1 Kerim ve Hz.
Peygamber’in siinneti, bolgeyi de gbz Oniine alarak haramlar1 belirlemis, bunlarin diginda

kalanlarin helal oldugunu bildirmistir. Bunlar arasinda yer almadigi halde pis ve zararh

203 Bkz: el-A’raf 7/157.

204 Taberi, a.g.e., VIII, 99, 129; Kurtubi, a.g.e., VI, 65.
205 Kurtubi, a.g.e., VI, 65, 75,76.

206 Razi, a.g.e., XI, 145; Bursevi, a.g.e., |1, 345.

207 Karaman ve digerleri, a.g.e., I, 219.

208 Bkz: el-Bakara 2/29.
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seylerin helal sayilmamasi i¢in de heldl olma hikkmiinii “fayyib” (iyi ve temiz) olma
vasfina baglamistir. Nitekim A’raf Stresinin 157. dyetinde Hz. Peygamber’in, iimmetine
temiz seyleri (tayyibdt) helal kildigi, pis seyleri (habdis) ise haram kildig: bildirilerek helal
olma hiikmii temiz ve iyi seylere tahsis edilmistir. Ayrica temiz ve 1yi seylerin (tayyibdt)
haram kilinmadig1 da vurgulanmustir.?®® Herhangi bir seyin temiz ve iyi olup olmadigmin
Ol¢iisti ise naslarda haram veya helal kilindig1 bildirilen nesnelerin genel nitelikleriyle

zevk-i selimdir.?10

Belirtmek gerekir ki Razi, ilgili ayetlerde gecen ‘“tayyibat” ifadesini “helal”
seklinde yorumlayanlar1 elestirmekte ve sunlari sOylemektedir: “Tayyib kelimesi,
Arapga’da, “lezzetli ve hos olan” anlamina gelmektedir. Kendisine miisade edilen “helal”
de leziz ve hos olan seye tesbih edilerek, “tayyib” olarak adlandirilmistir. Ciinkii bu iki sey
zarar vermeme hususunda miisterektirler. Binaenaleyh, ayette gecen ‘“et-tayyibdt”
kelimesiyle, helal kilinmis olan seylerin murad edilmis olmasi miimkiin degildir. Aksi
halde ayetin takdiri, “De ki: Size, heldl kilinmis olan seyler heldl kilind...” seklinde olur

¢

ki, bunun bozuk ve zayif bir ifade oldugu malumdur. Dolayisiyla ayette gecen “et-
tayyibdt” kelimesini, “leziz olan ve arzu edilen seyler” manasina hamletmek gerekir.
Boylece ayetin takdiri, “Size; leziz ve arzu edilen, istah uyandiran her yiyecek helal

kilinmustir.” seklinde olur.”?!

Bu ayetlerin manasi, “O’dur ki yeryiiziinde bulunan her seyi sizin icin yaratty...”?*?

ayetiyle de gii¢lenir. Zira bu ayet, yeryiiziinde bulunan herseyden faydalanmanin miimkiin
olmasini gerektirir. Ancak ne var ki, Cenab-1 Hak bu umumu tahsis ederek, “murdar seyler
(habdis)”i de haram kiliyor.?®3 Yiice Allah, pek cok ayetinde, leziz ve temiz olan seylerin
(tayyibdt) miibah oldugu hususunu agikca belirtmistir.?!* Ancak sunu da bildirmek gerekir
ki lezzet ve hosa gitme hususunda olcii, fitrat-1 selim ve ahlaki giizel olan kimselerdir.

Ciinkii bedevi Araplar biitiin canlilar1 yemeyi hos buluyorlard:.?*®

209 o]-A’raf 7/32.

210 Degerlendirmeler igin bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 219.

211 Raz, a.g.e., Xl, 144-145. Ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1573-1574.
212 e|-Bakara 2/29.

213 Bkz: el-A’raf 7/157.

214 Razi, a.g.e., X, 144-145. Ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1574.

215 Bkz: Bursevi, a.g.e., Il, 345.
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Cahiliye Araplari, Maide Stresi 3. ayete konu olan lesi veya les kabilinden birgok
seyi yedikleri halde, “tayyibdt’tan olan en’am (hayvanlar)’dan bazilarini -ki bunlarin
haram olmadig1 su sekilde bildirilmistir: “Allah ne bahira, ne Sdibe, ne vasile, ne de ham
diye bir sey bildirmemistir. Fakat o kdfirler bu inanglarini Allah’a mal ederek O ’na iftira

216 kendilerine haram eder ve bunlar

etmislerdir. Onlarin ekserisinin akillari ermez.
yemezlerdi. Bunlarin temiz olduguna hiikmettikleri halde bazi vehimlerinden dolayi
bunlar1 yemezlerdi. Bu sebeple temiz olan her seyin (tayyibdt) helal oldugu agiklanmis ve
bu hikkiim: “De ki: Allah’in, kullar igin yaratip ortaya ¢ikardigi zineti, temiz ve hog
riziklart (tayyibat) haram kilmak kimin haddine? De ki: Onlar, diinya hayatinda (iman
etmeyenlerle birlikte) iman edenlerindir. Kiyamet giinii ise yalniz mii’'minlere mahsustur.

7217 ayetiyle de tekit

Iste Biz, bilip anlayan kimseler icin, dyetleri bu sekilde acikliyoruz.
edilmistir ki, sebepler ve niizul hikmeti yaninda bu adetin kat’1 sekilde kalkmasi da vardir.
Stiphe yok ki, buradaki “fayyibat” ifadesi kara ve deniz hayvanlarindan baska, kuslarin ve
hatta biitiin bitkilerin de hoslarin1 kapsar. Bununla birlikte helal olan her hayvanin biitiin
kisimlarinin  da heldl olmasi gerekmeyecegini ve kesilmis olan hayvanlarin bazi
kisimlarinda bulunan “habdis” (pis seyler)’in de haram olduguna isaret edilmektedir.
Ozetle, selim tabiatin ve saglam fitratin hoslandig1 biitiin “tayyibdt” (hos ve giizel seyler)

bu ayetlerle helal kilinmistir denilebilir.?!8

Buraya kadar kaydedilen yorum ve agiklamalarla, Maide Stresi 4. ayette yer alan
“tayyibdt” ifadesinin muhtevasina isaret edildi. Simdi de Maide Suresi 5. ayette yer alan
“tayyibat” ifadesine iliskin agiklamalara yer vererek konuyu iyice agikliga kavusturmak

gerekmektedir.

Razi, “tayyibat” ifadesinin bu ayette tekrarlanmasimi su sekilde agiklamaktadir:
“Bil ki Yiice Allah, gegen ayette (el-Maide 5/4) iyi ve temiz seyleri (tayyibdt) helal
kildigin1 haber vermistir. Allah’in bdyle buyurmasiin gayesi, bu hiikmii haber vermektir.
Yiice Allah daha sonra, bu ayette “fayyibdt™1 helal kildigini tekrar beyan etmistir. Bunu
sOylemesinin gayesi sudur: O, “Bugiin, sizin dininizi kemdle erdirdim ve iizerinizdeki

nimetimi tamamladim.’**° buyurmus ve dini kemale erdirdigi gibi, din ile ilgili biitiin

216 g]-Maide 5/103.

217 el-A’raf 7/32.

218 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, I11, 1574-1575.
219 e|-Maide 5/3.
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hususlarda ve ayni sekilde diinya ile ilgili biitiin hususlarda da nimetini tamamladigini
beyan etmistir. “Tayyibdt™1 helal kilma, bu nimetlerdendir. Iste bu tekrarin gayesi bu

inceligi gostermektir.”?2

Ayette temiz ve giizel nimetlerin Miislimanlara helal kilindigi bir defa daha
hatirlatildiktan sonra Ehl-i kitdbin yani ilahi bir kitdba inanmis olan kimselerin kestigi veya
avladigi hayvanlarin ve pisirdigi yemeklerin Miisliimanlara helal oldugu, Miisliimanlarin
yiyeceklerinin de onlara helal kilindig1 bildirilmektedir. Ancak yemeklerine domuz eti
veya sarap gibi Islam’m haram kildig1 herhangi bir seyi katarlarsa bu, Miisliimanlara helal
olmaz. Bu tiir haram seyler karistirilmadig takdirde Miisliimanlarla gayri mislimlerin ayni

kaptan yemek yemelerinde bir sakinca yoktur.??!

Bilindigi lizere ayette, “Bugiin size temiz ve lezzetli seyler (tayyibat) helal kilindi.”
ifadesini “Kendilerine Kitap verilenlerin yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de
onlara helaldir.” ifadesi takip etmektedir. Bize gore, “fayyibdt” ifadesiyle “kendilerine
kitap verilenlerin yiyecekleri” ifadesi arasinda kuvvetli bir anlam iliskisi vardir. O halde
“kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri” ifadesiyle neyin anlasilmasi gerektigini ortaya

koymak, “tayyibdt in muhtevasina dair bilgi vermek anlami tasiyacaktir.

Ibn Abbas, Ebti Umame, Miicahid, Said b. Ciibeyr, Ikrime, Ati, Hasan-1 Basri,
Mekhil, ibrahim en-Nehai, Siiddi ve Mukatil b. Hayyan; ayette gecen “kendilerine kitap

’

verilenlerin yiyecegi” ifadesiyle Ehl-i kitdbin kestikleri hayvanlarin kastedildigini
sOylemiglerdir. Onlarin kestiklerinin Miislimanlara helal oldugu ittifak edilen bir husustur.
Ciinkii onlar, Allah hakkinda O’nun miinezzeh oldugu birtakim inanglara sahip olsalar da
hayvanlar1 Allah’tan baskasi adina kesmenin haram olduguna inanirlar ve onlar1 keserken

ancak Allah’m adin anarlar.??2

Razi’nin konuyla ilgili agiklamasi da Onemlidir. Ona gore, ayetteki “tadm”
(yiyecek)’dan maksat, su {i¢ seydir: 1) Ehl-i kitdbin kestigi hayvanlar. Yani Ehl-i kitdbin
kestigi (helal) hayvanlarin etlerini yemek helaldir. 2) Ekmek, meyve ve yenilmesi i¢in

kesilmesi gerekmeyen vyiyeceklerdir. Bu goriis, Zeydiyye imamlarinin bazisindan

220 Razi, a.g.e., XI, 149,

221 Karaman ve digerleri, a.g.e., II, 220. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., X1, 149; Elmahli, Hak Dini Kur’4n Dili,
11, 1577-1579.

222 Tbn Kesir, a.g.e., 111, 39-40.
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nakledilmistir. 3) Ehl-i kitabmn biitiin yiyecekleridir. Alimlerin gogu, birinci goriistedir.
Onlar bu goriisii su sebeplerle tercih etmislerdir: a) “Kesilen hayvanlar”, kesenin fiili ile
yiyecek haline doniisen seylerdir. Dolayisiyla ayetteki, “kendilerine kitap verilenlerin
yiyecekleri” tabirini, “kestikleri hayvanlar” manasina hamletmek daha miinasiptir. b)
Kesilen hayvanlarin disinda kalan yiyecekler, Ehl-i kitabin olmadan 6nce de olduktan
sonra da zaten helaldirler. O halde, bunlar1 Ehl-i Kitdbin yiyecegi olarak ifade etmenin bir
manasi yoktur. ¢) Bu ayetten onceki ayet, av hayvanlari ile kesilen hayvanlarin hiikmiint

acikliyordu. Bu ayeti de, kesilen hayvanlarla ilgili kabul etmek daha uygun olur.??3

Yukaridaki yorumlardan da anlasiliyor ki Maide Stresi 4. ve 5. ayetlerde gegen

AL

“tayyibdt” ifadesi “ez-zebaih” (kesilen hayvanlar) anlamini tagimaktadir.

“Tayyibat”1n simdiye kadar zikredilen anlamlarinin yaninda baska bazi anlamlari

da bulunmaktadir ki Nisa Stiresi 160. ve 161. ayetlerde “fayyibat”, “tirnakli hayvanlarin i¢

yaglar1 ve etleri” anlaminda kullanilmistir.??* Ilgili ayetler mealen soyledir:

“Hdsuli o Yahudilerden tasan bir zuliim, insanlart Allah yolundan menetmeleri,
kendilerine yasaklanmis olmasina ragmen faizi almalari, halkin mallarini haksizlikla
vemeleri yiiziindendir ki Biz, kendilerine daha dénce helal kilinan bazi temiz nimetleri

(tayyibat) haram kildik ve i¢clerinden kdfir kalanlara can yakici bir azap hazirladik.”

Razi, zikri gegen ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “Allah Teala, Yahudilerin rezil
islerini ve kafirlerin ¢irkin fiillerini agiklamanin akabinde onlara hem diinyada hem de
ahirette ne kadar siddetli davrandigin1 anlatmistir. Allah’in onlara bu diinyada siddetli
davranmasi soyle olmustur: Allah Teala, daha 6nce kendilerine helal olan leziz ve helal
seyleri (tayyibdt) haram kilmistir. Nitekim O, bagka bir ayette, “Yahudilere biitiin tirnakl
hayvanlart haram kildik. Sigir ve koyunun igyaglarimi da haram kildik. Yalniz sirtlarinda
yahut bagirsaklarinda bulunan veya kemige karisan yaglari haram kilmadik. Haddi
asmalarindan otiirii onlart bu sekilde cezalandirdik. Siiphe yok ki Biz hep dogru

soyleriz.”??® buyurmustur.”?%

23 Razi, a.g.e., XI, 149. Ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’4n Dili, I11, 1577-1578.

224 Kelimenin bu anlama geldigine dair bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 125-126; ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s.
418; Firazabadi, a.g.e., 111, 531.

225 e|-En’am 6/146.

226 Razi, a.g.e., Xl, 106-107. Ayrica bkz: Zemahseri, a.g.e., II, 178; Kurtubi, a.g.e., VI, 12; Abduh-Riz3,
a.g.e., VI, 59-60; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, |1, 409.
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Bursevi’nin ilgili ayete iliskin yorumu ise soyledir: “Yahudiler, herhangi bir giinah
islediklerinde, o islemis olduklar1 glinahlara karsilik daha once kendilerine ve atalarina
helal olan bir nimet, onlara ceza olsun diye kendilerine haram kilimyordu. Deve eti, yag

ve siitii gibi.”?%’

Miifessirlere gore Yahudilere haram kilinan seyler, En’am Stresi 146. ayette
aciklanmis olanlardir. Bu ayette sayilanlar, haksizlik yaptiklarindan dolay:r Yahudilere
haram kilinmistir. Yoksa Al-i imran Sdresi’nin 93. ayetinde belirtildigi iizere Tevrat
indirilmeden 6nce, Isril’in (yani Yakub’un) kendi nefsine haram kildig1 harig, diger biitiin

yiyecekler Israilogullarina helal idi.

Zikri gecen ayet ve yorumlardan da anlasiliyor ki “Biz, kendilerine daha énce heldl
kilinan bazi temiz nimetleri (tayyibdt) haram kildik.” buyrugunda yer alan “tayyibat” ile
“Yahudilere haram kilinan biitiin tirnakli hayvanlar, sigir ve koyunun igyaglari”

kastedilmistir.

“Tayyibat” kelimesinin ayni anlamda kullanildigi baska bir ayet ise mealen
soyledir: “Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil’de vasiflart yazili o iimmi Peygamber’e
tabi olurlar. O Peygamber ki kendilerine mesri seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar,
kendilerine giizel ve hos seyleri (et-tayyibat) miibah, murdar seyleri (el-habais) ise haram

kilar, iizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar... %%

Bazi miifessirler, ayetteki “fayyibdt” ile cahiliye Araplarinin kendilerine haram

kildigi  “bahira”, “sdibe”, “vasile” ve “ham” diye isimlendirdikleri hayvanlarin

kastedildigini sdylemektedirler.??°

Zemahseri (v. 538/1144), “tayyibat” ile Yahudilere haram kilinan seylerin -Ki
icyagt bunlardan biridir- ve tizerine Allah’in ismi anilarak kesilen hayvanlarin

kastedildigini soylemektedir.?*°

Elmalil1 ise, ayette gegen “fayyibdt” ifadesini degisik ayetlere atiflarda bulunarak

aciklamaktadir. Ona gore, ayette Hz. Peygamber’in, Nisa Stresi 160. ayette?®! Yahudilere

221 Bursevi, a.g.e., I, 320. Ayrica bkz: Zemahseri, a.g.e., II, 178; Alasi, a.g.e., VI, 13.
228 ol-A’raf 7/157.

229 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., I11, 488. Ayrica bkz: Taberi, a.g.e., X, 493.

20 7emahseri, a.g.e., II, 518. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., I1I, 252; Alasi, a.g.e., IX, 81.
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haram kilindig1 bildirilen giizel ve hos olan seylerin hepsini (fayyibdt), immetine helal ve
mesrii kilacagina vurguda bulunulmustur. Yine ilgili Ayet araciligiyla, Bakara 168.2%2
ayette, Maide 4.2% ve 87.2%* ve de A’raf 32.%° ayetlerde miijdelenen hiikiimlerin tek tek
yazilip Kur’an’da yer alacagi, gercekten de temiz ve lezzetli olan higbir seyin -igine bir
murdarlik karismadik¢a- Hz. Peygamber’in {immetine haram olmayacagi, israf
edilmedikge yaratiligtan hos ve lezzetli olan seyleri yeme ve igmenin giinah sayilmayacagi

ve bunlarin azap sebebi olmayacag: bildirilmistir. >

Razi’ye gore, “tayyibdt” kelimesini “Allah’mn helal kildigi seyler” seklinde
aciklayanlar bulunmugsa da bu yanlistir; zira o takdirde ayetten, “Allah’in helal kildig
seyleri heldl kilar” gibi uygun olmayan bir anlam ¢ikar. Keza bu agiklama kabul edilecek
olursa ayetin bir anlam1 kalmaz. Ciinkii Allah’in neleri helal kildigini, bunlarin ne kadar
oldugunu bilemeyiz. Su halde “tayyibdttan maksat, “haz verdigi i¢in insan tabiatinin hos
ve glizel buldugu seyler” olmalidir. Yararh islerde kural heléllik olup, bu ayet, kisinin
hoslandig1 ve yaratilis1 icab1 haz duydugu seylerin -aksi yonde 6zel bir delil bulunmadikca-

helal oldugunu gostermektedir.?3’

Ibn Kesir (v. 774/1373)’in verdigi bilgiye gore kimi alimler: “Allah’in her helal
kildig1 temizdir, bedene ve dine faydalidir. Her haram kildig1 da pistir, bedene ve dine
zararhdir.” demislerdir. Iyiyle kotiiniin akilla bilinecegi (Tahsin ve Takbih) gériisiinde

olanlar, bu ayeti delil olarak gdstermislerdir.?*®

Yukaridaki yorum ve rivayetlerle, A’raf Stresi 157. ayette gecen “et-tayyibat”

kelimesinin igerdigi anlamlara isaret edildi.

B “Hasili o Yahudilerden tasan bir zuliim, insanlart Allah yolundan menetmeleri, kendilerine yasaklanmag

olmasina ragmen faizi almalari, halkin mallarin haksizlikla yemeleri yiiziindendir ki Biz, kendilerine
daha dnce helal kilinan bazi temiz nimetleri (tayyibdt) haram kildik ve iclerinden kdifir kalanlara can
yakict azap hazirladik.” (en-Nisa 4/160-161.)

“Ey insanlar! Yeryiiziinde olan biitiin nimetlerimden heldl hos (tayyib) olmak sarti ile yiyiniz...”
“Kendilerine nelerin heldl kilindigini sana sorarlar. De ki: Biitiin temiz ve lezzetli riziklar (tayyibat) size
helal kilinmustir...”

“Ey iman edenler! Allah’in size heldl kildigi o giizel ve temiz nimetleri (tayyibdt) kendinize haram
kilmaywn, haddi de agmayin!..”

“De ki: Allah’in, kullart icin yaratip ortaya ¢ikardigi zineti, temiz ve hos riziklart (tayyibdt) haram
kilmak kimin haddine?...”

236 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2299.

237 Raz, a.g.e., XV, 27.

238 Tbn Kesir, a.g.e., I11, 488.
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Miifessirlerin bildirdigine gore, “tayyibat” ifadesi kimi ayetlerde ise “ganimet”

239

anlaminda kullanilmistir.?*® {lgili Ayetlerden biri mealen sdyledir:

“Diistiniin ki bir zaman siz diinyada az ve zayif idiniz. Oyle ki insanlarin sizi tutup
kapacagindan endise ediyordunuz. Bu halde iken Allah size yer yurt nasip etti, sizi
vardimiyla destekledi, sizi temiz ve hos seylerle (tayyibat) riziklandirdi, ta ki

stikredesiniz. %%

Tefsir kaynaklarmin ¢ogu, zikri gecen ayette yer alan “tayyibdt” ile “ganimetler”’e
isaret edildigini bildirmektedir.?*' Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir adli eserde
zikredilenlere gore ise, “tayyibdt” ile “basta ganimet olmak tizere Miisliimanlarin maddi

sikintilarini gidermek iizere bahsedilen imkanlar” kastedilmektedir.?*?

“Tayyibat"1n, “ganimet” anlaminda kullanildig1 diger bir ayet (el-Enfal 8/69) ise

8 “Ama bundan boyle fidyeyi ve ganimeti size miibdh kildim. Artik

mealen soyledir:24
aldiginiz ganimetleri heldl ve hos olarak yiyin. Allah’a karst gelmekten sakinin. Gergekten

Allah gafurdur, rahimdir (affi, merhamet ve ihsani boldur).”

Rivayet olunduguna gore ashab, ganimetlerden uzak durup, onlara el uzatmayinca

bu ayet nazil olmustur. Bu ayetin, fidyeyi miibah kilan ayet oldugu da sdylenmistir.*

Ibn Kesir’in verdigi bilgiye gore bu ayet inince Miisliimanlar, esirlerden kurtulus
fidyesi almislardir.?*® Nitekim Ebti David, Ibn Abbas’tan soyle nakletmektedir: “Allah
Rastlii Bedir giinii cahiliye ehlinin (Mekke miisriklerinin) fidyesini dort yiiz olarak

belirledi.”?*® Hadisin “dért yiiz” ifadesi disindaki kismimin sahih oldugu sdylenmektedir.

Yine kaynaklarda bildirildigine gore, Bedir Savasi’nda yetmis kadar diigman
savascist esir almmusti. Harp bitip ganimet ve esirlerin ne yapilacagi konusunun

goriisiilmesi baslayinca esirler hakkinda iki goriis ortaya ¢ikmisti. Meselenin bundan

239 Kelimenin bu anlama geldigine dair bkz: Mukatil b. Siilleyman, a.g.e., s. 126; Ragib el-isfahani, a.g.e., s.
527; Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 419; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 496; Firizabadi, a.g.e., 111, 531.

240 o|-Enfal 8/26.

241 Bkz: Taberi, a.g.e., XI, 117; Zemabhseri, a.g.e., II, 573; Razi, a.g.e., XV, 155; Kurtubi, a.g.e., VII, 394;
Bursevi, a.g.e., I, 334; Aldsi, a.g.e., X, 195.

242 Bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 681.

243 Kelimenin bu anlama geldigine dair bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 126; Taberi, a.g.e., XI, 283;
Zemahseri, a.g.e., I, 601; Firdzabadi, a.g.e., 11, 531.

244 Razi, a.g.e., XV, 210. Ayrica bkz: Zemahseri, a.g.e., 11, 601; Bursevi, a.g.e., III, 374; Alasi, a.g.e., X, 36.

245 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., IV, 91.

26 Eb Davad, Cihad, 121 (2691).
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sonrasin1 Miislim’in naklettigi bir hadisten takip edelim. Hz. Omer anlatiyor: “Hz.
Peygamber, Ebl Bekir’e ve bana, “Bu esirler hakkinda diislinceniz nedir?” diye sordu. Eba
Bekir, “Bunlar amca ve akraba c¢ocuklaridir, onlardan fidye almani uygun goriiyorum.
Boylece fidye kafirlere kars1 bize gii¢ olur, belki Allah’in hidayetiyle ileride Misliiman da
olurlar.” dedi. Ben de, “Dogrusu ben Ebt Bekir gibi diisiinmiiyorum. Bana gore, kellelerini
ucurmamiz i¢in bize izin vermelisin. Ali, Akil’in, ben de filan yakinimin kafasini keselim,
¢linkii bunlar kafirlerin onciileri ve ileri gelenleridir.” dedim. Rastlullah (s.a.), benim degil
de Ebi Bekir’in goriisiinii tercih etti. Ertesi glin yanlarina geldigimde ikisini de oturmus
aglar halde buldum ve “Ikiniz ni¢in agliyorsunuz?” diye sordugumda Rastlullah (s.a.),
“Arkadasglarinin, fidye alarak basima getirdikleri yiiziinden!” dedi ve -yakindaki bir agaci

gostererek- “Cezay1 kendilerine su agag kadar yaklasmis gordiim.” buyurdu.”¥

Esir alinmadan biitiin diismanlarin 6ldiiriilmesi hiikmii hi¢ siiphe yok ki tarihi
sartlara bagl bir zaruretten, islam’1 koruma amacindan kaynaklaniyordu. Yoksa Allah’n
devamli hiikmii bu degildi. Savasta gerekirse esir de alinacakti, sonra bunlara adalete
uygun sekilde islem yapilacakt1.?*® Allah’in devamli ve yazili hiikkmii, metne gore “kitab™1
bu idi. Nitekim Enfal Stresi 69. ayet bu genel hitkmii ifade ediyor, aldiklar1 ganimeti goniil
rahathig1 ile yiyebileceklerini bildiriyor. Miisliimanlar1 uyarmasinin, hatta kinamasinin
sebebi, bu savasa mahsus olmak iizere gerekeni yapmamalar1 ve belki iclerinden
bazilarinin gecici diinya varligini isteyerek, yani akrabalik baginin verdigi duygularin
etkisinde kalarak veya esir edinmenin saglayacagi niifuz ve hakimiyet arzusuna kapilarak

dinlerini ve canlarini tehlikeye atmalar1yds.?*°

Zikri gegen bilgiler, Enfal Stresi 26 ve 69. ayetlerde gegen “tayyibdt” ile
“ganimetler”in kastedildigini gostermektedir. RAgib el-Isfihani, Mii’'min Stresi 64.

ayetteki “tayyibat” ifadesinin de bu anlama isaret ettigini belirtmektedir.?>°

Simdiye kadar, “fayyib” ve tiirevlerinin kullanildigi kimi ayetler ilgili eserlere
bagvurularak degerlendirildi. Bu ayetlerdeki “tayyib” veya tiirevlerinin muhtevas1 Helal,
Hos ve Temiz Yiyecekler bashgiyla ilgiliydi. Simdi de “fayyib” ve tiirevlerinin igerdigi

diger anlamlar, dolayisiyla da bu anlamlarla ilgili olan diger ayetler {izerinde durulacaktir.

247 Miislim, Cihad, 58.

248 Muhammed 47/4.

249 Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 708-709.
20 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527.
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2. Kazanilan Mahn lIyi ve Kaliteli Olan Kism

Insanlarin var olup yasayabilmesi igin toplumsal hayata ihtiya¢ duyacaklar1 bilinen
bir gergektir. Bu gercek oteden beri “Insan, tabiati itibariyle medenidir.” sdziiyle ifade
edilir. O halde kisiler, bireysel varliklarin1 devam ettirebilmek i¢in bir topluma, toplumsal
organizasyona katilmak durumundadirlar. Bu katilim, fertlere iginde yasadiklari topluma

kars1 yerine getirmeleri gerekli birtakim sorumluluklar yiiklemektedir.

Toplum varliginin saglikli bir sekilde devami i¢in, toplumsal denge ve barisin bir
sekilde saglanmasi ve fertler arasinda duygusal gerilime yol agabilecek faktorlerin
giderilmesi sarttir. Bir toplumda zengin ve fakirlerin bulunmasi dogaldir. Fakat dogal
olmayan, bunlarin birbirlerine karsi olan haklarin1 gézetmemeleri nedeniyle toplumsal
gerilime sebebiyet verilmesidir. Bunun i¢in de hem zengin ve fakir arasindaki ekonomik
diizey farkinin uguruma déniismemesi hem de bu yiizden ger¢eklesmesi muhtemel olan bu

duygusal gerilimin dnlenmesi veya gerilimin alinmasi gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de bu yonde yapilan diizenlemeler, adeta bdyle bir gerilimin
potansiyel varligina isaret edip, bu tiirden problemlerin vuku bulmasini engellemeye
yoneliktir.?! Biitiin bunlar, toplumdaki ekonomik dengesizligin yol agabilecegi muhtemel
olumsuz sonuglarin azaltilabilmesi i¢in zekat ve sadakanin nasil bir 6neme sahip oldugunu
gostermektedir. Kur’an-1 Kerim’de zekatin mana ve oneminden bahseden bir¢ok ayet

vardir.252

Zekat cok yonlii bir kurum, bir farz oldugu gibi, sehadet ve namazdan sonra Islam
binasinin iizerine kuruldugu bes temel esasin da ii¢linciisiidiir. Bunun i¢indir ki Miisliiman
miikellefler bu 6nemli ibadeti usul ve adabina uyarak en iyi ve en giizel bir sekilde
yapmalidirlar. Zekat verirken uyulmast arzu edilen bazi kaideler vardir ki onlardan biri su
sekildedir: Miisliiman miikellef temiz ve helal kazancindan zekat vermeli, eger zekatim
ayni, yani mal olarak veriyorsa, bu malin iyi cinsten olmasina dzen gostermeli, kendisine
verilmesini istemedigi mallar1 baskalarina zekat olarak vermemelidir. Yiice Allah sOyle

buyurmaktadir:

21 Bkz: el-Bakara 2/263-264; ez-Zariyat 51/19; el-Meéric 70/22-25.
252 Bkz: el-Bakara 2/177; el-Maide 5/55; el-A’raf 7/156; et-Tevbe 9/34-35, 113; Lokman 31/3-4; Fussilet
41/6-7.
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“Ey iman edenler! Kazandiginiz gseylerin ve yerden sizin igin ¢ikardigimiz
nimetlerin iyi olanlarindan (tayyibat) Allah yolunda harcaymn! Siz géz yummadan,
gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayagi seyleri (habis) vermeye kalkmayn! Iyi bilin

ki: Allah ganidir, hamiddir (kimseye ihtiyact yoktur, biitiin évgiilere layiktir). ”?>

Genel anlamda zikri gegen ayet, dzelde ise bu ayette yer alan “fayyibdt” ifadesi
konumuzun odak noktasini olusturmaktadir. O halde simdi, ayetin genel muhtevasini ve
miifessirlerin yorumlarini dikkate alarak bu kelimenin igerdigi anlamlar tizerinde durmak

gerekmektedir.

Yiice Allah, mii’min kullarina kazandiklar1 mallarin hos olanlarindan infak
etmelerini emir ve tavsiye etmektedir. ibn Abbas’in sdyledigine gore burada infaktan kasit,
sadakadir. Ibn Abbas der ki: “Yiice Allah mii’'minlere mallarin en temiz, en degerli ve en
nefis olanlarindan (fayyibdt) infak etmelerini emrediyor. Ciinkii O, ancak hos ve temiz
olant kabul eder. Bu yiizden Yiice Allah “Size verilse, goziiniizii yummadan
alamayacagimiz kotii malr (el-habis), hayiwr diye vermeye kalkismaywn.” buyuruyor. Yani
size verilecek olsa ancak gozlerinizi yumarak alacaginiz mallar1 infak etmeyin. Clinkii
Allah bu mallarda sizden daha miistagnidir. Onun i¢in sizin begenmediginiz seyleri Allah’a

ayirmayin.”%>

bn Ebi Hatim, Bera b. Azib’den bu ayet hakkinda soyle rivayet etmistir: “Bu ayet
bizim hakkimizda indi. Biz hurma bahgeleri olan kimselerdik. Adam, azligina ve
cokluguna gore bir miktar hurma getirir, salkim seklinde camiye asardi. Ehl-i Suffe’nin de
yiyecekleri olmazdi. Onlardan biri aciktiginda sopayla hurma salkimina vurur ve ondan yas
ve taze hurma diiser, o da yerdi. Hayir ve iyilik yapma istegi bulunmayan bazi kimseler ise
adi ve kotii, kirilmis ve dokiilmiis hurma salkimlarini getirip asarlardi. Bunun lizerine “Ey
iman edenler! Kazandiklarinizin iyilerinden ve rizik olarak yerden size ¢ikardiklarimizdan
hayra harcayin...” ayeti nazil oldu. Yani, sizden biri infak olarak verdigi bir seyin aynisi
kendisine hediye edilecek olsa ancak gdz yumarak ve utanarak alir. Bu ayetten sonra bizler
bir sey getirdigimizde yammizdaki iyi seyleri getirirdik.”?® Anlasildig1 iizere bu rivayete

gore “tayyibdt” kelimesiyle “kaliteli mal” kastedilmektedir.

253 e|-Bakara 2/267.
24 Tbn Kesir, a.g.e., I, 697.
25 Tirmizi, Tefsir, 3 (2987).
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Su hadisin zikri gecen Aayet ile ilgili oldugu sdylenmektedir: Abdullah ibn
Mes’id’dan: Rasilullah soyle buyurdu: «...Insanmn haramdan kazandigi malda bereket
olmaz. Onu tasadduk etse kabul olmaz. Geriye biraksa kendisi i¢in cehennem azig1 olur.
Bilesiniz ki, Allah kotiiyli kotii ile temizlemez. Kotiiyi iyi seyle temizler. Kotii, kotiiyt
temizlemez.”®® Bu hadise gore ise, Ayetteki “tayyibdt” ile “helal kazang, mal”
kastedilmektedir. Nitekim bir goriise gore, “...Koti mali, hayir diye vermeye kalkismaymn.”

buyrugunun manast soyledir: “Heldl mali birakip harama yonelerek infakinizi ondan

yapmaym.” Ancak Ibn Kesir’e gore bu goriis dogru degildir.?’

Razi, “kazandigimiz seylerin ve yerden sizin i¢in c¢ikardigimiz nimetlerin iyi
olanlarindan (tayyibdt)” ifadesinin kapsamina nelerin girecegini belirlemek i¢in “infak”
kelimesini agiklama yoluna gitmektedir. Ona gore; Yiice Allah bu ayette, Allah yolunda
infAk edilmesini emrettigi malin nasil bir mal olmast gerektigini belirtmis ve
“Kazandiklarimzin giizellerinden infak ediniz.” buyurmustur. Alimler “Infik ediniz.”
emrinden muradin ne oldugu hususunda ihtilaf etmistir.?®® Hasan el-Basri soyle demistir:
“Bundan murad, farz kilinmis olan zekattir.”?>° Baskalar1 ise bundan murad: “Tatavvil
(goniillii, nafile) olarak verilen sadakalardir.” demislerdir. ibn Abbas bu gériistedir.?®° Bir
liglincli goriise gore ise bu tabir, hem farz olan zekata, hem de nafile olan infaka

samildir.26*

Yukarida da zikredildigi iizere; bazi Miislimanlar, meyvelerin en kotiilerini ve
mallariin da en adilerini tasadduk ettikleri icin Cendb-1 Hak bu ayeti indirmistir. Bu
haber, Ali ibn Ebi Talib, Hasan el-Basri ve Miicahid’den rivayet edilmektedir. Ikinci
goriiste olanlar bu rivayeti goriislerine delil olarak gostermektedirler. ibn Abbas’tan rivayet
edildigine gore ise; bir giin bir adam adi bir hurma salkimi getirerek, onu sadakalarin
igerisine koymus, bunun iizerine Hz. Peygamber, “Bu salkimin sahibi ne kotii is yapti!”
buyurmustur. Bundan dolayr Cenab-1 Hak da bu Ayeti indirmistir.?®? ikinci goriiste
olanlarin delil olarak zikrettigi bu rivayetlere gore, ayetteki “fayyibdt” kelimesiyle “sadaka

amactyla verilmesi gereken en giizel meyveler ve en degerli mallar” kastedilmektedir.

256 Bkz: Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, I, 387.

257 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., |, 697.

28 Razi, a.g.e., VII, 65-66. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., I1l, 321; Abduh-Riz4, a.g.e., lll, 73.
29 Razi, a.g.e., VII, 65.

%60 Taberi, a.g.e., IV, 694; Razi, a.g.e., VII, 65; Ibn Kesir, a.g.e., |, 697.

%1 Taberi, a.g.e., IV, 694; Razi, a.g.e., VII, 65.

%2 Razi, a.g.e., VII, 66.
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“Infak ediniz.” emriyle farz olan zekatin anlasiimasi gerektigini sdyleyen birinci
goriige gore; ayetin zahiri, insanin kazandigi biitiin mallarda zekatin verilmesinin vacib
oldugunu gostermektedir. Bundan dolay1 buna, ticaret malinin, altin ile giimiisiin ve
hayvanlarin zekati dahildir. Cilinkii bunlar, insanin kazandig: seyler diye vasfedilmektedir.
Aym zamanda Ayetin zahiri, Imam Eb( Hanife’nin goriisiine gore, topragin bitirdigi her
seyde de zekatin verilmesinin vacib olduguna delalet etmektedir.?®® Miicahid’e gore
kazanilan maldan kasit, “Allah’in ticaret yoluyla nasip ettigi rniziktir. Ali ve Siiddi ise:
“Altin ve glimiisten, topragin sizin ic¢in bitirdigi meyve ve tahillardan™ diye tefsir
etmislerdir.?%* Bu yaklasima gore ise, ayetteki “tayyibdt” ile “ticaret mali, altin ile giimiis
ve zekat gerektiren hayvanlarin iyi olanlar ile topragin bitirdigi her kiymetli iirlin”

kastedilmektedir.

Alimler, ayetteki “tayyibdt” kelimesine yonelik dogrudan aciklamalarda da
bulunmustur. Bir goriise gore “tayyibat” ile malin adisi degil, iyisi kastedilmektedir.
Burada “tayyibat” lafz, istidre yoluyla “iyi mal” anlaminda kullanilmistir. ibn Mes’0d ve
Miicahid’in savundugu ikinci bir goriise gore ise “fayyibdat” “helal mal” anlamina
gelmektedir. Birinci goriistekilerin getirdigi delillerden biri, “tayyibdat” kelimesinin
mabhiyetini bildirme bakimindan biiyiik bir 6nem tasimaktadir. Onlara gore bu goriis, Yiice
Allah’m, “Sevdiginiz mallarinizdan Allah yolunda harcamadik¢a ‘‘fazilet” mertebesine
ulasamazsimz. Bununla beraber her ne infak ederseniz, Allah mutlaka onu bilir.”*®
ayetiyle kuvvet bulmaktadir. Bu ayet, “fayyibdt” kelimesinden muradin, “sahip olunmasi
arzulanan nefis seyler olduguna, herkesin yanindan ve evinden uzaklastirarak ¢ikartmasi
gerekli olan adi ve kotii seyler olmadigma” delalet etmektedir. Ancak Kadi, ikinci goriis
lehine agiklama da bulunmakta ve birincisinin batil oldugunu sdylemektedir. Ona gore
“tayyibat’tan murad eger malin 1yisi olsaydi, 0 zaman bu emir, ister haram olsun, isterse
helal olsun, mutlak manada giizel olan mali infak etme hususunda bir emir olurdu. Bu ise

caiz degildir.?%®

263 Razi, a.g.e., VII, 66.

264 fbn Kesir, a.g.e., I, 697. Zekata tabi mallarin neler olduguyla ilgili olarak ayrica bkz: Abduh-Riz4, a.g.e.,
I, 71-72; Bursevi, a.g.e., 1, 430.

265 Al-i imran 3/92.

26 Bkz: Razi, a.g.e., VII, 67.
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Burada, su sekilde iiciincii bir goriisii de sOylemek miimkiindiir: Ayetteki
“tayyibat” kelimesinden murad, “her bakimdan hos olan sey” demektir. Buna gore bu

kelime, “malin hem helali hem de iyisi” anlaminda olur.?®

el-Mendr isimli eserde zikredilenlere gore ise Yiice Allah: “Ey iman edenler!
Kazandiginiz seylerin ve yerden sizin igin ¢ikardigimiz nimetlerin iyi olanlarindan
(tayyibat) Allah yolunda harcayin!” buyurarak Allah yolunda harcanan malin tiiriinii ve
vasfin1 beyan etmistir. Bu vasif “tayyibat ’tir. Bu kelime, pis ve c¢irkinin (habis) karsitt
olup, “iyi ve gonle hos gelen” anlamindadir. Bunun igindir ki “tayyibdt” emredilirken,
arkasindan “Siz goz yummadan, gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayagi seyleri
(habis) vermeye kalkmaywin!” ifadesine yer verilmistir. M. Resid Riza (v. 1354/1935);
ayette gecen “‘fayyibat” kelimesinin, “iyi olanlar” anlaminda mi yoksa “helal kazang”
anlamimda m1 kullanildigi hususunda miifessirlerin farkli goriis bildirdigini, arastirmaci
olarak bilinenlerden bir kisminin ikinci manayi tercih ettigini, bazilarinin birinci manay1
cumhura izafe ettigini ve diger bazilariin ise burada her iki mananin da murad oldugunu
sOylediklerini belirterek su agiklamay1 yapmaktadir: “Aslinda maddi olsun, manevi olsun,
her iyi ve giizel olan seye “tayyib” denilebilir. Bu konuda “el-beledu ’t-tayyib” (giizel
sehir)?®® ve “el-kelimu t-tayyib” (iyi s6z)®° tabirleri, birer misal olarak zikredilebilir.

AL

Ancak ayetin uslibu, buradaki “tayyibdt” ile “helal”, “el-habis” ile de “haram”in
kastedildigine imkan vermedigi gibi, seriatin prensipleri de buna razi gelmemektedir. Bazi
Miisliimanlarin, sadaka/zekatlarint hurmanin kotiistinden vermeleri gibi hususlari ihtiva
eden ve ayetin niizul sebebini ortaya koyan bazi rivayetler,?’% Kur’an’m buradaki iislibuna

uygun diismektedir.”?"

AL

M. Resid Riza’ya gore “el-habis ’ten maksat “haram” olsaydi, bilerek bilmeyerek
infakin higbir sekline cevaz verilmezdi. Dolayisiyla “fayyibdt” ile “helal”in “el-habis” ile
de “haram”m kastedildigini soylemek miimkiin degildir. Kald1 ki, mii’minin malinda asil
olan heladldir. Mi’minler ellerindeki mallarindan dolayr bu ayete muhatap olmuslardir.

Eger “tayyibdt” ile “helal”, “el-habis” ile de haram kastedilmis olsaydi, bu durumda

mii’minlerin sahip oldugu mallarinin bir kisminin heldl, bir kismmin da haram olmasi

267 Bkz: Razi, a.g.e., VII, 67.

268 Bkz: A’raf 7/58.

269 Fatir 35/10.

270 {lgili rivayetler igin bkz: Taberi, a.g.e., IV, 699-703.
211 Bkz: Abduh-Riz3, a.g.e., llI, 71.

50



gerekirdi. Bu takdirde ayetin mantuku “Heldlden harcayin; sadakalarimizi haramdan
vermeyin.” seklinde olurdu. Bu durumda, haramlardan da sadakanin caiz oldugu sonucu

cikar ki bu, hem Kur’an-1 Kerim’in nazmia, hem de seriatin kurallarma aykiridir.?"?

Bursevi’'ye gore de “Sevdiginiz seylerden infak etmedikce hakiki iyilige

2273

ulasamazsiniz. ayeti, malin 1iyilerinden ve giizellerinden verilmesi gerektigini

gostermektedir. Bursevi, Zemahseri’ye atifta bulunarak ayet hakkindaki bu goriisiinii

.
1

temellendirmeye ¢alismaktadir. Nitekim Zemahseri, “fayyibdt”1 “malin iyileri” seklinde

tefsir etmis ve Ayete “Elde ettiklerinizin iyilerinden verin.” manasmi vermistir.2’*
Bursevi’nin bildirdigine gore, fazilet erbabindan birisi “tayyibdt” kelimesinin “helal”
degil, “iyi ve giizel” seklinde tefsir edildigini sdylemistir. Ciinkii zaten “Infik ediniz.”
emrinden, harcanacak seyin heldl olmasi gerektigi ortaya ¢ikmaktadir. Haram maldan infak
edilmesi emredilemez. Ayni sekilde ayetin daha sonra gelen “Siz géz yummadan,
gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayagr seyleri vermeye kalkmaymn!” kismi da

“tayyibdt 'm “iyi ve giizel” anlamina geldigine delalet etmektedir.?’

Bursevi, infakta bulunacak kimsenin verecegi malin nasil olmasi gerektigiyle ilgili
olarak da giizel bir benzetmede bulunmaktadir. Ona goére Sadaka veren kimse, ciftgiye
benzer. Sahip oldugu araziden fevkalade iyi bir mahsul elde edecegine inanan g¢iftci, ziraata
gereken ehemmiyeti verir ve tohumun da en iyisini eker. Cilinkii o, mahsuliin iyi ve bol
olmast i¢in tohumun ne kadar mithim oldugunu cok iyi bilir. Ayn1 sekilde, tasaddukta
bulunan kiginin, Allah’a ve ahiret giiniine imani arttik¢a malin iyisinden bolca sadaka verir.
Ciinkii o bilmektedir ki, “Allah zerre miktar: zulmetmez. Yapilan tek bir iyilik de olsa, onu
kat kat artirir ve yapana katindan biiyiik bir ecir verir.”’?'® Eger kul Allah’a yanindaki en
giizel seyi verirse Yiice Allah da onu en giizel sekilde miikafatlandirir. Nitekim Kur’an-1

Kerim’de soyle buyurulmustur: “lyiligin miikdfati ivilik degil midir? 2"’

Elmalil’'nmin  konuyla ilgili degerlendirmeleri de ayette gegen “‘fayyibat”
kelimesinin mahiyetine isaret etmektedir. Ona gore; Bakara Stresi 267. ayette, zekat ve

sadakas1 gerekli mallarin usulii agiklanmig, bununla beraber bunun nafile cinsinden olan

212 Bkz: Abduh-Riza, a.g.e., Ill, 71-72.

273 Al-i Imran 3/92.

274 Bkz: Zemahseri, a.g.e., |, 498.

215 Bkz: Bursevi, a.g.e., |, 429.

276 an-Nisa 4/40.

277 gr-Rahman 55/60. Degerlendirme icin bkz: Bursevi, a.g.e., |, 429-430.

51



sadakalar1 da kapsamina alip almadigi s6z konusu edilmistir. Yani, asagilik ve haram
seylerden, farz cinsinden vergi yoktur ve verilemez. Fakat nafile olarak sadaka verilebilir
mi? Burasi ihtilaflidir. Dogrusu haramdan nafile sadaka dahi caiz olmaz. Bunun Allah
katinda bir sevab1 olmaz. Fakat asagilik yani, diisiik kaliteli maldan nafile sadaka caiz olur.
Ancak mendub olan en iyisinden vermektir. “Kotiisiinii vermeye yeltenmeyin!” yasag farz

olan sadakalarda haram, nafile olanlarda ise kerahet demektir.?’®

Kimi alimler, ayette gecen “fayyibat” kelimesini “iyi, kaliteli” anlamina almakta ve
bazilarinin bu kelimeyi “helal” anlamina aldigin1 hatirlatarak, kelimenin bu manaya da
ihtimali oldugunu belirtmektedirler. Ancak onlara gére burada manalar arasinda bir ¢eliski
bulunmadigi igin ikisini birden almaya ve “fayyibdt” kelimesini “helallerinden ve

iyilerinden” seklinde anlamaya da bir engel bulunmamaktadir.?’®

Sonug olarak; kaydedilen yorum ve rivayetlerden de anlagilmaktadir ki
miifessirlerin bir kismi, “fayyibat” kelimesini “helal mal, kazang” anlamina almislar; bir

AL,

kismi da “tayyibdt”tan maksadin “iyi ve kaliteli mal” oldugunu sdylemislerdir. Ancak
belirtmek gerekir ki miifessirlerin biiyiik bir cogunlugu ikinci goriisii benimsemis ve bunun

icin degisik yorum ve rivayetlerle goriislerini temellendirmeye ¢alismislardir.

3. Temiz, Miibarek ve Salih Bir Nesil

Kur’an-1 Kerim, erkek ve kadinin bu diinyadaki yalnmizliginin karsi cins ile
giderildigini su sekilde bildirmektedir: “O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerinden biri
de: Kendilerine 1sinmaniz igin, size iginizden egler yaratmasi, birbirinize karst sevgi ve

sefkat var etmesidir. Elbette bunda, diisiinen kimseler igin ibretler vardir.”**

Evlenme ve aile hayati, eslere hem cinsel ihtiyaglarinin mesrGi bir bi¢imde
giderilmesi imkanini verir; hem de eslerin birbirlerine -Allah ve Rasili’niin koydugu
sinirlar icerisinde kalarak- maddi ve manevi destek vermeleri suretiyle diinya ve ahiret
mutlulugunu yakalama firsati sunar. Ayette de evliligin bu farkli yonlerine isaret edilir.
Burada {izerinde durulmasi gerekli olan diger bir husus da sudur ki aile hayati, biitiin
canlilarin tabiatlarinda sakli bulunan “neslini devam ettirme” giidiisiinii en tabii ve makul

bicimde karsilamaktadir. Zikredildigi {lizere biitiin canlilar fitri olarak soyunun devam

278 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 912.
219 Karaman ve digerleri, a.g.e., |, 422.
280 gr-Rim 30/21.
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etmesini arzular. Bu 0Ozellik Yiice Allah tarafindan basta insanlar olmak iizere biitiin
canlilara bahsedilmistir. insanlar icerisinden segilmis olan peygamberler de bundan vareste
degildir. Buna, Kur’an-1 Kerim’de Hz. Zekeriyya ile ilgili olarak zikredilen su ayetleri -ki
bu ayetlerde gegen “tayyibe” kelimesi konumuzun odak noktasini olusturmaktadir- érnek

gostermek miimkiindiir:

“Iste o siwrada Zekeriyya Rabbine niyaz edip ‘Ya Rabbi, dedi, bana Sen’in
tarafindan tertemiz, hayirlt (tayyibe) ziirriyet ihsan eyle! Siiphesiz ki Sen dualari isitip
icabet edersin.’ Zekeriyya mihrapta namaz kilmakta iken melekler kendisine seslenip:
‘Allah sana, Allah’tan bir kelimeyi tasdik edecek, hem efendi, hem gdyer zahid, hem
pevgamber olacak olan Yahya'yi Miijdeler.” dediler. O: Ya Rabbi, dedi, nasil benim
cocugum olabilir ki ihtiyarlik basima ¢okmiis, hanimim ise kisir hale gelmistir?”’ Allah:
‘Boyle de olsa, Allah diledigini yapar.” buyurdu. O: ‘Ya Rabbi, bana oglum olacagina dair
bir alamet bildirir misin?’ deyince, Allah: Senin isaretin sudur: ‘U¢ giin miiddetle halkla
isaretlesme disinda konusmayacaksin! Rabbini ¢ok zikret, sabah aksam onu tesbih ve

tenzih et!” buyurdu. "8

Burada genel anlamda, Hz. Zekeriyya’nin Yiice Allah’a dua ederek kendisine ihsan
edilmesini istedigi “fertemiz, haywrl ziirriyet (ziirriyyeten tayyibeten)”’ten maksadin ne
oldugu tizerinde durulacak; 6zelde ise mealde “tertemiz, haywli” seklinde anlami verilen

“tayyibe” kelimesinin hangi anlamlari ihtiva ettigi bildirilecektir.

Oncelikle “ziirriyet” kelimesinden maksadin ne oldugu iizerinde durmak
gerekmektedir. Bu kelimenin dogru anlasilmasi, “tayyibe” kelimesinin dogru
anlasilmasina katki saglayacaktir. Ciinkii ayette “fayyibe” kelimesi bu kelimenin sifati
durumundadir. “Tayyibe” kelimesi, “tayyib”in miiennes formudur. “Tayyib” ise niteledigi
varliga gore degisik anlamlar yiiklenebilmektedir. Mesela “tayyib” kelimesi Allah’a sifat
olursa “noksanliklardan miinezzeh, ayiplardan beri”, kula sifat olursa “kotii ahlak ve ¢irkin
davraniglardan arinmis, iyi davramiglarda bulunan kisi”, mala sifat olursa “en iyi cinsten

helal mal” anlamina gelir.?®?

Ragib el-Isfahani konuyla ilgili olarak su aciklamayr yapmaktadir: “Insanlardan

olan tayyib; cehalet ve fiskin pisliginden ve ¢irkin amellerden arinip ilim, iman ve giizel

281 Al-i Imran 3/38-41.
282 Bkz: Tehanevi, a.g.e., 1l, 1143.
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amellerle siislenenlerdir.”?®® Ragib’a gore Yiice Allah, yukarida da meali verilen su ayette,
onlar1 kastetmektedir: “Iste o sirada Zekeriyya Rabbine niyaz edip Ya Rabbi, dedi, bana
Sen’in tarafindan tertemiz, haywil (tayyibe) ziirriyet ihsan eyle! Siiphesiz ki Sen dualar

isitip icabet edersin.”"*%*

Goriildugi gibi ayette “rayyibe” kelimesi, “ziirriyet” kelimesini tavsif etmektedir.
Yani, “tayyibe” Allah’in ve malin degil, insanin sifatt konumundadir. O halde “zayyib” ile
ilgili olarak yukarida zikri gecen bilgiler bu ayette “tayyibe” kelimesinin hangi anlamlar
tasidigini gostermektedir. Mesela Ragib’in vermis oldugu bilgileri dikkate alarak “nasil bir
ziirriyet?” sorusu soruldugunda, “cehalet ve fiskin pisliginden ve ¢irkin amellerden arinip
ilim, iman ve giizel amellerle siislenen bir ziirriyet” cevabini almak miimkiindiir. Bize gore
alinan bu cevap, “tayyibe” kelimesinden maksadin ne oldugunu gayet agik bir sekilde

gostermektedir.

Kur’an sozliiklerinde “fayyib” kelimesinin kullanimiyla ilgili olarak verilen bu kisa
bilgilerden sonra tefsir kaynaklarina miiracaat etmek, konunun tiim yonleriyle anlasilmasi

bakimindan 6nem tasimaktadir.

Yukarida “fayyibe” kelimesinin dogru anlasilmasi i¢in “zilirriyet”ten maksadin ne
oldugu iizerinde durmanin gerekliliginden bahsedilmisti. Miifessirlere gore bu ayette
“ziirriyet” kelimesi ile “nesil”,?®® “nesil ve soy”,?8 “cocuk”,?®’ “ogul”?® kastedilmektedir.
Yine miifessirlerin bildirdigine gore “ziirriyet”, “nesil ve soy” manasinda bir kelimedir ve
miifredi (tekili), cemi (¢ogulu), miizekkeri (erili), miiennesi (disili) hep bu lafizla ifade
edilmektedir. Ayetteki bu kelimeden maksat, tek bir gocuktur. Buna Yiice Allah’mn:
“...Bana kendi katindan bir veli (evlat) ihsan et!”*®® buyrugu delalet etmektedir. Ciinkii

Yiice Allah burada “veliler” dememistir.?%

Miifessirlerin yaklasimi, “ziirriyet” kelimesinin bu ayette tekil anlam bildirmek i¢in

kullanildigint  gostermektedir. Bu mesele boylece anlasildigina gore bu kelimenin

283 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

284 Al-i Tmran 3/38.

285 Bkz: Taberi, a.g.e., V, 362.

286 Bkz: Razi, a.g.e., VIII, 36-37.

287 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., I, 37.

288 Bkz: Bursevi, a.g.e., Il, 30.

289 Meryem 19/5.

290 Bkz: Razi, a.g.e., VIII, 36-37; Kurtubi, a.g.e., IV, 72. Ayrica bkz: Ferra, a.g.e., I, 208; Bursevi, a.g.e., I,
30; Alasi, a.g.e., I, 144,
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miizekkerlik (erillik), miienneslik (disillik) bakimindan ne anlam ifade ettigini bildirmek
yerinde bir yaklasim olacaktir. Konuyla ilgili olarak Ferra (v. 207/822) soyle demistir:
“Zirriyet kelimesi zahiren miiennes oldugu i¢in, tayyibe kelimesi de miiennes getirilmistir.
Sayet tayyibe yerine tayyib denilseydi bu da dogru olurdu. Miizekkerlik ve miienneslik
bazen lafizdan, bazen manadan dolay1 olur. Biz bu hususun, ancak cins isimleri i¢in bdyle
oldugunu soyliiyoruz. Bu, alem isimlerde caiz degildir. Ciinkii mesela (3sall l-'t:"\fMA)
denilemez. Nitekim alem isimler, ancak ismi oldugu sahsi ifade ederler. O sahis eger

miizekker ise, ancak o durumda, o ismin fiili miizekker getirilebilir.”?%

Zikri gecen yorumlara gore, “ziirriyet” kelimesi miifred (tekil) ve zahiren miiennes
(disil) oldugu i¢in onun sifatt durumunda olan “tayyibe” de miifred ve miiennes

getirilmistir.

“Zirriyet” kelimesi hakkinda yeterince bilgi verildi. O halde simdi, “fayyibe”
kelimesinin zikri gegen ayette hangi anlamlari tasidig: da bildirilirse (4 42,3) ifadesinden

maksadin ne oldugu anlasilmis olacaktir.

Miifessirler, “tayyibe” kelimesini “el-miibareke”,2%? “salih, saliha”?% kelimeleriyle

tefsir etmislerdir. O halde ayette gegen (4xh 43_3) ifadesinden maksat nedir?

ibn Kesir, (&b 4,3) ifadesini “salih bir ¢ocuk” anlammna gelen (Wua aly)
ifadesiyle;?®* Kurtubi (v. 671/1273) de “salih bir nesil” anlamma gelen (\la i)
ifadesiyle®® agiklanustir. Bursevi ise, (4uh 4,9) ifadesiyle “salih, miibarek, senden razi
olacak, senin de ondan razi olacagin bir ogul” anlamimin kastedildigini sdylemektedir.
Nitekim Bursevi, ayetteki “tayyibe” kelimesini “fiilleri ve hareketleri temiz olan, habis

(pis) sayilan ve kinanan seyler kendisinde bulunmayan kimse” seklinde agiklamaktadir.?%

Burada “ziirriyyeten tayyibeten” ifadesinden maksadin ne oldugunun iyice
anlasilmasi i¢in zikri gegen ayetin, kendisini takip eden ayetlerle birlikte degerlendirilmesi

zartreti vardir. Dikkat edilirse Hz. Zekeriyya, Rabbine dua ederken “Bana Sen’in

21 Ferra, a.g.e., |, 208-209. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., VIII, 37; Kurtubi, a.g.e., IV, 72; Alasi, a.g.e., 11, 144-
145.

292 Taberi, a.g.e., V, 362; Kurtubi, a.g.e., IV, 72; Alasi, a.g.e., I, 144.

293 Kurtubi, a.g.e., IV, 72; ibn Kesir, a.g.e., Il, 37.

2% ibn Kesir, a.g.e., I1, 37.

2% Kurtubi, a.g.e., IV, 72.

2% Bursevi, a.g.e., 11, 30.
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tarafindan bir ziirriyet ihsan eyle!” dememekte; “Bana Sen’in tarafindan tertemiz, haywrl
ziirriyet ihsan eyle!” demektedir. Hz. Zekeriyya’nin bu sekilde dua ederek istedigi
zlirriyeti “tayyibe” (tertemiz, hayirli) sifatiyla tavsif etmis olmasi ve Yiice Allah’in da
onun duasina icabet ettigini bildirirken, “Allah sana, Allah’tan bir kelimeyi tasdik edecek,
hem efendi, hem gdyet zahid, hem peygamber olacak olan Yahya'yi miijdeler.” seklinde
hitapta bulunmas1 “tayyibe” kelimesinin mahiyetini bildirir niteliktedir. Ciinkii Yiice Allah
Hz. Zekeriyya’y1 herhangi bir ¢ocukla degil, Allah’tan bir kelimeyi tasdik edici, efendi,
gayet zahid ve peygamber olacak olan bir g¢ocukla miijdelemektedir. Kisacasi Hz.
Zekeriyya Allah’tan iistiin vasiflari olan bir ¢ocuk dilemis, Allah da onun bu dilegini kabul

etmis ve ona verecegi ¢ocugun vasiflarini daha dogmadan kendisine bildirmistir.

Hz. Yahya’nin vasiflan zikredilenlerle sinirli degildir. Yine Meryem Siresi’nin 12-
14. ayetlerinde Hz. Yahya’nin diger vasiflar1 su sekilde siralanmaktadir: Kendisinden
kitaba (Tevrat) var giiciiyle sarilmasi istenmis, kendisine heniiz ¢ocuk iken hikmet verildigi
bildirilmigstir. Ayrica Allah tarafindan kendisine bir merhamet, ar1 duru bir goniil ihsan
edilmis; Allah’1 sayip glinahtan sakinan bir insan oldugu belirtilmis; anne ve babasina iyi
davranan hayirli bir evlat olduguna, asla zorba ve isyankar biri olmadigina dikkat
cekilmistir. Enbiya Siiresi’nin 90. ayetinde ise ana ve babasiyla hayirli islere kosustuklari,
tyilikte yaristiklari, imit ve endise i¢inde Allah’a yakardiklar1 ve O’na derin bir saygi
gosterdiklerine vurgu yapilmaktadir. En’am Sidresi’nin 85. ayetinde de diger bazi
peygamberlerle birlikte ismi anilmakta, Allah’in hidayet verdiklerinden ve salih

Kimselerden olduguna deginilmektedir.

Ragib el-Isfahani’nin, “Insanlardan olan tayyib; cehalet ve fiskin pisliginden ve
¢irkin amellerden arinip ilim, iman ve giizel amellerle siislenenlerdir.” seklindeki tanimu ile
Hz. Yahya hakkinda zikrolunan vasiflar tam anlamiyla Ortiismektedir. Buna gore Hz.
Yahya’'nin tiim bu vasiflari, ayette gegen “tayyibe” kelimesinin anlam alani igerisindedir

ve bu kelimenin ne kadar olumlu ve giizel anlamlar ihtiva ettigini gostermektedir.

4. Mii’min, Mii’minlerin Cihad Amach Harcamalari

Islami kaynaklarda, insanlar tasdik ve inkar bakimindan ii¢ grupta degerlendirmeye
tabi tutulmuslardir. Insanlarm bir kismi1, Allah’a, Hz. Peygamber’e ve onun haber verdigi

seylere yiirekten inanip, bunlari kabul ve tasdik ettikleri i¢in mdi ’'min olarak; bir kismu,
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IslAm dininin temel prensiplerine inanmayip, Hz. Peygamber’in Yiice Allah’tan getirdigi
kesin olan ve tevatiir yoluyla kendisine kadar ulasmis bulunan esaslardan bir veya bir
kagini yahut da tamamin inkar ettikleri igin kdfir olarak; bir kismi1 da Allah’in birligini,
Hz. Muhammed’in peygamberligini ve onun, Allah’tan getirdiklerini kabul ettiklerini
sOyleyerek Miisliimanlar gibi yasadiklari halde, kalpten inanmadiklar1 i¢in miindfik olarak

nitelendirilmistir.2%

Kur’an-1 Kerim’de tasdik ve inkar bakimindan insanlarin durumu, genelde mi 'min,
miindfik ve kdfir kavramlan ile bildirilmektedir. Ancak Kur’an-1 Kerim, bazen de bu
kavramlarin yerini tutacak baska kelimeler kullanmaktadir. Buna, su ayetteki kullanimi
ornek gostermek miimkiindiir: “Allah mii’minleri icinde bulundugunuz su halde birakacak
degildir. Sonunda temiz (tayyib) ile murdari (habis) aywracaktir. Allah sizin hepinizi gayba
vakif kilacak da degildir. Fakat Allah, resullerinden diledigini secer (onu gayba vakif
kilar). O halde Allah’a ve resullerine iman edin. Eger iman eder ve Allah’a karsi

gelmekten sakimirsamz size biiyiik miikafat vardr. "*%

Ayette “tayyib” (temiz) ve “habis” (murdar, pis) kelimeleri kullanilmistir. Bu
kelimelerin, zikri gecen ayette hangi anlamda kullanildigim1 dogru tespit etmek igin
oncelikle Kur’an sozliikklerine bagvurmak gerekmektedir. Ancak belirtelim ki burada

ozellikle “tayyib” kelimesi iizerinde durulacak; Ikinci Bolim’de ise “habis” ile ilgili

yorum ve goriislere yer verilecektir.

Mukatil b. Siileyman’a gore “fayyib”, Kur’an’da su iic manada kullanilmaktadir:

»

“Helal”, “mi’min”, “giizel”. Mesela ona gore yukaridaki ayette “fayyib” “mii’min”

anlamida kullanilmistir.?*°

Ayette gegen “tayyib” kelimesinin anlamimi dogru tespit etmek igin takip edilmesi
gereken ikinci bir yol da siiphesiz tefsir kaynaklarina bagvurmaktir. Taberi’nin bildirdigine
gore miifessirler, zikredilen ayetteki “fayyib” kelimesini “imanini tasdik eden samimi
mi’min” manasma almiglardir. Taberi de bu goriistedir. Taberi bu goriisiinii

temellendirmek igin bazi rivayetlerde bulunmaktadir. Mesela onun bildirdigine gore ayeti

27 Kilavuz, A. Saim, Anahatlariyla islim Akaidi ve Kelam’a Giris, 15. baski, Ensar Nesriyat, istanbul,
2010, s. 35, 58-59, 66-67.

298 Al-i imran 3/179.

299 Bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 127-128.
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aciklamak iizere Miicahid soyle demistir: “Uhud Giinii’'nde Cenab-1 Allah, mii’minlerle

miinafiklar1 birbirinden secip ayirdi.” 3%

)

Ibn Ciibeyr, ayetin, “Sonunda temiz (tayyib) ile murdar:i (habis) ayiracaktir.’
kismiyla ilgili olarak “Imanmi tasdik edenlerle yalanlayanlarin ortaya c¢ikacag
bildirilmistir.” seklinde bir agiklamada bulunmakta; Katade ise “Allah faciri mii’minden

ayiracaktir.” ciimlesini kullanmaktadir.3%

Siiddi’nin bildirdigine gore ise miisrikler demisler ki: “Eger Muhammed dogru
sozlii ise bizden kimler Allah’a iman ediyor, kimler O’nu inkar ediyor, bize bunu

bildirsin.” Bunun iizerine bu ayet nazil olmustur.>%2

Kaydedilen bu yorum ve rivayetlerden de anlagildig1 lizere, ayette gegen “tayyib”

kelimesi “mii’min” anlaminda kullanilmastir.

Diger miifessirlerin ilgili ayetteki “fayyib” kelimesini nasil yorumladiklarina
bakildiginda ise su bilgilerle karsilasilmaktadir: Zemahseri, “fayyib” kelimesini “muhlis”
kelimesiyle tefsir etmektedir.3%® Razi ise ayette her ne kadar “tayyib” lafz1 miifred olarak
kullanilmigsa da bundan “cins” manasi kastedildigini; bu sebeple de bu kelime ile bir

mii’minin degil, biitiin mii’minlerin anlasiimas1 gerektigini hatirlatmaktadir.>%*

Kurtubi (v. 671/1273)’nin, ayetin niizul sebebi diye zikrettigi bir rivayet de
“tayyib” kelimesinin hangi anlamda kullanildigina delalet etmektedir. Kurtubi’nin
bildirdigine gore Ebu’l-Aliye soyle demistir: “Mii’minler kendisi araciligi ile mii’min ve
miinafig1 birbirinden ayirt edebilecekleri bir alametin kendilerine verilmesini istediler.
Bunun iizerine Yiice Allah da bu yeti indirdi.”%® Kurtubi’nin niizul sebebi olarak
aktardig1 bu rivayetteki mii’min ve miinafik kelimelerine, ayetteki “tayyib” ve “habis”
kelimeleri karsilik gelmektedir. Zaten rivayeti aktaran Kurtubi de “fayyib”i “temiz bir

mii’min”, “habis” kelimesini ise “murdar bir miinafik” seklinde yorumlamistir.3%

30 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 262-263. Ayrica bkz: ibn Kesir, a.g.e., Il, 173.

301 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 263-264.

302 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 264. Ayrica bkz: ibn Kesir, a.g.e., 11, 173.

303 Bkz: Zemahseri, a.g.e., |, 665. Benzer degerlendirme icin bkz: Bursevi, a.g.e., Il, 131.

304 Razi, a.g.e., IX, 114,

305 Kurtubi, a.g.e., IV, 288. Bu dyetin niizul sebebi oldugu sdylenen diger rivayetler igin bkz: Ferra, a.g.e., |,
248.

306 Kurtubi, a.g.e., IV, 289.
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Allah, sabreden mii’'min ile itaatten kagan miinafigin bilinmesi i¢in dostlarinin belli
olup diismanlarinin rezil riisva oldugu bir sinav yapar. Ayette kastedilen mii’minlerin sinav
edildigi yer Uhud Gazvesi’dir. Orada mii’'minlerin iman, sabir, dayaniklilik ve sebatlariyla
Allah ve Rasili’ne itaatleri belli olmus, miinafiklarin maskeleri diismiis, Allah’a ve
Rastlii’ne isyankarliklari, hiyanetleri ve cihattan kagislari ortaya ¢ikmistir. O yiizden Yiice
Allah, “Allah mii ' minleri iginde bulundugunuz su halde birakacak degildir. Sonunda temiz

(tayyib) ile murdart (habis) aywracaktir.” buyurmustur.>®’

Bilindigi gibi Hz. Peygamber, Mekke’deki Miisliimanlarla Medine’ye hicret edip
orada bir devlet kurunca Medine ve g¢evresindeki bolgelerde Islam hizla yayilmaya
baslamistir. Boyle bir ortamda kimi insanlar da gercek anlamda iman etmemis olmasina
ragmen degisik sebeplerle Miislimanmis gibi goriinmeye ¢alismiglardir. Nitekim Uhud
Savasi’na giderken bin kisilik bir Islim ordusu iginden ii¢ yiiz kisilik miinafik bir grubun
ayrilmis olmasi o giin Miisliimanlar arasinda miinafiklarin ne denli ¢ok oldugunu
gostermektedir. Iste Yiice Allah bu karistk durumun devam etmesini istemedigi icin
samimi mii’minleri miinafiklardan ayirt edecek bir sebep meydana getirmistir ki 0 da Uhud
Savast’dir. Uhud Savasi miinafiklarin kendilerini ele vermelerini saglamistir. Ayetin ilk

ciimlesi buna isaret etmektedir.3%®

Denilebilir ki miifessirlerin yorumlar1 ve ayetle ilgili aktarilan rivayetler, ayetteki

“tayyib” kelimesinin “mii’min/mii’minler” manasinda kullanildigin1 gostermektedir.

“Tayyib” kelimesinin “mii’min” anlaminda kullanildig1 diger bir ayette ise soyle
buyurulmaktadir:  “Kdfirler, insanlart Allah yolundan wuzaklastirmak icin mallarini
harcryorlar. Daha da harcayacaklar! Ama gayelerine ulasamayacaklarindan bu, onlara
yiirek acist olacak, sonra da maglup edilecekler. Inkdrlarinda israr edenler toplanip
cehenneme sevk edilecekler. Ta ki Allah murdar: (habis) temizden (tayyib) aywrsin ve
murdarlart (habis) birbiri iizerine bindirip hepsini bir araya yigsin ve topunu birden

cehenneme doldursun. Iste her seylerini kaybedenler bunlardir. %

307 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., II, 173.
308 Karaman ve digerleri, a.g.e., |, 722-723.
309 el-Enfal 8/36-37.
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Ayette gecen “habis” kelimesi iizerinde Ikinci Boliim’de durulacaktir. Burada ise
once Kur’an sozliiklerine sonra da tefsir kaynaklarina miiracaat edilerek ayetteki “tayyib”

kelimesinden maksadin ne oldugu bildirilecektir.

Mukatil b. Siileyman’a gore “tayyib” kelimesi bu ayette “mii’min” anlaminda

kullanilmaktadir.31°

Ragib el-isfahani ise “Insanlardan olan tayyib; cehalet ve fiskin pisliginden ve
cirkin amellerden armip ilim, iman ve giizel amellerle siislenenlerdir.”®!! seklinde bir
aciklamada bulunmakta ve kimi ayetlerde -tayyib kelimesiyle- bu anlamin kastedildigini

sdylemektedir. iste RAg1b’1n zikrettigi Ayetlerden birisi de yukarida meali verilendir.

Tefsir kaynaklarina gelince; Taberi, bu ayetin tefsirini su sekilde yapmaktadir:
“Allah, Rabb’lerini inkdr eden ve insanlar1 Allah yolundan uzaklastirmak i¢in mallarini
harcayan kafirleri cehenneme atacaktir. Ta ki Allah, murdar1 temizden ayirsin. Yani
murdar olan kafirler (habis) ile temiz olan mii’minleri (tayyib) birbirinden ayirt etmek igin

mii’minleri cennetine alacak, kafirleri de cehennemine atacaktir.”3?

Yine Taberi’nin bildirdigine gore, Ibn Abbas ayetle ilgili olarak sdyle demistir:

“Cenab-1 Allah, saidlerle sakileri birbirinden ayirt etmek icin boyle yapar.”3!3

Mezkir yorum ve rivayetlere gore, “tayyib” kelimesi, ayette “temiz mi’minler ve

saidler” anlaminda kullanilmistir.

Razi’nin bildirdigine gére ise Mukatil ve Kelbi soyle demektedir: “Bu ayet, Bedir
Glinti, kafirlere yemek yediren miisrikler hakkinda nazil olmustur. Bunlar, Kureys’in ileri
gelen on iki kisisidir.”®** Razi’nin niizill sebebi olarak kaydettigi baska bir riviyet daha
bulunmaktadir. Said Ibn Ciibeyr ve Miicahid sdyle demistir: “Bu ayet, Eb Siifyan ve onun

Uhud Giinii Hz. Muhammed’e karsi savasmak i¢in harcadigi mallar1 hakkinda nazil

310 Mukatil b. Siileymén, a.g.e., s. 127-128.

311 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

312 Taberi, a.g.e., XI, 175.

313 Taberi, a.g.e., X1, 175. Ayrica bkz: Ibn Kesir, a.g.e., 1V, 54.

314 Razi, a.g.e., XV, 165-166. Ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2401; Karaman ve digerleri,
a.g.e., I, 689.
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olmustu. O, Araplardan meydana getirdigi ordu disinda, Habeslilerden de iki bin kisi

kiralamis ve onlara, kirk okka infakta bulunmustu.””t°

Birinci rivayete gore ayeti degerlendirmeye tabi tuttugumuzda ayetin muhataplari,
Bedir Savasi’nda Miisliimanlarla savasacak olan miisrik ordusunu finanse eden Mekke
misrikleridir. Buna goére ayetteki “habis” kelimesiyle rivayette zikredilen “Mekke
misrikleri”, “tayyib” kelimesiyle de basta Hz. Peygamber olmak {izere “mii’'minler”
kastedilmektedir. ikinci rivayete gore ayeti yorumladigimizda ise, ayetin konusu savas igin
harcanan mallar olmaktadir. Buna gore, “habis” kelimesiyle “miisriklerin savasmak i¢in
harcadig1r mallar”, “tayyib” kelimesiyle de “mii’minlerin bunlarla (miisriklerle) miicadele
etmek i¢in harcadigr mallar” kastedilmektedir. Zaten Razi, “Ta ki Allah murdar: (habis)
temizden (tayyib) aywrsin ve murdarlar: (habis) birbiri iizerine bindirip hepsini bir araya
vigsin ve topunu birden cehenneme doldursun.” buyrugu hakkinda iki goriisiin varligindan
sOz etmektedir. Birinci goriise gore bu climle, “Allah, pis olan kafirleri (habis), temiz olan
mi’minlerden (tayyib) ayirt eder. Boylece de pis olanlar1 (habis) st tste istifler ve onlari
bir araya toplar.” seklinde anlasilmalidir. Bu yorumu dikkate aldigimizda “tayyib”
kelimesi ile “mii’minler” kastedilmis olur. Ikinci goriise gore ise Ayetteki “tayyib”
kelimesiyle -Hz. Muhammed’e yardim etme hususunda Hz. Ebibekir ve Hz. Osman’in
yapmis oldugu infaklar gibi- “kafirlerle cihdad ugrunda mi’minlerin yapmis oldugu
harcamalar” kastedilmektedir. Buna gére ayetin son kisminin manast “Yiice Allah, o pis
seyleri (habis) iist iiste yigar ve onlari cehenneme atarak, kafirlere onlarla azap eder.”
seklinde olur.3'® Bu, tipki su ayette oldugu gibidir: “Yigilan bu altin ve giimiis cehennem
atesinde kizdirilarak, bunlarla onlarin alinlari, yanlar: ve sirtlar: daglanacag: giin onlara:
Iste! denilecek, sizin nefisleriniz icin yigip hazineye tiktiklarimiz! Haydi, tadin bakalim o

taktiginiz seyleri! %

Sunu da kaydetmekte fayda var ki Zemahseri, Kurtubi ve Bursevi de ayette gegen
“tayyib” ile “mii’'minler’in kastedildigini sdylemektedirler.®'® Ancak Kurtubi, “Allah’in

murdart (habis) temizden (tayyib) ayirmasi” nin, her hususta, amellerde, harcamalarda ve

315 Razi, a.g.e., XV, 166. Ayrica bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 689.

316 R4z, a.g.e., XV, 166.

817 et-Tevbe 9/35.

318 Bkz: Zemahseri, a.g.e., II, 579; Kurtubi, a.g.e., VII, 401; Bursevi, a.g.e., l11, 344,
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bunun diginda kalan seylerde umumi oldugunun sdylenmekte oldugunu da hatirlatma

geregi duymaktadir.3!®

Yukaridaki yorum ve rivayetlerden de anlasilmaktadir ki miifessirlerin biiytik
cogunlugu, Enfal Stresi 37. ayette gegen “fayyib” kelimesini “mii’min/mii’minler”
seklinde yorumlamaktadir. Bununla birlikte, “fayyib” kelimesiyle ‘kafirlerle cihad

ugrunda mii’minlerin yapmis oldugu harcamalar’in kastedildigini s6yleyenler de olmustur.

5. Helal Olup Hosa Giden Kadinlar

Islam’a gore, Miisliimanlarm evlenip yuva kurmasi olduk¢a dnemlidir. Bunun i¢in
Kur’an-1 Kerim’de, “O’nun (varliguuin ve kudretinin) delillerinden biri de: Kendilerine
isinmaniz i¢in, size icinizden esler yaratmasi, birbirinize karsi sevgi ve sefkat var
etmesidir. Elbette bunda, diisiinen kimseler icin ibretler vardir.”*?° buyurulmaktadir.
Baska bir ayette de, “Icinizden evli olmayanlari, kéle ve cariyelerinizden evienmeye miisait
olanlari evilendirin! Eger fakir iseler, Allah liitfu ile onlarin ihtiyaglarini giderir. Ciinkii
Allah’mn liitfu genistir. Her seyi hakkiyla bilir.”®? denilmektedir. Hz. Peygamber de
degisik hadislerinde mii’minleri evlenmeye tesvik etmistir. Meseld bir hadislerinde, “Ey
gengler toplulugu! Sizden kimin evlenmeye giicii yetiyorsa, hemen evlensin. Ciinkii evlilik,
g6zl (harama) daha ¢ok kapattirici, namusu daha c¢ok koruyucudur. Sizden kimin
(evlenmeye) giicii yetmiyorsa, o da oruca devam etsin. Ciinkii orug, o kimse igin,
hayalarim kesmek (gibi)dir.”®?? buyurmustur. Bu mealde birgok Ayet ve hadis
zikredilebilir. Biitiin bunlar, isldm dinine gore evliligin ne denli 6nemli oldugunu
gostermektedir. Ancak Islam, insanlari evlenmeye tesvik etmekle yetinmemis, evliligi
vesile kilarak karsi tarafin magduriyetini amaglayanlari, muhatabina adaletle muamelede
bulunmayip evlilik kurumunu kétiiye kullanacak olanlari daha bastan uyarmistir. Mesela

Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir:

“Yetimlere mallarint verin, temizi (tayyib) verip murdari (habis) almayin, onlarin
mallarim kendi mallariniza katarak yemeyin. Ciinkii boyle yapmaniz gergekten biiyiik bir
giinahtir. Himayeniz altindaki yetim kizlarla evlenince haklarini gozetemeyeceginizden,

adaleti saglayamayacaginizdan endise ederseniz, onlarla degil, size helal olup hosunuza

319 Bkz: Kurtubi, a.g.e., VII, 401.

320 gr-Rim 30/21.

321 en-Nir 24/32.

322 Byhari, Nikah, 2, 3; Miislim, Nikah, 1; Tirmizi, Nikah, 1 (1081).
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giden diger kadinlarla iki, ii¢ veya dort hanim olmak iizere evienin! Eger bu takdirde de
aralarinda adaleti gerceklestirmekten endise ederseniz, bir kadinla veya elinizin altinda

olan cariyelerle yetinin. Bu durum, adaletten ayrilmamaniz icin en uygun olanidir. 3%

Oncelikle sunu belirtelim ki konuyla dogrudan ilgili olmas1 dolayisiyla burada,
ayetteki “size heldl olup hosunuza giden diger kadinlar” itadesinden maksadin ne oldugu
tizerinde 6zellikle durulacak; bu ifadenin ihtiva ettigi anlamlar1 dogru tespit etmek i¢in de

ayetin genel anlamina iliskin degerlendirmelere zaman zaman yer verilecektir.

Zikredilen ifadeden maksadin ne oldugunu dogru tespit etmek i¢in 6nce Kur’an

sozliiklerine ardindan da tefsir kaynaklarina miiracaat etmek gerekmektedir.

Mukatil b. Siileyman, ayette gegen (sluail) (s a&) Gl W/ size heldl olup hosunuza
giden diger kadinlar) ifadesini, (sl (ra ag-‘ Ja L) ifadesiyle tefsir etmistir. Buna gore
ayetteki “zabe” fiili “helal” anlaminda kullanilmistir. O halde mana “size heldl olan diger
kadinlar” seklinde olur. Zaten Mukatil b. Siileyman, “tayyib” kelimesinin “helal, mii’min
ve giizel” olmak iizere ii¢ manada tefsir edildigini s6ylemekte ve ilgili ayetteki “tdbe”

fiilinin “helal” anlamia alinmas1 gerektigini bildirmektedir.3%*

RAgb el-Isfahani ise; “bida Culay (4N Gl Bir sey hos oldu, olmaktadir; cub sgd/
0 hostur.” seklinde “tdbe” fiilinin kagmci babdan olduguna ve hangi anlamda

I3

kullanildigina isaret etmis ve “...Hosunuza giden kadinlarla evleniniz.” ayetini bu fiilin

anlam ve kullanimi igin 6rnek gdstermistir.32

Miifessirlere gore Yiice Allah’in “Himayeniz altindaki yetim kizlarla evlenince
haklarint  gézetemeyeceginizden, addleti saglayamayacaginizdan endise ederseniz”
buyrugu sart; “Size heldl olup hosunuza giden diger kadinlarla iki, ii¢ veya dort hanim
olmak tizere evienin!” buyrugu da bu sartin cevabidir. Buna bagl olarak bir¢ok yorum
yapilmistir. Ancak burada ayetin genel muhtevasini yansitacak, bu vesileyle de ayetin ilgili

kisminin dogru anlagilmasini saglayacak ilgili bazi1 gortislere yer verilecektir.

Miifessirlerin  kimine gore ayette yetimleri himayesinde bulunduran veliler

uyarilmakta, yetimlerle evlenmek istediklerinde onlarin mehirlerini tam olarak vermeleri

323 en-Nisa 4/2-3.
24 Bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 127.
325 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527.
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gerektigi hatirlatilmaktadir. Mebhirlerini tam olarak vermedikleri takdirde ise bunlarla
evlenemeyecekleri ancak bunlar disindaki, Allah’in helél ve temiz kildig1 diger yabanci
kadinlardan dorde kadar alabilecekleri, bunlar arasinda da adaleti saglayamamaktan endise
ederlerse  bir tane ile evlenmeleri veya cariyeleriyle yetinmeleri gerektigi
bildirilmektedir.3® Ayeti bu sekilde aciklayan miifessirler, goriislerini destekleyen su
rivayete eserlerinde yer vermektedirler: Urve b. Ziibeyr’den rivayet edildigine gore o, Hz.
Aise’ye “Himayeniz altindaki yetim kizlarla evienince haklarini gézetemeyeceginizden,
addleti saglayamayacagimizdan endise ederseniz...” Ayetinin tefsirini sormus; Hz. Aise de
sOyle cevap vermistir: “Bak yegenim! Bu ayette bahsi gecen yetim kiz, velisinin
himayesindedir. Ayrica onun malina ortaktir. Hem giizelligi, hem de mali velisinin hosuna
gitmektedir. Ancak velisi, onun mehrini adil olarak ya da baskalarinin verecegi kadar
vermeden onunla evlenmek istemektedir. Iste boylesi velilerin, himayelerindeki yetim
kizlarla evlenmeleri yasaklanmistir. Ancak onlarla, mehirleri konusunda adil davranarak ve
emsallerinin aldigt mehirlerin en yiiksegi tiizerinden onlarin mehirlerini vererek
evlenebilirler. Aksi takdirde, kendilerine heldl olan diger kadinlarla evlenmeleri
emredilmistir.” Urve Hz. Aise’nin sunlar1 da soyledigini nakletmistir: “Bu ayetten sonra
insanlar, Hz. Peygamber’den kadinlar hakkinda fetva istediler. Bunun {izerine Yiice Allah
“Kadinlar hakkinda senden cevap isterler. De ki: Onlar hakkindaki hiikmii Allah size
agikliyor: Haklarini vermeyerek nikahlamak istediginiz yetim kadinlarla kiiciik, zayif yetim
cocuklarin haklarina dair hiikiimler size bu kitapta okunup duruyor. Yetimlerin haklarini

"827 ayetini indirdi. Hz. Aise sozlerine soyle devam etti:

vermekte tam adaleti gozetin...
“Bu ikinci ayetteki (en-Nisa 4/127) “U‘Uﬁ BTy ifadesi, “herhangi birinizin,
(himayesi altinda bulunan) mali az olan ve giizelligi de yerinde olmayan bir yetim ile
evlenme arzusunun olmamasi” anlamina gelir. Erkeklerin, himayeleri altinda bulunan,
giizellik ve maldan nasibi az olan yetim kizlarla evlenme istegi tasitmamalarindan dolayz,
yine himayeleri altinda bulunan, giizellikleri ve mallarindan etkilendikleri yetim kizlar ile
evlenmeleri de yasaklanmigtir. Ancak adaletli olmalar1 durumunda onlarla evlenmelerine

izin verilmistir.”3%

3% Taberi, a.g.e., VI, 358. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., IX, 177; Kurtubi, a.g.e., V, 11; Ibn Kesir, a.g.e., I, 208.
%27 en-Nisa 4/127.
328 Buyhari, Tefsir, 4 (4574); Miislim, Tefsir, 6 (3018).
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Rivayette zikredilenlere gore Yiice Allah sanki sdyle buyurmaktadir: Himayeniz
altindaki yetim kizlar glizel ve zenginse onlarla evlenmek istemekte ancak onlarin
mehirlerini tam olarak vermeyi diislinmemektesiniz. Sizin i¢in evlilikte 6l¢iit zenginlik ve
giizellik oldugu icin, himayeniz altinda bulunan, giizellik ve maldan nasibi az olan yetim
kizlarla evlenmeyi de aklinizdan bile gegirmemektesiniz. O halde mehirlerini tam olarak
vermedik¢e, himayeniz altindaki zengin ve gilizel olan yetim kizlarla evlenmeniz size
haram kilinmis ve yasaklanmistir. O zaman siz onlarla degil, size helal olup arzu ettiginiz
diger giizel kadinlarla evlenin. Boylece haram olanla degil, helal olanla evlendiginiz i¢in
hem giinahkar olmaz, hem de amaciniza ulasmis olursunuz. Yaptiginiz evliligin Allah’in
rizasina muvafik olmasina dikkat ediniz. Evlilikte kistasiniz sadece zenginlik ve giizellik
olmasin. Buna gore ayette gecen “tdbe” fiili, “heldl olan ve arzu edilen diger giizel
kadinlar” anlaminda kullanilmistir. Nitekim M. Resid Riza, bu ve buna benzer rivayetleri
zikrettikten sonra su agiklamayir yapmaktadir: “Bu ayetteki “yetimler”’den maksat yetim
kadinlardir. “Kadinlar’dan maksat ise yetim olmayan kadinlardir. Yani, yetim kadinlara
adaletli davranamamaktan, mehir hususunda ve bagka hususlarda onlara, diger kadinlara
yaptiginiz gibi veya onlara yaptiginizdan daha iyt muamele edememekten korkarsaniz
onlarla evlenmeyi birakip size helal olan veya begendiginiz, géziiniize giizel gelen baska
kadmlarla evlenin.”*?° Anlasildig1 iizere M. Resid Riza, ayetteki “tdbe” fiilini “size helal

olan veya begendiginiz, goziiniize giizel gelen baska kadinlar” anlamina almistir.

Baz1 miifessirlere gore ise ayet, yetimlerin mallarinin velileri tarafindan yok

330 Mesela

edilmesi endisesiyle dortten fazla kadinla evlenmeyi yasaklamaktadir.
zikredildigine gore Kureysli bir adam on kadinla veya daha fazlasiyla yahut daha aziyla
evleniyordu ve geginemez hale gelince de himayesindeki yetimin malin1 harciyordu veya
bizzat yetimin mali ile evleniyordu. Yine konuyla ilgili olarak Taberi, ikrime’den sunlar:
nakletmektedir: “Onlar ¢ok evleniyorlar ve ¢ok eslilik bakimindan birbirlerini
kiskaniyorlardi. Bundan dolayr da yetimlerin mallara saldirtyorlardi.”®®! ibn Abbas ise

“Yetimlerin mallarindan dolay: erkekler dort kadinla simirlandirildi.””®*? demistir.

329 Abduh-Riza, a.g.e., 1V, 345.

330 Taberi, a.g.e., VI, 361. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., IX, 178; Kurtubi, a.g.e., V, 12; Elmalil, Hak Dini
Kur’an Dili, 11, 1285.

331 Taberi, a.g.e., VI, 361-362.

332 Taberi, a.g.e., VI, 362; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1283.
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Rivayetlerin hepsi birlikte degerlendirildiginde ayetin anlami sanki soyledir: Eger
himayeniz altindaki yetim kizlarin haklarini1 gozetemeyeceginizden endise ediyorsaniz;
istediginiz sayida kadinla evlenemez, size helal olup hosunuza giden -en fazla- dort kadinla
evlenebilirsiniz. Dortten fazla esiniz varsa bunlarin arasindan en ¢ok hosunuza giden ancak

dordiinii secebilirsiniz. Bunun disindakiler size helal olmaz.

Diger bazi tefsircilere gore ise -ki Taberi’ye gore, ayet hakkindaki en isabetli goriis
budur®*3- insanlar yetimlerin mallari hakkinda giinaha girmekten sakiniyorlar ama
kadinlara adaletsizlik etmekten sakinmiyorlardi. Onun igin &yette onlara sdyle
denilmektedir: “Yetimler hakkinda adaletsizlik yapmaktan korktugunuz gibi, kadinlar
hakkinda adaletsizlik yapmaktan da korkun ve kadinlarla ancak birden dorde kadar
evlenin, bundan fazlasina gitmeyin. Eger birden fazlasinda da adaletsizlik yapmaktan
korkuyorsaniz bir tanesiyle veya sahip oldugunuz cariyelerle yetinin.”33* Taberi, bu gdriisii
destekleyen bazi rivayetler zikretmektedir. Mesela ibn Abbas bununla ilgili olarak soyle
demistir: “Cahiliye doneminde yetim hanimlardan on tanesini nikéhliyorlardi. Yetimin
durumunu gozlerinde biiyiitiiyorlardi. Dinlerinin yetimle ilgili tutumunu arastirdilar ve
onlar1 cahiliye doneminde yaptiklar1 gibi nikdhlamaktan vazgectiler. Ciinkii Yiice Allah:
“Yetimler hakkinda addletli olamama korkunuz olursa; size heldl olan kadinlardan ikiser,
ticer ve dorder nikdhlaym.” buyurdu ve onlarin cahiliye doénemindeki nikah

uygulamalarii yasakladi.”3%®

Hem cahiliye donemindeki nikdh uygulamalarin1 gostermesi hem de ayetteki
“tabe” fiilinin ifade ettigi mananin dogru anlasilmasini saglamasi yoniiyle kaydetmeyi
onemli buldugumuz bir diger rivayet de soyledir: Dahhak’tan rivayet edildigine gore onlar
on kadint ve babalarinin karilarim1 nik&hliyorlardi. Allah onlara yetimler ve kadimlar

hakkinda 6giit verdi.3®®

Rivayetlerde goriildiigi gibi insanlar, evlendikleri kadinlarin kendilerine helal olup
olmamasin1 umursamamakta; ister helal, ister haram olsun istedigi sayida kadinla
evlenmektedir. Kaldi ki evlendikleri kadinlar arasinda babalarinin karilart bile

bulunmaktadir. Hig siiphesiz Islam, bu tiir cahiliye nikahlarin1 haram kilmistir. Buna gore

333 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 367.

334 Taberi, a.g.e., VI, 362. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., IX, 177-178; Elmalili, Hak Dini Kur’4n Dili, |1, 1284.
3% Taberi, a.g.e., VI, 365.

3% Taberi, a.g.e., VI, 365.
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ayetin ilgili kism1 “Size helal olan kadinlarla evlenin.” anlamindadir. O halde ayetteki

“tabe” fiili “evlenilmesi helal olan kadinlar” anlamina gelmektedir.

Baz1 miifessirler de demislerdir ki ayette su anlatilmak istenmektedir: “Yetimler
hakkinda adil olamamaktan korktugunuz gibi kadinlara zina etmekten de korkun ve
kadilardan size helal olanlar1 nikahlayin, haram olan kadinlarin etrafinda dolasmayin.””**’
Elmalili, bu goriisii zikrederek soyle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu tefsir, biiyiik
bir hakikati kapsamaktadir ki, yetimlerin haklar1 ve kadinlara adaletle davranma manasi
icinde zinadan sakinma manasinin dnemli bir esas teskil ettigini ve birden fazla kadinla
evlenme izninin bu hikmet ile ilgili oldugunu ve bunda fuhus ve zina sefaletlerine kars1
koklii bir miicadele bulundugunu gosterir.”*® Bu degerlendirmelere gore Ayette himayesi
altinda yetim kizlar bulunan velilerin zinaya diisme tehlikesinin oldugundan

bahsedilmekte; bu tehlikenin zuhur etmemesi i¢in de velilerin, kendilerine helal olan ve

hoslarina giden baska kadinlardan dérde kadar evlenmelerine miisade edilmektedir.

Simdiye kadar, ayetin genel anlamina isaret eden yorumlara yer verilerek ayetteki
“tabe” fiilinin anlaminin ne oldugu bildirilmeye ¢alisildi. Simdi de konunun iyice netlik
kazanmas igin “sludll oSl Gl La ‘355315” ifadesi lizerinde durularak konu nihayete
erdirilecektir. Oncelikle, zikri gecen ifade igerisinde yer alan “W” edatinin kullanilmasina
iligkin yorumlardan “tdbe” fiilinin anlagilmasina katki saglayacak olanlari bildirmekte
fayda var. Bilindigi gibi “W” edati asil itibariyle akli olmayan varliklar hakkinda
kullanilmaktadir. Durum bdyle oldugu halde, zikredilen edat bu &yette nicin insanlar
hakkinda kullanilmistir? Diger bir ifadeyle, Yiice Allah neden “aS! il L/ size helal olan
sey” diye buyurmus; “aSl s ¢/ size heldl olan kimse” diye buyurmamustir? “Tébe”
fiillinin ayetteki anlaminin ne oldugunu bildiren bir yoruma gore bu edat akil sahibi
olmayan varliklar hakkinda kullanildigi gibi sifatlar hakkinda da kullanilir. Mesela;
“Yaninda ne (kim) var?” diye sorulur ve “oldukga kibar ve serefli birisi (insan)” diye cevap
verilir. Buna gore, ayetin ilgili kismimin manas1 soyledir: “Kadinlardan heldl olanlar
nikdhlayiniz.” Haram olan bir sey ise helal olamaz.3% Diger bir yoruma gére ise ayetteki
“L”, zarf edatidir. Buna gore ayetin manasi soyledir: “Sizler nikdhlanmay: hos ve giizel bir

sey olarak gordiigiiniiz siirece kadinlarla iki, ti¢ veya dort hamim olmak tizere evienin!”

337 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 366; Razi, a.g.e., IX, 178. Ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1286.
338 Bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1286.
339 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 12. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., IX, 179.
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Ancak Ibn Atiyye bu goriisiin biraz zayif oldugunu sdylemektedir.3*® Ferrd’nin dedigine
gore ise ayetteki “L” edat1 mastar ekidir. Ancak en-Nehhas, bunun uzak bir ihtimal
oldugunu, “dolal) ‘JASE&/HOS olant nikdhlayiniz.” seklindeki bir ifadenin dogru
olamayacagini soylemektedir.?*! Baska bir goriise gore ise ayetteki ““” dan kasit akdin
kendisidir. Yani ayette “Heldl olan bir nikdh yapiniz.” denilmektedir.3*? Zikredilen
gorislerden en dikkat ¢ekici olan, birinci goriistiir ki buna gore ayetteki “zabe” fiili “helal

olan kadinlar” anlam1 tagimaktadir.

Tefsir kaynaklarinda “tdbe” fiiliyle dogrudan ilgili olan agiklamalar da yapilmistir.
Mesela Taberi, Zemahseri ve Kurtubi gibi kimi miifessirler “cida W jfadesini, “Js W”
ifadesiyle tefsir etmislerdir.3*® Yine Kurtubi’nin bildirdigine gore ayetteki “tdbe” fiili, el-
Hasen, Ibn Ciibeyr ve baskalarindan nakledilenlere gore “size helal olan kadinlar”
anlamindadir. Ayette nikdhi caiz olanlarin zikredilmesiyle yetinilmistir. Ciinkii haram
kilman kadinlar pek goktur.®** Bursevi ise yetin ilgili kismimi “Yetimler digindaki size

helal olan ve hosunuza giden kadinlarla evlenin.” seklinde agiklamaktadir.3%®

Razi’nin bildirdigine gore Vahidi ve Zemahseri, dyetteki “aS! ila W” ifadesini “size
helal olan kadinlar” seklinde agiklamakta; buna gerekce olarak da kadinlardan nikahi
haram olanlarin varligini gostermektedirler. Onlara gore, nikdhi haram olan kadinlar da
Nisa Suresi 23. ayette zikredilenlerdir. Razi, bu goriisiin bir tetkik edilip diisiiniilmesi
gerektigini soylemektedir. Clinkii kendisi, ayetteki “Nikéh edin.” hitabin1 miibahlik ifade
eden bir emir olarak agiklamustir. Razi, buradan hareketle diyor ki: “Eger “aS! qilla L”
ifadesinden maksat, “sizin i¢in helal olan kadinlar” manasi olsaydi, ayet “Nikéhi size
miibah olanlar1 nikdh etmenizi miibah kildim” ciimlesi yerinde olurdu. Bu ise ayeti bir
mana ifade etmekten ¢ikarir. Aymi sekilde, onlarin sdyledigi manaya hamletmemiz
durumunda Aayet miicmel olur. Ciinkii ayette helallik ve miibahligin sebepleri

zikredilmeyince Ayet miicmel olmus olur. Ama biz ayetteki “cla W ifadesini, “nefsin

340 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 12-13.

341 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 13. Ayrica bkz: Ferra, a.g.e., |, 253-254.

342 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 13.

343 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 358; Zemahseri, a.g.e., 1L, 15; Kurtubi, a.g.e., V, 15.
344 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 15.

345 Bkz: Bursevi, a.g.e., Il, 163.
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hoslandig1 ve kalbin meylettigi kadinlar” manasina alirsak, bu durumda ayet umumi olup,

tahsis edilebilir.””34

Verilen tiim yorum ve rivayetlerden de anlasiliyor ki ayetteki “zabe” kelimesini
miifessirlerin kimisi, “helal olan kadinlar” anlamina; Kimisi, “nefsin hoslandig1 ve kalbin
meylettigi kadinlar” anlamina; kimi de ‘“helal olup arzu edilen kadinlar” anlamina

almislardir.

6. Goniil Hoslugu ile Bagislanan Mehir

Mehir (mehr), sozliikte “iicret” manasina gelmektedir. Bir fikih terimi olarak ise,

evlilik esnasinda 6denen para veya mali ifade etmektedir.34

Kur’an-1 Kerim’de kendileriyle evlenilen kadinlara mehirlerinin verilmesi gerektigi
belirtilmektedir. Mesela bir ayette sOyle buyurulmaktadir: “Evieneceginiz kadinlara
mehirlerini goniil hoslugu ile verin. Eger mehrin bir kismini goniil rizasiyla size

bagislarlarsa onu icinize sine sine afiyetle yiyin. *

Ayete gore erkeklerin, evlenecekleri kadilara verdikleri mehirden faydalanmas,
kadinlarin bu mehri ancak goniil rizasiyla bagislamasit durumunda miimkiin olabilmektedir.
Hem ayetin genel muhtevasinin dogru anlasilmasini saglayacak olmasi, hem de
konumuzun odak noktasini olusturmasi bakimindan burada, “evienilecek olan kadinlarin
mehrin bir kismini goniil rizasiyla bagislamas:” mealindeki ifadeden maksadin ne oldugu

uzerinde Ozellikle durulacaktir.

Miifessirlere gore Lk L‘-‘ (o o8 eiﬁ Crb é)@/Eger mehrin bir kismini goniil
rizasiyla size bagislarlarsa” itadesindeki Lk kelimesi, temyiz oldugu i¢in mansiptur.
Buna gore mana ve takdir “@all (n (o (8 oS! (gl b/ Eger onlarin nefisleri, goniil
hoslugu ile sizin icin mehrin bir kismindan vazgecerse” seklinde olur. Ama ayette fiilin
faili olan “wu&N¥V/nefisler” kelimesi, bizzat “Csb” fiilindeki “¢” harfi olmus, boylece de
“udi kelimesi temyiz olarak getirilmistir. Nitekim Araplar, “4>9 G cil/Sen yliz
bakimindan giizelsin.” derler. Aslinda giizel olmak fiilinin faili “4»y/yiiz” kelimesidir.

Ama giizel olmak isi yiiziin sahibine nisbet edilince “4>y/yliz” kelimesi, fiilden dolayi

346 Bkz: Razi, a.g.e., IX, 179.
37 Aydin, M. Akif, “Mehir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), I-XLIV, C. XXVIII, Ankara, 2003, s. 389.
348 en-Nisa 4/4. Benzer ayetler icin bkz: el-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/24-25; el-Maide 5/5.
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temyiz olarak ifade edilmistir. Benzer bir kullanim da Had Sdresi 77. ayette su sekilde yer
almaktadir: “&33 ade @@y ag (/O (Lit) fena halde sikildi, onlarin yiliziinden gogsii
darald.” Anlasildign iizere ashinda bu ciimledeki fail de “g¥ kelimesidir. 34
Miifessirlerin bu ac¢iklamalarma gore denilebilir ki ayetteki “Cb” kelimesi “evlenilecek
kadinlarin, goniil hoslugu ile bir seyden vazgeg¢mesi, bir seyi isteyerek terk etmesi”
anlaminda kullanilmistir. Nitekim mifessirler, Lk 4—“ u—*ﬁ u" 333 Crba uu” ifadesinin
icerdigi genel mananin su sekilde olmasi gerektigini belirtmislerdir: “Eger onlar, onlarla
gec¢imsizliginiz veya huysuzluk yapmaniz bunun sebebi olmaksizin, mehirlerinden bir
kismin1 goniil hoslugu ile size bagislarlarsa, onu yiyin ve harcayin”. Yine onlara gore
ayette bu konuda ihtiyatli davranmanin gerektigine dair bir isaret vardir. Cilinkii Yiice
Allah, sart1 goniil hoslugunun olmasia baglayarak, “goéniil hoslugu ile size bagislamig
olurlarsa” buyurmus fakat “eger size hibe eder ve comert davranirlarsa” dememistir. Bu,

burada, o kadinin bizzat kendisinin o bagisladigi seyden goniil hoslugu ile ayrildigini

bildirmedir.3°°

Ibn Abbas ise ayetin ilgili kismmi “bir zarar verme ve aldatma olmaksizin

verirlerse” seklinde agiklamaktadir.!

Yine Muhammed Abduh ve M. Resid Riza da diger tefsircilere yakin yorumlarda
bulunmaktadir. M. Resid Rizd’ya gore ayette, mehrin bir kismini, hatta hepsini verme
hususunda kadinlarin goniilleri rahat ise ve herhangi bir kotii muamele veya aldatip,
kandirip, utandirma suretiyle bir baski yahut tehdit s6z konusu olmaksizin verirlerse onun
afiyetle yenilebilecegine deginilmektedir. Muhammed Abduh ise der ki: “Erkegin,
karisinin malindan herhangi bir sey yemesi caiz degildir ancak kadinin, onun yemesine
goniilden raz1 ve memnun oldugunu bilirse o zaman yiyebilir. Dolayisiyla karisindan bir
sey istese ve kadin da utandigi i¢in yahut korktugu icin, istedigi seyi ona verse helal

olmaz 99352

Goriildugii gibi miifessirlerin ayetin ilgili kismina yonelik yorumlari, “tibne” (tdbe)
fiillinin anlaminin ne oldugunu bildirmektedir. Soyle ki: Kadinlar, erkeklerin gegimsizligi,

huysuzlugu, tehdidi, utandirmasi, aldatmasi, zarar vermesi, korkutmasi sebebiyle degil;

349 Bkz: Ferra, a.g.e., 1, 256; Taberi, a.g.e., VI, 385; Raz, a.g.e., X, 188.

30 Razi, a.g.e., IX, 188. Ayrica bkz: Zemahseri, a.g.e., Il, 18-19; Bursevi, a.g.e., Il, 164.
351 Bkz: Taberi, a.g.e., VI, 384.

%2 Bkz: Abduh-Riz3, a.g.e., IV, 376-377.
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maddi ve manevi higbir etki altinda kalmadan bizzat kendileri istedikleri i¢in mehirlerinin
bir kismini bagisladigi takdirde erkeklerin ondan yemesi helaldir. Cilinkii kadinin mehir
tizerindeki mutlak tasarrufu ancak bodyle rahat bir ortamda miimkiin olabilmektedir.
Ayette, mehrin erkege helal olmasi i¢in kadinin mehrinden vazgectigi andaki psikolojisinin
nasil olmasi1 gerektigi “tibne” (tabe) fiiliyle bildirilmektedir ki bu da “zayyib” ve

tiirevlerinin ne tlirden olumlu anlamlar ¢agristirdigini géstermesi bakimimdan énemlidir.

Burada sunu da belirtmek gerekir ki Yiice Allah “Eger mehrin bir kismini géniil
rizasiyla size bagislarlarsa onu iginize sine sine afiyetle yiyin.” buyrugu ile kadinin goniil
hoslugu ile mehri terk etmesi halinde dahi, erkegin o mehri vermesi gerektigi zannina
kapilmasmi onlemeyi amaglamaktadir.®®® Zaten nakledildigine gore bazilari eslerine
Odedikleri mehirden kendilerine herhangi birseyin geri donmesinden c¢ekinmis ve buna
yanagmak istememislerdir. Bunun lizerine “Eger mehrin bir kismini goniil rizasiyla size
bagislarlarsa onu iginize sine sine afiyetle yiyin.” ayeti nazil olmustur.®® Ayetin, erkekleri
uyar1 maksadiyla indigini bildiren bu rivayet, “tibne” (tabe) fiilinin de anlamina yoénelik
ipuglart bulundurmaktadir. Soyle ki, bu fiil kadinlarin mutlak bir goniil rizasiyla
mehirlerini bagisladigini bildirmektedir. Kadmlar bu sekilde bagista bulunduklart siirece
kocalarin bu mehirden faydalanmasi caizdir. Yoksa kadinlarin bu ruh hali iginde
olmaksizin bagisladigi mehirlerin erkekler tarafindan yenilmesinde sakinca olmadiginin

bildirilmesi s6z konusu olamaz.

Alimlerin kimisi, “Kadin 6nce bagislar, sonra da onu geri isterse, onun, goniil
hoslugu ile bagislamadig1 anlasilmis olur.” demislerdir. Mesela $&’bi’nin soyle dedigi
rivayet edilmektedir: “Bir kadin, kocasiyla birlikte, kocasina bagislamis oldugu seyi geriye
istedigi icin Kadi Sureyh’e bagvurmuslar; Kadi Sureyh kocanin aleyhine olmak {izere,
“Onu kadina geri ver.” hikkmiinii verince adam, “Yiice Allah, ‘Birazini goniil hoslugu ile
size bagislamig olurlarsa...” buyurmamis midir?” seklinde itirazda bulunmustur. Bunun
tizerine Kadi ise “Eger kadin bunu goniil hoslugu ile bagislamis olsayd: bundan

caymazd1.” cevabini vermistir.”%%

Bu rivayete gore, birseyin goniil rizasiyla bagislanmis oldugunun anlasilmasi,

kadinin o bagisladigi seyi geri istememesiyle miimkiin olabilmektedir. Buna gore ayetteki

33 Bkz: Razi, a.g.e., IX, 188.
354 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 25. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., Il, 164.
3% Bkz: Razi, a.g.e., IX, 189. Ayrica bkz: Zemahseri, a.g.e., |1, 18-19.
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“tibne” (tabe) kelimesinin igerdigi anlam “bir seyi maddi ve manevi bir baski altinda
kalmadan bagislamak ve bagislanan o seyi asla geri istememek” seklinde olacaktir. Ancak
sunu da belirtmek gerekir ki alimler, kendisi adina tasarrufta bulunma imkanina sahip
kadinin mehrini kocasina bagislamasi halinde, bu bagisin gergeklesecegi ve kadinin artik
bu bagistan vazgegme hakkinin olamayacag: iizerinde ittifak etmislerdir. Mesela ibnu’l-
Arabi, Kadi Sureyh’in agiklamasmin batil oldugunu sdylemektedir. Ciinkii kadin goniil
hoslugu ile bagislamis, adam da yemistir. Artik kadinin bu konuda sodyleyecek sozi

kalmamustir.3%®

Ozetle; mehrin kocaya bagislanmasi caizdir ancak bu konuda maddi veya manevi
bir baski yapilmayacak, bagislama mutlak manada goniil rizasina dayanacaktir. Bu konuda
titiz davranan bazi migtehitler diledigi zaman kadmin bagisladigt mehri geri

isteyebilecegine hiikmederken “rizanin devamli olmasii” sart kosmus gibidirler.3’

7. Temiz Toprak

Bilindigi tizere suyun kullanilamamasi, -ki bu da ya suyun bulunmamasi veya
bulundugu halde kullanmaya gii¢ yetirilememesiyle gerceklesir- teyemmiimii cdiz kilan
oziir olarak kabul edilmektedir. Baz1 Ayet ve hadislerden hareketle Islam alimleri
teyemmiimiin belli durumlarda abdest ve gusiil yerine gececegi konusunda icma etmistir.
Mesela konuyla dogrudan ilgili olan bir ayette sdyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler!
Namaza kalkmak istediginizde yiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin! Baglarinizi
mesh edip topuklarinizla birlikte ayaklarimizi da yikayin! Ciiniip iseniz tastamam ytkanin
(boy abdesti alin). Eger hasta veya yolcu iseniz veya tuvaletten gelmisseniz yahut
kadinlarla miinasebette bulunmus olup da su bulamazsaniz temiz (tayyib) topraga yonelin,
(manen arinma niyeti ile) yiiziiniizii ve ellerinizi mesh edin! Allah size gii¢liik ¢ikarmak
istemez, fakat siikredesiniz diye sizi temizleyip arindirmak ve size olan nimetlerini tamama

erdirmek ister. %8

Yine konuyla ilgili olan baska bir ayet ise mealen soyledir: “Ey iman edenler!
Sarhos iken ne séylediginizi bilinceye, ciiniip iken de -yoldan ge¢meniz disinda-

gusledinceye kadar mescide yaklasmayin! Eger hasta veya yolculukta iseniz veya

36 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 25.
357 Bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 18.
3% el-Maide 5/6.
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tuvaletten gelmis yahut hanimlarinizla yatmis olur da gusledecek su bulamazsaniz, 0 vakit
temiz (tayyib) topraga teyemmiim edin, arinmak niyetiyle yiiziiniize ve ellerinize mesh edin!

Muhalkkak ki Allah afiiv ve gafurdur (af ve magfireti boldur).>*®

Yiice Allah, zikri gegen her iki ayette de, teyemmiim yapilacak yerin veya seyin
mahiyetini bildirmek iizere “lsh )uma” terkibine yer vermektedir. Konuyla dogrudan
iligkili olmas1 dolayisiyla, burada 6zellikle, Kur’an’da kullanilan bu ifadeden maksadin ne
oldugu iizerinde durulacaktir. Bunun i¢in oncelikle Kur’an sozliiklerine miiracaat etmek

onemli ve gereklidir.

Mukatil b. Siileyman bu ifadedeki “tayyib” kelimesini “helal” diye
aciklamaktadir.®® Ragib el-isfahani, Semin el-Halebi ve Firlzabadi ise “lub |ima”
ifadesinden maksadin “temiz, necaset bulasmayan toprak” oldugunu soylemektedir.
Onlarin zikrettigine gore, istinca (pislikten temizlenme)’ya istitdbe denmesi de ondaki

ferahlik ve temizlenmekten dolayidir.>%*

Tefsir kaynaklarma gelince; miifessirler “sa’id” kelimesinin manasi konusunda
ihtilaf etmistir. Bu kelimeyi kimi, “kendisinde hicbir bitki ve aga¢ bulunmayan, diiz ve
yumusak toprak”; kimi, “diiz ve piiriizsiiz yer”; kimi, “toprak”; kimi, “yerylizii”’; kimi de,
“tozu ve topragl bulunan yeryiizii” seklinde aciklamaktadir. Taberi, “sa’id” kelimesini
“higbir agac, bitki ve bina bulunmayan, piiriizsiiz yeryiizi” manasina alan miifessirlerin
goriisiinlin tercih edilmesi gerektigini soylemektedir. Yine o, “fayyib” kelimesini ise “kir

ve necasetten uzak ve temiz olan” seklinde agiklamaktadir.6?

AN

Yukarida kimi miifessirlerin “sa’id” kelimesini, “yeryiizii” anlamina aldig1

3

zikredilmisti. Bu goriiste olan alimlerin bazisim1 zikretmek ve onlarin, neleri “yerylizii”
kapsamina aldigin1 bildirmek, ayetteki “sa’id” kelimesinin anlam alanini belirlemek
acisindan 6nem arz etmektedir. Mesela Razi’ye gore “sa’id” lafzi, ism-i fail manasina
gelen “fa’il” vezninde bir kelimedir. Razi, Zeccic'in sdyle dedigini zikretmektedir: “Ister
toprak, ister baska bir sey olsun, sa’id, yeryiizii demektir.”®® Yine Zeccac demistir ki:

“Bunun bu anlama geldigi hususunda dil bilginleri arasinda goriis ayriligi oldugunu

39 en-Nisa 4/43.

30 Bkz: Mukatil b. Siileymén, a.g.e., s. 127.

361 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 497; Firazabadi, a.g.e., 111, 532.
362 Bkz: Taberi, a.g.e., VII, 81-82.

363 Razi, a.g.e., X, 117.
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bilmiyorum.” Nitekim Kurtubi’nin bildirdigine gore Zeccac’in “sa’id” kelimesi hakkinda

yaptig1 aciklamayi, el-Halil ve ibnu’l-Arabi de yapmigtir.3%

Kurtubi, “sa’id” kelimesi “tayyib” kelimesiyle kayitlandirildigr igin ilim
adamlarmin “sa’id” kelimesi hakkinda ihtilafa diistiigiinii soylemektedir. Mesela Imam
Malik, Ebl Hanife, es-Sevri ve Taberi; “toprak olsun, kum olsun, tas olsun, maden olsun
yahut kira¢ olsun, biitiin yerylizii ile teyemmiim edilebilir.” goriisiindedir. Bunlara gore
“tayyib” ise “tahir ve temiz” manasinadir.>®® Imam Eb@ Hanife, “sa’id”’den maksadimn ne
oldugunu bildirmek {izere soyle demistir: “Biz, lizerinde toprak olmayan bir kaya
diistinelim. Teyemmiim eden kimse, elini o kayaya vurup teyemmiim etse, bu yeterli
olur.”*®® Yine o; toprak, ufaltilmis tugla, kirec, alc1 ve zirnih%7 ile teyemmiim yapilirsa

caiz olacagini sdylemektedir.%®

Anlasildig1 tlizere bu sekilde goriis bildirenler, “sa’id” kelimesini yukarida
zikredilen alimler gibi “toprak, tas, kire¢ ve kiremit gibi yer cinsinden olan her sey”

anlamina almaktadir.

Kurtubi, kimi alimlerin yukarida verilen goriislerine yer verdikten sonra kendisi de
konuyla ilgili olarak bir degerlendirmede bulunmaktadir. O, dil bilginlerinin “sa’id”
kelimesini “yeryiiziiniin ad1” manasina aldigini sdylemekte ve Kur’an nassinin da bu yonde
oldugunu belirtmektedir. Ona gore Yiice Allah’in beyanindan sonra herhangi bir beyana
gerek yoktur. Zaten Hz. Peygamber de ciiniip olan bir kimseye: “Sana sa’idi salik
veriyorum. O sana yeter.”*®® diye buyurmustur. Buna gére “sa’id” kelimesi, ayette mekan
zarfidir. “Sa’id”in toprak oldugunu kabul eden kimselere gore ise bu kelime “<” harfinin
takdiri ile mef’Glun bih olmasi gerekir. Boyle oldugu takdirde ayetin ilgili kism1 “Topraga

’

teyemmiim ediniz.” manasma gelir. “Tayyib” de onun sifatt olur. Ancak bu kelimeyi

“helal” anlamina alanlar, bunu hal veya mastar olmak {izere nasb okur. Fakat onlarin,

“tayyib” kelimesini “helal” olarak ag¢iklamasi tutarsiz bir izahtir.3"

364 Kurtubi, a.g.e., V, 236.

365 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 236. Ayrica bkz: ibn Kesir, a.g.e., II, 318.

36 Bkz: Razi, a.g.e., X, 117.

37 Zirnih: Seffaf, kolay ufalamir bir madde olup kiregle karistirildiginda tiiyleri giderir. Bilesenleri zehirlidir.
368 Bkz: Razi, a.g.e., XI, 176.

369 Bkz: Buhari, Teyemmiim, 9 (348); Menakib, 25 (3571).

370 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 236-237.
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Elmalili da “sa’id” kelimesinin “yeryilizii” anlamina geldigini sdylemektedir ki bu,
tas1 topragi kapsamaktadir. Bundan dolay1 o, eline hi¢ toprak bulagmasa bile bir tas ile
teyemmiim etmenin caiz olacagini sGylemektedir. Yine ona gére buradaki “tayyib” ise

“tertemiz” anlamima gelmektedir. Bundan dolay1 pis veya siipheli olmamalidir.®"

Daha 6nce de belirtildigi gibi kimi alimler de “sa’id” kelimesini “toprak” anlamina
almistir. imam Safii ve Ahmed b. Hanbel ile arkadaslar1 bu goriistedir. Bunlar, goriislerine
“Olur ki Rabbim senin bah¢enden daha iyisini bana verir ve senin o bahgene gokten bir

afet indirir de bagin kupkuru toprak kesilir.”3"

mealindeki ayeti delil olarak
gostermektedir. Ciinkii onlara gore bu ayetteki “sa’id”’in manasi “piiriizsiiz ve temiz
toprak”tir.3”® Imam Safii ve Eba Yusuf der ki: “Sa’id, bitki yetisen topraktir. Tayyib ile
ayn1 seydir.” Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “Toprag: verimli, giizel bir diyarin
bitkisi, Rabbinin izniyle yeserip ¢ikar. Corak, verimsiz olan bir yerin bitkisi ise ¢tkmaz,
ctkan da bir seye yaramaz...”*"* Bunun icin onlara gore baska toprakla teyemmiim etmek

caiz degildir.®”® Teyemmiim, ancak halis ve katiks1z toprak ile caiz olmaktadir.3"

Goriilityor ki ismi anilan alimler; ayetlerdeki “sa’id” kelimesinin “fayyib”
kelimesiyle nitelendirilisini dikkate alarak “sa’id”i, “bitkilerin yetismesine uygun ve
kaliteli olan, kira¢ ve degersiz olmayan toprak™ anlamina almistir. Zaten Abdurrezzak’in
rivayetine gore, Ibn Abbas’a: “Hangi sa’id daha tayyibdir?” diye sorulmus; o da “siiriilen

sa’id (toprak)” diye cevap vermistir.3’’

Ibn Kesir; meali verilen ayetlerdeki “tayyib” kelimesinin kimisi tarafindan “helal”,
kimisi tarafindan ise “necis olmayan, temiz” manasina alindigim hatirlatmakta®® ve Hz.
Peygamber’in su hadisine yer vermektedir: “On yil su bulamasa da temiz toprak

Miisliimanin temizlenme aracidir...”3"®

371 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Il, 1359-1360. Ayrica bkz: Abduh-Rizi, a.g.e., V, 119; Ates, Yiice
Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 11, 289.

372 gl-Kehf 18/40.

378 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., I, 318.

374 Bkz: el-A’raf 7/58.

375 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 236.

376 Bkz: Razi, a.g.e., X1, 176. Genis bilgi igin ayrica bkz: Razi, a.g.e., X, 117,

377 Bkz: Kurtubi, a.g.e., V, 236.

378 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., 11, 318.

379 Bkz: Tirmizi, Taharet, 92 (124).
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Agiklamaya ¢alisilan ayette oldugu gibi, Hz. Peygamber de mezkir hadiste “temiz
toprak” anlamini ifade etmek iizere “cuball dmall terkibini kullanmistir. Yine Hz.
Peygamber baska bir hadiste soyle buyurmaktadir: “Benden Oncekilere verilmeyen bes sey
bana verildi: Yeryiizii benim icin mescid ve temiz kilindi...”%° Bu hadiste yeryiizii,

“J}G—L” sifat1 ile nitelendirilmektedir.

Ozet olarak; zikredilen hadisler ve alimlerin bir kisminin yaklasimi, “sa’id”
kelimesini niteleyen “zayyib” kelimesinin ilgili ayetlerde “tahir” (temiz) manasinda
kullanildigin1 gostermektedir. Yine kimi alimlerin “sa’id” hakkindaki yorumlarini da
dikkate alarak, “lwb Jama” jfadesinin “toprak cinsinden ve temiz olan her sey” anlamina
geldigini séylemek miimkiindiir. Diger bazi alimlerin ise, “fayyib” kelimesinin “sa’id”
kelimesine sifat olarak getirilmesini dikkate alarak “lub Jamwa ifadesini, “corak olmayan;

halis, katiksiz, miimbit ve kaliteli bir toprak™ seklinde acgikladig goriilmektedir.

8. Toprag1 Verimli, Havasi ve Suyu Temiz, Giizel Bir Memleket

Yaratilis1 geregi insanoglu, hep iyi ve gilizeli arzulamakta, maddi ve manevi
anlamda giizel bir yasam siirme adina biiyiik bir miicadeleye girismektedir. Bilindigi iizere
giizel bir yasam ise herseyden 6nce beden ve ruh sagliginin muhafaza edilmesiyle miimkiin
olabilmektedir. Bu da insan ihtiyaglarinin asgari diizeyde karsilanmasina baghdir ki
bunlarin basinda beslenme ve barinma gelmektedir. Bunun igin ge¢misten giiniimiize
havasit ve suyu temiz, topragi verimli, her tiirli haserattan arnmis, giivenli belde ve
sehirler 6nemini siirekli olarak korumustur/koruyacaktir. Bununla ilgili olarak Kur’an-1

Kerim’de soyle buyurulmaktadir:

“Topragi verimli, giizel bir diyarin bitkisi, Rabbinin izniyle yeserip ¢ikar. Corak,
verimsiz olan bir yerin bitkisi ise ¢itkmaz, ¢ikan da bir seye yaramaz. Iste siikredecek

kimseler icin Biz, dyetleri boyle farkly iisluplarla tekrar tekrar agiklariz. 38t

“Toprag1 verimli, giizel bir diyar” seklinde terciime edilen ifade, ayette “culall ALl
ifadesine; “gorak, verimsiz olan bir yer” seklinde terciime edilen ifade ise, “dud gﬁ"’
ifadesine karsilik gelmektedir. “Tayyib” ve “habis” kavramlari birbirinin zidd1 olan iki

kelimedir. Bu ayette, meselenin 6nemine dikkat ¢cekmek {izere iki zit kutbu ifade eden bu

380 Bkz: Buhari, Teyemmiim, 1 (335); Miislim, Mesacid, 5.
31 Bkz: el-A’raf 7/58.
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kelimeler kullanilmigtir. Bunun i¢in konuyla dogrudan ilgili olmasi dolayisiyla burada
birinci terkip iizerinde ozellikle durulacak, yeri geldik¢e ikinci terkibin isaret ettigi
anlamlara gondermelerde bulunulacak ve nihayet ayetin genel manasina zaman zaman
isaret edilerek biitiinciil bir yaklasim sergilenecektir. Ancak belirtmek gerekir ki ikinci
terkip {izerinde Ozellikle Jkinci Béliim’de durulacaktir. Dikkat cekilen ifadelerden
maksadin ne oldugunu tespit etmek i¢in once Kur’an sozliikklerine ardindan da tefsir

kaynaklarina miiracaat etmek elzemdir.

Mukatil b. Siileyman’a gore ayetteki “fayyib” kelimesiyle “mi’min”, “hubs
(habdset)” kokiiniin tiireviyle de “kafir” kastedilmektedir. Ayette mii’min ve kafirin meseli
bulunmaktadir. “Tayyib (verimli) toprak”, mii’mine benzer; onu (Kur’an’1) isittigi vakit
iman ile faydalanir. “Habis (verimsiz) toprak” ise kafire benzer; onu (Kur’an’1) isitse bile

iman ile faydalanmaz.382

RAgib el-Isfahani, Semin el-Halebi ve Firlizabadi ise “wuhl) AP jfadesiyle “giizel,
verimli bir arazi”ye isaret edildigini sdylemektedir.®® Yine Firlizabadi’nin bildirdigine
gore kimileri, bu ifade ile “mi’min” ve “Kelime-i Sehadet’e isaret edildigini

sOylemistir, 384

Tefsir kaynaklarinda ise miifessirlerin ¢ogunun bu ayete iligkin yorumlari
benzerdir. Onlara gore Yiice Allah, bu ayette mii’'min ve kafir kimseleri verimli ve
verimsiz topraga benzetmistir. Yani akilli, erdemli ve kavrayish bir insan verimli bir toprak
gibi; ahmak, erdemsiz ve kabiliyetsiz insan da verimsiz toprak gibidir. Mii’minin Kkalbi
faydali triinler veren bereketli araziye, kafirin yahut miinafigin kalbi zararli bitkiler

cikaran degersiz araziye benzemektedir.3%

Ali b. Ebi Talha; Ibn Abbas’tan, miifessirlerin Ayete iliskin agiklamalarini
destekleyen su rivayette bulunmaktadir: “Bu ayeti Yiice Allah, mi’min ve kafirin

durumuna misal olarak zikretmistir.”3®® Katade ise bu ayeti tefsire yonelik olarak sdyle

382 Bkz: Mukatil b. Siilleymén, a.g.e., s. 128.

383 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 497; Firazabadi, a.g.e., I11, 532.

384 Bkz: Firizabadi, a.g.e., I, 532.

385 Taberd, a.g.e., X, 256-258; Razi, a.g.e., XIV, 150; Kurtubi, a.g.e., VII, 231. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e.,
II1, 181; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 111, 352-353.

38 Bkz: Tbn Kesir, a.g.e., ITI, 430. Ayrica bkz: Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482,
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sOylemektedir: “Allah’tan ecrini umarak ve nafile olarak amelde bulunan mii’mine ve

ecrini Allah’tan ummayan miinafiga dair bir 6rnektir.”%8’

Miifessirlerin ayete iligkin yorumlari, bir hadiste yapilan benzetme ile uyum
gostermektedir. Ebl Msa el-Es’ari’den rivayet edildigine goére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Allah’in benim araciligimla gonderdigi hidayet ve ilim bol yagmura benzer.
Bu yagmur bazen topragin dyle bir kismina isabet eder ki bu kisim bereketlidir, suyu kabul
eder, cayir ile bol ot yetistirir. Bir kism1 da bir kayalik gibi olup suyu iistiinde tutar da
Allah insanlart onunla faydalandirir. Bu sudan hem igerler hem de hayvanlarini sularlar,
ekin ekerler. Diger bir kismi ise diiz ve kaygandir. Ne suyu tutar, ne ¢ayir bitirir. Allah’in
dinini anlayip da Allah’1in benim araciligimla génderdiginden yararlanan, bunu 6grenen ve
ogreten kimse ile bunu duydugu vakit kibrinden kafasini kaldirmayan ve Allah’in benim

araciligimla génderdigi hidayeti kabul etmeyen kisinin 6rnegi iste budur.”3%

Bu hadiste Hz. Peygamber, hidayet ve ilmi bol yagmura benzetmektedir. Bu ilim ve
hidayet, verimli topraga benzeyen, akilli, erdemli ve kavrayisi yiiksek olan kisiye
ulastiginda o, bunu kabul eder ve boylelikle yaratilisinda sakli olan giizelliklerin inkisafina
zemin hazirlar. Ancak bu hidayet ve ilim; verimsiz topraga benzeyen, kimi sefih,
kavrayigsiz ve kibirli kisilere ulastiginda ise onlar bunu kabul etmeyerek dalidlet ve
sapkinliklarinin devamina, hatta bunun birka¢ kat daha artmasina sebebiyet verirler.
Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de sOyle buyurulmaktadir: “Biz Kur’dn’i mii’minlere sifa ve

rahmet olarak indiririz. Ama o, zalimlerin ise sadece ziyamni artirir.”8°

Kaydedilen ayet, hadis, rivayet ve yorumlardan hareketle denilebilir ki ayette gecen

“cull) AL ifadesi ile “akilli, erdemli ve kavrayist yiiksek olan mii’min” kastedilmektedir.

Ayetteki ilgili ifadeleri yukaridaki gibi mecdzi anlamda yorumlayan tefsirciler
olmakla birlikte kimi miifessirler de bu ifadelerin icerdigi gercek anlama isarette
bulunmaktadir. Mesela Kurtubi’nin bildirdigine gore ayette gegen “uhall aldi” jfadesinden
kasit, “iyi toprak”tir. Bu aciklama el-Hasen’den nakledilmektedir.>® Bursevi ise ayetin

ilgili kismin1 s6yle yorumlamaktadir: Bu ifade (cukll all)) “toprag: giizel ve verimli olan

387 Bkz: Kurtubi, a.g.e., VII, 231.
%88 Bkz: Buhari, Ilim, 20 (79).

389 Bkz: el-Tsra 17/82.

3% Bkz: Kurtubi, a.g.e., VII, 231.
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yer” anlamina gelmektedir. Yani “ekmeye ve dikmeye uygun olan, tag ve kumdan arinmis

toprak” demektir.”3%

Kur’an-1 Kerim’de, “topragi verimli, suyu ve havasi temiz, her tiirlii haserattan
armmis giivenli belde/sehir” anlaminmi ifade etmek igin “zayyibe” kelimesinin “belde”

kelimesine sifat olarak getirildigi baska bir ayette ise s0yle buyurulmaktadir:

“Gergekten Sebe’ halkina, oturduklari diyarda bir ibret dersi vardi. Onlarin
meskenleri sagdan soldan iki bahge ile ¢evrili idi. Peygamberleri kendilerine dedi ki:
Allah’in nimetlerinden yiyiniz, iciniz, O’na siikrediniz. Ne hos bir diyar! Ne iyi, ne

miisamahali ve bagislayict bir Rab! 3%

“Ne hos bir diyar!” seklinde ¢evrilen ifadenin ash, ayette “dyla Al seklinde yer
almaktadir. Bu ifadeden maksadin ne oldugunu ortaya koymak i¢in yine oncelikle Kur’an

sozliiklerine, daha sonra ise tefsir kaynaklarina miiracaat etmek gerekmektedir.

Ragib el-Isfahani’nin el-Miifieddt adli eserinde zikredildigine gore kimileri bu
ifadenin, cennete ve Yiice Allah’in komsuluguna (katina) varmaya isaret ettigini

soylemistir.3%

Tefsir kaynaklarinda da bu ifadeyle ilgili olarak degisik aciklamalara yer
verilmektedir. Miifessirlerin kimine gore “4sh 34 ifadesi ile “yilan, ¢iyan ve akrep gibi
insant huzursuz eden hagerattan armmis, veba gibi hastaliklarin bulunmadigr giizel bir
belde”;3% kimine gore, “corak olmayan, verimli bir toprak”;>*® kimine gére ise, “corak
olmayan, giizel ve hos meyveler ¢ikarmaya miisait, yumusak ve bereketli bir topraga ya da

temiz hava ve suya sahip bir belde/sehir’’*®® kastedilmektedir.

Miicahid, “4uh 3iL” ifadesi ile San’a sehrinin kastedildigini séylemektedir.®®” ibn

Abbas ise Sebe’ halkinin iskan ettigi beldeyi kastederek, “4wb 3L ifadesinin anlamina

31 Bursevi, a.g.e., Ill, 181. Benzer yorumlar i¢in bkz: Tbn Kesir, a.g.e., I11, 430; Abduh-Riza, a.g.e., VIII,
482.

392 Bkz: Sebe’ 34/15.

3% Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

39 Bkz: Razi, a.g.e., XXV, 252. Ayrica bkz: Zemahseri, a.g.e., V, 115; Kurtubi, a.g.e., XIV, 284; Bursevi,
a.g.e., VII, 281-282.

3% Bkz: Ferra, a.g.e., Il, 358. Ayrica bkz: Taber, a.g.e., XIX, 248; Kurtubi, a.g.e., XIV, 284.

3% Bkz: Bursevi, a.g.e., VII, 281.

397 Bkz: Kurtubi, a.g.e., X1V, 284.
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katki saglayacak su agiklamada bulunmaktadir: “Burasi, havasi en temiz, bolluk ve
bereketi en ¢ok olan belde idi. Bir kadin basinda zembil, elinde elisi, evinden c¢ikar,
komsusunun evine gider, elini hi¢ saga sola uzatmadan bu agaglarin altinda yiiriir, bu

sirada agaclardan diisen muhtelif meyvelerden basindaki zembil dolard:.””3%®

Bursevi, “4wb 337 ifadesinin icerdigi mecazi anlama dikkat c¢ekmek iizere
biiyiiklerden bazismin sdyle dedigini nakletmektedir: “Giizel memleket (4wb 3ak), tevhid

tohumunu ve “L4 ilahe illallah” kelimesini kabul eden insanlik beldesidir.””3°

Ayetin ilgili kismiyla ifade edilen yerin (belde/sehir) goziimiizde canlanmasini
saglayacak, ilgi g¢ekici bir bilgiyi vererek konuyu nihayete erdirmek faydali olacaktir.
Elmalili’nin bildirdigine gore “dyb 3aL/Ne hos bir diyar!” climlesinin lafizlari, Sebe’
halkinin yasadig1 tarihe ait anlami disinda, ebced hesabiyla Istanbul’un fethedildigi hicr
857 tarihine de denk diismekte olup bunun ilk defa Molla Cami tarafindan fark edildigi

soylenmektedir.4%

Ozetle; séz konusu rivayet ve agiklamalar, Ayette gecen “tayyibe” kelimesinin
gercek ve mecazi anlamda kullanildigina delalet etmektedir ki bu anlamlarin, fitratindan
uzaklasmamis insanlarin siirekli olarak arzu edip ulasmayi hedefledigi olumlu seylerle

ilgili oldugu bilinen bir gergektir.

9. Oldukc¢a Kiymetli, Temiz, Hos ve Ferah Evler

Bilindigi iizere insan, maddi ve manevi afetlerden, hosa gitmeyen seylerden arinmis
mekanlarda yasamayi arzulayan bir varliktir. Ne var ki diinya hayatinda bu tiirden
mekanlar1 kdmil manada elde etmek miimkiin olamamakta; miimkiin olsa bile bunlar, bir
sekilde zeval bulmaktadir. insanin arzuladig: boylesine giizel, huzur ve saadet dolu, zevali
s6z konusu olmayan mekanlar ancak ahiret yurdunda bulunmaktadir. Meselda Kur’an-1
Kerim’de yer alan “Adn cennetlerinde hos hos konaklar!” seklindeki ifade bu gercege
isaret etmektedir. Ilgili Ayet mealen soyledir: “Allah mii’min erkeklere de, mii’min

kadinlara da, ebedi kalmak iizere girecekleri, i¢inden irmaklar akan cennetler vadetti.

3% Bkz: Zemahseri, a.g.e., V, 115; Bursevi, a.g.e., VII, 282.
399 Bkz: Bursevi, a.g.e., VII, 282.
400 Bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 3956.
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Hem Adn cennetlerinde hos hos konaklar! Hepsinden dldst ise Allah in kendilerinden razi

olmasidur. Iste en biiyiik mutluluk, en biiyiik basart budur. "

Gorildiigii gibi ayet, mii’min erkek ve kadinlarin sonsuza dek kalacaklari, iginden
irmaklar akan cennetlerin bulundugunu; adn cennetlerinde onlar i¢in hazirlanmis olan 6zel
ve giizel mekanlarin varligimi miijdelemektedir. Bu ayette “tayyibe” kelimesi, “meséakin”
kelimesine sifat olarak getirilmistir. Burada ozellikle “tayyibe” kelimesinin, niteledigi
kelimeye kattig1 anlam tizerinde durulacaktir. Bunun i¢in ise Kur’an sozliiklerine ve tefsir

kaynaklarina miiracaat edilecektir.

RAg1b el-Isfahani ve Firlizabadi, <4k (S ifadesini “temiz, giizel ve zevk veren
evler” anlamina almaktadir.*®> Semin el-Halebi ise bu ifadeyi “yikilmanin s6z konusu

olamayacagi, teror vb. tehlikelerden arindirilmis belde” seklinde agiklamaktadir.4%3

Tefsir kaynaklarinda ise miifessirler, bu ifadeyi (;‘-Hh {Slwa) birbirine yakin
manalara almaktadir. Mesela onlardan kimisi, bunu “incilerden, kirmizi yakutlardan ve
zebercetlerden yapilmis olan koskler”;*%4 kimisi, “kokulari bes yiiz yillik mesafeden alinan
zebercet, inci ve yakuttan koskler”;*% kimisi, “nefislerin hosuna giden, icerisinde yasamas1
hos olan koskler”;*%® kimisi de “ev ve cadirlar seklinde olup, sahiplerinin oturmay:
arzuladigi; sakinlerinin rahatliklarimi arttiran; yiyecek, siis, elbise ve biitiin ev esyasinin

55407

bulundugu mekanlar”™’ manasina almaktadir.

Kaynaklarda, miifessirlerin zikri gecen yorumlarini destekleyen rivayetlere yer
verilmektedir. Mesela Hasan el-Basri, Imran Ibnu’l-Husayn ve Ebli Hureyre’ye Yiice
Allah’in “2-.\:43 {Slws” buyrugunun ne demek oldugunu sormus; onlar da bunu Hz.
Peygamber’e sorduklarini ve Hz. Peygamber’in soyle dedigini aktarmistir: “Bunlar,
cennette incilerden yapilmis olan kdsklerdir. Her koskte kirmizi yakuttan yetmis “dar”
(icinde ev ve benzeri mekanlarin bulundugu, duvarlarla ¢evrili, saray gibi genis alan), her
“dar”da yesil ziimriitten yetmis ev, her evde yetmis divan, her divan {izerinde yetmis yatak,

her yatak iizerinde ise ¢ok giizel huriler bulunmaktadir. Her evde yetmis sofra her sofra

401 Bkz: et-Tevbe 9/72. Benzer bir yet igin bkz: es-Saf 61/12.

402 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527; Firiizabadi, a.g.e., I11, 532.
403 Bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., Il, 497.

404 Bkz: Zemahseri, a.g.e., Ill, 67.

405 Bkz: Kurtubi, a.g.e., VIII, 204.

406 Bkz: Bursevi, a.g.e., ll1, 464.

407 Bkz: Abduh-Riz3, a.g.e., X, 631.
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tizerinde de yetmis cesit yiyecek her evde de yetmis hizmetci vardir. Her sabah vaktinde

mii’min kimseye, biitiin bu hurilerle bir araya gelebilecegi kuvvet verilir.”4%

Yine ibn Abbas’tan nakledildigine gore ise Yiice Allah bu ifadeyle higbir gdziin
gormedigi ve hicbir kimsenin de aklina gelmeyen, kendi evlerini kastetmektedir. Razi bu
rivayeti zikretmis ve bu rivayet hakkinda bir agiklama yapma geregi duyarak soyle
demistir: “Ben derim ki, Ibn Abbas muhtemelen sunu demek istemistir: “Bunlar, Allah
katinda dereceleri yiiksek olan kimselerin evidir.” Yoksa Ibn Abbas, Allah’in herhangi bir

evinin olmayacagimni herkesten daha iyi bilmektedir.”*%

Rivayet ve yorumlardan da anlagildig: tizere “mesakin” kelimesini nitelemekte olan
“tayyibe” kelimesi, Adn cennetlerindeki meskenlerin tasidigi O6zelliklere vurguda
bulunmakta ve insanlarin Gteden beri arzulayip ulasmak istedigi seyleri zihinlerde

canlandirmaktadir.

“Tayyibe” kelimesinin manasina katki saglayacagi icin burada sunu da bildirmek
gerekir ki Yiice Allah, “i-.i;\h (Sbws” (hos hos meskenler) ifadesini, “939 Cﬂ-\ﬁ o
ifadesiyle nitelemektedir.410 «cs cls HAdn cennetleri” ifadesinden maksat ise ya
cennette belli bir yerin adidir, ya da cennetin sifatidir.*** Adn cennetleri hakkinda Abdullah
Ibn Amr soyle demistir: “Cennette, kendisine “Adn” denilen bir kdsk vardir ki bunun
etrafinda bur¢lar bulunmaktadir. O koskiin bes bin kapisi, her kapida da bes bin hiir ve

4zade kadin bulunmaktadir. Oraya ancak nebiler, siddikler veya sehidler girebilir.”*1?

Ozet olarak; bu son rivayetle birlikte “0% <lia b ‘L# OSbwa 97 ifadesi ile “cevresi
burglarla gevrili olan; bes bin kapisi ve her kapisinda bes bin kadin bulunan; sadece nebi,
siddik ve sehidlerin girebildigi; “Adn” ismiyle bilinen koskler i¢indeki; inci, kirmiz1 yakut
ve zebercetten yapilmis; tefrisatinda kusur bulunmayan; ¢ok giizel bir kokuya sahip olan ve

sakinlerinin huzur i¢inde ikamet ettigi mekanlar/odalar” kastedilmektedir. Nitekim ayette

408 Bkz: Taberd, a.g.e., XI, 558-559; Razi, a.g.e., XVI, 135.
409 Bkz: Razi, a.g.e., XVI, 135.

410 Bkz: Taberi, a.g.e., XI, 559.

411 Razi, a.g.e., XVI, 136.

412 Bkz: Razi, a.g.e., XVI, 136.
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sOyle buyurulmaktadir: “Lakin Rab’lerini sayp kotiiliiklerden sakinanlar igin, iginden

wmaklar akan, iist iiste odalar ihtiva eden yiiksek koskler vardir... "

10. Maksada Uygun Riizgar

Insan, smirsiz arzu ve istegi olan, sirli bir varliktir. Ancak o, ihtiyag ve
sikintilarinin giderildigi, kendini emniyet i¢inde ve basarili gordiigii durumlarda sinirl bir
varlik oldugunu unutmakta; kendi gii¢ ve yeterliligini géziinde biiyiitiip nankdr ve bencil
davranmakta ve nihayet zalimce hareket ederek Allah’tan yiiz ¢evirebilmektedir. Ve yine
o, bir tehlike ve sikintiya diisiince biitiin samimiyetiyle Allah’a yonelmekte; bu durumdan
kurtulmak i¢in O’na yalvarip yakarmakta; aciz ve smurlt bir varlik oldugunu itiraf
etmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, dis faktorleri bu kadar onemseyip iki temel

psikolojik yaklasim sergileyen insanlar soyle anlatilmaktadir:

“Sizi karada olsun, denizde olsun gezdirip dolastiran O’dur. Gemide oldugunuz
zamani diisiintin: Gemiler, tatl (tayyibe) bir riizgarla icindeki yolcular: alip gotiirdiigii ve
volcular da bundan otiirii keyiflendikleri bir sirada, birden gemiye siddetli bir firtina gelir,
dalgalar her taraftan onlart sarar ve artik kendilerinin tamamen kusatilip bir daha
kurtulamayacaklarini zannedince, biitiin niyaz ve ibadetlerini yalniz Allah’a yapip
goniilden O’na yalvarirlar: “Ahdimiz olsun ki, eger bizi bu felaketten kurtarirsan, mutlaka
stikreden kullarindan olacagiz!” derler. Fakat Allah onlar: kurtarinca bir de bakarsin ki

yine yeryiiziinde haksiz taskinliklar ve tiirlii yolsuzluklar yapryorlar...”***

Ayette bildirildigi tizere “fatli bir riizgdrin gemiyi hareket ettirmesiyle yolcular
neselenmekte, “siddetli bir firtina” gelip cattiginda ise onlar endiseye kapilmaktadir.
“Tatl bir riizgdr” diye ¢evrilen ifadenin ash ayette “dsh gy, “siddetli bir firtina” diye
cevrilen ifadenin ash ise ““iwale gy’ seklinde gelmektedir. Birinci ifadede “tayyibe”
kelimesi “rih” kelimesine sifat olarak getirilmistir. Konuyla dogrudan ilgili olmasi
dolayisiyla birinci ifade lizerinde burada 6zellikle durulacak, miinasebet diistiikk¢e de diger

ifadeyle ilgili degerlendirmelere yer verilecektir.

“13 Bkz: ez-Ziimer 39/20. Benzer ayetler icin ayrica bkz: el-Ankebit 29/58; Sebe’ 34/37.
414 Bkz: Yainus 10/22-23. Benzer ayetler i¢in bkz: el-Isra 17/67-68; el- Ankebit 29/65.
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Miifessirler; “4sh gmy” ifadesini, “gemiyi hareket ettiren tatli bir riizgar”,*'

“maksada uygun yonden esen riizgar”,*'® “yumusak ve yolcularin arzularina uygun olarak

esen riizgar”,*'" “ne siddetli ve hizli ne de agir esen riizgar”,*® “hos bir esinti”**'® seklinde
aciklamaktadir. “Rih” kelimesine “fayyibe” kelimesi sifat olarak getirildigi icin
miifessirler, “Auh =" ifadesine olumlu manalar vermistir. Ciinkii zikri gecen ayette “rih”
kelimesi “«iwals” seklindeki baska bir sifatla da nitelendirilmektedir ki “«ialad)”, “siddetli

3420

riizgar anlamma gelmektedir. Yine ““4«&" kelimesinin asil manas1 siirat ve hizdir.

Nitekim Arapca’da, “ciwale 48U/hizli deve” seklinde bir kullanim sdz konusudur.*?! Buna
gore ayetteki “ale” kelimesi, “dyul kelimesinin icerdigi anlamlarin hilafina getirilmis
olan bir kelimedir. O halde ayette gegen “4xk” kelimesi “hizli ve siddetli olmayan riizgar”

CC_ A

anlamma gelmektedir. Ayette, “rih” kelimesi miizekker olmasma ragmen bunun sifati
durumundaki “fayyibe” kelimesi miiennes olarak getirilmistir. Halbuki sifat ve mevsuf
arasinda miizekkerlik-miienneslik bakimindan uyum olmas1 gerekir. Bu durumu su sekilde
aciklamak miimkiindiir: Arapca’da hem “ciwale g’ hem de “dwale g seklinde
kullanim mevcuttur.*?? Buna gore “dyla =" seklindeki kullanimda bir celiski

bulunmamaktadir.

Miifessirlerin bildirdigine gore “rih” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de rahmet ile anildigi
zaman ¢ogul, azap ile anildig1 zaman tekil olarak gelmektedir. Ylnus Stresi 22. ayetteki
kullanim bundan istisnadir. Azap riizgar1 oldukca siddetlidir ve adeta tek bir cisim
parcasitymis gibi bu riizgarin ciizleri birbirine bitisiktir, art arda gelir. Bunun i¢in “rih”
(riizgar) diye isimlendirilmistir. Rahmet riizgar1 ise yumusak ve boliim boliimdiir. Bundan
dolay1 ona da “riyah” (riizgarlar) adi verilmistir. Yunus Sdresi 22. ayette “gemiler” ile
birlikte s6z konusu edildiginde tekil olarak kullanilis sebebine gelince; gemilerin yol
almasini1 saglayan riizgar bitisik tek bir riizgar gibidir. Daha sonra ayrica “duk” jle de

nitelendirilerek bu riizgar ile azap riizgan arasindaki ortak yanlar ortadan kaldirilmig

415 Bkz: Taberd, a.g.e., XII, 146.

416 Bkz: Razi, a.g.e., XVII, 70.

417 Bkz: Bursevi, a.g.e., IV, 31.

418 Bkz: Kurtubi, a.g.e., VIII, 325.

419 Bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’4n Dili, 1V, 2687.

420 Bkz: Kurtubi, a.g.e., VIII, 325.

421 Bkz: Razi, a.g.e., XVII, 73. Ayrica bkz: Ferra, a.g.e., |, 460.
422 Bkz: Ferrj, a.g.e., |, 460.
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olmaktadir.*?® O halde ilgili ayette “fayyibe” kelimesi, “rih” kelimesine sifat olarak
Ozellikle getirilmistir. Bu kullanim, “tayyibe” kelimesinin mahiyetine isaret etmesi

bakimindan dikkat ¢ekicidir.

11. Taba Agaci veya En Giizel Zevk ve Lezzetler

Yaratilig itibariyle her insan; diinyada mutlu ve huzurlu bir hayat siirmeyi
arzulamakta ve ahiretteki gibi sonsuz bir hayatin s6z konusu oldugu yurda &zlem
duymaktadir. Ne var ki diinyada mutlu bir hayat siirdiirmek, maddi ihtiyaglarin en st
diizeyde karsilanmasiyla miimkiin olamamaktadir. insan ruhunun da beslenmeye ihtiyaci
vardir. Bu ihtiyacin en giizel sekilde karsilanmasi biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Hele
hele insanin 6zlem duydugu ebedi ve mutlu bir hayata erisebilmesi; 6zellikle, stirdiirdiigi
manevi ve ruhi hayatin mahiyeti ve kalitesine bagli olmaktadir. Nitekim hem diinyada
mutlu olmanin hem de ebedi ve mutlak mutlulugu elde etmenin regetesi Kur’an-1 Kerim’de
su sekilde verilmektedir: “Iste onlar iman edip goniilleri Allah’i zikretmekle, O’nu
anmakla huzur bulan kimselerdir. Iyi bilin ki goniiller ancak Allah’i anmakla huzur bulur.
Ne mutlu (tiibd) iman edip de yararl isler yapanlara! Eninde sonunda doniip gidilecek

giizel yurt onlarin olacak.™**

Ayette, iman etmeye, Yiice Allah’1 zikredip hatirda tutmaya ve yararli isler
yapmaya vurguda bulunulmustur Ki esasen bunlar, hem diinya hem de ahiret saadetini elde
etmek i¢cin mutlaka yapilmasi gerekli olan seylerdir. Nitekim “Ne mutlu!” diye terciime
edilen “c2sb” kelimesiyle, bu tiirden giizel seyleri yapan insanlarin giizel bir sona
ulasacagi bildirilmektedir. Konuyla dogrudan ilgili olmasi dolayisiyla burada 6zellikle bu
kelime {izerinde durulacaktir. Kelimenin anlamini dogru tespit etmek igin, dnce Kur’an

sozliiklerine ardindan da tefsir kaynaklarina miiracaat edilecektir.

2

Kimilerine gore ayette gegen “titha” kelimesi cennetteki bir agag ismidir. Kimisine
gore ise bu kelime; yoklugu olmayan bir beka, zevali olmayan bir izzet ve fakirligi

olmayan bir zenginlik gibi cennetteki her tiirlii hos ve giizel seye isaret etmektedir.*?

Tefsir kaynaklarinda da bu kelimeyle ilgili degisik yorumlar yapilmaktadir. Bir

goriise gore “tiibd ", cennetteki bir agacin adidir.*?® Kurtubi’ye gore isabetli olan goriis de

423 Kurtubi, a.g.e., 11, 198-199.
424 Bkz: er-Ra’d 13/28-29.
425 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 528; Firtizabadi, a.g.e., 111, 532. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., |1, 498.
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budur.*?” Bu gbriiste olanlar, goriislerini baz1 hadislerle delillendirmektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in, “Tubd (Ne mutlu!) seni goriip iman edene ya Rastlallah!” diyen bir kisiye,
“Tubd (Ne mutlu!) beni goriip iman edene! Ama tibd, tibd, yine tibd beni gérmedigi
halde iman edene!” dedigi, adamin “#zbd "nin ne oldugunu sormasi lizerine Rastlullah’in,
“Tuba cennette bir agagtir ki genisligi, binekle yliz yillik yiirime mesafesidir.
Cennetliklerin elbiseleri, bu agacin meyvelerinin kapg¢iklarindan yapilir.”*?8 dedigi ifade

edilmektedir.

Yine baska bir hadiste Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilmektedir: “Tibd,
cennette bir agagtir. Onu Allah kendi eliyle dikmistir. O, zinetler ve giizel elbiseler bitirir.

Dallar ise, cennet duvarmin gerisinden bile goriiniir.”*?

Son olarak, Hz. Peygamber’in soyle dedigi de rivayet edilmektedir: “Cennette bir
agac vardir; egitilmis siiratli bir ata binen siivari yiiz yil gider de onun gdlgesini
bitiremez.”** Hadisin agiklamasinda agacin gdlgesinden maksadin dallarinin kapladig

yerler, isminin de “#iba” oldugu belirtilmektedir.*3

A

Hadislerden de anlasildig tizere Hz. Peygamber, “#iba” kelimesinin olaganiistii

ozelliklere sahip, cennetteki bir agaca isim olarak verildigini bildirmektedir.

Dilcilerin zikrettigi goriise gore ise “fubd” kelimesi, tipki “cg,}:i;/mﬁjde,
miijdelemek” ve “gﬂj/yakm olmak” kelimeleri gibi “Ma/Hos ve giizel oldu” fiilinin
mastaridir, &l géjL” ifadesi de “Sen hos ve giizel olani elde ettin.” anlamina
gelmektedir.**? Ancak -kelimenin Arapca “tib (tdb)” kokiinden tiiredigini kabul etmekle
beraber- alimler “a¢d 29k ifadesinin manasima yonelik degisik izahlar yapmaktadir. Ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gére bu ifade, “Onlar i¢in seving ve goz aydinligr vardir.”;
Ikrime’den rivayet edildigine gore “Onlar igin olan bu seyler ne giizel!”; Dahhak’tan
rivayet edildigine gore “Gipta ve hayranlik onlaradir.”; Katade’den rivayet edildigine gore

“En glizel sey onlarindir.” ve Zeccac’dan da rivayet edildigine gore “Hos ve giizel hayat

426 Bkz: Taberi, a.g.e., XIII, 523; Razi, a.g.e., XVIIII, 51-52; ibn Kesir, a.g.e., IV, 455.

427 Bkz: Kurtubi, a.g.e., IX, 316-317.

428 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 71.

429 Bkz: el-Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd ve Miizilii’l-ilbAs amma istehera mine’l-Ehadisi
ala Elsineti’n-Nas, |-1I, Mektebetii’1-Kutsi, Kahire, 1351/1932, 11, 49.

430 Bkz: Buhari, Rikak, 51; Miislim, Cennet, 6, 8.

431 Davudoglu, Ahmet, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi, 1-XII, Sénmez Nesriyat, Istanbul, ty., XI, 235.

432 Razi, a.g.e., XIX, 52. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., IX, 316.

86



onlarindir.” anlamma gelmektedir.**® Yapilan bu yorumlar1 kastederek Razi diyor ki:
“Biitiin bu manalar birbirine yakindir. Farklilik manada degil kelimelerdedir. Bu ifade,
onlarin giizel seylere nail olacagini tam olarak anlatmaktadir. Biitiin lezzetler, bu ifadenin
kapsamina girer. Bunun kisaca tefsiri ise, “Her hususta en giizel ve en hos seyler, onlarin

olacaktir.” seklinde yapilabilir.”*3*

Ugiincii bir goriise gore ise “w2sk” kelimesi Arapga degildir. Bu gériiste olanlarmn
kimi, “Tibd, cennetin Habesce ismidir.” seklinde agiklamada bulunmakta; kimi de bu
kelimenin, cennetin Hintge ismi oldugu veya Hintge’de “bostan” (bahge) manasina geldigi
yoniinde aciklamalarda bulunmaktadir.*® Ne var ki Razi’ye gore bu goriisler zayiftir.
Ciinkii Kur’an’da sadece Arapga kelimeler bulunmaktadir. Ozellikle bu lafzin, Arapga’dan

istikak ettigi agiktir.*3®

12. Tertemiz Olmak

Islam dinine gére akil ve irade sahibi insan, bu diinyadaki inan¢ ve ameline bagh
olarak ahirette ya giizel ve ebedi bir hayata kavusacak, ya da sonsuz ve getin bir azaba
miistahak olacaktir. Allah’a, peygamberlerine ve ahiret giiniine inananlarin, salih amel
isleyenlerin kurtulusa erecegi muhakkaktir.*3” Ahirette mutlu ve ebedi bir hayata
kavusacak, onur verici bir muameleyle karsilasacak olan kimselerin durumu; Kur’an’da su
sekilde tasvir edilmektedir: “Rab’lerini sayip O ’na karsi gelmekten sakinanlar ise béliik
béliik, cennete sevk olunurlar. Nihdyet oraya varp da kapilart a¢ilinca cennet bekgileri
“Selam olsun sizlere, ne mutlu size! Haydi, ebediyen kalmak iizere, giriniz orayal!”

derler. %38

Anlasildig1 iizere, diinya hayatinda iken itaatkar olup Allah’a kars1 gelmekten
sakinan kimseler; ahiret glinli cennete sevk edildiginde, cennet bekg¢ileri hos ve giizel
karsilayip selamlayarak onlar1 onurlandiracak ve de mutlu, ebedi bir hayatla
miijdeleyecektir. Iste konuyla dogrudan ilgili oldugu i¢in burada ozellikle, cennetlikleri

karsilama esnasinda cennet bekgcilerinin kullandig: “aﬁ;@/Ne mutlu size!” kelimesinin

433 Taberi, a.g.e., 520-522; Razi, a.g.e., XIX, 52. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., IX, 316; ibn Kesir, a.g.e., IV,
455,

434 Bkz: Razi, a.g.e., XIX, 52.

435 Bkz: Razi, a.g.e., XIX, 52. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., IX, 316; Ibn Kesir, a.g.e., IV, 455.

436 Bkz: Razi, a.g.e., XIX, 52.

437 Bkz: el-Bakara 2/2-5.

438 Bkz: ez-Ziimer 39/73.
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icerdigi anlam {izerinde durulacak; yeri geldikce de ayetin genel muhtevasina isaret
edilecektir. ilgili kelimenin anlamin1 dogru tespit etmek icin ise dnce Kur’an sozliiklerine

daha sonra da tefsir kaynaklarina miiracaat etmek gerckmektedir.

Ragib el-Isfahani, “Insanlardan olan tayyib; cehalet ve fiskin pisliginden ve ¢irkin
amellerden armnip ilim, iman ve giizel amellerle siislenenlerdir.” seklinde bir agiklamada
bulunmakta ve zikri gecen ayetteki “aﬂ?” kelimesiyle Yiice Allah’in, bu vasiftaki insanlar
kastettigini bildirmektedir.**® ibnu Urfe’ye gore ise ayetteki “aiss” kelimesi “Sizler cennete
ehil hale geldiniz.” anlamina gelmektedir. Giinah ve ma’siyetler, zararli ve pis seylerdir.
Yiice Allah; kisilerin cennete girmesini istedigi zaman onlarin giinahlarini bagiglar ve

boylece onlarda kir ve pislik adina higbir sey kalmaz.*4

Bu degerlendirmelere gore “aﬁ@” kelimesi, “Sizler cehalet, Allah’a isyan ve koti
amel gibi tiksindirici seylerden uzak kalarak; ilim, iman ve gilizel amel gibi hos seylerin
takipgisi olarak ve nihadyet Allah’in bagislamasina mazhar kilinarak tertemiz ve cennete

layik kimseler haline geldiniz.” anlami tagimaktadir.

Tefsir kaynaklarinda da bu kelimeyi agiklamaya iligkin birbirine benzer yorumlar
yapilmaktadir. Meseld Ferra bu kelimeyi “Dogru, diiriist, iyi kalpli; armmis ve temiz
oldunuz.” anlamina gelen “93333” kelimesiyle aciklamaktadir.**! Yine Taberi, “él;@”
kelimesi i¢in “Diinyada iken amelleriniz hostu, bugiin ise istirahatgdhimz hos oldu.”;**?
Miicahid, “Allah’a itaat sayesinde hos ve tertemiz oldunuz.”;**® Razi, “Giinah kirlerinden
temiz oldunuz ve hata kirlerinden arindiniz.”;*** Ibn Kesir, “Sizin amelleriniz ve sozleriniz
ne hostur. Calismaniz giizel olmus, neticede miikafatimz da hos olmustur.”;*® Kurtubi,
“Diinyada iken tertemizdiniz.”;**® Bursevi ise “Ma’siyetlerin kirinden temizlendiniz veya

29447

size¢ miibah kilman nimetlerle gonliinliz hos oldu. seklinde aciklamalarda

bulunmaktadir. Ayrica Nekkas’in naklettigine gore bu kelime ile “Salih amel ile

43 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.
440 Bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., Il, 495.
41 Bkz: Ferra, a.g.e., |1, 425.

42 Bkz: Taberi, a.g.e., XX, 270.

43 Bkz: Taberi, a.g.e., XX, 270.

44 Bkz: Razi, a.g.e., XXVII, 24.

45 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., VII, 122.

46 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XV, 286.

47 Bkz: Bursevi, a.g.e., VIII, 145.
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geldiniz.”**® seklindeki bir anlam da kastedilmektedir. Anlasildig: gibi biitiin bu yorumlar,
cennet bekgileri tarafindan cennetliklere sdylenen “aﬁ;@” kelimesini agiklamak iizere
yapilmistir ki cennetliklerin tagidigi boylesine giizel vasiflarin bu kelimeyle bildirilmesi

“tayyib” ve tlirevlerinin tagidig1 anlamlar agisindan ilgi ¢ekicidir.

Cennetliklerin cennete girmeden Once nasil bir muameleye tabi tutulacagini
bildirmek iizere Mukatil soyle demektedir: “Cennetlikler cehennem {iizerindeki k&priiyii
gectikten sonra cennet ile cehennem arasindaki bir koprii iizerinde alikonulacaklar;
diinyada aralarindaki haksizliklar sebebiyle aralarinda kisas yapilacak; nihayet tertemiz
edilip kotiiliikleri giderildigi vakit, Ridvan ve arkadaslar1 “Selam olsun iizerinize!” diyerek
onlar selamlayacak ve “Tertemiz geldiniz (s3k), hemen oraya ebediler olarak girin.”
diyeceklerdir.”**® Mukatil’in yapmis oldugu bu yorum; Hz. Peygamber’in, mii’minlerin
cennete girmeden Once tabi tutulacagi son bir muamelenin ne oldugunu bildirdigi hadisiyle
benzerlik gostermektedir. Hadise gore mii’minler cehennemden kurtarildiktan sonra
cennete girmeden Once son olarak, iizerlerinde bulunan kul hakkindan kisas yoluyla

kurtarilacak, armndirilip tertemiz hale getirilecek ve bdylece cennete girmelerine izin

verilecektir.*>°

Yine en-Nekkas’in naklettigine gore ise cennetin kapisi tizerinde, dibinde iki
pmarin figkirdigi bir aga¢ bulunmaktadir. Mii’minler, bunlarin birinden i¢ecek ve boylece
iclerindeki pislikler gidecektir. Yiice Allah’in “Rableri onlara son derece temiz bir sarap

2451

icirecektir. ayetiyle anlatilan da budur. Sonra diger pinardan yikanacaklar, bununla da

tenleri temizlenecek ve giizelleseceklerdir. Iste o vakit cennetin bekgileri onlara, “Selam
olsun tizerinize, tertemiz oldunuz (a-"uh), hemen oraya ebediler olarak giriniz.”
diyeceklerdir.*? Bu anlamda bir rivayet Hz. Ali’den de nakledilmektedir.*>® Nekkas’tan
nakledilen bu rivayete gore, “ais” kelimesinin “Sizler, maddi ve manevi her tiirlii pislikten
arinip tertemiz oldunuz.” anlamima gelecegi acgiktir. Nitekim Razi’ye gore, “é;l?”

kelimesinden sonra gelen “cualA W g3 jfadesinin basindaki “fa” edati, cennete girme

isinin, temiz olma ve kirlerden armmma isine siki sikiya bagli olduguna delélet etmektedir.

448 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XV, 286.

49 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XV, 286. Benzer bir yorum igin ayrica bkz: ibn Kesir, a.g.e., VII, 119.
450 Bkz: Buhari, Rikak, 48.

41 Bkz: el-insan 76/21.

452 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XV, 286.

453 Bkz: Bursevi, a.g.e., VIII, 145.
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Hatta bundan dolay1 Mu’tezile, “Bu; cennete, her tiirlii giinahtan temiz olmayanlarin
giremeyecegine delalet eder.” demistir. Ne var ki Razi, bu goriisiin tutarsiz oldugunu
soylemektedir. Ona gore Yiice Allah, bu durumdaki kisilerin seyyiatini (kii¢lik glinahlarini)

hasenata (iyilige) gevirir; bdylece onlar Allah’in liitfu sayesinde temiz ve pak olurlar.*>*

Sonug olarak; ayetteki “93;39” kelimesi, cennet bekgilerinin, cennetliklerin tasidigi
nezafet ve letafeti bildirme amaciyla kullandigi bir ifadedir. Zikri gegen yorum ve
rivayetler cennetliklerin maddi ve manevi her tirlii kir ve pislikten uzak oldugunu

gostermektedir ki Kur’an-1 Kerim’de bu durum “33;3?” kelimesi ile bildirilmistir.

13. Kelime-i Tevhid, Allah’1 Anma ve Yiiceltme Manasi iceren Her Giizel S6z

Insanm konusmasi, konusarak iletisim kurmasi, kendini diger canlilardan iistiin
kilan temel bir 6zelliktir. Bu konusma ve iletisimin bir manaya delalet eden lafizlarla -yani
kelimelerle- gergeklestigi bilinmektedir. Ancak burada asil vurgulanmasi gerekli olan sey
kelimelerin mahiyetidir. Eger ki insan; iyiligi tesvik, kotiiliikkten sakindirma gibi “iyi,
temiz, gilizel” vasfi tagiyan kelime ve sozleri zikreder ve de konusursa, bu zikir ve
konusmanin hem kul hem de Allah katinda bir degeri olacaktir. Aksi takdirde ise bunun
hicbir anlam ve degeri olmayacaktir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’in degisik ayetlerinde

“giizel s6z”e vurguda bulunulmustur. ilgili ayetlerden biri mealen soyledir:

“Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yapti: Giizel soz, kokii yerin derinliklerinde
sabit, dallart ise goge dogru yiikselmis bir aga¢ gibidir ki Rabbinin izniyle her zaman

meyvesini verir. Diisiiniip ders ¢ikarsinlar diye Allah insanlara béyle temsiller getirir.”**

Ayette, “iyi, temiz, hos ve giizel s6z”iin 6nemi ve degerine benzetme yoluyla
vurguda bulunulmustur. Yani, “iyi, temiz, hos ve giizel s6z”; “yere kok salmis; dallar1 goge
dogru yiikselmis; Allah’1n izniyle her zaman meyve veren; hos, giizel ve makbul bir aga¢’a
benzetilmistir. Boylesine glizel bir agacin herkes tarafindan arzulanacagi aciktir. O halde
“iyi, temiz, hos ve giizel s6z” de herkes tarafindan arzulanir ve kendisine ragbet edilir.
Giizel s6ziin 6nemine bu sekilde vurguda bulunduktan sonra -konuyla dogrudan ilgili
olmasi dolayisiyla- burada, “giizel séz” seklinde terciime edilen “dwb 4alS” ve “giizel bir

aga¢” anlamma alinan “4xb 8 a3 ifadesinden maksadin ne oldugu iizerinde 6zellikle

44 Bkz: Razi, a.g.e., XXVII, 24.
455 Bkz: Ibrahim 14/24-25. Benzer bir ayet i¢in bkz: el-Hac 22/24.
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durmak gerekmektedir. Bunu da once Kur’an sozliiklerine daha sonra ise tefsir

kaynaklarina miiracaat ederek tespit etmek isabetli olacaktir.

Mukatil b. Siileyman’a gore “dyb 4alS” jfadesi “giizel soz” anlamina gelmektedir;
bundan maksat ise, “Allah’tan bagka ilah olmadigina sehadet™tir. Yine ona gore “Giizel ve

temiz sozler O’na yiikselir. Giizel ve makbul isi de Allah yiikseltir.*>®

ayetinde de bu
anlamda bir kullanim s6z konusudur. Yani ayetteki “<uhl) a8 jfadesi, “giizel soz”
anlamina gelmektedir ve yine bundan kasit da tevhid inancinin esasini teskil eden “kelime-
i tevhid”dir.*” Semin el-Halebi’ye gore ise “ubl) alsll/giizel s6z” ifadesi “Allah™1 zikir;
Kur’an tilaveti; iyiligi emretmek, kotiilikten sakindirmak; Allah’in, iizgiin ve tasali
Kimselerin duasina icabet etmesi; mazluma yardim etmek vb.” anlamlar1 bildirmek i¢in

kullanilmugtir.*%8

Tefsir kaynaklarinda da zikri gegen ayetlerle ilgili genis degerlendirmeler yer
almaktadir. Burada oncelikle, Ibrahim Stresi 24. ayette gecen “Auwh 4alS” ye “dub 3 jaud
ifadelerini agiklamaya iliskin yorumlara yer verilecek; daha sonra ise, Fatir Saresi 10.

ayette gecen “cubal) alsll” ifadesinden maksadin ne oldugu bildirilecektir.

Ilgili ayette Yiice Allah, dort sifatla tavsif edilmis olan bir aga¢ (secere-i tayyibe)
zikretmis, sonra da giizel kelime (kelime-i tayyibe)’yi bu agaca benzetmistir. Bu agacin
tasidig1 birinci vasif, “aﬁh/gﬁzel” olmasidir. Yani bu sifatla agacin seklinin, gorlinligiiniin,
Kokusunun, meyvesinin hos ve giizel oldugu; kendisinden de bizzat faydalanildig
bildirilmektedir. Agacin ikinci vasfi ise ayette gecen “cul Lej-:d/‘/k()'kii sabit” ifadesiyle
bildirilmektedir. Bu sifat ise onun, “kokii saglamlagmis, baki, sokiilmekten, kesilmekten,
yikilmaktan ve yok olmaktan emin” bir aga¢ oldugunu goéstermektedir. Onun daim ve
yikilmaz olusu sahibine biiyiik bir mutluluk verir. ilgili agacin tasidig1 iigiincii bir 6zellik
ise, “slawl) s A s/dallar gokte olan” ifadesiyle bildirilmektedir. Bu vasifla da agacin
dallarinin yiiksekligine ve boy atmadaki giiciine, kokiiniin saglamliina ve toprak altindaki
koklerinin saglam ve sabit olusuna, uzun boylu oldugu i¢in yeryiiziindeki pisliklerden
uzakligina ve bu sebeple meyvelerinin biitiin sdibelerden temizlenmis, son derece hos ve

giizel olusuna isaret edilmektedir. Agacin tagidigi son bir vasfin ne oldugu ise, ayette gegen

456 Bkz: el-Fatir 35/10.
457 Bkz: Mukatil b. Siileyman, a.g.e., s. 128.
48 Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 498.

91



“Uay Oy o & Le-‘S? ‘_,;f;s/o, Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir.” ciimlesiyle
bildirilmektedir. Buna gére bahsedilen agacin meyveleri her zaman mevcuttur. Bu agag,
meyvesi bazen bulunan bazen bulunmayan agaglar gibi degildir. Zikredilen bu vasiflar

tastyan bdylesine giizel bir agacin herkes tarafindan biiyiik bir arzu ile istenecegi aciktir.*°

Bu agacin cinsinin ne olduguyla ilgili yorumlar da yapilmistir. Miifessirlerin
coguna gore “secere-i tayyibe” ile hurma kastedilmektedir.*®® ibn Abbas’tan nakledilen bir
riviyete gore ise bununla, cennetteki bir agac kastedilmistir.*®* Taberi, hurma oldugu
yoniindeki gériisiin dogru oldugunu sdylemektedir.*®? Nitekim Enes b. Malik’ten rivayet
edildigine gore Hz. Peygamber’e taze hurma getirilmis o da: “Giizel soz, kékii yerin
derinliklerinde sabit, dallari ise goge dogru yiikselmis bir agag¢ gibidir ki Rabbinin izniyle
her zaman meyvesini verir.” ayetini okumus ve “O aga¢ hurmadir.” demistir.*%®
Zemahseri’ye gore ise, “secere-i tayyibe” ile “hurma, incir, lizim ve nar agaclar1 gibi
meyvesi hos olan her meyveli agag” kastedilmektedir. Yiice Allah; bu ifade ile meyvesi
giizel olan agaci kastetmistir. Ancak s6zden anlasildig1 i¢in, bunun hangi aga¢ oldugunu
belirtmemistir.*** Razi’ye gére “secere-i tayyibe” ile hangi agacin kastedildigi &nemli
degildir. Yukarida zikredilen dort vasifla mevsQf olan bir agacin -ki bu agag ister bu
diinyada bulunsun ister bulunmasin- akilli olan her kimsenin elde etmek icin gayret etmesi

gerekli olan kiymetli bir agac oldugu aciktir.*®®

Ayette gecen “secere-i tayyibe” ifadesiyle ilgili gerekli agiklamalara boylece
deginildi. Simdi de birgok giizel vasfi bulunan bir agaca benzetilen “kelime-i tayyibe” den

maksadin ne oldugu iizerinde durmak gerekmektedir.

Ibn Abbas’a gore “kelime-i tayyibe” ile “Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet
etmek”; “secere-i tayyibe” ile de “mii’'min” kastedilmektedir.*®® Yine Ali b. Ebi Talha’ya

gore de “kelime-i tayyibe” ile “Allah’tan baska ilah olmadigina sehadet etmek”

49 Razi, a.g.e., XIX, 119.

460 Bkz: Taberi, a.g.e., XIIl, 637-641; Razi, a.g.e., XIX, 122; Kurtubi, a.g.e., IX, 359; ibn Kesir, a.g.e., IV,
491-492.

461 Bkz: Taberi, a.g.e., XIll, 641; Kurtubi, a.g.e., 1X, 361; ibn Kesir, a.g.e., IV, 493.

42 Bkz: Taberi, a.g.e., XIII, 641.

463 Bkz: Tirmizi, Tefsir, 15 (3119).

464 Bkz: Zemahseri, a.g.e., Ill, 378.

45 Bkz: Razi, a.g.e., XI1X, 123.

46 Taberi, a.g.e., XIII, 635; Zemahseri, a.g.e., I1l, 377-378; Razi, a.g.e., XIX, 122; Kurtubi, a.g.e., IX, 359.
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kastedilmektedir.*®” Miifessirlerin kimine gore, “kelime-i tayyibe” ile “mii’minin iman1”;
kimine gére ise, bizzat “mii’min” kastedilmektedir.*®® Mesela, Miicahid ve Ibn Ciireyc’e
gore bu ifade ile “iman” kastedilmekte; Atiyye el-Avfi ile er-Rabi’ b. Enes’e gore ise
“mii’'min” kastedilmektedir.*®® Atiyye el-Avfi, ayette mii’'min i¢in temsili bir anlatima
basvuruldugunu sdylemektedir. Ona gére mii’'minden daima giizel s6z sadir olur ve ondan

Allah’a yiikselen amel meydana gelir.*"°

Ayni sekilde Zemahseri ve Bursevi’ye gore “kelime-i tayyibe” ile “kelime-i tevhid”
kastedilmektedir. Onlara gére “Kur’an, tesbih, tahmid, istigfar, tevbe, dua ve Islam’a davet
gibi hakki ifade eden ya da salaha c¢agiran biitiin giizel sozler” de bu ifadenin kapsamina

girmektedir.*"*

Dahhédk, Said Ibn Ciibeyr, ikrime, Katdde ve birgok kimsenin dedifine gore
ayetteki benzetme, mii’min ile onun gilizel s6zii ve salih amelinden ibarettir. Siiphesiz ki
mi’min, hurma agaci gibidir. Her an ve vakit, sabah ve aksam onun i¢in salih amel

yiikseltilmeye devam eder.*2

Ilgili yorum ve rivayetlerle; “kelime-i tayyibe” Ve “secere-i tayyibe” ifadelerinden
maksadin ne oldugu iizerinde yeteri miktarda duruldu. Simdi ise yukarida zikredilen,
“Giizel ve temiz sozler O’na yiikselir. Giizel ve makbul isi de Allah yiikseltir.” ayetindeki
“ubl) Al jfadesinden maksadin ne oldugunu bildirerek meseleyi sonuca baglamak

gerekmektedir.

Kurtubi’ye gore “als!P kelimesi, “44l8” kelimesinin ¢oguludur.*’® Bursevi’ye gore
ise “al&!” kelimesi cins isimdir; “4alS” kelimesinin cogulu degildir. Bundan dolay1

miizekker olan “cwlall” kelimesiyle nitelenmistir. Cumhurun goriisii de budur.47*

Miifessirler, “uhll al<l ifadesinin anlami konusunda birbirine yakin goriisler ileri

siirmektedir. Kimine gore bu ifade ile “kulun, Allah’1 zikri”,*”® kimine gére “basta kelime-i

467 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., IV, 491.

468 Bkz: Taberi, a.g.e., XIIl, 635-636.

469 Bkz: Taberi, a.g.e., 635-636; Kurtubi, a.g.e., X, 359.
470 Bkz: Taberi, a.g.e., XIII, 636.

471 Bkz: Zemahseri, a.g.e., 111, 377; Bursevi, a.g.e., IV, 414,
472 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., IV, 491.

473 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XIV, 330.

474 Bkz: Bursevi, a.g.e., VII, 324.
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tevhid olmak iizere Allah’1t anma ve yliceltme manasi1 igeren her tiirlii tesbih, tekbir, tehlil,
istigfar, dua, Kur’an tilaveti vb. sozler”,*’® kimine gore ise “iman ve kelime-i tevhid™*"’

kastedilmektedir.

Razi’nin bildirdigine gore “cubal) éﬂ"’ ifadesi igin li¢ izah yapilmistir. Birinci izaha
gore bununla, “4 ¥ 4) ¥/Allah’tan baska ilah yoktur” sozii kastedilmistir. Buna “kelime-i
tayyibe” denir. Ikinci izaha gore bununla, _sSi &5 &) ¥) 41 ¥ g & 2aal) g &) Slasa/Allah’im
sana hamd eder, seni tesbih ederiz. Hamd, Allah’a mahsustur. Allah’tan bagka ilah yoktur.
Allah en biiyiiktiir.” sozii; ligiinciiye gore ise « Skl uS) il g il ¥ AL ¥ g 4l 2aad) g ) (lass
&Y/Allah’im sana hamd eder, seni tesbih ederiz. Hamd, Allah’a mahsustur. Allah’tan baska
ilah yoktur. Allah en biiyliktiir. Allah yiiceler yiicesidir.” sozii kastedilmektedir. Razi’ye
gore, “cubl) éss"’ ifadesiyle ilgili olarak tercih edilmesi gerekli olan goriis; “Allah’1 zikir
yahut nasihat ve ilim gibi Allah i¢in olan her kelime” manasina alinandir. Boyle olan her

s6z Allah’a yiikselir.*"®

Kaydedilen izahlar; “tevhid’e, Allah’1 tesbih ve takdise yoneliktir. Abdullah ibn
Mes’id’un ifadeleri de bu izahlar1 destekler ve ayetin ilgili kismini agiklar mahiyettedir.
Nitekim o: “Biz bir hadis sdyledik mi, Allah’in Kitdbi’ndan onu tasdik eden ayeti de
zikrederiz. Musluman kul; sibhdnellahi ve bihamdihi, elhamdu lillah, la ildhe illallah,
v’'Allahu ekber, tebdrekallah gibi zikirleri yapinca, bir melek onlart alip kanatlarinin altina
yerlestirip gége yiikseltir. Hicbir melaike toplulugunun yanindan ge¢mez ki onlar, o zikri
yapan icin istigfar etmesinler. Melek ta Rahman’in huzuruna ¢ikincaya kadar onu
yiikseltir.” demis, sonra da: “Giizel ve temiz sozler O’na yiikselir. Giizel ve makbul isi de

Allah yiikseltir.” ayetini okumustur.*'®

Sonug itibariyle; mii’'minin kalbinde kok salip giizel ve erdemli davraniglar seklinde
tezahiir eden “kelime-i tevhid”, Ibrahim Stresi 24. ayette ‘“kelime-i tayyibe” ile ifade
edilmistir. Ayette -kelime-i tevhidin 6nemine dikkat ¢ekmek igin- “kelime-i tayyibe”;
gorliniisii, kokusu ve meyvesi hos olan, kokii yerin derinliklerine uzanan ve saglam olan,

dallar1 ise gdge dogru uzanan ve her mevsim meyve veren faydali bir agaca benzetilmistir.

475 Bkz: Taberi, a.g.e., XIX, 338; ibn Kesir, a.g.e., VI, 537.
476 Bkz: Zemahseri, a.g.e., V, 144; Kurtubi, a.g.e., X1V, 329.
477 Bkz: Bursevi, a.g.e., VII, 324.

478 Bkz: Razi, a.g.e., XXVI, 8.

479 Bkz: Taberd, a.g.e., XIX, 337.
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Yine Fatir Saresi 10. ayette ise “kelime-i tevhid, dua, zikir, tesbih, temcid, tahmid, takdsis,
tekbir, Kur’an tilaveti, iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirma, istigfar gibi Allah’t anma ve
yiiceltme manasi tasiyan her soz”c¢ dikkat ¢ekmek flizere “kelime-i tayyibe” ifadesi

kullanilmustir.

14. Ruhlar Tathilikla Teslim Alinan Miittakiler

Baki olan sadece Allah’tir. Her canli varligin, vakti gelince 6lmesi kaginilmazdir.
Kur’an-1 Kerim’de soyle buyurulmustur: “Nerede bulunursaniz bulunun: Saglam, yiiksek
kulelerde, (hatta eflake ser ¢eken) gokteki yildiz bur¢larinda bile olsaniz, oliim mutlaka
size yetisir. "*€° Ayette de belirtildigi gibi 6liimden kag1s yoktur. Ancak 6liimiin mutlaka bir
giin gelecegini akildan ¢ikarmamak, zamani bilinmediginden daima hazirlikli olmak,
geldiginde de riza gostermek kisinin iradesi dahilindedir. Bu sekilde hareket eden mii’min
kullar ig¢in 6liim ne bir yok olus ne de korkulacak seydir. Bilakis o, ebedi ve mutlu bir
hayatin baglangicidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de bu durum soyle bildirilmistir: “Allah’a
karst gelmekten sakinanlara ise: “Rabbiniz ne indirdi?” denildiginde: “Hayiwr indirdi.”
derler. Bu diinyada giizel igler yapanlara giizel bir miikdfat var. Ahiret yurdu cennet,
diinyadan ve igindeki herseyden elbette daha haywrlidir. Takvd sahiplerinin yurdu ne giizel
yurttur! Adn cennetleri, oraya girecek onlar... Zemininden irmaklar akar. Onlara orada ne
isterlerse var... Iste Allah miittakileri boyle édiillendirir. Onlar ki melekler canlarini

tathlikla alirlar: “Seldm size! Yaptigimiz islerden dolayr buyurun cennete!” derler.*8

Ayetlerde, takva sahipleri cennet gibi biiyilk bir miikafatla miijdelenmekte ve
ruhlarmi kabzedecek meleklerin onlara nazik davranacagi bildirilmektedir. Miittakilerin
ruhunu teslim alan meleklerin kabz esnasindaki yaklagim ve muameleleri, ayette “éeg;h”
ifadesiyle bildirilmistir ki konuyla dogrudan ilgili olmasi dolayisiyla burada 6zellikle bu
ifadeden maksadin ne oldugu iizerinde durulacak; gerektikce de ayetlerin genel

muhtevasina isaret edilecektir.

Kurtubi’nin bildirdigine gore ayetteki “bgg;L/hos ve temiz olarak” ifadesini
miifessirler su alt1 sekilde agiklamistir: @) Sirkten temizlenmis ve arinmislar olarak b) Salih
kimseler olarak c) Fiil ve sozleri temiz olarak d) Yiice Allah’in, karsilasacaklar

miikafatina glivenerek, goniilleri ve nefisleri hos olarak e) Yiice Allah’a goniil hoslugu ile

480 en-Nisa 4/78. Ayrica bkz: Al-i imran 3/154; en-Nahl 16/61; el-Miinafikin 63/11.
481 en-Nahl 16/30-32.
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yonelerek f) Vefatlari, kafir ve iyilik ile kotiiliikleri birbirine karigtirmig kimsenin ruhunun

kabzedildiginin aksine; giizel, kolay, zorluksuz ve acisiz olmak suretiyle.*

Taberi’ye gore zikredilen ifade ile miittakilerin hem hayattaki hem de o&lim
esnasindaki durumuna isarette bulunulmaktadir ki Yiice Allah; onlar1 iman ve Islam
temizligi ile hos ve tertemiz kilmistir.*® Ibn Kesir’e gore Yiice Allah bununla takva
sahiplerinin, ruhlarmi teslim etme anindaki durumunu bildirmektedir. Soyle ki onlar;
sirkten, kirden ve her tiirlii kotiiliikten arinmig ve tertemizdirler. Melekler onlara selam
verecek ve onlar1 cennetle miijdeleyecektir.®®* Zemahseri’ye gore ise bu ifade ile takva
sahiplerinin, inkar ederek ve giinah isleyerek kendi 6z nefislerine zulmetmediklerine
vurguda bulunulmaktadir.®®® Nitekim ona ve Razi’ye gore, “Onlar ki melekler canlarini
tathilikla alirlar” ayeti; “Kendi 6z canlarina zulmederlerken meleklerin, canlarint aldig
kimseler...”*®® ayetinin mukébili olarak getirilmistir.*®” Yani “agesddl alB/kendi 6z
canlarina zulmederlerken” ifadesine karsilik, “b#/tertemiz, arinmis olarak; tatlilikla”
ifadesi kullanilmistir. Razi’ye gore bu, muttakilere ait bir 6zelliktir. Yine ona gore bu ayet,
pek cok manayr ihtiva eden 6zlii ifadelerden olusmaktadir. Ciinkii bu ifadeler, takva
sahiplerinin emrolunduklar her seyi yaptiklarini; yasaklardan kacgindiklarini; iistiin huy ve
meziyetlere sahip olduklarini; kotii huylarin ve cismani seylerin esiri olmaktan uzak
olduklarini; Allah’in huzuruna yoneldiklerini ve ruhlarinin kolayca ve giizelce alindigin;
bu esnada cennetle miijdelendiklerini; boylece onlarin, biitiin cennetleri miisahede ettigini
bildirmektedir. Durumu bdyle olan bir kimse dliimden ac1 duymaz.*® Oliimden korkmaz;
kafir, zalim ve miinafiklar i¢in s6z konusu olan 6lim giicliikleri, onun i¢in s6z konusu
olmaz. O, bir an evvel Allah’a kavusmak ister. Nitekim bir hadise gore, mii’min 6lecegini

hissettigi anda Allah’a kavusmayi her seye tercih eden bir duyguya sahip olmaktadir.*2®

Miifessirlerin “b:\;\;L” ifadesini agiklamaya iliskin yorumlari arasinda siki bir
miinasebet bulunmaktadir. $6yle ki sirkten uzak durup fiil ve sozleri giizel olan mii’minler;

Allah’1n kendilerine vadettigi miikafati verecegine mutlak bir sekilde inanirlar, bir an evvel

482 Bkz: Kurtubi, a.g.e., X, 101.

483 Taberi, a.g.e., XIV, 212.

484 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., IV, 568-569.

485 Bkz: Zemahseri, a.g.e., l11, 434,

486 Bkz: en-Nahl 16/28.

487 Bkz: Zemahseri, a.g.e., 111, 434; Razi, a.g.e., XX, 25-26.
488 Bkz: Razi, a.g.e., XX, 25-26.

489 Bkz: Miislim, Zikir, 14-18; Tirmizi, Cenaiz, 67.
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Allah’a kavusmay1 arzularlar ve ruhlari melekler tarafindan teslim alinirken incitilmezler.
Ancak bu vasiflar1 tagimayan kafir ve miinafiklar i¢in bunlarin higbirisi s6z konusu
olamaz. Onlar1 kotii, incitici ve can yakict bir 6liim beklemektedir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de meleklerin, kafirlerle minafiklarin ruhlarini teslim alirken yiizlerine ve

arkalarina vuracaklari*®® ifade edilmektedir.

15. Hos ve Giizel Bir Hayat

Islam’a gore dogru ve yararli isleri dogru bir sekilde ve mesra dlgiilere gdre yapan
hakiki mii’minler, hem diinyada hem de ukbada hos ve giizel bir hayata erisecektir.
Kur’an’da soyle buyurulmustur: “Erkek olsun kadin olsun, kim mii ’'min olarak yararl isler
yaparsa, elbette ona giizel bir hayat yasatacak ve onlari, isledikleri en giizel igleri esas
alarak édiillendirecek, onlarin kétiiliiklerini bagislayacagiz. "%t Ayetten de anlasildig
tizere, kadin ve erkeklerden her kim, iman eder ve Allah’in rizasina muvafik isler yaparsa,
“giizel bir hayat” ile yasatilacaktir. Konuyla dogrudan ilgili olmasi dolayisiyla burada
“giizel bir hayat "tan maksadin ne oldugu iizerinde 6zellikle durmak gerekmektedir. Cilinkii
ayette, “3-);2” kelimesi, “3 $22” kelimesine sifat olarak getirilmis ve bdylece mii’min olup
salih amel isleyenlerin hak edecegi hayatin hos ve giizel olusu, “34.;5 b4 ifadesiyle
bildirilmistir.

Tefsir kaynaklarinda, ayette zikri gegen “;\eéh 8 9a/giizel bir hayat’in nerede
tahakkuk edecegi konusunda alimlerin ihtilaf ettigi bilgisiyle karsilagsmaktayiz. Kimilerine
gore ayette bahsi gegen “giizel bir hayat” bu diinyada tahakkuk edecektir. Kadi’ye gore en
isabetli goriis budur. Diger bir goriise gore “giizel bir hayat” kabirde tahakkuk edecektir.
Bu, Siiddi’nin goriisiidiir. Hasan-1 Basri ve Sa’id b. Ciibeyr’in goriisii olan iiglincii bir
gorlise gore ise zikri gegcen “giizel bir hayat” ahirette tahakkuk edecektir. Onlara gore “Ey

7492 ayeti bunun delilidir.

insan! Sen td Rabbine kavusuncaya kadar didinip duracaksin.
Ciinkii Yiice Allah bu ayette, bu didinmenin, insanin Rabbine kavusacagi zamana kadar

devam edecegini beyan etmektedir. Razi’ye gore isabetli olan da bu goriistiir.*®3

4% Bkz: el-Enfal 8/50-51; Muhammed 47/27-28.
491 Bkz: en-Nahl 16/97.

492 Tnsikak 84/6.

498 Bkz: Razi, a.g.e., XX, 114-115.
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Ayette bahsedilen “giizel bir hayat”in mahiyeti konusunda da degisik izahlar
yapilmigtir. Kimilerine gore “giizel bir hayat” ile diinyadaki “helal ve temiz rizik”
kastedilmistir.*®* Ibn Abbas, Dahhak, Sa’id b. Ciibeyr ve Ata bu goriistedir.*®® Kimilerine
gore “giizel bir hayat” ifadesiyle “kanaat” kastedilmistir.*®® Ali b. Ebi Talib, ibn Abbas,
Ikrime, Vehb b. Miinebbih, Hasan-1 Basrti ve Zeyd b. Vehb’in bu goriiste oldugu
soylenmektedir.*®” Taberi’ye gore bu husustaki en isabetli goriis budur.*®® Aym sekilde,
Vahidi’ye gore de bu goriis tercihe sayandir. Ciinkii diinyada kanaatkar olanlar harig, hig
kimsenin hayat1 giizel degildir. Hirsl1 ve a¢gozlii kimse, devamli bir sikinti ve yorgunluk
icindedir.**® Kimilerine gore zikredilen ifade ile “mutluluk” kastedilmistir. Ali b. Ebi
Talha’nin bu goriiste oldugu ifade edilmektedir.’® Miicahid, Hasan-1 Basri, Katide ve Ibn
Zeyd’in “giizel bir hayat” ifadesini, “cennet” manasina aldiklari ileri siiriilmektedir.
Onlara gére cennet disindaki hayat hi¢ kimse igin hos degildir.? Yine bir goriise gre bu
ifade ile “Yiice Allah’in, itaatleri islemeye muvaffakiyeti” kastedilmektedir. Ciinki
itaatleri islemek, kisiyi Allah’in rizasina ulastirir. Bu anlamdaki agiklama, Dahhak’a nisbet
edilmektedir. Ayrica o soyle demektedir: “Bir kimse, mii’min olarak salih amel igleyecek
olursa, ister darlik iginde ister bolluk i¢inde olsun, onun hayati giizel hayattir. Buna
karsilik, Allah’t anmaktan yiiz geviren, O’na iman etmeyen, silih amel de islemeyen
kimsenin gecimi dardir ve onun hayatinda hayir adma higbirsey yoktur.”*® Yine Ebt Bekir
el-Verrak’a gore “giizel bir hayat” ifadesiyle, “itaatin tatliligi”; Sehl b. Abdullah et-
Tiisteri’ye gore “kulun, kendi tedbirinden vazgegerek, tedbirini Yiice Allah’a havale
etmesi”; Cafer-i Sadik’a goére “marifetullah ve Allah’in huzurunda dogru ve samimi
durus”; kimilerine gore de “yaratiklardan miistagni kalmak ve Hakk’a muhta¢ oldugunu

bilmek, kader-i ilahiye riza gdstermek” anlamlarina isarette bulunulmaktadir.>*

Ozetle denilebilir ki yukarida zikri gegen tiim yorumlar, “;\eéh” kelimesinin, “3 g2

kelimesine sifat olarak getirilmesi dolayisiyla yapilmistir. Cilinkii bu kelime, Kur’an’da

4% Taberi, a.g.€., XIV, 350-352; Razi, a.g.e., XX, 114; Kurtubi, a.g.e., X, 174; ibn Kesir, a.g.e., IV, 601.
4% Bkz: Kurtubi, a.g.e., X, 174.

4% Bkz: Taberi, a.g.e., XIV, 352; Razi, a.g.e., XX, 114; Kurtubi, a.g.e., X, 174; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 601.
497 Bkz: Kurtubi, a.g.e., X, 174; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 601.

4% Bkz: Taberd, a.g.e., XIV, 354.

499 Bkz: Razi, a.g.e., XX, 114.

50 Bkz: Taberi, a.g.e., XIV, 353; ibn Kesir, a.g.e., IV, 601.

501 Bkz: Kurtubi, a.g.e., X, 174; ibn Kesir, a.g.e., 1V, 601.

502 Bkz: Kurtubi, a.g.e., X, 174. Ayrica bkz: Ibn Kesir, a.g.e., IV, 601.

508 Bkz: Kurtubi, a.g.e., X, 174.
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stirekli olarak, olumlu, hos ve gilizel manalara isarette bulunulmak iizere kullanilmaktadir.

Bu ayette de bu tiirden bir kullanim s6z konusudur.

16. iyi ve Temiz Insanlar, Giizel ve Hos Ameller

Iyi ve temiz kimselerin iyilere ve giizel islere, kotii ve pis kimselerin de kétiilere ve
cirkin iglere ilgili, yakin, yatkin ve layik oldugu bilinen bir gercektir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de soyle buyurulmaktadir:

“Kotii kadinlar ve kétii sozler (el-habisat), kotii erkeklere (el-habisin); kotii
erkekler (el-habisin), kotii kadinlara ve kétii sozlere (€l-habisat), temiz kadinlar ve temiz
kelimeler (et-tayyibdt) ise temiz erkeklere (et-tayyibin); temiz erkekler (et-tayyibiin) de
temiz kadinlara ve temiz sozlere (et-tayyibdt) yakisir. Bu temiz insanlar, o iftiracilarin

dedikodularindan beridirler, onlara magfiret ve degerli biiyiik bir nasip vardir. >

Meali verilen ayette, “kotii kadinlar ve kotii sozler”, “<Undd kelimesiyle; “kotii
erkekler ” ise “Osinddl/cpindl)” kelimeleriyle bildirilmistir. Yine “temiz kadinlar ve temiz
kelimeler” anlami icin “<lwhl" kelimesi, “femiz erkekler” icin ise “Cgaall/Cmmdal)”
kelimeleri kullanilmistir. Ayetteki “el-habisdt, el-habisin, el-habisin” kelimelerinin isaret
ettigi anlamlara Zkinci Béliim’de yer verilecektir. Ancak -konuyla dogrudan ilgili olmas:
dolayisiyla- burada, “et-tayyibdt, et-tayyibin, et-tayyibiin” kelimelerinin igerdigi anlamlari
bildirmek gerekmektedir. Bunun igin ise 6nce Kur’an sozliiklerine ardindan da tefSir

kaynaklarina miiracaat edilecektir.

Mukatil b. Siileyman’a gore zikri gegen ayetteki “er-tayyibdt” kelimesi “giizel
sozler”, “et-tayyibin, et-tayyibin” kelimeleri ise “temiz erkek ve kadinlar” anlaminda
kullamlmistir.5% Yine Ibnii’l-Cevzi’ye gére de “et-tayyibdat” kelimesi, “giizel sozler”
anlami igermektedir.°®® Ragib el-isfahani ise “et-tayyibdt” kelimesini “temiz ve giizel
ameller” anlamina, “er-tayyibin, et-tayyibin” kelimelerini ise “temiz kisiler” anlamina
almaktadir. Ona gore ayette temiz ve giizel amellerin, temiz kisilerden meydana gelecegine

vurguda bulunulmustur.®” Semin el-Halebi de Ragib’in zikrettigi yorumlara yer vermekte

504 en-Nar 24/26.

505 Bkz: Mukatil b. Siileymén, a.g.e., s. 127.

506 Bkz: bnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 419.

07 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527. Ayrica bkz: Firlizabadi, a.g.e., 11, 531.
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ve bazi alimlerin, “et-tayyibdt” kelimesini “temiz ve iffetli kadinlar”; “et-tayyibin, et-

A9

tayyibin” kelimelerini ise “temiz ve iffetli erkekler” anlamina aldigin1 zikretmektedir.>%

Tefsir kaynaklarinda da benzer yorumlara yer verilmektedir. Taberi, zikredilen
kelimelerin anlami hususunda alimlerin ihtilafa diistiigiinii bildirmektedir. Bir goriise gore
“et-tayyibdt” kelimesiyle “gilizel sozler”, “et-tayyibin, et-tayyibiin” kelimeleriyle de
“temiz ve hos insanlar” kastedilmektedir. Ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, Sa’id ibn Ciibeyr,
Ata ve Taberi bu goriistedir.>®® Zemahseri de bu goriisii tercih etmistir.®X® Ibn Kesir’in
bildirdigine gore -Zemahseri harig, zikri gegen isimlerin yaninda- Sa’bi, Hasan-1 Basri ve
Habib ibn Ebi Sabit’ten de ayn1 goriis rivayet edilmektedir ve bu ayet, Hz. Aise ile ifk ehli

hakkinda nazil olmustur.!!

en-Nehhas’a gore zikredilen agiklama bu ayet hakkinda
yapilmis en giizel agiklamadir. Bu agiklamanin dogruluguna delil, Yiice Allah’in: “Bu
temiz insanlar, o iftiracilarin dedikodularindan beridirler.” buyrugudur. Yani Hz. Aise ve

Hz. Safvan, kétii erkeklerin ve kotii kadinlarin sdylediklerinden uzaktirlar.>!?

Diger bir agiklamaya gore ise zikri gecen ayet, Yiice Allah’in: “Zinakdr, ancak bir
fahise veya putperest bir kadinla evlenmek ister. Fdhiseyi de ancak bir zinakdr veya
putperest nikdhlamak ister. Boyle bir evlilik mii 'minlere haram kilimmistir. "2 ayetine bina
edilmistir. Buna gore “el-habisdt” kelimesi “zina eden kadinlar”, “et-tayyibdt” kelimesi
de “iffetli kadmlar” anlamina gelmektedir. Bu goriisii de yine en-Nehhas tercih etmistir.*'*
Abdurrahman ibn Zeyd Ibn Eslem de “et-tayyibdt” kelimesini “temiz ve iyi kadinlar”, “et-
tayyibin, et-tayyibin” kelimelerini ise “temiz ve iyi erkekler” manasina almakta ve bu
vasiflar tasiyan kadin ve erkeklerin birbirine layik oldugunu sdylemektedir.®® Aym
sekilde, Bursevi de bu gériisii tercih etmekte ve buna ilaveten sunlar1 soylemektedir: “Oyle
Ki o (temiz, iyi ve iffetli) erkeklere, neredeyse o (temiz, iyi ve iffetli) kadinlardan bagkasi
nasip olmaz. Hz. Peygamber temizlerin en temizi, iffetlilerin en iffetlisi, dncekilerin ve

sonrakilerin en hayirlisi olduguna gore Hz. Aise’nin temiz kadinlarin en temizi oldugu ve

508 Bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 496.

509 Bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232-238. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., XII, 211.
510 Bkz: Zemahseri, a.g.e., 1V, 282-283.

511 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., VI, 34.

512 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XII, 211.

513 Bkz: en-Nar 24/3.

514 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XIlI, 211.

515 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., VI, 35.
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onun hakkinda uydurulan hurafelerin batil oldugu zartri olarak ortaya g¢ikar. Nitekim

ayetin devami bunu ifade etmektedir.”>

Zikri gecen ayetin genel muhtevasinda iki 6nemli hususa isarette bulunulmaktadir.
Birincisi; insanlar, kimlerle arkadaslik ettigine dikkat etmelidir. Dedikodu, giybet, iftira
eden; edepsizlik yapan; edepsizligi tabiilestirecek davraniglarda bulunan kimseler
“pislerdir, ahlaksizlardir, kotilerdir”, onlarla arkadashik edenler de giderek onlara
benzerler. Ikincisi ise Hz. Peygamber Allah’in sevgili kulu ve elgisi, iimmetin sevgi ve
ahlak rehberi, insanliga rahmet miijdesi bir kadmil insandir. Onun eslerinin de kendi
Olctlilerinde erdemli ve kamil olmalar1 gerekir. Allah, Rashli’nii ahlaksizlarla dost ve
beraber olmaktan korumustur. Bu ger¢ek de Hz. Aise’nin yapilan iftiradan beri olduguna

bir baska kanit olmaktadir.>!’

Ozetle; ilgili ayette, “giizel sozler, iyi ve giizel ameller, temiz ve iffetli kadimlar”
anlamlar1 i¢in “et-tayyibdt” kelimesi; “temiz ve iffetli kisiler” anlami i¢in de “et-tayyibin,
et-tayyibiin” kelimeleri kullanilmaktadir. Bu tlirden olumlu ve giizel manalara isaret

edilmek iizere “tayyib” kavraminin tiirevlerinin kullanilmasi dikkat ¢ekicidir.

17. Hosa Giden ve Hayir Getiren Selam

Insanlar; selam vasitasiyla sevgi, dostluk, esenlik, baris, iyi niyet ve giizel
dileklerini muhatabina bildirme imkanma erismektedir. Bu sebeple Islam dini
selamlagmaya biiylik bir onem ve deger vermistir. Nitekim seldmin Onemine isarette
bulunan ayetlerin birinde, selamlanan kisinin, selama ayn1 ifade ile karsilik vermesi veya
daha giizel bir ifade kullanarak muhatabma hayir duada bulunmasi emredilmektedir.>®
Yine Kur’an’da, kisiye esenlik dilegi igermesi bakimindan “tayyibe” seklinde

nitelendirilen selamlasma su sekilde tesvik edilmektedir:

“...Evlerinize girdiginiz zaman Allah katindan kutlu, feyizli ve bereketli bir iyi dilek

temennisi olarak birbirinize selam verin!... "

Ayetteki “4a3” kelimesi, “4S > ve “dwk” kelimeleriyle nitelendirilmektedir.

“Tayyibe” kelimesi konuyla dogrudan ilgili oldugu i¢in burada bunun iizerinde 6zellikle

516 Bursevi, a.g.e., VI, 135. Zikredilen goriisler i¢in ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’4n Dili, V, 3494.
517 Bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., 1V, 64.

518 Bkz: en-Nisa 4/86.

519 Bkz: en-Nir 24/61.
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durulacak, yeri geldik¢e de “tahiyye” ve “miibareke” kelimeleriyle ilgili aciklamalara yer

verilecektir. Zikredilen kelimeler ayette su sekilde kullanilmustir:

“Aph AS e A de (e Al aSwdil o \salud/Allah Katindan kutlu, feyizli ve

bereketli bir iyi dilek temennisi olarak birbirinize selam verin!”

Alimlere gore ayetteki “43a% kelimesi, mef’dlii mutlak olarak mansubtur. Buna
gore Yiice Allah sanki “ad di& (pa 4ad ) gad /Allah’in size emrettigi selamdan bir selam

olmak iizere selam verin.” demek istemistir.>?°

Ayetteki “dS ) kelimesini aciklamak tizere Dahhdk soyle demistir: “Buradaki
“bereket”’in manasi, kat kat bereket vermektir.” Yine Zeccac ise bununla ilgili olarak sdyle
demistir: “Yiice Allah, kendisinde bulunan ecir ve miikafattan dolayi, selamin miibarek
oldugunu; kisi, bu hususta Allah’a itaat ettiginde, hayrini ¢ogaltacagini ve miikafatini bol
verecegini bildirmistir.”®?! Aym sekilde Kurtubi’ye gére ise Yiice Allah, selami bereketli
olmakla, yani “miibareke” kelimesiyle nitelendirmistir. Clinki bunda hem dua, hem de

Miisliimanin sevgisini kendine dogru cekme (sevgisini kazanma) s6z konusudur.>%2

Ayette “tahiyye” kelimesini niteleyen ikinci bir kelime “tayyibe “dir. Miifessirler,
genellikle “miibareke” ve “fayyibe” kelimelerini, birlikte degerlendirmeye tabi tutarak
aciklama yoluna gitmektedirler. Kimine gore Yiice Allah’m, “tahiyye” kelimesini
“miibareke” ve “tayyibe” kelimeleriyle nitelendirmesi, selamda bulunan bol ecir ve biiyiik
sevaptan dolayidir.’?® Kimine gore selam, mii’minin mii’mine duasidir. Onunla Allah’tan,
hayrin ziyadesi ve rizkin heldl, hos ve giizel olmasi umulur. Bu sebeple, zikredilen
nitelendirme yapilmistir.>** Nitekim Hz. Peygamber, Miisliimanlarin selimlasmasinin hayir
ve bereket getirecegini ifade etmektedir.’® Kimine gore ise “tahiyye” kelimesi “tayyibe”
kelimesiyle nitelendirilmistir ¢linkii bunu isiten bdyle bir seldimdan hoslanmakta ve onu

giizel bulmaktadir.>?®

520 Bkz: Razi, a.g.e., XXIV, 38. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., XII, 319.

521 Bkz: Razi, a.g.e., XXIV, 38.

522 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XII, 319.

52 Bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 384.

524 Bkz: Zemabhseri, a.g.e., 1V, 325.

525 Bkz: Tirmizi, Isti’zéan, 10.

526 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XIl, 319. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., VI, 182; Aldsi, a.g.e., XVIII, 222.

102



“Miibareke” ve “fayyibe” kelimelerinin anlasilmasina katki saglayacak olan bir
riviyete gore Ibn Abbas sdyle demistir: “Ben (namazdaki) tesehhiidii ancak Allah’in
Kitabr’ndan almigimdir. Yiice Allah’in: “Allah katindan kutlu, feyizli ve bereketli bir iyi
dilek temennisi olarak birbirinize seldm verin!”’ buyurdugunu isittim. Namazdaki tesehhiid
ise sdyledir: “Bereketlendirilmis selamlar (<lS lmal) <badll) en giizel salavat ( < shal)
<lwhl)) Allah igindir. Allah’tan baska ilah olmadigina, Muhammed’in (s.a.) O’nun kulu ve
elgisi olduguna sehadet ederim. Selam, Allah’in rahmeti ve bereketi ey Peygamber senin
lizerine olsun. Bizim {izerimize ve Allah’in salih kullar1 iizerine seldm olsun.” Sonra
(namaz kilan kul) kendisi igin dua eder ve selam verir.”*?" Anlasildig1 iizere Ayette gegen

“tahiyye”, “miibareke” ve “tayyibe” kelimeleri, bu rivayette de birlikte kullanilmistir. Bu

kelimeler arasinda anlam bakimindan sik1 bir iliski bulunmaktadir.

Denilebilir ki; mii’minler, selam vasitasiyla bol ecir ve miikafat elde etmekte,
karsilikli olarak birbirlerine duada bulunmakta, onlarin riziklari bereketlendirilmekte,
hayirlar1 ziyadelesmekte ve boylesine hayir ve mutluluk getiren bir selam onlarin hosuna
gitmektedir. Iste selamdaki bu tiirden hayir ve giizelliklere isarette bulunulmak iizere zikri
gecen ayette, “tahiyye” kelimesi, “miibareke” ve “fayyibe” kelimeleriyle o6zellikle

nitelendirilmistir. “Tayyibe” kelimesinin bu sekildeki bir kullanimi dikkat ¢ekicidir.

18. Maddi ve Manevi Imkanlar, Zevk ve Eglenceler

Her insan yaratilis olarak maddi ve manevi imkanlar, zevk ve eglenceler icerisinde
giizel bir hayat siirdiirmek ister. Esasen Islam dini bdyle bir yasantiya karsi da degildir.
Yeter ki kisi, Allah’a itaat edip giinah islemekten uzak durmak suretiyle bu nimetlerin
stikriinii eda etsin; kiifran-1 nimette bulunmasin ve bunlar1 kendinden bilip kibirlenerek
dinden ¢ikip fasiklik etmesin. Aksi yonde hareket edenler, Kur’an-1 Kerim’de cehennem

ile tehdit edilmektedir. Tlgili Ayet mealen sdyledir:

“Giin gelecek, kdfirler cehennem atesinin karsisina tutulurken onlara soyle
denilecek: Biitiin zevklerinizi (tayyibat) diinya hayatinizda kullanip tiikettiniz, onlarla safa
surdiiniiz. Artik bugiin diinyada haksiz yere biiyiikliik taslamaniz ve dinden ¢ikip fasiklik

etmeniz sebebiyle hor ve hakir eden bir azap ile cezalandirilacaksiniz! %

521 Bkz: ibn Kesir, a.g.e., VI, 87. Ayrica bkz: Alasi, a.g.e., XVIII, 222.
528 Bkz: el-Ahkaf 46/20.
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Cehennem atesiyle tehdit edilen kafirlerin diinyadaki hayatlarinda kullanip
tikettikleri ve kendileriyle safa siirdiikleri “biitiin zevkler”, ayette “QL);E” kelimesiyle
bildirilmistir. Konuyla dogrudan ilgili oldugu i¢in burada, “tayyibdt” kelimesinden

maksadin ne oldugu iizerinde 6zellikle durulacaktir.

Miifessirler, ayetteki “tayyibdat” kelimesini benzer ifadelerle agiklamaya
calismaktadir. Kimine gore “tayyibdt” ile “zevk ve rahatliklar”,®® kimine gore ise “hos
seyler, arzu ve lezzetler” Kastedilmektedir. Bazilarina gore ise “fayyibdt”’tan maksat,
“genglik, gii¢ ve kuvvet’tir. Ibn Bahr bu gériistedir. O; goriisiinii, Araplarin “slskal G
/Onun iki hos seyi gitmistir.” seklindeki soziiyle temellendirmeye ¢aligmaktadir. Nitekim
dedigine gore Araplar bu tabiri, kisinin gencliginin ve kuvvetinin kalmadigina isarette
bulunmak tizere kullanmaktadir. Yine bu goriisii desteklemek {izere Maverdi (v. 450/1058)
diyor ki: “Ben, Dahhdk’in da boyle agikladigini tespit ettim.” Ancak Kurtubi’ye gore “hos

seyler, arzu ve lezzetler” seklindeki agiklama daha kuvvetlidir.>%

Tefsir kaynaklarinda, zikri gecen ayetteki “tayyibdt” kelimesinin anlasilmasina
katk: saglayacak benzer rivayetlere yer verilmektedir. Mesela bir rivayete gore Hz. Omer
(r.a.) sdyle demistir: “Isteseydim, sizin en iyi, en temiz yiyip i¢eniniz, en giizel giyineniniz
olurdum. Fakat bana nasip olan giizelliklerin (tayyibdatin) geriye (ahirete) birakilmasini
istedim.”®3! Yine baska bir rivayete gore ise Hz. Omer (r.a.), birgok temiz yiyecek ve
icecekten (tayyibdttan) sakinip uzak durur ve Yiice Allah’in azarlayip “Biitiin zevklerinizi

)

diinya hayatimizda kullanip tiikettiniz, onlarla safa siirdiiniiz.” ayetinde buyurdugu
kimseler gibi olmaktan korktugunu sdylerdi.®® Bir diger rivayete gore ise Hz. Omer,
miisait bir zamanda Hz. Peygamber’in (S.a.) huzuruna girmis ve ona soyle demistir: “Ey
Allah’in Rasalii! Sen Allah’in Rasili ve en segkin kulusun. Diger taraftan Kisra ve
Kayser’in ince ve kalin ipekliler igerisinde olduklarimi goriiyoruz.” Bunun {izerine Hz

Peygamber dogrulup oturmus ve soyle demistir: “Sen siliphe i¢inde misin ey Hattab’in

529 Bkz: Razi, a.g.e., XXVIII, 25.

530 Bkz: Kurtubi, a.g.e., XVI, 200.

%81 Taberi, a.g.e., XXI, 147; Zemahseri, a.g.e., V, 503; Razi, a.g.e., XXVIII, 25; Kurtubi, a.g.e., XVI, 20;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4351.

532 Bkz: Ibn Kesir, a.g.e., VII, 284.
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oglu? Onlar; hos ve temiz seyleri (fayyibat), diinya hayatlarinda kendilerine acilen verilmis

olan kimselerdir...””>%3

Zikredilen rivayetlerden hareketle denilebilir ki, ayetteki “fayyibat” ile “ en giizel

yiyecek ve igecekler, en kiymetli ve kaliteli giyecekler” kastedilmistir.

Elmalil’nin bildirdigine gére ibn Zeyd, yukarida meali verilen ayetin tefsirinde
baz1 ayetleri zikretmis ve demistir ki: “Iste diinya hayatlarinda tayyibdflarin1 (iyiliklerini)

giderenler bunlardir.”®3* Ibn Zeyd’in zikrettigi ayetler mealen soyledir:

“Kim diinya hayatimi ve diinyamin zinet ve satafatini isterse, Biz orada onlarin
islerinin karsihigini kendilerine tam tamina oderiz ve onlara diinyada asla haksizlik
yapilmaz. Fakat onlara dhirette atesten baska bir sey yoktur...”;>®® “Kim su pesin diinya
zevkini isterse, Biz de diledigimiz kimse hakkinda ve diledigimiz miktarda, o diinya zevkini
ona veririz. Ama sonra ona cehennemi mekdn kilariz...”:>® “Kim dhiret mahsulii isterse,
onun tirtinlerini fazla fazla artiririz. Kim de suf diinya menfaatini isterse ona da ondan

veririz, ama dhirette onun hic nasibi olmaz. %’

“Tayyibdt” kelimesinin kullanildigi Ahkaf Stresi 20. ayeti tefsir ederken Ibn
Zeyd’in bu ayetleri zikretmesi, “tayyibdt” kelimesinin mahiyetinin anlagilmasi bakimindan
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu ayetlerle Ahkaf Stresi 20. ayet arasinda anlam
bakimindan tam bir uyum s6z konusudur. Nitekim Ahkaf Stresi 20. ayette, cehennemle
tehdit edilen kafirlerin diinyadaki hayatlarinda kullanip tiikettikleri “biitiin zevkler”,
“tayyibdt” kelimesiyle ifade edilmektedir. Bu ayetlerde ise diinya hayatin1 ve diinyanin
zinet ve satafatini, diinya zevkini ve menfaatini isteyen kimselere bunlarin verilecegi
bildirilmekte ancak bu kisiler cehennemle tehdit edilmektedir. Buradan hareketle
denilebilir ki Ahkaf Saresi 20. ayetteki “fayyibdt” kelimesinden maksat, “diinya hayat1 ve

diinyanin zinet ve satafati, diinya zevki ve menfaati”dir.

Zikredilen ayet, yorum ve rivayetlerden hareketle denilebilir ki cehennemlik olan

kafirlerin kullanip tiikettikleri ve safa siirdiikleri “diinyadaki maddi ve manevi her tiirlii

533 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 298. Ayrica bkz: Buhari, Mezalim, 25.
534 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4352.

535 Bkz: Had 11/15-16.

536 Bkz: el-Isra 17/18.

537 Bkz: es-Sira 42/20.
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imkan, akla gelen biitiin zevk ve eglenceler” Ahkaf Sdresi 20. ayette “fayyibdt”

kelimesiyle bildirilmistir.

I11l. KUR’AN’DA TAYYIiB iLE ANLAM YAKINLIGI OLAN
KAVRAMLAR

A. HELAL

Sézliikte “mubah, cdiz ve serbest olmak; ruhsat vermek; Harem’den veya ihramdan
¢ikmak™ anlamlarindaki “helal”; Arapca (‘MA - % B TEN P Fe Yﬁﬁ - - Jag- dé)
kokiinden tiiremistir. Arap dilinde “h-I-1"” koki, tiirevleriyle birlikte degisik anlamlar ihtiva
eden genis bir kullanima sahiptir. Meseld bu kokten tiiremis olan “huldl”, “borcun 6deme
vakti gelmek, bir seye veya bir yere inmek veya bir yerde durmak™; “halil/halile”, “kari-
koca, komsu, ev arkadasi1”; “hall”, “bir problemi veya diigiimii ¢6zmek, eritmek”; “hille”,
“bir yere inmis olan topluluk™; “ihlil”, “herhangi bir bogumu (diigiimii) olmamasi
sebebiyle insanda idrarmn aktigi kanal”; “hulle” de “fistan ve aba” gibi anlamlara
gelmektedir. “Helal” karsiliginda “hill” kelimesi de kullanilmaktadir ve “helal”, “haram”in

71t anlamlisidir.>38

“Helal” kelimesiyle gesitli tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de elli yerde gegmektedir.>*®

RAgib el-Isfahani’nin bildirdigine gore “helal” ve tiirevleri Kur’an’da “¢dzmek” >
“inmek”,>! “mubah ve serbest olmak”,’** “ihramdan c¢ikmak”,>*® “ser’i bakimdan
yapilmas1 cadiz ve miibah goriilen fiilleri isleme konusunda hiir ve serbest olmak, serbest
birakilmak”,>** “bir meseleyi ¢dozme yol ve ydntemi”>® “zevce”®® gibi anlamlarda

kullanilmaktadir.®*

5% Cevheri, a.g.e., Il, 1256-1258; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 251-252; Ibn Manzir, a.g.e., 1ll, 295-304.
Ayrica bkz: Razi, a.g.e., V, 2.

539 Abdiilbaki, “h-I-1” md., a.g.e., s. 264-265.

540 Taha 20/27.

541 Bkz: er-Ra’d 13/31; Ibrahim 14/28. Semin el-Halebi’ye gore Taha Siresi 81. ayette de bu anlamda bir
kullanim s6z konusudur. Bu goriis igin bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., |, 515.

542 Bkz: el-Maide 5/88; en-Nahl 16/116; el-Hac 22/30; el-Ahzab 33/50.

543 Bkz: el-Maide 5/2.

54 Bkz: el-Beled 90/2.

545 Bkz: et-Tahrim 66/2.

546 Bkz: en-Nisa 4/23.

547 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 251-252. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 514-516; Fir(izabadi, a.g.e.,
11, 493-494.
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Ragib’in el-Miifreddt adli eserinde yer alan “helal” ve tiirevlerinin Kur’an-1
Kerim’deki kullanimiyla ilgili malumata yukarida yer verildi. Ne var ki zikri gecen eser
vb. kaynaklarda konuyla ilgili ayetlerin tamamina isaret edilmemektedir. Bunun i¢in bazi
tefsir kaynaklarmma basvurarak ilgili bazi ayetlerde “helal” ve tiirevlerinin tasidig

anlamlara isaret etmeyi gerekli gormekteyiz.

Miifessirlere gore “helal” ve tiirevleri kimi ayetlerde “mubah ve serbest olmak,
dinen yapilmas1 ciiz ve mubah goriilen seyler ve isler” anlaminda kullanilmaktadir. lgili

ayetlerin kimisi mealen soyledir:

“Kendilerine nelerin helal kilindigini sana soruyorlar. De ki: Biitiin temiz ve lezzetli
riziklar (tayyibdt) size helal kilmnugtir. (...) Bugiin size temiz ve lezzetli seyler (tayyibdt)
helal kilindi. ENl-i kitabin kestikleri ve diger yiyecekleri size helaldir. Sizin yiyecekleriniz

de onlara heldldir... >

“(Ey kocalar), orug tuttugunuz giinlerin gecelerinde, eslerinize yaklasmak size helal

kalindi... ™

“Faiz yiyenler tipki seytanin ¢arptigi kimsenin kalkisi gibi kalkarlar. Bu, onlarin
“Als veris de faiz gibidir.” demelerindendir. Halbuki Allah alis verisi miibah, faizi ise

haram kilmigtir... >

Miifessirlere gore “helal” ve tirevleri kimi ayetlerde ise “inmek (azébin
inmesi/indirilmesi/kaginilmaz olmas1)” anlaminda kullanilmistir. Ilgili kimi Ayetlerde
mealen soyle buyurulmaktadir:

“Artik riisvay edecek azabin kime gelip catacagini, ayrica dhiretteki daimi azabin
da kimin iizerine inecegini yakinda goriip 6grenirsiniz.”>
“...Verilen soziin iizerinden ¢ok uzun siire mi geg¢ti, yoksa Rabbinizin gazabinin

tepenize inmesini mi istiyorsunuz ki bana olan véadinizden caydiniz? ">

548 Bkz: el-Maide 5/4-5. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina rnek olarak bkz: Taberd, a.g.e., VIII, 99,
129; Zemahseri, a.g.e., Il, 197-200; Ibn Kesir, a.g.e., 111, 31-42.

549 Bkz: el-Bakara 2/187. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasma &rnek olarak bkz: Taberd, a.g.e., I,
229; Zemahseri, a.g.e., |, 385-386; Ibn Kesir, a.g.e, |, 510.

550 Bkz: el-Bakara 2/275. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasiimasina érnek olarak bkz: Taberd, a.g.e., V, 43-
44; Zemahseri, a.g.e., I, 506; Ibn Kesir, a.g.e., I, 709. Helal ve tiirevlerinin ayn1 anlamda kullanildig1
diger baz1 ayetler icin bkz: el-Bakara 2/228-229; Al-i Imran 3/93; el-Maide 5/87-88; el-A’raf 7/157; el-
Ahzab 33/52; et-Tahrim 66/1.

51 Bkz: Had 11/39. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasma érnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XII, 401.
Zemahsgeri’ye gore ayetteki ilgili kelime, “borcun vadesinin dolmasi, ddeme giiniiniin gelip ¢atmas1”
anlaminda kullanilmistir. Bu agiklama igin bkz: Zemahseri, a.g.e., 111, 198.
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“...Zelil ve rezil eden azabin diinyada kime gelecegini, dhirette ise devamli azabin

kimin basina inecegini yakinda ogrenirsiniz. >

Fatir Saresi 35. ayette de “indirmek, yerlestirmek, vermek (Allah’in, cennetlikleri
cennete yerlestirmesi, onlara cenneti vermesi)” anlami i¢in yine “h-l-1” kokiinden

tiiretilmis bir fiil kullanilmaktadir.>*

“Helal” ve “tayyib” kavramlari arasinda siki bir anlam iligkisi s6z konusudur.
Kur’an-1 Kerim’de bircok ayette®® bu iki kavram veya tiirevleri birlikte kullanilmustir.
Daha once de zikredildigi lizere, Mukatil b. Siileyman’a gore “fayyib” kelimesi “helal,
mii’'min ve giizel” olmak iizere {ic manada tefsir edilmektedir.>®® Ragib el-isfahani de:
“Tayyib kelimesinin asil anlami, duyularin ve nefsin lezzetli buldugu seydir. Dini anlamda
hos yiyecek (k! alahal)) ise, cdiz olan seyden ve caiz olan yerden almandir.” seklinde
aciklamada bulunmakta ve bu acgiklamasini bir¢cok ayetle delillendirmektedir. Ragib’in
zikrettigi ayetlerin birgogunda “helal” ve “tayyib” kavramlar1 veya tiirevleri birlikte
kullanilmistir.>®” Semin el-Halebi de aym aciklamalarda bulunmaktadir.>®® Buradan
hareketle denilebilir ki alimlerin agiklamalari ve ayetlerdeki “helal” ve “tayyib” veya
tirevleriyle ilgili kullanimlar, bu iki kavram arasindaki ortak anlama isaret etmektedir.
Mukatil b. Siileyman’in “tayyib e verdigi manalardan birinin “helal” olmasi ve Ragib’in,
“Dini anlamda hos yiyecek (swbll alakall) caiz olan seyden ve caiz olan yerden alinandir.”
seklindeki agiklamasi bunun en agik gostergesidir. Nitekim yukarida da ifade edildigi gibi
“helal” de sozliikte -baska anlamlarinin yaninda- “mubah, céaiz ve serbest olmak, ruhsat
vermek” anlamlarina gelmekte ve miifessirlerin zikrettigine gore Kur’an-1 Kerim’de

“mubah ve serbest olmak™ gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
B. TAHIR

“Tahir” kelimesi, Arapga’da (%Jhé-h k- )e-hg - b - x—h) kokiinden tiiremistir.

Sozliikte “temizlenmek, armmak” anlamina gelen “tuhr (u&d)” kelimesi, hayz (oaal) ve

552 Bkz: Taha 20/86. Ayrica kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVI, 132.

553 Bkz: ez-Ziimer 39/39-40. Ayrica kelimenin bu sekilde anlagilmasina drnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XX,
213-214.

54 Kelimenin bu sekilde anlasiimasina érnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XIX, 380; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 552.

555 e|-Bakara 2/168; en-Nisa 4/160; el-Maide 5/4-5, 87-88; el-A’raf 7/157; el-Enfal 8/69; en-Nahl 16/114.

5% Bkz: Mukatil b. Siileyméan, a.g.e., s. 127-128.

557 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527.

5% Bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., ll, 496. Ayrica bkz: Firizabadi, a.g.e., l11, 531.
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necaset (E\M‘éﬂ‘) kelimelerinin karsitidir ve ozellikle “hayizdan temizlenme” anlaminda
kullanilmaktadir. “Taharet (3_4&l)” de suyla temizlenmeyi ifade eden bir isim olup,
istinca ve vudl’ kelimeleriyle agiklanmaktadir. “Taharet” kelimesinin hem maddi hem de
manevl temizlige isaret ettigi sOylenmektedir. “Tahir”, “tdhira”, “tah0r”, “tathir
(temizlemek)”, “mutahhir (temizleyici madde)” ve “tatahhur (temizlenmek)”;
“tuhr/taharet” kokiinden tiiretilmis kelimelerdir. Adet kani kesilip temizligi gordiigiinde

yikanan; hayiz, necéaset ve ayiplardan arinan kadina “tahir” veya “tahira” denilmekte, yine

A

temiz ve arinmig erkekler i¢in de “tahir” kelimesi kullanilmaktadir. “Tahtr” kelimesi de

temiz ve temizleyici anlamlarini igermekte ve “su” igin isim olarak kullanilmaktadir.>®

A

Sibeveyhi’den aktarildigina gore “fe’al” veznindeki “tahtr” kelimesi bazen mastar olur,

NI

“temizlenmek” anlaminda kullanilir, bazen de tipki “fat(ir” kelimesinin, kahvalti yapilan
seye isim olmasi gibi sadece isim olarak kullanilir. “Veclr” (bogaza dokiilen ilag) kelimesi
de buna Ornek olarak gosterilebilir. Bu kelime bazen de “rastl” (el¢i, peygamber) vb.

sifatlar gibi sifat olarak kullanilir.%%°

Kur’an-1 Kerim’de “tuhr (taharet)” kokiinden tireyen otuz bir kelimeyle

karsilasmaktay1z.%®! Mukatil b. Siileyman’a gore “tuhr (taharet)” kokiinden tiiremis olan

“tahtir” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “yikanmak, gusletmek”,>®? “istinca”,*®® “ciiniipliik ve

hadesten temizlenmek”, %% “escinsellikten uzak olmak”,%%® “hayiz ve biitlin pisliklerden

9 566 ¢
k”,

temizlenme giinahlardan armip temizlenmek”,%®’ “sirkten arinmak”,%®® “kalbin

siipheden armdirilmasi”,>®® “giinah ve fuhsiyattan arinmak’®’® ve “helal”®"* gibi on degisik

anlamda kullanilmaktadir.®’? Ibnii’l-Cevzi de Mukatil b. Siileyman’mn zikrettigi bu

anlamlara “hayiz kaninin kesilmesi”,®"® “putlardan armmak™®’* ve “kisaltmak (elbisenin

559 Bkz: Cevheri, a.g.e., I, 591; ibn Manzir, a.g.e., VIII, 210-212.

560 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., 525-526.

561 Bkz: Abdiilbaki, “t-h-r” md., a.g.e., s. 527.

562 Bkz: el-Bakara 2/222; el-Maide 5/6.

563 Bkz: et-Tevbe 9/108.

564 Bkz: el- Enfal 8/11; el-Furkan 25/48.

565 Bkz: el-A’raf 7/82; en-Neml 27/56.

566 Bkz: el-Bakara 2/25; Al-i imran 3/15; en-Nisa 4/57.

567 Bkz: et-Tevbe 9/103; el-Vakr’a 56/79; el-Miicadile 58/12.

568 Bkz: el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26; Abese 80/14; el-Beyyine 98/2.

569 Bkz: el-Bakara 2/232; el-Ahzab 33/53.

570 Bkz: Al-i imréan 3/42; el-Ahzab 33/33.

571 Bkz: Had 11/78.

572 Mukatil b. Siileyman, Ebii’l-Hasan Mukatil b. Siileyman b. Begir, el-Viiciih ve’n-Neziir fi’l-Kur’ani’l-
Azim, 1. baski, tahkik: Hatim Salih ed- Damin, Merkezu Cum’ati’l-Macid, Bagdat, 1427/2006, s. 69-71.

573 Bkz: el-Bakara 2/222.
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9575

kisaltilmasi) gibi manalar1 da ekleyerek “tuhr (taharet)” kokiinden tiireyen kelimelerin

Kur’an-1 Kerim’de on ii¢ degisik anlamda kullanildigimni ileri siirmektedir.>"

Ragib el-Isfahani’ye gore de “tahir” kelimesi, “tuhr (taharet)” kokiinden tiiremistir.
Taharet (temizlik), cismin ve nefsin tahareti olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir. Ayetlerin

cogu da bu iki taharet anlamina hamledilmistir. Mesela; “su veya onun yerini tutacak bir

99 577
)

sey kullanmak suretiyle ciiniipliikten arinmak “kadinlarin  hayizdan kesilip

gusletmesi”,®’® “giinahlar1 terk edip iyilik yapmak”,®® “nefsi armndirmak”% “inkar
edenlerin i¢inden ¢ikarilip onlarmn yaptiklarini yapmaktan uzak tutulmak”,*®! “diinyanin kir

99582

ve pisliklerinden veya kotii huylardan arimig esler”>*“ ve “Kabe’nin, putlarin pisliginden

95583

temizlenmesi gibi anlamlar1 ifade etmek iizere “tuhr (taharet)” kokiinden tiiretilmis

kelimeler kullanilmaktadir.>®*

“Tahir” (tuhr/taharet) ve “tayyib”, kimi ayetlerde, ayn1 anlami ifade etmek {izere
kullanilan iki kavramdir. Meseld “tayyib” kavramm bazi ayetlerde®®® “helal” anlaminda
kullanilmistir %% Yine Kur’an-1 Kerim’de “helal” anlamina isaret edilmek iizere “...Lit: Ey

halkim! dedi, iste kizlarim! Onlar sizin icin nikah akdi ile, daha temiz, saibeden daha

/58 588

uzaktir... 8" mealindeki ayette “tuhr (taharet)” kokiinden tiireyen bir kelime secilmistir.

Ayetlerdeki bu kullanimlar, “tahir” ve “tayyib” kavramlarinin yiiklendigi ortak anlama

isaret etmektedir ki bu da “helal”dir.

C. HASEN

“Hasen”, Arapga’da (L"L’; - Cyung - {yad) kokiinden tiiremis bir kelimedir. “Hiisiin”

(CJ:-“;J‘), mastar olarak “gilizel olmak”, isim olarak da “giizellik; degerli, ragbet goren, hosa

574 Bkz: el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26.

575 Bkz: el-Miiddessir 74/4.

576 Bkz: Tbnii’l-Cevzi, a.g.e., . 419-422.

577 Bkz: el-Maide 5/6.

578 Bkz: el-Bakara 2/222.

579 Bkz: el-Bakara 2/222.

580 Bkz: et-Tevhe 9/108.

581 Bkz: Al-i imran 3/42, 55. Ayrica bkz: el-Bakara 2/232; el-Ahzab 33/33, 53; el-Vakia 56/79.

582 Bkz: en-Nisa 4/57.

583 Bkz: el-Bakara 2/125; el-Hac 22/26.

584 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 525-526. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., |1, 482-485; Fir(izabadi,
a.g.e., 111, 528-530.

585 en-Nisa 4/2-3; el-Maide 5/6, 100. ibnii’l-Cevzi’ye gore “tayyib” ve tiirevleri Bakara 172. ve A’raf 32.
ayetlerde de “helal” anlaminda kullanilmistir. Bkz: ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 418.

586 Bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127.

587 Bkz: Had 11/78.

588 Bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Neziir, s. 69-71; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 421.
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giden ve arzu edilen her tiir sey” anlaminda kullanilmaktadir. “Hiistin”, “girkin olmak,
¢irkinlik” anlamindaki “kubuh (c-i\il\)” kelimesinin karsitidir. “Hasen” (giizel, yakisikli,
hos, latif, zarif; iyi, makbul; miikkemmel, kusursuz), “el-hasene” (iyilik, hayir, iyi amel),
“el-hasin” (kamer, ay), “tahsin” (siislemek, giizellestirmek), “el-mehasin” (giizellikler,
bedenin glizel yerleri), “el-hiisna” (daha giizel; iyi sonug), “el-ihsan” (giizel davranis, iyilik

yapmak, hayir islemek); “hiisiin” (¢»=a) kékiinden tiiretilmis kimi kelimelerdir.58

Ragib el-Isfahani “hiisiin” kelimesinin her hosa giden, arzu edilen seyi ifade ettigini
bildirmekte; bunlarin da akil tarafindan giizel goriilen seyler, arzu bakimindan giizel
goriilen seyler ve duygu bakimindan giizel goriilen seyler seklinde siniflandirilabilecegini
ileri siirmektedir. Ragib, “hasene” (4dwa) kelimesiyle ilgili olarak, “Hasene, insanin cani,
bedeni ve sartlar1 igin elde ettigi biitiin sevindirici nimetlere denir.” seklinde agiklamada
bulunmakta, “hasen” (&a), “hasene” (4isa) ve “hiisna” (giiai) kelimeleri arasindaki
farka dikkat ¢ekmektedir. Ona goére “hasen”, hem sahislar hem de olaylar i¢in kullanilir.
“Hasene” de bir vasif olarak kullanildiginda bdyledir. Bir isim olarak geldiginde ise
olaylarda kullanilmasi daha yaygindir. “Hiisna” ise sadece olaylar i¢in kullanilir, sahislar
icin kullanilmaz. “Hasen”, genel kullanimu itibariyle daha ¢ok, gozlere hos goriinen seyler
icin kullanilmaktadir. Kur’an’da gegen “hasen” kelimesi ¢ogu zaman, basiret yoniinden
glizel goriinen seyler igin kullanilir. Ragib, “ihsan” kelimesinin kullanimiyla ilgili olarak
ise sunlar1 sdylemektedir: “Thsan iki sekilde kullanilmaktadir. Birincisi, bagkasina iyilik
yapmak; ikincisi ise, Kisinin iginde mevcut olan iyiliktir. Bu da, giizel bir ilim 6grenmek ve

giizel bir amel yapmak gibi seylerdir.””>%

“Hiistin (hiisn)” kokiinden tiireyen kelimeler Kur’an-1 Kerim’de isim ve fiil olarak
yiiz doksan dort yerde ge¢mekte ve bunlarin biiyilk c¢ogunlugu isim olarak
kullanilmaktadir.®® Mukatil b. Siileyman; “hiisiin (hiisn)” kokiinden tiireyen “hasene”
kelimesinin “zafer ve ganimet”,>*? “tevhid”,>*® “yagmur ve bol mahsul”,>** “akibet% ve

9596

“afv ve giizel s6z°*° gibi bes manada tefsir edilebilecegini ileri siirmektedir. Yine ona gore

589 Bkz: Cevheri, a.g.e., |1, 1543-1544; ibn Manzir, a.g.e., I11, 177-181.

590 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 235-237.

%1 Abdiilbaki, “h-s-n” md., a.g.e., s. 248-251.

592 Bkz: Al-i imréan 3/120; en-Nisa 4/78; et-Tevbe 9/50.

%93 Bkz: en-Neml 27/89. Ayrica bkz: el-En’am 6/160; el-Kasas 28/84.

5%4 Bkz: el-A’raf 7/95, 131, 168.

5% Bkz: er-Ra’d 13/6.

5% Bkz: er-Ra’d 13/22; el-Mii’mintin 23/96; el-Kasas 28/54; el-Fussilet 41/34.
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“hiisiin (hiisn)” kokiiniin baska bir tiirevi olan “el-hiisnd” kelimesi de “cennet”,>®’

99598 99599

“ogullar”®® ve “hayr>® gibi ii¢ anlamda agiklanmaktadir.®%

[bnii’l-Cevzi ise “hasene” kelimesinin alt1 degisik anlamda agiklanabilecegini
soylemektedir. O; Mukatil’in, Ra’d Siresi 6. ayetteki ilgili kelimeyi “akibet” seklinde
aciklamasina karsin, “afiyet” anlamini tercih etmekte ve Mukatil’in verdigi anlamlara “her
tiirlii hayr1 islemek”®®! seklindeki bir anlami da ilave etmektedir. Ibnii’l-Cevzi’ye gore “el-

hiisna” kelimesi ise Kur’an-1 Kerim’de yine “cennet”,%%? “ogullar”,®® “hayr”,®% “halef,

605
1,9’ 13

sonraki nesi yiicelik, ululuk®® ve “hiirmet, saygi, kibarlik”®"” gibi alt1 anlamda

608

kullanilmaktadir.5%® fbnii’l-Cevzi, “hiisiin (hiisn)” kokiiniin baska bir tiirevi olan “hasen”

kelimesinin de Kur’an-1 Kerim’de “karsilig1, sevabi ahirette verilmesi beklenen sey”®® ve
“el-hakk (gercek, hak, dogru, sahih)”%%° gibi iki anlamda kullanildigini sdylemektedir.®!

Ragib el-Isfahani’nin el-Miifieddt adli eserinde de “hiisiin (hiisn)” ve tiirevlerinin
Kur’an-1 Kerim’de hangi anlamlarda kullanildigr konusunda agiklamalar yapilmaktadir.

Ona gore “hiisiin (hiisn)” kokiinden tiireyen kelimeler kimi ayetlerde “bolluk, genislik,

55 612 < 9 613 <

zafer”, sevap”, siipheden uzak olan »615

99614 ve 13

giizel s6z”°* gibi kimi manalara isarette

bulunulmak iizere kullanilmaktadir.5

“Tayyib” ile “hiistin (hiisn)” kokiinden tiiretilmis olan “hasen” arasinda anlam

iliskisi s6z konusu olmaktadir. Nitekim Mukatil b. Siileyman ve Ibnii’l-Cevzi’ye gore

597 Bkz: Yinus 10/26; en-Necm 53/31; er-Rahman 55/60.

5% Bkz: en-Nahl 16/62.

59 Bkz: et-Tevbe 9/107. Ayrica bkz: en-Nisi 4/62.

600 Bkz: Mukatil b. Siileyméan, el-Esbah ve’n-Nezdir, s. 108-111.

601 Bkz: el-En’am 6/160.

602 Bkz: Y{inus 10/26; el-Enbiya 21/101; en-Necm 53/31.

603 Bkz: en-Nahl 16/62.

604 Bkz: et-Tevbe 9/107.

605 Bkz: el-Leyl 92/5-6.

606 Bkz: el-A’raf 7/180.

807 Bkz: el-Ankebat 29/8; el-Ahkaf 46/15.

608 Bkz: ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 257-260.

609 Bkz: el-Bakara 2/245; el-Hadid 57/11; et-Tegabtin 64/17.

610 Bkz: el-Bakara 2/83; Taha 20/86.

611 Bkz: Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., s. 235-236.

612 Bkz: en-Nisa 4/78.

613 Bkz: en-Nisa 4/79.

614 Bkz: ez-Ziimer 39/18.

615 Bkz: el-Bakara 2/83.

616 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 235-237. “Hiisiin (hiisn)” ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimiyla ilgili olarak ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 472-476; FirGzabadi, a.g.e., I1, 464-467.
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“tayyib” ve tiirevleri kimi ayetlerde “giizel (giizel s6z)” anlaminda kullanilmustir.®*’ Ilgili
ayetlerin birinde mealen soyle buyurulmaktadir: “Kim izzet istiyorsa bilsin ki izzet
tamamuyla Allah’indir. Giizel ve temiz sézler O’na yiikselir. Giizel ve makbul isi de Allah

yiikseltir... "8

Yine yukarida da zikri gegtigi iizere Mukatil b. Siileyman, Ragib el-isfahani ve
Ibnii’l-Cevzi’ye gore “hiisiin (hiisn)” ve tiirevleri de baz1 ayetlerde “giizel s6z” anlaminda
kullamilmustir. {lgili Ayetlerin birinde mealen sdyle buyurulmaktadir: “Iste onlar,
gosterdikleri sabir ve sebattan dolayt ¢ifte miikdfat alirlar. Onlar kotiiliige (kotii, ¢irkin
soze) iyilikle (giizel soz ile) mukabele eder ve kendilerine nasip ettigimiz mallardan, Allah

yolunda harcarlar.

“Hiistin (hiisn)” ve tiirevleri -gerek sozliik anlamlar1 gerekse de Kur’an-1
Kerim’deki kimi kullanimlariyla- “fayyib” kavramiyla anlam bakimindan kimi noktalarda
kesismektedirler. ilgili kavramlarin Kur’an-1 Kerim’deki ortak kullanimlarina yukarida
isaret edildi. “Hiistin (hiisn)” ve tiirevlerinin sozliik anlamlarina da yukar1 da genisce yer
verildi. Ancak burada sadece Ragib el-isfahani’nin hem “hiisiin (hiisn)” hem de “tayyib”
ile ilgili verdigi sozliik anlama isaret ederek meseleyi sonuca baglamak istemekteyiz.
Ragib, yukarida da isaret edildigi gibi, “hiisiin (hiisn)” kelimesini “her hosa giden, arzu
edilen ve ragbet goren sey” diye; “tayyib” kelimesini de “duyularin ve nefsin lezzetli
buldugu/hosuna giden sey” seklinde agiklamaktadir.?% Ragib’in zikrettikleri ve konuyla
ilgili daha 6nce zikredilen biitiin agiklama, yorum ve gorisler; “hiisiin (hiisn)” kokii ile

“tayyib” arasindaki ortak anlama agikca isaret etmektedir.

D. ZEKi

“Zeki” kelimesi, sozliikte “biiyiime, artma, aritma, 1slah etme, temizlik; bereket ve
ovgil” anlamlarina gelen, (bg,) -85~ 983 - &) kokiinden tiiremistir. “Zekat” (dogruluk,
temizlik, saflik, arinmislik), “tezkiye” (aritma, arindirma), “tezekkin/tezekkiyen” (tasadduk
etmek) ve “zekiyye” (saf, ar1, bozulmamis) gibi kelimeler ayn1 kokiin tiirevleridir.®?! Ragib

el-isfahani’ye goére “zekat” kelimesinin asil anlami, Yiice Allah’in bereketinden

617 Bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 128; Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 419.

618 Bkz: el-Fatir 35/10. Ayrica bkz: ibrahim 14/24.

619 Bkz: el-Kasas 28/54. Ayrica bkz: el-Bakara 2/83; er-Ra’d 13/22; el-Mii’minfin 23/96; el-Fussilet 41/34.
620 “Tayyib” kavramina iliskin agiklamalar i¢in bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527-528.

621 Bkz: Ibn Manzir, a.g.e., VI, 64-65.
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kaynaklanan artistir ki bu hem diinya hem de ahiretle ilgili islerde s6z konusu olmaktadir.
Mesela ekinde bir artis ve bereket meydana geldigi zaman (ﬁ}é &JJS‘ \sJ) denir. Insanlarin,
Yiice Allah’in hakkindan fakirlere verdikleri malin adi olan “zekat” da bu anlamdan
gelmektedir. Zekata bu ismin verilmesi, ondan dolayr umulan bereketten veya nefsin
arindirilmasindan, yani nefsin hayir ve bereketlerle olgunlasmasindan dolayidir. Ya da her
ikisinden dolay1r bu ismi almistir. Ciinkii s6z konusu olan bu her iki hayir da zekatta

vardir.%%2

Kur’an-1 Kerim’de “z-k-v” kokiiniin tiirevleriyle altmis yerde karsilasmaktayiz.6?
Bu kokten tiliretilmis kelimeler Kur’an’da degisik anlamlara isaret edilmek iizere
kullanilmaktadir. Mesela Ragib el-Isfahani, Semin el-Halebi ve Firtizabadi’ye gore Kehf
Stresi 19. ayetteki “ezka” kelimesi “akibeti kotii olmayan helal yiyecek” anlaminda

kullanilmigtir.524

Ragib el-Isfahani, “z-k-v” kokiiniin tiirevleriyle ilgili agiklamalarda bulunurken bu
kokiin sdzliik anlami, Islam’m bes sartindan biri olan “zekat” ve “nefsin arindirilmasi”
olgular1 arasinda siki bir anlam iliskisinin varligina isarette bulunmaktadir. Yukarida,
Ragib’n, “zekat” kelimesinin sozliik anlamiyla dini anlamdaki “zekat” arasinda kurdugu
anlam iliskisine isarette bulunulmustu. Bu sebeple burada “zekat” ile “nefsin arindirilmasi”

olgular arasindaki iligkiye ayetlerdeki kullanimlar dogrultusunda dikkat ¢ekilecektir.

Ragib el-Isfahani ve Firlizabadi; Yiice Allah’in, Bakara Stresi 43. ayette zekati
namazla birlikte zikrettigini hatirlatmakta ve ayetle ilgili su degerlendirmede
bulunmaktadirlar: “Insan, nefis tezkiyesi ve temizligiyle diinyada &viilmeye deger
nitelikleri ve ahirette de ecir ve miikafati hak edecek duruma gelir. Bu da insanin, kendisini
arindiracak seyleri yapmay1 amag edinmesiyle olur.”®%® Bu degerlendirmeden hareketle
denilebilir ki zikri gegen ayetteki zekat kelimesi, “nefsin arinmasini saglayan vesile
(ibadet)” anlaminda kullanilmistir. Nitekim Ragib’in da dedigi gibi “z-k-v” kokiiniin
tirevleri bagka birgok ayette de “aritma, arindirma (tezkiye)” anlamina delalet etmektedir.
Ancak -ayetlerde- armndirma eylemi bazen insana, bazen Allah’a, bazen peygambere ve

bazen de arinmanin aleti olan ibadete nispet edilmektedir. Mesela Sems Stresi 9. ve A’la

622 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 380-381. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., II, 161; Firtizabadi, a.g.e., 1l,
132.

623 Abdiilbaki, “z-k-v” md., a.g.e., s. 406-407.

624 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 380-381; Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 161; Firazabadi, a.g.e., 111, 132.

65 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 381; Firtizabadi, a.g.e., I, 132.
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Stresi 14. ayette insanin kendi nefsini arindirmasindan; Nisa Siresi 49. ayette Allah’in,
diledigini arindirmasindan; Bakara Stresi 151. ve Tevbe Stresi 103. ayetlerde
peygamberin, gonderildigi toplumu arindirmasindan ve de Meryem Sdresi 13. ayette
arinmanin aleti olan ibadetten bahsedilirken “z-k-v” kokiinden tiretilmis kelimeler tercih
edilmistir. Yine Meryem Sdresi 19. ayette, Hz. Meryem, “arindirilmis, tertemiz bir erkek

cocuk (Hz. Isa)” ile miijdelenirken “zeki (4S3)” kelimesinin “gulam (W&)” kelimesine
sifat olarak getirildigi bir terkip kullanilmistir.52°

Firdzabadi’nin bildirdigine gore ise “z-k-v”” kokiiniin tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de
“maslahata uygun”,%?’ “helal”,%?® “letafet ve giizellik”,%?°® “dogruluk, iffetlilik ve

sayginlik”,%% “niibiivvet ve risalet”,®®! “dua ve ibadet”,%®? “fuhsiyattan sakinmak” ®3

99 634 «c
k”,

“gorev ve vazifeye ihtimam gdsterme iman ve ma’rifet”,®® “tevhid ve sehadet” %%

299 637 <c 9639

“sena ve 6vgii”,®%’ “saflik, temizlik”,%%® «

ilahlik iddiasindan pigsmanlik duymak™®> ve “dini

25640 641

anlamdaki zekatin edasi anlamlarinda kullanilmaktadir.

<

“Tayyib” ve tirevleri ile “z-k-v” kokiiniin tirevleri anlam bakimindan bazi
noktalarda kesigmektedir. Mesela Mukatil b. Siileyman’a gore “tayyib” kavrami Kur’an-1
Kerim’de “helal, mii’min ve giizel” anlamlarinda kullanilmaktadir.?*? Yukarida da
zikredildigi gibi “z-k-v”” kokiiniin tiirevleri de “helal, letafet ve giizellik, iman ve ma’rifet”
gibi anlamlara delalet etmektedir. Yine bahsedildigi tizere bu kokiin tiirevleri kimi
ayetlerde “tevhid ve sehadet” anlaminda kullanilmaktadir ki Mukatil b. Siileyman’a gore

Ibrahim Stiresi 24. ve Fatir Stiresi 10. ayetlerde gecen “kelime-i tayyibe” ifadesi de “giizel

6

R

6 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 380-381. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., Il, 161-163; Firizabadi, a.g.e.,
111, 132-133.

627 en-Nar 24/28.

628 g|-Kehf 18/19.

629 g|-Kehf 18/74.

630 e]-Kehf 18/81.

631 Meryem 19/19.

632 Meryem 19/31.

633 an-Nir 24/21.

634 el-Fatir 35/18.

635 g|-Fussilet 41/7.

636 Abese 80/7.

837 en-Necm 53/32.

638 es-Sems 91/9.

639 en-Naziat 79/18.

640 el-Bakara 2/43; el-Beyyine 98/5.

641 Firtzabadi, a.g.e., Ill, 132-135.

642 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127-128.
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29

s6z” anlamina gelmekte ve bununla da ‘“kelime-i tevhid” kastedilmektedir.®*® Birgok
miifessir de bu ydnde goriis bildirmektedir.** Son bir &rnek olarak; yukarida da gectigi
gibi, Meryem Siresi 31. ayette gegen “zekat” kelimesi “dua ve ibadet” anlaminda
kullanilmistir. Semin el-Halebi’ye gore ise ayetteki ilgili kelime “salih amel” anlamina

645 «

isaret etmektedir. Tayyib” kavramma gelince; Ragib el-isfahani’ye gore bu kavram da

176 anlaminda kullanilmistir ki ayetlerdeki bu kullanimlar,

Nisa Sdiresi 2. ayette “salih ame
“tayyib” ve tiirevleriyle “z-k-v” kokiiniin tiirevleri arasindaki ortak anlama isaret

etmektedir.

E. CEYYID

“Ceyyid” kelimesi, sozlikte “iyi ve giizel olmak, iyilesmek ve giizellesmek”
anlamina gelen (533> - 382 - 3533 - Aa) kokiinden tiiremekte ve “iyi, tam, eksiksiz;
miilkemmel, muhtesem ve olaganiisti” gibi anlamlar1 i¢ermektedir. “Cad” (comertlik),
“cevd” (bol, saganak yagmur), “cevad” (comert), “cevad/ciyad/ecyad” (yaris ati, yarisci;
sivari at1, savas at1) ve “tecvid” (giizellestirmek, iyilestirmek, islah etmek) gibi Kimi

kelimeler de ayn1 kokiin tiirevlerindendir.®*’

Ragib el-Isfahani’ye gore “ciid” (493) kelimesi, mal olsun ilim olsun elinde bulunan
az seyin tamamini harcamayi ifade etmektedir. Bunun igin (J$> JAJ) ifadesi “comert
adam” anlamini tasimakta; kosmada var giiciinii kullanmasindan dolay1 “asil, soylu at” igin
de (zbé u-uﬁ) ifadesi kullanilmaktadir. Yine Ragib’in bildirdigine gére ¢ok yagan yagmura
“cevd” (453) ad1 verilmekte, Yiice Allah da yarattiklarina kars1 ¢cok comert olusu sebebiyle

“cevvad” (4133) diye nitelendirilmektedir.58

Kur’an-1 Kerim’de, “c-v-d” kokiiniin tiirevleriyle iki yerde karsilasmaktayiz.®

Mesela bu kokiin bir tiirevinin kullanildigi Hd Stresi 44. yette sdyle buyurulmaktadir:

643 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 128.

644 Mesela bkz: Taberi, a.g.e., XIII, 635; Zemahseri, a.g.e., lll, 377-378; Razi, a.g.e., XIX, 122; Kurtubi,
a.g.e., X1V, 329; Bursevi, a.g.e., VII, 324.

645 Bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 163.

646 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

647 Bkz: Cevheri, a.g.e., |, 396-397; ibn Manzir, a.g.e., 11, 411-413.

648 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 210-211. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., 1, 411-412.

849 Abdiilbaki, “c-v-d” md., a.g.e., s. 228.
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“Kdfirler bogulduktan sonra yerle goge: “Ey yer suyunu yut ve sen ey gok suyunu
tut!” diye emir buyuruldu. Su cekildi, is bitirildi ve gemi Cudi iizerinde yerlesti ve

“Kahrolsun o zalimler!” denildi.”

Ragib el-isfahani ve Semin el-Halebi’ye gore Ayette gecen “el-cidi” (C,s:tsé-“),

Musul ile Cizre arasinda bulunan bir dagin adidir ve bu ashinda (252)’a nispet edilmistir.®®

Kur’an-1 Kerim’de ‘“c-v-d” kokiiniin tiirevlerinden birinin kullanildig1 bir diger
ayette ise mealen sO0yle buyurulmaktadir: “Hani bir giin ikindi vakti ona, durdugunda

sakin, kostugu zaman ise siiratli safkan kosu atlar gésterilmisti.®!

Yukarida da zikredildigi iizere Ragib el-Isfahani’ye gore (3\34 u»wﬁ) ifadesi, “asil,
soylu at” anlamini ifade etmek tizere kullanilmaktadir ki ayette gegcen “el-ciyad” (élé%j\)
kelimesi de “cevad” (2\$2) kelimesinin ¢oguludur. Buna gore “c-v-d” kokiiniin bir tiirevi
olan “el-ciyad” kelimesi, zikri gecen ayette “asil ve soylu atlar” anlaminda

kullanilmaktadir.5%2

Razi’nin bildirdigine gore de ilgili ayetteki () &ldlall) ifadesiyle “atlar”
kastedilmektedir ki bunlar “es-sdfinat” ve “el-ciyad” sifatlariyla tavsif edilmektedir.
Atlarin bu sifatlarla nitelendirilmis olmasi onlarin miikkemmel ve kaliteli olusuna delalet
etmektedir.%®® Buna gore ayetteki “el-ciyad” kelimesi “miikemmel, kusursuz ve Kkaliteli

atlar”a isaret etmek i¢in kullanilmistir.

“Tayyib” ve tiirevleriyle “c-v-d” kokiiniin kimi tiirevleri anlam bakimindan bazi
noktalarda kesismektedir. Mesela kimi miifessirlere gére Bakara Siresi 267. ayette gecen
“tayyibdt” kelimesi, “degerli, iyi ve kaliteli mal” anlaminda kullanilmistir.** Yukarida da
belirtildigi gibi “asil, soylu, miikkemmel ve kaliteli atlar” anlami i¢in de Sad Saresi 31.
ayette, “c-v-d” kokiiniin tiirevi olan “el-ciyad” kelimesi kullanilmigtir. Buradan hareketle
diyebiliriz ki “fayyibat” ve “el-ciyad” kelimeleri, ilgili ayetlerde bir mal ve varliktaki
kaliteye isaret etmek iizere kullanilmistir. Bu da “fayyib” kelimesinin kimi tiirevleriyle “c-

v-d” kokiinden miistak kimi kelimeler arasindaki ortak anlama igaret etmektedir.

65 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 210-211; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 411.

851 Bkz: Sad 38/31.

652 Bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 211.

653 Razi, a.g.e., XXVI, 204.

8% Zemahseri, a.g.e., I, 498; Razi, a.g.e., VII, 66-67; ibn Kesir, a.g.e., |, 697; Abduh-Riz4, a.g.e., lll, 71-72.
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F. LEZiz

Leziz kelimesi, sozliikte “hoslanma, haz ve zevk alma, lezzetli bulma” anlamindaki
“lezaz (lezaze)” ( BAIAT - 13t :35 -4 ) kokiiniin bir tiirevi olup; “lezzetli, tad1 yerinde; hos,
zevkli; giizel” anlamlarini ifade etmek igin kullanilmaktadir. “Lezzet” (tat, zevk, haz); “el-
lezz” (uyku); “melezz” (lezzet; zevk, haz; eglence; nese) ve “miitelezziz” (zevk, eglence
diiskiinii) kelimeleri de ayn1 kokiin tiirevlerindendir. Bilginlere gére “el-lezz” ve “el-leziz”
ifadeleri, sifat olma bakimindan aynidirlar.%®® “Lezzet” kelimesi de “el-lezz” ifadesinin
miennes formu olup, genellikle fizyolojik veya ruhi ihtiya¢ ve arzularin karsilanmast;
insanin ¢esitli melekelerinin kendi yetkinligine dogru ilerlemesiyle hissedilen zevki ve bir

tiir mutlulugu ifade etmek iizere kullanilmaktadir.®°®

Kur’an-1  Kerim’de “lezdz  (lezdze)” kokiiniin tirevleriyle 1ii¢ yerde

karsilasmaktayiz.%%" Tlgili Ayetler mealen soyledir:

“Naim cennetlerinde, karsilikli tahtlar iizerinde otururlar. Kaynagindan taze
doldurulmus, berrak mi berrak, icenlere pek hos gelen, icinde zararli ve sersemletici sey
olmayan, sarhos da etmeyen icecekler, dolu dolu kadehlerle etraflarinda fir dénen

hizmetciler tarafindan ikram edilir. "%%®

“...Hiilasa orada caminiz ne isterse, gozleriniz hangi manzaralardan hogslanirsa

hepsi var! Hem siz burada devamli kalacaksiniz. "%

“...0rada bozulmayan su irmaklari, tadi degigmeyen siit irmaklari, icerken lezzet

veren sarap iwrmaklari ve siizme bal rmaklart vardir... "

Miifessirler, Saffat Stiresi 46. ve Muhammed Stresi 15. ayetlerde gecen ve yukarida
verilen meallerde “icenlere pek hos gelen”, “icerken lezzet veren” seklinde ifade edilen
“lezzet” kelimesini, “igenlerin hoslandig1 ve lezzetli buldugu bir icki”;®%! “lezzetli, leziz,

tad1 yerinde, hos, zevkli ve giizel bir igecek; icildigi zaman akli gidermeyen, sersemletici

65 Cevheri, a.g.e., |, 475-476; Ibn Manzir, a.g.e., XII, 267-268.

656 Kutluer, ilhan, “Lezzet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), 1-XLIV, C. XXVII, Ankara, 2003, s. 170-
171.

857 Abdiilbaki, “1-z-z” md., a.g.e., s. 746.

658 Bkz: es-Saffat 37/43-47.

659 Bkz: ez-Zuhruf 43/71.

660 Bkz: Muhammed 47/15.

661 Bkz: Taberi, a.g.e., XIX, 532.
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olmayan ve bas agrisina da sebebiyet vermeyen halis/katisiksiz bir tat ve lezzet”;%?

99663

“igenlere lezzet veren, i¢enlerin hosuna giden sarap irmaklari ve “igenler i¢in lezzetin

29664

bizzat kendisi olan bir icki seklinde agiklamaktadirlar.

Razi’ye gore Yiice Allah ickiden (saraptan) bahsederken “33 (icenlere lezzet
veren) sifatini getirmistir. Clinkii lezzet sahislara gore degisir. Nice yiyecekler vardir ki
kimi ondan tat alirken, kimi ondan hoslanmaz. Iste bu cennet sarabinin herkesin hosuna
gidecegini belirtmek i¢in Yiice Allah, “6” (icenlere lezzet veren) kaydim kullanmistir. Bir
de diinyada sarabin tadi hos olmadigi i¢in ahiret sarabinin farkini gostermek iizere

zikredilen sifat getirilmistir. Yani cennet sarabinin tadi nahos degildir.5°

Zuhruf Siresi 71. ayette gecen ve yukarida verilen mealde “gozleriniz hangi
manzaralardan hoglamirsa” seklinde ifade edilen “telezzii’l-a’yiin” terkibiyle ilgili olarak

da miifessirler, “gdzlerin hoslanip zevk aldig1 seyler”;%%® “tadi ve kokusu hos, goriintiisii

giizel olan her sey”%® ve “giizel manzara gibi, gozlerin zevk aldigi/doyamadig1 her sey”’%%®
seklindeki benzer agiklamalarda bulunmaktadirlar. Ancak Kurtubi’nin belirttigine gore
Said b. Ciibeyr, zikri gecen ifadeyi “Allah’in cemalini seyretmek” seklinde
yorumlamustir.%%° Bu, miifessirlerin yaptig1 yorumlardan en dikkat cekici olandir. Ayrica
bu yorum, agiklamaya c¢alistigimiz “leziz” ve tiirevlerinin mahiyetini de en iyi sekilde

bildirir niteliktedir.

“Tayyib” kelimesiyle, “leziz” kelimesinin de tiiredigi kok olan “lezdz (lezaze)” ve
tiirevleri arasinda yakin bir anlam iliskisi bulunmaktadir. “Leziz” ve tiirevlerinin igerdigi
anlamlara yukarida isaret edildi. “Tayyib” kelimesini ise Ragib el-Isfahani, “duyularin ve
nefsin lezzetli buldugu sey” seklinde agiklamaktadir.”® Ragib’in bu agiklamastyla “lezaz
(lezaze)” kokiiniin tiirevleri hakkinda yukarida verilen bilgiler, anlam bakimindan
ortismektedir. Ancak “lezaz (lezaze)” kokiiniin tirevleri, Kur’an-1 Kerim’de gectigi

yerlerde uhrevi hazzi ifade etmektedir.

662 Bkz: Zemahseri, a.g.e., V, 209, 522.

663 Bkz: Taberi, a.g.e., XXI, 201.

664 Bkz: Razi, a.g.e., XXVI, 137.

665 Bkz: Razi, a.g.e., XXVIII, 55.

666 Bkz: Taberi, a.g.e., XX, 645; Zemahseri, a.g.e., V, 455.

%7 {bn Kesir, a.g.e., VII, 239.

668 Kurtubi, a.g.e., XVI, 114.

669 Kurtubi, a.g.e., XVI, 114. Ayrica bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., 1V, 785.
670 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.
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Ibnii’l1-Cevzi’ye gore “tayyib” ve tiirevleri; Maide Stiresi 87. ve Mii’'minfin Shresi
51. ayetlerde “temiz olan ve hosa giden her tiirlii sey” anlaminda kullanilmistir.®”* Taberi
ve Razi ise Maide Stresi 87. ayette gecen “tayyibat” kelimesini, “insanin arzuladigi ve
gonliiniin ¢ektigi zevk verici seyler” anlamina almislardir.? Yine Zemahseri, Razi ve
Elmalili’ya gore A’raf Siresi 32. ayette gecen “fayyibat” kelimesi ise “leziz ve istah gekici
olan her tiir yiyecek ve icecek” anlamina delalet etmektedir.”® Zemahseri, Razi ve Alfsi

AL

gibi miifessirlere gore Mii’mintin Siresi 51. ayette gegen “fayyibdt” kelimesi de “yiyecek
ve meyvelerden leziz ve hos olanlar” anlamini icermektedir.6”* Kurtubi ve Alasi de Bakara
Suresi 57. ayetteki “fayyibat” kelimesini, “lezaz (lezaze)” kokiiniin tiirevi olan ve “zevk
alinan, lezzetli, leziz ve tadi yerinde olan seyler” anlamini iceren “miistelizzat” ifadesiyle

aciklamaktadirlar.5”®

“Tayyib” ve tlirevlerinin kimi ayetlerdeki kullanimiyla ilgili yukarida zikredilen
yorum ve degerlendirmeler ve “leziz” kelimesinin de tiiredigi kok olan “lezaz (lezaze)”
kokiiniin tiirevlerinin ilgili ayetlerde yiiklendigi anlamlar karsilastirildiginda, “fayyib” ve

“leziz”in ortak anlamlar tasiyan iki kavram oldugu anlagilmaktadir.

G. SALIH

Sozliikte “dogru, isabetli, iyi ve yerinde olmak; iyi gitmek; uygun, miinasip, yararli,
uygulanilabilir ve kullanishh olmak; uyumlu olmak ve uyum saglamak™ anlamlarindaki
“salah (sulth)” (W sla - Wdla . é—‘mg - @aég - ¢la ) kokiinden tiireyen “salih” kelimesi
“yararli, dogru, iyi ve giizel olan, her tiirli bozukluk ve yanligliktan arinmig, erdemli ve
faziletli; uyumlu ve baris¢1” gibi anlamlar1 icermekte olup “fasid” (bozuk, ¢iiriik; kotii;
yanlig) ve “s@’ (girkin, kotii; zarar; felaket, sanssizlik)” kelimelerinin karsitidir. “Sulh”
(baris, insanlar arasindaki nefreti gidermek), “islah” (diizeltme; onarma, tamir etme; barist
saglama), “musalaha” (anlasma; baris; ittifak) ve “muslih” (islahgi, baris1 saglayan)

kelimeleri de “salah (sultih)” kokiiniin tiirevlerindendir.®®

671 Bkz: Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 418-419.

672 Bkz: Taberi, a.g.e., VIII, 606; Razi, a.g.e., XII, 74.

673 Bkz: Zemahseri, a.g.e., 11, 439; Razi, a.g.e., XIV, 67; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 2154,

674 Bkz: Zemahseri, a.g.e., IV, 234; Razi, a.g.e., XXIII, 105; Alisi, a.g.e., XV, 40.

675 Bkz: Kurtubi, a.g.e., I, 408; Aldsi, a.g.e., |, 264.

676 Bkz: Cevheri, a.g.e., I, 341; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 489-490; ibn Manzir, a.g.e., VII, 384-385; el-
Ciircani, Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Mu’cemu’t-Ta’rifat, tahkik: Muhammed Siddik el-
Mingavi, Daru’l-Fazile, Kahire, ty., s. 144.
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“Salih” kavramimin da tiiredigi kok olan “saldh (sultih)” ve tiirevleriyle Kur’an-1
Kerim’de yiiz seksen yerde karsilasmaktayiz.”” Mukatil b. Siileyman’a gére “salah
(sulih)” ve tiirevleri; “iman”,®’® “konumun iyiligi, Gstiinligi”,®’® “rifk (yumusaklik)”, 6%
“yaratilis itibariyle diizgiinliik (eksiksizlik, kusursuzluk)”,®8! “ihsan (iyilik, giizellik; iyi,
giizel is yapmak; giizel davranmak)”,%®? “itaat”®® ve “emaneti eda etmek (emanetle ilgili

hususlara ridyet etmek)”%®* gibi yedi anlamda tefsir edilmektedir.®8°

[bnii’1-Cevzi’ye gore ise “salah (sulih)” ve tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de on anlamda
kullanilmaktadir ki bu anlamlarin yedisi Mukatil b. Siileyman’in zikrettikleriyle aynidir.
Bu anlamlara yukarida isaret edildigi icin onlar1 burada tekrarlamaya gerek yoktur. ibnii’l-
Cevzi’nin bildirdigi diger {i¢ anlam ise “ana-babaya hiirmet etmek, onlara saygi gostermek

ve nazik davranmak”, 8

iyiligi emretmek, kotiiliikkten sakindirmak (emr-i bi’l-ma’rif,
nehy-i ani’l-miinker)”%®’ ve “niibiivvet”%® seklindedir.®® Yine Ibnii’l-Cevzi’nin belirttigine
gore kimileri yukarida zikredilen anlamlara “zekat: eda etmek”%® seklindeki bir anlami da

ilave etmektedirler.%°?

Ragib el-Isfahani ve Semin el-Halebi de “salah (suliih)” kelimesini kisaca “fesadin
z1dd1” diye tarif etmekte ve her iki kelimenin de genellikle insan fiilleri i¢in kullanildigini,
Kur’an-1 Kerim’de “saldh (sultih)’in bazen “fesad” bazen de ‘“seyyie” mukabilinde
gectigini ifade etmektedirler.%9

“Tayyib” ve “salih” kavramlar1 anlam bakimindan baz1 noktalarda

kesismektedirler. Mesela Mukatil b. Siilleyman’a gore “tayyib” kavramm kimi ayetlerde®®

677 Abdiilbaki, “s-1-h” md., a.g.e., s. 504-507.

678 Bkz: Yasuf 12/101; er-Ra’d 13/23; en-Nir 24/32; en-Neml 27/19.

679 Bkz: el-Bakara 2/130; Ydasuf 12/9; en-Nahl 16/122.

680 Bkz: el-A’raf 7/142; el-Kasas 28/27.

681 Bkz: el-A’raf 7/189.

682 Bkz: Had 11/88.

683 Bkz: el-Bakara 2/11, 82; en-Nisa 4/57, 122; el-A’raf 7/56; el-Ankebit 29/9.
684 Bkz: el-Kehf 18/82.

685 Bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezdir, s. 264-266.

68 Bkz: el-Isra 17/25.

687 Bkz: Had 11/117.

688 Bkz: Yasuf 12/101.

689 Bkz: ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 396-398.

6% Bkz: el-Miinafikn 63/10.

691 Bkz: Ibnii’l-Cevzi, a.g.e., s. 398.

692 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 489; Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 402.
693 Bkz: Al-i Imrén 3/179; el-A’raf 7/58; el-Enfal 8/37.
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“mii’min” anlaminda kullamlmistir.®** Bir¢ok miifessire gore de Al-i Imran Stresi 179.

ayette,®® A’raf Shresi 58. ayette®®® ve Enfal Siaresi 37. ayette®® “tayyib” kavrami

“mii’min” anlaminda kullanilmistir. Yukarida da ifade edildigi tizere Mukatil b. Siilleyman

ve Ibnii’l-Cevzi’ye gore “silih” kavraminin tiiredigi kok olan “salah (sulth)’in kimi
698

tirevleri de bazi ayetlerde iman” anlaminda kullanilmigtir. Bdylesine bir kullanim

“tayyib” ve “salih” kavramlar1 arasindaki ortak anlama delalet etmektedir.

Yine kimi miifessirler, Al-i Imran Stresi 38. ayette gecen “tayyibe” kelimesini
“salih, saliha” kelimeleriyle aciklamaktadir.®®® Miifessirlerin bu kelimeleri tercih etmis
olmast da hi¢ siiphesiz, “tayyib” ve “salih” kavramlar1 arasindaki anlam iliskisinden
kaynaklanmaktadir. Buradan hareketle denilebilir ki “zayyib” ve “salih”, aralarinda

kuvvetli anlam iliskisi bulunan iki kavramdir.

69 Bkz: Mukatil b. Siilleyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 128.

895 “Tayyib” kavrammmn ilgili Ayette tasidign anlam igin bkz: Taberi, a.g.e., VI, 262-263; Razi, a.g.e., IX,
114; Kurtubi, a.g.e., IV, 289; ibn Kesir, a.g.e., I, 173;

6% “Tayyib” kavramnin ilgili ayetteki anlam: igin bkz: Taberi, a.g.e., X, 256-258; Razi, a.g.e., XIV, 150;

Kurtubi, a.g.e., VII, 231; Bursevi, a.g.e., II1, 181; Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 111, 352-353.

“Tayyib” kavraminin ilgili ayette tagidig1 anlam igin bkz: Taberi, a.g.e., XI, 175; Zemahseri, a.g.e., Il,

579; Razi, a.g.e., XV, 166; Kurtubi, a.g.e., VII, 401; Bursevi, a.g.e., l1l, 344.

6% Bkz: Yasuf 12/101; er-Ra’d 13/23; en-Nir 24/32; en-Neml 27/19.

89 Kurtubi, a.g.e., 1V, 72; Ibn Kesir, a.g.e., II, 37. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., 11, 30.

697
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IKiINCi BOLUM

HABIS KAVRAMININ LUGAVI VE KUR’ANi TAHLILI



I. HABIS KAVRAMININ LUGAVi TAHLILI

A. SOZLUKTE HABIS VE TUREVLERI

“Habis” kelimesi, “kotiiliik, kotii olmak; serlilik, koti kisilikli ve serli olmak™ gibi
anlamlara gelen “hubs (habdset)” (‘3-'; - 35‘-‘3 - &“A:' - &) kokiinden tiiremis bir kelime
olup; “kotii, ¢irkin, kirli, pis, igreng, bozuk, bayagi; zararl, serli; kotii niyetli, sahtekar;
kot evlat; tadi kotii ve kokusu pis olan yiyecek; seytan; kafir; ser; kotii ahlak; ¢irkin fiil ve
bozuk is; haram; kotii ve ¢irkin s6z” anlamlarini ihtiva etmektedir. “Habis ”, “giizel, hos ve

temiz” gibi anlamlar tasiyan “tayyib” kelimesinin ziddidir.!

“Habis” kavramiyla ilgili yukarida zikredilen genel anlamdaki bilgilerden sonra,
burada “hubs (habadset)” kokiiniin diger tiirevlerine ve tasidiklar: anlamlara belli basliklar
altinda deginmeyi gerekli gormekteyiz. Nitekim boylesine bir yaklagim, “habis”

kelimesinin ihtiva ettigi en ince anlamlara niifuz etme imkani saglayacaktir.

Bu ¢ercevede Ezheri (v. 370/980) nin Tehzibii’l-Luga’s1, Cevheri’nin €s-Sthdh1 ve
fbn Manztr’un Lisdnu’l-Arab’1 gibi Kimi Klasik sozliiklere ve de ilgili bazi eserlere

baktigimizda “hubs (habaset)” ve tiirevleriyle ilgili olarak su bilgilerle karsilasmaktay1z:

a. Hubs (&;’5): Ibnii’l-A’rabi’ye gore Arapg¢a’da “hubs” kelimesinin asil anlamina
“kotli, sevimsiz, hos olmayan ve cirkin” gibi anlamlara gelen “el-mekrih (DJJQ‘)”
kelimesi deldlet etmektedir. Ancak bu kelime, soézle ilgili kullanilirsa “sévmek,
kiifretmek”, dinle ilgili kullanilirsa “kiifiir (kafirlik)”, yemek ile ilgili kullanilirsa “haram”,
icecek ile ilgili kullanilirsa “zararli” anlamlarini igerir. Eblibekir de bu kelimeyi agiklamak
icin “kiifiir (JE’SS\)” kelimesini kullanmaktadir.? Ebti Ubeyd ilgili kelimeyi “serr”,®> Semin

el-Halebi ve Firizabadi ise “zina (evlilik dis1 cinsel iliski)” ile aciklamaktadir.* Elmalili da

1 el-Ezheri, Ebi Manstir Muhammed b. Ahmed, Tehzibii’l-Luga, 1-XV, tahkik: Abdiisselim Serhén, ed-
Daru’l-Misriyye 1i’t-Te’lif ve’t-Terceme, Kahire, ty., VII, 337-342; Cevheri, a.g.e., I, 265; Ibn Manzir,
a.g.e., 1V, 9-12. Ayrica bkz: el-Firizabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kdb, el-Kamiisu’l-Muhit, 8.
baski, tahkik: Muhammed Na’im, Miiessesetii’r-Risale, Beyrit, 1426/2005, s. 168.

2 Bkz: Ibn Manzir, a.g.e., IV, 9-12.

3 Ezheri, a.g.e., VII, 337-342.

4 Bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., |, 559; Firtizabadi, el-Kamiisu’l-Mubhit, s. 168.
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“hubs” kelimesiyle ilgili olarak su aciklamada bulunmaktadir: “(Bu kelime) mastar ve
isim olur. Yani habdset ve habis (murdarlik, murdar) anlamlarinda kullanilir. Liigatte;
istikrah olunan seydir ki, mahsus ve makulden edmdir. (Yani hem maddi hem de manevi
seyler i¢in s6z konusudur.) Bindenaleyh, fi’l-i kabiha (¢irkin davranisa), kavl-i kazibe
(yalan soze), i’tikad-1 batila (batil, bozuk, gecersiz inanca) da samil olur. Fakat hades
(abdestsizlik) gibi hiikkmiye samil degildir. Bu itibarla necisten ehastir (daha hususidir)
¢linkii hubs ancak hakiki necise itlak olunur. Hubs, bilhassa zinaya da itlak olunur. Habis
kelimesinin ¢ogulu olarak “hubus” diye de telaffuz edilir. Habisin gogulu olarak miitalaa

edildiginde “hubs” diye de telaffuzu caizdir.”®

°z

b. Ahbese (&5a0): Bu kelime, “hubs (habdset)” kokiiniin “ifa’]” babma aktarilmis

formu olmakta ve “birine kotiliigii 6gretmek suretiyle onu bozmak, ifsad etmek; kotii

arkadaslar edinmek; arkadasi ve kendisi kotii olmak” gibi anlamlar tasimaktadir.®

c. Tehabese (¢5i3): Bu kelime, “hubs (habdset)” kokiiniin “tefa’ul” babima
karsilik gelen formu olmakta ve “kotii davranmak; baskasmna koétiiligi ogreterek onu

bozmak, ifsad etmek” gibi anlamlar ihtiva etmektedir.’

d. el-Habis (Cuh-“) Bu kelime, “hubs (habdset)” kokiiniin “ism-i f4’il” formuna
karsilik gelmekte ve “en adi, bozuk ve fasid seyler”i ifade etmektedir. Mesela ¢ok kotii bir
tat, oldukca ¢irkin bir renk ve son derece kotii fiill ve davramis igin bu kelime

kullanilmaktadir.®

e. Hibse (K;h;) “Haram; kotii ahlak; kole, esir; zina sonucu dogan cocuk”,®
“felaket, afet; tahribat, hasar, ziyan; ser, kotiiliik; ihanet, hiyanet; emanete hiyanet;
kandirma, aldatma; haram; kotii ahlak; yalan”'° anlamlarini ifade etmek iizere bu kelime

kullanilmaktadir. Semin el-Halebi, bu kelimeyi “zina” kelimesiyle agiklamaktadir.

Elmalili, Alfabetik islim Hukuku ve Fikih Istildhlart Kdmisu, 11, 343.

Cevheri, a.g.e., I, 265; Ibn Manzir, a.g.e., 1V, 9-12.

[bn Manzfr, a.g.e, 1V, 9-12.

Ezheri, a.g.e., VII, 338; ibn Manzir, a.g.e., IV, 9-12.

Cevheri, a.g.e., I, 265; Ibn Manzir, a.g.e., 1V, 9-12. Ayrica bkz: ez-Zemahseri, Eb(’l-Kasim Carullah

Mahmid b. Omer b. Ahmed, Esasii’l-Belaga, I-II, 1. baski, tahkik: Muhammed Basil Uyinii’s-Sid,

Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrat, 1419/1998, 1, 228.

10 g]-Fetteni, Cemaleddin Muhammed Tahir b. Ali el-Hindi, Mecma’u Bihari’l-Envar fi Garaibi’t-Tenzil
ve Letaifi’l-Ahbar, 3. baski, Mektebetii Dari’l-Eyman, Medine, 1415/1994, 11, 8.

11 Semin el-Halebi, a.g.e., I, 559.
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f. Habes (&sa): “Kir, pas, kendisinde hi¢bir fayda bulunmayan sey” anlaminda

kullanilan bir kelimedir. Bu kelime ile demir vb. seylerin pas1 ifade edilmektedir.*?

g. Hubesii (&3), Habasi (‘;'1-:‘5): Bu kelimeler, “habis” kelimesiyle ayni1 anlamda
olup; kadin ve erkekler icin “G . &3 4 (Ey kétil, serli, hain ve zararli kisi!)” seklinde

nida amacl kullanilmaktadir. Birinci kelime erkekler ikincisi ise kadmlar i¢indir.*3

h. Habese (&3), Hibas (&43), Hubesa (sU33), Hubiis (&53), Hubus (¢:3),
Habais (&543): Bu kelimeler, “hubs (habdset) kokiinden tiiremis olmakta ve ¢ogul anlam
ifade etmektedirler. Ebl Zeyd’e gore “hubiis” kelimesi, “habis”’in ¢oguludur. Ebi
Ubeyd’in bildirdigine gore ise “habis” kelimesinin bir baska ¢ogul formu da “hubus
(&.ﬁi\)” kelimesidir ki bununla “erkek seytanlar” kastedilmektedir. Ibnii’l-Esir’e gére de
“hubus”, “habis” Kkelimesinin; “habdis” ise “habise” kelimesinin ¢ogulu olmakta ve
“habdis” ile “erkek ve disi seytanlar” kastedilmektedir. Kimilerine gore ise bu kelime ile

“kinanan fiil ve davranislar ve de ¢irkin huy ve 6zellikler” kastedilmektedir. Eblbekir de

bu kelimeyi (el-habdis), “seytanlar” anlamina almaktadir.'*

i. el-Ahbesan (Oﬁégig‘l‘): Ferrd’ya gore bu kelime ile “diski ve kusmuk”;'® Ezheri,
Cevheri, Zemahseri, Feyyiimi (v. 770/1368) ve Fetteni (v. 986/1578)’ye gore “diski ve
idrar*'® ve Ibn Manziir’a gore ise “uykusuzluk ve kizginlik, sikinti, hiiziin; agi1z kokusu,

kotii kokan nefes ve uykusuzluk; idrar ve digk1*’ gibi anlamlar kastedilmektedir.

j. Muhbis (Q-m}i) Insanlara kotiiliigii 6greten veya kimilerine gére insanlara
kotiiliik isnat eden kimseye “muhbis” denir. Arkadaslar1 ve yardimcilar kotii ve serli olan

kimseler i¢in de bu kelime kullanilmaktadir.*®

12 Ezheri, a.g.e., VII, 338; Cevheri, a.g.e., I, 265; ibn Manzir, a.g.e., 1V, 9-12.

18 Cevheri, a.g.e., I, 265; ibn Manzir, a.g.e., IV, 9-12; Firizabadi, el-Kamisu’l-Mubhit, s. 168. Ayrica bkz:
Zemahseri, Esasii’l-Belaga, |, 228-229.

14 Tbn Manzir, a.g.e., 1V, 9-12. Ayrica bkz: Ezheri, a.g.e., VII, 338; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 559; el-
Feyyimi, Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali, el-Misbahii’l-Miinir: Mu’cemu Arabi-Arabj,
Mektebetii Liibnan, Beyrut, 1987, s. 62.

5 {bn Manzir, a.g.e., IV, 9-12.

16 Ezheri, a.g.e., VII, 339; Cevheri, a.g.e., |, 265; Zemahseri, Esasii’l-Belaga, |, 228-229; Feyy(mi, a.g.e.,
s. 62; Fetteni, a.g.e., II, 7.

7" ibn Manzir, a.g.e., IV, 9-12. Ayrica bkz: Fir(izabadi, el-KAmiisu’l-Muhit, s. 168.

18 {bn Manzir, a.g.e., 1V, 9-12; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 559; Firizabadi, el-KAmiisu’l-Mubhit, s. 168;
Fetteni, a.g.e., Il, 8-9
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k. Mahbesan (ul-"\m) Bu kelime, “cok kotii, serli ve yalanci iki arkadas (biri kadin
digeri erkek)” anlamina gelmekte; miibalaga ifade etmekte ve kimilerine gore -“ya

mahbesanii!” seklinde- 6zellikle nida ve hitap amagcli kullanilmaktadir.®

I. Mahbese (:\3“) Bu kelime, “bozulma ve fesadin sebebi, kaynagi olan sey; utang
verici eylem” gibi anlamlara gelen “mefsede (Sm)” kelimesiyle agiklanmakta; bu

kelimenin “hosa gitmeyen yiyecek” seklinde bir anlam ihtiva ettigi de sdylenmektedir.?

m. el-Ehabis (Cuh‘l\) Bu kelime, “el-ahbes (C\-BY‘)” kelimesinin ¢ogulu olmakta

ve “en kotil, adi ve serli insanlar” anlamini tasimaktadir.?*

Tehzibii’l-Luga, €s-Sithdah, Esdsii’l-Beldga, Lisdnu’l-Arab, el-Misbdahu’[-Miinir ve
el-Kdamiisu’[-Muhit gibi kimi klasik sozliiklere ve ilgili baz1 eserlere baktigimizda, “habis”
kelimesinin de tliredigi kok olan “hubs (habdset)” ve tirevlerinin -maddi ve manevi
anlamda- kotii, bayagi, degersiz, fena, pis, murdar, igreng, bozuk, zararli ve serli olusu
sebebiyle selim fitrath hicbir insan tarafindan hos bulunmayan her tiirlii seyi ifade etmek
tizere kullanildig1 goriilmekte; bu kok ve tiirevlerinin ziddi olarak da -maddi ve manevi
anlamda- hos, giizel, temiz olan ve temizliginde siiphe bulunmayan, iyi, lezzetli, faziletli,
helal, hayr ¢ok, degerli, kaliteli, miikemmel, nefsin ve duyu organlarinin lezzet aldigi her

tiirli seyi ifade eden “tib (tab)” ve tlirevlerinin kullanildig tespit edilmektedir.

B. ISTILAHTA HABIS

Hikmi necaset i¢in “hades”, hakiki necaset i¢in ise “hubs” kelimesi
kullanilmaktadir.?? “Hubs” kokiinden tiiremis olan “habis” kelimesi de genellikle “Kotii,
serli, zararl, degersiz, adi ve bayagi olusu sebebiyle kerih (kotii, ¢irkin, igreng, sevimsiz)
goriilen ve hosa gitmeyen somut veya soyut varlik, durum” seklinde tarif edilmektedir.
Esasinda bu kelime, “igteki gizli hainlik ve kotiiliik” anlamlarma delalet etmektedir.?®

Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

“Onlar ki yanlarindaki Tevrdt ve Incil'de vasiflart yazili o iimmi Peygamber’e tabi

olurlar. O Peygamber ki kendilerine megsri seyleri emreder, kétiiliikleri yasaklar,

9 {bn Manzir, a.g.e., IV, 9-12. Ayrica bkz: Fir(izabadi, el-KAmiisu’l-Muhit, s. 168.

2 {bn Manzir, a.g.e., IV, 9-12. Ayrica bkz: Fir(izabadi, el-KAmiisu’l-Muhit, s. 168.

2L Ezheri, a.g.e., VII, 339; ibn Manzir, a.g.e., 1V, 9-12.

22 Tehanevi, a.g.e., |, 735.

23 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 557; Firizabadi, Basair, II, 522. Ayrica bkz:
Duman, M. Zeki, “Habis”, TDV Islaim Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XIV, Istanbul, 1996, s. 379.
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kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibat) miibah, murdar seyleri (habdis) ise haram kilar;

iizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar...”"**

Ragib el-isfahani ve Firizabadi’ye gére ayetteki “habdis” kelimesiyle “insanin
nefsine uygun diismeyen sakincali seyler” kastedilmektedir.?® Bu yorum, ayette gegen ilgili

kelimenin zikredilen tanimdaki anlamda kullanildigini géstermektedir.

A

Miifessirler de bu ayette gegen “habdis” kelimesini tefsirden hareketle “habis
kavrami i¢in benzer tanimlar yapmislardir. Bu tanimlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

“Insan fitratinin hoslanmadig:; nefsin pis, kotii ve igreng buldugu sey”,?® “seriatin hiikkmii

geregince haram kilnan ile tiksinti duyulan sey”,?” “dinen ve fitraten pis ve kotii kabul

edilen sey”,?® “habis yiyecek: saglam tabiatin reddettigi ve insan mizacinin igreng buldugu
sey ya da bedenlere verdigi zarardan veya dine verdigi zarardan dolay1 saglam akillarin
yiiz ¢evirdigi ve kabul etmedigi sey; habis mal: faiz parasi, riigvet olarak alinan mal,
hirsizlik ve gasp neticesi ele gecirilen mal gibi haksiz yere alinan mal”,?® “zararli veya
tiksinti verici olan, din tarafindan da haram kilman sey”,% “Allah’mn yasakladig, insanlarin

yemesi ve igmesi halinde giinaha girecegi gida/gidalar” 3

Yukaridaki aciklamalardan hareketle “habis” kavrammi su sekilde tanimlamak
mimkiindiir: “Habis”, “akilli, dengeli, erdemli, temiz ve saglam tabiatli hi¢bir insanin hos
gorlip kabul edemeyecegi; dinin haram kildig1; zararli, serli, kirli, pis, kotii, ¢irkin, igreng,
sevimsiz, bozuk, kokusmus, adi ve degersiz -maddi veya manevi- her sey”i ifade etmek
icin kullanilan bir kavramdir. Bu kavram, inangtaki asilsiz seyi, sozdeki yalanin ve

fiillerdeki kotiiliik ve ¢irkinligin hepsini kapsamaktadir.3? Meseld Kur’an-1 Kerim’de,

24 Bkz: el-A’raf 7/157.

% Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272; Firtzabadi, Basiir, I, 522.

% Razi, a.g.e., XV, 27; Bursevi, a.g.e., I1I, 252; Aldsi, a.g.e., IX, 81; Zuhayli, Vehbe, et-Tefsiru’l-Veciz
ald Hamisi’l-Kur’ani’l-Azim ve Me’ahu Esbabii’n-Niiziil (Tefsiru’l-Veciz Esbab-1 Niizilii ile
Beraber), I-1V, trc: Haci Inan, Dua Yaymecilik, Istanbul, 2012, 11, 72.

27 Kurtubi, a.g.e., VII, 300.

28 Alasi, a.g.e., IX, 81.

2 Abduh-Riz3, a.g.e., IX, 228.

%0 Karaman ve digerleri, a.g.e., II, 604. Ayrica bkz: Komisyon, “Habis”, Dini Terimler Sozliigii, editor:
Ahmet Nedim Serinsu, MEB Yayinlari, Ankara, 2009, s. 109.

31 Kaya, Remzi, “Kur’an, Tevrat ve Inciller Baglaminda Heldl ve Haram Gidalar”, Selcuk Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (S.U.I.F.D.), editér: Mehmet Bayyigit, S. 24, Sebat Ofset Matbaacilik,
Konya, 2007, s. 20.

%2 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 557; FirGizabadi, Basair, I, 522; Ebi’l-Beka,
Eyyiib b. Miisa el-Hiiseyni el-Kefevi, el-Kiilliyat, 2. baski, tahkik: Adnan Dervis - Muhammed el-Misri,
Miiessesetii’r-Riséle, Beyrat, 1419/1998, s. 429. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., V, 502.
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ozellikle eski bir kavim arasinda yaygim olan escinsellik (erkekle erkegin iliskisi)® gibi
igreng fiil ve davranislara “habdis” kelimesi kullanilarak su sekilde dikkat ¢ekilmektedir:
“Lut’a da hiikiim ve ilim verdik ve onu igreng¢ isler (habais) yapan sehir halkindan

Kurtardik ki gergekten onlar kétii ve itaat disina ¢ikmus fasik bir giiruh idiler... 3

Su ayette de “habise” kelimesi, “kiifiir, yalan, koguculuk vb. her tiir kétii s6z”%

icin kullanilmaktadir: “Kotii soz ise, govdesi topragin iistiinden kolayca ¢ikarilabilen,

koklesip yerlesmeyen degersiz bir agaca benzer.

Konu iizerinde Ugiincii Béliim’de fikhi yonden ayrica durulacaktir.

1. HABIS KAVRAMININ KUR’ANI TAHLILI

A. KUR’AN’DA HABIS VE TUREVLERI

Kur’an-1 Kerim’de, “habis” kavraminin da tiiredigi kok olan “hubs (habaset)” ve

87 “Habis” kavrami, Kur’an’da oncelikle

tirevleriyle on alti yerde karsilasmaktayiz.
yiyecek ve igecekler igin kullanilmaktadir. “Habis” riziklar, “haram” olan riziklardir.
Insan fitratinin hoslanmadigi ve nefsin pis ve kotii buldugu her seyi (habdis) alip
kullanmak, bir elem ve keder sebebidir. Zararli olan seylerde aslolan ise, onlarin haram
olmalaridir.®® Nitekim Yiice Allah, bu gergegi A’raf Shresi 157. Ayette su sekilde

bildirmektedir:

“...0 Peygamber ki kendilerine mesri seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar,
kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibat) miibih, murdar seyleri (habdis) ise haram kilar;

’

tizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kaldrip atar...’

A

Yukaridaki ayette belirtildigi tizere, Hz. Peygamber neyin “habis”, neyin “tayyib”
oldugunu bilmekte veya kendisine Allah tarafindan bildirilmekte ve o da, kotii ve pis

seyleri (habdis) haram; giizel, temiz ve hos seyleri (tayyibdt) helal kilmaktadir.*

3 Kelimenin bu sekilde anlagilmasina ornek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272: Firlizabadi,

Basair, 11, 522.

3 el-Enbiya 21/74.

% Kelimenin bu sekilde anlasilmasina ornek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Firizabadi,
Basair, 11, 522.

% fbrahim 14/26.

87 Abdiilbaki, “h-b-s” md., a.g.e., s. 277.

% Raz, a.g.e., XV, 27.

3 Unal, Ali, Kur’an’da Temel Kavramlar, Isik Yaynlari, Istanbul, 2014, s. 217-220.
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Maide Stresi 100. ayette de “habis” kelimesi daha umumi anlamda kullanilmakta;
bu kelimeyle pis, kotii, ¢irkin, zararli, serli, bozuk, haram, adi, diisiik, degersiz ve kerih
olan varliklar, mallar, insanlar, soz, fiil, amel ve davranislar kastedilmektedir.° flgili ayette
mealen s0yle buyurulmaktadir: “De ki: Pis seylerin ¢oklugu (kesratii’l-habis) sana ilging
gelse de, pis (habis) ile temiz (tayyib) bir olmaz. Oyleyse ey akl-1 selim sahipleri Allah’a

kars1 gelmekten sakinin ki felah bulasiniz.”

“Habis”, Kur’an’da bazi1 nesnelerdeki pisligi ve igrencgligi ifade ettigi gibi yanlis
inanc1, kotii sozleri ve bayagi davraniglar1 sebebiyle kendisinden nefret edilen insanlar igin

de kullanilmaktadir.** Nair Stiresi 26. ayette de bu gercege su sekilde isaret edilmektedir:

“Kotii kadinlar ve kotii sozler (€l-habisat), kotii erkeklere (el-habisin),; kotii erkekler
(el-habisiin), kotii kadinlara ve kotii sozlere (el-habisdt); temiz kadinlar ve temiz kelimeler
(et-tayyibat) ise temiz erkeklere (et-tayyibin); temiz erkekler (et-tayyibin) de temiz

)

kadinlara ve temiz sozlere (et-tayyibdt) yakisir...’

Yine Kur’an-1 Kerim’de, “kotii amel ve kotii nefis”,*? “haram mal”,*® “kiifiir, yalan,
koguculuk vb. her tiir kétii s6z°** ve “escinsellik (erkekle erkegin iliskisi)**® gibi anlamlara

isaret edilmek tizere de “hubs (habdset)” kokiiniin tiirevleri kullaniimaktadir.*®

Ozellikle eski bir kavim arasinda yaygin olan cinsi sapikhigin “habdis” kelimesiyle
nitelenmesi,*” bu kavramin Kur’an’daki asil kullanilis gayesinin insan fitratina, ahlaka ve
gelenege aykiri davranislarin  vicdanlarda meydana getirdigi tiksintiyi ifade etmek

oldugunu ortaya koymaktadir.*®

“Hubs (habdset)” ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de tasidigi anlamlarin bir kismina
yukarida isaret edildi. Ancak burada biraz daha ayrintiya girerek ilgili kok ve tiirevlerinin
kullanimina ve ihtiva ettigi anlamlara belli baslhklar altinda de§inmeyi konunun dogru
tespiti i¢in Onemli ve gerekli bulmaktayiz. Zikri gegen kokiin Kur’an-1 Kerim’deki

tiirevlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

40 Karagéz, Ismail, “Habis”, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yayinlari, Ankara, 2006, s. 209.
4 Duman, “Habis”, DiA, XIV, 379.

42 Al-i imran 3/179.

4 en-Nisa 4/2.

4 {brahim 14/26.

4 el-Enbiya 21/74.

4 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272-273. Ayrica bkz: Firizabadi, Basair, 11, 522.

47 Bkz: el-Enbiya 21/74.

48 Duman, “Habis”, DiA, XIV, 379.
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1. Habiise (&';5): Bu kelime, besinci bab mazi fiil formuna karsilik gelmekte; bu
sekliyle Kur’an-1 Kerim’de bir yerde gecmekte®® ve “kafir’,>° “miinafik”,>! “tas ve
dikenden baska bir sey bulunmayan, verimsiz, ¢orak toprak”>? gibi anlamlar tasimaktadir.

2. el-Habis (&wAl): Bu kelime, bu formuyla Kur'an-1 Kerim’de yedi yerde
gecmekte®® ve “kotii, adi, degersiz ve kalitesiz mal; haram mal, kazan¢”,>* “miinafik”,>
“haram mal (izinsiz yenilen yetim mali)”,>® “kalitesiz, bozuk, pis, kotii, bayagi, serli, asi,

miisrik, hiisrana ugramis”,®’ “kafir”*® gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

3. el-Habisiin (O55=3Y), el-Habisin (&3): Bu kelimeler, cemi miizekker silim
(kurall1 eril ¢ogul) formuna karsilik gelmekte; bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’de birer defa
gecmekte® ve “asagilik fiiller ve aldatici parlakliga dayali segimler”,% “kétii, pis, ahlaksiz,
terbiyesiz, kiifiirbaz, serli ve hain kimseler (kadin veya erkek)”® gibi anlamlar ihtiva

etmektedirler.

4. el-Habisat (<Uixdl): Bu kelime, cemi miiennes salim (kuralli disil cogul)

formuna karsilik gelmekte; bu sekliyle Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gecmekte® ve “kotii,

99 63 <

cirkin, igreng, pis ve yalan soz; iftira”,%® “zinakar kadinlar’®*

gibi anlamlar tagimaktadir.

4 el-A’raf 7/58.

%0 Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s.

128; Ibn Kesir, a.g.e., I11, 430; Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482.

Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Kurtubi, a.g.e., VII, 231.

52 Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Kurtubi, a.g.e., VII, 231; Bursevi, a.g.e., Ill, 181.
Ayrica bkz: Ibn Kesir, a.g.e., 111, 430; Abduh-Riza, a.g.e., VIII, 482.

53 el|-Bakara 2/267; Al-i imran 3/179; en-Nisa 4/2; el-Maide 5/100; el-Enfal 8/37.

54 el-Bakara 2/267. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina érnek olarak bkz: Razi, a.g.e., VII, 67; Elmalili,
Hak Dini Kur’an Dili, II, 912; Karaman ve digerleri, a.g.e., I, 422.

5 Al-i Imran 3/179. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina Ornek olarak bkz: Taberi, a.g.e., VI, 262;
Zemahseri, el-Kessaf, 1, 665; Razi, a.g.e., IX, 114; Kurtubi, a.g.e., 1V, 289.

5 en-Nisa 4/2. Kelimenin bu sekilde anlasiimasina 6rnek olarak bkz: Ferra, a.g.e., I, 203; Taberi, a.g.e., VI,
352; Zemahseri, el-Kessaf, I1, 12; Razi, a.g.e., IX, 176; Kurtubi, a.g.e., V, 9.

57 el-Maide 5/100. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina érnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., IX, 12-13; Kurtubi,
a.g.e., VI, 327; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1818-1819.

58 el-Enfal 8/37. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah
ve’n-Nezair, s. 127-128; Taberi, a.g.e., XI, 175; Razi, a.g.e., XV, 165-166; Elmalili, Hak Dini Kur’an
Dili, IV, 2401.

59 en-Nar 24/26.

60 Kelimenin bu sekilde anlagilmasina drnek olarak bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273.

61 Kelimenin bu sekilde anlagilmasma ornek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232-237; Zemahseri, el-
Kessaf, 1V, 282-283; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 558.

62 en-Nar 24/26.

83 Kelimenin bu sekilde anlagilmasma ornek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232-237; Zemahseri, el-

Kessaf, 1V, 282-283.

Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Kurtubi, a.g.e., XII, 211.

51

64
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5. el-Habais (&50a)): Bu kelime, yukarida “hubs (habdset)” kokiniin tiirevlerini
verirken de ifade edildigi lizere, “habis” kelimesinin miiennes formu olan “habise’nin
coguludur. lgili kelime bu sekliyle Kur’an’da iki yerde gegmekte® ve “insanin nefsine
uygun diismeyen, sakincali seyler”,%® “kan, les ve domuz eti gibi necis olan ve pis kabul

9 67 <

edilen seyler”,%” “escinsellik (erkekle erkegin iliskisi)”%®

gibi anlamlar tagimaktadir.

6. Habise (:‘-35-6) Bilindigi iizere bu kelime, “habis” kelimesinin miiennesidir.
Kur’an-1 Kerim’de bu kelime bu sekliyle iki yerde gegmekte® ve “kiifiir, yalan, koguculuk
vb. her tiir kotii s6z”,’° “kiifrii (inkar1) ifade eden her s6z, Eba Cehil karpuzu veya

271

istenilmeyen, hosa gitmeyen her ¢irkin aga¢”’* gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

B. KUR’AN’DA HABIS VE TUREVLERININ iCERDIGi ANLAMLAR

1. Pis, Kotii, Zararh ve Haram Her Yiyecek, Batil Her Kazang

Islam, insanin bedenine ve canma &nem verdiginden kisinin hayatim muhafaza
etmek ve caninin telef olmasini1 6nlemek ve kisinin, namaz, oru¢ vb. dini gorevleri yerine
getirebilmesi igin asgari veya zartri miktarda yeme ve igmesini vacip kilmigtir. Zartretin
disinda kalan miktar ise, israf noktasina varmadigi siirece miibahtir. Yeme ve igcmede
viicudun takatinden fazlasimi1 kullanarak israf etmek, hem zararli, hem tehlikeli, hem de

haramdir. Itidal {izere olmak, istenen bir seydir.72

Giyilen ve yenilen seyler helal ve temiz olan seylerdir. Yiice Allah, yeryiiziinde
faydali olan her seyi insanlar i¢in helal kilmistir.”® Bir konuda veya herhangi bir seyle ilgili
olarak eger Yaratici tarafindan agik bigimde bir haramlastirma yapilmamissa, helallik
esastir. Ilke sudur: “Esyada aslolan ibahadir.” Bu ilkeyle sdylenmek istenen sudur: Varlik

ve hayat alaninda genel-gegerli kural her seyin helal ve serbest oldugudur. Haram ve

8 el-A’raf 7/157; el-Enbiya 21/74.

6 el-A’raf 7/157. Kelimenin bu sekilde anlagilmasina érnek olarak bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272;
Firizabadi, Basdir, 11, 522.

67 el-A’raf 7/157. Kelimenin bu sekilde anlasiimasina 6rnek olarak bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.

68 el-Enbiya 21/74. Kelimenin bu sekilde anlagilmasina érnek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272;
Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558; Firlizabadi, Basair, I, 522.

69 fbrahim 14/26.

0 Kelimenin bu sekilde anlasilmasima ornek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Firizabadi,

Basair, 11, 522.

Kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., |, 557-558.

72 Zuhayli, Vehbe, islam Fikh1 Ansiklopedisi, I-X, trc: Ahmet Efe ve digerleri, Risale Yaymevi, y.y, 1994,
1V, 319.

3 el-Bakara 2/29, 168; el-A’raf 7/32, 157.
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yasaktan soz etmek i¢in Yaratici’nin agik bir emirle ve net bir bi¢imde bir yasaklama
getirmis olmasi lazimdir. Buna gore hi¢ kimse “Su is veya seyin helal olduguna iliskin
buyruk var m1?”” diye soramaz. Sorulabilecek olan ve sorulmasi gereken sudur: “Su is veya
su seyde haramlastirici bir buyruk var m1?” Eger haramlastirict bir buyruk yoksa mesele
bitmistir. O is veya o sey helaldir.”*

Islam’a gore varliklar ya tabiatlar1 veya nitelikleri dolayisiyla “habis” sayilir.
Mesela diski, idrar, akmis kan, les vb. seyler tabiatlar1 itibariyle “habis’’tir. Sogan,
sarimsak gibi maddeler ise asillari itibariyle temiz olmakla birlikte ¢evredekileri rahatsiz
eden kokular1 yiiziinden “habis” sayilmistir.”® Ayni sekilde mal ve miilk edinme aslen

A9

mesrQl olmakla birlikte kazang yollar1 bakimindan “habis” olabilir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de, Nisa Stiresi 2. Ayette’® zimmete gegirilen yetim mali “habis” kelimesiyle ifade
edilmistir.”” Ayn1 mecazi kullanima baska ayetlerde de rastlanmaktadir. Mesela konuyla

ilgili olan bir ayette mealen sdyle buyurulmaktadir:

“Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil’de vasiflar: yazili o iimmi Peygambere tdbi
olurlar. O Peygember ki kendilerine mesrii seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar,
kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibat) miibah, murdar seyleri (habdis) ise haram kilar,
tizerlerindeki agwrliklar, swrtlarindaki zincirleri kaldwip atar. Ona iman eden, onu
destekleyen, ona yardimct olan ve onunla beraber indirilen nura tabi olanlar var ya, iste

feldha erenler onlardir.”™®

Yiice Allah, Isrdilogullarina gonderilmis bulunan Tevrat ve Incil’de Hz.
Peygamber’in vasiflarinin  bildirildigini ifade buyurduktan sonra onun tebliginin,
Yahudileri daha yakindan ilgilendiren baslica 6zelliklerini siralamaktadir. Bunlar, Hz.
Peygamber’in onlara iyiligi (ma’rGf) emretmesi, kotiiliigli (miinker) yasaklamasi, temiz
seyleri (tayyibat) helal, pis seyleri (habdis) haram kilmasi, lizerlerindeki agirligi kaldirip
zincirlerini ¢dzmesi yani Onceki seriatlerin onlar1 cezalandirmak {izere koydugu agir

hiikiimleri kaldirmasi veya hafifletmesidir.”

™ Ogztiirk, Yasar Nuri, Kur’an’in Temel Kavramlari, |-II, 26. baski, editor: Mustafa Tahir Oztiirk, Yeni
Boyut, Istanbul, 2014, 1, 293-294.

> Buhari, Ezan, 160; Miislim, Mes4cid, 76, 78; Ebli David, Et’ime, 40 (3825); Nesai, Mesacid, 17.

" “Yetimlere mallarini verin, temizi (tayyib) verip murdari (habis) almayin, onlarin mallarim kendi
mallariniza katarak yemeyin. Ciinkii boyle yapmaniz gercekten biiyiik bir giinahtir.”

7 Duman, “Habis”, DIiA, XIV, 379.

8 el-A’raf 7/157.

" Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 604.
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Konuyla dogrudan ilgili oldugu i¢in burada, Hz. Peygamber’in (s.a.) haram kildig1
“habdis (murdar ve pis seyler) "ten maksadin ne oldugu tizerinde 6zellikle durulacak; helal
kildig1 “tayyibdt (giizel hos ve temiz seyler)” ifadesine ve ayetin genel muhtevasina da
miinasebet diistiikce dikkat cekilecektir. Zikri gecen kelimenin ayette tasidigi anlamlari
dogru tespit etmek i¢in 6nce Kur’an sozliiklerine ardindan da tefsir kaynaklarina miiracaat

etmek elzemdir.

AqA A

Ragib el-Isfahani ve Firizabadi, ayette gecen “habdis” kelimesini “insanin nefsine

9580

uygun diismeyen sakincali seyler”™™ seklinde agiklarken Semin el-Halebi, bu kelimeyi

1

“kan, meyte (les) ve domuz eti gibi haram kabul edilen necis seyler’® anlamina

almaktadir.

Miifessirler ise “habdis” ile ilgili olarak benzer agiklamalarda bulunmaktadirlar.
Onlara gore, bu kelime ile “meyte (les), kan ve domuz eti”,%? “Araplara gére pis olan her
sey”,8® “kan, les, domuz eti ve Allah’tan baskas1 adina kesilen seyler gibi pis ve igreng
kabul edilenler veya faiz, riisvet vb. seyler gibi hiikmi necaset (pislik) kabul edilenler”,34

“les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskas1 adina kesilen hayvanlar”®® kastedilmektedir.

Ayette gegen “murdar seyleri (habdis) haram kilar” ifadesiyle ilgili olarak Ali b.
Ebi Talha, Ibn Abbas’tan sdyle nakletmektedir: “(Hz. Peygamber), domuz etini, faizi ve
Allah haram kildig1 halde helal gordiikleri yiyecekleri onlara haram kilar.”®®

Yine kaynaklarda bildirildigine gdre Ibn Abbas (r.a.) soyle demistir: “Pis seyler
(habdis), domuz eti, faiz ve bagka haramlardir.” Buna dayanarak Imam Malik; yilan, akrep
vb. tiksinti veren seyleri helal kabul etmistir. Safii’nin goriisiine gore ise “habdis”, seriatin
hiikmii geregince haram kilinanlar ile tiksinti duyulan seyler hakkinda umumi bir lafizdir.

Buna bagli olarak akrep, iri kertenkele vb. haserat haramdir.®’

8 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272; Firazabadi, Basair, I1, 522,

81 Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebfr, I-IV, 1. baski, tahkik: Abdullah Mahm{id Sehhate, trc: M. Besir
Eryarsoy, Isaret yaymnlari, Istanbul, 2006, II, 62; es-Sabini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, 1-111,
Daru’l-Fikr, Beyrat, 1421/2001, 1, 442.

8 bn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim, Tefsiru Garibi’l-Kur’an, tahkik: Seyyid Ahmed
Sakar, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, 1398/1978, s. 173.

8  Zemahseri, el-Kessaf, I, 518; Abduh-Riz4, a.g.e., IX, 228; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, IV, 2299.
Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., I11, 252; Aldsi, a.g.e., IX, 81; Bilmen, Omer Nasuhi, Kur’an-1 Kerim’in
Tiirkce Meli Alisi ve Tefsiri, I-VIII, Nesa Yaym Grubu, istanbul, ty., I, 1102.

8 Raz, a.g.e., XV, 27; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, Il, 72.

8 bn Kesir, a.g.e., I11, 488. Ayrica bkz: Taberi, a.g.e., X, 493.

87 Kurtubi, a.g.e., VII, 300.
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Razi’nin bildirdigine gore ise Ata, Ibn Abbas’tan rivayetle sdyle demistir: “Yiice
Allah, buradaki “habdis” kelimesiyle les, kan ve Maide Stresi 3. ayetteki®® “Biitiin bunlar
itaat disina ¢ikistir.” ifadesine kadar zikredilen seyleri kastetmektedir.”®® Razi, bu rivayeti

zikrettikten sonra su degerlendirmede bulunmaktadir:

“Ben ise diyorum ki: Insan fitratinin hoslanmadig1 ve nefsin pis ve kotii buldugu her
seyi alip kullanmak bir elem ve keder sebebidir. Zararli olan seylerde aslolan ise onlarin
haram olmalaridir. Dolayisiyla bu ifade, insan fitratinin hoslanmadigi seylerin -aksini ifade
eden baska bir delil olmadik¢a- haram oldugunu gdstermektedir. imam Safii, kopek alip-
satmanin haram oldugu hiikmiinii bu asla dayandirmaktadir. Ciinkii ibn Abbas’in Hz.
Peygamber’den rivayetine gore Hz. Peygamber, “Kopek habistir, pistir; onun bedeli de
pistir.”®® buyurmustur. Képegin bedelinin pis oldugu, boylece sabit olunca, ayetteki “(heldl
saydiklary) murdar, pis seyleri (habdis) de iizerlerine haram kilryor.” ifadesinden dolay1,
kopek aligverisinin haram olmasi gerekir. Ayni sekilde icki de haramdir. Cilinki icki,
Maide Stiresi 90. ayetin®® delaletiyle bir pislik, murdar bir seydir. Murdar olan sey (rics) de
dil alimlerinin bu hususta ittifak etmelerinin delaletiyle, “habis ’tir; “habis” olan da
“(helal saydiklary) murdar, pis seyleri (habdis) de tizerlerine haram kilyyor.” ifadesinden

dolay1 haramdir.”%2

Anlasildig tizere Razi, “habdis” kelimesini “insan fitratinin hoglanmadigi ve nefsin
pis ve kotli buldugu her sey” seklindeki genel bir ifadeyle agiklamistir. O, murdar ve pis
seyleri (habdis) tespit etmede insan tabiatinin roliine dikkat cekmektedir. Ciinkii ona gore
nefis, pis olan seyden hoslanmaz ve ondan lezzet duymaz. Haram olan seyden de lezzet
alinmaz. Zira seriat ondan meneder. Zaten haram olan seyi yemek, hosa gitse de sonunda
insanin cezalandirilmasina sebep olacagi i¢in zararlidir ve dolayisiyla da hosa gitmemesi

gerekir.® Nitekim Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:

8  “Size sunlar haram kilindi: Kendiliginden 6len hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasimn adina

kesilen, heniiz cani ¢ikmadan yetigip sartina uygun tarzda kestikleriniz miistesna; bogulmus, bir sey
vurularak oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanmis, boynuzlanmig yahut canavar tarafindan par¢alanmis olup
da dlen hayvanlarin etleri, putlara ait sunaklarda kesilen hayvanlarin etleri ve zar atarak, kumar
oynayarak elde edilen etler. Biitiin bunlar itaat disina ¢ikastir. Artik bugiin kafirler dininizi sondiirmekten
iimitlerini kestiler. Oyleyse onlardan korkmayin, Benden ¢ekinin!...”

8 Raz, a.g.e., XV, 27.

% Buhari, Biiy(’, 113; Miislim, Miisakat, 41.

%1 “Ey iman edenler! Sarap, kumar, putlara kurban kesilen sunaklar, fal oklari, seytana ait murdar islerden
baska bir sey degildir. Bunlardan geri durun ki felah bulasiniz.”

92 Raz,a.g.e., XV, 27.

% Raz, ag.e.,V,3.
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“Yetimlerin mallarini haksiz yere yiyenler, aslinda karmnlari dolusu ates yerler.

Onlar, yarin haril haril yanan bir atese gireceklerdir. "

M. Resid Riza ise “habis yiyecek” ve “habis mal” i¢in ayr1 tanimlamalarda
bulunmaktadir. O, “habis yiyecek”i, “saglam tabiatin reddettigi ve -6lii hayvan eti, akmis
kan gibi- insan mizacimin igren¢ buldugu sey” ya da “yenilmesi trigsin kurt¢cugunun
bulagmasina yol acan domuz eti gibi, bedenlere verdigi zarardan veya Allah’tan bagkasina
yaklasmak icin ibadet nitelikli olarak kesilen hayvan orneginde oldugu gibi, dine verdigi
zarardan dolay1r saglam akillarin yiiz c¢evirdigi ve kabul etmedigi sey” seklinde
tanimlamaktadir. Ona gore “habis mal” ise “haksiz yere alinan mal”dir. Faiz parasi, riigvet
olarak alinan mal, ¢alinti ganimet mali, hirsizlik yapilarak ele gegirilen mal, hiyanet ve
gasp neticesi elde edilen mal ve haram mal “habis mal ’a drnektir.®® Benzer tamimlar, diger

miifessirler tarafindan da yapilmaktadir.%

Bazi miifessirlere gore ayette “tayyibat” ile seriatin hiikmiine gore iyi olanlarin,
“habais” ile de faiz ve rlsvet gibi, seriatin hiikkmiine gore kotii olan seylerin kastedilmis
olmas1 miimkiindiir. O takdirde ayet suna delalet eder: Seriatin heldl olduguna hiikkmettigi
seyler helal, haram olduguna hiikmettigi seyler ise haramdir. insan tabiatinin hoslanip
hoslanmamasinin, iyi veya kotii gdrmesinin hiikmii yoktur.’” Ancak kimi alimler
demislerdir ki Allah’in her helal kildig1 temizdir, bedene ve dine faydalidir. Her haram
kildig1 da pistir, bedene ve dine zararlidir.® Bu noktada su bilgiyi vermek yerinde ve

aciklayici olacaktir:

“(Ayette) Hz. Peygamber’in “tayyib olanlar1 helal kilan” ve “habis olanlar1 haram
kilan” seklinde nitelendigi dikkate alindiginda, gidalar s6z konusu olunca insanin
hoslandig1, faydali ve temiz yiyeceklerin prensip olarak helal, insanin hoslanmadig, igreng
ve temiz olmayan seylerin ise prensip olarak haram oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Temel yaklasim bu olmakla beraber kimi zaman cezalandirmak maksadiyla belli

toplumlara baz1 “tayyib” niteligi tasiyan yiyecekler haram kilmmustir.%® Dolayisiyla haram

% en-Nisa 4/10.

% Abduh-Rizi, a.g.e., IX, 228.

% Bursevi, a.g.e., III, 252; Aldsi, a.g.e., IX, 81; Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 604.
% Bursevi, a.g.e., Ill, 252.

% bn Kesir, a.g.e., I11, 488.

9 en-Nisa 4/160-161; el-En’am 6/146.
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ve helal kilma yalnizca fayda ve zararla baglantili olmayip sariin teabbudi yonii agirlikli

olan bir tasarrufudur.”’1°

Verilenlerden hareketle denilebilir ki ayetteki “habdis” ile “akliselim sahibi,
dengeli, erdemli, temiz ve saglam tabiatli her insanin nefret ettigi; igreng, pis, bayagi ve
kotii buldugu; din ve beden igin zararl ve serli; haram kilinan; emek harcanmaksizin ve
batil yolla elde edilen her sey” kastedilmektedir. Les, kan, domuz eti, Allah’tan baskas1
adina kesilen hayvan, alkollii igkiler, uyusturucu vb. zararli olan maddeler, kumar, riba,

gasp, hirsizlik, hile, zuliim vb. fiiller bu kapsamda akla ilk gelen 6rneklerdendir.

Ayette gecen “tayyibdt” Kelimesi hakkindaki yorum ve rivayetlere Birinci
Boliim’de isaret edilmisti. Ancak “habdis” kelimesinin muhtevasinin anlagilmasina katki
saglayacag i¢in burada bu kelimeye kisaca isaret etmek gerekir. Clinkii “habis” ve
“tayyib” anlamca zit olan iki kavramdir, ilgili ayette de birbirinin zidd1 olarak
kullanilmigtir. Miifessirler “fayyibdt” kelimesi igin su tanimlamalarda bulunmaktadirlar:

“Insanin fitrat1 ve yaratilis1 itibariyle kendisine hos gelen seyler”,'®! “insan nefsinin

hoslandig1 ve fitratiin lezzet duydugu her sey”,%2 “insan zevkinin hos buldugu
yiyeceklerle, viicuda yararli beslenmeyi gergeklestiren seyler, mallardan ise hukaki

islemler neticesi hakli olarak ve karsilikli goniil hoslugu ile elde edilen nesneler”,'®

“zararl1 olmayan, tiksinti vermeyen ve dinin helal saydig1 seyler.”1%

Yapilan agiklamalardan da anlasildigi lizere “habdis” ile kastedilen seylerin aksine,
“tayyibat” ile kisaca, yenilip igilecek seylerin hos, giizel, iyi, lezzetli, temiz, faydali ve
helal olani; kazancin mesrd, Kullanilacak seylerin de zarardan uzak ve hayri ¢ok olani

kastedilmektedir.

Burada vurgulamak gerekir ki Islam’in gerek fiillerle gerekse yiyecek ve iceceklerle
ilgili emir ve yasaklari, insanin akliselimi ve temiz tabiatiyla, fitri yonden bozulmamis
toplumlarin genel yargilartyla bagdasan hiikiimlerdir. Ciinkii bu hiikiimler, anilan

nitelikteki kisilerin ve toplumlarin iyi, dogru ve giizel bulup hoslandiklar1 seyleri helal

100 Okur, Kasif Hamdi, “Islam Hukuku Acisindan Helal ve Haram Olan Gidalar ve Bazi Giincel Meseleler”,
VL islim Hukuku Anabilim Dali Koordinasyon Toplantis1 ve islim Fikh1 Agisindan Heldl Gida
Sempozyumu, editdr: Ali Kaya ve digerleri, Emin Yaynlari, Bursa, 2009, s. 25.

101 Raz, a.g.e., XV, 27.

102 Byrsevi, a.g.e., 111, 252; Alasi, a.g.e., 1X, 81.

108 Abduh-Riz4, a.g.e., IX, 228.

104 Karaman ve digerleri, a.g.e., |1, 604.
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veya miibah kilma; kotii, yanlis ve zararli bulup tiksinti duyduklart seyleri de haram kilma

ozelligi tasimaktadir.1%°

2. Haram Kazang, Kalitesiz ve Haram Uriin, Mal

Sozliikte, daha ¢ok “para veya mali elden ¢ikarmak™ manasinda kullanilan infak;
dini-ahlaki bir terim olarak genellikle “Allah’in hosnutlugunu elde etme amaciyla kisinin
kendi servetinden harcama yapmasi, muhtaglara ayni ve nakdi yardimda bulunmasi”
seklinde tanimlanmaktadir. Bu bakimdan infak, farz olan zekati1 ve goniillii olarak yapilan

her cesit hayr icermektedir.'%

Islami diisiinceye gore insanin elindeki malin yegane sahibi Yiice Allah’tir. Kisinin,
kendisinde emaneten bulunan bu maldan ihtiya¢ sahiplerine infakta bulunmasi
gerekmektedir.’%” Bakara Stiresi’nde!®® infakin énemi, amaci, hangi mallardan kimlere ve
nasil verilecegi, karsiliginda miijdelenen miikafatlar ayrintili olarak zikredilmektedir. Bu
aciklamalar1 su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: a) Infak, tasadduk; gosteristen uzak ve
sadece Allah rizasi igin yapilmalidir. b) infikta bulunan kisi, onu alip kabul edenin
onurunu incitecek davranislardan sakinmalidir. ¢) Yapilan yardim en iyi ve en kaliteli
mallardan segilmelidir. d) Infikin, yerine ulasmasi igin gercek ihtiya¢ sahipleri tespit

edilmelidir.199

Konuyla dogrudan ilgili oldugu i¢in yukarida zikredilen ti¢lincii madde iizerinde
ilgili ayet gergevesinde 6zellikle durmak gerekmektedir. Ciinkii Bakara Stresi 267. ayette,
infak amaciyla verilen adi, bayag1 ve kalitesiz seylere (Kalitesiz hurma vb. meyveler)!*
“habis” kelimesiyle dikkat ¢ekilmekte; bu tiirden bayagi seylerin infak edilmemesi

gerektigi ifade edilmektedir. Ilgili Ayette mealen sdyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Kazandigimiz gseylerin ve yerden sizin igin ¢ikardigimiz

nimetlerin iyi olanlarindan (tayyibat) Allah yolunda harcayin! Siz goz yummadan,

105 Karaman ve digerleri, a.g.e., I1, 605.

106 Cagric1, Mustafa, “Infak”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XXII, istanbul, 2000, s. 289-
290.

107 en-Nir 24/33; el-Hadid 57/7.

108 Bkz: el-Bakara 2/261-274.

109 Cagrict, “Infak”, DIiA, XXII, 289.

110 Kelimenin bu sekilde anlasiimasina rnek olarak bkz: Mukatil b. Silleyman, Tefsir-i Kebir, 1, 229; ibn
Kuteybe, a.g.e., s. 98; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.
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gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayagi seyleri (habis) vermeye kalkmaywn! Iyi bilin

ki: Allah ganidir, hamiddir (kimseye ihtiyaci yoktur, biitiin 6vgiilere layiktir).”

Bu ayet hakkinda, Ibn Ebi Hatim, Bera b. Azib’den su rivayette bulunmaktadir: “Bu
ayet bizim hakkimizda indi. Biz hurma bahgeleri olan kimselerdik. Adam, azligina ve
¢okluguna gore bir miktar hurma getirir, salkim seklinde camiye asardi. Ehl-i Suffe’nin de
yiyecekleri olmazdi. Onlardan biri aciktiginda sopayla hurma salkimina vurur, ondan yas
ve taze hurma diiser, o da yerdi. Hayir ve iyilik yapma istegi bulunmayan bazi kimseler ise
adi ve koti, kirilmis ve dokiilmiis hurma salkimlarini getirip asarlardi. Bunun tizerine, “Ey
iman edenler! Kazandiginiz seylerin ve yerden sizin icin ¢ikardigimiz nimetlerin iyi
olanlarindan (tayyibat) Allah yolunda harcaymn!..” ayeti nazil oldu. (...) Bu ayetten sonra

bizler bir sey getirdigimizde yanimizdaki iyi seyleri (salih) getirirdik.”*!

Yine Ali Ibn Ebi Talib, Hasan el-Basri ve Miicahid’den rivayet edildigine gére, bazi
Miisliimanlar meyvelerin en kotiilerini ve mallarinin da en adilerini tasadduk ettikleri igin
bu ayet nazil olmustur. ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore ise bir giin bir adam adi bir
hurma salkimi getirerek onu sadakalarin arasina koymus, bunun iizerine Hz. Peygamber
“Bu salkimin sahibi ne kotii 15 yapt1!” buyurmustur. Bundan dolay1 Yiice Allah da bu ayeti
indirmistir.}*

Ayette gecen “tayyibdt” ve “habis” hakkinda temelde ii¢ yaklasim s6z konusudur.
Birinci Boliim’de “tayyibat” ile ilgili agiklamalara yer verildigi icin burada bu kelime
hakkinda ayrintili bilgi verilmeyecek ancak “habis” ile ilgili izahlar yapilirken bu
kelimenin bazi1 anlamlarina da isaret edilecektir. Ciinkii ayette bu iki kelime birbirinin zidd1

olarak kullanilmaktadir.

Bir kisitm miifessirlere gére “habis” kelimesi ayette “kotii, asagilik, adi, bayagi ve
kalitesiz {iriin, mal” anlaminda kullanilmaktadir.!!3 Bu gériiste olanlar, niiziil sebebi oldugu
sOylenen ve yukarida zikredilen rivayetleri, gorislerine delil gostermektedirler. Ayni

sekilde, bu goriisii benimseyenlere gore ayette kastedilen sadaka ve infak; farz olan zekat

1 Tirmizi, Tefsir, 3 (2987).

112 Taberi, a.g.e., IV, 699-703; Razi, a.g.e., VII, 66; Abduh-Riz4, a.g.e., III, 71. Benzer rivayetler icin ayrica
bkz: Kurtubi, a.g.e., lll, 325-326; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, |, 186-187.

113 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, 229; el-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, en-
Niiket ve’l-Uyiin (Tefsiru’l-Maverdi), I-VI, ta’lik: es-Seyyid b. Abdi’l-Maksid b. Abdi’r-Rahim,
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, Beyrit, ty., I, 343; Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 98; Zemahseri, el-Kessaf, |, 498;
Razi, a.g.e., VII, 67; Kurtubi, a.g.e., III, 326; Bursevi, a.g.e., I, 429; Abduh-Riza, a.g.e., Ill, 71-72;
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, |, 186-187.
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degil, nafile olan, sevap kazanmak {izere verilen sadakadir, yapilan mali yardimdir. Emir
baglayict degil tavsiye niteligindedir. Ibn Abbas bu gériistedir.}'* O, sdyle demektedir:
“Yiice Allah, mii’minlere mallarin en temiz, en degerli ve en nefis olanlarindan infak
etmelerini emretmektedir. Ciinkii O, ancak hos ve temiz olan1 kabul eder. Bu yiizden Yiice
Allah, “Siz goz yummadan, gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayagi seyleri (habis)
vermeye kalkmaymn!..” buyuruyor. Yani size verilecek olsa ancak gozlerinizi yumarak
alacaginiz mallar infak etmeyin. Ciinkii Allah bu mallarda sizden daha miistagnidir. Onun

icin sizin begenmediginiz seyleri Allah’a ayirmaym.”*

ibn Atiyye der ki: “Berad b. Azib, el-Hasen ve Katade’nin sozlerinden agikca
anlasildigina gore bu ayet tatavvi (nafile, goniillii) infak hakkindadir. Muhammed (S.a.)

{immeti, ancak seckin ve kaliteli olan1 nafile olarak infik etmeye tesvik edilmektedir.!®

Ibnii’l-Arabi de diyor ki: “Eger bu ayet farz olan zekit hakkinda olsayd1 Yiice
Allah, “alicist olamayacaginiz” demezdi. Ciinkii adi ve kusurlu bir seyin farz olan zekat
icin herhangi bir sekilde alinmasi céiz degildir. G6z yummak ister diisiiniilsiin isterse s6z

konusu olmasin. Nafile olanda ise gdz yummakla birlikte (adi olan) alinir.”t’

Ayette gecen “Siz goz yummadan, gonliiniize yatmaksizin almayacaginiz bayag
seyleri (habis) vermeye kalkmaywm!..” ifadesiyle ilgili olarak el-Hasen diyor ki ayetin
anlami1 sudur: “Sizler carsida satilmakta oldugunu gorseniz fiyat1 disiiriilmedikge
almayacaginiz seyleri vermeye kalkismayin.” Benzer bir agiklama Hz. Ali’den de rivayet

edilmektedir.118

Ayetteki “tayyibdt” ile “kaliteli, degerli ve iyi mal”m, “habis” kelimesiyle de

“kotii, adi ve kalitesiz mal”’in kastedildigini ileri siirenler; su ayetin de kendi goriislerine

9

delalet ettigini ileri siirmektedirler:''® “Sevdiginiz mallarimizdan Allah yolunda

harcamadik¢a ‘fazilet’ mertebesine ulasamazsiniz. Bununla beraber her ne infdak ederseniz

Allah bilir, ” 120

114 Taberi, a.g.e., IV, 694; Razi, a.g.e., VII, 65; Ibn Kesir, a.g.e., |, 697.
15 {bn Kesir, a.g.e., |, 697.

116 Kurtubi, a.g.e., 111, 320-321, 326.

117 Kurtubi, a.g.e., 11, 326.

118 Kurtubi, a.g.e., 11, 326.

119 Razi, a.g.e., VIL, 67; Bursevi, a.g.e., |, 429.

120 Al-i fmran 3/92.
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Ikinci bir goriiste olan miifessirlere gore ise ayetteki “tayyibdt” ile “helal kazang,
mal”, “habis” kelimesiyle de “haram kazang, mal” kastedilmektedir.!?* ibn Mes’ad,
Miicahid, Kadi? ve Ibn Zeyd’in'® bu gériiste oldugu ileri siiriilmektedir. Kadi diyor ki:
“Eger “tayyibat’tan kasit malin iyisi olsaydi o zaman bu emir, ister haram olsun isterse
helal olsun, mutlak manada giizel olan mali infak etme hususunda bir emir olurdu. Bu ise
caiz degildir.”1%*

Su hadisin zikredilen ayetle (Bakara 2/267) ilgili oldugu sdylenmektedir: Abdullah

3

Ibn Mes’(id’dan rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.) soyle buyurmustur: “...Insanm
haramdan kazandig1 malda bereket olmaz. Onu tasadduk etse kabul olmaz. Geriye biraksa
kendisi i¢in cehennem azig1 olur. Bilesiniz ki Allah kotiiyii kotii ile temizlemez. Kotiiyi iyi

seyle temizler. Kotii (habis), kotiiyii (habisi) temizlemez.”1%°

Bu hadise gore ayetteki “habis” ile “haram kazang, mal” kastedilmektedir. Nitekim
yukarida da isaret edildigi gibi bir goriise gore; “Siz g6z yummadan, gonliiniize
vatmaksizin almayacaginiz bayagir seyleri (habis) vermeye kalkmayin!” buyrugunun
manasi sudur: “Helal mal1 birakip harama yonelerek infakinizi ondan yapmayin!” Ancak

ibn Kesir’e gore bu goriis dogru degildir.*?®

M. Resid Riza, arastirmaci olarak bilinenlerden bir kisminin, bildirilen ikinci goriisii
tercih ettigini belirterek su aciklamayr yapmaktadir: “Aslinda maddi olsun manevi olsun
her iyi ve giizel olan seye “tayyib” denilebilir. (...) Ancak ayetin iislibu, buradaki

A9y

“tayyibat” ile “helal”; “habis” ile de “haram”mn kastedildigine imkan vermedigi gibi
seriatin prensipleri de buna raz1 gelmemektedir...” M. Resid Riza’ya gore, eger “habis "ten
maksat “haram” olsaydi bilerek bilmeyerek infakin higbir sekline cevaz verilmezdi.
Dolayisiyla “tayyibat” ile helalin “habis” ile de haramin kastedildigini séylemek miimkiin
degildir. Kald1 ki mii’minin malinda aslolan helaldir. Mii’minler ellerindeki mallarindan
dolay1 bu ayete muhatap olmuslardir. Eger “tayyibdt” ile “helal”, “habis” ile de “haram”
kastedilmis olsaydi bu durumda mii’minlerin sahip oldugu mallarinin bir kisminin “helal”,

bir kisminin da “haram” olmasi gerekirdi. Bu takdirde ayetin mantuku “Helalden harcayin,

121 Maverdi, a.g.e., I, 343; Razi, a.g.e., VII, 67; Kurtubi, a.g.e., Ill, 326; Abduh-Riz4, a.g.e., Ill, 71-72;
Bilmen, a.g.e., I, 283; Karaman ve digerleri, a.g.e., I, 422.

122 Razi, a.g.e., VII, 67.

123 Maverdi, a.g.e., I, 343; Kurtubi, a.g.e., 111, 326.

124 Razi, a.g.e., VII, 67.

125 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, |, 387.

126 Tbn Kesir, a.g.e., I, 697.
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sadakalarinizi haramdan vermeyin!” seklinde olurdu. Bu durumda haramlardan da
sadakanin caiz oldugu sonucu c¢ikar ki bu hem Kur’an’in nazmma hem de seriatin

kurallarina aykiridir.*?’

Razi’nin bildirdigine gore ayetteki “fayyibat” ve “habis” hakkinda burada su
sekilde iigiincii bir goriisten de bahsetmek miimkiindiir: Ayetteki “tayyibdt” kelimesinden
murad, “her bakimdan hos olan sey” demektir. O halde bu kelime, “malin hem helali hem

de iyisi” anlaminda olur.*?® Buna gore “habis” kelimesinin de “haram, adi, bayag ve

kalitesiz mal” anlamina gelecegi agiktir.

Ozetle; Bakara Stiresi 267. ayette gegen “habis” kelimesini miifessirlerin bir kismi1
“adi, bayagi ve kalitesiz iirlin, mal” anlamina, bir kismi1 “haram mal, kazang” anlamina, bir

kismi1 da “adi, bayagi, kalitesiz ve haram mal, kazan¢” anlamina almaktadir.

3. Miisrik, Kafir, Facir, Haram ve Zararh Mal, Fasid Amel

Kirli, pis, murdar, kotii, ¢irkin, igreng, serli, zararli, bozuk, haram, adi, disik,
degersiz ve kerih hi¢bir varlik; mal; insan; soz; fiil; amel ve davranis; saglam ve temiz
tabiatli hicbir insan tarafindan hos karsilanmaz ve kabul gérmez. Bu tiirden seylerin ¢ok
olmasi da yine durumu degistirmez. Bu tiirlii seyler temiz, hos, giizel, iyi, faziletli, faydali,
hayirlt ve helal seylerle asla kiyaslanamaz; esit olamaz; denk tutulamaz. Nitekim Kur’an-1

Kerim’de bu gercege su sekilde dikkat ¢ekilmektedir:

“De ki: Pis seylerin ¢oklugu (kesratii’l-habis) sana ilging gelse de, pis (habis) ile
temiz (tayyib) bir olmaz. Oyleyse ey aki-1 selim sahipleri! Allah’a karsi gelmekten sakinin

ki felh bulasiniz. ”*?®

Avyette kotii (habis) ile iyi (tayyib)’in bir olamayacagini belirten ciimle ile niceligin
aldatic1 cazibesine kapilmamak gerektigine ve niteligin 6nemine dikkat ¢ekilmektedir.
Buradaki fiilin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 dikkate alinirsa, “habis” ile “tayyib”in
birbiriyle kiyaslanamayacak kadar farkli olduklar1 anlasilmaktadir. Ayette -bu nitelemeler
bakimindan- insanlari, kiiltiir ve medeniyetleri, kazang yollari vb. hususlari kapsamina

alan genel bir ifade kullanilmaktadir. Ancak, ayetten kotiilerin daima ¢ok veya kendi

127 Abduh-Riz4, a.g.e., Ill, 71-72. Ayrica bkz: Bursevi, a.g.e., |, 429-430; Elmalili, Hak Dini Kur’4n Dili,
11, 912.

128 Bkz: Razi, a.g.e., VII, 67. Ayrica bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., |, 422.

129 Bkz: el-Maide 5/100.
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cinsindeki iyilerden fazla oldugu gibi bir sonuca ulagsmak dogru olmaz. Burada asil amag,
kemiyete aldanmamak gerektigine, heldlin ve kalitenin Onemli olduguna vurgu

yapmaktir.1¥

Zikredilen ayette gecen “habis” ve “tayyib” kelimelerinin muhtevasina yonelik
degisik goriisler ileri siiriilmektedir. Ancak belirtmek gerekir ki burada “habis”
kelimesinden maksadin ne oldugu iizerinde 6zellikle durulacak; Birinci Béliim’de “tayyib”
ile ilgili aciklamalara yer wverildigi i¢in burada bu kelime hakkinda ayrintili bilgi
verilmeyecek; yeri geldik¢e bu kelimenin sadece belli anlamlarina dikkat cekilecektir.
Zikredilen kelimelerle ilgili goriislere gegmeden, ayetin niizil sebebi oldugu sdylenen kimi

rivayetlere deginmek faydali olacaktir.

Kimi miifessirlere gore ayet, mii’'minlerin baskin diizenlemek istedigi Yemameli
hacilar hakkinda nazil olmustur.!3! Baz1 kaynaklarda zikredildigine gore ise bir adam: “Ya
Rasulallah, ben igki ticareti yaparim, Allah’a itaat ederek onu devam ettirmek bana fayda
saglar m1?” demis; Hz. Peygamber de ona: “Siiphesiz Allah temizdir, ancak temizi kabul
eder.” buyurmustur. Rasdlullah (s.a.)’in bu sozini tasdik i¢in de ilgili ayet nazil
olmustur.'® Baska bir kaynakta verilen bilgilere gore ise ilgili ayet, heniiz icki haram
olmadan Once igki ticaretiyle bir miktar mal biriktiren bir adam hakkinda nazil olmustur.
Adam, bu mali Allah rizas1 i¢in harcamak istemis; Hz. Peygamber de adama haber
gonderip bu mali hac, cihad ve sadaka i¢in harcasa da kendisi i¢in sevap olmayacagin
bildirmistir. Siiphesiz Allah, ancak temiz olan malin infikin kabul eder. Iste Yiice Allah,

Rasiliinii tasdik etmek {izere bu ayeti inzal buyurmustur.!33

“Habis” kelimesinin ilgili ayette tasidigi anlamlar1 tespit etmek i¢in Kur’an
sozliiklerine bakildiginda, Mukatil b. Siileyman ve Ibnii’l-Cevzi’nin bu kelimeyi “haram

mal, haram”;!3* Ragib el-Isfahani ve Firizabadi’nin ise “kafir, fasid amel”**® anlamlarina

130 Bkz: Karaman ve digerleri, a.g.e., |1, 346.

181 Bkz: Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, 507-508; es-Semerkandi, Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b.
Ahmed b. Ibrahim, Tefsiru’l-Kur’an, 1-VI, sad: Mehmet Karadeniz, Sezgin Nesriyat, Istanbul, 1993, II,
246-247; el-Beydavi, Kadi Nasiruddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envaru’t-
Tenzil ve Esraru’t-Te’vil, |-V, trc: Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yayinlari, Istanbul, 2011, Il, 90;
Bursevi, a.g.e., Il, 447.

132 fbnii’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed Bagdadi, Zadii’l-Mesir fi
iIlmi’t-Tefsir, 1-VI, trc: Abdiilvehhab Oztiirk, Kahraman Yaynlari, istanbul, 2009, 11, 124.

133 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, |, 480.

134 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127; Ibnii’1-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 270.

185 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Firlizabadi, Basir, I, 522.
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aldig1 goriilmektedir. Bu alimlere gore ayni ayetteki “fayyib” de “heldl mal, mi’'min ve

salih amel” anlamlarini igermektedir.**®

Tefsir kaynaklarinda da “habis” kelimesi, “kalitesiz, serli, asi, miisrik, hiisrana

1”’139 “pis,
55 140 <

kotii, haram, zararli ve serli sey”,™ “haram, i¢inden Allah hakki ¢ikarilmayan mal, fitne ve

ugrayan”,'®’ “haram mal”,'® “k&tii amel, fasid mezhep, Adi insan, haram ma

fesad yolunda harcanan her tiirlii mal, ihtiyaci olmadig1 zaman fakirin eline gegen ve
gonliinii Allah’la beraber olmaktan alikoyan mal, kafir, fasik, kéti huy (kibir, hirs,
tahammiilsiizliik, nankdrliikk, mal sevgisi vb.), faydasiz ilim (felsefi ilimler), riya ve

gdsteris igin yapilan amel”,***

esyada, amellerde ve mallarda zararli, fasid, haram;
insanlarda ise zalim, cahil, miifsid, facir ve kafir’'*? seklinde aciklanmaktadir. Miifessirler
“tayyib” kelimesini de “habis e verdikleri manalarin ziddiyla agiklamaktadirlar.

A s

llgili ayetteki “habis” kelimesi, Ibn Abbas ve Hasan-1 Basri’ye gore “haram”,
Siiddi’ye gore “kafir’, Maverdi’ye gore ise “isyankar ve kotii” anlamindadir.}*® Kurtubi, bu
aciklamalarin birer 6rneklendirme oldugunu ve hakikatte bu lafzin (habis) biitiin hususlar
hakkinda umumi oldugunu ileri stirmektedir. Ona gore “habis” lafz1 kazanilan seylerde,
amellerde, insanlar hakkinda elde edilen bilgilerde ve diger seylerde s6z konusudur. Biitiin
bunlarin murdar olani asla iflah olmaz ve bir sonu¢ vermez. Cok olsa dahi onun giizel bir

akibeti olamaz. Temiz ise az olsa dahi faydalidir ve akibeti itibariyle giizeldir. Nitekim

Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

“Topragi verimli, giizel bir diyarin bitkisi, Rabbinin izniyle yeserip ¢ikar. Corak,

verimsiz olan bir yerin bitkisi ise ¢ikmaz, ¢ikan da birseye yaramaz. Iste siikredecek

kimseler icin Biz, dyetleri boyle farkli tisluplarla tekrar tekrar agiklariz.” ***

13 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273; Firlizabadi, Basair,
11, 522.

187 Taberi, a.g.e., IX, 12-13; Kurtubi, a.g.e., VI, 327.

1% Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, 507-508; Semerkandi, a.g.e., ll, 246-247; es-Siiyiti, Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr - el-Mahalli, Celaleddin Muhammed b. Ahmed, Tefsiru’l-Celileyn, 3. baski,
tahkik: Sabri Muhammed Misa - Muhammed Fayzkamil, Daru’l-Hayr, Beyrat, 1423/2003, s. 124; el-
Mevdidi, Ebu’l-A’13, Tefhimu’l-Kur’an, 1-VII, trc: Ahmed Asrar, Bengisu Yaymnlari, Istanbul, 1997, 1,
536-538.

139 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 299.

140 {bn Kesir, a.g.e., 111, 203; Derveze, Muhammed izzet, et-Tefsiru’l-Hadis: Niizil Sirasina Gére Kur’an
Tefsiri, I-VII, trc: Saban Karatas ve digerleri, Ekin Yayinlari, Istanbul, 1997, VII, 183-185.

141 Bursevi, a.g.e., 1, 447-448.

142 Abduh-Riza, a.g.e., VIL, 122; Havva, Said, el-Esas fi’t-Tefsir, 1-XVI, ¢ev: M. Besir Eryarsoy, Samil
Yayinevi, Istanbul, 1989, 1V, 196.

143 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11, 124; Kurtubi, a.g.e., VI, 327.

144 el-A’raf 7/58.
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Sad® ve Casiye!®® Sireleri’nde de benzer anlamda ayetler mevcuttur.4’

Beydavi (v. 685/1286) de Kurtubi’nin goriisiine benzer bir goriis ileri siirmekte ve
soyle demektedir: “Ayette, Allah katinda sahislarin, amellerin ve mallarin kotiisii (habis)
ile iyisinin (tayyib) bir olmayacagi hususunda genel bir hiikiim vardir. Boylece ayet, iyi

amele ve helal mala tesvik etmektedir.””'48

Razi’ye gore pis (habis) veya temiz (tayyib) olan sey maddi ve manevi cihetinin
bulunmasi yoniiyle iki ¢esittir. Maddi olan1 herkes gorebilir ve bellidir. Kendisine necaset
(pislik) bulagsmis olan cisim, selim fitratli insanlara gore pis (habis) olur. Manevi pisliklerin
en habisi, cahillik ve giindh; manevi temizlerin en temizi ise Allah’t bilmek ve O’na
itaattir. Allah’1 bilmeme ve O’na itaatten yiiz ¢evirme sifatindan alan ruhlar, kdmil ruhlara
gore pistir. Ama Allah’1 bilen ve Allah’in hizmetine, ibadetine devam eden ruhlar, ilahi
marifet nurlar ile aydinlanirlar ve temiz, mukaddes ruhlara yakinlik ile neselenirler.
Manevi alemdeki pisler (habis) ile temizler (tayyib) kesinlikle ayni degildir. Hatta bu
ikisinin ayr1 olusu manevi alemde daha siddetlidir. Ciinkii maddeten pis olanin pisliginin
zarar1 az ve Onemsizdir. Yine maddeten temiz olanin temizliginin faydasi da smirhidir.
Fakat manen pis olanin pisliginin zarari son derece biiyiik ve ebedidir. Yine manen temiz
olanin temizliginin faydasi biiyiik ve ebedidir ki bu da alemlerin Rabbi Allah’a yaklasip
mukarreb meleklerin ziimresine katilmak; peygamberler, siddikler, sehitler ve salihlerle

arkadas olmaktir.'4°

Bursevi’nin bildirdigine gore et-Te 'vildatii'n-Necmiyye’de soyle denilmektedir: “Pis
(habis), seni Allah’tan alikoyan her seydir. Temiz (tayyib) ise seni Allah’a ulastiran her
seydir. Yine “fayyib”, tek olan Allah’tir. “Habis” ise masivadir ki onda kesret (cokluk)

vardir.”1®0

Netice itibariyle; kaydedilen yorum ve rivayetlerden hareketle denilebilir ki ilgili

ayette “habis” ile “misrik, kafir, facir, zalim ve cahil kimse; pis, kotii, kalitesiz, adi, serli,

145 “Biz hi¢, iman edip yararl isler yapanlara, iilkede fesad cikararak nizami bozanlarla ayni muameleleri

yapar miyiz? Yahut Allah’1t sayp kotiiliiklerden sakinanlari, yoldan ¢ikanlarla bir tutar miyiz?” (Sad
38/28)

196 “Yoksa o kétiiliikleri isleyip duranlar, iman edip yararli isler gerceklestirenlere yaptigimiz muameleyi,
kendilerine de gosterecegimizi, hayatlarinda ve oliimlerinde onlart bir tutacagimizi mi saniyorlar? Ne
kotii, ne yanlis bir muhakeme!” (el-Casiye 45/21)

147 Kurtubi, a.g.e., VI, 327-328. Ayrica bkz: Sabini, a.g.e., I, 340.

148 Beydavi, a.g.e., Il, 90. Ayrica bkz: Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1818-1819.

149 Razi, a.g.e., XIl, 109-110.

150 Bursevi, a.g.e., I1, 448.
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zararl1 ve haram mal; kotii ve fasid amel; kotii huy; faydasiz ilim; Insanin diinya ve
ukbasmi tehlikeye sokan, insan1 Allah’tan uzaklastiran maddi ve manevi her sey”
kastedilmekte; bu manalarin  ziddim1  bildirmek tlizere de “tayyib” kelimesi

kullanilmaktadir.

4. Miinafik, Kafir, Miisrik veya Bunlarin Allah’a Isyan Amach Harcamalar

Sozliikte “Ortmek, gizlemek; nankdrlik etmek” gibi manalara gelen “kiifr (kefr,
kiifiir, kiifran)”, terim olarak genellikle “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda
peygamberi tasdik etmemek, ona inanmamak™ diye tanimlanmaktadir. Kiifrii benimseyene

“fitrl yetenegini koreltip drten” anlaminda kafir denilmektedir.'®

Yine sozlikte “(tarla faresi) yuvasina girmek, (bir kimse) oldugundan baska
goriinmek” anlamindaki “nifak” mastarindan tiiremis bir sifat olan “miinafik” kelimesiyle
de “inanmadig1 halde kendisini mii’min gdsteren kimse” kastedilmektedir.>?

Kur’an-1 Kerim’de miinafik ve kafirlere isaret edilmek tizere “habis” kelimesi de

kullanilmaktadir. Baska bir ifadeyle, Kur’an-1 Kerim’de miinafik ve kafirler “habis” diye

nitelendirilmektedirler. Konuyla ilgili olan bir dyette s0yle buyurulmaktadir:

“Kdfirler, insanlari1 Allah yolundan uzaklagstirmak i¢in mallarini harcryorlar. Daha
da harcayacaklar! Ama gayelerine ulasamayacaklarindan bu, onlara yiirek acisi olacak,
sonra da maglup edilecekler. Inkdrlarimda israr edenler toplamip cehenneme sevk
edilecekler. Ta ki Allah murdart (habis) temizden (tayyib) ayiwrsin ve murdarlart (habis)
birbiri iizerine bindirip hepsini bir araya yigsin ve topunu birden cehenneme doldursun.

Iste her seylerini kaybedenler bunlardir. "%

Ayetin niiziil sebebi hakkinda kaynaklarda degisik rivayetlere yer verilmektedir.
Mesela Mukatil ve Kelbi soyle demektedir: “Bu ayet, Bedir giinii kafirlere yemek yediren

miisrikler hakkinda nazil olmustur. Bunlar Kureys’in ileri gelen on iki kisisidir.”*>*

Ibn Ishak da konuyla ilgili olarak sunlari nakletmektedir: “Bedir giinii Kureys
yenilgiye ugrayip savastan kaganlar Mekke’ye dondiikten, EbG Siifyan da kervan ile

151 Sinanoglu, Mustafa, “Kiifiir’, TDV islim Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XXVI, Ankara, 2002, s.
533-534.

152 Alper, Hiilya, “Miinafik”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), I-XLIV, C. XXXI, istanbul, 2006, s. 565.

153 e|-Enfal 8/36-37.

154 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, II, 103; Razi, a.g.e., XV, 165-166. Ayrica bkz: Elmalil;, Hak Dini
Kur’an Dili, 1V, 2401.
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birlikte Mekke’ye dondiikten sonra, Abdullah b. Ebi Rébia, Ikrime b. Ebi Cehil ve Safvan
b. Umeyye, Bedir’de babalar1 veya kardesleri Sldiiriilen bazi kimselerle beraber Ebii
Siifyan’in ve bu kervanda ticaret mallar1 bulunan diger Kureyslilerin yanina giderek soyle
dediler: “Ey Kureys toplulugu! Muhammed sizin en yakinlarinmizi ortadan kaldirds,
hayirlilarinizi 61diirdii. Simdi bu kervanin servetiyle ona karsi savasmak i¢in bize yardimct
olunuz. Belki boylelikle bizden dldiiriilenlerin intikamini ondan almis oluruz.” Onlar da bu
teklifi kabul ettiler. Iste -Ibn Abbas’in da zikrettigi gibi- Yiice Allah (bu ayetleri) onlar
hakkinda indirdi.”**®

Yine Said Ibn Ciibeyr ve Miicahid ise diyor ki: “Bu ayet, Eb( Siifyan ve onun,
Uhud giinii Hz. Muhammed (S.a.)’e kars1 savagmak i¢in harcadigi mallari hakkinda nazil
olmustu. O, Araplardan meydana getirdigi ordu disinda Habeslilerden de iki bin kisi

kiralamis ve onlara kirk okka infakta bulunmustu.”*°¢

Ayette gecen “habis” kelimesi Mukatil b. Siileyméan’a gore “kafir”,*>" Semin el-
Halebi’ye gore “fasit amel”,'*® Firizabadi’ye gore ise “pis ve kotii amel, pis nefisler’*>®

anlaminda kullanilmaktadir.

Tefsir kaynaklarinda ve konuyla ilgili baz1 eserlerde de “habis” kelimesi “kafir”,60
“miisriklerin Allah’a isyan yolunda harcadig mallar”, ! “kotii amel”%? ve “haram, iginden

Allah hakki c¢ikarilmamis sey”lﬁ?’

seklinde agiklanmaktadir. Buna gore ayette gecen
“tayyib” kelimesi de bu anlamlarin ziddina isaret etmek {izere kullanilmaktadir.

Miifessirlerin genel yaklasimi budur. Ciinkii “habis” ve “tayyib” birbirinin ziddidur.

155 Havva, a.g.e., VI, 22. Ayrica bkz: Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 11, 114.

1% Razi, a.g.e., XV, 166; Havva, a.g.e., VI, 23; Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 689.

157 Mukatil b. Siileyméan, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127-128.

1% Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.

159 FirGizabadi, Basiir, 11, 522.

160 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, Il, 103; Taberi, a.g.e., XI, 175; Semerkandi, a.g.e., lIl, 28;
Zemahseri, el-Kessaf, 11, 579; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11, 470; Razi, a.g.e., XV, 166; Kurtubi, a.g.e.,
VII, 401; Beydavi, a.g.e., Il, 347-348; en-Nesefi, Ebu’l-Berekdt Abdullah b. Ahmed b. Mahmid,
Medariku’t-Tenzil ve Hakaiku’t-Te’vil, I-X, 1. bask, trc: Harun Unal, Ravza Yaynlari, Istanbul, 2003,
IV, 430; Siiy(ti-Mahalli, a.g.e., s. 181; Bursevi, a.g.e., 11, 344; Abduh-Riz4, a.g.e., 1X, 661-664; Bilmen,
a.g.e., I, 1185; Havva, a.g.e., VI, 22; lzutsu, a.g.e., s. 353; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 11, 114-115.

161 Zeccac, a.g.e., Il, 412-413; Maverdi, a.g.e., II, 317; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11, 470; Beydavi, a.g.e.,
11, 347-348.

162 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11, 470.

183 Maverdi, a.g.e., I1, 317.
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Ibn Abbas ayet hakkinda su yorumda bulunmaktadir: “Yiice Allah saidlerle sakileri

birbirinden ayirt etmek i¢in bdyle yapar.”®* Bu yorumdaki “sa’id”, “tayyib”; “saki” ise

“habis” kelimesine karsilik gelmektedir.

Ayette gecen, “Ta ki Allah murdari (habis) temizden (tayyib) ayirsin ve murdarlar
(habis) birbiri iizerine bindirip hepsini bir araya yigsin ve topunu birden cehenneme
doldursun.” ctimlesiyle ilgili olarak su yorum yapilmaktadir: “Kim ki: ‘Murdardan (habis)
kasit kafirlerdir.” derse, onlar (kéfirler) ateste birbirlerinin tizerinde olacaklardir. Kim de:
‘Mallaridir.” derse, bunun i¢in de su iki gorlis s6z konusudur: a) Onlar, sahipleri onlarla
azap gorsiin diye atese atilacaktir. Nitekim Yiice Allah Tevbe Stresi 35. ayette!® buna
isaret etmektedir. b) Onlar mallara asir1 saygi gosterince onlar1 atese atmakla degersiz
oldugunu onlara gosterecektir, nitekim Giines’le Ay da onlara tapanlar onlarin

degersizliklerini gormesi igin atese atilacaktir.”26®

Birgok miifessire gore “habis” kelimesi su ayette de “miinafik” anlaminda

kullanilmaktadir:

“Allah mii’minleri icinde bulundugunuz su halde birakacak degildir. Sonunda temiz
(tayyib) ile murdart (habis) aywacaktir. Allah sizin hepinizi gayba vakif kilacak da
degildir. Fakat Allah, rasiillerinden diledigini secer (onu gayba vakif kilar). O halde
Allah’a ve rasiillerine iman edin. Eger iman eder ve Allah’a karst gelmekten sakinirsaniz

size biiyiik miikafat vardir.”’*%

Ibnii’l-Cevzi’nin bildirdigine gore bu Ayetin niiz(il sebebi hakkinda bes goriis

bulunmaktadir. Bunlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:

a) Kureys: “Ya Muhammed, sen sana tabi olanin cennette, sana muhalefet edenin de
cehennemde olacagini iddia ediyorsun. Bize haber ver; sana kim iman eder ve kim iman

etmez.” demis ve bunun iizerine bu ayet inmistir. Bu, ibn Abbas’in goriisiidiir.'%®

164 Taberi, a.g.e., X1, 175; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, II, 470; ibn Kesir, a.g.e., IV, 54.

185 “Yigilan bu altin ve giimiis cehennem atesinde kizdirilarak, bunlarla onlarin alinlari, yanlari ve sirtlart
daglanacag giin onlara: Iste! denilecek, sizin nefisleriniz icin yigip hazineye tiktiklariniz! Haydi, tadin
bakalim o tiktiginiz seyleri!”

166 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 11, 470. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., XV, 166.

167 Al-i Imran 3/179.

168 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, |, 485. Ayrica bkz: Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, I, 323; Ferra,
a.g.e., 1, 248; Taberi, a.g.e., VI, 264; Semerkandi, a.g.e., |, 442-443; Ibn Kesir, a.g.e., II, 173.
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b) Mii’minler kendilerine mii’minle miinafig1 ayiracak bir isaret verilmesini

istemisler ve bunun iizerine bu dyet inmistir. Bu da Ebu’l-Aliye’nin goriisiidiir.*®°

¢) Hz. Peygamber: “Ummetim bana arz olundu, bana iman edenle beni inkar eden
bildirildi.” demis; bu da miinafiklara ulasmis; alay etmisler ve: “Biz onunla beraberiz, bizi

tanimiyor.” demislerdir. Bunun iizerine de bu ayet inmistir.1"

d) Yahudiler: “Ya Muhammed, siz bizim dinimizden razi idiniz, kitdbiniz inmeden
once Olenleriniz nasil olacak?” demisler ve bunun iizerine bu ayet inmistir. Bu da

Gafre’nin azatlis1 Omer’in goriisiidiir.*"

e) Minafiklardan bir grup, kendilerinin de imanlarinda mii’'minler gibi olduklarini
iddia etmisler, Yiice Allah da Uhud Savasi’nda nifaklarini ortaya ¢ikarmis ve bu ayeti

indirmistir. Bu da Eba Siileyman Dimeski’nin goriisiidiir.!"?

Ayetin niizl sebebi oldugu zikredilen bu rivayetlerde agirlikli olarak, kafir ve
miinafiklarin Hz. Peygamber ve mii’'minlerle iman-inkar konusundaki tartisma ve cidalleri

dikkat ¢ekmektedir.

Mukatil b. Siileyman, ibn Kuteybe (v. 276/889), ibnii’l-Cevzi ve Semin el-

A9

Halebi’ye gore, ayetteki “habis” kelimesiyle “kafir”,}"® Ragib el-Isfahani’ye gore ise “kotii

99174

amel, koti nefis anlamlarina isaret edilmektedir. Bu alimler ayetteki “tayyib”

kelimesini de zikredilen anlamlarin zidds ile agiklamaktadirlar.'’

A9

Tefsir kaynaklarinda da ilgili ayetteki “habis” kelimesi bircok miifessir tarafindan

k”176

“miinafi seklinde agiklanmis; bu kelimenin “kafir’!”” manasina geldigi de ifade

189 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, I, 485; Kurtubi, a.g.e., 1V, 288.

170 {pni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 485.

171 {pni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 485.

172 {pni’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 485.

173 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezdir, s. 127-128; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 116; Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 271; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.

174 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272.

175 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 127-128; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 116; Ragib el-Isfahani,
a.g.e., s. 272; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 271; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 558.

176 Taberi, a.g.e., VI, 262; el-Matiiridi, Ebd Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid es-Semerkandi
el-Hanefi, Te’vilatii Ehli’s-Siinne, 1-X, 1. baski, tahkik: Mecdi Basellim, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
Beyrit, 1426/2005, 11, 540-541; Maverdi, a.g.e., I, 439; Zemahseri, el-Kessaf, 1, 665; ibnii’l-Cevzi,
ZAdi’l-Mesir, 1, 486; Razi, a.g.e., IX, 114; Kurtubi, a.g.e., IV, 289; Beydavi, a.g.e., I, 469; Nesefi,
a.g.e., II, 460; Ibn Kesir, a.g.e., II, 173; Siiyati-Mahalli, a.g.e., s. 73; Bursevi, a.g.e., Il, 131; Abduh-Riza,
a.g.e., IV, 253-254; Bilmen, a.g.e., I, 508; Havva, a.g.e., II, 536; Mevdidi, a.g.e., |, 324-325; Sabini,
a.g.e, |, 224.

177 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, |, 322-323; Taberi, a.g.e., VI, 263-264; Matiiridi, a.g.e., I, 540-
541; Semerkandi, a.g.e., |, 442-443; Maverdi, a.g.e., I, 439; Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 486.
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A

edilmistir. Maverdi ve Ibnii’l-Cevzi’nin bildirdigine gore ayetteki “habis” kelimesini
Miicahid, “miinafik”; Katade ve Siiddi ise “kafir” seklinde agiklamustir.’® Miicahid ayeti
aciklamak iizere soyle demektedir: “Uhud giinlinde Yiice Allah, mii’'minlerle miinafiklari
birbirinden segip ayirmistir.”’®

A

Razi, ayette her ne kadar “tayyib” ve “habis” lafizlar1 miifred olarak kullanilmigsa
da bunlardan “cins” manasi kastedildigini; bu sebeple de bu kelimeler ile bir mii’min ile bir
miinafigin  degil, biitin mi’minlerle biitin miinafiklarin  anlasilmas1  gerektigini

vurgulamaktadir.*&

Ibn Kesir’in ifade ettigi iizere, Yiice Allah; sabreden mii’min ile itaatten kagan
miinafigin bilinmesi i¢in, dostlarinin belli olup diismanlarinin rezil-riisva oldugu bir sinav
yapar. Ayette kastedilen mii’minlerin smav edildigi yer Uhud Gazvesi’dir. Orada
mii’minlerin iman, sabir, dayaniklilik ve sebatlariyla Allah ve Rasilii’ne itaatleri belli
olmus; miinafiklarin maskeleri diismiis; Allah’a ve Rastlii’ne isyankarliklari, hiyanetleri ve
cihattan kacislart ortaya ¢ikmistir. O yilizden Yiice Allah: “Allah, mii’minleri iginde
bulundugunuz su halde birakacak degildir. Sonunda temiz (tayyib) ile murdar: (habis)
ayiracaktir.” buyurmaktadir. '8!

Verilen yorum ve rivayetler, Al-i Imran Stresi 179. ve Enfal Stresi 37. yetlerde
gecen “habis” kelimesinin, “kafir; miinafik; haram; fasit, pis ve kotii amel; pis ve kotii
nefis; saki; miisrik, kafir ve miinafiklarin Allah’a isyn yolunda harcadig her tiirlii mal

vb.” anlamlar tasidigini agikca ortaya koymaktadir.

5. Kiifiir ve inkar Manasi Tasiyan Her S6z, Hicbir Hayr1 Olmayan Her Agac

Benzetme, birseyin sembolii olma, birseyin aynisini yapma, misal getirme, 6zellikle
ogiit alinsin diye mesel anlatmaya temsil denilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in slup tarzinda
temsilin ¢ok 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Nitekim “Gergekten Biz, insanlar diisiiniip

akillarim baslarina alsinlar dive bu Kur’dn’da, her tiirliisinden temsiller getirdik. %

178 Maverdi, a.g.e., I, 439; ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 486.

179 Taberi, a.g.e., VI, 263; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 486; ibn Kesir, a.g.e., Il, 173.
180 Razi, a.g.e., IX, 114,

181 Tbn Kesir, a.g.e., I1, 173.

182 @z-Ziimer 39/27.
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ayeti, temsilin 6giit vermeye yonelik bir ifade tarzi oldugunu gostermektedir. Ciinkii higbir

misal kendinden ibaret degildir ancak 6giit ve ibret alinmas1 gereken bir isarettir.18

Kur’an-1 Kerim, iman ve kiifre (inkar) temsili anlatimla da isarette bulunmaktadir.
Mesela Kur’an’da, imana dikkat ¢ekmek tizere “kelime-i tayyibe” ve ‘“secere-i tayyibe”
ibareleri kullanilarak “giizel s6z” (kelime-i tevhid), “giizel bir agag¢”a benzetilmektedir ki
bu agac yerin derinliklerine iyice kok salmis ve onun dallar1 da goge dogru yiikselmistir.
Yine Kur’an-1 Kerim’de, kiifre isarette bulunmak amaciyla da “kelime-i habise” ve
“secere-i habise” ibareleri kullanilmak stretiyle “kotii s6z” (kiifiir ve inkar ifade eden her
s0z), “koti bir agag”a benzetilmektedir ki bu agacin ne saglam kokii, ne yiikselen dallart,

ne glizel meyveleri, ne de golgesi vardir. Konuyla ilgili ayetlerde soyle buyurulmaktadir:

“Gormedin mi Allah nasil bir benzetme yapti: Giizel soz (kelime-i tayyibe), kokii
yerin derinliklerinde sabit, dallart ise goge dogru yiikselmis bir agag¢ (secere-i tayyibe)
gibidir ki Rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Diisiintip ders ¢ikarsinlar diye Allah
insanlara boyle temsiller getirir. Kotii soz (kelime-i habise) ise, gévdesi topragin iistiinden
kolayca c¢ikarilabilen, koklesip yerlesmeyen degersiz bir agaca (secere-i habise)

benzer. 184

Birinci Béliim’de de tizerinde duruldugu gibi “kelime-i tayyibe” ile kelime-i
tevhid,®® Kur’an, tesbih, tahmid, istigfar, tevbe, dua ve Islam’a davet gibi hakk1 ifade eden

8 ve iman, mii’'min'®’ gibi anlamlar; “secere-i tayyibe”

ya da salaha ¢agiran her giizel soz*
ile de birgok miifessire gore hurma agaci’® kimine gére de cennetteki bir agag!®®

kastedilmektedir.

“Kelime-i habise” ve “secere-i habise” ifadeleri konunun ana temasin

olusturmaktadir. Bu ifadelerin anlamimi dogru tespit edebilme adina burada “kelime-i

183 Demirci, Muhsin, Tefsir Terimleri Sozliigii, 1. baski, IFAV Yaynlar, Istanbul, 2009, s. 256.

184 Tbrahim 14/24-26.

185 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 128; ibn Kuteybe, a.g.e., s. 232; Taberi, a.g.e., XIII, 635;
Zemahseri, el-Kessaf, |11, 377-378; bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 270-271; Razi, a.g.e.,
XIX, 122; Kurtubi, a.g.e., IX, 359; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 557-558; ibn Kesir, a.g.e., IV, 491.

186 Bkz: Zemahseri, el-Kessaf, 111, 377; Bursevi, a.g.e., IV, 414,

187 Bkz: Taberi, a.g.e., XIIl, 635-636; Matiiridi, a.g.e., VI, 387-388; Kurtubi, a.g.e., X, 359.

188 Bkz: Taberi, a.g.e., XIll, 637-641; Razi, a.g.e., XIX, 122; Kurtubi, a.g.e., IX, 359; ibn Kesir, a.g.e., IV,
491-492.

189 Bkz: Taberi, a.g.e., XIII, 641; Kurtubi, a.g.e., IX, 361; Ibn Kesir, a.g.e., IV, 493. “Kelime-i tayyibe” ve
“secere-1 tayyibe” tabirleri hakkinda genis bilgi i¢in ayrica bkz: Yolcu, Mehmet, “Kur’an-1 Kerim’in
‘Kelime-i Tayyibe’ ve ‘Kelime-i Habise’ Temsilinin Céziimlemesi”, Inonii Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (I.U.I.F.D.), C. 111, S. 1, Malatya, 2012, s. 63-68.
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tayyibe” ve “secere-1 tayyibe” tabirlerinin de anlamina kisaca isaret edildi. Belirtildigi
tizere burada “kelime-i habise” ve “secere-i habise” tabirlerinden maksadin ne oldugu
tizerinde ise Ozellikle durulacaktir. Dogru bir yaklasim adina once Kur’an sozliiklerine

ardindan da tefsir kaynaklarina miiracaat edilecektir.

Ibn Kuteybe'ye gore “kelime-i habise” ile “sirk”, Ragib el-Isfahani ve
Firzabadi’ye gore “kiifiir, yalan, koguculuk vb. her tiir kotii sz, Ibnii’l-Cevzi ve Semin
el-Halebi’ye gore ise “kiifr (inkar)” kastedilmektedir.!®® Yine Ibn Kuteybe ‘“secere-i
habise” ile de “hanzal, hanzala (Ebl Cehil karpuzu)”’nun kastedildigini s6ylerken Semin
el-Halebi, bundan maksadin “hanzal veya kusts)”**! oldugunu ileri siirmektedir.'% Aym
sekilde, Fetteni (v. 986/1578) de ilgili tabir i¢in “hanzala veya kuslis” aciklamasinda

bulunmaktadir.t®?

Tefsir kaynaklarinda da zikredilen terkipler hakkinda genis aciklamalara yer

verilmektedir. Mesela miifessirler “kelime-i habise” terkibini sirk davasi,'®* Allah’a ortak

kosmak,®® kiifr (inkar),'®® kiifr (inkar) veya bizatihi kafir,'%" cirkin s6z, kelime-i sirk,®®

Allah’1 bilmemek,'*° kiifre, kotiiliige ve batila davet,?® inkara cagirma, gercegi yalanlama

201

gibi her ¢irkin kelime,?% kelime-i kiifr, serre ve zarara cagiran her kelime,?%? asilsiz, ¢irkin

s6z, Allah’1 inkar etmek anlamma gelen her tiirlii s6z, sitk vb. islam dis1 inanglar®®

seklinde agiklamaktadirlar.

“Secere-i habise” hakkinda ise kaynaklarda su agiklamalar yapilmaktadir:

1

©

0 ibn Kuteybe, a.g.e., s. 232; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir,

S. 270-271; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 557-558; Firlizabadi, Basair, 11, 522.

Hanzal (hanzala), Ebt Cehil karpuzu denilen aci nebattir. Kusis ise bag sarmasigi denilen, kokii, yapragi,

golgesi ve yemisi bulunmayan, faydasiz bir bitkidir. Bu bilgiler igin bkz: Asim Efendi, Miitercim, el-

Okyéaniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kimiisi’l-Muhit (Kimisu’l-Muhit Terciimesi), I-VI, 1. baski,

editor: Mustafa Kog, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, istanbul, 2013, 1, 850.

192 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 232; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 557-558.

198 Fetteni, a.g.e., I1, 9.

194 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11, 349.

195 Taberi, a.g.e., XII1, 652-654; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111, 333; Beydavi, a.g.e., I11, 109.

1% Matiiridi, a.g.e., VI, 387-388; Semerkandi, a.g.e., III, 351; Nesefi, a.g.e., VI, 83; Siiyati-Mahalli, a.g.e., s.
259,

197 Maverdi, a.g.e., I11, 134; Kurtubi, a.g.e., IX, 361.

198 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 378.

19 Razi, a.g.e., XIX, 123-124.

200 Beydavi, a.g.e., 11, 109.

201 Bursevi, a.g.e., 1V, 414-415.

202 Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 11, 411. Ayrica bkz: Bilmen, a.g.e., IV, 1690; Sabini, a.g.e., I1, 89.

208 Mevdadi, a.g.e., I, 542; Karaman ve digerleri, a.g.e., 111, 315-316.

1

©

1

©
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a) Birgok miifessire gore bununla hanzala (Ebt Cehil karpuzu) kastedilmektedir.?%

Bu goriis Enes b. Malik’ten rivayet edilmektedir.?® Ibn Abbis ve Miicahid de bu
goriistedir.?®® Mukatil b. Siileyman diyor ki: “Iste kafirin sozii de bdyledir, onun da kokii
yoktur. Ebli Cehil Karpuzu en koétii yemis oldugu gibi kiifiir sozii de en kotii davettir. EbQ
Cehil karpuzunda meyve, bereket ve fayda bulunmadigr gibi kafirde de hayir namina bir
sey yoktur. Kafirin amelinin yerde kokii olmadig: gibi yiikselecegi semada bir uzantisi da
yoktur. Kafir de kafirin amelleri de tipki riizgarin savurdugu Eba Cehil karpuzu gibidir.
Yiice Allah’m: “Rab’lerini inkar edenlerin durumu sudur: Onlarin iyi isleri, bir kiil
vigimina  benzer. Firtinali  bir giinde riizgar onu siddetle savurmaktadir...
Kazandiklarindan hichir seyi ellerinde tutamiyorlar. Iste asil kayip, asil sapiklik

budur!"*" seklindeki buyrugu da buna isaret etmektedir.”?%

b) Zikredilen tabir, kafir manasmna gelmektedir. Bunu da ibn Ebi Talha, Ibn
Abbas’tan rivayet etmektedir. el-Avfi de Ibn Abbas’in sdyle dedigini nakletmektedir:
“Kafirin ameli kabul olunmaz ve Allah’a yiikselmez. Onun ne yerde saglam bir kokii ne de
gdkte yiiksek bir dali vardir.” Ibnii’l-Cevzi de diyor ki: “Kafirin bu agaca benzetilmesinin
manasi sudur: Kafirin ne iyi bir ameli ne de giizel bir sozii gége yiikselir; soziiniin de

saglam bir asli yoktur.” 2%°

¢) Bununla diinyada bulunmayan bir aga¢ kastedilmektedir. Bu goriis de Ibn

Abbas’a izafe edilmektedir.?1°

d) Ilgili ifadeyle kokii, yapragi, golgesi ve meyvesi bulunmayan, kendisinden de
higbir hayir ve menfaat umulmayan bag sarmagigina isaret edilmektedir.?!! Bu goriisii de

Dahhék yine Ibn Abbas’tan rivayet etmektedir.?!?

204 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, II, 349; Taberi, a.g.e., XIll, 652-654; Zeccac, a.g.e., I, 161;
Maverdi, a.g.e., I1I, 134; Razi, a.g.e., XIX, 123-124; Kurtubi, a.g.e., IX, 361-362; Siylti-Mahalli, a.g.e.,
s. 259; Bursevi, a.g.e., 1V, 414-415; Bilmen, a.g.e., IV, 1690; Sabini, a.g.e., 11, 89.

205 Taberi, a.g.e., XII1, 652-654; Maverdi, a.g.e., ITI, 134; Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111, 333.

206 Kurtubi, a.g.e., 1X, 361-362.

207 {prahim 14/18.

208 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 11, 349.

209 Tpnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111, 333-334.

210 Taberi, a.g.e., XIII, 654; Maverdi, a.g.e., III, 134; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |11, 333; Kurtubi, a.g.e.,
1X, 361-362.

211 Zeccac, a.g.e., III, 161; Kurtubi, a.g.e., IX, 361-362.

22 bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 111, 333.
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e) Kimilerine gore de zikri gecen terkiple Ebii Cehil karpuzu ve bag sarmasigi gibi
meyvesi hos olmayan her agac,?*® kétii, koksiiz, kokusu ¢irkin, meyvesi yenmeyen agag,?!*

sarimsak, yer elmasi1 ve yosun®!® kastedilmektedir.

Razi’ye gore “secere-i habise”, Allah’t bilmemektir. Cilinkii o afetlerin ilki,
korkularin basi, bedbahtliklarin da en basta gelenidir. Razi, kimi alimlerin bu ifadeyi
sarimsak, pirasa, diken agaci ve Ebi Cehil karpuzu seklinde agikladigini hatirlatarak su
degerlendirmede bulunmaktadir: “Bu tafsilata ihtiya¢ yoktur. Ciinkii aga¢ bazen kokusu
sebebiyle, bazen tadi sebebiyle, bazen sekli ve goriiniisii sebebiyle, bazen de birgok zarara
sebep oldugu icin kotl olabilir. Biitiin bu 6zellikleri kendisinde toplayan bir aga¢ her ne
kadar mevcut degilse de bu oOzellikleri bilindigine gore ona tesbihte bulunmak, gayeye

ulasmak icin yararldir.”?

Razi, “kelime-i habise” ve “secere-i habise” tabirleriyle yapilan temsile de su
sekilde dikkat ¢ekmektedir: “Bil ki kotii s6z (kelime-i habise) hakkinda yapilan bu
benzetme, son derece milkkemmeldir. Ciinkii Yiice Allah, bu agaci, ¢ok zararli ve biitiin
faydalardan hali olarak nitelemistir. Zararli olusuna “habise” kelimesiyle isaret etmistir;
her tiirli faydadan uzak olmasma da “topragmn iizerinden koparilivermis. Onun hicbir

sebat1 yoktur.” ifadeleriyle dikkat ¢ekmistir.”%’

Bursevi’nin bildirdigine gore zikredilen ayetle ilgili olarak Gazzali (v. 505/1111) de
su yorumda bulunmustur: “Yiice Allah bu ayette akli giizel agaca (secere-i tayyibe), hevayi

da kotii agaca (secere-i habise) benzetmistir.”?18

Zikredilen yorum ve rivayetlerden anlasilmaktadir ki ayetteki “kelime-i habise” ile
“kiifiir (inkar) ve sirk anlami tasiyan, edep dis1 ve gercege aykiri, kotii ve cirkin her s6z”
kastedilmekte; “secere-i habise” ile de “Eba Cehil karpuzu, bag sarmasigi, sarimsak,
yosun vb. faydasiz, bereketsiz, hayirsiz, meyvesiz, ¢elimsiz, ¢irkin ve kotli her aga¢”a

dikkat ¢ekilmektedir.

213 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 378; Nesefi, a.g.e., VI, 84; Bursevi, a.g.e., 1V, 414-415.
214 Semerkandi, a.g.e., I11, 351.

215 Kurtubi, a.g.e., IX, 361-362.

216 Razi, a.g.e., XIX, 123-124.

217 Razi, a.g.e., XIX, 124.

218 Bursevi, a.g.e., IV, 415.
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6. Serli, Zinakar Kimse, Kotii Amel, Cirkin ve Iftira Nitelikli S6z

Iffetli, namuslu ve hiir kadinlara zina iftiras1 atmak, Allah’mn gazabini gerektiren
bliylik gilinahlardandir. Bu tiirlii eylemler igerisinde olanlar siddetli bir azaba miistahak
olacak; kiyamet giinii bu kimselerin duyu ve uzuvlari, diinyada ne yaptigina dair schadette
bulunacak; bu kimseler ettiklerini bulacak; ektiklerini bicecek ve Allah’in, gergegi

aciklayan, Hakk’1n ta kendisi oldugunu idrak edeceklerdir.?®

Zina iftirasinda bulunan kimseler, zindkarlar veya bunlarin iftira amacli sozleri,
amelleri, gayret ve fiilleri Kur’an-1 Kerim’de “habis” kelimesinin tiirevleriyle
zikredilmekte; buna karsilik, temiz, ahlakli, faziletli ve iffetli kimseler veya bunlarin giizel
s0z, fiil ve davranislari i¢in de “fayyib” kelimesinin tiirevleri kullanilmaktadir. Nitekim
Hz. Aise ve ifk ehli hakkinda néazil oldugu sdylenen®® bir Ayette mealen soyle

buyurulmaktadir:

“Kotii kadinlar ve kétii sozler (€l-habisat), kotii erkeklere (el-habisin); kotii erkekler
(el-habisiin), kotii kadinlara ve kotii sozlere (el-habisdt); temiz kadinlar ve temiz kelimeler
(et-tayyibdt) ise temiz erkeklere (et-tayyibin), temiz erkekler (et-tayyibiin) de temiz

kadinlara ve temiz soézlere (et-tayyibdat) yakisir. Bu temiz insanlar, o iftiracilarin

dedikodularindan beridirler, onlara magfiret ve degerli biiyiik bir nasip vardr. ’?%

Verilen mealde “temiz kadinlar ve temiz kelimeler” seklinde ifade edilen “et-

A9y

tayyibdat” ve “temiz erkekler” anlamina alinan “et-tayyibin, et-tayyibin” kelimelerinin

ihtiva ettigi anlamlara Birinci Béliim’de isaret edildi. Burada ise “kotii kadimnlar ve koti

A AL

sozler” seklinde terctime edilen “el-habisdt” ile “kotii erkekler” anlamina isaret eden “el-

habisin, el-habisin” kelimeleri tizerinde 6zellikle durulacak; gerektikge de “et-tayyibadt,

A9

et-tayyibin, et-tayyibiin” kelimelerinin anlamlaria dikkat ¢ekilecektir. Bunun i¢in de 6nce

Kur’an sozliiklerine ardindan da tefsir kaynaklarina miiracaat edilecektir.

A AL

Ibn Kuteybe’ye gore “el-habisdt” ile “koti ve cirkin sdzler”, “el-habisin, el-
habisun” kelimeleriyle de “serli, zararlh ve kotii insanlar” anlamina dikkat

A QN e

cekilmektedir.??? Ragib el-isfahani ve Fir(zabadi ise “el-habisdt” kelimesini “asagilik

219 Bkz: en-Nir 24/23-25.

220 fbn Kesir, a.g.e., VI, 34; Derveze, a.g.e., VI, 334.

221 en-Niir 24/26.

222 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 302. Ayrica bkz: Fetteni, a.g.e., I1, 9.
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fiiller ve aldatict parlakliga dayali secimler” seklinde aciklamaktadir.’”® Yine Semin el-
Halebi de “el-habisat”’a “koti ve girkin sozler; serli, zararli, pis ve kotii kadinlar; pis ve
kotu fiiller” anlamlarini vermekte, “el-habisin, el-habisiin” kelimelerini de “mii’minler
igerisinde igreng fiil ve sozleri yaymay1 seven, serli, zararli ve kotii kimseler; zindkar ve

pis kimseler” ifadeleriyle tefsir etmektedir.??*

Tefsir kaynaklarinda da konuyla ilgili benzer aciklamalarla karsilasmaktayiz.
Mesela ilgili ayetteki “el-habisdt” kelimesi hakkinda “koti ve c¢irkin sozler, kelimeler;

kotii ve cirkin fiiller, ameller; kotii, pis, serli ve zararli kadmlar”??

gibi aciklamalar
yapilmistir. Ancak belirtmek gerekir ki Ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, Katide, Said b.
Ciibeyr, Ata, Taberi,??® Sa’bi, Hasan-1 Basri, Habib ibn Ebi Sabit??’ ve daha baska bircok
miifessir??® bu kelimeyi “kotii ve ¢irkin sozler”, “el-habisin, el-habisin” kelimelerini de
“koti erkekler, kotii kimseler” seklinde agiklamaktadir.’?® Burada sunu da bildirmek
gerekir ki “el-habisin, el-habisin” kelimeleri sadece yukarida isaret edilen kaynaklarda
veya miifessirler tarafindan degil, bagska bir¢cok kaynakta veya miifessir tarafindan da

zikredilen anlamda tefsir edilmistir.?*

Mukatil b. Siileyman, ayeti yorumlarken o6zellikle Hz. Aise hakkinda vuku bulan
zina iftiras1 hadisesine dikkat ¢ekmekte ve bu cergevede, ayeti su anlamdaki ifadelerle
tefsir etmektedir: Habisdat, habisler (habisin) igindir. Kotii soz, zina iftiras1 ve benzerleri,
kotii erkek ve kadilara yakisir; Hz. Aise’ye zina iftirasim kotiiler atar. Habisler (habisiin)
da habisdt igindir. Koti erkek ve kadinlara da kotii s6z yakisir. Zina iftirasini kotiiler atar.
Tayyibat, tayyibler (tayyibin) i¢indir. Glizel soz, iyi erkek ve kadinlara yakisir. Onlar giizel
s6z sdylerler. Tayyibler (tayyibin) da tayyibdt icindir. lyi erkek ve kadinlara da giizel soz
yakisir. Onlar giizel sdz sdylerler. Iste onlar, yani iyi erkek ve kadmlar, onlarm

soylediklerinden miiberradirlar. Yani Hz. Aise’ye zina iftirasi1 atanlarin soyledikleri o kotii

2
2
2

N

8 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Firizabadi, Basair, 11, 522.

Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.

5 Taberi, a.g.e., XVII, 232-238; Maverdi, a.g.e., IV, 84-85; ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, 1V, 367; Elmalil,
Hak Dini Kur’an Dili, V, 3493-3495.

® Taberi, a.g.e., XVII, 232-238. Ayrica bkz: Kurtubi, a.g.e., XII, 211.

227 bn Kesir, a.g.e., VI, 34.

228 Mesela; Mukatil b. Siileyman, Ferra, Zeccic, Matiiridi ve Zemahseri buna 6rnek verilebilir.

229 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, III, 152; Ferra, a.g.e., II, 248; Zeccac, a.g.e., IV, 37; Matiiridi,

a.g.e., VII, 537; Zemabhseri, el-Kessaf, 1V, 282-283.

230 Bkz: Semerkandi, a.g.e., IV, 311; Maverdi, a.g.e., IV, 84-85; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, IV, 367; Razi,

a.g.e., XXIII, 195-196; Kurtubi, a.g.e., XII, 211; ibn Kesir, a.g.e., VI, 34-35; Elmalil;, Hak Dini Kur’4an

Dili, V, 3493-3495; Bilmen, a.g.e., V, 2342; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 111, 119.
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sozlerden uzaktirlar. Onlar (onlarin giinahlar1) i¢in bir magfiret ve bir rizk-1 kerim

(cennette giizel bir r1zik) vardir. %!

Mukatil b. Siileyméan’in yaptig1 bu yoruma benzer degerlendirmeleri®®? kastederek,
en-Nehhas diyor ki: “Bu (ve benzeri) agiklama, bu ayet hakkinda yapilmis en giizel
aciklamadir. Bu agiklamanin dogruluguna delil, Yiice Allah’in: “Bu temiz insanlar, o
iftiracilarin dedikodularindan beridirler.” buyrugudur. Yani Hz. Aise ve Hz. Safvan, kétii

erkek ve kadinlarin sdylediklerinden uzaktirlar.”?33

Baska bir agiklamaya gore ise bu ayet (en-Nir 24/26), Yiice Allah’in: “Zinakar,
ancak bir fdahige veya putperest bir kadinla evlenmek ister. Fahiseyi de ancak bir zindakar
veya putperest nikdhlamak ister. Béyle bir eviilik mii’minlere haram kilimmigtir.”?*
mealindeki ayetine bina edilmistir. Buna gore koti kadinlar (el-kabisdt), “zind eden
kadinlar”; iyi kadinlar (et-fayyibdt) ise “iffetli kadinlar” anlamina gelmektedir. Yine bu
goriisii de en-Nehhas tercih etmektedir. Zikredildigine gére Ibn Zeyd’in agiklamasinin
manasi da budur.?®® Nitekim Ibn Zeyd su agiklama da bulunmaktadir: “Kétii kadinlar (el-
habisdt), kot erkeklere (el-habisin); kotii erkekler (el-habisiin) de koti kadinlara (el-
habisat) yakisir. Yine iyi kadnlar (et-tayyibdt), iyi erkeklere (et-tayyibin); iyi erkekler (et-
tayyibiin) de iyi kadinlara (et-fayyibdt) yakisir. Nitekim Aise validemiz pak, temiz ve nezih
oldugu icin Yiice Allah onu Peygamberi’ne layik gérmiistiir. Onlara iftira edenler habis

oldugu gibi esleri de habistir.”?3® Benzer bir agiklama Bursevi tarafindan da yapilmistir.?*’

Razi’ye gore ayetteki “el-habisdt”, iftiracilar tarafindan sdylenen iftira sozlerini
icine aldig1 gibi zemmetmek ve la’netlemek maksadiyla kullanilan soézleri de igine alir.
Bundan murad, Allah tarafindan olan bu “el-habisdt” kelimesinin kendisi degil, manasidir.
Yine bu kelime, “zina eden kadinlar” manasina da gelmektedir. Bu ayette biitiin bu izahlar
ihtimal dahilindedir. Bu ifade, ifk hadisesinde rol alan kimselerden suddr olan iftira

manasma alinirsa 4yetin manasi, “Iftirada rol alanlarin pis sozleri (el-habisat), pis

231 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Hamsi Mieti Ayetin mine’l-Kur’ani’l-Kerim (Ahkam Ayetleri Tefsiri),
1. baski, trc: M. Besir Eryarsoy, Isaret Yaynlari, Istanbul, 2005, s. 255. Ayrica bkz: Semerkandi, a.g.e.,
1V, 311.

232 Mesela; Ibn Abbas, Miicahid, Dahhak, Katade, Said b. Ciibeyr, Ata, Sa’bi, Hasan-1 Basri ve Taberi gibi
miifessirlerin yukarida da zikredilen degerlendirmeleri.

233 Kurtubi, a.g.e., XII, 211.

234 en-Niir 24/3.

2% Kurtubi, a.g.e., XII, 211.

2% Semerkandi, a.g.e., IV, 311. Ayrica bkz: ibn Kesir, a.g.e., VI, 35.

237 Bursevi, a.g.e., VI, 135. Ayrica bkz: Derveze, a.g.e., VI, 334.
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erkeklere (el-habisin) yakisir. Akside boyledir. Iftirayr kabul etmeyenlerin temiz sozleri
(et-tayyibat) de temiz erkeklere (et-tayyibin) yakisir. Aksi de boyledir.” seklinde olur. Yok,
eger bu kelime (el-habisdt), “zemmetmek ve la’netlemek igin kullanilan s6z” manasina
alinirsa dyetin manasi, “Zemm ve la’net, kotii erkekler i¢in hazirlanmistir. Onlarin kotii, pis
olanlart da zemm ve la’nete maruz kalirlar.” seklinde olur. Eger de ‘“el-habisat”, “zina

238 manasinda olarak, “Pis

eden kadinlar” manasina alinirsa ayet, tipki NGr Stresi 3. ayetin
kadnlar (el-habisat), pis erkekler (el-habisin) igindir. Aksi de boyledir. Temiz kadinlar (et-
tayyibat) da temiz erkekler (et-tayyibin) igindir.” anlaminda olur.?®® Elmalili da benzer

aciklamalarda bulunmaktadir.?4°

Kimileri de ilgili ayetteki “el-habisdt” kelimesini “diinya” diye agiklamistir ancak
Maverdi’'nin de ifade ettigi ilizere bu yorumun dogruluguna isaret eden hicbir delil

bulunmamaktadir.?4!

Bahsedilen yorum ve rivayetlerden hareketle denilebilir ki Nir Siresi 26. ayette,
“kotii ve ¢irkin soz, kelime; zina iftirasinda bulunmak vb. iftira amagh sozler; zemmetmek
ve la’netlemek maksadiyla kullanilan s6z; kotii, ¢irkin ve igreng fiil, amel, davranis,
gayret; serli, zararli, karaktersiz ve zindkar kimse vb.” anlamlari ifade etmek tlizere “hubs
(habdset)” kokiiniin tlirevleri kullanilmakta, bu anlamlarin ziddina isaret etmek iizere de

“tib (tab)” kokiiniin tiirevlerine bagvurulmaktadir.

7. Verimsiz Toprak veya Kéfir, Miinafik, Kotii Ruhlu Insan

Kur’an-1 Kerim’de; diisiindiirme, hatirlatma, 6giit verme, duygulandirma, ibret
verme ve bdylece insanlari iyiye, giizele, dogruya, hayr ve faydasi ¢cok olana yonlendirme
amaciyla degisik yontemlere basvurulmaktadir. Bu yontemlerden biri de temsil (mesel,
ornek, delil) getirmedir. Bu yontemin, “Insanlar diisiiniip akillarmi baslarina alsinlar.”

seklindeki gerekcesini de bize bizzat Kur’an-1 Kerim bildirmektedir.?*?

“Hubs (habaset)” ve “tib (tab)” koklerinden tiiremis kelimelerin kullanildigi bir

ayette bu yonteme basvurulmaktadir ki konu bakimindan asil dikkat cekici olan, isaret

28 “Zindkdr, ancak bir fahise veya putperest bir kadinla evlenmek ister. Fahiseyi de ancak bir zindkar veya
putperest nikdhlamak ister. Boyle bir evlilik mii’'minlere haram kilinmigtir.”

239 Razi, a.g.e., XXIII, 195-196.

240 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3493-3495.

241 Bkz: Maverdi, a.g.e., 1V, 84-85.

22 “Gergekten Biz, insanlar diisiiniip akillarim baslarmma alsinlar dive bu Kur’an’da, her tiirliisiinden
temsiller getirdik.” (ez-Zimer 39/27)
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edilen koklerden miistak kelimelerin kullanilmasidir. Ciinkii ayette asil maksada ilgili

kelimelerle dikkat ¢ekilmektedir. lgili Ayette mealen soyle buyurulmaktadir:

“Topragi verimli, giizel bir diyarin (el-beledii’t-tayyib) bitkisi, Rabbinin izniyle
yeserip ¢tkar. Corak, verimsiz olan bir yerin (ellezi habiise) bitkisi ise ¢ikmaz, ¢ikan da
birseye yaramaz. Iste siikredecek kimseler icin Biz, dyetleri boyle farkl: iisluplarla tekrar

tekrar agiklariz. ?*

Birinci Boliim’de de iizerinde duruldugu gibi ayette gegen “el-beledii’t-tayyib”
ifadesi, gercek anlamda olmak iizere, “verimli toprak, arazi”?** gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Miifessirlere gore, yukaridaki mealde “corak, verimsiz olan bir yer”
seklinde ifade edilen “ellezi habiise” ifadesi ise ayette zikredilmeyen <“el-beled”
kelimesinin sifatt durumundadir. Bu durumda -mevsifuyla birlikte séylendiginde- ifade;
“el-beledii’l-lezi habiise” seklinde olmakta®®® ve gercek anlamda olmak iizere, “verimsiz,

corak ve tuzlu torak, arazi”®*® “bir seylerin bitmesini engelleyen, hicbir faydas:

bulunmayan ¢ok az miktardaki birseyin giic ve zahmetle ¢iktig1 sert toprak, arazi”,?*’

“topraginda tas ve diken bulunan arazi”,?*® “atesle yakilmis gibi simsiyah taslarla kapl,

toprag1 hicbirsey bitirmeyecek kadar tuzlu arazi”?*° gibi anlamlar tasimaktadir.

Bagvurulan kaynaklarin neredeyse tamaminda, ayette bir temsil getirildiginden
bahsedilmektedir. Buna gére “mii’min”, yagmur aldigi zaman bol ve kaliteli iiriin veren
verimli toprak gibi; “kafir” ise ne kadar yagmur alirsa alsin faydali hi¢birsey bitirmeyen
hatta insanlara zarar1 dokunacak diken, cali-cirp1, cer-¢cOp gibi seyler bitiren, c¢orak,
verimsiz, tasglt ve tuzlu toprak gibidir. Nitekim mi’min, Kur’an’1 (vahyi) isittigi zaman

iman ile faydalanir. Kafir ise Kur’an’1 (vahyi) isitse bile iman edip bundan faydalanmaz.?*°

243 e]-A’raf 7/58.

244 Maverdi, a.g.e., II, 232; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 452; Ibnii’l-Cevzi,
Zadi’l-Mesir, 11, 344; Kurtubi, a.g.e., VI, 231; Beydavi, a.g.e., I, 243; Semin el-Halebi, a.g.e., Il, 497;
Firlizabadi, Basiir, II1, 532; Bursevi, a.g.e., Ill, 181; Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482; Bilmen, a.g.e., Il,
1033-1034.

245 Zemahseri, el-Kessaf, 11, 452; Razi, a.g.e., XIV, 151-152; Nesefi, a.g.e., IV, 194; Abduh-Rizi, a.g.e.,
VIII, 482.

246 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 128; Semerkandi, a.g.e., II, 400; Zemahseri, el-Kessaf, I,
452; Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, 11, 344; Nesefi, a.g.e., IV, 194.

247 Maverdi, a.g.e., 11, 232,

248 Kurtubi, a.g.e., VII, 231.

249 Bursevi, a.g.e., lll, 181. Ayrica bkz: ibn Kesir, a.g.e., 11l, 430; Abduh-Riza, a.g.e., VIII, 482; Bilmen,
a.g.e., 11, 1033-1034.

250 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 128; Tefsir-i Kebir, I, 28; Taberi, a.g.e., X, 256-258;
Matiiridi, a.g.e., IV, 466; Semerkandi, a.g.e., II, 400; Maverdi, a.g.e., II, 232; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-
A’yiini’n-Nevazir, s. 271; Zadii’l-Mesir, II, 344; Razi, a.g.e., XIV, 150; Kurtubi, a.g.e., VII, 231,
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Ibn Abbas, el-Hasen, Miicahid, Katade ve Siiddi’nin bu goriiste oldugu sdylenmektedir.??
Mesela Ali b. Ebi Talha’nin rivayet ettigine gore Ibn Abbas soyle demistir: “Yiice Allah bu
dyeti mii’'min ve kafirin durumuna misal olarak zikretmistir.”>®* Yine kaynaklarda
bildirildigine gore Katade ise bu ayet hakkinda soyle demektedir: “Allah’tan ecrini
umarak, nafile olarak amelde bulunan mii’'mine ve ecrini Allah’tan ummayan miinafiga

dair bir drnektir.”?®3

Yine zikredilenlerle ayni anlamda olmak tizere, Ebu’l-Leys es-Semerkandi (V.
375/985) de diyor ki: “Bu ayette biiyiik ibretler vardir. Topragi yumusak, miinbit, suyu tath
olan bir arazinin bitirmis oldugu meyveler, sebzeler, hubiibat, mahsulat bereketli ve lezzetli
olur. Corak bir arazinin mahsulii ise kit ve sevimsiz olur. Mii’min, miinbit bir arazi misali,
kafir de ¢orak arazi gibidir. Miinbit arazi yagan yagmurdan istifade ettigi gibi, mii’min de
kendisine yapilan 6giit ve nasihatten istifade eder, ahlaki giizellesir, imani1 artar, herkes
kendisinden faydalanir. Kafir de ¢orak arazi gibidir. Kimse kendisinden istifade edemez,
herkese serri dokunur. Corak araziden istifade edilmedigi gibi, kafirden de asla istifade

edilmez...”?%

Miifessirlerin bu yaklagimi, Hz. Peygamber’in Ebi Misa el-Es’ari’den rivayet
edilen ifadeleriyle ortiismektedir. Nitekim Hz. Peygamber sOyle buyurmaktadir: “Allah’in
benim araciligimla gonderdigi hidayet ve ilim bol yagmura benzer. Bu yagmur bazen
topragin Oyle bir kismina isabet eder ki bu kisim bereketlidir, suyu kabul eder, ¢ayir ile bol
ot yetistirir. Bir kism1 da bir kayalik gibi olup suyu iistiinde tutar da Allah insanlar1 onunla
faydalandirir. Bu sudan hem icerler hem de hayvanlarini sularlar, ekin ekerler. Diger bir
kismi ise diiz ve kaygandir. Ne suyu tutar, ne cayir bitirir. Allah’in dinini anlayip da
Allah’in benim araciligimla géonderdiginden yararlanan, bunu 6grenen ve ogreten kimse ile
bunu duydugu vakit kibrinden kafasini kaldirmayan ve Allah’in benim araciligimla

gonderdigi hidayeti kabul etmeyen kisinin drnegi iste budur.”?%®

Rézi ise ilgili ayet hakkinda iki goriisiin varligindan s6z etmektedir. Bu goriislerden

ona gore de meshur olan birinci goriis yukarida zikredilendir. Yani ayette mii’'min ve kafir

Siyati-Mahalli, a.g.e., s. 158; Bursevi, a.g.e., 111, 181; Bilmen, a.g.e., 1, 1033-1034; Havva, a.g.e., V,
184-185; Sabuni, a.g.e., I, 419; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 11, 32; Karaman ve digerleri, a.g.e., ll, 539.
251 Bkz: Maverdi, a.g.e., Il, 232.
252 bn Kesir, a.g.e., 111, 430. Ayrica bkz: Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482.
253 Kurtubi, a.g.e., VII, 231.
24 Semerkandi, a.g.e., 11, 400.
255 Buhari, Ilim, 20 (79).

160



icin temsil getirilmistir. Ikinci goriisii ise Razi su sekilde bildirmektedir: “Bu Ayetten
murad, mii’'min ve kafirin temsil yoluyla anlatilmasi degildir. Aksine bundan murad,
‘Verimsiz topragin faydasi ve meyvesi az olmasina ragmen sahibi onu ihmal etmez; bilakis
ondan menfaatine uygun seyleri elde etmek timidiyle onu 1slah etme hususunda kendini
yorar. Bindenaleyh, biiyliik bir mesakkatle bu Onemsiz faydayi elde etmek isteyen
kimsenin, ahirette va’dedilen biiylik fayda ve menfaatleri, taatleri gergeklestirme
hususunda mutlaka ¢ekilmesi gereken bir mesakkate katlanmasi haydi haydi uygun olur.’

seklindedir.”2®

Razi’nin zikrettigi bu ikinci yoruma gore ise ayette gecen “el-beledii’t-tayyib” ile
“ahiret yurduna; oradaki sayisiz hos ve giizel nimete; bunlar1 elde edebilmek igin yerine
getirilmesi gerekli olan gorev ve sorumluluklara, ¢caba ve gayretlere, katlanilan tatli sikinti
ve zorluklara”, “el-beledii’l-lezi habiise” seklinde ifade edilen terkiple®®’ de “gercek
anlamda olmak {izere, verimsiz, ¢orak topraga; mecazi olarak da diinya hayatina, oradaki
say1s1 ve faydasi siirli nimetlere, az ve sonlu bir menfaat i¢in ¢ekilen sikint1 ve eziyetlere”

dikkat ¢ekilmektedir.

Rézi’nin iddiasina gore ayni zamanda bu ayet, sa’id (cennetlik) olanin sakiye
(cehennemlik); saki olanin da sa’ide doniisemeyecegine isaret etmektedir. Ciinkii ona gore
bu ayet, ruhlarin su iki kisma ayrildigin1 gostermektedir: Birincisi; esas cevheri itibariyle
temiz, kotlliikten arinmig, mahiyetindeki gergeklikten otiirti hakki, amel etmek icin de
hayr1 6grenmeye miisait olan ruhtur. ikinci kisimdaki ruh ise esas cevheri itibariyle kaba,
bulanik, hakiki bilgileri ve iistiin huylar1 ¢ok yavas kabul edebilen ruhtur. Bu tipki bazi
topraklarin c¢orak ve bozuk olmasi gibidir. O ¢orak ve verimsiz arazilerde, verimli
arazilerde meydana gelen cicek ve meyvelerin elde edilmesi miimkiin olmadig1 gibi, aym
sekilde saf, temiz ruhlarda meydana gelen yakini bilgiler ile {istiin huylarin kaba, bulanik
ve ahmak ruhlarda bulunmasi imkansizdir. Razi’nin bildirdigine gore, Maide Stiresi 83 ve
84. ayetler,?® 6zellikleri birinci kisimda bildirilen ruhlarla; Bakara Stresi 74. ayet®™® ise

ozellikleri ikinci kisimda bildirilenlerle ilgilidir.2%°

2% Razi, a.g.e., X1V, 150.

27 Yukarida da belirtildigi gibi miifessirlere gore, bu terkipte gegen, mevsif konumundaki “el-beled”
kelimesi hazfedilmistir, bu kelime 4yette yer almamaktadir. Ayette gegen ilgili ifade aslen “ellezi
habiise” seklindedir.

28 “peygambere indirilen Kur’'dn’t dinledikleri vakit, onda dsina olduklar: gercegi bulmalar: sebebiyle

gozlerinin yasla dolup tastigini goriir ve soyle dediklerini igitivsin: Iman ettik Rabbena! Bizi de hakka
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Réazi’nin iki insan tipi hakkinda verdigi bilgiler konuya bakan yoniiyle dikkat
cekicidir. Clinkii o, agiklanmak istenen A’raf Stresi 58. ayetteki ilgili ifadelerden hareketle
bu izahlarda bulunmustur. Baska bir ifadeyle, Razi’nin birinci kisimda bildirdigi
ozellikteki ruha sahip insanlar, “el-beledii’t-tayyib” ifadesine; ikinci kisimdaki vasiflarla
donanmis ruha sahip insanlar ise “el-lezi habiise” ifadesine karsilik gelmektedir. Esasinda
bu yaklasim, “#ib (tab)” ve “hubs (habdset)” koklerinin Kur’an-1 Kerim’de yiiklendigi

gorevleri ve anlamlar gostermektedir.

Dikkat ¢ekilen yorum ve rivayetler gosteriyor ki ayette kullanilan “hubs (habdset)
kokiinilin tiirevi ile “corak, verimsiz, faydali hicbir sey bitirmeyen, tuzlu, siyah taslarla
kapli toprak; kafir; miinafik; kaba, bulanik, ahmak, hak ve hakikati 6grenmeye kapali, her
tiirli ahlaksizlig1 gorev bilen insan” gibi anlamlara dikkat ¢ekilmekte, bu anlamlarin ziddi

icin de “t7b (tab)” kokiiniin tiirevleri kullanilmaktadir.

8. Yetim Mal, Kalitesiz ve Haram Mal, Kotii Amel

Babas1 dlen ve heniiz ergenlik cagina ulasmayan ¢ocuga yetim denilmektedir.??
Islam dini, yetimlerin ve haklarinin korunup kollanmasi ve onlarin topluma kazandirilmasi
icin gerekli tedbirleri almakta; bu yonde emir ve tavsiyelerde bulunmaktadir. Mesela

Kur’an-1 Kerim’de, infak edilecek malin yetimlere de ulastirilmasi tavsiye edilmekte;?%2

yetimlere kars1 iyi muamelede bulunanlar dviilmekte;?®3

yetime kotii davranip, yardim elini
uzatmayanlar ise kinanmaktadir.?®* Kur’an-1 Kerim, ayn1 zamanda, yetimlerin mallarim
korumay1 ve yetimleri yetistirerek riist cagina ulastiklarinda mallarin1 kendilerine vermeyi

de bir gorev olarak bildirmektedir.?%®

Kaynaklarda belirtildigine gore Gatafan’dan el-Miinzir b. Rifd’a adindaki bir
adamin yaninda, kardesinin yetim ogluna ait birgok mal bulunmaktaydi. Yetim olan gocuk

bulug cagina varinca kendisine ait olan bu mali amcasindan istemis fakat amcasi bu mali

sahitlik edenlerle beraber yaz! Biitiin istegimiz ve umudumuz, Rabbimizin bizi hayirli insanlar arasina
dahil etmesi iken, ne diye Allah’a ve bize gelen bu hakikate iman etmeyelim ki?”

29 “Sonra bunun arkasindan kalpleriniz katilagti, artik onlar tas gibi, hatta ondan da kati! Ciinkii 6yle tas
var ki i¢inden wrmaklar fiskinr. Oylesi var ki, ¢atlar da bagrindan su kaynar. Ve éylesi var ki, Allah’a
olan tazimi sebebiyle yukaridan diisiip parcalanir. Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.”

260 Bkz: Razi, a.g.e., XIV, 150-151.

261 Pacact, Ibrahim, “Yetim”, Dini Kavramlar Sozliigii, 5. baski, DIB Yayinlari, Ankara, 2010, s. 699.

262 g|-Bakara 2/215.

263 el-Insan 76/8.

264 el-Fecr 89/17; el-Madn 107/2.

265 en-Nisa 4/2, 3, 5, 6, 10; el-En’am 6/152.
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kendisine teslim etmemistir. Bunun {izerine yetim c¢ocuk, durumu Hz. Peygamber’e
bildirmis; bu mesele dolayisiyla Nisa Suresi 2. ayet nazil olmus; Rastlullah (s.a.) adama,
yegeninin malin1 vermesini emretmis ve bu ayeti okumus; adam da ayeti duyar duymaz

yegenine malini teslim etmistir.?®® ilgili ayette mealen sdyle buyurulmaktadir:

“Yetimlere mallarini verin, temizi (tayyib) verip murdart (habis) almayin, onlarin
mallarmm kendi mallariniza katarak yemeyin. Ciinkii boyle yapmaniz gergekten biiyiik bir

glinahtir.”

A9y

Konu bakimindan dikkat ¢ekici olan, ayette “fayyib” ve “habis” kelimelerinin
kullanilmis olmasidir. Nitekim zorbalikla ele gegirilip tiikketilen yetim mali “habis” diye
nitelendirilmektedir. Bagka bir ifadeyle, ayette gegen “habis” kelimesi, “haram” anlamina
isaret etmektedir. Ciinkli yetimin mali kendisine helal, baskasina haramdir. Mukatil b.
Siileymén, Ragib el-Isfahani, Ibnii’l-Cevzi, Semin el-Halebi ve Firfizabadi ilgili kelimeyi
bu sekilde agiklamaktadir.?®’ Yine kimi alimlere gére bu kelime “kotii amel” anlami da
tasimaktadir.?%® Birinci Bolim’de de isaret edildigi iizere, Ayetteki “fayyib” kelimesi ise
“helal kazang, mal, rizik”;?%° “iyi, kaliteli mal”;?’® “salih amel, giizel is”?"* gibi anlamlar

tasimaktadir.

Tefsir kaynaklarinda, “Yetimlere mallarint verin, temizi (tayyib) verip murdari
(habis) almayn, onlarin mallarint kendi mallariniza katarak yemeyin.” buyrugu hakkinda
bazi rivayetlere yer verilmekte; degisik yorumlar yapilmaktadir. Bu rivayet ve yorumlara

deginmek, ayetteki “tayyib” ve “habis” Kelimelerini agiklama anlami tasiyacaktir.

Miifessirlerin ilgili yorum ve rivayetlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:

266 Bkz: Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1, 335; Semerkandi, a.g.e., II, 7; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir,
I, 507-508; Beydavi, a.g.e., I, 487; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |1, 1278; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz,
1, 309.

%7 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 127; Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 270; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558; Firtzabadi, Basair, I, 522.

268 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 496; Firizabadi, Basair, |11, 531.

269 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, 1, 335; Ferra, a.g.e., I, 203; Taberi, a.g.e., VI, 352; Zeccic, a.g.e.,
I1, 7, Maverdi, a.g.e., |, 447-448; Zemahseri, el-Kessaf, I, 12; Razi, a.g.e., IX, 176; Kurtubi, a.g.e., V, 9;
Beydavi, a.g.e., |, 487-488; Nesefi, a.g.e., I1, 499-500; ibn Kesir, a.g.e., II, 207; Siiyati-Mahalli, a.g.e., s.
77; Bursevi, a.g.e., I, 161; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1279; Bilmen, a.g.e., 11, 543; Mevdadji,
a.g.e., I, 338; Derveze, a.g.e., VI, 64, Karaman ve digerleri, a.g.e., I, 14-15.

210 Maverdi, a.g.e., |, 447-448; ibnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, 1, 508; Beydavi, a.g.e., |, 487-488; Havva,
a.g.e., I, 25; Bilmen, a.g.e., II, 543; Mevdidi, a.g.e., |, 338; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, |, 309;
Karaman ve digerleri, a.g.e., Il, 15.

211 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 527; Semin el-Halebi, a.g.e., II, 496; Firlizabadi, Basair, 111, 531; Abduh-
Riza, a.g.e., 1V, 339-340.
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a) Ayette, velayeti altinda yetimlerin bulundugu kimselere, yetimin temiz, hos, iyi
ve kaliteli mal1 ile kendilerine ait adi, kotii, asagilik ve kalitesiz mallart degistirmemeleri
emredilmektedir.?’? Tbnii’l-Miiseyyeb, Ziihri, Dahhak ve Siiddi’nin bu goriiste oldugu
soylenmektedir.?”® Nitekim kaynaklarda bildirildigine gore Siiddi soyle demistir: “Birileri
yetimin siiriisiinden semiz koyunu alir, onun yerine zayifi verirdi. Kaliteli dirhemleri alir,
onun yerine sahte dirhemleri verirdi.”?’* Benzer agiklamalar, ismi gegen diger miifessirler

E2IIN13

tarafindan da yapilmistir.?”® Bu yorum ve rivayetlere gore ayetteki “tayyib”, “iyi, degerli

A3

ve kaliteli mal™; “habis” de “koti, asagilik ve kalitesiz mal” anlamlarini tagimaktadir.

b) Ayette, kazanilmis helal bir malin; yetimlere ait, gasp edilmis, haram bir mal ile
degistirilmemesi emredilmektedir. Bagka bir ifadeyle, ayette deniliyor ki: “Yetimlerin sizin
icin haram olan mallarini helal olan mallarinizla degistirmeyin. Heldli birakip da harami
yemeye kalkismaym.”?’® Nitekim Said b. Ciibeyr, ayet hakkinda su agiklamada
bulunmustur: “Insanlarin haram mallarin: sizin helal mallarinizla degismeyin.” ibn Kesir’e
gore Sald b. Ciibeyr, bu agiklamasiyla sunu soylemek istemistir: “Sizin helal malinizi sagip
savurup sonra da yetimlerin size haram olan mallarim yemeyin.”?’” Burada zikredilen
yorum ve rivayetler, ayetteki “fayyib” kelimesinin, “helal mal, kazang, rizik” anlaminda;
“habis” kelimesinin de “haram mal, kazang (yetim mali)” anlaminda kullanildigina delalet

etmektedir.

c) Ayette, kisinin, kendi mallarina giizel giizel bakip da yetimin malim kotii bir
durumda birakmamasi; ona kendi malina bakar gibi ve hatta ondan daha fazla bir 6zenle
bakmasi;?’® iyi durumu koéti durumla degistirmemesi; yani, yetimin malim muhafaza

etmek gibi giizel bir durumu, segenegi tercih etmesi; onlart kendi malina katmak gibi koti

212 Maverdi, a.g.e., |, 447-448; Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1, 508; Beydavi, a.g.e., |, 487-488; Elmalili,
Hak Dini Kur’an Dili, 1l, 1279; Bilmen, a.g.e., Il, 543; Havva, a.g.e., III, 25; Mevdadi, a.g.e., |, 338;
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, I, 309; Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 15.

23 Maverdi, a.g.e., |, 447-448.

274 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, I, 508; ibn Kesir, a.g.e., 11, 207; Havva, a.g.e., III, 25. Ayrica bkz: Semin el-
Halebi, a.g.e., I, 558.

25 {bn Kesir, a.g.e., 11, 207.

276 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, I, 335; Ferra, a.g.e., |, 203; Taberi, a.g.e., VI, 352; Zeccac, a.g.e.,
II, 7; Semerkandi, a.g.e., II, 7; Maverdi, a.g.e., |, 447-448; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 12; ibnii’l-Cevzi,
ZAdii’l-Mesir, 1, 508; Razi, a.g.e., IX, 176; Kurtubi, a.g.e., V, 9; Beydavi, a.g.e., |, 487-488; Nesefi,
a.g.e., 11, 499-500; Bursevi, a.g.e., Il, 161; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, I, 1279; Havva, a.g.e., Ill,
25; Sabini, a.g.e., |, 483.

217 Tbn Kesir, a.g.e., I1, 207.

278 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1279.
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bir tutum ve yaklasima tenezziil etmemesi emredilmektedir.?’® Ciinkii yetimlerin mallarin
muhafaza etmek ve onlara kotii maksatla el siirmemek giizel bir is; onlarin mallarini ¢alip
cirpmak da kétii, pis bir istir.?%° Buna gore ayetteki “fayyib” ile “yetimin malin1 korumak
gibi giizel bir is, davranis, yaklasim”; “habis” kelimesiyle de ‘“yetimin malin1 ¢alip

cirpmak, yok etmek gibi kotii, haince bir yaklagim™ nazara verilmektedir.

d) Ayette, kisinin kendi helal rizkini beklemeyerek sabirsizlanip yetimin malini
haram haram yemek icin pisbogazlik yapmasi yasaklanmistir.?8! Siifyan es-Sevri, ayetin
tefsiri ile ilgili olarak Ebt Salih’ten rivayetle soyle demistir: “Senin i¢in takdir edilmis
bulunan helal rizik sana gelmeden once acele edip haram rizkin pesine kosma!”%%? Bu
yaklasima gore de “fayyib”, “helal mal, nizik”; “habis” de “haram mal, rizik (yetim mal1)”

gibi anlamlarda kullanilmistir.

e) Kaynaklarda belirtildigine gére bazi kimseler, kadinlari ve g¢ocuklart mirasgi
yapmaz; mirasi sadece biiylik erkekler alirdi. Buna gore adamin mirastan aldig1 kendi pay1
temiz, yetimin hakkindan aldig1 da murdardir. Bu, ibn Zeyd’in gériisiidiir.?®® Bu goriise

G

gore de “fayyib”, “temiz, helal”; “habis” ise “pis, haram” anlamina gelmektedir.

Burada kaydedilen yorum ve rivayetler, Nisd Sdresi 2. ayette gegen “habis”
kelimesinin “haram; haram mal, kazang, rizik; zorbalikla ele gegirilip tiiketilen yetim mali,
yetim hakki; kotii amel; asagilik, 4di ve kalitesiz mal; yetimin malint korumayip calip
cirpmak, yok etmek gibi haince bir tutum ve davranis sergilemek” vb. anlamlar ifade
etmek tizere kullanildigini gostermektedir. Yine Oyle anlasiliyor ki zikredilen anlamlarin

ziddini bildirmek i¢in de ilgili ayette “tayyib” kelimesine yer verilmistir.

9. Erkekler Arasindaki Escinsel iliski, Livata

Cinsi ihtiyaclarin dogal ve mesrl cercevede karsilanmasi, fitrat ve iffetin muhafaza
edilmesi, insanlik seref ve onurunu zedeleyen her tiirlii cinsi azgilik ve sapikliktan uzak
durulmasi, Kur’an-1 Kerim’in temel mesajlarindandir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de, Lt
kavminin, livatanin yayginlik kazandigi ilk toplum oldugu bildirilmekte; onlarin, bu igreng

fiili islemeleri ve peygamberleri Hz. Lit’un bu tiirlii igrencliklerden ve cirkinliklerden

219 Beydavi, a.g.e., |, 487-488; Nesefi, a.g.e., 11, 499-500.

280 Havva, a.g.e., II1, 25. Ayrica bkz: Razi, a.g.e., IX, 176; Abduh-Riz4, a.g.e., 1V, 339-340.
281 Maverdi, a.g.e., |, 447-448; Elmalil;, Hak Dini Kur’4an Dili, 11, 1279.

282 Tbn Kesir, a.g.e., I1, 207; Havva, a.g.e., lll, 25.

283 Maverdi, a.g.e., |, 447-448; Ibnii’1-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |, 508.
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uzaklagtirmaya yonelik uyart ve oOgiitlerine kulak vermeyisleri sebebiyle helak edildigi

anlatilmaktadir.?8*

Lt kavminin helakina sebep olan igreng fiil ve davranislarin Kur’an-1 Kerim’de
“hubs (habdset)” kokiiniin bir tiireviyle ifade edilmis olmasi konu bakimindan dikkat

cekicidir. Nitekim ilgili ayette mealen soyle buyurulmaktadir:

“Lut’a da hiikiim ve ilim verdik ve onu igreng isler (habdis) yapan sehir halkindan
kurtardik ki gergekten onlar kétii ve itaat digina ¢ikmis fasik bir giiruh idiler. Kendisini de

sefkat ve himayemize aldik. O gercekten erdemli kimselerdendi.”*®®

Mealde “igrencg isler” seklinde ifade edilen “habdis” kelimesinden maksadin ne
oldugunu dogru tespit etmek i¢in dnce Kur’an sozliiklerine ardindan da tefsir kaynaklarina

miuracaat etmek elzemdir.

>

Ragib el-Isfahani, Semin el-Halebi ve Fir(izabadi’ye gore ilgili ayetteki “habdis’
kelimesi, “erkeklerle temas etmek (livata, latilik, oglancilik, erkekler arasindaki escinsel

iliski)” anlaminda kullanilmaktadir.?8®

Tefsir kaynaklarinda da ilgili kelime hakkinda birbirine benzer agiklamalar
yapilmistir. Nitekim miifessirlere gore “habdis” ile “livata, erkekler arasindaki escinsel
iliski”,?8” “(halk iginde) yiiksek sesle yellenmek”,?%® “yol kesmek”,?%® “gelip gecenlere
cakil tas1 atmak”,?®° “kuslarla oynamak”?°! gibi anlamlar kastedilmektedir.

Ibnii’l1-Cevzi’nin bildirdigine gére Lt kavminin isledigi cirkin fiil ve davramslara

su ayetlerde isaret edilmektedir:?%2

284 o]-A’raf 7/80-84; Had 11/78-83; el-Enbiya 21/74-75; es-Suard 26/161-175; en-Neml 27/54; el-Ankebiit
29/28-35.

285 @ |-Enbiya 21/74-75.

286 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558; Firtizabadi, Basair, 11, 522.

287 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, III, 69; Semerkandi, a.g.e., IV, 209; Maverdi, a.g.e., I, 455;
Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, IV, 241; Kurtubi, a.g.e., XI, 306; Beydavi, a.g.e., III, 461; Nesefi, a.g.e.,
VII, 144; Siiyati-Mahalli, a.g.e., s. 328; Bursevi, a.g.e., V, 502; Bilmen, a.g.e., IV, 2165; Havva, a.g.e.,
IX, 203; Sabini, a.g.e., II, 246; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 111, 28-29.

288 Maverdi, a.g.e., 111, 455; Kurtubi, a.g.e., XI, 306; Nesefi, a.g.e., VII, 144; Havva, a.g.e., IX, 203; Zuhayli,
et-Tefsiru’l-Veciz, I11, 28-29.

289 1bnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 1V, 241; Sabani, a.g.e., |1, 246.

2% Kurtubi, a.g.e., XI, 306; Nesefi, a.g.e., VIL, 144; Siiyti-Mahalli, a.g.e., s. 328; Havva, a.g.e., IX, 203;
Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 111, 28-29.

21 Siiyati-Mahalli, a.g.e., s. 328; Zuhayli, et-Tefsiru’l-Veciz, 111, 28-29.

292 Tbnii’l-Cevzi, ZAdii’l-Mesir, 1V, 241.
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“O elcilerimiz Lit’a gelince o fena halde sikildi, onlarin yiiziinden gogsii daraldi
ve: “Gergekten bugiin pek cetin bir giin!” dedi. Esasen kotii isler yapagelen halki, kotii
niyetle kosa kosa Liit’a geldiler, Liit: “Ey halkim! dedi, iste kizlarim! Onlar sizin i¢in nikdh
akdi ile daha temiz, sdibeden daha uzaktir. Oyle ise Allah’tan korkun, emirlerini,
cignemekten sakimin da, bari misafirlerimin yaninda beni mahcup etmeyin! Yok mu
i¢inizde akli basinda bir adam?” Soyle dediler: Sen de pekiyi bilirsin ki senin kizlarinda
hakkimiz ve onlarla hi¢chir aldkamiz yoktur, onlarda goziimiiz yoktur, ama sen bizim ne

istedigimizi pekala biliyorsun! #7293

Kaynaklarda belirtildigine gére Sediim (Sodom) sehrinde ve baska bazi sehirlerde
yasayan Lt kavminin, sehir disinda, yol iizerinde bostanlart ve meyve bahgeleri
bulunmaktaydi. Yagmursuzluktan, kuraklik ve kitliga ugradiklari zaman, birbirlerine:
“Icinde ge¢imliginiz bulunan meyve bahgelerinizi disaridan gelecek yolculardan
koruyunuz!” dediler ve nasil koruyacaklarin1 da su sekilde bildirdiler: “Yurtlariniz iginde
buldugunuz ve tanimadigiiz yabancilarin elbisesini soyunuz, c¢ekip 1rzina geginiz! Siz,
boyle yapmay1 adet edindiginiz zaman insanlar, sehirlerinize ayak basamazlar!” Bu
karardan sonra artik onlar; yollar1 kesiyor, yurtlarindan gecen erkek yolculara satasiyor,
onlarla alay ediyor ve yakaladiklarinin 1rzina gegiyorlardi. Yine onlar; bulunduklari
meclislerde sesli bir sekilde yelleniyor, yollarda aciktan agiga birbirlerinin 1irzina
ge¢mekten utanmiyorlardi. Hatta onlardan biri, zorla bir kimsenin irzina geger, onu dover,
sonra da: “Sana yaptigim bu ise karsilik ticretimi ver!” der, hakimleri de fail lehine hiikiim
verirdi. Lt kavmi, bu hayasizliklara hayvanlar gibi ve belki hayvanlar1 da geride birakacak
derecede devam ediyorlardi. LGt kavminin erkekleri, kadinlarla evlenmeyi de

birakmislardi. Evli olan kimileri ise cinsi sapikliklarini karilarina da uyguluyorlard:.?®*

Zikredilen bu son bilgiler de Lat kavminin ne tiirden igreng isler pesinden
kostugunu acik¢a gostermekte ve miifessirlerin yukarida zikredilen agiklamalarini teyit
etmektedir. Biitiin bu agiklamalar gosteriyor ki Enbiya Stresi’nin “Liit’a da hiikiim ve ilim
verdik ve onu igreng isler (habdis) yapan sehir halkindan kurtardik ki gercekten onlar kotii
ve itaat disina ¢ikmig fasik bir giiruh idiler.” mealindeki 74. ayetinde gecen “habdis”
kelimesi ile LGt kavminin yukarida zikredilen igreng fiil ve davraniglari bildirilmektedir.

Cinsi sapikligin bu kelimeyle nitelenmesi, “habis” kavraminin Kur’an’daki asil kullanilig

293 Had 11/77-79. Benzer anlamdaki ayetler icin ayrica bkz: el-Hicr 15/67-72.
294 K oksal, Mustafa Asim, Peygamberler Tarihi, I-11, 16. baski, TDV Yayinlari, Ankara, 2012, I, 246-248.
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gayesinin insan fitratina, ahlaka ve gelenege aykir1 davraniglarin vicdanlarda meydana

getirdigi tiksintiyi ifade etmek oldugunu ortaya koymaktadir.?%®

111. KUR’AN’DA HABIS iLE ANLAM YAKINLIGI OLAN
KAVRAMLAR

A. HARAM

Sozliikte, mastar olarak “bir sey bir kimseye yasak olmak, bir sey icin birine izin
verilmemek”, isim olarak da “yasaklanan, heldl ve miibdh olmayan sey” anlamina gelen
“haram” kelimesi; Arapga’da (%23 - Lagia - Lja - Lja - LA - Wa - ajag - a)d)
kokiinden tiiremistir. “Helal” ve “miibah” kelimelerinin karsit1 olan bu kelime c¢esitli
tiirevleriyle birlikte Arap dilinde zengin bir kullanim alanina karsilik gelmektedir. Mesela
Mekke-Medine sehirleriyle ¢evrelerindeki belirli bolgeler igin kullanilan “harem” ve bu
sehirleri birlikte ifade etmek {izere kullanilan “hareman” (vad)) kelimeleri aym kokiin
tirevlerindendir. “Haram kilmak, yasaklamak” anlami icin de ilgili kokten tiireyen
“tahrim” kelimesi kullanilmaktadir. Yine ayni1 kokten gelen “ihram” kelimesi ile “bir seyi
yasaklamak, haram saymak; haram beldeye veya haram aylara girmek; hac veya umreye
niyet ederek dikissiz elbise giymek” anlamlarina isaret edilmekte; “engel olmak, yasak
olmak, miimkiin olmamak; kutsal, mukaddes ve dokunulmaz olmak; saygi duymak”
manalar1 i¢in de “hurmet” kelimesi kullanilmaktadir. Ayrica “kisiyi bir is, davranis veya
haktan mahrum ve yoksun birakmak” anlamindaki “hirman” kelimesi de bu kokiin
tirevlerindendir. “Harim” (ihrama giren kimsenin giydigi elbise, ihram; ihrama giren
kimsenin ¢ikardigi ve ihramda oldugu siirece giyemeyecegi elbiseler), “muharrem” (hicri
takvimin birinci ayi, Muharrem Ayi); “mahrem” (kisinin nikahlanamayacagi kimse),
“mahrum” (hayirdan uzaklastirilmis, yokluk ¢eken ve muhtag olan kimse), “eshuru’l-
hurum” (kameri aylardan Zi’l-Ka’de, Zi’l-Hicce, Muharrem ve Recep), “harim” (son

derece akilli kimse) kelimeleri de yine aym kokiin tiirevlerindendir.?%

“Haram” kelimesiyle c¢esitli tiirevleri Kur’dn-1 Kerlm’de seksen {i¢ yerde

gecmektedir.?%” Ragib el-Isfahani, “haram” kelimesini “ya ilahi acidan ya da beseri yonden

2% Duman, “Habis”, DIiA, XIV, 379.

2% Cevheri, a.g.e., Il, 1404-1406; ibn Manzir, a.g.e., lll, 136-144; Asim Efendi, a.g.e., V, 4914-4919;
Demirci, Kiirsat, “Haram”, TDV Islaim Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XVI, Istanbul, 1997, s. 97-98.

297 Abdiilbaki, “h-r-m” md., a.g.e., s. 242-244.
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yasaklanan, ya zorla ya da akil veya seriat tarafindan yahut da emrine uyulan biri

tarafindan yasaklanmis sey” seklinde aciklamaktadir. Ragib el-Isfahani’ye gore Maide

299

Stiresi 26. ayette,’® Enbiya Saresi 95. ayette®®® ve Kasas Saresi 12. ayette®® ilahi

yonlendirme seklinde gerceklesen bir haram kilma s6z konusudur. Yine ona gore Maide

2 301

Stiresi 7 ve A’raf Siresi 50. ayetlerdeki®*? haramlik, zora dayali yasaklama ornegini

303 ve En’am Stresi 145-146. ayetlerde®™ de seriat

305

olusturmakta; Bakara Stiresi 85. ayette

ile gelen haram kilmanin misali bulunmaktadir.

Ragib el-Isfahani, Semin el-Halebi ve Firlizabadi gibi alimlerin isaret ettifine gore

306

“Mallarinda isteyenlerin ve yoksullarin (el-mahrim) hakkini aywirlardi. ayetinde

gecen “el-mahrGm” kelimesiyle de “rizki baskasina genisletildigi gibi genisletilmeyen

kimse” kastedilmektedir.3

FirGzabadi’'nin bildirdigine gore de “haram” kelimesi, Kur’an-1 Kerim’de “evlilik,
nikahlanmak” 3% “fisk, giinahkarlik, isyankarlik, serkeslik”,3%® “mu’cize”,3!° “azap, ceza,

cezalandirma” 31! “seriatin iptal etmesi, gegersiz kilmasi”®*? “yok olmak, bir seyden

mahrum ve yoksun birakmak”,3® “heva, arzu, sehvet”,’'* “adak, nezir, zorunluluk,

28 “Buyurdu ki: O kutsal yer onlara kwrk yil boyunca haram klindi. Olduklan yerde ¢ileli bir hayat
surdiireceklerdir. Sen artik o yoldan ¢itkmis kimseler i¢cin kendini tizme!”

“Imha ettigimiz bir memleket halkinin, mahserde huzurumuza gelmemesi miimkiin degildir.’
“Biz daha ilk giinden itibaren, onun siit emziren kadinlarin memelerinden emmesini énlemistik...”

“Allah, Meryem’in oglu Isd’dir. diyenler hi¢ siiphesiz kdfir olmuslardwr. Halbuki Isa vaktiyle soyle
demisti: Ey Israil ogullari! Benim de sizin de Rabbiniz olan tek Allah’a ibadet ediniz. Kim Allah’a ortak
kosarsa, su kesindir ki Allah ona cenneti haram kilmistir ve onun varacag yer atestir. Zalimlere yardimci
olanda ¢ctkmaz.”

“Cehennemlikler cennetliklere: Ne olur, liitfen suyunuzdan, Allah’in size nasip ettigi nimetlerden biraz da
bize gonderin! diye seslenirler. Onlar da: Allah bunlari kdfirlere haram etmistir, bunlar kdifirlere
yasaktir. diye cevap verirler.”

“...Bununla beraber, onlar esir olarak gelirlerse fidyelerini verip onlari kurtariyorsunuz. Halbuki
aslinda onlarin ¢ikarilmasi size haram kilimmisti...”

“De ki: Bana vahyolunanlar i¢inde, bu haram dediklerinizin, yemek isteyen kimseye haram kilindigini
gormiiyorum.(...) Yahudilere biitiin turnakli hayvanlart haram kildik. Sigir ve koyunun i¢ yaglarm da
haram kildik...”

35 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 229-230. Ayrica bkz: Firlizabadi, Basair, 11, 454,

306 gz-Zariyat 51/19.

307 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 230; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 458; Firlizabadi, Basair, 11, 456.

308 en-Nisa 4/23.

309 el-En’am 6/151; el-A’raf 7/33.

310 gl-Kasas 28/12.

311 el-Maide 5/72; el-A’raf 7/50.

312 el-Maide 5/3.

313 el-Enbiya 21/95.

314 e|-En’am 6/138-139.

299
300
301

>

302

303

304
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zaruret”,3!® “yasak, yasaklanmus, yasak kilma, yetki ve ruhsat verme”,3!® “sayg1 ve ihtiram

k93317

gosterme gibi on degisik anlamda kullanilmaktadir.3®

“Haram” ve “habis” kelimeleri anlam bakimindan bazi noktalarda kesismektedir.
Nitekim Mukatil b. Siileyman’a gore “habis” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “haram; kafir;
kotii, ¢irkin” gibi ii¢ degisik anlamda kullanilmaktadir. Mesela ona gore Nisa Suresi 2.
ayette ve Maide Stresi 100. ayette “habis” kelimesi “haram” anlaminda kullanilmistir.3°
Rag1b el-Isfahani, Semin el-Halebi ve Firizabadi’ye gore de “habis” kelimesi Nisa Stresi
2. ayette “haram” anlaminda kullanilmistir.? Kimi alimler de Nisa Stresi 2. ve Bakara
Stiresi 267. ayette gecen “habis” kelimesini “haram mal” seklinde aciklamaktadir.®?!
“Habis” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de yiiklendigi bir anlama isaret eden bu bilgiler,
“habis” ve “haram” kavramlariin kimi ayetlerde ayni1 anlami bildirmek icin kullanildigina
delalet etmektedir. Nitekim yukarida da ifade edildigi lizere “haram” kavrami da Kur’an-1

Kerim’de “yasak, yasaklanmis” vb. anlamlarda kullanilmaktadir.

Yine kaynaklarda belirtildigine gore “hubs (habdset)” ve tirevleri Kur’an’da
“asagilik fiiller ve aldatic1 parlakliga dayali segimler”,®?? “kiifiir, yalan, koguculuk vb. her
tiir kotii s6z”,3% “kafir’3% ve “miinafik”®® gibi anlamlarda da kullanilmaktadir. Yukarida
isaret edildigi gibi “haram” ve tiirevleri de Kur’an-1 Kerim’de “fisk, gilinahkarlik,
isyankarlik, serkeslik” gibi anlamlar1 bildirmektedir ki bu tiirden fiil ve sifatlar en kamil
manada kafir ve miinafiklarda goriilmektedir. Anlasildig1 gibi “hubs (habaset)” ve
tirevleriyle hem kafir ve miinafiklara hem de bunlarin kimi pis ve ¢irkin davranislarina;

“haram” ve tilirevleriyle de ozellikle kafir ve miinafiklardan siidir eden fasiklik,

315 Al-i imran 3/93; et-Tahrim 66/1.

316 g|-Maide 5/96.

817 en-Neml 27/91.

318 Firazabadi, Basair, 11, 454-455.

319 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127.

320 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558; Firtizabadi, Basair, 11, 522.

321 Nisa Stresi 2. ayette gecen “habis” kelimesinin zikredilen anlamda anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Ferra,
a.g.e., I, 203; Taberi, a.g.e., VI, 352; Zemahseri, el-Kessaf, 11, 12; Razi, a.g.e., IX, 176. Bakara Siresi
267. ayette gegen “habis” kelimesinin zikredilen anlamda anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Razi, a.g.e.,
VII, 67; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, Il, 912.

322 en-Nir 24/26. Kelimenin bu sekilde anlagiimasina drnek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273.

323 {brahim 14/26. Kelimenin bu sekilde anlasiimasina 6rnek olarak bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273;
FirGizabadi, Basair, |1, 522.

324 el-Enfal 8/37. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Mukatil b. Siileyméan, el-Esbah
ve’n-Neziir, s. 127-128; Taberi, a.g.e., X1, 175; Razi, a.g.e., XV, 165-166; Elmalili, Hak Dini Kur’4n
Dili, 1V, 2401.

35 Al-i imran 3/179. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., VI, 262;
Zemabhseri, el-Kessaf, I, 665; Razi, a.g.e., IX, 114; Kurtubi, a.g.e., 1V, 289.
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giinahkarlik ve isyankarliklara dikkat ¢ekilmektedir. Bu kullanimlar da ilgili kavramlar

arasindaki anlam iligkisini ortaya koymaktadir.

B. NECIS

“Necis” kelimesi, sozliikte “pis, kirli ve murdar olmak; temiz olmamak” anlamina
gelen, Arapga [Awlad - Ludd - Luad . (uﬂﬁ-':I - () Cuay Cwad] kokiinden tiiremis bir
kelime olup “tahir” (temiz, pak, ayiplardan ari) kelimesinin ziddini ifade etmektedir.
“Incas, tencis” (kirletmek, pisletmek, murdar kilmak; birseyin murdarhigini, pisligini izale
etmek veya ondan sakinmak), “nacis, necis” (tedavisi miimkiin olmayan amansiz hastalik)
ve “tenecciis” (kirli, murdar olmak) kelimeleri de ayni kokiin tiirevlerindendir. “Tencis”
kelimesiyle ayni zamanda “seytanin pisligini bertaraf etmek igin ¢ocugun flizerine bir

muska, tilsim asilarak yapilan bir gesit korunma” da kastedilmektedir. 32

Kur’an-1 Kerim’de “necs, neces, necaset” kokiiniin tiireviyle sadece bir yerde
karsilasmaktayi1z.3?” Nitekim ilgili ayette sdyle buyurulmaktadir:

“Ey iman edenler! Miisrikler bir pislikten (neces) ibarettir. Onun i¢in, bu yildan

sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar...”?®

Ragib el-Isfahani’ye gore “pislik” anlamma gelen “necaset” iki kisma
ayrilmaktadir. Birincisi duyu organlartyla algilanabilir, digeri ise ancak basiretle idrak
edilebilir. Iste yukaridaki ayette Yiice Allah ikinci anlamiyla miisrikleri nitelemistir. Yani
ayette, miisriklerin manevi bakimdan pis olduklarima “neces” kelimesiyle isaret

edilmektedir.32°

Kimi miifessirler zikri gecen ayetteki “neces” kelimesini “kirli, pis, pislik”,3%
“cenabet (ciiniipliik), kopek ve domuz pisligi”,** seklinde aciklamaktadir. Putperestlerin
“neces” (pis, kirli) olmalari, alimlerin ¢ogunluguna gére manevi anlamdadir. Miisrikler,
basta Allah’a ortak kosma yoniindeki inanglar1 olmak {izere, Kabe’yi ¢iplak tavaf etme,

murdar et yeme, babasinin esiyle evlenme gibi c¢irkin davranislar1 sebebiyle boyle

326 Cevheri, a.g.e., I, 774; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 791; Ibn Manzir, a.g.e., XIV, 53-54; Semin el-Halebf,
a.g.e., 1V, 164-165; Firizabadi, Basair, V, 18-19; Asim Efendi, a.g.e., I, 2734-2735. Ayrica bkz:
Mutcali, Serdar, Arapca-Tiirkee Sézliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, s. 866.

327 Abdiilbaki, “n-c-s” md., a.g.e., s. 783.

328 Bkz: et-Tevbe 9/28.

329 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 791. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., IV, 164-165; Firtizabadi, Basair, V,
18-19.

330 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 184; Zemahseri, el-Kessaf, 111, 30-31; Ibn Kesir, a.g.e., 1V, 131.

331 Taberi, a.g.e., XI, 397-398.
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nitelendirilmislerdir. Ayette, miisrikler hakkindaki nitelemenin hasr ifadesi i¢inde yani
“onlar ancak sOyledirler” seklinde terclime edilebilecek bir climlede yer almasi, bu hususta

tereddiit edilmemesi gerektigini belirtmek igindir.33?

“Necs, neces, necaset” kokiiniin tiirevleriyle “hubs (habdset)” kokiinlin tiirevleri
kimi ayetlerde benzer anlamlarda kullanilmaktadir. Mesela “hubs (habdset)” kokiinlin
tirevleri kimi ayetlerde “bozuk, pis, kotii, bayagi, serli, asi” 3% “koti, pis, ahlaksiz,
terbiyesiz, kiifirbaz ve serli kimse”,*** “kafir’®® gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
Buradan hareketle diyebiliriz ki Kur’an-1 Kerim’de hem “hubs (habaset)” hem de “necs,
neces, necaset” kokiiniin tiirevleri ya dogrudan kafir ve miisrikleri ifade etmek, nitelemek
ya da ozellikle bunlarda bulunan ¢irkin sifat, fiil ve davranislara isaret edilmek {lizere
kullanilmaktadir. Bu kullanimlar, ilgili kokler arasindaki anlam iliskisini acik¢a ortaya

koymaktadir.

C.SEYYIE

“Seyyie” kelimesi, sozliikkte “kotiiliik etmek, birini kirmak, iizmek, tasalandirmak,
mahzun etmek; kotii ve ¢irkin olmak; durumu kétiilesmek™ gibi anlamlar iceren Arapga
(Aoiloa - $loca - Aloun - Bplusa - A g - D) gis - BE) gl - ) gt = 1B gt - 15 B - $ gl - FL)
kokiinden tiiremis bir sifat olan seyyi’ kelimesinin miiennes (disil) formu olup hem
“giinah, suc, kotiiliik, ¢irkin 1, kotii nesne” gibi anlamlarda, isim hem de sifat olarak
kullanilir. Karsitt “hasene”dir. Ayn1 kokiin tiirevlerinden olan “s@’ (f«&‘w)”, “kotilik,
bedlik; giinahkarlik, ahlaksizlik, sefahat, zina, fahiselik; makbul olmayan, igreng¢, Kotii;
kotii ve yasak is”; “isdet (3slal)”, “kotiiliik etmek; zarar vermek; ac1 vermek, cektirmek;
bir nesneyi kotii ve fasit kilmak™; “sev’a (csi}id\)”, “cirkin huy, karakter”; “sev’e (8% 3)”

de “ay1p; ayiplanacak is, eylem, utanilacak davranis; fer¢” gibi anlamlar igermektedir. 3%

RAgIb el-Isfahani, “sd’ (#$)” kelimesini “insana iiziintii veren her sey” seklinde

aciklamaktadir ki diinya ve ahiret isleri; ruh ve bedenle ilgili durumlar; mal, makam, san,

332 Karaman ve digerleri, a.g.e., 11, 749-750.

333 el-Maide 5/100. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Taberi, a.g.e., IX, 12-13; Kurtubi,
a.g.e., VI, 327; Elmalili, Hak Dini Kur*an Dili, 111, 1818-1819.

33 en-Nir 24/26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina ornek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232-237;
Zemabhseri, el-Kessaf, 1V, 282-283; Semin el-Halebi, a.g.e., |, 558.

335 el-Enfal 8/37. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Mukatil b. Siilleyman, el-Esbih
ve’n-Neziir, s. 127-128; Taberi, a.g.e., X1, 175; Razi, a.g.e., XV, 165-166; Elmalili, Hak Dini Kur’4n
Dili, 1V, 2401.

3% fbn Manzir, a.g.e., VI, 416-419; Asim Efendi, a.g.e., |, 181-183; Mutcali, a.g.e., s. 414-415.
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sOhret yitirmek ve bir dost kaybetmek gibi harici seyler buna Ornektir. Ragib’a gore
“hasene” (iyilik) ve “seyyie” (kotiiliik) ise su iki kisma ayrilmaktadir: a) Akil ve ser’in iyi
ve kotii gordiigii seyler ki En’am Stresi 160. ayette buna isaret edilmektedir. b) Insan
tabiatina gore belirlenen iyilik ve koétiiliiklerdir. Bu da insan tabiatinin hafif ve agir
gordiigli seylerdir. A’raf Stresi 95 ve 131 ile Nahl Sdresi 27. ayetlerde de buna isaret
edilmektedir.®¥’

Kur’an-1 Kerim’de; “seyyie” kelimesinin de tliredigi yukarida zikredilen kokiin
tiirevleriyle yiiz altmis yedi yerde karsilasmaktay1z.3%® Mukatil b. Siileyman’a gore ilgili

kokiin tiirevlerinden biri olan “si’> ($$)” kelimesi Kur’an-1 Kerim’de “siddet;®*® devenin

340

bacaklarmin kesilmesi;**° zina, tecaviiz;>*! baras hastalig1;3*? azap;** sirk;*** sovmek, kotii

46 348

SOz sé')ylemek;345 bir seyin en kotisii;3*® mii’ minin isledigi gl'inah;347 zarar, darlik, sikinti;

katl, hezimet®*° gibi on bir degisik anlamda kullanilmaktadir. Yine Mukatil b. Siileymén’a
gore isaret edilen kokiin baska bir tiirevi olan “seyyie” kelimesi de Kur’an-1 Kerim’de

“katl, hezimet;*®* sirk;*®! yagmur, mahsul-nebat ve hayrm kithig1;**? diinyada azap;®? ¢irkin

9354 355

s0z, eziyet”™™" gibi bes ayr1 anlam ifade etmektedir.

Bilindigi gibi “seyyiat” kelimesi “seyyie” kelimesinin g¢oguludur. Mukatil b.
Siileyman’in bildirdigine gore “seyyiat” kelimesi de Kur’an-1 Kerim’de su bes anlamda
kullanilmaktadir:3® “Sirk”,%’ “azap”,358 “darlik, sikint1”,®° “serr, kotiiliik”,36° “erkegin

erkekle diibiirden iliskiye girme hayasizlig1, escinsellik, livata”.36!

337 Ragib el-isfahani, a.g.e., . 441-442. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., Il, 264-266; Fir(izabadi, Basair,
111, 288-289.

338 Abdiilbaki, “s-v-e” md., a.g.e., . 452-455,

339 o|-Bakara 2/49; el-A’raf 7/141; er-Ra’d 13/18; Ibrahim 14/6.

340 el-A’raf 7/73; Had 11/64; es-Suara 26/156.

341 yisuf 12/25, 51; Meryem 19/28.

342 en-Neml 27/12; Taha 20/22; el-Kasas 28/32.

343 gr-Ra’d 13/11; en-Nahl 16/27; ez-Ziimer 39/61.

344 en-Nahl 16/28, 119; er-Ram 30/10.

345 en-Nisa 4/148; el-Miimtehine 60/2.

346 er-Ra’d 13/25; el-Mii’min 40/52.

347 en-Nisa 4/17; el-En’am 6/54.

348 e|-A’raf 7/188; en-Neml 27/62.

349 e]-Ahzab 33/17.

30 Al-i imran 3/120; en-Nisa 4/78; et-Tevbe 9/50.

%1 el-En’am 6/160; en-Neml 27/89-90; el-Kasas 28/84.

32 ol-A’raf 7/95, 131, 168; er-Ram 30/36.

353 er-Ra’d 13/6.

34 er-Ra’d 13/22; el-Mii’'mintin 23/96; el-Kasas 28/54; el-Fussilet 41/34.

3% Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 106-110.

3% Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 315-316.
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Ragib el-Isfahani de “seyyie” kelimesinin tiiredigi ilgili kokiin Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimlarina isaret etmektedir. Ona gore bu kokiin tiirevleri ile Kur’an-1 Kerim’de “baras

). 362 1.364
2 3

cirkin olan her sey;%® cirkin fii
366

hastalig1 (ellerde meydana gelen bir gesit hastalik
ne kotii!; % {iziintiiye sebebiyet verecek seyin basa gelmesi;3® cinsel organ, avret ve edep

yeri”%7 gibi anlamlar kastedilmektedir.®®

Ayet ve hadislerle diger islami kaynaklarda “seyyie”nin su ii¢ anlam ve kapsamda
kullanildig1 anlasilmaktadir: a) Mutlak olarak kétii ve ¢irkin is, zararli ve yikici1 davranis.
b) Ozel bir hal ve hareketin kotii niteligi. c) Bela, musibet, ceza gibi kotii akibet ve sonug.

Bu kullanimiyla “serr” ve “miinker” kavramlarinin es anlamlisi olarak kabul edilebilir.>®°

“Seyyie” ve bu kavramin tiiredigi kokiin diger tiirevleri ile “hubs (habaset)”
kokiinilin tiirevleri kimi noktalarda anlam bakimindan kesismektedir. Bagka bir ifadeyle,
burada isaret edilen bu iki kokiin tiirevleri, kimi ayetlerde ayn1 anlami bildirmek i¢in
kullanilmaktadir. Meseld “hubs (habaset)” kokiinin tiirevleri Nir Stresi 26. ayette,
“asagilik fiil, kotii ve ¢irkin amel”,®"® “kétii ve cirkin s6z”,3"t “kétii, cirkin, pis ve yalan

» 373

soz; iftira”;%’2 Tbrahim Sdresi 26. ayette, “kiifiir, yalan, koguculuk vb. her tiir kotii s6z”,

“cirkin soz, sirk kelimesi”,*"* “sirk”,*"® “kiifr (inkar)”;>"® Enbiya Stresi 74. ayette de

357 en-Nisa 4/18; Yanus 10/27.

358 an-Nahl 16/34; ez-Ziimer 39/51.

39 el-A’raf 7/168; Had 11/10.

360 e|-Mii’min 40/45.

361 HAd 11/78.

362 T3ha 20/22.

%3 en-Nahl 16/27.

364 o|-Bakara 2/81; en-Nisa 4/123; Had 11/114; en-Neml 27/46.

365 en-Nisa 4/97; el-Maide 5/66; el-A’raf 7/177; el-Furkan 25/66; es-Saffat 37/177.

366 Had 11/77.

367 el-Maide 5/31; el-A’raf 7/20, 22, 26.

38 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 441-442.

369 Burada zikredilenler ve “seyyie” kavraminin Kur’dn-1 Kerim’deki kullanimi hakkinda daha genis bilgi
i¢in bkz: Cagrici, Mustafa, “Seyyie”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XXXVII, istanbul,
2009, s. 78-79. “Seyyie” kavraminin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimi hakkinda genis bilgi igin ayrica bkz:
Izutsu, a.g.e., s. 340-349; Oztiirk, a.g.e., I, 177-181; Unal, a.g.e., s. 258-266.

370 Taberi, a.g.e., XVII, 232-238; Maverdi, a.g.e., IV, 84-85; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272-273;
Firizabadi, Basiir, 11, 522; Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3493-3495.

371 bn Kuteybe, a.g.e., s. 302.

372 Taberi, a.g.e., XVII, 232-237; Zemahseri, el-Kessaf, IV, 282-283.

378 Ragib el-Isfahani, a.g.e., . 272-273; Semin el-Halebf, a.g.e., |, 557-558.

374 Zemahseri, el-Kessaf, 111, 378.

375 Tbn Kuteybe, a.g.e., s. 232; Taberi, a.g.e., XIlI, 652-654; Beydavi, a.g.e., I11, 109.

376 Maverdi, a.g.e., I11, 134; Kurtubi, a.g.e., IX, 361.
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“escinsellik, livata, oglancilik (erkekle erkegin iliskisi)3"’

gibi anlamlari ifade etmek tizere
kullanilmaktadir. Yukarida ifade edildigi iizere “seyyie” kelimesi ve bu kelime ile ayni
kokten tiiremis diger kelimeler de Kur’an-1 Kerim’de “sirk; cirkin s6z; sovmek, kotli s6z
soylemek; cirkin fiil, kotii ve ¢irkin is; escinsellik, livata” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.
Iste bu kullanimlar, “habis” ve “seyyie” kavramlariyla bu kavramlarin tiiredigi koklerden

tiiremis diger kelimeler arasindaki anlam iligkisini agikg¢a ortaya koymaktadir.

D. RICS

Sozliikte, “pis olmak, yaramaz ve ¢irkin is islemek™ anlamindaki “reces (recaset)”
(Gd) - Gadln - gl / i@bj - (wd 3 - (%)) mastarmdan tiiremis bir isim olan “rics”
kelimesi; “necis, murdar, pis olan sey, pislik; giinah; murdar ve mekrih kar, amel; azabi
gerektiren is; sek ve sliphe; iskence, cezalandirma; hisim, gazap; lanet; kiifiir” gibi
anlamlar icermektedir. Cogulu “ercas™tir. “Raccas” (siddetli giirleyen ve simsek cakan
bulut, siddetli giirleyen deve, azgin ve dalgali deniz) ve “el-merciise” (karigkan,

kariskanlik) kelimeleri de ayn1 kokiin tiirevlerindendir.>"®

Ragib el-Isfahani “rics” kelimesini “kirli sey” seklinde agiklamaktadir. Ona gore
“rics” su dort agidan olur: Mizag, akil, din veya bunlarin hepsi. Mesela les; hem mizag,
hem akil, hem de din agisindan tiksinti duyulan bir seydir. i¢ki ve kumar ise din agisindan
pisliktir. Bunlarin akil agisindan da pis oldugu sdylenmektedir. Zira akil, giinah1 yararindan
fazla olan seyden kacinmay1 gerektirir. Ayrica Yiice Allah kafirleri “rics” (pislik) diye

nitelendirmistir;*"® ¢iinkii sirk akil bakimindan en kétii seydir.3%

Kur’an-1 Kerim’de, “rics” kelimesinin de tiiredigi kok olan “reces (recaset)”
kokiiniin tiirevleri ile on yerde karsilagsmaktayiz.*®! Bu kokiin tiirevleri Kur’an-1 Kerim’de

“kirli, pis, pislik”,*¥ “kendisinde higbir hayir bulunmayan sey, azap, seytan, pislik,

2 383 < 95 385 <

gazap”, haram bir pislik”,384 “azap”, yanlig inang, kinanmis fiil, koti ozellik”,

877 Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, III, 69; Maverdi, a.g.e., III, 455; Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272-
273; Kurtubi, a.g.e., XI, 306; Bursevi, a.g.e., V, 502; Havva, a.g.e., IX, 203.

378 Bkz: Cevherd, a.g.e., I, 740; ibn Manzir, a.g.e., V, 147-148; Asim Efendi, a.g.e., I1l, 2626-2627.

379 Bkz: et-Tevhe 9/125.

380 Ragib el-Isfahani, a.g.e., 342. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., II, 78; Firtzabadi, Basair, 111, 37-38.

%L Abdiilbaki, “r-c-s” md., a.g.e., s. 369.

382 gl-Maide 5/90. Kelimenin bu sekilde anlagiimasina érnek olarak bkz: Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 146; Ragib
el-Isfahani, a.g.e., s. 342.

383 el-En’am 6/125. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Maverdi, a.g.e., |, 166.

384 el-En’am 6/145. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina érnek olarak bkz: Maverdi, a.g.e., 11, 182.

385 e|-A’raf 7/71. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Firizabadi, Basair, 111, 38.
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“higbir yol ve ydntemle temizlenemeyen pislik”,*®" “pislik, azap”,*® “pislik, lanet”,3°

“put” 3 “giinah, isyankarlik, serkeslik; pislik; siiphe; seytan; sirk”,%®! “nifak, miinafiklik,

ikiytizliliik”,*%? “kiifiir, kafirlik”®% gibi anlamlarda kullanilmaktadir.3%

“Reces (recaset)” kokiiniin tlirevleriyle “hubs (habadset)” kokiinilin tiirevleri anlam

bakimindan kimi noktalarda kesismektedir. Nitekim “hubs (habaset)” kokiiniin tiirevleri

9 397 < s 398
17 k”,

Kur’an-1 Kerim’de “kotii amel”,>® “kafir, fasit amel”,3% “asagilik fii miinafi
“kafir’,3% “sirk”,*%0 “kiifiir, kafirlik, inkar”*! gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Yukarida
isaret edildigi tlizere “reces (recaset)” kokiinlin tiirevleri de benzer anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu kullanimlar, ilgili kokler arasindaki anlam iligkisini agik¢a ortaya

koymaktadir.

E. KABIH

“Kabih” kelimesi, sozliikte “cirkin, menfur olmak; utang¢ verici, onur kirict olmak
vb.” anlamdaki Arapga (Z\AJ:\§ - :\AL@' - lA‘-\é - ‘AJ:@ - 1&-\3 - @3;' - C:é) kokiinden tiiremis olup
“cirkin, kotl, utang verici, rezil, adi, serefsiz, algak, utanmaz, arsiz vb.” anlamlar
icermektedir. “Kubuh (kubh)” (¢irkinlik; ¢irkin olmak; hiisiin (hiisn), giizel olmamak), “el-
kabh” (hayir ve giizel durumdan mahrum kilmak), “el-ikbah” (kétii ve ¢irkin bir is islemek,

kabahat etmek), ‘“el-istikbah” (bir nesneyi c¢irkin ve kabih goérmek, cirkin saymak),

386 @l-A’raf 7/71. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Razi, a.g.e., X1V, 166.

387 et-Tevbe 9/95. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Zemahseri, el-Kessaf, 111, 82.

38 Y{nus 10/100. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 342;

Firtizabadi, Basair, 11, 37.

Yinus 10/100. Kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6rnek olarak bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., 11, 78.

390 e|-Hac 22/30. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina érnek olarak bkz: Firtizabadi, Basair, 111, 38.

391 el-Ahzab 33/33. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina &rnek olarak bkz: Maverdi, a.g.e., 1V, 400-401.

392 et-Tevbe 9/125. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Firizabadi, Basair, 11, 38.

393 et-Tevbe 9/125. Kelimenin bu sekilde anlasiimasina drnek olarak bkz: ibn Kuteybe, a.g.e., s. 193.

3% «“Reces (recaset)” kokiiniin tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz:
Kizikli, S. Zafer, “Rics”, TDV lislam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XXXV, Istanbul, 2008, s. 87;
Karagoz, Ismail, “Rics”, Dini Kavramlar Sozliigii, 5. baski, DIB Yayinlari, Ankara, 2010, s. 557-558;
Oztiirk, a.g.e., 11, 185-187; Unal, a.g.e., s. 347-348.

3% el-Enfal 8/36-37. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, |1,
470.

3% g|-Maide 5/100. Kelimenin bu sekilde anlagilmasina drnek olarak bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273;
Firtizabadi, Basair, |1, 522.

397 en-Nir 24/26. Kelimenin bu sekilde anlagiimasina drnek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273.

3% el-A’raf 7/58; Kurtubi, a.g.e., VII, 231.

399 el-A’raf 7/58. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Mukatil b. Siileyméan, el-Esbah
ve’n-Neziir, s. 128; Ibn Kesir, a.g.e., I, 430; Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482.

40 Tbrahim 14/24-26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 232;
Taberi, a.g.e., XIll, 652-654; Beydavi, a.g.e., Il1, 109.

401 fbrahim 14/24-26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Maverdi, a.g.e., I, 134;
Kurtubi, a.g.e., IX, 361; Semin el-Halebi, a.g.€., |, 557-558.
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“takbth” (bir nesneyi veya bir kimsenin amelini begenmeyip ¢irkin oldugunu sdylemek),
“cl-mukabaha (4a3&al)” (soviismek) kelimeleri de aymi kokiin tirevlerindendir. Pazi
kemiginin yarisindan dirsege kadar olan kisma da “kabih” denilmektedir. “Kibah”,

“kabaha” ve “kabha” kelimeleri ise “kabih” kelimesinin ¢oguludur.*%2

Ragib el-Isfahani, “kabih” kelimesini “gdziin bakmaktan tiksindigi esya ve nefsin
tiksindigi is ve haller” seklinde tanimlamaktadir.*®® Seyyid Serif Ciircani ise bu kelimeyi

“diinyada kotiillenmeyi, ahirette azabi gerektiren sey” diye agiklamaktadir.4%

Kur’an-1 Kerim’de, “kabih” kelimesinin de tiiredigi kok olan “kubh, kubih, kabah,
kabahat” kokiiniin sadece bir tiireviyle karsilasmaktayiz.*®® Ilgili Ayet mealen sdyledir:

“Bu diinyada arkalarina bir lanet taktik, kendilerine ldanet yagdiriliyor. Kiyamette,

o biiyiik durusma giiniinde ise, en ¢ok nefret edilenlerden (el-makbithin) olacaklardir.**%®

Ragib el-isfahani, Semin el-Halebi ve Firfizabadi ayette gegen (093;&53\)
kelimesini “girkin goriiniimlii halde olan kimseler” seklinde agiklamaktadir. Nitekim
onlara gore bu ayet; Allah’in, kafirleri nitelendirdigi rics, necaset vb. niteliklere, kafirlerin
kiyamet giiniindeki yiizlerinin siyahligina, goézlerinin maviligine, bukagi ve zincirlerle

siiriiklenmelerine isaret etmektedir.*%’

Miifessirler de ayette gecen ilgili kelimeyi “Allah’1 inkar, rasli Hz. Mlisa’y1 da
tekzip etmeleri nedeniyle Yiice Allah’in hayirdan uzaklastirip helak ettigi kimseler”,%®
“yiizleri siyah, gozleri mavi, azap ile sekilleri tahrif edilmis, heldk ve maglip olan
kimseler”,*® “kovulmus, kapt disar1 edilmis ve hayirdan uzaklastirilmis kimseler*1°
seklinde agiklamaktadir. Miifessirlerin agiklamalar1  kafirlerin kiyamet giiniinde
karsilasacaklar1 kotii durumlar1 ve kusanacaklari ¢irkin vasiflar1 bildirir niteliktedir ki bu

aciklamalar; “kubh, kubth, kabah, kabahat” kokiinlin Kasas Stresi 42. ayetinde gegen bir

402 Cevherd, a.g.e., |, 348-349; ibn Manzir, a.g.e., XI, 8-9; Asim Efendi, a.g.e., 11, 1199-1200.

403 Ragb el-Isfahani, a.g.e., s. 651. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., III, 311; Firtizabadi, Basair, 111, 226.

404 Ciircani, a.g.e., s. 144. “Kabih” kelimesinin tiiredigi kok olan “kubuh (kubh)” hakkinda genis bilgi igin
bkz: Celebi, ilyas, “Hiisiin ve Kubuh”, TDV Islim Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XIX, Istanbul,
1999, s. 59-63.

405 Abdiilbaki, “k-b-h” md., a.g.e., s. 639.

406 Bkz: el-Kasas 28/42.

407 Rag1b el-isfahani, a.g.e., s. 651; Semin el-Halebi, a.g.e., III, 311; Firizabadi, Basair, I11, 226.

408 Bkz: Taber, a.g.e., XVIII, 258.

409 Maverdi, a.g.e., IV, 254,

410 Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 508.
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tirevinden hareketle yapilmistir. Bagka bir ifadeyle, kafirlere ve kiyametteki durumlarina

isarette bulunulmak tizere ilgili kokiin bir tiirevi kullanilmigtir.

“Kabih” ve “habis” kavramlar1 anlam yoniinden kimi noktalarda kesismektedir.
Nitekim “habis” kelimesinin tiiredigi “hubs (habdset)” kokiiniin kimi tiirevleri de Kur’an-
1 Kerim’de “kafir’*!! anlaminda kullanilmaktadir. Bu kullamim, ilgili kokler arasindaki

anlam iligkisini kanitlamaktadir.

F. KERIH

Sozliikte “cirkin bulmak, kotii gormek, igrenmek, istememek, hoslanmamak; nefret
etmek; mesakkat, sikinti, zorluk, giiclik” gibi anlamlara gelen “kerh (kiirh, kerahet,
kerahiyyet)” (@bs - KMJS BT SRR T Pt 5 %) kokiinden tiireyen “kerih” kelimesi,
“cirkin goriilmiis, hosa gitmeyen sey” seklinde agiklanmaktadir. Ayni kokten olan
“kerahet”, “bir nesne sonradan kerih ve ndhos olmak™; “tekerruh”, “bir nesneyi kerih goriip
igrenmek, hoslanmadig1 kimseye yiizlinii egip darginlik gostermek, bir isi sevmeyerek ve
hoslanmayarak yapmak”; “tekrih”, “bir nesneyi bir kimseye sevdirmeyip kerih gostermek™;
“kerihet”, “savasmak, savasta olan siddet”; “istikrah™, “bir isi cebir ve ikrahla islemek, bir
nesneyi kerth gormek™; “ikrah”, “bir kimseyi istemedigi fiili yapmaya zorlamak”;
“mekrah”, “igerisinde zorluk ve sikint1 bulunan, hosa gitmeyen, cirkin ve kotii goriilen

sey” anlamina gelmektedir.*2

Bir goriise gore; “kerh” ve “kiirh” sozciikleri ayn1 anlama gelmekte ve “igrenme,
tiksinme; sevimsizlik, nefret, hoslanmama, sevmeme” gibi anlamlar tagimaktadir. Tipki
“kirllganlik, dayaniksizlik, gligsiizliik vb.” anlamdaki (hﬂﬂ-m - daa) kelimeleri gibi. Baska
bir gorlise gore ise “kerh”, “insana disaridan uygulanan baski nedeniyle zorla yaptirilan
isler”; “kiirh” de “kisinin kendi basina karar verip tiksinerek, igrenerek yaptigi isler”
demektir. Bu da su iki sekilde olabilir: a) Dogal haliyle tiksinilen, igrenilen seyler. b) Akil
ya da seriat tarafindan igrencligi tespit edilmis olan seyler. Onun i¢in bir insanin bir sey

hakkinda soyle demesi dogrudur: “Ben falan seyi istiyorum ama ondan igreniyorum.” Yani

411 Bkz: el-A’raf 7/58. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina érnek olarak bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah
ve’n-Neziir, s. 128; Ibn Kesir, a.g.e., lll, 430; Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482; el-Maide 5/100. Kelimenin
bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273; Firlizabadi, Basir, 11, 522.
Mukatil b. Siilleyman’a gore Al-i Imran Sitresi 179. ve Enfal Stresi 37. ayetlerde de “habis” kelimesi
“kafir” anlaminda kullanilmaktadir. Bkz: Mukaétil b. Siileymén, el-Esbidh ve’n-Neziir, s. 128.

42 Cevherd, a.g.e., II, 1639; ibn Manzir, a.g.e., X1, 80-81; Asim Efendi, a.g.e., VI, 5596-5598. Ayrica bkz:
Koca, Ferhat, “Mekruh”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XXVIII, Ankara, 2003, s. 581.
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onu dogal yapim geregi istiyorum ancak akil veya seriat agisindan diisiindiigimde onu
igren¢ buluyorum. Ayni sekilde, “Falan seyi akil veya seriat agisindan istiyorum ama dogal

yapim yoniiyle baktigimda ona kars1 nefret duyuyorum.” denmesi de dogrudur.**3

“Kerh (kiirh, kerahet, kerahiyyet)” kokiinlin tiirevleriyle Kur’an-1 Kerim’de kirk
yerde karsilasmaktayiz.*'* Bu kokiin tirevleri Kur’an’da “sevilmeyen, hoslanilmayan,
nefret duyulan sey; savas; insanin dogal yapisi geregi savastan hoslanmamasi”,*®
“disaridan higbir bask1 olmaksizin bir seyi istememek, sevmemek”,*® “nefret etmek (5lii
kardesinin etini yemekten yaratilis itibariyle nefret etmek, bu isi i¢ine sindirememek)”,**’
“zoraki, zor kullanarak (kadinlara zorla varis olmak)”,*® “bir kimsenin istemedigi,
tiksindigi, nefret ettigi bir seye zorlanmasi (namuslu kalmak isteyen cariyeleri fuhsa
zorlamak)”,**® “kisileri Islam’a, Miisliiman olmaya zorlamak”,*?® “hak ve gercek dinden
donmeye zorlamak”,%?* “istemeyerek teslim olmak zorunda kalmak, boyun egmek;
reddedilemeyecek agik delillerin insanlar1 Allah’a teslim olmaya zorlamasi ve O’nu kabule
mecbur etmesi”**?? gibi anlamlarda kullanilmaktadir.*?® Yine bu kokiin kimi tiirevleri de
“arzulamamak, hos gérmemek, hedeflememek”,*?* “rahatsizlik; sikinti, mesakkat, zahmet,
kiilfet; dert vb.”*% anlamlara isaret etmek amaciyla kullanilmistir.*?® Bu kullanimlardan
anlasildig1 gibi “kerh (kiirh, kerahet, kerahiyyet)” kokiinilin tirevleri Kur’an-1 Kerim’de

genellikle sozliikk anlamda kullanilmaktadir.

“Kerh (kiirh, kerahet, kerahiyyet)” kokiinilin tiirevleriyle “hubs (habdset)” kokiinlin
tirevleri kimi yonleriyle anlam bakimindan benzerlik gostermektedir. Nitekim sozliikte
“bir nesne habis, murdar ve ndhos olmak” anlamindaki “hubs (habdset)” kokiinden

A

tireyen “habis” ile “murdar ve nahos olan nesne” kastedilmektedir.*?’ Yine “habis

413 Rag1b el-isfahani, a.g.e., s. 707. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., 111, 459; Firtizabadi, Basair, 111, 346.

414 Abdiilbaki, “k-r-h” md., a.g.e., s. 706-707.

415 el-Bakara 2/216.

416 g|-Enfal 8/5; et-Tevbe 9/32, 33.

417 e|-Hucurat 49/12.

418 en-Nisa 4/19.

419 en-Nir 24/33.

420 o|-Bakara 2/256.

421 en-Nahl 16/106.

422 Al-i Imran 3/83. Ayrica bkz: er-Ra’d 13/15.

423 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 907-910. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., Ill, 459-462; Firizabadi,
Basair, 111, 346-348.

424 et-Tevbe 9/46.

425 ol-Ahkaf 46/15.

4% Firtizabadi, Basair, |11, 348.

421 Bkz: Asim Efendi, a.g.e., |, 848.
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kelimesi genellikle “kotii, serli, zararli, degersiz, adi ve bayagi olusu sebebiyle kerih (kotii,
cirkin, igreng, sevimsiz) goriilen ve hosa gitmeyen somut veya soyut varlik, durum”
seklinde tarif edilmektedir.*?® “Insan fitratinin hoslanmadigi, nefsin pis, kotii ve igreng

99 429 <«

buldugu sey”,**® “dinen ve fitraten pis ve kotii kabul edilen sey”**°

aciklamalar1 da yine
“habis” hakkinda yapilmistir. Yukarida zikredildigi gibi “kerih” kelimesi de “girkin
goriilmiis, hosa gitmeyen sey” diye agiklanmaktadir. Hem insanin dogal yapisi itibariyle
tiksinip igren¢ buldugu hem de akil veya seriat tarafindan igrengligi tespit edilenler bu
kapsam dahilindedir. iste bu agiklamalar, ilgili iki kok ve tiirevleri arasindaki ortak anlama
delalet etmektedir. Zaten “hubs (habdset)” kokiinlin Kur’an-1 Kerim’de “insan nefsine
uygun diismeyen, sakincali seyler”,*3! “kan, les ve domuz eti gibi necis olan ve pis kabul
edilen seyler”,*3? “pis, kotii, haram, zararh ve serli sey”,**® “yetimin malni haksiz yere
yemek”** gibi anlamlarda kullamlmasi da bunu gostermektedir. Nitekim “mekrih”
kelimesinin kullanildigi, “Béylesi davranmiglarin hepsi kotii olup, Rabbinin nazarinda hos

7435 ayetinden Onceki Ayetlerde, Allah katinda hosa

goriilmeyen (mekriih) seylerdir.
gitmeyen ve ¢irkin goriilen davranislar (mekriih); ge¢im endisesiyle cocuklart 6ldiirmek,
zinaya yaklagmak, hakli bir sebep olmadikca Allah’in saygin kildig1 cana kiymak, yetimin
malin1 haksiz yere yemek, Olcliye ve tartiya ridyet etmemek, hakkinda bilgi sahibi

olunmayan seyin ardina diismek, yeryiiziinde Kibirlenerek yiiriimek seklinde sayilmistir.*3

G. FASIK

“Fasik” kelimesi sozlilkte “Allah’in emrini terk etmek suretiyle isyan edip hak
yoldan disar1 ¢ikmak; zina etmek, fahiselik ve ahlaksizlik yapmak, giinah islemek, sefahet;

dogru yoldan sapmak; taze hurma kabugunu yarip disar1 ¢ikmak™ gibi anlamlara gelen

“fisk (fiistk)” [ 13\91“3 - M - (&’Mﬁ - &:ﬂﬁ \ &Aﬁ - d-wﬂ) Zéidg - é—wﬁ ] kokiinden tiiremekte

428 Bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 557; Firiizabadi, Basair, |1, 522.

429 Razi, a.g.e., XV, 27; Bursevi, a.g.e., I1I, 252; Alasi, a.g.e., IX, 81.

430 Alasi, a.g.e., IX, 81.

431 el-A’raf 7/157. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina &rek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 272;
Firtizabadi, Basair, |1, 522.

432 e]-A’raf 7/157. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 558.

433 el-Maide 5/100. Kelimenin bu sekilde anlasilmasia drnek olarak bkz: Ibn Kesir, a.g.e., |11, 203; Derveze,
a.g.e., VII, 183-185.

434 en-Nis4 4/2. Kelimenin bu sekilde anlagilmasina drnek olarak bkz: Mukatil b. Siilleyman, Tefsir-i Kebir,
I, 335; Ferra, a.g.e., I, 203; Zeccac, a.g.e., I, 7; Maverdi, a.g.e., |, 447-448; Zemahseri, el-Kessaf, Il, 12;
Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1279.

435 e|-fsra 17/38.

436 e|-fsra 17/31-37.
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ve “hak yoldan ayrilan kimse” seklinde agiklanmaktadir. “Fiisek, fissik” (daima fisk ve
flicGr iizere olan kimse), “fiiveysikat” (fare), “tefsik” (bir kimseye fisk isnadinda
bulunmak, bir kimsenin fasik oldugunu sodylemek) kelimeleri de aymi kokiin

tiirevlerindendir.*®’

Ragib el-Isfahani’nin belirttigine gore “fisk” kelimesi “kiift” kelimesinden daha
genis anlamlidir. Ister az, ister ¢ok olsun her giinahla “fisk” meydana gelir. Ancak “fisk”in
cok gilinahla meydana geldigi meshurdur. Ragib’a gore “fasik” ise daha c¢ok, “dini
hiikiimlere baglanip onlar ikrar ettikten sonra onlarin tiimiinii veya bir kismini ihlal eden
kisi” i¢in kullanilmaktadir. “Kafir” kimselere de “fasik” denilir ki bu; onun, aklin ve

fitratin gerektirdigi hitkkmii ihlal etmesinden dolayidir.*3®

Réazi’ye gore “fisk”, “dinin koydugu smirlarin disina ¢ikmak” demektir. Biitlin
giinahlar “fisk”in kapsami dahilindedir. “Allah’a itaat etmekten biiyiik 6lciide ¢ikip dinin

smirlarini asan kimse”ye “fasik” denilmektedir.**°

M. Resid Riza da “fisk”1 “yasaklanmis fiillerden birini yapmak suretiyle seriatin
koydugu smurlarin disina ¢ikmak™ seklinde tarif etmektedir. Ona gore Kur’an’da iizerinde
durulan “fisk”; Allah’in, yaratiklari hakkinda koydugu fitrat ve hidayet ¢izgisinden
ayrilmaktir. Ser’1 bir terim olarak “fasik”, “kiifriin digindaki gilinahlardan birini igleyen

kimse” i¢in kullanilmaktadir.*4°

Degisik mezheplere mensup alimlerce yapilmis farkl tarifleri bulunmakla birlikte

“fasik”, terim olarak “haktan sapan, Allah’in emirlerine itaatten ayrilan asi mii’'min veya

kafir” diye tamimlanabilir.***

“Fisk (fuistik)” kokd, tiirevleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de toplam elli dort yerde

gecmektedir.**? Mukatil b. Siileyman’in belirttigine gore ilgili kok ve tiirevleri Kur’an’da

su ii¢ anlamda kullanilmaktadir:**® a) Isyan; itaat etmeme, isyankarlik, serkeslik. Bundan

437 Cevherd, a.g.e., I, 1169; ibn Manzir, a.g.e., X, 262-263; Asim Efendi, a.g.e., V, 4139-4140.

438 Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 636. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I1I, 274; Firlizabadi, Basair, 1V,
192-193.

439 Razi, a.g.e., lll, 216; V, 178.

40 Abduh-Riz3, a.g.e., I, 238-239, 395.

41 Yavuz, Yusuf Sevki, “Fasik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XII, istanbul, 1995, s. 202-
205.

442 Abdiilbaki, “f-s-k” md., a.g.e., s. 630-631.

443 Bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Viiciih ve’n-Nezair, s. 207-209.
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da maksat, Nebi ve onun getirdiklerini inkar etmektir.*** b) Tevhid’i terk etmek suretiyle
Allah’a isyan etmek. Bununla da “sirk” kastedilmektedir.**® c) Sirk ve kiifr (inkar)

olmaksizin dinde isyankarlik, serkeslik, giinahkarlik.*4®

[bnii’l-Cevzi'nin bildirdigine gore de bu kok (fisk, fiistik) ve tiirevleri Kur’an’da
“kiifr (inkar)”,**" “sirk disindaki isyankarlik, giinahkarlik” ¥ <“yalan (kizb)***® ve
“sovmek, kotii sdoz soylemek™*° gibi dort anlamda kullanilmaktadir. ibnii’l-Cevzi’nin
isaret ettigine gore kimileri bu dort anlama, ‘“Rastlullah (s.a.)’in emrine muhalefet

etmek”*! seklindeki bir anlam1 da besinci anlam olarak ilave etmektedir.*>?

“Fisk (fiisik)”, “hubs (habaset)” kokleri ve bunlarin tiirevleri arasinda siki bir
anlam iligkisi bulunmaktadir. Nitekim “hubs (habdset)” kokinin tirevleri de Kur’an-1
Kerim’de “kiifr (inkar)”,*®3 “sirk”,4>* “kafir”,*>® “kiifiir, yalan, koguculuk vb. her tiir kotii

. 25457

627,456 “kotii, cirkin, igreng, pis ve yalan soz; iftira gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Bu kullanimlar, ilgili kokler arasindaki anlam iligkisine isarettir.

H. FASID

Sozliikkte “bozulmak, cilirimek; kotiilesmek; kotii yola sapmak; itidalden ¢ikmak™
gibi anlamlara gelen “fesad (fiisid)” [l « 1abusd - (Mﬁﬁ - b\ . ) N - )
kokiinden tiireyen “fasid” kelimesi; “bozuk, ¢iirtimiis, ¢iiriik; kotii; hatali; gegersiz” gibi
anlamlar tasimaktadir. Mastar olarak yukaridaki anlamlar1 tagimakla birlikte “fesad”

kelimesi isim olarak da “zuliim; karisiklik, diizensizlik; kuraklik, kitlik; baskasinin malina

444 el-Bakara 2/99; el-Maide 5/108; et-Tevbe 9/24, 67, 80; el-Miinafikin 63/6.

445 es-Secde 32/18, 20.

446 o|-Bakara 2/249; el-Maide 5/25, 26.

447 es-Secde 32/18, 20.

448 e]-Maide 5/25, 26.

449 en-Nir 24/4; el-Hucurat 49/6.

40 e|-Bakara 2/197.

451 et-Tevbe 9/67.

452 Bkz: ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 464-465.

453 [brahim 14/24-26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Maverdi, a.g.e., 111, 134; Tbnii’l-
Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 270-271; Kurtubi, a.g.e., IX, 361; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 557-
558.

454 Tbrahim 14/24-26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 232;
Taberi, a.g.e., XIll, 652-654; Beydavi, a.g.e., 111, 109.

45 el-A’raf 7/58; Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 128; Ibn Kesir, a.g.e., 1ll, 430; Abduh-
Riz4, a.g.e., VIII, 482.

4% Tbrahim 14/26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasma 6rnek olarak bkz: Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 273;
FirGizabadi, Basair, I, 522.

47 en-Nir 24/26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasma ornek olarak bkz: Taberi, a.g.e., XVII, 232-237;
Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 282-283.
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haksiz yere el koymak” gibi manalar icermektedir. “Mefsedet” (bozulma ve fesadin sebebi,
kaynagi; utang verici eylem), “tefsid” (bir nesneyi fesada vermek, bozmak, kotiilestirmek),
“tefasiid” (karsilikli olarak sila-1 rahimi kesmek), “ifsad” (bozma, ifsat etme, sabote etme),
“istifsad” (bir nesnenin fasid olmasini istemek) kelimeleri de ayn1 kokiin tiirevlerindendir.
“Salah”, “maslahat” ve “istislah” kelimeleri; sirasiyla “fesad”, “mefsedet” ve “istifsad”

kelimelerinin ziddidir.*>®

Ragib el-isfahani, “fesad” kelimesiyle ilgili olarak “Ister az, ister ¢ok olsun;
birseyin itidalden, oSlgiiliiliikten ¢ikmasidir.” seklinde bir agiklamada bulunmaktadir. Ona
gore “fesad” kelimesinin zidd1 “salah”tir, bu kelime (fesad); nefis, beden ve istikamet
disma cikan esya igin kullanilmaktadir.**® Firlizabadi’nin bildirdigine gore “fesad”, “malm

haksiz bir sekilde alinmast, ele gegirilmesi” seklinde de agiklanmaktadir.*6°

“Fesad (flisGid)?, Kur’an-1 Kerim’de tiirevleriyle birlikte toplam elli yerde
gecmektedir.*®! Mukatil b. Siileyman’in bildirdigine gore ilgili kok ve tiirevleri Kur’an’da
“isyan, ayaklanma; boyun egmeme, itaat etmeme, isyankarlik, serkeslik; giinah”, %62
“helak™,*62 “yagmur ve bitki, ekin k1t11{g1”,464 “5ldiirmek”,*6° “yikmak, tahrip etmek”, 66
“sihir, biiyii; sihirbaz, bl'iyiicij”467 gibi alti anlamda kullanilmaktadir.*%® {bnii’l-Cevzi; bu
anlamlara “kiifr (inkar)*®® seklindeki bir anlami da ilave ederek, “fesad (fiistid)” ve
tiirevlerinin Kur’dn’da yedi anlamda kullanildigim ifade etmektedir.*’® Taberi’nin
naklettigi yorumlara gore “fesad”, basta “kiifiir” olmak tizere biitiin isyan davraniglarindan
ibarettir. Allah’a isyan eden veya O’na isyani emreden kimse yeryiiziinde bozgunculuk

yapmus olur. Halbuki goklerde ve yerde 1slah itaatle gergeklesmektedir.*’*

48 Cevherd, a.g.e., I, 439; ibn Manzir, a.g.e., X, 261; Asim Efendi, a.g.e., II, 1541; Mutcali, a.g.e., s. 660.

49 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 636. Ayrica bkz: Semin el-Halebi, a.g.e., I, 272.

460 Firtizabadi, Basair, 1V, 192.

461 Abdiilbaki, “f-s-d” md., a.g.e., s. 629-630.

462 o|-Bakara 2/11; el-A’raf 7/56.

463 el-Isra 17/4; el-Enbiya 21/22; el-Mii’mintn 23/71.

464 er-Riim 30/41.

465 el-A’raf 7/127; el-Kehf 18/94; el-Mii’min 40/26.

466 g]-Bakara 2/205; en-Neml 27/34.

467 Yinus 10/81.

468 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 102-104.

469 Had 11/116.

470 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 469-471.

471 Taberi, a.g.e., I, 296-301. “Fesad (fiisiid)” ve tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlar1 hakkinda
genis bilgi icin ayrica bkz: Izutsu, a.g.e., s. 321-322; Kutluer, ilhan, “Fesad”, TDV Islim Ansiklopedisi
(DiA), I-XLIV, C. XII, Istanbul, 1995, s. 421; Oztiirk, a.g.e., 1, 254-255; Unal, a.g.e., s. 239-242.

(=23
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“Fesad (fiisd)” ve “hubs (habdset)” kokleri ile bunlarin tlirevleri anlam
bakimindan kimi noktalarda kesismektedir. Nitekim “hubs (habdaset)” kokiiniin tiirevleri
de Kur’an-1 Kerim’de; “kiifr (inkar)”,*"? “sirk”,*”® “kafir’,*’* “kafir, fasit amel”™*"® gibi

anlamlarda kullanilmaktadir.

472 Tbrahim 14/24-26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: Maverdi, a.g.e., 111, 134; Tbnii’l-
Cevzi, Niizhetii’l-A’yiini’n-Nevazir, s. 270-271; Kurtubi, a.g.e., IX, 361; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 557-
558.

473 Tbrahim 14/24-26. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina 6rnek olarak bkz: ibn Kuteybe, a.g.e., s. 232;
Taberi, a.g.e., XIll, 652-654; Beydavi, a.g.e., 111, 109.

474 el-A’raf 7/58. Kelimenin bu sekilde anlagilmasina 6érnek olarak bkz: Mukatil b. Siileyman, el-Esbah
ve’n-Neziir, s. 128; bn Kesir, a.g.e., I, 430; Abduh-Riz4, a.g.e., VIII, 482.

475 g]-Maide 5/100. Kelimenin bu sekilde anlasilmasina drnek olarak bkz: Ragib el-Isfahani, a.g.e., s. 273;
Firtizabadi, Basair, |1, 522.
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UCUNCU BOLUM

TAYYIiB VE HABIS KAVRAMLARININ DiGER iSLAMi
ILIMLERDEKI YERI



|. HADIiSLERDE TAYYIB VE HABiS KAVRAMLARI

“Tib (tab)” kokiiniin tirevleri Kur’dan’da oldugu gibi hadislerde de ‘“hubs
(habdset)” kokiinlin tiirevlerine gore olduk¢a yogun bir kullanima sahiptir. Yine belirtmek
gerekir ki her iki kokiin tirevleri de Kur’an’a gore hadislerde ¢ok daha fazla

kullanilmaktadir.!

“Tib (tab)” ve “hubs (habdset)” kokiiniin tlirevlerinin ihtiva ettigi anlamlar
tespitin en saglikli yollarindan biri de hi¢ siiphesiz hadislere bagvurmaktir. Nitekim
nahivciler ve diger biitiin bilginler; Hz. Peygamber’in Araplarin en fasthi oldugunu, en
giizel, en yaygin ve latif terkiplerle konustugunu ve baska lehgeyle hitap ettiginde bu lehge
sahiplerine kisa ve miciz ifadelerle aciklamalar yaptigini tartismasiz kabul etmektedirler.
Belirtildigine gore Ebu’l-Abbas Sa’leb (v. 291/904) de: “Siinnet dile hakimdir; fakat dil
sinnete hakim olamaz.” diyerek bu gercege vurguda bulunmaktadir.? Iste Hz.
Peygamber’in hem Arap diline olan hakimiyeti hem de Kur’an’in ilk miifessiri olusu vb.
nedenler, konumuzun merkezinde yer alan “tayyib” ve “habis” kavramlarinin hadislerde
tasidig1 anlamlara igaret etmeyi gerekli ve hatta zorunlu kilmaktadir. Ancak sunu da
belirtelim ki ilgili tiim hadislere burada yer vermek ve bu hadislerde gecen “tayyib” ve
“habis” kavramlarini tek tek degerlendirmeye tabi tutmak, hem caligmanin asil amaci
disina ¢ikma hem de caligsma i¢in ongoriilen sinirlart zorlama anlami tagiyacaktir. Bunun

i¢in burada, ilgili kavramlarin hadislerde tasidigi1 baz1 anlamlara isaretle yetinilecektir.
A. TAYYIB KAVRAMININ HADISLERDE TASIDIGI BAZI ANLAMLAR

1. Her Tiirlii Kusurdan Miinezzeh ve Miiberra Olmak

“Tayyib” kelimesi Allah’a sifat olursa “noksanliklardan miinezzeh, ayiplardan beri”
anlamina gelir.® EbQ Hureyre nin rivayet ettigi Hz. Peygamber’in su hadisinde ilgili kelime

(tayyib), Allah’a sifat olarak kullanilmaktadir:

1 Wensinck, Arent Jean, “h-b-s” md., “t-y-b” md., el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Hadisi’n-Nebevi

(Concordance et indices de la tradition musulmane), I-VII, Mektebetii Biril, Leiden, 1936, II, 2-3; IV,

63-70.

Ozbalik¢i, Mehmet Resit, Kur’an ve Hadis’in Arap Gramerindeki Rolii, Yeni Akademi Yaynlari,

[zmir, 2006, s. 201.

3 Tehanevi, a.g.e., II, 1143; Canan, Ibrahim, Hadjis Ansiklopedisi: Kiitiib-i Sitte, XVIII, Ak¢ag Yayinevi,
Ankara, ty., VII, 27.
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“Ey insanlar! Allah her tirlii eksiklik ve kusurdan miinezzeh ve miiberra

(tayyib) dir. Binaenaleyh sadece temiz ve nezih (tayyib) olani kabul eder ...

Yine Ibnii’l-Miiseyyeb (rahimehullah)’den rivayet edildigine gore demistir ki:

“Allah Tedld miinezzeh (tayyib)’tir, (halde ve sozde) nezih olani (et-1ib) sever,

naziftir, nezdfeti sever; kerimdir, keremi sever; comerttir, comertligi sever...””

2. Giizel Soz

“Tayyib” kelimesi kimi hadislerde “giizel s6z” anlaminda kullanilmaktadir. Mesela
Adiy Ibn Hatim’in rivayet ettigine gore Rasdlullah (s.a.) sdyle buyurmaktadir:

“Yarim hurma ile o da yoksa giizel bir soz (kelime-i tayyibe) ile olsun, atesten

korunmaya caligin.”’®

Yine Ebi Hureyre (r.a.) de demistir ki: Nebi (s.a.) s6yle buyurdu:

“Giizel 56z (el-kelimetii t-tayyibe), sadakadur.””

“Hos ve giizel s6z” anlamindaki “tayyib”, “duyularin lezzet aldig1 sey” demektir.
Bu da bagh oldugu seyin farkliligina gore degisiklik arz eder. ibn Battal diyor ki: “Hos
s6z, iyilik yapmanm en iistiin sekillerindendir. Ciinkii Yiice Allah: “lyilikle kétiiliik bir
olmaz. O halde sen kétiiliigii en giizel tarzda uzaklagtirmaya bak!..”® diye buyurmaktadir.

Def etmek ise bazen fiil ile oldugu gibi séz ile de olabilmektedir.””®

Ibn Battal, hos soziin sadaka olmasimi da su sekilde agiklamaktadir: “Mal vermek,

kendisine mal verilen kisinin kalbini sevindirir ve kalbinde besledigi kotii duygulart alip

gotiiriir. Hos s6z de boyledir. Bu bakimdan her ikisi arasinda benzerlik vardir.”°

Miislim, Zekat, 65.

Tirmizi, Edeb, 41 (2800).

Buhari, Edeb, 34; Zekat, 10; Mislim, Zekat, 66.

Buhéri, Edeb, 34; Miislim, Zekat, 56. “Tayyib” veya tiirevleri baska bazi hadislerde de “giizel s6z”

anlaminda kullanilmistir. Mesela bkz: Buhari, Tibb, 44, 54; Miislim, Seldm, 113 (2224); Ebl Davud,

T1bb, 24 (3916); Tirmizi, Siyer, 47 (1615).

8 Fussilet 41/34.

® jbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sehabeddin Ahmed, Muhtasar Fethii’l-Bari: ithafi’l-Kari bi
ihtisari Fethi’l-Bari, XV, ihtisar: Ebi Suheyb Safa ed-Davvi Ahmed el-Adevi, trc: M. Besir Eryarsoy ve
digerleri, Polen Yayinlar1, Istanbul, 2008, XII, 110.

10 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., XII, 110.

~N o o &

187



3. Giizel Koku

“Tib (tab)” kokiinlin tiirevleri kimi hadislerde “giizel koku” anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Enes (r.a.)’in rivayet ettigine gore Rasilullah (s.a.) soyle

buyurmaktadir:

“Bana, (diinyanizdan) koku (tib) ve kadin sevdirildi. Géziimiin nuru ise namazda

klindi.

Hadiste koku (7ib)’nun zikredilisini bazi alimler; onun, meldike denen ruhani
varliklarin diinyadaki nasibi olmasiyla izah etmektedirler. Bir kisim hadisler, gilizel koku
(tib)’yu meleklerin sevip haz duydugunu belirtmektedir. Keza kokuya olan sevginin

mizactaki kdmil mertebeyi tuttugu, dost diisman herkesin malumudur.*2
Enes b. Malik demistir ki: “Nebi (s.a.) giizel koku (tib) 'yu geri ¢evirmezdi.

Yine EbG Hureyre’nin rivayet ettigine gore Rasilullah (s.a.) soyle buyurmaktadir:
“Kime tib ikram edilirse onu reddetmesin. Ciinkii o giizel koku verir ve tasimasi da

kolaydr.

Hadiste gecen “tib” her gesit giizel kokunun adidir. Bu sebeple Kadi Iyaz, bu
hadiste biitiin giizel kokularin kastedildigini belirtmektedir. Yine alimlere gore “#ib”

siirinme maddesinin adidir. Giizel koku nesreden her seye “tib” denir.t®

“Tib (tdb)” ve tiirevleri baska birgok hadiste de “giizel koku” anlamindadr.®

4. Medine

“Tib (tdb)” kokiiniin tiirevlerinden biri olan “/dbe (&) ” kelimesiyle Rastlullih
(s.a.)’in  sehri Medine kastedilmektedir. Nitekim EbG Humeyd’in soyle dedigi
nakledilmektedir: Rasilullah (s.a.) ile birlikte Tebtk Seferi’nden doniiyorduk. Medine’ye

yaklastigimizda sdyle buyurdu: “Iste buras: Tabe dir (temiz sehirdir). "’

11 Nesai, Isratii’'n-Nisa, 1 (7, 61).

2 Canan, a.g.e., VII, 26.

13" Buhari, Hibe, 9.

14 Miislim, Elfaz, 20 (2253); Ebl Davud, Terecciil, 6 (4172); Nesai, Zinet, 75 (8, 189).

15 Canan, a.g.e., VII, 28, 30.

16 Mesela bkz: Buhari, Salatii’l-Cum’a, 3, 6; Zebaih, 31; Miislim, Birr, 146; Ebli Davud, Cenaiz, 37 (3158);
Tirmizi, Edeb, 31 (2788), 37 (2791), 41 (2800); Nesai, Zinet, 31 (8, 151, 152), 32 (8, 151).

17 Buhari, Fedailii’l-Medine, 3.

188



Baz bilginler soyle bir agiklama yapmiglardir: “Medine’nin topraginin ve havasinin
giizel olusu Hz. Peygamber’in verdigi bu ismin ne kadar dogru ve yerinde oldugunu
gostermektedir. Clinkii Medine’de yasayan bir kimse buranin topragindan ve bahgelerinden

aldig1 hos kokuyu baska bir yerden neredeyse hi¢ alamamaktadir.”8

Kaynaklarda belirtildigine gore Medine’nin daha bagka isimleri de bulunmaktadir.
Omer Ibn Sebbe’nin “Medine’'den Haberler (Ahbdru’l-Medine)” bash@ altinda Zeyd ibn
Eslem’den naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber s0yle buyurmustur: “Medine 'nin on ismi
vardir: Medine, Tdabe, Taybe, Tayyibe, Mutayyibe, Miskine, ed-Ddr, Cdbire, Mecbiire,

Miinire, Yesrib.’*°

5. Helal Kazang, Rizik, Yiyecek ve icecek

“Tib (tab)” kokiiniin kimi tiirevleri baz1 hadislerde “helal kazang, rizik, yiyecek,
icecek vb.” anlamlarda kullanilmaktadir. Nitekim Ebt Hureyre (r.a.) demistir ki:
Rasalullah (s.a.) soyle buyurdu: “Ey insanlar! Allah her tiirlii eksiklik ve kusurdan
miinezzeh ve miiberra (tayyib) dir. Binaenaleyh sadece temiz ve nezih (tayyib) olan: kabul
eder. Allah, peygamberlerine emrettigi seyi mii'minlere de emretmistir. Yiice Allah
peygamberlere buyurdu ki: “Siz ey peygamberler! Heldl ve hos seylerden (tayyibat) yiyip
icin, makbul ve giizel isler igleyin!”®® Mii’'minlere de buyurdu ki: “Ey iman edenler! Size
kismet ettigimiz riziklarin temiz ve heldlinden (tayyibat) yiyiniz!”?' Rastlullah (s.a.)
bundan sonra uzun yolculuk yapmis, sagt sakali birbirine karigmis, toza topraga bulanmis
bir sahsin ellerini semaya dogru kaldirip “Ya Rabbi! Ya Rabbi!” diye dua ettiginden s6z
etti ve buyurdu Ki: “Hdalbuki onun yedigi haram, i¢tigi haram, giydigi haram, gidasi

haramdir. Boyle birinin duast nasil kabul edilsin ki???
“Tayyib” kelimesi mala sifat olursa “en iyi cinsten helal mal” anlamina gelir.?

“Tayyib” temiz demektir. Kadi Iyaz Allah’mn “tayyib” diye tavsifini, O’nun her
cesit noksan sifatlardan miinezzeh olmasiyla izah etmektedir. Hadis-i serif, kisi haramla
beslendigi takdirde cihad, sila-1 rahim, hac, kesb-i rizik vb. maksatlarla, uzun, zahmetli

yolculuklara bile katlansa amellerinin kabul edilmeyecegini belirtmektedir. Dua edecek

8 {bn Hacer el-Askalani, a.g.e., IV, 375.

19 {bn Hacer el-Askalani, a.g.e., IV, 375.

20 e]-Mii’mintin 23/51.

21 el-Bakara 2/172.

2 Miislim, Zekat, 65 (1015); Tirmizi, Tefsir, (2992).
23 Tehanevi, a.g.e., Il, 1143.
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olan kimse Once yiyip ictiginin maddi-manevi temizligine dikkat etmelidir. Aksi takdirde
duanin kabul edilmeyecegi belirtilmistir. Bu noktada, biitiin ibadetlerin Allah katinda bir
nevi “dua” olarak yiikseldigini hatirlamamiz gerekmektedir. Oyle ise maddi ve manevi
temizlik olmadiginda ibadetlerin higbiri kabul edilmeyecektir.?* Ibadetlerin Allah katinda

kabul gormesi; isleyenin yiyip ictiklerinin “zayyib”, yani “helal” olmasina baghdir.

Yine Eb0 Hureyre’nin anlattigina gore RasGlullah (s.a.) sOyle buyurmaktadir:
“Temiz seyler (tayyib) inden kim ne tasadduk ederse -ki Allah sadece temiz (tayyib)’i kabul
eder- Rahman onu sag eliyle alir -ki O ’nun her iki eli de sagdir- bu sadaka bir tek hurma
bile olsa, O, Rahman’in avucunda dagdan daha iri olana kadar biiyiir, tipki sizin bir tay:

veya bir bodugu (deve yavrusu) biiyiitmeniz gibi ( O da sadakanizi biiyiitiir). %

Hadis, Yiice Allah’mn, temiz ve helal kazang (tayyib)’tan yapilan hayirlari kabul
edecegini belirtmektedir. Kurtubi, Allah’in haram kazangtan yapilan sadakalari kabul
etmeyisini, “Cilinkii o mal, tasadduk edene ait degildir. Kendine ait olmayan malda
tasarruftan kisi yasaklanmistir. Halbuki burada tasadduk eden kimse, yasaga ragmen
hareket etmis olmaktadir. Allah bunu ondan kabul edecek olsa muhal bir durum ortaya

cikar. Bu is ayn1 anda hem yasaklanmis hem emredilmis olur.” seklinde aciklamaktadir.?®

Su hadiste de “fib (tdb) kokiiniin tiirevi “helal rizik” anlamindadir: Hz. Aise
anlatiyor: Rastlullah (s.a.) buyurdular ki: “Muhakkak ki yediginizin en temizi (s.éiai) kendi

kesbinizden olandir. Muhakkak ki eviatlariniz da kendi kesbinizdendir. %’

Hadis, kisiye en temiz mal olarak, kendi gayretiyle kazandigini gostermektedir. Bu
sanatla olmus, ticaret veya ziraatla olmus fark etmez. Yeter ki mesru kazang yollarindan

biriyle olsun.?®

6. Tath Su

“Tayyib” kelimesi bazi hadislerde “tatli su” anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim

Enes (r.a.) demistir ki: “Medine’de Ensar arasinda en ¢ok hurmaligi bulunan kisi Ebu

24 Canan, a.g.e., X1V, 306.

%5 Muvatta, Sadakat, 1 (2, 995); Buhari, Zekat, 8; Miislim, Zekat, 63 (1014); ibn Mace, 28 (1842); Tirmizi,
Zekat, 28 (661); Nesai, Zekat, 48 (5, 57).

% Canan, a.g.e., IX, 229-230.

27 ibn Mace, Ticarat, 1 (2137), 64 (2290); Ebii Davud, Biiy@, 79; Tirmizi, Ahkam, 22 (1358); Nesai, Biiy,
1 (7, 249).

% Canan, a.g.e., XIV, 315.
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Talha idi. Onun en sevdigi mali da Mescid-i Nebevi nin karsisindaki Beyruha adli hurma

bahcesiydi. Rasilullah (s.a.) bu bahceye girer ve oradaki tatl su (tayyib) dan icerdi... "%

7. Taharetlenmek

“Tib (tab)” kokiiniin tirevleri bazi hadislerde “taharetlenmek, temizlenmek,
istinca” anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Aise’nin anlattigma gore Rasilullah
(s.a.) soyle buyurmustur: “Biriniz helaya giderken beraberinde ii¢ tane de tag gotiiriip

onlarla temizligini (istitdbe) yapsin. Bunlar ona yeterlidir.””*

Ragib el-isfahani diyor ki: “Istincd’ya istitdbe denmesi, ondaki ferahlik ve

temizlenmekten dolayidir.”3

8. Hz. Peygamber’in Kokusu

“Tib (tab)” kokiiniin tiirevleri kimi hadislerde de Hz. Peygamber’in hos ve giizel
kokusunu bildirmek iizere kullanilmaktadir. Nitekim Enes (r.a.) demistir ki: “Ben,
Rasululldh (s.a.)'in ellerinden daha yumusak ne bir atlasa ne de bir ipege dokundum.

O ’nun kokusundan daha hos (‘-‘;\h‘) bir rayiha koklamadim..."®

Bu hadis, Hz. Peygamber’in kokusunun giizel olduguna delildir. Bu ona Yiice
Allah’in bir ikramidir. Ulemanin beyanina gére giizel koku Peygamber (S.a.)’in sifatiydi.
O, koku siirinmese de giizel kokardi. Zaten daima meleklerle goriistiigii, Miislimanlarla

diisiip kalkt1g1 icin ¢ogunlukla giizel koku da siiriiniirdii.*

9. En Lezzetli icecek

“Tib (tab)” kokiiniin tlrevleri bazi hadislerde “en leziz, hos i¢ki” anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Aise’nin anlattigina gére Rastlullah (s.a.)’a “Igeceklerin en

iyisi (H:\h‘) hangisi?” diye sorulmus; 0 da “Soguk olan tath!” diye cevap vermistir.*

Aliyyii’l-Kari’ye gore hadisteki “etyeb (uﬂh‘) ” kelimesinin anlami “efdal” demek
degil, belki “en leziz” demektir. Faziletge zemzemin akdem ve iistiin oldugu daha esahh

rivayetlerle sabittir. Oyleyse hadis sdyle olmalidir: “Rastilulldh’in nazarmnda en leziz

29 Buhari, Zekat, 44; Miislim, Zekat, 42.

30 Ebd Davud, Taharet, 21 (40); Nesai, Taharet, 40 (1, 41, 42).
31 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

32 Buhari, Menakib, 23; Miislim, Fedail, 82.

33 Davudoglu, a.g.e., X, 6060.

34 Tirmizi, Esribe, 21 (1897).
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icecek hangisidir.” diye bir adam sordu. Nitekim bazi hadisler, Rastlullah nezdinde en
sevgili icecegin siit oldugunu tespit eder. Oyleyse hadiste bu vasifla daha umumi bir mana
kastedilmis olmakta ve tabii su, siit, siitle veya bal gibi bir baska seyle karistirilarak serbet
yapilmis su veya igerisine hurma, kuru iiziim vb. seyler 1slatilmis su da bunun kapsamina

girmektedir.®®

10. Canh ve Hos Bir Ruh Haline Sahip Olmak

“Tib (tab)” kokiiniin tiirevleri ile bazi hadislerde, kisinin kalben mutmain olusuna
ve siikiin bulusuna; mutlu, neseli, huzurlu, ding ve aktif olarak sabahlayisina dikkat
¢ekilmektedir. Nitekim EbG Hureyre demistir ki: Rastlullah (s.a.) soyle buyurdu: “Biriniz
gece uyudugu zaman seytan onun ense kokiine ii¢ diigiim atar. Her diigiimii attig1 yere
“Oniinde uzun bir gece var, yat, uyu, keyfine bak!” diyerek eliyle vurur. Buna ragmen
sayet o kigi uyanmr ve (besmele, tesbih, tehlil vb. c¢ekerek) Allah’in adimi anarsa,
diigtimlerin biri ¢oziiltir. Abdest alirsa, bir diigiim daha ¢oziiliir. Bir de namaz kilarsa,
seytanin attigi biitiin diigiimler ¢oziiliir ve boylece (seytana karsi zaferini ilan etmis olan o
tehecciid kahramani) canli ve hos (tayyib) bir ruh hali ile sabaha erer. Aksi halde ici
kararmus, keyifsiz (habis) ve uyusuk bir halde giine baslar.””®

Bazi alimlere gore kisinin ding ve huzurlu bir sekilde sabaha ¢ikmasi Allah’in
kendisine liitfettigi ve muvaftak kildig itaatten, vaat ettigi miikafatlardan ve seytanin attig1
diigiimlerin ¢oziilmesinden kaynaklanan bir seving halidir. Bununla birlikte Ibn Hacer el-
Askalani (v. 852/1449)’ye gore gece ibadetinde bulunan kisi bunlardan higbirini
diisiinmese bile gece namazinda kisiye ding¢lik ve huzur veren bir sir, bir 6z bulunmaktadir.
Gece namazimin kilinmamasi ise tam tersi bir sonu¢ dogurur. Kisi bu hayirli amelleri

yapmazsa uyusuk, tembel ve huzursuz bir sekilde sabaha ¢ikar.3’

11. Yumusak ve Tath Konusmak

“Tib (tab)” ve tiirevleri bazi hadislerde “yumusak ve tathi konugmak™ anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Ali’den rivayet edildigine gore Rastlullah (s.a.): “Cennette
duis1 icinden, i¢i disindan gériilen (seffaf) késkler vardir.” buyurmus; bunun iizerine bir

bedevi: “Ya Rasulallah! Onlar kimler igindir.” diye sormus; Hz. Peygamber de: “Yumusak

% Canan, a.g.e., VII, 262-263.
% Buhari, Tehecciid, 12; Miislim, Salatii’l-Miisafirin, 207.
37 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., l11, 222-223,
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ve tatli konusan (etdbe), yemek yediren, oruca devam eden, insanlar uykuda iken namaz

kilanlar icindir.” cevabini vermistir.>®

B. HABIS KAVRAMININ HADISLERDE TASIDIGI BAZI ANLAMLAR

1. Mekriith

“Hubs (habdset)” kokiinlin tiirevleri kimi hadislerde “cirkin, hosa gitmeyen,
sevimsiz vb.” anlamlarda kullanilmaktadir. Nitekim Enes (r.a.): “Rastlullah (s.a.) ayakta
igmeyi yasakladi.” demis; kendisine: “Ya yemek? (Bu husustaki hiikiim nedir.)” diye
soruldugunda: “Bu daha siddetle yasaktir!” veya “Bu daha serli, daha kotii! (‘{L\é;i)”

cevabini vermistir.*

Bu hadis, baska baz1 hadislerin®® ziddina ayakta yiyip igmeyi yasaklamaktadir. Bu
mevzuda baska rivayetler de mevcuttur. Bu durumda yasak tenzihi bir kerahet ifade

etmektedir.*!

2. Haram, Kétii Huy, Kusur, Siiphe

“Hubs (habdset)” kokiiniin tiirevleri kimi hadislerde “haram, kotii huy, siiphe” gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Rivayet edildigine gore Adda Ibn Halid soyle demistir: Hz.
Peygamber bana sunlar1 yazip verdi: “Bu, Allah’in Rasilii Muhammed’in, Adda Ibn Halid
ile gergeklestirdigi, Miisliimanin Miisliiman ile yaptigi bir satim akdidir. Bu akitte; kusur,

haram (&) ve hiyanet siz konusu degildir. "

“Haram” diye terciime edilen (3:"‘;'@) kelimesi ile kastedilen, satilan kolenin
anlagsmal1 bir kavimden esir olarak alinmis bir kimse olmamasidir. Bu goriis Matrizi’ye
aittir. Diger bir goriise gore ise ilgili kelime ile kolenin kagmasi gibi kotii huylar
kastedilmektedir. Bazilar1 da s6z konusu kelimeyi “siiphe” seklinde agiklamaktadir. Ibnii’l-

Arabi’ye gore ise bu kelime, ahlaki kusur ifade etmektedir.*®

% Tirmizi, Cennet, 3.

39 Miislim, Esribe, 113 (2024); Ebt Davud, Esribe, 13 (3717); Tirmizi, Esribe, 11 (1880).

40 Mesela bkz: Buhari, Esribe, 16; Hacc, 76; Miislim, Esribe, 120 (2027); Tirmizi, Esribe, 11 (1881).
41 Canan, a.g.e., VII, 207.

42 Buhari, Biiyd, 19.

43 Ibn Hacer el-Askalani, a.g.e., IV, 601-602.
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3. Biiyiik ve Kiiciik Abdest

“Hubs (habdset)” kokiiniin tiirevleri baz1 hadislerde “biiyiik ve kiiclik abdest”
anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Hz. Aise demistir ki: “Ras@lulldh (s.a.)’1 soyle
buyururken isittim: “Sofra hazirken veya biiyiik ve kiigiik abdest (uu-'i‘g‘) stkistirmigken

kilinan namaz, makbul (ve kamil manada) bir namaz degildir.”*

Hadisin biitiin rivayetleri sofra hazir oldugu zaman, bir de biiylik ve kiigiik abdest

sikistirdiginda namaz kilmanin mekriih oldugunu gostermektedir.*®

4. Sarimsak

Hz. Peygamber’in bazi hadislerinde “hubs (habdset)” kokiiniin tiirevleriyle
“sarimsak” kastedilmektedir. Nitekim Ebl Said el-Hudri (r.a.)’den rivayet edilmistir:
“Hayber’in fethinden heniiz daha (Medine’ye) donmemistik. Biz Rasdlullah (s.a.)’in
arkadaslari, bu sebzenin (sarimsak) tarlalarina rastladik. Halk aglik igerisindeydi. Bu
sebeple sarimsagi doyasiya yedik. Sonra (Rastlullah’in namaz kildirdigi) mescide gittik.
Rasualullah (s.a.) kokuyu hissedip: “Kim bu pis (kokulu) sebze (es-seceratii’l-habise) den
bir sey yerse sakin mescitte bize yaklagsmasin!” buyurdu. Bunun {izerine halk: “Sarimsak
haram kilindi, sarimsak haram kilindi.” dediler. Bu haber Peygamber’e ulasti. Bunun
tizerine Rastlullah (s.a.): “Ey cemaat! Allah’in bana heldl kildigi bir seyi haram kilmak,

)

benim elimde degildir. Dogrusu ben bu sebzenin kokusundan hoslanmiyorum.’

buyurdu.”*

Cig sarimsak yiyerek mescide gelmek haram degildir ancak mekrhtur. Mekriih
olmasi kerih kokusundan dolayidir. Pigsmis sarimsak yemek mekrih degildir. Nitekim
sarimsak pisirilince hemen hemen kokusu kalmaz. Sarimsak gibi kerih kokan sogan, pirasa
ve turp gibi seyler de sarimsak hiikmiindedir.*’ Cig sarimsak yiyerek mescide gitmenin
mekrih olmasi, onun pis kokusu dolayisiyladir. Hadiste, sarimsagin bilinen rahatsiz edici

pis kokusuna “habise” kelimesiyle dikkat ¢ekilmektedir.

4 Miislim, Mesacid, 67.
4 Davudoglu, a.g.e., I11, 440.
46 Miislim, Mesacid, 76.
47 Davudoglu, a.g.e., l11, 447.
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5. Kotii Koku

“Hubs (habaset)” kokiiniin tiirevleri bazi hadislerde “kotii koku” anlamindadir.
Nitekim Eb Misa’dan rivayete gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Iyi arkadas ile
kotii arkadasin misali, misk tasiyan ile demirci koriigii iifleyen kimsenin misaline benzer.
Misk tasityan bir kimse ya sana bir miktar ikram eder ya sen ondan satin alirsin yahut
ondan sana hos bir koku (Z\Jéh l-’-:U) gelir. Koriik tifleyen kimse ise ya (sagtigi kivilcimlarla)

elbiselerini yakar yahut (ondan) kétii bir koku (‘gﬁ:MA LN,J) alirsin.”*®

6. Nefse Kétiiliik, Murdarhk ve Serr izafe Etmek

“Hubs (habaset)” kokiiniin tlirevleri bazi hadislerde “pis, murdar ve kotli olmak;
nefse kotiililk, murdarlik ve serr izafe etmek” anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.) soyle buyurmaktadir: “Sakin sizden herhangi bir kimse nefsim habis oldu
(u-um uln) demesin. Bunun yerine nefsim lakis oldu (u-um uuﬂ) desin. "4

’

Hattabi diyor ki: “Lakiset ve habiiset ayn1 anlamdadir. Peygamber (s.a.) “habis’
olma lafzim1 hos karsilamamis, bunun olumsuzluklarindan uzak bir anlam tasiyan lafzi

se¢mistir. Zaten ¢irkin ismi giizel ile degistirmek de onun siinnetindendir.”>

Ibn Ebi Cemra da diyor ki: “Hadisten, ¢irkin lafiz ve isimleri kullanmaktan
uzaklasip ¢irkinlik ifade etmeyen lafizlara yonelmenin miistehab oldugu anlagilmaktadir.
“Habis” ve lakis olus lafizlarinin her birisi ile anlatilmak istenen mana ifade edilse bile
“habis” olus lafz1 ¢irkindir ve anlatilmak istenenden daha bagka hususlar1 da ifade eder.
Oysa lakis olus, sadece midenin tika basa dolu olmasini 6zellikle ifade eder. Yine hadisten
anlagildigina gore kisi, glizel beklentiye (tefe’iil) varincaya kadar hayir istemeli ve
herhangi bir yolla dahi olsa kendisine hayr1 izafe etmeli, miimkiin oldugu kadar
kendisinden serri uzaklastirmalidir. Kendisi ile ser ehli arasindaki iliskiyi, ortak anlam
ihtiva eden miisterek lafizlarda dahi kesmelidir. Iste buna su da ilave edilir: Zayif bir
kimseye kendi haline dair soru sorulursa: “Ben iyi degilim.” demesin, aksine: “Zayifim.”

AL

desin ve kendilerini iyi olanlar arasindan cikartip “habis” olanlar (kdétiler, murdarlar)

arasina katmasin.”*!

% Buhar, Biiyd, 38 (2101); Zebaih, 31 (5534).
49 Buhari, Edeb, 100.

50 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., XII, 262.

51 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., X1, 262-263.
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7. Haram Kilinmus, Tadi ve Kokusu Kotii Her Tlac

“Hubs (habaset)” kokiiniin tlirevleri bazi hadislerde “zehir vb. her ¢esit haram
kilinmis, kokusu ve tadi kotii ilag” anlaminda kullanilmaktadir. Hz. EbG Hureyre (r.a.)

diyor ki: “Rasilullah (s.a.) zehir ve benzeri her cesit habis ilac1 yasakladi.”?

Hattab1’ye gore ilag ve diger yiyecek maddelerindeki “habdset” yani kotiiliik iki
cihettendir: Ya dinen pistir, necistir ki haram olduguna hiikmedilmistir: Hamr, haram olan
hayvanlarin etleri, pislikleri, idrarlar1 gibi. Bunlarin hepsi pis ve “habis tir. Siinnet’in
istisna kildig1 deve idrar1 disinda hepsinin kullanimi haramdir. Diger cihet; koku, tat ve
lezzetleridir. Bazi maddeler bu yonleriyle insan tabiatina mesakkat verir, tiksinti hasil eder.
Su halde nefislerin duydugu ikrah o maddelerin “habis ligini teskil eder.>

8. Faiz

“Hubs (habaset)” kokiinlin tlirevleri bazi hadislerde “riba (faiz)” anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim Imam Malik’e ulastigina gore bir adam Ibn Omer (r.a.)’e
gelerek: “Ben birisine bir bor¢ verdim. Bana, bunu daha iistiin bir sekilde iadesini sart
kostum.” dedi ve hiikkmiinii sordu. ibn Omer: “Bu ribadir.” diye cevap verdi ve su
aciklamada bulundu: “Bor¢ verme isi (su) ti¢ sekilde cereyan eder: 1) Bor¢ vardir, bunu
vermekle sadece Allah’in rizasini diistiniirsiin. Karsiliginda sana riza-1 ilahi vardir. 2) Borg
vardir, bununla arkadasini memnun etmek istersin. 3) Borg¢ vardir, temiz bir mal (tayyib)
ile pis bir sey (habis) almak igin bu borcu verirsin. Iste bu ribadir.” Adam: “Oyleyse bana
ne emredersiniz, ey Ebli Abdirrahman?” diye sordu. ibn Omer su aciklamada bulundu:
“Akdi yirtmanm tavsiye ederim. Bor¢lu, verdigin miktar1 aynen iade ederse alirsin.
Verdiginden daha az iade eder, sen de alirsan sevap kazanirsin. Eger sana, daha 1yi1 bir seyi
goniil hoslugu (tayyibeten bihi nefsuhii) ile verirse, bu sana bir tesekkiirdiir, boylece

tesekkiiriinii ifade ediyor demektir. Sana ayrica, ona vade tanidigim i¢in sevap vardir.”>*

9. Haram ve Murdar Icecek

“Hubs (habaset)” kokiiniin tiirevleri bazi hadislerde “haram ve murdar icecek”
anlaminda kullanilmaktadir. Nitekim Ebu’l-Cuveyriye’den soyle dedigi rivayet

edilmektedir: “Ibn Abbas’a ‘bazek’ denilen igecek hakkinda soru sordum. O bana:

52 Ebf Davud, Tibb, 11 (3870); Tirmizi, Tibb, 7 (2046).
8 Canan, a.g.e., XI, 58-59.
54 Muvatta, Bily(, 92 (2, 681-682).
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Muhammed (s.a.) ‘bazek’ hakkinda hiikmiinii 6nceden vermis bulunuyor. “Sarhosluk veren
her sey haramdir.” diye buyurmustur, dedi.” (Ebu’l-Cuveyriye): “Sarap (denilen igecek)
hos (tayyib) ve helal bir seydir.” dedi. ibn Abbas: “Helal ve hos (tayyib) olanin disinda
ancak haram ve murdar (habis) olan vardir.” diye cevap verdi.*®

“Bazek”, baldan yapilan bir ickidir. el-Miihelleb diyor ki: “Onlar saraba ‘bazek’

adm1 vermeden 6nce de o (5.a.) sarabi haram kilmist1.”®®

Belirtildigine goére anlamin s0yle olma ihtimali de vardir: Rastlullah’in, sarabin
haram olusuna dair hiikmii, onlarin bu saraba bir baska isim vermelerinden Oncedir.
Onlarm, ismini degistirmeleri sarhosluk verici olmasi halinde onu helal kilmaz. ibn Battal
diyor ki: “Sanki Ibn Abbas, soru sorandan ‘bazek’ denilen igkiyi helal gérdiigii anlamin
cikarmig gibidir. Bundan dolay: isin kokiini kestirip atmis ve bdyle bir iimidini suya
diisiirmiis, onun dayandigi noktadan onu uzaklastirarak kendisine, sarhosluk veren her

seyin haram oldugunu ve verilen adlara itibar edilmeyecegini haber vermistir.”®’

10. Demirdeki Pas veya Kalbinde Hiyanet, Fesad vb. Diisiince Olan Herkes

“Hubs (habdset)” kokiiniin tiirevleri bazi hadislerde “demirdeki kir, pas; kalbinde
hiyanet, kusku, fesdd vb. diisiince olan herkes; dinden donen kimse” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Nitekim EbG Hureyre’nin naklettigine gore Rasilullah (s.a.) soyle
buyurmustur: “Ben bir¢ok yerlesim birimini ele gegirecek bir sehre hicret etmekle
emrolundum. Bazilart bu sehre Yesrib demislerdir. Fakat orasi Medine dir. Medine tipki
koriigiin demir iizerindeki ise yaramayan pargalar: (habes) sokiip atmasi gibi kotii
insanlart siirer atar;, Medine tipki koriigiin demir iizerindeki ise yaramayan parcgalar

(habes) temizlemesi gibi insanlari temizler. ”™®

’

“Kortigiin demir tizerindeki ise yaramayan parcalar: (habes) temizlemesi gibi...’
benzetmesi su anlama gelir: Medine kendi iizerinde yasayip kalbinde hiyanet, kusku ve
fesad diisiincesi olan herkesi siirlip atacaktir. Boylece orada sadece temiz, sadik ve

goniillerinde hi¢ kusku bulunmayan insanlar kalacaktir. Nasil demirci, kortigii vasitasiyla

% Buhari, Esribe, 10 (5598).

% bn Hacer el-Askalani, a.g.e., XI, 338.

57 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., XI, 338-339.
5% Buhari, Fedailii’l-Medine, 2 (1871).

197



ise yaramayan pargalari (habes) temizleyip saf demiri elde ederse Medine de kotii insanlari

ayiklayacaktir.>

Yine Cabir Ibn Abdullah (r.a.) anlatiyor: Bir giin bir bedevi Rastlullah (s.a.)’a
gelerek Miisliiman olmak {izere bey’at etti. Fakat ertesi giin telash bir halde adeta ¢ildirmis
gibi geldi ve: “Sana verdigim bey’at1 boz!” dedi. Rastlulldh (S.a.) adamin bu talebini iig¢
defa geri c¢evirdi ve sdyle buyurdu: “Medine koriik gibidir, pis ve ise yaramaz olanlart

(habes) siiriip atar, temiz ve iyi olanlari (tayyib) ise ortaya ¢ikarir.”®

Bedevinin bey’atinin geri alinmasima yonelik talebi hakkinda goriis ayriliklari
vardir. Bazilar1 onun Misliman olmasiyla ilgili bey’atindan vazge¢mek istedigini
sOylerken bagkalar1 ise hicret ile ilgili bey’attan vazgecmek istedigini savunmustur. Bu
ikinci goriis sahipleri soyle bir aciklama yapmuslardir: “Bu bedevi Miisliiman olmaktan
vazgecme yoniinde bir talebi olsaydi dininden doénmiis olacakti ve dolayisiyla dinden

donme (irtidat) sucu yiiziinden 6ldiiriilmesi gerekecekti.””!

11. Kirpi

Bazi1 hadislerde, “hubs (habdset) kokiiniin tiirevleri ile “kirpi” kastedilmektedir.
Nitekim Nemletii’l-Ensari diyor ki: “Ibn Omer (r.a.)’e kirpiden sorulmustu. (Cevaben) su
ayeti okudu: “De ki: Bana vahyolunanlar icinde, bu haram dediklerinizin, yemek isteyen
kimseye haram kilimdigint gérmiiyorum. Ancak les yahut akitilmis kan yahut pis oldugunda
hi¢ siiphe olmayan domuz eti veya Allah yolundan ¢ikarak Allah’tan baskast adina kesilen
hayvan olursa baska (bunlar haramdir)...”®* Ancak, yaninda bulunan bir yash dedi ki:
Ben Ebl Hureyre’yi dinledim, demisti ki: “Rastlullah (s.a.)’in yaninda kirpinin zikri
gecmisti: “O habisler (habdis)’den bir habis (habise) 'tir, (eti) yenmez.” buyurdular.”
Bunun iizerine Ibn Omer: “Eger bunu Rastlullah (s.a.) sdylediyse bu (kirpinin hiikmii), biz

bilmesek de o0 (s.a.)’nun dedigi gibidir.” dedi.”®®

Rastlullah’in bu beyanlarinda kirpi “habis” olarak tavsif buyurulmustur. “Habis”
seyler, Kur’an-1 Kerim’in nassi ile haramdir. Ancak kirpinin durumu ihtilaflidir. Rafii der

ki: “Kirpi hususunda iki goriis vardir: Birine gore haramdir. Ebi Hanife ve Ahmed b.

% bn Hacer el-Askalani, a.g.e., IV, 373.
60 Buhari, Fedailii’l-Medine, 10 (1883).
61 bn Hacer el-Askalani, a.g.e., 1V, 385.
62 el-En’am 6/145.

8 Ebd Davud, Et’ime, 30 (3799).
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Hanbel bu goriistedir. Bunlar hadiste kirpinin “habis” olarak tavsif edilmesini esas

almislardir. Diger goriise gore helaldir. imam Malik ve Ibn Ebi Leyla bu goriistedir.”%*

12. Seytan

“Hubs (habaset)” kokiinlin tiirevleri bazi hadislerde “seytan” anlaminda
kullanilmaktadir. Nitekim Enes (r.a.) diyor ki: “Rastlullah (s.a.) helaya girince:
“Alldhiimme inni eizii bike mine’l-hubsi ve’l-habdis (Ya Rabbi! Pislikten ve pislenmekten

sana sigimirim).” derdi.”®®

Hattabi ve Ibn Hibban hadisteki “hubs” ve “habdis” kelimelerinin “erkek ve disi

seytanlar” anlamina geldigini soylemektedir.%®

Ibnii’l-A’rabi ise soyle demektedir: “Bu, mekriih (¢irkin sey) anlamma gelir. Sayet
bu ifade s6z hakkinda kullanilirsa “sdvme”, inang ile ilgili olarak kullanilirsa “inkar ve
kiifiir”, yemek hakkinda kullanilirsa “haram”, igecek hakkinda kullanilirsa “zararli”
anlamina gelir. Buna gore “habdis” kelimesi ile “glinahlar veya mutlak olarak yerilmis
fiiller” kastedilmektedir. Boylelikle bu iki kelime arasinda bir uyum bulunmaktadir. Hz.
Peygamber kullugunu ortaya koymak maksadiyla bundan Allah’a siginiyor, bunu 6gretmek

i¢in de sesli olarak sdyliiyordu.”®’

Ibn Battal’a gore de “hubus”, biitiin kotiiliiklere samil bir kelimedir. “Hubs”
seklinde okunursa “pislik” manasina mastardir. Bazen de isim olarak kullanilir.

“Habdis ten maksat ise “seytanlar”dir.®

Il. FIKIH’TA TAYYIB VE HABiS KAVRAMLARI

Islam Hukdku’nda gidalarin hiikmiinii belirlemede “tayyib” ve “habis” kavramlari
anahtar islevi gérmektedir. Bircok ayette ifade edildigi iizere, Islam’da helallik sebebi
olarak gidalarin “fayyib” olmasi, haramlik sebebi olarak da onlarin “habis” olmasi

gosterilmektedir. Bagka bir ifadeyle “habdis” kelimesinin haram kilman, “fayyibat”

8 Canan, a.g.e., X, 448.

8 Buhari, Vudd, 9 (142); Miislim, Hayz, 32; Ebti Davud, Taharet, 3 (4).
% bn Hacer el-Askalani, a.g.e., I, 321.

67 Tbn Hacer el-Askalani, a.g.e., I, 321.

% Davudoglu, a.g.e., Il, 1161.
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kelimesinin de heldl kilinan biitiin yiyecekleri kapsadigi sdylenebilir. Gergekten de

gidalarin hiikmiinii belirlemede bu iki kavram oldukca biiyiik bir rol iistlenmektedir.5®

Islam’a gore esyada aslolan miibah olmaktir. Bu genel kural, haram olduguna dair
hakkinda delil bulunmayan her sey i¢in gegerlidir. Ciinkii Yiice Allah yeryiiziindeki her
seyi insanlar icin yaratmistir.”® Bu sebeple Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in Siinneti,
bolgeyi de dikkate alarak haramlar belirlemis, bunlarin disinda kalanlarin helal oldugunu
bildirmistir. Bunlar arasinda yer almadigi halde pis ve zararli seylerin (habdis) helal

sayllmamasi i¢in de helal olma hiikkmiinii “¢ayyib” olma vasfina baglamistir.”*

Klasik literatiirde, yenilebilecek nesneler; cemadat ve madenler, hayvan kdkenli
olanlar ve bitki kokenli olanlar seklinde {i¢ grupta toplanmaktadir. Cemadat ve madenlerin
yenilebilmesi insan sagligina faydali veya zararli olmasi bakimindan ele alinmistir. Tuz
gibi yenmesi mutat olan inorganik gida maddelerinin tiikketilmesinde bir sakinca
goriilmemekle birlikte, yenmesi mutat olmayan, insan sagligina olumsuz etkileri olan
toprak, camur vb. maddelerin yenilmesine ise olumlu bakilmamistir. Bitki kokenli gida
maddelerinde haram ve helallik durumu, akil ve beden saglhigina zarar vermesi agisindan
ele alinmig, bu baglamda alkollii icki ve uyusturucu maddelerin kullanilmasi helal
goriilmemistir. Hayvan kokenli gida maddelerinde ise hangisinin, hangi sartlarda
tiiketilebilecegi naslarda tlizerinde 6nemle durulan, fakihler tarafindan detaylar ile ilgili

oldukca ayrintil bir doktrin gelistirilen bir konu olarak kendisini gostermektedir.’?

Kur’an-1 Kerim’de ve Hz. Peygamber’in hadislerinde yenmesi helal ve haram olan
etler ile ilgili baz1 aciklamalar yer almistir. Bu agiklamalar bir biitiin olarak goz Oniine
alindiginda, herseyden Once, etleri yenebilecek hayvanlarla ilgili bir liste verme yoniine
gidilmedigi, sadece belli ilke ve Olgiiler getirilmekle yetinildigi goriiliir. Gergekten de
Kur’dn-1 Kerim’de, yenmesi helal olan etlerin ayr1 ayr1 belirtilmesi yoniine gidilmemis,
Allah’in nimetlerini hatirlatmak ve Misliimana yarasan seylerin yenmesi gerektigini

273

vurgulamak tizere “iyi ve temiz seylerin (tayyibat) heldl kilindig: "' ifadeleri ile yetinilmis,

69 Cayiroglu, Yiiksel, islim Hukuku’na Gére Helal Gida, Isik Yayinlari, izmir, 2014, s. 70.
0 Bkz: el-Bakara 2/29.

"l Karaman ve digerleri, a.g.e., I1, 219.

2. Okur, a.g.m., s. 25-26.

3 Mesela bkz: el-Bakara 2/172; el-Maide 5/4; el-A’raf 7/32.
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bu ciimleden olmak iizere en ¢ok yenmesi mutat olan koyun, deve ve sigir gibi tiirlere

(behimetii’l-en’am)’* isaret edilmistir.”

Kur’an’da yiyecekler konusunda haramlikla ilgili aciklamalarin ortak noktasi ise,
“tayyibat” (iyl ve temiz) sayilamayacak, “habdis” (pis ve igreng) seylerin yenmemesi
geregidir. Ayrica sagliga zararli maddelerin alinmamasi Islam’in genel ilkelerinin’®
gereklerindendir. Bu konudaki somut yasaklar, bazi ayetlerde’’ on madde halinde sayilmis
ise de bunlarmn bir kism1 aymi grup i¢inde disiiniilerek tamaminin Bakara Stresinin 173.
ayetinde’® yer alan dort ana maddede toplanmasi miimkiindiir. Bunlar da; kendiliginden

veya dinl usulde bogazlanmaksizin 6lmiis hayvan (meyte), akitilmis kan, domuz ve

Allah’tan baskas1 adia kesilen hayvanlardir.”

Su ayetlerde de yukarida dort ana maddede zikredilenlere isarette bulunulmaktadir:
“De ki: Bana vahyolunanlar i¢inde, bu haram dediklerinizin, yemek isteyen kimseye haram
kilindigint gérmiiyorum. Ancak les, yahut akitilmis kan, yahut pis oldugunda hi¢ siiphe
olmayan domuz eti, veya Allah yolundan ¢ikarak Allah’tan baskasi adina kesilen hayvan

olursa baska (bunlar haramdir)...

“Allah size sadece lesi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilen

hayvamin etini haram kild... "t

Yukarida da belirtildigi gibi Maide Saresi 3. ayette zikredilen, “...Bogulmus, bir sey
vurularak oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanmis, boynuzlanmis yahut canavar tarafindan

LR 13

parcalanmis olup da dlen hayvanlar...”, “meyte/les”®? kapsamindadir.®®

" el-Maide 5/1.

S Heyet, ilmihal, I-II, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999, 11, 36. Ayrica bkz: Okur, a.g.m., s. 26.

6 Mesela bkz: el-Bakara 2/195.

M “Size sunlar haram kilindi: Kendiliginden élen hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasimin adina

kesilen, heniiz canmi ¢itkmadan yetisip sartina uygun tarzda kestikleriniz miistesna; bogulmus, bir sey

vurularak oldiiriilmiis, yukaridan yuvarlanmig, boynuzlanmis yahut canavar tarafindan parc¢alanmis olup
da dlen hayvanlarin etleri, putlara ait sunaklarda kesilen hayvanlarin etleri ve zar atarak, kumar

oynayarak elde edilen etler...” (el-Maide 5/3)

“O size legi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskast adina kesilen hayvanin etini haram kildi. Kim ¢aresiz

kalirsa (zaruret miktarini gegcmemek ve baskasinin hakkini gasp etmemek sartiyla) bunlardan yemesinde

glinah yoktur...”

" Heyet, a.g.e., I, 36.

8 el-En’am 6/145.

81 en-Nahl 16/115.

8 Meyte: Ser’i bogazlama yapilmadan 6lmiis olan murdar hayvan demektir. Buna gore eti mubah olan
hayvanlardan insan miidahalesi olmaksizin kendiliginden dlen bir hayvan meyte oldugu gibi ser’i kesim
usullerine ridyet edilmeden insan fiiliyle 6ldiiriilen hayvan da meyte hiikmiinii alir. (Cayiroglu, a.g.e., s.
111)
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Meali verilen ayetler sarih ve kesin oldugu i¢in fukahd mezkGr dort seyin
(kendiliginden veya dini usulde bogazlanmaksizin 6lmiis hayvan (meyte), akitilmis kan,

domuz ve Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanlar) haram oldugunda ittifak etmislerdir.®*

Kur’an’da eti haram kilinan tek hayvan domuzdur.®® Ancak hadislerde bazen tiir
olarak bazen de belli vasiflar1 zikredilmek suretiyle baska bazi hayvanlarin yenilmesi de
yasaklanmistir. Kald1 ki domuz disinda kalan hayvanlarin higbirinin haramligi hakkinda
fukaha arasinda ittifak bulunmamaktadir. Fakat yirtici hayvanlar ile evcil esek gibi bazi
hayvanlarin haramlig1 fukahanin cumhuru tarafindan kabul gérmiistiir. Bazi hayvanlarin
helal veya haram oldugu konusunda ise ihtilaf vaki olmustur.?® Haram kilinan hayvanlara
geemeden helalligi hususunda icma bulunan hayvanlar hakkinda kisaca bilgi vermek,
“tayyib/tayyibdt” ve “habis/habisdt” kavramlarinin kapsami hakkinda bilgi edinme ve bu
kavramlarin ne tiirden varliklarla ilgili olup olmadiginmi tespit etmede faydali olacaktir.
Nitekim herhangi bir seyin temiz ve iyi olup olmadiginin bir 6l¢iisii, naslarda haram veya

helal kilindig: bildirilen nesnelerin genel nitelikleridir.

Etlerinin yenilmesinin helal oldugu hususunda goriis birligi bulunan hayvanlar1 su

alt1 grupta toplamak miimkiindiir:®’

1. Behimetii’l-en’am denilen deve, sigir, manda ve davarlar icma ile helaldir.
Nitekim konuyla ilgili olarak Kur’an’da sOyle buyurulmaktadir: “Ey iman edenler!
Baglandiginiz  ahitleri yerine getiriniz. Haram kilindig1 size bildirilenler disinda,
davarlarin eti (behimetii’l-en’am) size heldl edilmistir...”®® Diger bir ayet ise sdyledir:
“Allah O Yiice Zat 'tir ki, sizin binmeniz i¢in hayvanlar (el-en’am) yaratmistir, hem onlarin

bazilarimin etlerini de yersiniz. %

8 Razi, a.g.e., XIII, 231. Ayrica bkz: el-Karadavi, Yusuf, islim’da Hel4l ve Haram, 2. baski, trc: Mustafa
Varly, Hilal Yayinlari, Ankara, ty., s. 51.

84 Karaman, Hayreddin, Giinliik Hayatimizda Helaller ve Haramlar, 31. baski, Iz Yaymcilik, Istanbul,

20009, s. 33.

Ayetlerde domuzun etinin vurgulanmasi, bu hayvandan beklenilen en 6nemli yararin etine yonelik olmasi

nedeniyledir. Domuzun yalnizca etinin degil, kemikleri ve yag1 da dahil biitiin ciizlerinden faydalanmanin

haram oldugu tasrih edilmistir. (Okur, a.g.m., s. 28)

8 Cayiroglu, a.g.e., s. 133-134.

87 Cayiroglu, a.g.e., s. 134-135. Ayrica bkz: Zuhayli, islim Fikh1 Ansiklopedisi, 1V, 463-466; Sener,
Mehmet, “Hayvan”, TDV islam Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. XVII, Istanbul, 1998, s. 94-95.

8 el-Maide 5/1.

8 el-Mii’'min 40/79.
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2. Evcil olan ve pengesi ile avlanmayan tavuk, kaz, ordek, hindi gibi kiimes
hayvanlarimin da helal oldugu hususunda icma vardir. Kiimes hayvanlariyla ilgili olarak
Ebi Misa, Hz. Peygamber’i tavuk eti yerken gordiigiinii rivayet etmistir.%

3. Tab’an igren¢ olmayan otgul yabani hayvanlarin etinin helal oldugu hususunda
da ittifak vardir. Buna gore ceylan, dag kecisi, vahsi esek, yaban okiizii ve bufalo gibi
toynakli vahsi hayvanlarin eti caizdir. Bunlar yapi itibariyle de davar ve sigir cinsine
benzemektedir. Ashabin bunlar1 avladigina dair rivayetler mevcuttur. Nitekim Hz.
Peygamber’e Ebi Katade’nin avladigi bir yaban eseginin hiikkmii soruldugunda o (s.a.)
sOyle cevap vermistir: “Muhakkak o, Allah’1n sizi doyurmus oldugu bir yiyecektir.”%

4. Giivercin, serce, bildircin, sigircik, balik¢il gibi yirtict olmayan ve pislik de
yemeyen kuslarin etleri de ittifakla helaldir. Hz. Peygamber, ser¢e avlayan kimsenin onu
kesip yemesi gerektigini ifade etmistir.%2

5. Denizde yasayan baliklarin heldl oldugu hususunda da fukaha arasinda ittifak
vardir.

6. Helal oldugu konusunda icma bulunan diger bir canli da cekirgedir. ibn Ebi Evfa
sOyle demistir: “Allah Rasilii (s.a.) ile beraber yedi gazve yaptik. Biz bu gazvelerde onunla
beraber cekirge yiyorduk.”® Konuyla ilgili baska bir hadis de soyledir: “Onlar, Allah’1n en

kalabalik ordularidir. Onu ne yerim ne de haram kilarim.”

Islam bilginleri, belli amag ve ilkeler 1s18inda ictihad ederek hangi hayvanlarin
etinin helal ve haram oldugunu ya tek tek veya gruplandirarak belirlemeye calismiglardir.
Bu belirlemelerde, bazi hadislerin sahih kabul edilip edilmemesi veya farkli
yorumlanmasinin yani sira, mahalli adet ve damak zevkinin, ilkeyi somut olaylara
uygulamadaki degerlendirme farkliliklarinin, hatta ayni1 hayvanin degisik yerlerde ¢esitli
isimlerle anilmakta olusunun etkili oldugu bir gercektir. Ote yandan, yeryiiziindeki biitiin
hayvan cinslerinin fikih eserlerinde ismen anilmis olmasinin beklenemeyecegi de agiktir.
Bu sebeple de fikih kiiltiiriinde eti yenen ve yenmeyen hayvanlar konusunda zengin bir

bilgi birikimine ve birbirinden oldukgca farkl1 gériis ve temayiillere rastlanir.%

% Buhari, Zebaih, 26; Miislim, Eyman, 9.

%1 Buhari, Zebaih, 10; Miislim, Hacc, 57.

%2 Nesai, Sayd, 34.

9 Buhari, Zebaih, 13; Miislim, Sayd, 52.

% Tbn Mace, Sayd, 9; Ebi Davud, Et’ime, 35.

% Heyet, a.g.e., I, 37. Ayrica bkz: Sener, “Hayvan”, DIA, XVII, 94.
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Daha once de ifade edildigi gibi Kur’dn’da yenmesi haram kilinan hayvansal
gidalar les (meyte), akitilmis kan, Allah’tan baskast adina kesilen hayvanlar ve domuz eti
olmak tizere dort tanedir. Bu husus, ikisi Mekke’de (el-En’am 6/145, en-Nahl 16/115) ikisi
de Medine’de (el-Bakara 2/173, el-Maide 5/3) nazil olan dort sirede tekrarlanmustir.
Yasaklarin gegtigi ayetlerin hepsinde yasaklama, “hasr” (sinirlama) ifade eden dil
ozellikleri kullanilarak bildirilmektedir. Dolayisiyla ayetlerde, haram olan hayvansal
gidalarin zikredilen dort madde ile smirli oldugu vurgulanmis ve bu hiikim Mekke
doneminden itibaren Medine doneminin sonuna kadar tesriin her asamasinda muhafaza
edilmistir.® Nitekim Hz. Peygamber de ya§, peynir ve yaban eseginin helal olup
olmadigina yonelik bir soruya “Helal, Allah’in Kitadbi’nda helal kildiklaridir. Haram da
Allah’in Kitdbi’'nda haram kildiklaridir. Hakkinda bir agiklamada bulunmadiklar1 ise
serbest biraktig1 (mubah olan) seylerdendir.” cevabim vermistir.®’ Rivayet edildigine gore
fbn Abbas da yasaklanan gidalarla ilgili goriisiinii aciklarken “Cahiliye halki baz1 seyleri
yerler, bazi seyleri ise igreng sayarak yemezlerdi. Allah, Peygamberi’ni gonderdi, Kitdb1’n1
indirdi. Helal ve haram kildig1 seyleri acikladi. Allah’in helal kildig1 seyler helal, haram
kildig1 seyler haram, agiklama yapmadigi seyler ise serbesttir.” demis ve En’am Siresi
145. ayeti okumustur.”® Ibn Abbas, ibn Omer ve Hz. Aise gibi sahabilerin haram olan
gidalar1 ayetlerde ifade edilenlerle sinirli gordiikleri de konuyla ilgili aktarilan bilgiler

arasinda yer almaktadir.%®

Diger taraftan bazi rivayetler de vardir ki bunlara gére Hz. Peygamber, ayetlerde
zikredilenlerin diginda bazi hayvanlarin yenmesini de yasaklamistir. Hz. Peygamber’in
Stinneti, Kur’an’daki yasaklamalari teyit eden ifadelerin yani sira, “pis ve igreng” (habis)
yiyeceklerin 6zelliklerine iliskin detaylandirict agiklamalar da icermektedir. Mesela “yirtict
hayvanlar”in (zi ndb: agzinin dort yaninda uzun ve sivri disleri olan hayvanlar) ve “yirtici
kuslar’in (z1 mihleb: pengesi ile avin1 pargalayan kuslar) etlerinin yenmeyecegi 6zellikle
belirtilmistir.1% Ayrica Rastilullah’tan baz1 hayvanlarn etleri ile ilgili hadisler de rivayet
edilmektedir. Bu konuda dikkat edilmesi gerekli bir husus, Hz. Peygamber’in yiyecekler
konusunda biitlin uygulamalarinin daima dini bir emir veya yasak olarak

degerlendirilmemesi geregidir. Mesela su olay bu noktaya 151k tutmaktadir: Abdullah b.

% Raz, a.g.e., XIIlI, 231.

% Tirmizi, Libas, 6; Ibn Mace, Et’ime, 60.

% Ebi Davud, Et’ime, 30.

% Buhari, Zebaih ve Sayd, 28.

100 Miislim, Sayd, 15, 16; Ebt Davud, Et’ime, 32; Tirmizi, Sayd, 9, 11.
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Abbas ve Halid b. Velid Hz. Peygamber’le birlikte Hz. Meymiine’nin evinde yemege
oturmuslar ve Onlerine -Necid taraflarindan ev sahibesinin bir akrabasmin getirdigi-
kizarmis bir iri keler konmustur. Hz. Peygamber yemeyince ibn Abbas, “Bunu yemek
haram midir ey Allah’in Rastli?” diye sormus; Hz. Peygamber: “Hayir, fakat bizim
taraflarda olmayan bir yemektir, hosuma gitmedigi i¢in yemiyorum.” buyurmustur. Halid
b. Velid bu olayla ilgili olarak, “Sonra ben o yemegi dniime ¢ektim ve yedim; Rastilullah

da yedigimi goriiyordu.” demistir.%*

Hanefl Mezhebi, eti yenen hayvanlarin tespitinde ¢ergeveyi en dar tutan mezheptir.
Nitekim Hanefiler bir¢ok hayvan1 “habdis” kapsaminda degerlendirmis ve yine
hayvanlarin etinin yenilip yenilmemesiyle ilgili ihtilafl1 rivayetlerin bulunmasi durumunda,
“Haram kilict delil, helal kilic1 delile tercih edilir.” kaidesi geregince s6z konusu hayvanin
haramligina kanaat getirmislerdir. Bu konuda ¢ergeveyi en genis tutan mezhep ise Maliki
Mezhebi olmustur. Malikiler eti haram kilinan hayvanlar hakkinda genellikle Kur’an
ayetlerini esas alarak sadece domuzun haram kilindigini ifade etmisler ancak konuyla ilgili
hadislerde yasaklanan hayvanlarin yenmesinin de mekruh olduguna kanaat

getirmislerdir.1%2

Oyle anlasilryor ki kimi hayvanlarin etinin yenilip yenilmemesi noktasinda derin bir
gorlis ayriliginin olusmasi, “tayyibat” ve “habdis” kavramlarinin yorumlanmasiyla

«

dogrudan ilgilidir. Nitekim “...0O Peygamber ki kendilerine mesrii seyleri emreder,

kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibat) miibah, murdar seyleri

(habdis) ise haram kilar... "%

ayetinde gegen “habdis” kavraminin tefsirinde miigtehitler
ihtilaf etmiglerdir. Bazi miigtehitlere gore “habis”, Allah ve Rasllii'niin haram
kildiklaridir; yani haram olduklar1 hakkinda ayet veya hadis bulunan seylerdir. Bu sebeple
haserat, kurbaga, yengeg, kaplumbaga vb. hayvanlar haram degildir. Ebli Hanife ve Safii
gibi miictehitlere gore ise “habis” genellikle insanlarin (veya Kur’an-1 Kerim nazil oldugu
sirada Arap toplumunun) tiksindigi, igrendigi seylerdir; dolayisiyla yukarida sayilan
canlilar vb. haramdir. Pislik ve les yiyen hayvanlar da “habdis” iginde

degerlendirilmistir.1%

101 Buhari, Zebaih ve Sayd, 33.

102 Cayiroglu, a.g.e., s. 135-136. Ayrica bkz: Sener, “Hayvan”, DIA, XVII, 95.
108 el-A’raf 7/157.

104 Karaman, a.g.e., s. 33.
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Yenmesi Kur’an’da yasaklanmig hayvansal gidalarin yani sira kurt, aslan ve kaplan
gibi yirtict hayvanlarin yenmesi de cumhura goére haramdir. Malikilere gore ise bu
hayvanlarin yenmesi mekruhtur. Ayni sekilde dogan, sahin, akbaba ve bunlara benzer
yirtict kuslarin yenilmesi de haramdir. Malikiler ise yarasa hari¢ bunlarin miibah oldugunu

belirtmektedirler. Tercih edilen goriise gore yarasanin yenilmesi mekruhtur.%®

Yirtict olmamakla beraber kuzgun, karga gibi les ve pis seyler yiyen kuslar da
fakihlerin biiyiik cogunlugu tarafindan haram goriilmektedir.'° Hanefiler bu tiirden kuslar
da “habdis” kapsaminda degerlendirmislerdir. Ancak tane toplayan ekin kargasi tab’an
temiz oldugu ve giivercin gibi insana alisabilecegi i¢cin miibah goriilmiistiir. Saksagan da
aym sekilde miibah goriilen kuslardandir.’

Képeklerin, evcil eseklerin ve katirlarin yenmesi haramdir. Ciinkii kdpek pis (habis)
seylerdendir. Malikilerde itimad edilen gériise gore evcil kopeklerin yenmesi mekruhtur.%®
Evcil eseklerin ve katirlarin yenmesi hakkinda ise kerahat veya yasaklik (hurmet) 6ngoren
goriisler bulunmaktadir. Zahiri fakih Ibn Hazm ise katir eti yemeyi miibah gérmektedir.
Safiiler, Hanbeliler, Hanefilerden Ebl Yusuf ve Seybani at eti yemenin caiz oldugu
goriisiindedirler. Ebli Hanife ise at etinin mekruh oldugunu ileri stirmektedir. Malikiler

icerisinde de kerahat egilimi agir basmaktadir.'%

Esek, katir ve at etinin haram oldugunu bildiren hadisler bulunmaktadir. Bunlardan

bazilar su sekildedir:

Cabir b. Abdillah soyle demistir: “Nebi (s.a.) Hayber giinii esek eti yemeyi
yasakladi, at eti yemeye ise miisaade etti.”1
Hz. Ali, soyle rivayet etmistir: “Muhakkak ki Allah Rasdlii (s.a.) Hayber giind,

kadimlarla mut’a nikah1 kiymayi ve ehli eseklerin etini yemeyi yasakladi.”!

105 Zyhayli, islim Fikh1 Ansiklopedisi, IV, 321. Ayrica bkz: Karadavi, a.g.e., s. 51, 66; Sener, “Hayvan”,
DIA, XVII, 94; Kaya, a.g.m., s. 25; Okur, a.g.m., s. 35; Cayirogly, a.g.e., s. 140, 166.

106 Sener, “Hayvan”, DiA, XVII, 94-95.

07 Cayiroglu, a.g.e., s. 167.

108 7uhayli, islim Fikhi Ansiklopedisi, IV, 321.

109 Bkz: Okur, a.g.m., s. 35. Ayrica bkz: Zuhayli, islim Fikh1 Ansiklopedisi, IV, 322.

110 Byhard, Zebaih, 27; Miislim, Zebaih, 36.

111 Buhari, Megazi, 36; Miislim, Nikah, 29.
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Halid b. Velid’in rivayet ettigi bir hadiste Allah Rasilii (s.a.) s0yle buyurmaktadir:
“Ehli esek eti size haram oldugu gibi at ve katir da haramdir. Yirtict hayvanlardan her

kopek disli hayvan ile kuslardan her pengeli kus da haramdir.”*?

Esek etinin haram kilindigma yonelik; Abdullah b. Omer, Bera b. Azib, Abdullah b.
Ebi Evfa, Seleme b. Ekva’, Ebl Sa’lebe ve Zahiru’l-Eslemi gibi daha baska sahabilerden

de gelen rivayetler mevcuttur.!t®

Akrep, yilan, fare, karinca ve ar1 gibi yer haserelerinin yenilmesi de haramdir.
Cilinkii bunlar hem zehirlidir hem de selim tabiat sahibi kimseler bunlardan
tiksinmektedirler.!** imam Malik, Ibn Ebi Leyla ve Evzai gibi fakihlere gore haserat
caizdir. Imam Malik, zararli olmadig1 siirece kertenkele disindaki her tiirlii bdcegin
yenilmesini miibah gormektedir. Ancak Imam Malik’in haserati mekruh gordiigii de
rivayet edilmektedir. Aymi sekilde Maliki fakihlerinden, haserati mekruh gorenler de
vardir. Malikilere gore haseratin heldl olmasi i¢in tezkiye sarttir. Kani olmayan
hayvanlarin tezkiyesi cekirge gibi olsa da kani olanlarin tezkiyesi ancak bogazlamak
suretiyle gerceklesir. Onlar, nass ile haram kilmanlarin ancak “habdis” kapsamina
girdigini, hagerat hakkinda ise haram kilic1 bir delil bulunmadigin ileri siirmekle beraber
bir de Milkdm b. Telibb’in babasindan yaptig1 su rivayeti delil getirmislerdir:**°

“Allah Rastli ile arkadaglik ettim, sohbetinde bulundum. Ancak haserati haram

kildigin1 duymadim.”*1®

Hanefl, Safil ve Hanbeli mezhepleri ise ¢ekirge gibi helal olduguna dair hakkinda
bir nass bulunmadike¢a; sinek, karinca, ar1, driimcek, hamam bdcegi ve akrep gibi haserat
sinifina giren her hayvanin haram oldugunu séylemektedirler. Nitekim onlara gore haserat,

hem bir kismu itibariyle zehirlidir hem de nefislerin kendisinden tiksinti duydugu “habais’

smifindandir. “Habdis” sinifina giren yiyecekler ise ayetle haram kilinmistir. Ayrica,

112 Ebi Davud, Et’ime, 32; Nesai, Sayd, 86; ibn Mace, Zebaih, 14.

113 Bkz: Buhari, Humus, 20; Megazi, 33; Miislim, Nikah, 31; Sayd, 23, 24, 26; Eb Davud, Et’ime, 34;
Tirmizi, Et'ime, 6; Nesai, Sayd, 31; Ibn Mace, Zebaih, 13.

114 7yhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, IV, 321. Ayrica bkz: Karadavi, a.g.e., s. 52; Sener, “Hayvan”, DiA,
XVII, 94-95; Okur, a.g.m., s. 36.

115 Cayiroglu, a.g.e., s. 148. Benzer agiklamalar igin ayrica bkz: Déndiiren, Hamdi, “Kur’an ve Siinnete Gore
Helal-Haram Gidalar ve Kimyasal Degisim (istihdle ve Tegayyiir)”, VL. islim Hukuku Anabilim Dah
Koordinasyon Toplantis1 ve islim Fikhmi Aqsindan Heldl Gida (Gidalardaki Katki Maddeleri)
Sempozyumu, editor: Ali Kaya ve digerleri, Emin Yayinlari, Bursa, 2009, s. 62.

116 Eb{i Davud, Et’ime, 30.
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ayette!!’ de belirtildigi iizere bir hayvanin helal olmasi i¢in bogazlanmasi sarttir.

Bogazlamanim miimkiin olmadig hayvanlarin helal olmas: da miimkiin degildir.*'8

Hanefiler fare, keler, kaplumbaga vb. kii¢iik yer hayvanlarini da haseratla birlikte
ele almis, onlar1 da “habais” kapsaminda degerlendirmis ve onlarin haramligina
hiikkmetmisglerdir. Nitekim onlar haserati, yerde yasayan kii¢ilk hayvanlar seklinde
aciklamaktadirlar. Hanefilere gore bocek ve sinek c¢esitleri, hi¢ kani olmayan
hayvanlardan; fare, yilan, kertenkele, maymun, kirpi, keler, Arap tavsani, gelincik ve
kurbaga gibi kiiciik yer hayvanlar1 da kani olsa bile akici kani olmayan hayvanlardandir.
Akict kan1 bulunmayan hayvanlarda ser’i kesim yapilmaz. Hanefilere gore kani hig
bulunmayan hayvanlardan sadece cekirge, akici kani olmayanlardan ise balik tiirleri
helaldir. Ayrica Hanefiler, akici kan1 bulunmayan bazi kii¢iik yer hayvanlariyla ilgili
hadislerde yer alan yasaklayici agiklamalardan hareketle, kiyas yoluyla, digerlerini de bu
yasak kapsaminda degerlendirmislerdir.!’® Mesela Hz. Peygamber’e kirpinin hiikmii
soruldugunda o, onun habislerden bir habis oldugunu ifade etmis,?® keler etini yemeyi

yasaklamis,'?! kurbaganin 6ldiiriilmesini de nehyetmistir.'??

Safii ve Hanbeli mezheplerinde kiigiik yer hayvanlarinin hiikmii hakkinda bazi
farkli degerlendirmeler mevcuttur. Onlar hem Siinnet’te 6ldiiriilmesi emredilen veya
yasaklanan hayvanlarin yenilmesinin haram oldugunu sdylemekte hem de bazi hayvanlar
hakkindaki miibah kilic1 rivayetlere dayanarak Hanefilerin haramligina hiikmettigi bazi

kiigiik yer hayvanlarinin yenilmesini de caiz gérmektedirler.!?3

Yirtict hayvanlarin ve siirlingenlerin  yenmeyecegini kural olarak benimseyen
fukaha, bunlarin detaylarinda ihtilafa diigmiistiir. Mesela sirtlan, tilki ve keler Hanefilere
gore yenmesi caiz olmayan hayvanlardandir. Safiilere gore ise bu hayvanlarin iigii de
yenilebilir. Hanbeliler, sirtlan ve kelerin yenmesini caiz goérmekle beraber, tilkinin

yenemeyecegini ileri siirmiislerdir.'?*

17 el-Maide 5/3.

118 Cayiroglu, a.g.e., s. 149.

119 Cayiroglu, a.g.e., s. 149.

120 Eb{i Davud, Et’ime, 29.

21 Eb{ Davud, Et’ime, 27.

122 Ebt Davud, Edeb, 164-165; Nesai, Sayd, 36.
12 Cayrroglu, a.g.e., s. 150.

124 Okur, a.g.m., s. 36.
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Buraya kadar ozellikle, karada yasayan belli hayvanlarin yenilip yenilmeyecegine
dair hiikiimlerine isaret edildi. Simdi de su hayvanlarinin hangilerinin helal, hangilerinin

haram oldugunu kisaca belirtmek gerekir.

Kur’an-1 Kerim’de deniz avinin ve denizden elde edilen yiyecegin helal oldugu
bildirilmis,'*® Hz. Peygamber de deniz hakkinda sorulan bir soruya “Onun suyu temiz,
meytesi (i¢inde dlen) helaldir.” seklinde cevap vermistir.}?® Gerek bu agiklamalar gerekse
hakkinda 6zel bir hiikiim bulunmayan konularda miibahligin esas alinmasi ilkesi suda

yasayan hayvanlarla ilgili hiikkmiin temelini teskil etmektedir.*?’

Balik tiirleri biitiin mezheplere gore helaldir, bogazlama islemine de gerek yoktur.
Ancak Hanefilere gore kendiliginden o6lmiis ve su lizerine ¢ikmis baliklar yenmez.
Hanefilerin bu goriisii saglik acisindan ihtiyati  tercih etmis olmalarindan
kaynaklanmaktadir. Fakat suyun cok sicak veya soguk olmasindan, buzlar arasina
sitkismaktan, su icine hapsedilmekten ve suyun c¢ekilmesinden oOtiiri Olen baliklar
kendiliginden olmiis sayilmaz, yenebilir. Yine, balik avlamak iizere suya balik otu
atildiginda baliklar ele gecirilmeden 6lse ve onlarin bu yiizden 6ldiigii bilinse, keza kilig
balig1 gibi biiyiik baliklar avlandiginda sudan ¢ikmadan basina sert bir cisimle vurularak

oldiiriilse, yenebilir.1?

Balik tiirti disinda kalan (midye, kurbaga, yengec gibi) su hayvanlarim1 yemek
Hanefilere gore helal degildir. Diger iic mezhebe gore ise sadece suda yasayan her tiirli
hayvan -kendiliginden 6lmiis bile olsa- yenebilir, helaldir. Safii Mezhebi’nde, Hanefilerin
dogrultusunda bir goriis ile su hayvanlarindan eti yenen kara hayvanlarina benzeyenleri

helal, eti yenmeyen kara hayvanlarina benzeyenleri haram sayan bir gériis de mevcuttur.!%

Hanefiler Maide Sdresi’nin 3. ayetinde gecen “meyte” lafzim1 mutlak sekilde
yorumlamiglar, ayrica balik disindaki tiirleri “habdis” (ireng seyler) kapsaminda kabul

etmiglerdir. Fakihlerin ¢ogunlugu Maide Stresi’nin 96. ayetindeki “deniz avi” ifadesinin

125 e|-Maide 5/96; el-Fatir 35/12.

126 Eb{i David, Taharet, 41; Tirmizi, Tahdret, 52.

127 Sener, “Hayvan”, DiA, XVII, 95.

128 Heyet, a.g.e., 11, 41. Ayrica bkz: Zuhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, IV, 320-321; Karaman, a.g.e., s.
34; Sener, “Hayvan”, DiA, XVII, 95-96; Okur, a.g.m., s. 36-37; Cayiroglu, a.g.e., s. 164.

129 Heyet, a.g.e., II, 41. Ayrica bkz: Karaman, a.g.e., s. 34; Cayiroglu, a.g.e., s. 165.
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umumunu (kapali olusunu) esas almiglar ve ayrica Hz. Peygamber’in “Denizin suyu temiz,

99130

oliisii helaldir.”** anlamindaki hadisine dayanmislardir.'®!

Hem karada hem suda yasayan kurbaga, kaplumbaga, yengeg, yilan, timsah vb.
hayvanlar hakkinda ii¢ goriis vardir: Hanefilere ve Safiilere gore bunlar1 yemek helal
degildir. Malikilere gore bu tiir hayvanlar helaldir. Hanbelilere gore timsah, kurbaga ve
yilanin yenmesi helal degildir, digerleri yenebilir. Ancak bunlardan, akici kani olan
(kaplumbaga, su aygir1 vb.) hayvanlar i¢in bogazlama islemi gerekir, akici kan1 olmayanlar
icin bogazlama da gerekmez. Yengecin akici kan1 olmamakla beraber mezhepte yaygin
goriis, herhangi bir yerini keserek bogazlama yerine gececek bir islemin (tezkiye)
yapilmasi gerektigi yoniindedir. Ahmed b. Hanbel’den ise tezkiye gerekmedigi rivayet

edilmistir.®

Belirtmek gerekir ki hayvansal iriinler konusunda genellikle hayvanlarin siitiiniin
hiikkmii etinin hiikmiine gore belirlenmis, eti yenen hayvanlarin siitiiniin de igilecegi
sonucuna ulagilmigtir. Yumurta konusunda da eti yenen hayvanlarin yumurtalarinin
yenebileceginde goriis birligine varilmistir. Bazi alimler yumurtayr etten farkl
degerlendirerek, eti yenmeyen hayvanlarin da yumurtalarinin yenebilecegini 1ileri

siirmiislerdir.3

Simdiye kadar Kur’dn’da helal ve haram kilinan hayvansal gida maddelerine;
Rastlullah (s.a.)’in yasakladiklarina ve bu konudaki yol gosterici temel prensiplerine;
mezheplerin ve fakihlerin, gidalarin hiikmiinii belirlemedeki temel yaklagimlarina ve
“tayyib”, “habis” kavramlarinin, gidalarin hiikmiinii belirlemede yiiklendigi oldukca
mithim islevine belli 0Olgiide dikkat ¢ekildi. Konunun derinlemesine kavranmasi
bakimindan burada “tayyib”, “habis” kavramlariyla gidalarin hiikmiinii ifade eden
“helal”, “haram” kavramlarina ve bunlar arasindaki miinisebete de ayrica dikkat ¢ekmek

ayr1 bir anlam tasiyacaktir.

Daha 6nce de ifade edildigi gibi islim’a gore esyada aslolan miibah olmaktir. Bu

genel kural, haram olduguna dair hakkinda delil bulunmayan her sey i¢in gecerlidir.

130 Eb{ David, Taharet, 41; Tirmizi, Taharet, 52.

181 Heyet, a.g.e., I, 42.

132 Heyet, a.g.e., 11, 42. Ayrica bkz: Sener, “Hayvan”, DIA, XVII, 95; Okur, a.g.m., s. 37; Cayroglu, a.g.e.,
s. 165-166.

133 Okur, a.g.m., s. 37. Bu konuda genis bilgi i¢in ayrica bkz: Cayiroglu, a.g.e., s. 160-162.
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Nitekim Yiice Allah yeryiiziindeki her seyi insanlar igin yaratmistir.*** Kur’an-1 Kerim ve
Hz. Peygamber’in Siinneti, bolgeyi de dikkate alarak haramlari belirlemis, bunlarin disinda
kalanlarin helal oldugunu bildirmistir. Haramlar arasinda bulunmadigi halde pis, adj,
bayag1 ve zararli seylerin (habdis) helal telakki edilmemesi i¢in de helal olma hiikmiini
“tayyib” olma vasfina baglamistir. Nitekim A’raf Stresi’nin 157. ayetinde Rastlullah
(s.a.)’m, immetine “tayyibdt™1 (iyi ve temiz seyleri) heldl, “habais”i (pis ve zararh
seyleri) de haram kildigi bildirilerek heldl olma hiikkmii temiz ve iyi seylere tahsis
edilmistir. “Tayyibdt’m haram kilinmadig1 da yetlerde ayrica vurgulanmistir.*3® Herhangi
bir seyin temiz ve iyi (tayyib) olup olmadigmin 6l¢iisii de naslarda heldl veya haram
kilindig1 bildirilen nesnelerin genel nitelikleri ve zevkiselimdir.!®® Bu sebepledir ki
yukarida Kur’dn ve Siinnet’in helal veya haram kildigi nesnelerin bir kismina o6zellikle
isaret edildi. Tam, eksiksiz; ayiplanacak, kizilacak bir seyi olmayan; saglam; saglikli; akli
basinda, akilli ve makul kimselerin begenisi gibi anlamlar tagiyan “zevkiselim” terkibiyle
Kimlerin kastedildigi ve bu konudaki tartismalar {izerinde ise asagida ayrica durulacaktir.
Ciinkii bu konuda ileri siiriilen goriislerin merkezinde de yine “fayyib” ve “habis”

kavramlar1 bulunmaktadir.

Verilenlerden de anlasildign {izere “tayyib”, “habis” ile ‘“helal”, “haram”
kavramlar1 arasinda derin bir miinasebet bulunmaktadir. islaim’da heldl ve haram
hiikiimlerinin konulmasi, “menfaatin celbi ve mazarratin def’i (yararin saglanmasi ve
zararin dnlenmesi)” ilkesine dayanmaktadir.'®” Yiyecekler icin kullanilmasi durumunda,
“tayyib” ve “habis” hakkinda yapilan su tanimda da benzer amaglara igaret edilmektedir:
“Temiz, zararsiz, saglikli, giivenli ve selim zevklerin kendisinden hoslanarak ona karsi
lezzet ve istiha hissettigi yiyecekler tayyib olurken; pis, zararl, habislik ve kotiliigii hem
aklen bilinen hem de duyularla hissedilen, selim zevklerin igrenerek kendisinden uzak
durdugu ve ayni zamanda yenilmesi insan kerametine zit olan yiyecekler de habis olarak
isimlendirilmistir.”*3® Buradan hareketle denilebilir ki gidalarm “tayyib” vasfini tasimasi,
“helal” hiikmiinii almalarinda bir vesile iken; “habis” vasfin1 tasimast da ‘“haram”

hiikmiinii almalarina sebeptir.

134 el-Bakara 2/29.

135 Mesela bkz: el-A’raf 7/32.

1% Karaman ve digerleri, a.g.e., I1, 219.
187 Déndiiren, a.g.m., s. 59.

1% Cayrroglu, a.g.e., s. 78.
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A

Bazi alimler “tayyib” olmaktan maksadin heléllik, “habis” olmaktan maksadin da
haramlik oldugunu ifade etmislerdir. Ancak bu yaklasim g¢ogunluk tarafindan kabul
gormemistir.'*® Nitekim gidalarla ilgili olan kimi ayetlerde “helal” ve “tayyib”in birlikte
kullanilmas1,**® bu iki kavramm farkli anlamlarda kullanildigini gostermektedir. Ayrica
Razi’nin de A’raf Stresi 157. ayeti tefsirinde ifade ettigi lizere “tayyibdt” kelimesini
“Allah’n helal kildig1 seyler” seklinde agiklayanlar bulunmussa da bu yanlistir. Nitekim o
takdirde ayetten, “Allah’in helal kildig1 seyleri helal kilar.” gibi uygun olmayan bir anlam
cikar. Yine bu agiklama kabul edilecek olursa ayetin bir anlami kalmaz. Ciinkii Allah’in
neleri helal kildigini, bunlarin ne kadar oldugunu bilemeyiz. O halde “fayyibat” ile “haz
verdigi icin insan tabiatinin hos ve giizel buldugu seyler” kastedilmis olmalidir.**! Buradan

hareketle “fayyib” ve “habis” kavramlarinin yiyeceklerin birer vasfi oldugunu, “helal” ve

“haram” kavramlarmin ise yiyeceklerin hiikkmiinii ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.4?

“Helal/haram” ve “tayyib/habis” kavramlarmin agiklanmasiyla ilgili olarak, yenilip
icilmesine seriatin izin verdigi gidalarin “helal”, glinah olmadigina dair kalbin fetva verip
tatmin oldugu gidalarin ise “tayyib”; mefhum-u mubhalifi olarak da yenilip igilmesini
seriatin haram kildig1 gidalarin “haram”, kalbin fetva vermedigi ve kendisinden sikinti

duydugu gidalarin ise “habis” olduguna dair farkl bir degerlendirme de mevcuttur.4®

Yukarida da belirtildigi iizere kimi alimler, “tayyib” olmaktan maksadin helallik,
“habis” olmaktan maksadin da haramlik oldugunu ifade etmislerse de bu goriis cogunluk
tarafindan kabul gérmemis ve “tayyibat”, “haz verdigi i¢in insan tabiatinin hos ve giizel

144 vb. sekillerde; “habdis” de “Insan fitratinin hoslanmadig1; nefsin pis,

buldugu seyler
kotii ve igrenc buldugu seyler”® vb. ifadelerle agiklanmustir. “Tayyib/tayyibat” ve
“habis/habais” kavramlari, nasil yorumlandigina baglh olarak, hakkinda nass bulunmayan
gidalarm hitkmiyle ilgili farkli sonuglar dogurabilmektedir. Mezheplerin veya alimlerin

konuyla ilgili yaklagimlarina asagida dikkat ¢ekildiginde bu durum daha iyi anlasilacaktir.

139 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1573-1574.

140 Bkz: el-Bakara 2/168; el-Maide 5/5, 87-88; el-Enfal 8/69; en-Nahl 16/114.

141 Raz, a.g.e., XV, 27.

142 Senol, Yahya, Tevrat, incil ve Kur’an’da Eti Haram Kilinan Hayvanlar, istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, (Yayimlanmamig Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul, 2007, s. 66, 70.

143 Cayrroglu, a.g.e., s. 79.

144 Raz, a.g.e., XV, 27.

145 Razi, a.g.e., XV, 27; Bursevi, a.g.e., III, 252; Alasi, a.g.e., IX, 81.
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“Hubs (habaset)”, naslarda haram kilinan bazi yiyeceklerin haramlik sebeplerini
anlamada Onemli bir Ol¢iittiir. Ancak hakkinda nass bulunmayan bir yiyecegin “tayyib”
veya ‘“habis” kabul edilmesinden hareketle hiikkmiinii belirlemede hangi Olgiiniin esas
alinmas1 gerektigi alimler arasinda tartismali olan bir konudur. Yani, hakkinda nass
bulunmayan gidalardan, kimlerin hos ve giizel buldugu seyler temiz, iyi, helal kabul
edilecek; kimlerin hoslanmayip kétii ve igreng buldugu seyler pis, ¢irkin, haram kabul
edilecektir? Bu sorunun cevaplanmasi konu bakimindan ehemmiyet arzetmektedir.

Konuyla ilgili farkli goriisler ileri siiriilmiistiir. Bunlar su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Fukahadan bazilar1 “habdis”1 sadece naslarda haram kilinan yiyeceklerle
siirlandirmislardir. Bu yaklasim Maliki ve Zahiri mezheplerine aittir. Onlar, “tayyib” ve
“habis” olmada herhangi bir 6l¢li aramayarak naslarda helal kilinanlarin “tayyib”, haram
kilinanlarin ise “habis” oldugunu ileri stirmiislerdir. Onlarin bu yaklasimina gére haram
olduguna yonelik hakkinda nass bulunmayan yeryiliziindeki her yiyecek helaldir. Ciinkii
Yiice Allah yeryiiziindeki her seyi insanlar igin yaratmistir.}*® Bu sebeple haram
kilindigina dair hakkinda agiklama bulunmayan hicbir yiyecek, kisilerin degerlendirmesine

bagl olarak haram kilinamaz.'*’

2. Safii ve Hanbeliler, heldl veya haram olduguna yonelik hakkinda nass
bulunmayan yiyeceklerin hiilkmiinii belirlemede Araplarin begeni veya tiksinti duymasini
dikkate almanin gerekliligine inanmaktadirlar. Buna gore Araplarin hoslandigi her hayvan
“tayyib” olmasi1 dolayisiyla helal kabul edilirken, onlarin tiksindigi hayvanlar da “habis”
oldugundan haram goriilmektedir. Bu goriis, “fayyibat” olarak nitelenen yiyeceklerin helal
oldugunul*® ve “tayyib” olan seylerin helal, “habis” olan seylerin haram oldugunu®*®
bildiren ayetlere dayandirilmaktadir. Ayrica Kur’an’in, tizerlerine indigi, Kur’an’a ve
Stinnet’e muhatap olan kimseler Araplardir. Dolayisiyla Kitap ve Siinnet’in mutlak
lafizlarinda bagkalarinin degil, sadece onlarin 6rfiine bagvurulur. Zaten bir seyin hitkmiinii
belirlemede biitlin insanlarin goriisiine bagvurulmaz. Nitekim insanlarin tabiat ve fitratlari
farkli farkli oldugundan onlarin tamaminin bir seyin “tayyib” veya “habis” olusunda

ittifak etmeleri miimkiin degildir. O halde bir yiyecegin helal veya haram kabul

edilmesinde bazi insanlarin “tayyib” ve “habis” gormesi yeterlidir ki hi¢ siiphesiz bu

146 el-Bakara 2/29.

147 Cayiroglu, a.g.e., s. 80.
148 el-Maide 5/4.

149 el-A’raf 7/157.
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konuda goriisleri dikkate alinmasi gereken kimseler Asr-1 Saadet’te yasayan Araplardir
(Daha sonraki asirlarda yasayan Araplarin orfii 6l¢li degildir). Ciinkii miistakim bir kavim
olan Araplar pis seylere meyletmezler. Buna gore bu konuda kaide sudur: Yenilmesi haram
kilinan hayvanlar, Kur’dn’da bildirdikleridir. Araplarin hos ve temiz (tayyib) diye
adlandirdiklart ise helaldir. Yine Araplarin pis ve murdar (habis) diye nitelendirdikleri ise
haramdir. Bir hayvan hakkinda Araplar da kendi aralarinda ihtilafa diiserlerse cogunlugun
gorlisii dikkate alinir. Hakkinda nass bulunmayan gidalarin hiikkmiinii belirlemede ¢olde
yasayan kati tabiath, fakirlik ve zaruret igerisinde yasayan kimselerin sozlerine itibar
edilmez. Ciinkii bu gibi kimseler zaruret ve aglik ¢eken kimseler olduklarindan bulduklar
her seyi yiyebilirler. Onun i¢in Araplar arasinda da ekonomik durumu iyi olan, sehir ve
koylerde yasayan kimselerin begenisi dikkate alinmalidir. Hanbeliler ise 6zellikle Hicaz
bolgesi halkinin  begenisini  baglayict goérmektedirler. Hakkinda nass bulunmayan
yiyeceklerin hiikkmii, ancak ilgili sartlar1 tastyan Araplarin begenisi ya da tiksinti duymast

ile tespit edilir.

Hanbelilere gore Hicaz halkinin yaninda bulunmayan hayvanlar, Hicaz bolgesinde
ona en ¢ok benzeyen hayvanin durumuna gore degerlendirilir. Eger bu hayvana benzeyen
herhangi bir hayvan yoksa o miibahtir. Safiilere gore ise eger hayvanin adi bilinmemekte
ise Araplara onun hakkinda sorulur ve onlarin verdigi isme gore helal veya haram ise ona
gore amel edilir. Ciinkii bu konuda basvurulacak kaynak, hayvanin ismidir ve bu dili bilen
kimseler de onlardir. Eger onlarin bu hayvana verdigi bir isim yoksa tanidiklar1 hayvanlar
arasinda sekil, tabiat veya etinin tadi itibariyle ona en ¢ok benzeyen hayvanin hiikmiine
tabi kabul edilir. Eger iki benzeme yonii birbirine esit olursa veya benzer bir tarafi yoksa

esah olan goriise gore helal olur.'®

3. Hanefi Mezhebi ise hakkinda nass bulunmayan yiyeceklerin “fayyib” veya
“habis” olmasina bagli olarak heldl veya haram hiikmiinii almalarinda, selim insan
tabiatinin esas alinmasi1 gerektigini ileri slirmektedir. Nitekim Safil ve Hanbelilerin,
hakkinda nass bulunmayan gidalarin hiikmiinii tespit etmede Araplarin begenisinin ol¢ii
alinmasi gerektigi yoniindeki yaklasimlari Hanefi fakih Cessas (v. 370/981)’in agir

elestirileriyle karst karsiya gelmistir. Cessds’a gore ‘“habis” olan seylerin haramliini

150 Zyhayli, islam Fikh1 Ansiklopedisi, 1V, 325-326; Okur, a.g.m., s. 38-39; Yalcin, ismail, Helal-Haram:
islim Dininde Eti Yenen ve Yenmeyen Hayvanlar, 1. baski, Karakutu Yaynlari, Istanbul, 2009, s. 60-
62; Cayiroglu, a.g.e., s. 80-81.

151 Zuhayli, islam Fikhi Ansiklopedisi, IV, 326.
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bildiren ilahi hitabi sadece Araplara has kilip diger insanlar1 bu hitabin diginda tutmak,
ayetin maksadindan uzak, tutarsiz bir iddiadir. Cilinkii “habdis ’in haram kilindigini
bildiren ayetin muhatabi ehl-i teklif olan biitiin insanlardir. Hz. Peygamber yirtici
hayvanlarin yenmesinin haram olduguna hiikkmederken Araplarin begenisini esas
almamugtir. Nitekim Araplardan Oyle kimseler vardi ki Hz. Peygamber’in yasakladigi
hayvanlar1 istahla yiyorlardi ve bunlarin sayist hi¢ de az degildi. Ayrica Araplarin
icerisinde belli bir smifin begenisini dikkate almak da keyfi ve c¢eliskili bir yaklagimdir.
Araplarin tamaminin begenisinin dikkate alinacagi var sayilsa bile onlar, Safiilerin haram
gordiigii yilan, akrep, aslan, kurt, fare vb. bir¢ok hayvani pis gérmemektedirler. Bilakis
bircogu bu hayvanlari temiz kabul etmektedirler. Safiiler, Araplar yedigi icin sirtlan ve
tilkiyi helal kabul ederler. Halbuki Araplar onlarin haram gordiigii karga, ¢aylak ve aslani

da yemektedirler.1>2

Safii bir alim olan Razi de Araplarin begenisinin bir Olgli olarak kabul
edilemeyecegini ifade etmektedir. Razi’ye gore, Araplarin en secgkini olan Hz. Peygamber,
keler yemekten tiksindigini ifade etmis ancak bu durumu haram kilma sebebi olarak
gormemistir. Kald1 ki begeni son derece goreceli bir olgu oldugu i¢in kisilere ve sartlara
gore degisir. Dolayisiyla haram olan hayvansal gidalari dort ana baslik altinda toplayan
ayetlerin sinirlandirici tislubu karsisinda Araplarin begenisini haram kilma o6lgiisii olarak
kabul etmek, ayetlerdeki hasr hiikkmiiniin goreceli bir olguya bagl olarak neshedilmesi

anlamina gelir ki bu da kabul edilemez.*>®

4. Bazi alimler ise bu konuda her insanin zevk ve begenisinin ayri1 ayr itibara
alimmasi gerektiginden bahsetmektedirler. Bu goriisii savunanlarin gerekc¢esi, her insanin
ahlak ve tabiatinin yasadig1 yerin gelenek ve adetlerine gore sekillendigidir. Buna bagl
olarak da bu goriisii benimseyenler, kisilerin “habis” veya “tayyib” algilarinin birbirinden
oldukca farkli olacagini var saymaktadirlar. Bu yaklasima gore kisinin hoslandig1 yiyecek

kendisi icin heldl, tiksindigi yiyecek ise ona haram olmaktadir.?>

Yukarida zikredilen yaklasimlar igerisinde Hanefi Mezhebi’nin tutumunun daha
isabetli oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim diger goriisler farkli agilardan

elestirilebilir. Mesela “habdis” ile naslarda haram kilinan yiyeceklerin kastedildigini ileri

152 g|-Cessas, Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkidmu’l-Kur’an, |-V, tahkik: Muhammed es-Sadik
Kamhavi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1412/1992, IV, 191.

153 Razi, a.g.e., Xlll, 233-234.

1% Caywroglu, a.g.e., s. 82.

215



stiren Maliki Mezhebi’nin goriisiinii kabul edecek olursak, “...0O Peygamber ki kendilerine
mesri seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar, kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibat)

»155

miibah, murdar seyleri (habais) ise haram kilar... ayetini agiklamak miimkiin olmaz.

Ciinkii bu ayetten agik¢a anlasilan mana, “fayyib”’in helalden, “habis”’in de haramdan
farkli oldugudur. Yukarida da ifade edildigi tizere “tayyib” ve “habis” nesnelerin birer
vasfl, heldl ve haram ise nesnelerin zikredilen vasiflarina bagl olarak aldiklari1 hitkmii
ifade etmektedir. “Tayyib” ve “habis” kavramlari ifade ettigi anlamlara gore ele alindigi
takdirde de naslarda zikredilen gidalarin disinda bu 6zellige sahip daha birgok gidanin

bulunacag agiktir.

Bu konuda tek tek fertlerin veya toplumlarin begenisinin 6l¢ii alinmasi da bir ¢6ziim
olarak degerlendirilemez. Ciinkii her bir kimsenin veya toplumun begenisine gore gida
maddelerine bir hiikiim verilmesi, dini hiikiimlerde ihtilafin ¢ikmasina sebebiyet verecek
ve kisi ve toplumlara gore helal ve haramlarin zuhur etmesine ortam hazirlayacaktir.
Boylece bir toplumda haram goriilen bir gida maddesi baska bir toplumda helal

olabilecektir. Bu ise dini istikrara aykir1 bir durumdur.**®

“Habais "in tespitinde Araplarin orfliniin esas alinmasi da konuyla ilgili evrensel ve
objektif bir dl¢ii olarak kabul edilemez.?®” Ciinkii bu konuda belli bir kavmin begenisinin
Ol¢ii alinmasinda tercih ettirici bir sebep yoktur. Araplarin Kur’an ve Siinnet’in ilk
muhatabi olmalari, dini iyi anlama imkan ve ortamina sahip olmalar1 ve Arapga’ya vakif
olmalar1 vb. hususlarin bu konuda bir etkisi yoktur. Ciinkii burada esas olan insan
tabiatidir. Zaten bir yiyece8i “habis” veya “tayyib” kabul etme bakimindan Araplar

arasinda olusmus bir ittifakin varligindan s6z etmek de pek miimkiin géziikkmemektedir.*®

Netice olarak denilebilir ki “tayyib” ve “habis” olma nesnelere ait bir 6zellik olup,
yaratilisi, yaratilistan gelen asli yapist bozulmamig Kimseler, nesnelerin bu ozelligini
temyiz etme giiciine sahiptir. Ne var ki igrenme veya begenmede 0l¢ii; tek tek sahislar, dar
bolge topluluklar1 degil, millet ve immet gibi genis bir bolgede yasayan toplumdur.

Toplumun igreng buldugu canlry1 bazi kimselerin yemesi durumu degistirmez.>®

15 el-A’raf 7/157.

16 Cayiroglu, a.g.e., s. 82.

157 Arap orfiiniin esas alinamayacagiyla ilgili olarak bkz: Erdogan, Mehmet, Vahiy-Akil Dengesi A¢isindan
Siinnet, 2. baski, Marmara Universitesi {lahiyat Vakfi Yaymlar1, Istanbul, 2001, s. 100-101.

%8 Cayroglu, a.g.e., s. 82-83.

1% Karaman, a.g.e., s. 16.

216



I1l. KELAM’DA TAYYIB VE HABiS KAVRAMLARI

Daha once de ifade edildigi gibi “tayyib” ve “habis” kavramlar1 Kur’an’da
oncelikle gida maddeleri hakkinda kullanilmaktadir. “Tayyib” olan rnziklar sliphesiz
“helal” olan, “habis” riziklar da “haram” olanlardir. Bu noktada, alimler arasinda goriis
ayrilig1 ¢ikmis ve bazilari, “Riziklar Allah helal kildig1 i¢in “tayyib” ve haram kildig1 igin
“habis ’tir.” goriisiinii savunmuslardir. Konuyla ilgili olarak, baz1 alimler ise (6zellikle
Mu’tezile ve Siiler), “Riziklardan “tayyib” olanlar1 Allah “helal” kilmis, “habis’ olanlari

da “haram” kilmustir.” goriisiinii kabul etmislerdir.'®°

Zikredilenlerden de anlasildigi gibi tartismanin merkezinde su soru yatmaktadir:
Allah’ i emrettigi veya yasakladigi, helal veya haram kildig1 davraniglara ve bunlara konu
olan egyaya iliskin iyi, kotii, temiz ve pis gibi nitelikler; bunlarla ilgili dini bildirimden
once de bunlarin sabit nitelikleri, 6z vasiflart miydi yoksa bunlar, din tarafindan insanlara
emredilme veya yasaklanma neticesinde mi iyilik veya kotiiliik vasfin1 kazanmislardir?
Bilginler bu vb. sorulara cevap bulmak amaciyla tartismis ve bu konuda oldukga farkl
gortsler ileri siirmiiglerdir. Herseyden once belirtelim ki biitiin bu tartigmalar Kelam ilmi
kapsamina giren “hiisiin (hiisn)” ve “kubuh (kubh)” kavramlari etrafinda sekillenmistir.
Dolayisiyla bu kavramlara ve bu ¢er¢evede sunulan temel goriislere isaret etmek dnem arz
etmektedir. Nitekim Ibn Kesir’in verdigi bilgiye gore kimi Alimler: “Allah’in her helal
kildig1 temizdir, bedene ve dine faydalidir. Her haram kildig1 da pistir, bedene ve dine
zararhdir.” demigler ve iyiyle kotliniin akilla bilinecegi (tahsin ve takbih) goriisiinde

olanlar ise su ayeti delil olarak gostermislerdir:*6?

“Onlar ki yanlarindaki Tevrat ve Incil’de vasiflar: yazili o iimmi Peygamber’e tdbi
olurlar. O Peygamber (s.a.) ki kendilerine mesrii seyleri emreder, kotiiliikleri yasaklar,
kendilerine giizel ve hos seyleri (tayyibat) miibah, murdar seyleri (habdis) ise haram kilar,

iizerlerindeki agirliklari, sirtlarindaki zincirleri kaldirip atar...”*®?

“Hiistin (hiisn)” ve “kubuh (kubh)”, sirasiyla, mastar olarak “giizel ve 1yi olmak”,

2% ¢¢

“cirkin ve kotii olmak™; isim olarak da “giizellik, ragbet goren ve sevilen sey”, “cirkinlik,

nefret edilen sey” anlamlarini ifade etmektedir.!®® Ragib el-Isfahani, “hiisiin (hiisn)”

160 Unal, a.g.e., s. 217.

161 {bn Kesir, a.g.e., I11, 488.

162 o]-A’raf 7/157.

163 Thn Manzir, a.g.e., Ill, 177-181; XI, 8-9.
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kelimesini “hosa giden, arzu edilen ve ragbet goren her sey” diye agiklamakta ve bunun da
“akil, arzu ve duygu tarafindan giizel goriilen seyler” seklinde ii¢ ¢esidinin varligindan s6z
etmektedir. Yine Ragib’a gore “hasen”in ziddi olan “kabih” de “gbziin bakmaktan

tiksindigi esya ve nefsin tiksindigi is ve haller” anlamina gelmektedir.'®*

Kelam literatiiriinde tartigmalara konu olan “hiisiin” ve “kubuh”, ildhi 6vgii veya

yergiyi yahut sevap veya azabi gerektiren fiillerin niteligini bildiren kavramlardir.®®
Kelam ilminde “hiisiin” ve “kubuh” su bes farkli sekilde tanimlanmustir:

1. Maksada uygun olana hiisiin/iyi, olmayana kubuh/kétii denir. Adaletin iyi zulmiin
kotii olmasi gibi.

2. Insan tabiatia uygun olana hiisiin/giizel, olmayana kubuh/cirkin denir. Tath
seylerin giizel, ac1 seylerin ¢irkin olusu gibi.

3. Kemal sifat1 olana hiisiin/giizel, kusurlu ve eksik olana kubuh/cirkin denir. Ilmin
giizel, cehaletin ¢irkin olusu gibi.

4. Medh ve senaya deger olana hiisiin/iyi, kotillenme ve yerilmeyi gerektirene
kubuh/kétii denir. Comertligin 1yi, cimriligin kotii olusu gibi.

5. Allah’1n riza ve sevabina konu olan sey hiisiin/iyi, yerme ve cezasina konu olan

sey kubuh/kétiidiir. Allah’a iman, adalet, ibadet iyi; bunlarin z1dd1 kétiidiir. 1%

Ik dort manada giizelligin ve ¢irkinligin (hiisiin ve kubhun) akli oldugu konusunda
Islam Aalimleri arasinda ihtilaf yoktur. Fakat besinci manadaki hiisiin (hiisn) ve kubuh
(kubh)’da ihtilaf ortaya ¢ikmus, “Insanin fiillerinde haddizatinda (aslinda) iyilik ve kétiiliik
ozelligi ve niteligi var midir? Bunlar1 din gonderilmeden 6nce insan akli bulup kavrayabilir

mi?” konusunda degisik goriisler ileri siiriilmiistiir.®’

Islam literatiiriinde hiisiin ve kubuh meselesi, hem mahiyeti hem de aklin iyilik ve
kotiligii kavramadaki yetki ve potansiyeli, dolayisiyla iyilik ve kotiilik hakkindaki
bilgilerin kaynag1 agisindan inceleme konusu olmustur. Alimlerin bu konudaki goriislerini

su lic maddede ifade etmek miimkiindiir:

164 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 235, 651.

185 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, XIX, 59; Karaman, Fikret, “Hiisiin ve Kubuh”, Dini Kavramlar
Sézliigii, 5. baski, DIB Yayinlar1, Ankara, 2010, s. 271.

186 Kilavuz, a.g.e., s. 205.

167 Kilavuz, a.g.e., s. 205-206.
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1. Eg’ariyye ve Selefiyye ile Safil, Maliki ve Hanbeli usulciileri cogunlugunun yani
sira baz1 Hanefl usulciilerine gore hiisiin ve kubuh ser’idir. Yani bir seyin iyi veya kotii
oldugu ancak tespit ve tayininden sonra bilinebilir. Nitekim iyilik veya kotiiliik bir fiilin
oziine ve zatina ait bir vasif degildir. Iyilik ve kétiiliik din (vahiy) geldikten ve ilahi
hiikiimler insan fiillerine baglandiktan sonra s6z konusu olur. Davraniglar iyi ve giizel
oldugu icin emredilmis degil, emredildikleri i¢in iyi ve giizel vasfin1 kazanmislardir.
Emredilen davraniglar, Allah emrettigi i¢in iyi, yasaklanan davranislar da Allah yasakladigi
i¢in kotiidiir. O halde hiisiin emrin, kubuh da nehyin geregidir.

2. Basta Cehmiyye ve Mu’tezile olmak iizere Sia, Kerramiyye, baz1 Matiiridiyye-
Hanefiyye alimleriyle islam filozoflarina gére hiisiin ve kubuh aklidir. Bu degerler akil
yiiritmekle bilinebilir ve bdylece iyilikle kotiiliiglin bir seyin 6ziine dahil olup zati bir
vasfini olusturdugu anlasilir.

3. Matiiridilerin ¢ogunlugu ile Selefiyye’ye bagli baz1 alimlere gore hiisiin ve kubuh
kismen akli kismen de ser’idir. Esasinda hiisiin ve kubuh fiillerin zati bir vasfi olup aklen
kavranmakla beraber bu husus hem insanlar hem de fiiller agisindan bazi1 6zel sartlarla
stnirhidir. Buna gore akil biitiin fiillerin 1yiligini veya kotiiliigiinii idrak edemez. Ayrica

iyilik ve kotiiliigiin baz1 sartlarda kisilere gore degistigi de bilinmektedir.68

Bazi ayetlerden hareketle son goriisiin digerlerine iistiin oldugu ifade edilmektedir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Yiice Allah’in ancak iyiyi emredip kotiyl yasakladigina, emir
ve nehiyden Once fiillerde hiisiin ve kubuhun mevcudiyetine isaret eden birgok ayet

bulunmaktadir. Mesela sdyle buyurulmustur:

“Allah adaleti, hatta adaletten de fazla olarak ihsani, en giizel davranisi ve muhtag
olduklar: seyleri yakinlara vermeyi emreder. Haydsizligi, ¢irkin isleri, zuliim ve tecaviizii

yasaklar. Diisiiniip tutasiniz diye size 6giit verir. 1%

Bu ¢ercevede zikredilen bir diger ayet ise yukarida da meali verilen; “fayyibdt’in
Hz. Peygamber tarafindan helal, “habdis”’in de haram kilindigim bildiren su ayettir: “...0
Peygamber (s.a.) ki kendilerine mesrii seyleri emreder, kétiiliikleri yasaklar, kendilerine

giizel ve hos seyleri (tayyibat) miibah, murdar seyleri (habdis) ise haram kilar... "™

168 Celebi, “Hiisiin ve Kubuh”, DIA, XIX, 60-62. Genis bilgi i¢in ayrica bkz: Kilavuz, a.g.e., s. 206-210;
Sa’ban, Zekiyyiiddin, islim Hukuk ilminin Esaslar1 (Usilii’l-Fikh), 11. baski, trc: ibrahim Kafi
Donmez, TDV Yayinlari, Ankara, 2009, s. 275-277.

169 en-Nahl 16/90.

170 el-A’raf 7/157.
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Buradaki ayetler ve benzerleri gostermektedir ki Yiice Allah’in emrettigi veya
yasakladigi, helal veya haram kildig1 davranislara ve bunlara konu olan esyaya iligkin iyi,
kotii, temiz ve pis gibi vasiflar, bunlarla ilgili dini bildirimden 6nce de bunlarin degismez
nitelikleridir. Yine bunlar vb. ayetler agikca ortaya koymaktadir ki fiillerde dini bildirime

bagli olmaksizin aklin idrak edebilecegi “hiisiin” ve “kubuh” mevcuttur.}’t

Allah’1n, yenilmesini serbest biraktigi seylerle ilgili olarak vahyettigi su ayetler de
ayni ¢ercevede degerlendirilebilir:

“Ey insanlar! Yeryiiziinde olan biitiin nimetlerimden helal hos (tayyib) olmak sarti

ile yiyiniz... 1"

“Ey iman edenler! Size kismet ettigimiz riziklarin temiz (tayyib) ve helalinden

yiyiniz! "

“Kendilerine nelerin heldl kilindigint sana soruyorlar. De ki: Biitiin temiz ve lezzetli

riziklar (tayyibat) size heldal kilinmistir. "'

Bu ayetlere gore Allah, kullarina bazi seyleri yemeyi serbest birakirken keyfi bir
degerlendirme ile yargida bulunmamistir. Allah’in kimi seyleri insanlara helal kilmasinin
nedeni; o seylerin 6z vasiflar1 geregi (bizatihi) temiz olmasi, akla ve bedene zarar verici

olmamasidir.t”®

Bu vb. ayetlerden ve yukarida zikri gegen A’raf Siresi 157. ayetten hareketle

konuyla ilgili olarak su yorum da yapilmistir:

“Ayetlerin zahirinden anlasilan, Allah’1n ve Rasilii’'niin 6z vasiflar geregi “tayyib”
olanlart helal, “habis” olanlar1 haram kildigidir. Fakat Allah ve Rasilii neyin helal, neyin
haram oldugunu bildiklerinden, helal ve haramin bu ¢ercevede “tayyib” veya “habis”
olarak ilan edildigi de ayetin mufthumu disinda degildir. Su halde bu ihtilafi sdylece telif
etmek kolaydir: Allah, ezeli ilmiyle bazi1 seylerin heldl, bazi seylerin ise haram olmasina

AL

hiilkmetmis, sonra helal olacaklara “tayyib”, haram olacaklara “habis” vasfi vermis ve

“tayyib ” olanlar1 insanlara helal, “habis” olanlar1 da haram kilmistir. Kaldi ki haram-helal

mevzuu da bir imtihan mevzuudur ve insanlar, Allah’in ahkami ragmina kendiliklerinden

1
1
1
1

3

! Sa’ban, a.g.e., s. 277.
2 ¢|-Bakara 2/168.

3 el-Bakara 2/172.

4 el-Maide 5/4.

15 Sabani, a.g.e., I, 101.

NN~
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haram ve helal uyduramazlar. Dolayisiyla bir seyin “fayyib” veya “habis” olusu, onun

helal ve haram olusuna baglidir.”1’®

IV. iISLAM AHLAKI’NDA TAYYIB VE HABiS KAVRAMLARI

Oncelikle belirtmek gerekir Ki konuyla ilgili Ayetler Tefsir kaynaklar1 ¢ercevesinde
islenirken “fayyib” ve “habis” kavramlarinin ahlaki boyutu iizerinde de biiyiik 6lciide
duruldu. Bu sebeple burada alimlerin sadece ilgili kavramlar hakkindaki belli
tanimlamalarindan hareketle konu tlizerinde durulacaktir. Bu ciimleden olmak {izere, Ragib
el-isfAhani “fayyib” kavramii mecizen sdyle tanimlamaktadir: “Insanlardan olan tayyib;
cehélet ve fiskin pisliginden ve cirkin amellerden arinip ilim, iman ve giizel amellerle

stislenenlerdir.”t’’

Yine kaynaklarda belirtildigine gore “tayyib” kelimesi insana sifat olursa “kotii

ahlak ve ¢irkin davramslardan arinmis, iyi davranislarda bulunan kisi” anlamma gelir.1’8

Daha o6nce de belirtildigi gibi “habis” kelimesi de genellikle “degersiz ve bayagi
olusu sebebiyle hosa gitmeyen somut veya soyut varlik, durum” seklinde
aciklanmaktadir.'”® Bu genel anlamdan hareketle kelime -baska anlamlarinin yaninda- kotii
insan; kotii evlat; kafir; seytan ve bozuk is, amel igin de kullanilmistir.?®® Bu kelime,
inanctaki asilsiz seyi, sozdeki yalanin ve fiillerdeki kotilik ve g¢irkinligin tamamini

kapsamaktadir. 18!

“Tayyib” ve “habis” kavramlarina iliskin yukaridaki bilgilerde insanin iyi veya
kotii olarak vasiflandirilmasina yol agan kimi manevi niteliklere ve huylara dikkat
cekilmektedir ki bunlar lizerinde belli 6l¢iide durmak konumuz bakimindan 6nemlidir.
Ilgili nitelikleri su sekilde smiflandirmak miimkiindiir: Cehaletten arinmak ve ilim ile
donanmak; her batil inanci, kiifrii ve fiski terk edip iman ile siislenmek; salih ameller

isleyip kotii ahlaktan ve ¢irkin davranislardan sakinmak.

176 Unal, a.g.e., s. 218-219.

177 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.
178 Tehanevi, a.g.e., Il, 1143.

179 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272.
180 fbn Manzfr, a.g.e., IV, 9-12.
181 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 272.
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A. CEHALETTEN ARINMAK VE iLiM iLE DONANMAK

Bir kimsenin, “tayyib” vasfini tasiyan kimseler icinde yer almasi ilim sahibi
olmasina, yine “habis” diye tavsif edilen kimseler kapsamina dahil edilmemesi de
cehaletten armmis olmasima baghdir. Nitekim ilim; biliylik bir ciddiyet ve calisma
sayesinde, isteyen kimseler tarafindan elde edilen seyler i¢cinde en serefli ve faziletli

olanidir.!8 {Imin bu derece faziletli olusu, sahibinin mertebesine de isaret eder.

Kur'an-1 Kerim'de, “ilim” kokiinden tiireyen kelimelerin yaklasik yedi yiiz elli yerde
gectigi goriilmektedir.!® Tek basina bu say bile, bilginin ve bilme faaliyetinin 6nemini
acik¢a ortaya koymaktadir. Alimlerin cahiller karsisindaki iistiin konumuna isaret eden bir
ayette soyle buyurulmaktadir:

“...De ki: Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?...”"*%

Maverdi (v. 450/1058) bu ayetle ilgili olarak diyor ki: “Yiice Allah boyle buyurarak
alim ile cahil arasinda vehmedilen esitligi kaldirmistir. Nasil esit olsun ki, alimin insanlar

arasinda imtiyaz kazanmasina vesile olan ilmi cahilde yoktur.”%

Maverdi’ye gore yine su ayette de alimin cahile iistiinliigii ifade edilmistir:1%

“Iste insanlara bazi gercekleri anlatmak icin, Biz bu kabil temsiller getiriyoruz,

ama bunlart ancak ibret almasini bilenler anlar. '8’

Gazzali (505/1111) nin bildirdigine gore ise Yiice Allah Nisa Stresi 83. ayette,'88
olaylardaki hiikmii alimlerin istihrac ve istinbadina, yani ¢6zmesine baglamistir. Boylece
onlarin riitbelerinin ne kadar yiliksek oldugunu ve bu riitbenin peygamberler riitbesine nasil

ilhak olundugunu bildirmektedir.8®

Su ayetlerde de alimlerin Allah katindaki konumu bildirilmektedir:

182 g|-Maverdi, Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib, Kitabu’l-Bugyetii’l-Uly4 fi Edebi’d-Diinya ve’d-
Din (Yiice Hedefler Kitabi), 1. baski, yayima haz: Yasar Caligkan, trc: Bergamali Ahmed Cevdet
Efendi, Bilyiiyenay Yayinlar1, Istanbul, 2012, s. 55.

183 Abdiilbaki, “a-I-m” md., a.g.e., s. 576-591.

184 ez-Ziimer 39/9.

185 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabu, s. 55.

186 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabu, s. 55.

187 el-Ankebit 29/43.

188 “Onlara giivenlik veya korkuya dair bir haber geldiginde dogru olup olmadigini arastirmadan ve
yaymakta mahzur bulunup bulunmadigini damigmadan hemen onu yayarlar. Hdalbuki onlar bu haberi
peygambere ve aralarindaki yetkili zatlara (ulu’l-emr) arz etselerdi elbette igin i¢ yiiziinii arastirip ortaya
¢tkaranlar, onun mahiyetini, haberin neye deldlet ettigini bilirlerdi...”

189 e|-Gazzali, Hiiccetii’l-Islam Eba Hamid Muhammed b. Muhammed, Thyau Ulimi’d-Din, I-1V, trc:
Mehmed A. Miiftiioglu, Pirlanta Yaymevi, Istanbul, 1988, 1, 18.
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“...Kullar1 icinde ancak dlimler, Allah’1 gerektigi tarzda tazim ederler...”"**°

“Allah’tan baska tanri bulunmadigina sahid bizzat Allah tir. Biitiin melekler, hak ve
adaletten ayrilmayan ilim adamlari da bu gercege, aziz ve hakim (mutlak galip, tam hiikiim

ve hikmet sahibi) Allah tan baska tanri olmadigina sahittirler. %

[lmin ehemmiyeti ve alimin degeri hakkinda hadisler de mevcuttur. Mesela Eba
Umame’nin anlattigma goére Hz. Peygamber’in huzurunda biri abid digeri alim iki kisiden
bahsedilmis, o (s.a.) da soyle buyurmustur: “Alimin abide istiinliigii, benim sizden en

basitinize olan iistiinliigiim gibidir.”%

Aliyyu’l-Kari’nin agiklamasina gore bu hadiste Hz. Peygamber, “abid” ile farz
ibadetlerini yapabilecek kadar ilmi olup, kamil sekilde ibadetini yapan kimseyi; “alim” ile

de ibadetlerini eksiksiz yapmakla birlikte ser’i ilimleri iyi bilen kimseyi kastetmisgtir.1%

Gazzali ise hadis hakkinda su yorumda bulunmaktadir: “Ey mii’minler! Bakiniz ve
goriiniiz ki Allah’in Ras@li (s.a.), ilim derecesini niiblivvet derecesine nasil miisavi
tutuyor. Ve ilimsiz amelin derecesi ne kadar diisiik oluyor Allah Rasilii’niin dilinde. Sayet
abid, eda ettigi ibadetin ilminden biisbiitiin mahrumsa onun ibadetinin hi¢ bir manasi

kalmiyor. Béyle bir amelin kisiye hicbir faydas1 dokunmaz.”*%

Konu hakkindaki baska bazi hadislerde ise soyle buyurulmaktadir:

“Ilim talebi i¢in yola ¢1kan kimse doniinceye kadar Allah yolundadir.”%

“Kim ilim talep ederse, bu isi, gecmisteki giinahlarmna kefaret olur.”*%

“Allah kimin i¢in hayir murad ederse onu dinde fakih kilar.”%’

“Kim bir ilim O6grenmek i¢in bir yola siilik ederse Allah onu cennete giden
yollardan birine dahil etmis demektir. Melekler, ilim talibinden memnun olarak kanatlarini
(tizerlerine) koyarlar. Semavat ve yerde olanlar ve hatta denizdeki baliklar alim i¢in istigfar

ederler. Alimin abid iizerindeki istiinligii dolunayli gecede kamerin diger yildizlara

190 el-Fatir 35/28.

191 Al-i Tmran 3/18.

192 Tirmizi, ilim, 19 (2686).

19 Canan, a.g.e., XI, 229.

19 Gazzali, a.g.e., |, 24.

195 Tirmizi, ilim, 2 (2649); Ibn Mace, Mukaddime, 17 (227).

196 Tirmizi, ilim, 2 (2650).

197 Buhari, Farzu’l-Humus, 7; Ilim, 13; I’tisdm, 10; Miislim, Imaret, 98 (1038); Zekat, 98, 100; Tirmizi, {lim,
1 (2647).
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tistinliigii gibidir. Alimler peygemberlerin vérisleridir. Peygamberler, ne dinar ne dithem
miras birakirlar; ama ilim miras birakirlar. Kim de ilim elde ederse bol bir nasip elde

etmistir.”1%

[lmin ve alimin degeri hakkinda Islam biiyiikleri de s6z sdylemislerdir. Bunlarin bir

kismi1 soyledir:

“Ilim tahsil et; et ki cocukluk ve gengliginde s6z ve hareketlerine ydn verir;
yaslandigin zaman ise seni insanlar {izerine takdim ile mesut ve bahtiyar eder. Allah
nazarinda bozuk amellerini diizeltir, diismanini ve kiskananlar1 rezil ederek hayirla,

emellerine ulasmayi saglar.”%°

Ibn Abbas diyor ki: “Gecenin bir aninda ilim iizerinde sohbet etmek, o gecenin

biitiiniinii namaz kilmakla gecirmekten daha iistiin ve faziletli geliyor bana.”?%

Giizel sdz sahipleri de sdyle demislerdir: “ilim, takdire sigmayan bir seref, edeb;

kaybetme korkusu olmayan bir maldir.”?%

Ibn Miibarek ise bu konuda soyle demistir: “Hayretimi micib olan husus sudur:
[lim aramayan bir kimsenin nefsi kendisinde nasil olur da bir kiiciiciik seref pay1 arar ve

kendini sereflilerden sayar.”?%?

Fazilet, seref ve meziyeti; ayet ve hadislerle ve de Islam biiyiiklerinin sdzleri ile
sabit olan ilmin gercek degerini ancak alimler takdir edebilir. Nitekim ilmin degerini
bilmek ancak ilimle olur. O da cahil kimselerde bulunmadigindan yine o faziletin takdiri
kendisiyle muttasif bulunan alimlere miinhasir kalacaktir. Cahiller, ilmin ne denli bir seref
ve fazilet oldugunu anlayacak kadar ilimden bile mahrum olduklar1 i¢in ilim sahiplerini
hakir goriip, ilmin degerini inkar etmislerdir. Yine onlar; ilim tahsilinde olanlari, kendileri
gibi kazang pesinde olup mal-miilk sahibi olamadiklari i¢in akilli saymamis, onlarda kemal

olsaydi1 bizim gibi mal toplama ve para biriktirme yoluna giderlerdi demislerdir.?%3

[limden nasipsiz cahiller bilmiyorlar ki peygamberlerin ve meleklerin serefi ilimden

gelmektedir. Ayn1 zamanda ahiret yurdunun nimetlerine gotiiriicii en biiyiik vesilenin de

198 Ebf Davud, {lim, 1 (3641); Tirmizi, ilim, 19 (2683); ibn Mace, Mukaddime, 17 (223).
199 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabu, s. 56.

20 Gazzali, a.g.e., I, 31.

201 Maverdi, Yiice Hadefler Kitabi, s. 56.

202 Gazzali, a.g.e., |, 36.

203 Maverdi, Yiice Hedefler Kitabu, s. 57.
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ilim oldugu aciktir. Nitekim Yiice Allah’in huzuruna ilimle varilir. Insanoglu hakkinda en
biiyiik riitbe, ebedi mutluluk oldugu i¢in o mutluluga ulastiran vesile de en iistiin ve en
biiyiik olur. Ilim ve o ilme bagli amel olmadig1 takdirde bu nimetlerin higbirine ulasmak
miimkiin degildir. Amele ancak amelin keyfiyetini bildiren ilimle varilir. Oyleyse diinya ve
ahiret mutlulugunun anahtari ilmin ta kendisidir. Buna gore ilim, amellerin en faziletlisidir.
Bir seyin fazileti, onun semeresinin giizel oldugunu bilmekle olur. Nitekim ilim Allah’a
yaklasmaya, meleklerin ufkuna varmaya ve en yiice cemaat ile ayni seviyeye gelmeye
vesile olur. izzet, saadet, hakimlik, sultanlar iizerinde hiikiim yiiriitmek vb. hususlar ise

ilmin diinyada bilinen ve goriilen meyveleridir.?%

Réazi’nin de ifade ettigine gore manevi pisliklerin en “habis” olani cahillik ve
giinah; manevi temizlerin en “fayyib” olami ise Allah’1 bilmek ve O’na itaat etmektir.
Allah’1 bilmeme ve Allah’a itaatten yiiz ¢evirme sifatindan alan ruhlar kamil ruhlara gore
pistir. Ama Allah’1 bilen ve O’nun hizmetine, ibadetine devam eden ruhlar, ilahi marifet

nurlar1 ile aydilanir ve temiz mukaddes ruhlara yakinlik ile neselenirler.?%

[limlerin hepsi serefli olmasina ragmen, kimisinin digerlerine iistiinliigiinii inkar
etmek miimkiin degildir. Yine bir kimsenin, ilimlerin tamamin1 kusatip bilmesi de
imkansizdir. Durum bu olduguna gore hi¢ degilse bunlardan ¢ok dnemli olanlar1 6grenmek
ve Ogrenmeye gayret etmek elzemdir. Siiphesiz ki bahsi gegen ilimlerin en faziletlisi,
insanlarin olgunlugu, dogrulugu ve hatasizligi, bilinmesine baglh olan; sapiklik, fitne ve

fesad1 bilinmemesinden kaynaklanan din ilmidir. Din ilmi her miikellefe vaciptir.2%

Ozetle denilebilir ki; bir kimsenin “tayyib” kimselerden olup olmadig noktasinda
dikkate alinacak en Onemli kistas, hi¢ siliphesiz ilim ve cehalettir. Bu noktada, ilimle
miicehhez sahislarin “tayyib” kimseler kapsamina alinacagi agiktir. Nitekim kisinin maddi
ve manevi yiikselisinin, diinya ve ahiret mutlulugunu hak edisinin en 6nemli vesilelerinden

biri ilimdir. Cehalet de kisi i¢in, zikredilenlerin aksine netice vermektedir.

204 Gazzali, a.g.e., |, 47-48.
205 R4z, a.g.e., XlIl, 109-110.
206 Maverdi, Yiice Hedefler Kitab, s. 59-61.
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B. HER BATIL iINANCI, KUFRU VE FISKI TERK EDIP IMAN iLE
SUSLENMEK

Daha 6nce de belirtildigi iizere Ragib el-isfahani, bir insanin “fayyib” kimseler
kapsamina alinmasimi, “her batil inanci, kiifrii ve fiski terk edip iman ile bezenme”
seklinde ifade edebilecegimiz olduk¢a Onemli bir sarta baglamistir. Bu sebeple burada,
batil inang, kiifiir, fisk ve iman kavramlar {izerinde durup, bu kavramlardan hareketle

“tayyib” ve “habis” kavramlari, dolayisiyla kimlerin “tayyib” ve “habis” kimseler

olacagi hususunda degerlendirmelerde bulunmak echemmiyet arz etmektedir.

“Bosa gitmek, temelsiz ve devamsiz olmak™ anlamindaki “butlan” kokiinden
tireyen “batil”, “bos, gercekligi olmayan, yok olan” demektir. Baska tanimlarla birlikte,
Islami kaynaklarda “batil” icin “gercekligi bulunmayan her sey” diye bir tanim da
yapilmistir.?” Bu noktada, hakikati bulunmayan, bos, temelsiz ve asilsiz her inang
hakkinda “batil” hiikmiinii vermek miimkiindiir. Ciinkii tevhid inancina uymayan her tiirli
inang, Allah’tan bagka tapilan ve yalvarilan her sey “batil”dir. Nitekim Kur’an’da soyle
buyurulmaktadir: “Bu boyle... Ciinkii Allah hakkin, gergegin ta kendisidir. Miigriklerin
O’ndan baska yalvardiklari tanrilar ise batilin ta kendisidir ve tam anlamiyla yiice ve

biiyiik olan da ancak Allah’tir.”"*%®

Gergekligi, asli esas1 ve saglam bir temeli bulunmayan, tevhid inancina aykirt olan
her inang¢ “bat1l” oldugu i¢in bu tiirden inanglarin takipgisi olan her insan da “habis "tir. Bu

kimselerin “tayyib ”lerden kabul edilmesi asla s6z konusu olamaz.

Sozlikkte “Ortmek, gizlemek” anlamina gelen “kiifiir (kiifr)”, terim olarak; Hz.
Peygamber’i Yiice Allah’tan getirdigi kesinlikle sabit olan seylerde yalanlayip, tevatiir
yoluyla bize ulagsmis bulunan esaslardan birini veya birkagini inkar etmek demektir. Dogru
ve gercek inanci drten ve iman etmeyen kimseye “kafir” denilmektedir.2%® Kazib (ayetleri
yalanlayan), miilhid, miinafik ve miisrik kimseler de “kafir” kavramimin kapsamina
girmektedir.?’® Bir kimse “kafir” olarak oliirse cehennemde ebedi azaba miistehak
olacaktir. Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyurulmaktadir: “Inkdr edenler ve inkdrci olarak da

olenler var ya, iste Allah’in, meleklerinin ve biitiin insanlarin ldneti hep onlarin tistiinedir.

207 Olguner, Fahrettin, “Baul”, TDV islim Ansiklopedisi (DiA), I-XLIV, C. V, istanbul, 1992, s. 147-148.
208 g|-Hac 22/62. Ayrica bkz: Lokman 31/30.

209 Kilavuz, a.g.e., S. 58-59.

210 Karaman, Fikret, “Kafir”, Dini Kavramlar Sézliigii, 5. baski, DIB Yaynlar1, Ankara, 2010, s. 357.
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Onlar bu lanet icinde ebedi olarak kalirlar. Onlarin azaplar: hafifletilmeyecegi gibi

kendilerine yeni bir miihlet de verilmez. "%

“Kiifiir (kiifr)” kavrami kapsaminda zikredilenlerden hareketle denilebilir ki
zarlrat-1 diniyyeden oldugu kesinlikle bilinen seylerin tamamini veya bir kismini kalben
tasdik etmeyen (kafir) kimselerin “habis” sayilacagi ve bu kimselerin “zayyib ”lerden
olamayacag1 agiktir. Nitekim Mukatil b. Siileyman’in bildirdigine gore kimi ayetlerde
“habis”, kafirler; “tayyib” de mii’minler hakkinda kullanilmaktadir.?*? Mukatil’in de
isaret ettigi bir ayette soyle buyurulmaktadir: “Allah mii’minleri icinde bulundugunuz su

halde birakacak degildir. Sonunda temiz (tayyib) ile murdar: (habis) ayiracaktir... '3

Arapga’daki asil anlami “bir seyden ¢ikmak” demek olan “fisk” kelimesi, terim
olarak da, “dogru yoldan sapmak, isyan etmek, Allah’in emir ve yasaklarina uymamak,
giinah ve sug islemek” anlamlarina gelir.?** “Fisk” kelimesi gercekte, Arap¢a’da insan igin

kullanilmadig1 halde, Kur’an ona temel bir kavram niteligi kazandirmigtir.2%°

Sirk, kiifiir ve nifak, “fisk” kapsamina girdigi gibi giinah ve haram olan fiilleri
islemek de bu kelimenin kapsamina girmektedir. Bu nedenle “fisk” su iki kisma
ayrilmaktadir: a) insan1 dinden cikarip kiifre gotiiren fisk. b) Dinden ¢ikarmayan fisk. Bu,

mii’minlerin, Allah ve Rasilii’niin emir ve yasaklarina itaat etmemeleridir.?!

Elmalili da “fasik” kimseleri isledigi “fiska gore ya mii’min ya da kafir saymakta
ve “fisk”1 su ii¢ temel baslikta degerlendirmektedir: a) Giinahi ¢girkin kabul etmekle beraber
acikea islemek. b) Giinaha diiskiinliik gostermek. ¢) Cirkin oldugunu inkar ederek yapmak.

Elmalili, bu iiciincii basliktakini kiifiirle ayn1 kategoride degerlendirmektedir.?*’

Kur’an’da; kiifiir,?!® sirk,?!® nifak?®® ve ayetleri tekzip etmenin?! “fisk” oldugu

bildirilmektedir. Yine Kur’an’da Allah’in adi anilmadan bogazlanan ve 6lmiis hayvan etini

211 el-Bakara 2/161-162. Kafirlerin, kafir olarak lmeleri durumunda, cehennemde ebedi azaba ugrayacagina

dair baska ayetler de mevcuttur. Mesela bkz: en-Nisd 4/56; et-Tevbe 9/49; ez-Zuhruf 43/74-75; el-
Miiddessir 74/48.

212 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 128.

213 Al-i imran 3/179.

214 Karagdz, Ismail, “Fisk”, Dini Kavramlar Sézliigii, 5. baski, DIB Yayinlari, Ankara, 2010, s. 186.

215 Unal, a.g.e., s. 281.

216 Karagoz, “Fisk”, a.g.e., s. 186.

217 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |, 208, 282.

218 o|-Bakara 2/99.

219 et-Tevbe 9/7-8.

220 et-Tevbe 9/67.

221 a]-En’am 6/49.
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yemek,??? yalan soylemek,??® koti soz soylemek,??* cirkin isler yapmak,??® kumar
oynamak,??® Allah’1 unutmak,??’ isyan ve serkeslik,??® zuliim,??® su¢ islemek ve azgmlik

etmek?3° de “fisk” olarak ifade edilmektedir.

Bir insanin “tayyib” kimselerden olmasi igin “fisk” kapsamina giren her giinahtan

kesinlikle uzak kalmasi gerekir. “Fisk” kapsamina giren giinahlari irtikab eden kimselerin

PRI

A

nedeniyle “habis” diye tavsif edilebilir. Hatta “fisk” kapsamindaki sirk, kiifiir ve nifak gibi
giinahlar isleyenler “kafir” olur. Dahasi, Hariciler ve Mu’tezile “fisk” kapsamindaki
herhangi bir giinah1 (kebire, fisk) isleyeni “mii’min” olarak gérmemektedir.?3! Sirk, kiifiir,
nifak, Allah’in ayetlerini yalanlamak, Allah adi anilmadan kesilen ve 6lmiis hayvan etini
yemek, insanlara kotii lakap takmak, yalan ve kétii s6z sOylemek, ¢irkin isler yapmak, sug
islemek ve azginlik etmek, kumar oynamak, Allah’1t unutmak, giinah, isyan, zulim ve
itaatsizlik; “fisk” kapsamina giren biiyiik giinahlarin baglicalaridir. Yukarida da bildirildigi
gibi bizzat Kur’an, bu giinahlar1 “fisk” diye nitelendirmektedir.

Daha once de belirtildigi gibi bir kimsenin “tayyib” kimselerden olmasinin bir sarti,
hatta en 6nemli sart1 da iman etmis olmak, yani mii’min olmaktir. Bu sebeple, “iman” ve

“mii’min” kavramlarina kisaca deginmek gerekir.

Sozlikte, “bir kimseyi sOyledigi sozde tasdik etmek, soyledigini kabullenmek,
goniil huzuruyla benimsemek, karsisindakine giiven vermek, siipheye yer vermeyecek
sekilde kesin bir bicimde igten ve yiirekten inanmak” anlamlarina gelen “iman”, terim
olarak da, “Yiice Allah’tan getirdigi kesin olarak bilinen hiikiimler (zar(rat-1 diniyye)
hususunda Hz. Peygamber’i tasdik etmek, o (s.a.)’nun haber verdigi seyleri tereddiitsiiz
kabul edip, bunlarin gercek ve dogru olduguna goniilden inanmak” demektir. Iman eden

kisiye “mii’min” denir.?*

222 e|-Maide 5/3; el-En’am 6/121.
223 en-Nar 24/4.

224 e|-Bakara 2/97.

225 g|-Enbiya 21/74.

226 g|-Maide 5/3.

227 gl-Hasr 59/9.

228 e|-En’am 6/21.

229 el-A’raf 7/165.

230 el-Isra 17/16.

231 Bijyiik giinah (kebire, fisk) isleyen kimsenin durumu hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Kilavuz, a.g.e., s. 69.
232 Kilavuz, a.g.e., s. 35.
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Zar(rat-1 diniyyeden oldugu kesinlikle bilinen seylerin tamamini kalben tasdik eden
kimse “mii’min”, yani “fayyib” Kimsedir. Yiice Allah Kur’an’da mii’'minleri “fayyib” diye
nitelendirmektedir. Mesela bir ayette soyle buyurulmaktadir: “Allah mii’'minleri icinde
bulundugunuz su halde birakacak degildir. Sonunda temiz (tayyib) ile murdari (habis)

ayiracaktir...”?%

Miifessirlere gore ayetteki “tayyib” kelimesiyle “mii’min” kastedilmektedir.?%*

C. SALIH AMELLER ISLEYIP KOTU AHLAKTAN VE CIRKIN
DAVRANISLARDAN SAKINMAK

Ahlak ile fiil ve davraniglar arasinda siki bir iliski bulunmaktadir. Kisinin kot
ahlaktan kurtulup gilizel ahlakla donanmasi, ¢irkin davraniglar terk edip salih amel ve
davraniglar1 nefsinin ve rGhunun ayrilmaz bir parcasi haline getirmesiyle miimkiin

olabilmektedir. Nitekim Gazzali’ye gore giizel ahlakin temini su iki yolla miimkiindiir:

1. Giizel ahlak, ilahi bir comertlik, fitri bir kemal neticesinde elde edilir. Oyle ki
yaratilmis olan insan, kamil akilli ve giizel ahlakli olarak diinyaya gelir. Bu kimseler,
sehvet ve gazap sultanindan korunmus, bu kimselerin sehvet ve 6fkesi, akla ve ilahi
nizama itaat edecek ve normal bir sekilde yaratilmistir. Dolayisiyla bu kimseler
ogrenmeksizin alim olmakta ve edep verici olmaksizin edeplenmektedirler. Hz. sa, Hz.
Yahya ve biitlin peygamberler bunun 6rnegidir. Tabiat ve yaratilista, kesb etmek suretiyle
elde edilen bir seyin bulunmasi ithtimal dis1 degildir. Nitekim 6yle ¢ocuklar vardir ki dogru
lehgeli, comert ve cesaretli oldugu halde yaratilmistir. Kimileri de bunun aksine var

edilmistir.?%®

Gazzali’nin, burada zikrettigi vasifta yaratilmis olan kimseler “fayyib” kimselerdir.
Bu kimselerin “fayyib "lerden olmadigini sdylemek asla miimkiin degildir. Bu kimselerin
“tayyib” oldugunu Kur’an-1 Kerim bizzat bildirmektedir. Nitekim Hz. Zekeriyya, Yiice
Allah’a yalvarma ve O’nun katindan tertemiz (tayyibe), hayirli bir g¢ocuk dileme

neticesinde Hz. Yahya ile niziklandirilmustir. Tlgili ayetlerde sdyle buyurulmaktadir:

233 Al-i Tmran 3/179.

23 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 127-128; Taberi, a.g.e., VI, 262; Razi, a.g.e., IX, 114;
Kurtubi, a.g.e., 1V, 289.

25 Gazzali, a.g.e., 111, 143,
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“Iste o sirada Zekeriyyd Rabb’ine niyaz edip “Ya Rabbi, dedi, bana Sen’in
tarafindan tertemiz (tayyibe), haywrli ziirriyet ihsan eyle! Siiphesiz ki Sen dualari isitip
icabet edersin.” Zekeriyyda mihrapta namaz kilmakta iken melekler kendisine seslenip:
“Allah sana, Allah’tan bir kelimeyi tasdik edecek, hem efendi, hem gdyet zahid, hem
peygamber olacak olan Yahya 'yi miijdeler.” dediler. "%

2. Glizel ahlakli olmanin bir yolu da giizel ahlaka gotiiren fiil ve davranislar
miicahede ve riyazet yoluyla elde etmektir. Bundan maksat, nefsi, istenilen ahlakin istedigi
hareket ve fiillere zorlamaktir. Mesela nefsine comertlik ahlakini kazandirmak isteyen
kimse, comertlik fiilinin adet haline gelmesini nefsine zoraki bir sekilde kabul ettirmelidir.
Bu da malin verilmesiyle olur. Kisi siirekli bir sekilde nefsinden, malin verilmesini talep
edip bunu nefsine zorla kabul ettirmeli ve bu hususta nefsiyle miicdhede etmelidir. Bu
haslet, nefis icin tabiilesip miiyesser hale gelene dek bu durum siirmelidir. Bunun
sonucunda nefis, comert olacaktir. Yine nefsine kibir ve gurur galebe ¢aldig1 zaman, kisi,
tevazu ahlakin1 nefsine kazandirmak i¢in uzun bir siire miitevazi kimselerin fiillerine
devam etmeli ve bu siire zarfinda nefsiyle miicdhede edip zorla onu bu yodne sevk
etmelidir. Oyle ki bu ahlak nefsin ahlaki olup, onda tabii bir sekil alip yerlesinceye dek bu
durum sitirmelidir. Ser’1 ve dini bakimdan giizel olan ahlaklarin tamami bu sekilde elde
edilir. Kisinin amaci, kendisinden sadir olan fiilin lezzetli olmasini1 saglamaktir. Bir mali
vermesi sebebiyle lezzet duyan kimse comert kimsedir. Istemeyerek veren kimse comert
sayllmaz. Miitevazi kimse de tevazudan lezzet duyandir. Dini ahlaklar, nefiste ancak nefis,
giizel adetlerin tamamini aligkanlik haline getirince ve koétii fiillerin tamamini terk edince
yerlesir. Giizel fiillere asik olan ve onlardan zevk duyan bir kimsenin devam ettigi gibi
istikrarli olmadikg¢a ve ¢irkin fiilleri kerih goriip onlardan elem duymadikg¢a, dini ahlak

kisinin kalbinde kok salip yerlesmez.?%’

Anlagilacag lizere Gazzali’nin burada deginilen yontemiyle kisiler iistiin fazilet ve
erdemlerle bezenip giizel ahlak sahibi olabilirler. Insanlar; Kur’an ve Siinnet’teki emir ve
yasaklar ¢ercevesinde davraniglarina yon verir, bu konuda istikrarli olur ve bu davraniglari
fitratlarinin ayrilmaz bir parcasi haline getirirlerse, Allah’in raz1 oldugu kullar arasina ilhak
olunurlar. Durumu bundan ibaret olanlarin “zayyib” kimselerden olacagi asikardir.

Nitekim Ragib gibi alimlerin “tayyib” Kimseler hakkinda zikrettigi agiklamalarda, “salih

236 Al-i Imran 3/38-39.
237 Gazzali, a.g.e., 1, 143-144,
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ameller isleyip kotii ahlak, c¢irkin fiil ve davraniglardan sakinmak” seklinde ifade
edecegimiz anlamdaki vurgulamalariyla Gazzali’nin yukarida deginilen goriisleri biitlinlik
arz etmektedir. Ayrica Kur’an’da giizel sozleri, iyi davrams, is ve fiilleri dolayisiyla
erdemli insanlar, “tib (tdb)” kokiiniin tiirevleriyle ifade edilirken, kotii s6zleri ve bayagi
davraniglar1 sebebiyle kendisinden nefret edilen insanlar i¢in de “hubs (habadset)” kokiiniin

tiirevleri kullanilmaktadr. Ilgili Ayet soyledir:

“Kétii kadinlar ve kotii sozler (el-habisdt), kotii erkeklere (el-habisin), kotii erkekler
(el-habisiin), kétii kadinlara ve kotii sozlere (el-habisdt); temiz kadinlar ve temiz kelimeler

(et-tayyibat) ise temiz erkeklere (et-tayyibin); temiz erkekler (et-tayyibin) de temiz
kadinlara ve temiz sozlere (et-tayyibat) yakisir... ">

Ayetteki “el-habisdt”, “zinakar kadimlar”,?% “kotii ve cirkin sozler, kelimeler; kotii
ve cirkin fiiller, ameller; kotii, pis, serli ve zararli kadinlar”®® diye; “el-habisin/el-

habisiin” da “kotii erkekler, kotii kimseler?*! seklinde agiklanmustir. Ayni sekilde, ayette

G 99 242 <

gecen “et-tayyibin/et-tayyibiin”, “temiz erkek ve kadinlar”,?*? “temiz ve iffetli erkekler’?*®

diye; “et-tayyibat” da “giizel sézler”,** “temiz ve giizel ameller”,?*® “temiz ve iffetli

59246

kadinlar’~*® seklinde yorumlanmastir.

238 en-Nir 24/26.

239 Kurtubi, a.g.e., XII, 211.

240 Taberi, a.g.e., XVII, 232-238; Elmalil;, Hak Dini Kur’an Dili, V, 3493-3495.

241 Ferra, a.g.e., 11, 248; Zeccac, a.g.e., IV, 37.

242 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Nezair, s. 127; Taberi, a.g.e., XVII, 232-237; Ragib el-Isfahani,
a.g.e., s. 527; Zemahseri, el-Kessaf, 1V, 282-283.

243 Semin el-Halebi, a.g.e., II, 496; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 35.

244 Mukatil b. Siileyman, el-Esbah ve’n-Neziir, s. 127; Taberi, a.g.e., XVII, 232-237.

245 Ragib el-isfahani, a.g.e., s. 527.

246 Kyrtubi, a.g.e., XII, 211; Semin el-Halebi, a.g.e., I, 496; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 35.
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SONUC

Calismanin konusunu olusturan tayyib ve habis, Kur’an’mn iki temel kavramidir. Bu
kavramlarin anlam alanini Kur’an biitiinliigii icerisinde belirlemek, arastirmanin amacina
ulasmasinda biliylikk 6nem tasimaktadir. Bunun i¢indir ki aragtirmada, konulu tefsir
yonteminin ilkelerinden faydalanilmis, etimolojik ve semantik analizlere yer verilmistir.
Nitekim tayyib kavraminin liigatte, verimli temiz toprak, mesrQ istek, iffetli kadin, giizel
s0z, glivenli sehir, giizel koku, lezzetli yemek, temiz ve tath su, asil aile, mesri ve helal
kazang gibi anlamlar tasidig1, s6z konusu analizlerle ortaya cikarilmistir. Tlgili analizlerin,
habis kavramina yonelik olmasiyla da tayyibin ziddi olan bu kavramin ligatte, su
anlamlara geldigi goriilmiistiir: Koti, cirkin, kirli, pis, igreng, bozuk, bayagi; zararli, serli;
kotii niyetli, sahtekar; kotii evlat; tadi kotii ve kokusu pis olan yiyecek; seytan; kafir; ser;

kotii ahlak; cirkin fiil ve bozuk is; haram.

Arastirmada, tayyib ve habis kavramlarinin terim olarak ne anlam ifade ettigi
tizerinde de durulmus, tayyib i¢in su vb. agiklamalarda bulunuldugu tesbit edilmistir: Caiz
olan seyden ve cdiz olan yerden alinan; her tiirlii saibeden ari olan helal; haz verdigi icin
insan tabiatinin hos ve giizel buldugu sey veya kisinin hoslandig1 ve yaratilis1 icab1 haz
duydugu sey; seriatin hiitkmiine gore iy1 olan sey; insan zevkinin hos buldugu yiyecekler,
viicuda yararli beslenmeyi saglayan seyler, hukiki islemler sonucu hakli olarak ve
karsilikli goniil hoslugu ile elde edilen mallar; caiz olan nesneler; nefse hos gelen, akil ve
bedene zarar1 olmayan temiz yiyecekler; habis olmayan ve baskasinin hakki bulunmayan

seyler.

Habisin terim anlami hakkinda yapilan agiklamalar ise sdyledir: Koti, serli, zararli,
degersiz, adi ve bayagi olusu sebebiyle kerih (kotii, ¢irkin, igreng, sevimsiz) goriilen ve
hosa gitmeyen somut veya soyut varlik, durum; insan fitratinin hoslanmadigi, nefsin pis,
kotii ve igreng buldugu sey; seriatin hiilkmii geregince haram kilinan ile tiksinti duyulan
sey; dinen ve fitraten pis ve kotii kabul edilen sey; saglam tabiatin reddettii ve insan

mizacinin igreng buldugu sey ya da bedenlere verdigi zarardan veya dine verdigi zarardan



dolay1 saglam akillarin yiiz ¢evirdigi ve kabul etmedigi sey; faiz parasi, riigvet olarak
alinan mal, hirsizlik ve gasp neticesi ele gegirilen mal gibi haksiz yere alinan mal; Allah’in

yasakladigi, insanlarin yemesi ve igmesi halinde giinaha girecegi gida, gidalar.

Tayyib ve habis kavramlariyla bunlarla ayn1 kokten gelen diger kelimelerin s6zliik
anlamlarma ve s6z konusu kavramlarin terim manalarina yer vermenin sonrasinda, ilgili
kavramlarin ve tiirevlerinin Kur’an’da tasidigi anlamlar belirlenmeye calisiimis;
nihayetinde, Kur’an’da elli yerde gegen tayyib ve tiirevlerinin su manalar1 yiiklendigi tespit
edilmistir: Helal, hos ve temiz yiyecekler; kazanilan malin iyi ve kaliteli olan kismi; temiz,
miibarek ve salih bir nesil; mii’min; mii’minlerin cihad amacli harcamalari; helal olup hosa
giden kadinlar; goniil hoslugu ile bagislanan mehir; temiz toprak; topragi verimli, havasi
ve suyu temiz, glizel bir memleket; olduk¢a kiymetli, temiz, hos ve ferah evler; maksada
uygun riizgar; Ttba Agaci veya en gilizel zevk ve lezzetler; tertemiz olmak; kelime-i
tevhid, Allah’t anma ve yiiceltme manasi igeren her gilizel s6z; ruhlart tatlilikla teslim
alinan miittakiler; hos ve giizel bir hayat; iyi ve temiz insanlar; giizel ve hos ameller; hosa

giden ve hayir getiren selam; maddi ve manevi imkanlar, zevk ve eglenceler.

Kur’an’da on alt1 yerde gecen habis ve tiirevlerinin tasidigi anlamlar ise su sekilde
siralamak mimkiindiir: Pis, kotii, zararlt ve haram her yiyecek, batil her kazang; haram
kazang; bayagi, kalitesiz ve haram tirlin, mal; miisrik; kafir; facir; haram ve zararli mal;
fasid amel; miinafik, kafir, miisrik veya bunlarin Allah’a isyan amagli harcamalari; kiifiir
ve inkar manasi tasiyan her s6z; hi¢bir hayr1 olmayan her agag; serli, zinakar kimse; koti
amel; ¢irkin ve iftira nitelikli s6z; verimsiz toprak; kotii ruhlu insan; yetim mali; erkekler

arasindaki escinsel iliski, livata.

Calismada, tayyib ve habis kavramlarimin yakin veya es anlamlilar1 da tespit
edilmeye calisilmis; bu kapsamda heldl, tihir (tuhr, tahdret), hasen (hiistin), zeki, ceyyid
(ciidet, cevdet), leziz (lezdz, lezdzet) Ve sdlih (saldh, sulith) kavramlarinin -hem liigatte hem
de Kur’an’da- tayyib ile kimi ortak anlamlar tasidigi saptanmis; haram, necis (necs, neces,
necdset), Seyyie, rics (recdset, reces), kabih (kubh, kubiih, kabdhet), kerih (kerh, kiirh,
kerdhet), fasik (fisk, fusiik) ve fdsid (fesdd, fiisiid) kavramlarinin da habis ile bazi ortak

manalara igaret ettigi goriilmiistiir.

Tayyib ve habis kavramlarmin diger Islami ilimlerdeki yerini belirlemek de

calismanin amaglar1 arasindadir. Nitekim bu hedef dogrultusunda yapilan incelemelerde,
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s6z konusu kavramlarin hadislerde de yaygin bir sekilde kullanildigi, hatta bu
kullanimlarin Kur’an’a gore ¢ok daha yogun oldugu goriilmiis; tayyib ve tiirevlerinin tespit
edilen bazi anlamlar su sekilde kaydedilmistir: Her tiirlii kusurdan miinezzeh ve miiberra
olmak; gilizel soz; giizel koku; Medine; helal kazang, rizik, yiyecek ve igecek; tath su;
taharetlenmek; Hz. Peygamber’in kokusu; en lezzetli igecek; canli ve hos bir ruh haline

sahip olmak; yumusak ve tatli konugmak.

Habis ve tiirevlerinin bu kapsamda tespit edilen bazi anlamlar1 ise soOylece
siralanmistir: Mekrih; haram; kétii huy; kusur; siiphe; biiylik ve kiigiik abdest; sarimsak;
kot koku; nefse kotiilik, murdarlik ve ser izafe etmek; haram kilinmis, tadi ve kokusu
kotii her ilag; faiz; haram ve murdar igecek; demirdeki pas veya kalbinde hiyanet, fesad vb.

diisiince olan herkes; kirpi; seytan.

Tayyib ve habis kavramlari, Islami ilimler igerisinde 6zellikle Fikih’ta dnemli bir
isleve ve konuma sahiptir. Nitekim gidalarin helal ya da haram hiikmiinii almasinda s6z
konusu kavramlar kilit rol istlenmektedir. Kur’an’da da ¢ok defa ifade edildigi gibi,
Islam’da helallik sebebi olarak gidalarm tayyib olmasi, haramlik sebebi olarak da onlarmn
habis olmas1 gosterilmektedir. Bagka bir deyisle, habdis kelimesi haram kilinan, tayyibdt

kelimesi de helal kilinan biitiin yiyecekleri kapsamaktadir.

Tayyib ve habis kavramlari, dolayli olarak, Kelam’a da konu olmus ve bazi
tartismalarin yasanmasina sebebiyet vermistir. Mesela kelamcilar, Yiice Allah’in, helal
veya haram kildig1 nesnelere ait iyi-kotii, temiz-pis gibi niteliklerin, bu nesnelerle ilgili dini
bildirimden 6nce de bunlarin sabit nitelikleri, 6z vasiflart olup olmadigi tartigsmislardir.
Bu tartigmalar neticesinde su goriis agirhik kazanmis ve 6ne ¢ikarilmstir: lyilik ile kotiiliik
bir seyin sabit niteligi, 6z vasfi olmakla beraber bunlarin akilla idrak edilmesi her zaman
miimkiin olmayabilir. Bir seyin 6ziine ve zatina ait vasiflar olan iyilik ile kotiligin

kavranabilmesi igin vahye ihtiyag¢ vardir.

Tayyib ve habis kavramlar insan hakkinda kullanildiginda Islam Ahlaki’nin da
konusu olmaktadir ki bir kimsenin tayyib (iyi, salih, ahlakli) kisilerden sayilabilmesi,
cehaletten arnip ilim ile donanmak; her tiirlii batil inanci, kiifrii ve fiski terk edip iman ile
stislenmek; salih ameller isleyip kotii ahlak, ¢irkin fiil ve davraniglardan sakinmak gibi

sartlara baglanmistir.
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Tayyib ve habis kavramlarmin kullanimi genel manada gozden gegirildiginde; bu
kavramlarin anlamca iki zit kutbu ifade ettigi, tayyib kavraminin niteledigi seylerde
temizlik, arimislik ve hoslugun, habis kavraminin nitelediklerinde ise kirlilik, katisiklik,
bozusmusluk ve igrengligin s6z konusu oldugu goriilmektedir. Bu kavramlardan tayyib,
hosa giden; habis ise nefret duyulan her sey hakkinda kullanilabilmektedir. Tayyib seklinde
nitelendirilen seylerin Islam’a uygun, habis diye nitelendirilenlerin ise aykiri oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Yiice Allah insani, tayyib olan seylere meyleden, habis olan
seylerden ise nefret edip uzak duran bir fitratta yaratmis ve emrettigi seylerin yapisina
insan1 cezbeden bir hosluk, yasakladiklarinin yapisina ise onu uzak tutan bir igrenglik

koymustur.
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