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OZET

XIX. ve XX. yiizyill, Bat'’nin, dinlere ve Ozellikle de dinlerin mistik
muhtevasina yoneldigi bir donemdir. Bu ilgi, onceleri Hint ve Uzak Dogu’nun mistik
kaynag1 iizerineyken, son zamanlarda, ozellikle Bati dillerine kazandirlan tasavvuf
eserleriyle taminma imkani bulan, Isldm’in mistik y6nii iizerinde yogunlasmigtir. Bu
acidan oryantalistlerin aragtirmalar1 icinde ‘tasavvuf® Onemli bir calisma sahas:
olusturur. Bu oryantalistler arasinda din ve tasavvuf tarihi arastirmacisi Annemarie
Schimmel, gerek ilmi sahsiyeti, gerekse ortaya koydugu cok sayida kapsaml eserle

onemli bir yere sahiptir.

Annemarie Schimmel’in tasavvuf kiiltiirindeki yeri, tez caligmasinn temelini
olugturmaktadir. Calismanin, daha verimli olmasi ve saglam bir zemine oturmast igin,
Schimmel’in oryantalist kimligi sebebiyle, oncelikle, ‘oryantalizm’ kavram incelenmig
ve tasavvuf alaninda Bati’da yapilan oryantalizmle ilgili caligmalar hakkinda genel bir
bilgi verilmistir. Bﬁ boliimde, ‘oryantalizm’ kavraminin zaman i¢inde kazanmis oldugu
menfi anlam dikkat ¢ekmektedir. Bununla birlikte, oryantalistlerin dil konusundaki
vukifiyetleri ve yogun c¢abalan sayesinde telif, tahkik ve terciime tiirtinden birgok eseri

ilim diinyasina kazandirdiklar1 da inkar edilemez bir gercektir.

Goriigleriyle ilgili bolimden ©nce ele alinan, Schimmel’in hayatinin ve
eserlerinin verildigi boliim, onun diisiince yapisinin sekillenmesinde rol oynayan
unsurlar hakkinda ipuglari vermektedir. Hayatinin ¢esitli donemlerinde, Bat’da oldugu
kadar, Dogu’da da birgok iilkede bulunrrfas1, onun kiiltiirleri bizzat igerden
gozlemlemesine ve tanimasina yardimei olmugtur. Bu kiiltiirlere vukifiyeti, ayrica hem
Dogu, hem de Bati dillerini iyi bilmesi, onun ortaya koydugu eserlerin niteligi ve

sayisint arttirmugtir.

Caligmanin son boliimiinde, Schimmel’in tasavvuf kiiltiiriine bakis agisi ortaya

konulmaya ¢aligilmistir. Burada goze carpan temel nokta, onun ‘tasavvuf’a, sadece



mistik bir deger olarak degil, ‘Islami bir olgu’ olarak yaklasmasi, ‘tasavvuf’u, Islam
kiiltliri sentezinde sunmasidir. Caligmalarinda, objektif olmaya 6zen gostermesi ve
kiiltlirti ‘icerden biri’ gibi analiz etmesi de, onun aligilagelmis oryantalist anlayistan
farkli bir konumda oldugunu gostermektedir. Aymi zamanda, [sldim ve tasavvuf
hakkinda Bati’da olugmus yanlis kanaatlerin diizeltilmesi hususunda, Schimmel’in
gerek eserleri ve gerek sOylemleriyle bu olumsuz yargiy: diizeltmeye calistif1 dikkat
¢ekmektedir. Schimmel’in Bati’da tasavvufun tanitilmasinda onemli bir yere sahip
olmasinin yani sira Dogu dillerinde yapmis oldugu cevirilerle, Dogu diinyasinda da

etkin bir rolti bulunmaktadir.
Anahtar Kelimeler: Annemarie Schimmel
Oryantalizm
Islam Kiiltiirii
Tasavvuf
Din

Mevlani Celaleddin Rim1
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The Place of Annemafie Schimmel in the Culture of Sufism

MS Thesis, Sule Bilman

ABSTRACT

The ninetieth and the twentieth centuries are the time when the west has more
interested in world religions and especially in mystic aspects of these religions.
Formerly, the west was concerning to mysticism in Indian and Far Eastern countries.
However, after Islamic works are translated to the European languages, in recent years,
this concern of West intensified around the rﬁystic aspect of Islam. As a result of this
process, Sufism became one of the main fields for the studies of the orientalist scholars.
The researcher of history of religions and Sufism, Annemarie Schimmel has a
significant place among these orientalist scholars both with her deep intellectual

character and with her numerous comprehensive works.

The place of Annemarie Schimmel in the culture of Sufism is the basis of this
study. Because of the orientalist identity of Annemarie Schimmel and to achieve an
efficient study, the concept of ‘orientalism’ is primarily analyzed. Afterwards, general
information about western studies on orientalism in the field of mysticism was given. In
this part, it is observed that by time orientalism as a concept had mostly negative
meanings. Nevertheless, as a consequence of their expertness at language and their
efforts, it is a fact that orientalists contributed to the world of with many works of

compositions, researches, and translations.

The previous part before coming the part analyzing Annemarie Schimmel’s
biography and works helps us to understand what the factors were important for shaping
‘her thoughts. In different times of her life, it was so helpful for her to visit not only
western but also eastern countries to observe and recognize different cultures deeply
inside. In addition to her deepness in these cultures, her advanced level both in eastern

and western languages increased the quantity and quality of her works.
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At the last part of the thesis study, Annemarie Schimmel’s standpoint to the
culture of Islam is analyzed. The basic point of this part is Annemarie Schimmel’s
approach to Sufism that she defines it as ‘an Islamic fact’ not only as a mystic value-,

and presents Sufism together with the synthesis of Islamic culture.

Her sensitivity for objectivity in her works and her analyses of cultures ‘from
inside differ her from the ordinary orientalist approaches. Furthermore, it is worth to
getting attention that she tried to change the bias of the western mind about Islam and
tasavvuf with her works and expressions. Beside of her significant place in presentation
of Sufism in the West, her translations in Eastern languages provided her to have an

effectiye role in the Eastern World.
Key Words: Annemarie Schimmel
Orientalism
Islamic Culture
Sufism in Islam
Religion

Mevlana Celaleddin Ramt
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ONSOZ

Her dinin 6ziinde bulunan mistik yon, gerek Islim diinyasinda, gerekse Batr’da
bir¢cok arastirmacinin ilgisini ¢ekmis ve pek cok calismanin konusunu olusturmustur.
Islam diistincesinde var olan ruhani, derfinf hayat ve ahlak anlayisimin adi olan tasavvuf,
bizatihi Islam esaslarina dayanmasi yoniiyle, diger kiiltiir ve medeniyetlerdeki mistik
anlayigtan farkli birtakim &zelliklere sahiptir. Ozellikle Bat1’da, dinler tarihi ve tasavvuf
alaninda ¢alisma yapan c¢ok az sayida aragtirmaci bu ayrimi gorebilmistir. Tasavvufu,
basli basina ‘Isldmf bir olgu’ olarak kabul edip, diger dinlerle mukayeseli bir sekilde ele
alarak, Islam kiiltiirli sentezinde sunan, dinler tarihi ve tasavvuf tarihi alaninda cok sayida

aragtirmasiyla taninan Annemarie Schimmel, bu aragtirmacilarin baginda gelmektedir.

Hem Dogu, hem de Bati’nin edebiyat, kiiltiir ve felsefesinde derin vuk{f sahibi
olan Annemarie Schimmel, yasadigimiz donemde, gerek ilmi sahsiyeti, gerekse ortaya

koydugu eserlerle kendinden soz ettiren 6nemli stméalardan biri olmustur.

Calismamizda genel olarak, hayati, eserleri, goriisleri cercevesinde, Schimmel’in

tasavvuf kiiltirtindeki yeri ele alinmstir.

Konunun segiminden bu asamaya gelinmesine kadar, ilgi ve tecriibesiyle yol
gosteren danigman hocam Prof. Dr. Mustafa Kara ve hocam Prof. Dr. Stileyman Uludag’a
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Aragtirmamiz igin gerekli olan kaynaklara ulasiimasinda
yardimlarini esirgemeyen Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyelerinden
Prof. Dr. Mehmed Said Hatiboglu’na, Sayin Gokhan Evliyaoglu'na, eser listesini tedkik
eden Sayin Senail Ozkan' tesekkiir ederim.

Ayrica bu ¢alisma esnasinda, maddi ve manevi yardimlarim esirgemeyen degerli
aileme, calismada emegi gecen tiim hocalarima ve arkadaslarima stikranlarimi sunarim.

Sule BILMAN
BURSA-2004
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GIRiS
Insanlarin hayat tarzlari, onlarin kisiliklerini ve diisiince yapilarini yansitir.
Bireylerin diisiincelerini gekillendiren sosyo-kiiltiirel unsurlar hakkinda bilgi sahibi
olunmas: da, kisilerin fikri yapisinin anlasilmasina katkida bulunur. Bu nedenle, bir

kimsenin diislince tarzini ortaya koymaya yonelik ilm1 arastirmalarda, bu tiir unsurlarin

dikkate alinmasi gerekmektedir.

Annemarie Schimmel’in tasavvuf kiiltlirlindeki yeri konulu caligmamizda,
icinde yetismis oldugu Bati kiiltiiriiniin, Schimmel’in fikri yapisinin olugmasindaki
etkilerini gorebilmek icin ©ncelikle cesitli yonleriyle hayati ortaya konulmaya
caligtlmistir. Kendisinin ilm? ve kiiltiirel alanda, yetismesinde rolii olan ailesi, hocalari

ve diigiincesine yon veren ilim adamlarina da deginilmistir.

Schimmel’in tasavvuf kiiltiiriindeki yerini tespit etmek amaciyla, onu, genel
anlamda Batr’daki oryantalist anlayigtan ayiran temel farkliliklar ortaya konulmaya
calisiimistir. Kendine 6zgii bakis agisiyla, olusturdugu eserlerin, tasavvuf kiiltiiriindeki

katkisina yer verilmistir.

Arastirmamizi ortaya koyarken ilk olarak, konuyla ilgili Tiirk¢e ve yabanci
dillerdeki kaynaklar elde edilmistir. Oncelikle Tiirkce eserler yaninda, Almanca,
Ingilizce ve Farsca eserlerden yararlanilmistir. Fakat 6zel olarak, Schimmel’in tasavvuf
kiiltiirtindeki  yerini konu edinen herhangi bir arastirmaya rastlamlmamistir.
Schimmel’in daha iyi anlastimasina yardimci olacag) diistincesiyle, Prof. Dr. Mehmed
Said Hatiboglu, Dog. Dr. Mehmet Gormez, Gokhan Evliyaoglu, Senail Ozkan gibi
Tiirkiye’de bulundugu yillarda veya yurt diginda kendisiyle goriisen ve onun hakkinda
bilgi sahibi olan kisilerle bizzat goriisiilmiis ve bu. kisilerden Ankara Ilahiyat
Fakiiltesi’nden 6grencisi Prof. Dr. Mehmed S. Hatiboglu’nun Schimmel ile ilgili kisisel

dosyasindan da yararlamilmustir.



“Ailmemarie Schimmel’in Tasavvuf Kiiltiiriindeki Yeri” adli calismamiz, ¢
bﬁliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, Schimmel, Bati’da o©nde gelen
oryantalistlerden biri olarak kabul edildigi icin, ‘oryantalizm’ kavrami iizerinde
durulmustur. Bu kavramin, Dogu ve Bati’da ¢agristirdigr farkli anlamlara ve
oryantalizmin tarihi seyrine deginildikten sonra, oryantalistlerin tasavvufa bakis acilari
belirtilmisgtir. Bu boliimiin sonunda, XX. yiizyilda oryantalistler tarafindan yapilan
calismalara yer verilmistir. Fakat oryantalizm, ¢calismamizin konusuyla dolayli yénden

ilgili oldugu i¢in, yiizeysel olarak ele alinmistir.

Ikinci bosliimde, Schimmel’in hayati, sahsiyeti ve eserleri incelenmistir. Onun,
cesitli iilkelerde gecirdigi donemlere deginilmis, yaptigi calismalar sebebiyle aldigi
odiiller ve linvanlara yer verilmistir. Yine bu boliimde sahsiyeti; ilmi, edebi ve sosyal

yoniiyle ortaya konmus, kitap ve makalelerinden bir eser listesi olusturulmustur.

Arastirmamizin baslangic doneminde Schimmel’in vefat etmesi, ¢calismamizin
seyrini etkilemistir. Vefatiyla birlikte, gazete, dergi ve internette hakkinda pes pese
cikan haber ve yazilarin, onunla ilgili anma programlarinin takip edilmesi, caligmamiz

daha uzun bir zamana yaymastir.

Son boliimde ise, Schimmel’in goriisleri ve tasavvuf kiiltiiriindeki yeri ele
alinmustir. Sanat, siir ve politika ile ilgili goriisleri, tasavvufi meseleler hakkindaki
diisiinceleri, onun Isldm’a ve diger dinlere olan bakis agisiyla iligkilendirilerek ortaya

konmaya ¢alisiimigtir.

Aragtirmamizin sonuna, hayati ve eserleriyle ilgili 6nemli oldugunu

diisiindiigiimiiz ekler ilave edilmisgtir.

Schimmel’in, vefatindan kisa bir zaman once, kendisi ile ilgili boyle bir
calismanin yapildigindan haberdar olmasi, bizi arastirmaya motive eden unsurlarin
basinda gelmektedir. Arastirmamzin bu alanda daha sonra yapilacak calismalara bir

basamak olmasini temenni ederiz.



BIRINCi BOLUM
ORYANTALIZM VE ORYANTALISTLER
TARAFINDAN XX. YUZYILDA TASAVVUF
ALANINDA YAPILAN CALISMALAR

1. ORYANTALIZM

Ingilizce’de orient kelimesi bir fiil olarak, “yon vermek, yonlendirmek ve
yOneltmek™ anlamlarina gelir. Kelime isim olarak da “Dogu, Dogu ile ilgili, Dogu’ya
ait, diinyanin dogu boliimii ve Asya” anlaminda kullanilir.' Orient’in karsit1 olan
occident ise, fiil halinde kullanilmaz. Isim olarak, “Bati, diinyanin batt kesimi, 6zellikle

Avrupa ve Amerika kitas1 icin kullanilir.?

Oriental, orient’tan tliremistir. “Asya’ya ait, Dogu ile ilgili, Dogu’dan olan
kimse, doguya 6zgii, dogulu, sarkl’” anlamlarina gelir.’> Occidental da, “Batili (kimse),
diinyanin Bati kesiminden olan (birisi), batiya ait, bat: ile ilgili” demektir.* Orient’tan
tiireyen orientalist de “Dogu bilimci, Dogu iilkelerinin dilleri, uygarliklar1 vb. iizerinde

uzmanlasmis kimse” anlamini karsilamaktadir.’

Oryantalizmin baglangici ve kokleri oldukga gegmise dayandirilmasina ragmen
‘Oryantalist’ kavraminin, 1779’a dogru Ingiltere’de ‘Orientalist’ ve 1779’da Fransa’da
‘Orientaliste’ olarak kullanilmaya baslandig: bilinmektedir. ‘Orientalisme’ terimi, 1838

basimli Dictionnaire de I’Academie Frangaise’de bulunmaktadir.®

Longman-Metro / Biiyiik Ingilizce Tiirkge-Tiirkce Sézliik, Metro Kitap Yaym Pazarlama A. S. ,
Istanbul 1993, s. 1041.

Longman-Metro, s. 1021.

Longman-Metro, s. 1041-1042.

Longman-Metro, s. 1021.

Longman-Metro s. 1042,

Rodinson, Maxime, “Oryantalizmin Dogusu” (gev. Ahmet Turan Yiiksel), Marife Dergisi/
Oryantalizm Ozel Sayist , y. 2, sy. 3, Istanbul 2002, s. 179.

S B W



XIX. yiizyilda sekil almaya baslamis olan oryantalizm, Islam diinyasini konu
edinen bir sanatsal-bilimsel hareket olarak anlagilirken, diger yandan Asya dillerinin ve
kiiltiirlerinin incelenmesini ifade etmektedir. Fakat pozitif bir bilgi olarak yaklaganlarin
disinda oryantalizmi, Bati sOmiirgeciliginin bir izdiigiimii olarak sayanlar da
bulunmaktadir. Oryantalizm, bu tiir bir¢cok anlayigsa kaynaklik etmesi yoniiyle sosyal
antropoloji, etnoloji, tarih gibi alanlarda oldugu kadar batinin ve dogunun kiiltiir yapisi

ile bu kiiltiirler arasindaki etkilesimi anlama ve kavramada biiylik 6nem tas1maktad1r.7

II. ORYANTALIZMIiN TARIHI SEYRIi

Oryantalizmin tarihi, Dogu ile Bati’nin varlig1 kadar eskidir. Bu tarihi siiregte
oryantalizm, bugiin bildigimiz bir takim formlarini ve 6zelliklerini kazanmusgtir. Gelisim
stirecine bakildifinda oryantalizm, Bati’nin Dogu’yu ele almasi olarak goriilmesinin
yani sira Bat'min kendi bilincine varmasinin nemli bir araci olarak da goze

c;arpmaktadlr.8

Dogu ve onun onemli bir temsilcisi sayilan ‘Osmanli’ ile karsilasan ilk
Batililar, Orta Avrupa ve Akdenizliler olmustur. Italyan ve Ispanyol ¢evresinde geligen
oryantalist yaklagimlar Ozellikle Osmanli’ya karsi diismanca ve tepkili iken, Orta
Avrupa oryantalizminin daha bilgi merkezli, entelektiiel bir faaliyet olarak gelistigi
goriilmektedir. Bu acidan ilk ciddi ve elestirel tarzda I[slim ve Osmanli Tarihi
calismalarina ve edebi metin incelemelerine Almanya ve Avusturya’da rastlanir. Kitdb-t
Dede Korkut ve Evliya Celebi Seyahatndmesi gibi birgok orijinal el yazmasi eserin ilk

yayimlar1 da bu iilkelerde yapilmugtir.

Somiirgecilik  hareketinin etkisiyle, Ingiltere ve Fransa, somiirge
anlayiglarindaki rekabeti, entellektiiel bir savasa doniistiirmiiglerdir. Bunun sonucunda
XVIIIL ve XIX. yiizyilda oryantalist etkinlige sahip olmuslardir. XX. ylizyil, Amerikali
oryantalistlerin de varliklarini gosterdikleri bir donemdir. Bununla birlikte Almanya ve

‘Avusturya’nin  bilimsel  Gstiinliigii ~ Slavistik alanda  yogunlagmig, Almanlar,

Bilgin, Nuri, Sosyal Psikoloji Sozliigii/ Kavramlar, Yaklagimlar, Baglam Yay. , Istanbul 2003, s. 263.
Bulut, Yiicel, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine”, Marife Dergisi / Oryantalizm Ozel Sayist ,
y. 2, sy. 3, Istanbul 2002, s. 14.



Iskandinavyalilar, Ruslar ve Macarlar cografya ve tarihlerinin de etkisiyle Tiirkoloji ve

Orta Asya calismalarinin Snciileri olmuglardir.’

XVI. yiizyilda, tiimiiyle nesnel bir tarzda olmamakla birlikte Dogu diinyasina
diger yiizyillardan farkli bir sekilde yaklagilmistir. Bu ddénemde, Dogu hakkinda daha
objektif bilgilerin derlenmesi saglanmugtir. Arttk Dogunun degerleri ©nceki
donemlerdeki gibi mutlak yanlig olarak degerlendirilmemektedir. Bati, kendi
degerlerine ters gelen ve garip bulduklari hususlari olumsuz olarak sergilerken, bunun
yaninda Miisliimanlarin yaptiklan sosyal, siyasi, askeri ve idari basarilart incelemekte

ve bunlardan dersler ¢ikarmaktadr.'

Akademik bir disiplin olarak oryantalizmin kurumsallagmasi ise, XVIIIL.
yiizyilin son ceyregine ve tam olarak da XIX. yiizyila dayamr.ll XIX. yilizyilda,
oryantalist dernekler kurulmaya baglanmis ve oryantalist dergiler yayinlamuglardir.
1821°de Paris’te ilk bagkanliini Silvestre de Sacy’in yaptigr Sociéte Asiatique adh
dernek kurulmus, 1822°de de Journal Asaitique adli dergiyi ¢ikarmaya baglamustir.
1823’de Londra’da Royal Asiatic Society kurulmus ve 1834’de Journal of the Royal
Asiatic Society of Great Britain and Ireland adli dergiyi yaymlamaya baglamugdir.
1842°de Amerikan Oriental Society adinda kurulan dernek de bir dergi ¢ikarmugtir.
1845’te Almanya’da kurulan sarkiyat cemiyetinin 1847’de cikardig1 derginin ismi ise
Zeitschrift der Deutshen Morgenlandischen Gesellschaft’ tir."

Ik oryantalizm kongresi, 1873 te gerceklesmistir. XIX. yiizyilin sonuna dogru
hiikiimetlerin, ticari isletmelerin, cografya derneklerinin de destegiyle saglam bir
kurumsal yapiya kavusan oryantalizm hareketine, caliyma merkezi olarak enstitiiler,

tiniversite kiirsiileri ve arastirma birimleri de saglanrrug,ur.13

[Ik Oryantalistler Kongresi’nden yiizyil sonra 1973 yazinda Paris’te
diizenlenen 29. Uluslararasi Oryantalistler Kongresi’nde yapilan oylama sonucu

oryantalist teriminin artik resmi olarak kullamlmamasina karar verilmistir. Bu karar,

Emiroglu, Kudret; Aydin, Suavi, Antropoloji Sozliigii, Bilim ve Sanat Yay., Ankara 2003, s. 648-649.
Bulut, a.g.e., s. 20.

Bulut, a.g.e., s. 15.

Derin, Siilleyman, “Diinden Bugiine Ingiliz Oryantalizmi: Tasavvufun Gelisimi Hakkindaki
Goritsleri”, Diinden Bugiine Tasavvuf Sempozyumu II, Bursa 2003, s. 162.

Bilgin, a.g.e., s. 264.



gliniimlizde oryantalizme yiiklenen olumsuz anlamlardan kurtulma istegi olarak
goriilebilir. Edward Said’in eserini degerlendirdigi makalesinde oryantalizm kavramina
yiiklenen yeni anlamlardan- duydugu rahatsizlif: dile getiren Bernard Lewis, bu yeni
anlamda oryantalistlerin Dogulu halklara kars1 sempatisi olmayan hatta diigmanca bir
tavir sergileyen bir konumda olduklarini sdylemektedir. Terimden nefret edilir hale
gelinmisg, hatta Amerika ve Avrupa’daki iiniversitelerde oryantalizme karsi protestolar
yiikselmistir. Halbuki bundan kisa bir zaman 6nce, oryantalizm kavrami Dogu’yu ve
Dogu’lu halklar arastiran disipline karsilik geliyordu. ‘Oryantalist’ s6zciigiiniin de bu
alanda c¢aligma yapanlar taltif eden bir y6nii bulunmaktaydi. Oryantalizm ve oryantalist
kavramlarmin anlamlarmin bu sekilde degismesinde ve kaldirilmak istenmesinde iki

sebep gosterilebilir:

Birincisi, Ikinci Diinya Savas: sonras: sartlarin sekillendirdigi ve yonlendirdigi
oryantalist arastirmalar sahasindaki degisikliklerdir. Sosyal bilimlerin tekniklerinden de
yararlanilarak Dogu, bu donemde uzmanlik alanlarina ayrilarak incelenmeye baslandi.
Her bir bolge veya her bir iilke i¢in uzman arastirmacilar yetistirildi. Onceki oryantalist
calismalarda, ele alinan bolgenin sosyal, siyasal, ekonomik vs. tzellikleri bir biitiin
olarak ele alinirken bu dénemde konularin her birisi i¢in uzmanlagmaya gidildi. Dogulu
aragtirmacilarin Batili oryantalistlerin ¢aligma sahalarina katilmalari ve uzmanlik
alanlarin1 daha belirgin bir sekilde ifade etme istekleri de bir araya gelince oryantalist

kavramui tartigilmaya baslanmig oldu.

Ikinci sebep ise, oryantalizme yonelik elestirilerin neden oldugu olumsuz
irnajdlr.[4 Giintimiizde oryantalizme elestirel bakig acisiyla bakan bir¢ok bilim adamu ve
yazar bulunmaktadir. Ancak oryantalizm elestirileri deyince ilk akla gelen isim siiphesiz
Edward W. Said ve onun ‘Orientalism’ adli eseridir.'> Said’e gore, Bati’nin Dogu
hakkindaki bilgisi de oryantalizmden bagumsiz olarak diisiinlilemez. Avrupa
oryantalizminin temelleri ise klasik oryantalizmden farkli olarak XIX. yiizyilda
atilmistir.'® Said, oryantalizmi somiirgeciligin bir tezahiirii olarak goriir. Ona gore,

oryantalist bilginin arkasinda ekonomik ve politik glicler bulunmaktadir. Said’in bu
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bakis acisi, ‘bilimsel nesnellik’lerinin sorgulanmalarina yol agmasi sebebiyle
oryantalistlerin oldukca tepkisini ¢ekmistir. John M. MacKenzie bu konudaki sitemini
soyle dile getirmistir:
“Oryantalizm sempatik bir kavram, farkli ve egzotik kiiltiirlere
duyulan akademik hayranhigin bir iiriinii olma konumunu kaybetti ve
kolayca iddia edildigi tizere , Batili giiclerce gelistirilmis klise ve efsanevi

bir Dogu’nun yaratilmasinn edeb? bir aract haline geldi. Iste, 1980’ler ve

1990’larda hakim olan, bu yeni ve negatif anlamdur.”

Said’in tespitlerinin yanki ve destek bulmasiyla rahatsiz olan oryantalistler,
kazandig1 bu yeni anlam yiiziinden oryantalist terimini kullanmakta isteksiz hale

gelmislerdir. 17

III. ORYANTALISTLERIN TASAVVUFA BAKISI

Miisliimanlarla temasa gectikleri ilk giinden itibaren Bati, tasavvufla da
tanigma firsati bulmustur. Tasavvuf erbabinin, Bati diinyasinin gerek fikri ve gerek
ictimai hayatia derin izler birakmis olmasina karsin genelde Islam kiiltiiriiniin Batiya
olan tesirinde astronomi, matematik, tip gibi alanlardaki etkilerinden s6z edilirken

tasavvufun bu yondeki katkisinin ihmal edildigi goriilmektedir.'®

Batililarin tasavvufa yonelislerini saglayan unsurlar temelde ikidir. Bunlar ilmi

ve siyasi 4mil olarak iki grupta incenebilir:

[Imf olarak 6zellikle ortacagda goriilen Batimin kendi degerlerine ters gelen ve
garip bulduklari konulara yaklagim. Ikincisi de siyasi acidan tasavvufun somiirgeci

anlayista kendileri icin tehlike olusturmasina karsin tasavvufa yaklagim."

Batinin tasavvuf diisiincesiyle ilk karsilagmasi ortagaglara kadar uzanmaktadir.
Avrupa edebiyatinda bilinen ilk stifi, oniigiincti yiizyll sonlarinda IX. Louis’in naibi

Joinville tarafindan menkibesinin aktarilmasiyla tanitilan Rabiatii’l Adeviyye'dir.”°

Bulut, Yiice, a.g.e., s. 1-3.

8 Yiice, Abdiilhakim, “Dinler Arasi Diyalogta Tasavvufun Rolii”, ¥ YUIFD, sy. 3, y. 2000, s. 21,

Derin, Siileyman, “Miistesriklerin Tasavvufa Bakis A¢isi ve Bu Sahada Yaptiklari Aragtirmalar”,
Oryantalizmi Yeniden Okumak/Baty’da Islam Calismalart Sempozyumu, DIB Yay., Ankara 2003, 5.470.
Schimmel, Annemarie, Islam’in Mistik Boyutlar: (gev. Ergun Kocabiyik), Kabalct Yay., Istanbul
1999, s. 23-24.



Tasavvuf kelimesi, Ortagagda Avrupahlara iki terimi ¢agnistirnyordu: ‘Fakir’
ve ‘dervig’. Hem Arapca, hem Farsca’da ‘fakir’; ‘dervis, mistik’ anlaminda bir 1stilah
olarak kullanilmaktadir. Buna karsilik, Avrupa’da kelime anlam olan fakir, dilenci
manasinda alinmistir. Dogu’ya giden Avrupali seyyahlar, XVI. yiizyildan sonra
verdikleri eserlerinde de dervislerden, uzlet hayatiyla meshur Katolik rahiplere
benzerlikleri yoniiyle bahsetmektedirler. XVIIIL. ve XIX. yiizyilda ise siifiler, Avrupa’da
artik baska yonleriyle tanitiliyordu. Ozellikle Osmanli smurlan icinde bulunan bilgin
veya seyyahlar, semaya ve cehri zikre sahit olmus ve iilkelerine dondiiklerinde bu
gozlemlerini ‘donen (dans eden) dervigler’ ve ‘inleyen (bagiran) dervigler’ olarak
aktarmus kimi zaman da alayci bir iislup kullanmuglardir. Bu ayinlerin dayandigi
temeller agiklanmadigi icin ise batililar, tasavvufu son derece ¢arpici ve ilging adetlerle

dolu olarak tanlmlslardlr.21

XIX. yiizyllda Avrupali giicler, somiirgeciligin etkisiyle yalniz veya grup
halinde yasayan fakirlerin (dervislerin) kendilerine garip gelen yonleriyle ilgilenmekten
ziyade onlar1 yonetmek i¢in caligmaya yoneldiler. Bununla birlikte isgalci giicler, Islam
iilkelerinin bir ¢cogunda karsilarinda yerel giic olarak tarikatlarla karsilagti. Fransizlar,
Kuzey Afrika’da ribatlarda yerlesik derviglerle yakindan ilgilendiler. 1897°de O.
Depont ve X. Coppolani Kuzey Afrika’daki bu tarikatlar1 konu edinen Les Confreries
Religieuses Musulmanes isimli bir eser yaymladilar. Ingilizler de somiirgesi yapmak
istedigi Hindistan bolgesinde siifilerle igbirligi yapmaya caligmislardir. Misir’y iggale
gelen Napolyon’un Ezher’in énde gelen alimlerine ayni sekilde isbirligi teklifi yaptig
bilinmektedir. Stmiirgeci giiclerin shfi liderlerle uzlagmaya gitmeye caligmalarinin
temelinde, cok sayida miiridi olan bu liderlerin, isgaller karsisinda yapilmasi olasi

isyanlarda miiridleri tizerindeki dnemli etkilerinden ¢ekinmeleri olarak goriilebilir.”

Ozellikle XIX. ve XX. yiizyil Bati’nin, diinya dinlerine ve 6zel;likle dinlerin
mistik muhtevasina yoneldigi bir donemdir ve oryantalistlerin aragtirmalar1 i¢inde

‘tasavvuf’ onemli bir caligma sahasi1 olugturur. Bu donemde oryantalistler dil

2 Derin, a.g.m., s. 470.

2 Derin, a g.m., s. 470-471.



konusundaki vukifiyetleri ve yogun gabalari sayesinde telif, tahkik ve terciime tiirtinden

bircok eseri ilim diinyasina kazandirmslardir.?

Onceleri Hindistan’in hikmetine yonelen Bati, daha sonra tasavvuf iizerine de
incelemelerde bulundu. Ancak bu caliymalar Arapga’dan ziyade Farsca iizerindeydi.
Silvestre de Sacy, Feridiiddin Attar’in bir siirini terciime etti. Garcin de Tassy de
1857’de Mantiku’t-Tayr’t yayimnlamasinm ardindan 1863’de de cevirisini yaptl.24 Islam
iitkelerine giden Batili seyyah ve diplomatlar, daha ziyade mutasavviflarin siyasi ve
toplumsal faaliyetleriyle ilgilenmislerdir. ilmi uslupla yazilmamasma karsin verdigi
bilgiler bakimindan Amerikali diplomat John P. Brown’in 1868’de kaleme aldig1 The
Dervishes veya Oriental Spiritualism adli eserler bu tiire verilebilecek 6rneklerdendir.
Brown, The Dervishes adli eserinde sfi kelimesinin Batili bir¢ok arastirmacinin
diistincesinin aksine ‘sofos’tan degil yiin manasindaki ‘siif’tan geldigini soylemektedir.
Yine Brown, Nefahatii’l-Uns, Kesfii’l-Mahcib gibi tasavvuf klasiklerini kullanmasiyla
da dikkat ¢ekmektedir. Daha sonralar1 Fars¢a’yr cok iyi bilen Sir William Jones
(6.1794) ve Sir John Malcolm (6.1833) gibi Ingiliz oryantalistleri, Mahometan
(Muhammedi) olarak adlandirdiklart dinin tasavvufi yoniiyle ilgili caligmalarda
bulundular. Bat1 bu ayrimin farkina varamadigindan bu ¢alismalar 6ncekilerden farksiz

gbriilmekteydi.25

Gazall (6.1111), fikirleri ve eserleriyle Bati’da yakindan taninan sahsiyetlerden
biridir. Birgok eseri terciime edilmis, fikirleri bazi Batili diistintirler tizerinde etkili
olmusgtur. Tasavvufi eserlerinden, Migkdtii’l-Envdr’in, Latince ve fbranice terciimeleri

yapilmustir. [hydu Uliimi’d-Din adli eserinin ise Latince ve [branice’de tam cevirisi

2 Derin, a g.m;, s. 469,

*  Chodkiewich, a.g.e., s. 171.
¥ Derin, “Diinden Bugiine Ingiliz Oryantalizmi: Tasavvufun Gelisimi Hakkindaki Gériisleri”, s. 157.



bulunmamakla birlikte Raymond Lulle®® ve Raymond Martin gibi pek cok batili

diisiiniir tarafindan kaynak olarak kullanildig1 bilinmektedir.”’

Latinceye aktarilan 6nemli sahsiyetlerden biri de Ibn Seb‘in (6.1270)’dir. Ibn
Seb‘in, ‘vahdet-i mutldk’ doktriniyle fbn Arabl (6.1241)’nin ‘vahdet-i viiciid’
anlayisindan daha ileri noktada goriilerek Ibn Teymiye (6.1328) ve takipgilerinin
karsisinda yer aliyordu. Bununla birlikte Ibn Seb’in, Bati’da tasavvufi kimligiyle degil
mantik¢1 ve filozof olarak taninmisti. Tasavvufun etkisi, XIII. yiizyilda Miisliimanlar
gibi zikir ¢ceken ve insan-1 kAmil anlayisini benimsemis olan Saragosali Ibrahim Ebu’l-

Afiye’de de goriilmektedir.”®

IV. ORYANTALISTLER TARAFINDAN XX. YUZYILDA TASAVVUF
ALANINDA YAPILAN CALISMALAR

Bati’da, akademik anlamda tasavvuf calismalari dogudan daha Once
baslamustir. Oryantalistlerin tasavvuf klasiklerini, terciime, tahkik ve tetkikleri ile
tasavvuf . sahasindaki ilmi gelismelere katkida bulunmus olduklar bir gergektir. Bu
eserlefin Bati’da yayilmas: dolayli da olsa tasavvufun Bati’da biiyiik 6l¢lide taninmasim
saglamlstlr.29 Tasavvuf tarihi caligsmalariyla meshur oryantalistlerden bir kismi, Louis
Massignon, Reynold A. Nicholson, Arthur J. Arberry, Paul Nwiya, Henry Corbin, G.
Anawati, Louis Gadret, E. H. Palmer, Von Kremer, 1. Goldziher, D.B. Macdonald,

Margeret Smith, Annemarie Schimmel’dir.*°

Bat’da, bu sahadaki c¢aligmalar hakkinda bilgi edinecegimiz baslica

kaynaklardan biri Arthur J. Arberry’inin konferanslar dizisinden olusan An Introduction

Ribera ve Asin Palacios’dan sonra siifizmden ve 8zellikle de [bn Arabi’den en ¢ok etkilenen Hiristiyan
yazar olarak kabul edilmektedir. Bununla birlikte Michel Chodkiewich, onun eserlerinde tasavvuf
literatiiriine hakim oldugunu gosteren bir bakis agisini bulamadigim ve tasavvufun Batr’ya aktariminda
katkisinin az oldugunu s6ylemektedir. (Genis bilgi icin bkz. Butterworth, Chrles E., Islam Felsefesinin
Avrupa’ya Girigi (gev. Omer Mahir Alper, Ayse Meral), Ayisig Kitaplari, [stanbul 2001.)

Karliga, Bekir, /slam Diisiincesinin Ban Diisiincesine Etkileri, Litera Yay. , Istanbul 2004, s. 445-
447. (Raymond Martin, Pugio Fidei isimli eserinde bazi alintilar yapti1 Thyd’u ulivmi’d-Din’i “Liber
Verificationis Scientiarum” adlyla Latinlestirerek vermektedir. Genis bilgi igin Bkz. a.g.e.)
Chodkiewich, Michel, “Stfizmin Bat’da Ele Alimgi: Tahminler ve Kesinlikler”, [sldm Felsefesinin
Avrupa’ya Girisi (gev. Omer Mahir Alper, Ayse Meral), Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2001.

Derin, “Miistegriklerin Tasavvufa Bakis Agis1 ve Bu Sahada Yaptiklart Arastirmalar”, s . 487.

Kara, Mustafa, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yay. , Istanbul 2002, s. 507.
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to The History Of Sifism adli eseridir.’" Arberry, bu eserinde batida Islam tasavvufuna
atifta bulunan ilk eserin 1585°te yayinlanan T .Washington’un Nicola’s Voyages adh
eseri oldugunu ifade ederken bunun batinin daha dnceki donemlerde siifiler hakkinda
bilgi sahibi olmadig1 anlamina gelmedigini de soylemektedir. Yine Arberry, Ispanyol
Sarkiyatc1 Miguel Asin Palacios’un Islam and The Divine Comedy adli eserinde,
Dante’nin slam hakkindaki bilgilerinde, biiyiik lciide etkilendigi ibn Arabi’nin etkisi

olduguna da isaret etmektedir.*?

Annemarie Schimmel, Dogu’nun maneviyat: hakkindaki bilgilerin ¢ogunun
klasik Iran siiri terciimelerinden elde edildigini s6ylemektedir. Adam Olearius
tarafindan '1651°de ilk kez Almanca’ya tam olarak c¢evrilen S&di’nin Giilistan’1 bu
terciimelerden biridir. XVIII. yiizyilda ise Sir William Jones’in etkisiyle Bati’da Iran
siirinin ders olarak okutulmaya baslamasinin ardindan Hafiz’in ilk cevirilerinin burada
kullanildigina sahit olunmaktadir. Hafiz’n siirsel imgelemi, gogunlukla yiizeysel agidan
ele alinmasiyla birlikte tasavvufun Bati’daki imgesini belirleyen faktorlerden biri

olmustur.33

Alman lahiyat Profesorii F. A. D. Tholuck, 1821°de tasavvuf konusunda ilk
kapsamlt kitap olan Sifismus Sive Theosophia Persarum Pantheistica/ Tasavvuf veya
Acemlerin Vahdet-i Viiciid Teozifisi isimli eserini verdikten sonra 1825 yilinda da
Bliithensammlung aus der Morgenlindischen Mystikl Sark Gizemciliginden Giildeste

isimli bir antoloji yaymnlamistir.**

Hayat1 boyunca tasavvuf tarihinin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Hallac™
aragtiran ve eserlerinin bir¢ogunu da onun iizerine yazan Louis Massignon (1883-1962),
bir mutasavvif {izerine en genig arastirma -yapan Batili ilim adami olarak

taninmaktadir.” Essai sur Les Origines du Lexique Technique de la Mystique

t

31

Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yay. , Ankara 2001, s. 312.
3

Arberry, Arthur J., An Introduction to The History of Siifism, Orient Longman, India 1992, s. 6. (Bu
eser, Arberry’inin Londra’da bulunan Abdullah Sithreverd? Vakfi’nin biinyesinde yapilan bir dizi
konferansindaki notlarindan hazirlanmistir. Yine Arberry’inin tasavvuf klasik tarihini igledigi Sitfism:
An Account of the Mystics of Islam (Londra 1950) adli eseri de literatiirdeki 6nemli eserlerdendir.
Schimmel, a.g.e.., 5. 24.

Schimmel, a.g.e., s. 25.

Askar, a.g.e.,s.314.
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Musulmane adli eseri de Tasavvuf tarihi agisindan dnemli bir kaynaktir.*® Batihilarca
hazirlanan Islém Ansiklopedisi'ndeki ‘tasavvuf’ ve ‘tarikat’ maddelerini de yine

Massignon kaleme alrmstn'.37

Helmut Ritter’in Attdr lizerine yazmms oldufu Das Meer der Seele / Ruh
Umman: adl1 eseri de tasavvufl sahsiyetler lizerine yapilmis calismalardan biri olarak
zikredilebilir. Tasavvufi kavram calismasi olarak da, Benedikt Reiner’in tasavvuf

terimlerinden biri olan ‘fevekkiil’ kavramim ele aldig1 eseri zikredebiliriz.*®

Bat’da Islim tasavvufu alaninda calisma yapanlar icinde Reynold A.
Nicholson (1868-1945) en basta gelenler arasindadir. O dénemde cagdasi Louis
Massignon ve geng arastirmacilardan Louis Gadret, G. C. Anawati gibi arastirmacilar
da tasavvuf alaninda yogun bir sekilde ¢calismistir. Bununla birlikte genis ¢alisma alani,
bilgi birikimi ve niteligi vermis oldugu hacimli ve énemli bir¢cok eserde Nicholson’un
farkliligint ortaya koymaktadir. Bu eserlerin en Onemlilerinden biri de, tasavvufun
problematik konularini i§ledigi The Mystics of Islam adli eseridir.”® ibn Arabi’nin

Terciimanii’l- Esvak isimli eseri de Nicholson tarafindan 1911°de terciime edilmistir.*

Kadin sGiff Rébia (6.801) hakkinda doktora tezi yapmis olan Margaret Smith de
son donemde yetisen oryantalistlerdendir. Smith, Muhasibi’nin er-Ri’dye’sinin tahkikli
nesrini de yapmustir. Eserlerinde, Hiristiyan ve Isldm mistisizmi arasinda ¢ogunlukla bir

bag kurmaya calistig: gtiriilmektedir.41

Islam iilkelerine yaptig1 gezileri sirasinda dogu dilleri ve kiiltiiriine ilgi duyan
daha sonra bu ilgiyi tasavvuf iizerine yaptig1 caligmalara yogunlastiran Isveg’li Titus
Burckhart (1908-1984)"1n en 6nemli ¢alismasi Introduction Aux Doctirinies Esoteriques
de L’Islam / Tasavvuf Doktrinine Giris adli eseridir. Eserde, Burckhart’in goriislerinin

Ibn Arabi kaynakli oldugu, kismen Abdiilkerim el-Cili’den yararlandig; s(jylenebilir.42

36

Askar, a.g.e., s. 313.

37 Bkz. Louis Massignon, “Tasavvuf”, JA, c. X1I/1, MEB Yay. , Istanbul 1979, s. 26-31; L. Massignon,
“Tarikat”, JA, ¢.X1I, MEB Yay., fstanbul, s. 1-17.

Schimmel, a.g.e., s. 27.

¥ Askar, a.g.e., s. 317-318.

4 Chodkiewich, ag.e.,s. 171.

4 Derin, a.g.m,, s. 484,

42 Askar, a.g.e., s. 316-317.
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Son dénem tasavvuf ¢alismalarinda akla gelen isimlerden biri olan ve halen
New York State Universitesi’nde 6gretim iiyesi olan William Chittick’in, The Sifi Path
of Knowledge: Ibn al-Arabi’s Metaphysics of Imagination; The Siifi Path of Love: The
Spiritual Teachings of Rumi; Faith and Practice of Islam; A Shiite Anthology; Imaginal
Worlds: Ibn al-Arabt and the Problem of Religious Diversity; The Self- Disclosure of
God: Principle of Ibn al-Arabi’s Cosmology gibi tasavvufi ve felsefl pek cok onemli

eseri bulunmaktadir.*?

Bu alandaki galigmalara her gecen giin yenileri katimaktadir. Yukarida adi
gecen eserler, tasavvuf alaminda Bati’da yapilan arastirmalarin  tiimiini
kapsamamaktadir. Bununla birlikte son ddnemde yapilan ¢alismalar hakkinda fikir

vermesi acisindan bir kismina igaret edilmistir.

® Kara, a.g.e., s. 502.
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IKINCi BOLUM
ANNEMARIE SCHIMMEL’IN HAYATI, SAHSIYETI VE
ESERLERI

I. HAYATI

A. DOGUMU VE YETiSMESi

Annemarie Schimmel’in 81 yillik Omrii, 7 Nisan 1922 yilinda, Federal
Almanya’min Erfurt sehrinde basladi. Kendisi, orta halli bir Protestan ailenin tek
cocuguydu. Babasi, posta memuru Paul Schimmel, annesi Anna Schimmel née
Ulfers’ti. Schimmel, ilk 6grenimini 1928-1932, lise 6grenimini de 1932-1939 yillar

arasinda Erfurt’ta tamamladi.*

Schimmel ‘Sark’la ilk tanlslklxglnln, yedi yasindayken, felsefi ve mistik
konulara ilgisi olan babasi Paul’un, hasta yataginda kendisine cani sikilmasin diye
getirdigi masal kitabindaki bir sark masaliyla bagladifim1 aktarmaktadir. Bu, Al
Babasi’yla, haramileriyle, dervisleriyle tipik bir sark masalidir. Masalda bir eskicinin
yaninda ¢iraklik eden kiiciik, cahil bir ¢ocugun elinden tutup maddi manevi gelismesine
yardim eden ihtiyar, miibarek dervis Schimmel’in o yagslarda ruh ve hayal diinyasina

girerek 6nemli izler birakmistir. Kendisi bu hatirasini anlatirken soyle demektedir:

“Masalt okurken adeta kendimden gecmisim. O dervis tipki

masaldaki o dervis gibi beni aldi, bilmedigim, asla tahayyiil etmedigim

*  Annemarie Schimmel hakkindaki bu bilgiler, 1950’1l yillarda kendisinin &grencisi olan Prof. Dr.
Mehmed Said Hatiboglu’nun Schimmel dosyasinda bulunan, Annemarie Schimmel’in terceme-i
hilinin fotokopisinden alinmistir. Bu 6ze! dosyada, Schimmel’in terceme-i héli disinda, ayrica niifus
ciizdan1 6rneginin fotokopisi, ve M. S. Hatiboglu'na génderdigi mektup ve kartlar da bulunmaktadir.
Eklerde bu mektup ve kartlarin &rnekleri bulunmaktadir. Daha sonra gelecek dipnot bilgilerinde
‘Mehmed S. Hatiboglu’nun Schimmel’e Ait Ozel Dosyast’, ‘Kigisel Dosya’ olarak gosterilecektir.
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dlemlere gotiirdii. “Sark”la ilk temasim, ona ilk askim ona hasret ve

istiyakim bu masalla baglar.”®

B. ILMIHAYATI

Cocukluk yillarinda ortaya ¢ikan dogu diinyasina olan ilgisinin de etkisiyle
1937 yilindan itibaren 6zel olarak bir ogretmenden Arapga Ogrenmeye basladi.*® 24
Subat 1939’da lise mezuniyeti imtihanindan sonra alti aylik stajim yapti ve Berlin
Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde Arapga, Farsca, Tiirkce ve Islam Sanati dersleri
okudu. 20 Kasim 1941 tarihinde, ‘Memlitk Misir’inda Halife ve Kadiarin Durumu’
konulu tezle doktorasim verdi. II. Diinya Savas: sirasinda, bir yandan Dis Isleri’nde

terctimanlik yaparken, diger yandan da ilm{ calismalarini siirdiirdii.*’

Savag sonrasi dénemdeki kangikliklardan dolayi, dogentlik imtihanina istedigi
sekilde Berlin’de degil, sonralart ‘diinyaya agilan kapim’ diye niteleyecegi Marburg’da
girdi ve 12 Ocak 1946 tarihinde Marburg Edebiyat Fakiiltesi’nde dogent olarak goreve
basladi. Dogentlik konusu, ‘Memlik Devleti'nde asker, emir ve sultanlarin sosyal ve
kiiltiirel rolleri ’ydi.48 Bu siire zarfinda, bir yandan lisan kiirsiileriyle ilgilenirken, diger
yandan da Prof. Friedrich Heiler’le birlikte din bilgileri hakkinda dersler verdi.
Babasindan aldig1 ilk terbiyenin ardindan, akademik anlamda dinlerin mistik
muhtevasina yonelmesinde, hocast Heiler’in etkisi biiyiiktiir. 4 Eyliil 1951°de, Marburg
{lahiyat Fakiiltesi’nde din bilgileri {izerine doktora yapt1 ve 20 Agustos 1953 tarihinde

islami ilimler ve Arap Filolojisi dallarinda ‘Profesor’ iinvanim aldi.*’

1. Tiirkiye’deki Yillar:

Berlin ve Marburg’taki gorevlerinden sonra, 1952 yilinda Tiirkiye’ye gelen
Schimmel, yazma eserler iizerinde caligmak icin bulundugu Istanbul’da, bir yandan
caligmalaria devam ederken, diger yandan Varlik, Istanbul, Yeditepe dergilerinde
‘Cemile Kiratly’ miistear adiyla yazilar yazdi. Hatta o, bu miistear addan hareketle,

Tiirkiye’deki dostlar1 arasinda kendisine ‘Cemile Baci’ ve ‘Cemile Sultan’ diye hitap

45
4
47

Nezihe Araz, “Muradina Eren Dilber”, Resimli Hayat Mecmuds:, Haziran 1955, s. 38.
Kisisel Dosya.

Kisisel Dosya.

* Besir Ayvazoglu, Defterimde 40 Suret, istanbul 1996, s. 204,

¥ Kisisel Dosya.
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edilmesini arzu etmis, bundan da biiyik bir memnuniyet duymustur. O giinlerde,
tasavvuf ve edebiyat cevrelerinden SAmiha Ayverdi, Nezihe Araz ve Sofi Hiiri gibi
kisilerle tanigip, kendileriyle koklii dostluklar tesis etti. Yine bu siralarda Mevlevi,
Rifé], Naksi ve Melam] tarikatlarina mensup tasavvuf biiyiiklerinden, isldm sanati ve

bilhassa hat sanati tizerine 6nemli bilgiler edindi.

Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde Dinler Tarihi derslerini okutmak
lizere, | Temmuz 1954 tarihinde, Hilmi Ziya Ulken baskanliginda, Bedi Ziya Egemen,
Sakir Sabri Ansay, Suut Kemal Yetkin ile Tayyip Oki¢’ten meydana gelen fakiilte
kurulunun onayiyla, kendisine Profesorliik kadrosu verilen Schimmel, ayni zamanda bu
fakiiltede Dinler Tarihi Kiirsiisii’niin kurulmasma onciiliik etti.® Burada verdigi dersler,
fakiilte tarafindan 1955 senesinde Dinler Tarihine Giris adiyla nesredildi.”' 1959 yilina
kadar devam eden Ogretim tiiyeligi sirasinda, bir yandan dinler tarihi alamndaki
kabiliyetini gozler dniine seren Schimmel, diger yandan Ankara’da da kadim dostluklar
tesis etti. Yahya Kemal, Ahmet Hamdi Tanpinar, Behcet Necatigil, Selahattin Batu,
Halide Nusret Zorlutuna, Mehmet Onder, Nihat Sami Banarl, Bedri Rahmi Eyiiboglu

gibi sair ve yazarlar Tiirkiye’deki dostlarindan bazilaridir.*

Schimmel, 18 Mayis 1955 tarihinde, aralarinda o donemin Diyanet [sleri
Bagkan1 Eytip Sabri Hayirlioglu, pek cok biirokrat ve akademisyenin de bulundugu bir
nikah merasimiyle, Zirfat Vekaleti Devlet Ciftlikleri Umum Miidiirldgii Yapr Isleri
Uzmam Bag Miihendis Osman Tarr’yla evlendi.”> Bu evlilikle birlikte, Tiirk uyruguna

da gecti,>® ancak, ii¢ sene siiren evlilikleri ayrilikla son buldu.”

2. Hint Alt Kitasi’nda Bulunusu

1958 yilinda, Pakistan Tiirkiye Biiyiik elgisinin kendisini Kareci’ye davet
etmesi tizerine Schimmel, Hint Alt Kitasi kiiltiirleriyle de tanigma imkani buldu.

Pakistan’da, Sind’te, Hindistan’da bu kiiltiirler {izerine bir siire calisti. Bu donemde

50
51

Kigisel Dosya.

Mahmut Erol Kili¢, “Annemarie Schimmel Vefat Etti”, Toplumsal Tarih Dergisi, Nisan 2003, sy.
112,s.51.

Ayvazoglu, a.g.e., s. 205.

Araz, a.g.m., s. 38.

Kisisel Dosya.

Kilig, a.g.m., 5. 52.

52
53

55
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Sindge’yi de Ogrendi. Hatiralarinda Sind Kkiiltiiriine  yonelisinden su  sekilde

bahsetmektedir:

“... Orada( Sind’de), Sind kiiltiiriinii tanmuma firsatt buldum. Sind
miizigini  seviyordum ve Makli Hill’de olaganiistii mezar taslar
goriiyordum. Ulkenin ileri gelenlerinden birine bu mezar taslariyla ilgili
nerden bilgi alacagimi sordugumda ancak bir pirin verecegi tarzda tepeden
iner gibi “O mezar taglart hakkinda ben bir seyler yazmigtim ama Sindge
oldugu igin siz okuyamazswiz.” dedi. Bana bir dili okuyamayacagimi
soylemeye goriin. Alti ay icinde ilk Sindgce mektubunu aldi. O zaman bana
yeni bir diinyamin kapilar acildr. Ciinkii muhtesem bir edebiyat kaynag:

bulmustum. Zira Sind dilinin hayal edilemiyecek kadar giizel mistik bir giiri

ve bunun yaminda ilging, modern bir edebiyan var.”°

3. Almanya’ya Doniisii

1959 yilinda iilkesine donen Schimmel,’’ 1961’den itibaren Bonn
Universitesi’nde Arap Dili ve Islamiyat dersleri vermeye bagladi, bu gorevi sirasinda bir
yandan da Fikrun ve Fenn®® adli Arapca derginin editorliigiini iistlendi.” Hamburg’tan

yayinlanan bu dergide Rdsid el- Hayddri miistear adiyla da makaleler yazdl.60

4. Amerika Yillar:

1967 yilinda Amerika’dan bir davet ald1.®! Harvard Universitesi, Hint Alt kitas:
Islam Kiiltiirii Kiirsiisii’niin bagina kendisini gecirmek istiyordu. Bu teklifi kabul eden
Schimmel, 1970’te burada kadrolu Profestr oldu. Boylece Tiirkiye’yle baslayan Dogu
tecriibelerine, bu kiirsiiniin etkisiyle bundan sonra her yil seyahatte bulundugu Hint Alt
kitas1 da eklenmis oldu.%? 1980 yilinda A.B.D ve Kanada’da American Council of

Learned Societies /Amerikan Ilmi Cemiyetler Konseyi adina gesitli tilkelerde kirka yakin

¢ Schimmel, Annemarie, “Auf den Spuren der Muslime”, Herder, Germany 2002.

37 Mehmet Onder, “Yesil Kubbe'nin Golgesinde”, Terciiman Gazetesi, 13 Aralik 1997.

8 Fikrun ve Fenn adh dergiden bir 6rnek, eklerde yer almaktadir.

¥ Ayvazoglu, a.g.e., s. 206. (Almanya’da Arapga olarak yaymlanan bu derginin kurucusu ayni zamanda
bir gazeteci olan Prof. Albert Theille idi. Daha 6nce Ispanyolca, Portekizce ve Tiirkge dergiler de
yaymnlamist. Fikrun ve Fenn, Goethe Universitesi tarafindan yaymlanmaktadir. Bkz. Haberndme-i
Miiessese-i Tevess-i Danis ve Pijihis-i Frén, Mihrimah-81, Tahran 2002, s. 23.)

% Chaghatai, M. lkram, Bibliography of The Works of The Scholar-Hermit Prof. Dr. Annemarie

Schimmel, ed. Muhammad Suheyl Umar, Second Edition, Lahore 2003, s. 20.

Ayvazoglu, a.g.e., s. 206.

Kilig, a.g.m., s. 53.

6!
62
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konferans verdi. Yine Tiirkiye, fran, Afganistan, Hindistan ve Pakistan’daki Goethe
Enstitiileri’nde, Almanya, Ingiltere, Belcika, Italya, Isve¢, Danimarka, ABD, Kanada,
Japonya, Hindistan, Ispanya, Iran, Fas, Misir, Tirkiye, Kuveyt, Yemen, Suriye,
Pakistan, Banglades, Ozbekistan ve Urdiin gibi iilkelerde konferanslar verdi. 1982
yilinda New York Universitesi’nde Isldm sanati konusunda Hagop Kevorkian adina

diizenlenen bir dizi konferansa da konusmac olarak katild:.®®

1986 yili baslarinda vefat eden Dinler Tarihi filozofu Mircea Eliade’den sonra®
uzun yillar Milletlerarast Dinler Tarihi Cemiyeti’nin bagkanligini da yiirliten Schimmel,
New York Sehir Miizesi’nde hattatlik ve Islami hat konularinda uzman olarak ¢aligt1.
Londra’da Islam Enstitiisii’nde dersler verdi. 1992 yilinda Edinburgh Universitesi’nin
Gifford Lectures’e daveti tizerine, Seyyid Hiiseyin Nasr’dan sonra bu iiniversitede Islam
iizerine ders veren ikinci kisi olarak Deciphering the Signs of God: A Phenomenological
Approach to Islam (Allah’1n Ayetleri: Isldm’a Fenomenolojik Bir Yaklasim) adli eserini

okuttu.®’

5. Aldigi Odiiller ve Unvanlar

Annemarie Schimmel, 8mrii boyunca yapugi akademik calismalar sebebiyle,
cesitli iilkeler tarafindan ¢ok sayida fahri iinvan, nisan ve akademi iiyeligi ile taltif
edilmistir. Kuzey Amerika’da Ortadogu Meclisi fahri tiyeligi (MESA), Alman Sarkiyat
Universitesi fahri tiyeligi (DMG) ve Allame ikbal-i Lahori Avrupa Meclis

Bagkanligi’nda da bulunmustur.
Schimmel’e, fahri doktorluk veren tiniversiteler sunlardir:

Sind Universitesi.

1975’te Pakistan/Islamabad Kaid-i Azam Universitesi.
1978de Pesaver Universitesi.

1985°te Upsala Universitesi.

1988’de Selcuk Universitesi.

1998’de Tahran Universitesi.%

A O i e

8 Bozdag, Recep, “Schimmel ‘dogru Isldm’1 anlatt”,

http://fwww.yeniasya.com.tr/2003/02/08/dizi/default.ntm / 28.2.2004 , 14.00.

Haberndme-i Miiessese-i Tevess-i Danis ve Pijithis-i fran, Mihrmah-81, Tahran 2002, s. 23 .
6 Akin, Nimetullah, “Annemarie Schimmel”, Islamiyat Dergisi VIL ( 2004), sy. 1,5.174.

% Habernédme, s.23.
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Ayni zamanda, kendisine ¢esitli tilkelerde bulunan tiniversiteler ve kiiltiirel-

bilimsel kurumlar tarafindan diiller verilmistir:%’

67
68

69

70

71

72
73

74

1965’te Alman ‘Friedrich- Ruckert-Preis’ ddiili.*®

1965°te Pakistan ‘Sitdra-yi Quaid-i Azam’ madalyast.

1974’te Avusturya ‘Golden-Hammer-Purgstall-Medaille’ madalyasi.

1980°te ‘Johann-Heinrich-Voss- Preis’ ddiilii.”

1980°de Federal Almanya Cumhuriyeti ‘Birinci Derece Hag madalyasi’.
1981°de ‘Kreus I. Klasse (Bundesverdienst) Birinci Derece Nisani’.

1984’te Pakistan’in “Hilal-i Imtiyaz Nisan’.

1987°de ‘Levi-della-Vida-Medaille’ madalyas1.”

1989°da Federal Almanya Cumbhuriyeti ‘Der grosse Bundesverdienst kreus’

0 ® &N AN

odiilii

10. 1992°de, Almanya Tiibingen Universitesi ‘Lui Pold Liikas’ sdiili.”!

11. Tiirkiye Yazarlar Birligi ‘7995 Ustiin Hizmet Odiilii.”"

12. TOMER ceviri 6diili.

13. IRCICA madalyas.”

14. Tirkiye Tanitma Vakfi Madalyas:.

15. Ozbekistan Cumhuriyeti Dostluk Nisam.74

16. 1995’te ‘Friedenspreis des deutschen Buchhandels/ Peace Price of the German
book trade/ Alman Yaywmcilar Birligi Baris Odiilii’. Bu 6diil, Almanya’nin en

onemli sosyo-kiiltiirel odiiltidiir. Schimmel’in “Hayatimda almis oldugum en

Habernéme,s. 24.

Schimmel’in “Nimm eine Rose und nene sie lieder” adiyla Arapga, Tirkge, Urduca ve Farsca siirleri
nazmen Almanca’ya gevirdigi eseri igin verilmis bir 6diildiir. Bu, ¢ok énemli terciimelere verilen bir
oditldir.

Alman Dili ve Siiri Akademisi tarafindan en iyi mtitercime verilen bir odiildir.

Kaliforniya Universitesi tarafindan iki yilda Islam-bilim alaninda yapilan ve onemli bilimsel
aragtirmacilara verilen bir ddiildiir.

Romen uyruklu bir sahsin gesitli kiiltiirler arasinda diyalog saglayan kimselere verilmek iizere
vakfettigi bir 6diil olup ilk olarak “Dalay Lama” ya verilmistir.

Tiirkiye Kiiltiir ve Sanat Biilteni, Ocak-Jubat 1996, s. 7.

Tiirkiye’de bulunan “Uluslararasi Islm Tarihi, Sanati ve Kiiltiirii Merkezi”nin vermis oldugu bir
odiildiir. Schimmel’e, bu diil 1990 yihinda I. IRCICA Arastirmalar1 Odiilleri kapsaminda Isiam
kiiltitri, tasavvufu ve edebiyati sahasindaki ®nemli Katkilarindan dolayr verilmistir. (Bkz.
Haberndme, s. 23. ; http://www.yeniasya.com.tr/2003/02/08/dizi/default.htm / 28.2.2004.)

7 Nisan 2002°de Bonn Sehrinde, Ozbekistan Cumhurbagkant Islam Kerimof tarafindan Schimmel’e
verilen bu nisan Ozbekistan Cumhuriyeti’nin en 6nemli nisamidir. Bu tarihten itibaren, Ozbekistan’in
Buhara sehri ve Almanya’nin Bonn sehri arasinda dostluk anlagmasi yapilmigtir. Bu dostluk anlagmast,
Schimmel’in Timur hakkinda yaptig1 aragtirmalara dayanduilmaktadir, Bkz. Haberndme, s. 25.
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onemli 6diil” ifadesi ile nitelendirdigi’” bu diil hakkinda daha detayl: bilgi

vermek yerinde olacaktir:

1995’te Schimmel’in Almanya’da en onemli 6diil olan Alman Yaymncilar
Birligi Barig Odiili’ne layik goriilmesi, Avrupa’da bazi cevrelerde tepkiyle
karsilanmigtir.  Gerekgeleri; Schimmel’in Isldm’a olan sempatisi ve eserlerinin
higbirinde Islam aleyhinde herhangi bir ifadenin bulunmamasidir. Yesiller ve
feministlerin de aralarinda bulundugu bu cevreler, onun zaman zaman Iran, Pakistan,
Tiirkiye gibi birgok Isldm iilkesine gitmesini son derece yanlis bir hareket olarak
degerlendirmektedirler. Ciinkli, onlara gore, bu iilkelerde insan haklarnn 1hlal
edilmektedir. Baz1 dergiler ve yayinevleri, ddiiliin verilmesini protesto etmek i¢in imza
kampanyasi a<;m1$lard1r.76 Baris odiiltinti alirken yaptig1 konugmada” Schimmel, bu

konudaki 1stirabini su sozlerle ifade etmektedir:

“Beni onurlandiran ve yabanci kiiltiirlere gosterilen tolerans ve
anlayigin politikanuz i¢in onemini vurgulayan yol gdsterici konusmanizdan
dolay: size derinden miitesekkirim. Baris ddiiliiniin bana verildigini biiyiik
bir siirpriz olarak ve memnuniyetle dgrendigimde, miiteakip aylarda, bana
Dogu ile Bati arasindaki diyaloga ithaf ettigim hayatimun eserinin, artik
harab oldugu hissini veren oylesine yogun bir kampanyanin baslayacagin
her halde kimse tahmin edemezdi. Ldkin ben, sessiz bir diyalogdan yana
gayret sarf eden oryantalistlere oldugu gibi, aym surette Islam
diinyasindaki hiisnii niyet sahibi tiim insanlara ve Dogu ile Batiun
uzlagmast yolunda yarum yiizydimi verdigim eserime karsi da kendimi mesul
hissettigim icin bu odiilden vazgecmedim. Umit ediyorum ki, beni veya
eserlerimi tanmimadan bana saldiranlar, katiyetle benim yasadigim zdirabm

benzerini yagsamaya ihtiyag duymayacaklar.

Cumhurbagkam Dr. Werner Herzog ise; o cevrelere Schimmel’e odiiliinii

verirken sdyledigi su sozlerle cevap vermistir:

75
76

Haberndme, s. 24.

Ozkan, Senail, “Annemarie Schimmel veya Sairler Ulkesine Yalmizlik”, Tiirkiye Giinliigii, Kasim-
Aralik 1995, sy. 37, s. 56-57 ; Ozkan, Senail, “Annemarie Schimmel veya Yalnizlar Ulkesine -
Yolculuk”, Zaman Gazetesi, 5 Mart 1996.

Schimmel’in, Alman Yaymncilar Birligi Baris Odiilii’niin kendisine verilmesi miinasebetiyle yaptig
konugmadir.

77
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“Alman kamuoyunda, Islam, ‘gayri insani ceza kanunlari, dini
bagnazlik, kadinlara yapilan baski ve saldirgan bir kdktencilik’, seklinde
sunuluyor. Bu dar goriigii diizeltmek zorundayiz... Tarihte ve giiniimiizdeki

Islémi  akimlarin  bas dondiiriicii  cesitliligini  oncelikle Schimmel’in

eserlerinden ogrendim...””®

Alman Cumhurbagkani’nin 6diilii bizzat vermesi, devletin en iist diizeydeki
makaminin Islam hakkinda diismanca veya olumsuz bir imaj olugturmasinin aksine, bu
konudaki ciddi caligmalara verdigi destegi gosterir nitelikte degerlendirilmistir.79Bu
yaklagimda, o donemdeki Ikinci Korfez Savasi’nimn, Alman kamuoyundaki [slam
imajina zarar vermesi de etkendir. Islam’a politik agidan gergek bir sempati
beslenmesinin zor goriildiigii bu dénemde Federal Cumhurbagkan1 Herzog, bu olumsuz

egilimden endigse duymus ve bu menfi dalgay: kirmaya §a11§m1§tlr.80

C. EMEKLILIGI

1992 yilinda, resmi kurumlardaki faaliyetlerini birakan Schimmel, resmen
emekli olmus ise de, ilmi tetkiklerden ve aragtirmalardan uzak kalmamus, saghigi ve
sartlar1 nispetinde hayatinin son dénemlerine kadar ilmi ¢alisma ve seyahatlerine devam
etmistir.®® Bonn Universitesi tarafindan dogumunun 75. yili miinasebetiyle 7 Nisan
1997°de onuruna agilan Hint-Miisliiman Kiiltiirii  (Indo-Muslimische Kultur)

Kiirsiisii’nde vefatina kadar ders vermeyi stirdiirmiigtiir.*

D. VEFATI

Annemarie Schimmel, 26 Ocak 2003 tarihinde Bonn’da vefat etti. Aralarinda
Tiirk dernek temsilcileri ve Miisliman kuruluglarinin iiyelerinin de bulundugu gesitli
iilkelerden ¢ok sayida kisi, Bonn’da yapilan cenaze torenine katildi. Torende,
Schimmel’in Alman yurttaslari diginda Diyanet Isleri Tiirk Islam Birligi (DITIB), Istam
Toplumu Milli Goriis (IGMG), Avrupa Tirk Islaim Birligi (ATIB), Islam Kiiltiir

8

Ozkan,“Annemarie Schimmel veya Sairler Ulkesine Yalmzlik”, Tiirkiye Giinliigii, s. 56-57
7

Yarar, Erhan, “Almanya Islam Diinyasa Neden Ilgi Gostermektedir?”, [slam Dergisi, Mart 1996,
sy. 151,s.22.

8 Hofmann, Murad Wilfried, “Almanya’nin Islam Politikas1”, Islém Dergisi, Mart 1996, sy. 151, s. 35.
8 Ayvazogly, a.g.e.,s.206.

8 Akin, a.g.m.,s. 174.
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Merkezleri Birligi (IKMB), Almanya’da yasayan Arap kokenli Miisliimanlar ile

Afrikali Miisliiman kurulus temsilcileri yer aldi.®*

Schimmel’in vefati, gerek Tiirk, gerek diinya basininda genis yer aldi. Gazete

ve dergilerde onu ve eserlerini tanitici yazilar yazﬂdl,'84 vefatina tarih diisiildii.85

Vefatinin ardindan Tiirkiye’de, Schimmel igin ¢esitli anma programlar da
diizenlendi. Ilk olarak Mevlana Egitim ve Kiiltiir Vakfi tarafindan 2 Subat 2003’de
Galata Mevlevihinesi’nde bir anma programi yap11d1.86‘ 14 Nisan 2003’de Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yunus Emre Konferans Salonu’nda, Ankara Universitesi
ve Alman Biiyiikelgiligi’nin katkilartyla Schimmel’i Anma Toplantisy ger(;eklestirildi.87
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan da, 8 Mart 2004 ‘Diinya Kadinlar
Giinii” miinasebetiyle “Vefatimin Birinci Yildoniimiinde Annemarie Schimmel” konulu

bir panel diizenlendi.”

8 (Cenaze toreninde Miisliimanlar adma kiirsiiye gelen Ahmed Zeki Yamani’nin yiiksek sesle, Fatiha

Sfiresini okumasi, Annemarie Schimmel’in yillarca yapmaya galisig1 dinler arasi diyalogun en giizel
drnegi olarak gosterildi. (Bkz. Zaman Gazetesi, 5 Subat 2003, Carsamba;
http://www.zaman.com.tr/2003/02/05/kultur/h3.htm  07.02.2003.)  Ayrica, cenazeye  gigek
gondereceklerin, onun yerine Afgan kadin kuruluslarma bagis yapmasi, vefat haberiyle birlikte
duyurulmustu. (Bkz. Cakirgil, Selahattin, “Miisliman ve Hiristiyanlarin Kilisede Bulugmasi”
http://www.yorum-online.de/s_cakirgil/s_ca_subat/musluman_ve.htm 29. 06. 2004.)
Ayrintili bilgi icin bkz. Kucur, Samil, “Batidaki Tiirbedarin Oliimii” Aksiyon Dergisi, $ubat 2003, s.
14 ; Kilig, Mahmut Erol, “Annemarie Schimmel Vefat Etti”, Toplumsal Tarih Dergisi, Nisan 2003,
sy. 112, 5. 50-54 ; “Annemarie Schimme!’i Kaybettik”, Kubbealt: Akademi Mecmuasi, Nisan 2003, y.
32, sy. 2, s. 81-83 ; Sezer, Engin, “Islim Aragtirmalar Bilgini Annemarie Schimmel’in Ardindan™,
Bilkent Universitesi Tiirk Edebiyati Merkezi Haber Biilteni, Bahar 2003, sy. 12, s. 12; Ciindioglu,
Diicane, “Annemarie Schimmel’in Vefatimin Ardindan”, Yeni Safak Gazetesi, 1 Subat 2003
Cumartesi ; T.C. Berlin Biiyiikelciligi, http:/tcberlinbe.de/tr/arsiv/2003/ak0402031.htm , 05.05.2003.
Annemarie Schimmel’in vefatina, Mustafa Kara’mn disttigii tarih:

“Mevlana’yla [kbal’i sevdi Cemile Baci

Tasavvuf Kiiltiiriinii ovdii Cemile Bact

Yediler gelip soylerler vefatin tarihini

Eyvallah ‘“TARIH USTADIDIR CEMILE BACI’ 2003

Siretlere takilma sirete bak dediler

Alim ve Ariflere dervisler, er dediler i

Gelen doksan dokuz er, gryaben cdn u dilden

Schimmel i¢in ‘ER KISI NIYETINE DEDILER’ 1423”
(Bkz. Kara, Mustafa, “Tasavvuf Kilttrtiniin Uluslararast Maden isgisi Prof. Dr. Annemarie
Schimmel, Yeni Diinya Dergisi, Subat 2003, s. 14-15.)
“Semazenler Annemarie Schimmel Anisina Déndii”, Zaman Gazetesi, 3 Subat 2004 Pazartesi.
8 Diyanet Aylik Dergi Haber Biilteni, May1s 2003, sy. 149 ; “Olen Islam Bilimcisi Prof. Dr. Annemarie
Schimmel’in Onuruna Ankara Universitesi ve Alman Biiyiikelgiligi Tarafindan Diizenlenen Anma
Téreni” http://www.germanembassyank.com/tr/press/bulten/2003 07.05.2003
Oturum baskanligimi Dr. Servet Baysal’in yapmis oldugu panelde, Sule Bilman, Bedriye Reis ve
Sema Ozdemir, Schimmel’in hayatini, sahsiyetini ve eserlerini konu alan tebliglerini sundular.
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II. SAHSIYETI

A. ILMI SAHSIYETI

Annemarie Schimmel’in, ilmi sahsiyetini kazanmasinda zamanimt verimli bir
sekilde degerlendirmesinin biiyiik payr vardir. Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’ndeki 6grencisi Mehmed Said Hatiboglu’nun kendisine y&nelttigi bir soruya
verdigi cevap, bu konudaki hassasiyetini g&stermektedir:

“Miisliimanlar gibi yapryorum. Aksam erken yatiyor, ertesi giin de
cok erken kalkiyorum.”

Kendisiyle yapilan bir miilakatta da ilmi g¢aligmalara daha fazla zaman
aymrabilmek icin giinde ancak {i¢-bes saat uyudugunu belirtmektedir. Dostlarindan biri

de onun hakkinda soyle s6ylemektedir:®

“Onun okumadigr bir an yoktu. Onu ne zaman gorsem ddima bir
kitap okuyor, fis tutuyor veya makale yaziyor olurdu.”

-----

fakiiltedeki verdigi dersler bittikten sonra vakit kaybetmeden evine doniip ilmi
galismalarina devam etmesidir.” Disiplinli bir sekilde caligmasi, bunda sabir ve sebat

gostermesi ilm1 sahsiyetinde, gze ¢arpan bir diger husustur. %0

Akademisyenler igin dil bilme, bu dillerle birinci dereceden kaynaklara inme
ve eser verme oldukga dnemlidir. Calisma sahas1 yabanci kiiltiirler tizerine olan bir ilim
adami, basarili calismalar yapabilmek icin, o kiltiirlerin dilini bilmek zorundadir.
Schimmel, dil 6grenmede, olduk¢a yetenekli ve gayretlidir. Cok sayida dili yetkin

derecede bilmesi,”' kaynaklar1 kullanmasinda kendisine biiyiik kolaylik saglamlstlr.92

8  Cebecioglu, Ethem, “Bir Akademisyen Modeli Olarak Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi,

Temmuz-Aralik 2003, sy. 11, s.583.

Cebecioglu, a.g.m., s. 583,

Cebecioglu, a.g.m., s. 585.

Dogu ve Bati dillerinden, onsekiz dili iyi bildigi sdylenmektedir. Almanca, Fransizca, Ingilizce,
Ispanyolca, Italyanca, Ibranice, Rusga, Urduca, Sankritge, Tiirkge, Osmanli, Arapga, Farsga
bunlardan bazilaridir. (Bkz. Onder, Mehmet,“Tanidiklarinin Goziiyle Schimmel”, Tasavvif Dergisi,
Temmuz-Aralik 2003, sy. 11, Ankara 2003, s. 566.)

Cebecioglu, a.g.m., s. 584.
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Schimmel’in konulara niifuz edebilmesinde, ¢aligma alani hakkinda bilgi
edinebilecegi bircok imkani degerlendirmesi de yer almaktadir. Calistift alanin
uzmanlariyla sik sik bir araya gelmeye ve onlarla fikir alig verisinde bulunmaya 6zen
gostermistir. Imi §ahsiyetinden bahsederken Schimmel’in cesitli iilkelere yapmus
oldugu ilmi seyahatlerinden de sz etmek yerinde olacaktir. Kendisi diinyanin pek ¢ok
yerinde sempozyum, konferans ve ilmf aragtirma i¢in bulunmus, bu iilkelerin hemen her
birinde temds hélinde oldugu akademisyen dostlar edinmistir. Bu sayede de ilmi
gelismeleri, yeni ¢ikan yayinlari yakindan takip edebilmistir. Ilim adaminin, uzmanlik
alani ile birlikte alanina yardimci diger ilimler hakkinda da bilgi sahibi olmasi, ilm1
caligmasini biitiinciil bir bakis agisiyla ortaya koymasini saglar. Schimmel, asil ¢alisma
sahasi tasavvuf ve dinler tarihi olmakla birliktevedebiyat, genel tarih, kiiltiir tarihi,
egitim, din psikolojisi, din felsefesi, tasavvuf felsefesi, kaligrafi, sanat tarihi, giizel

sanatlar, musiki, gibi birgok alan hakkinda genis bilgi sahibidir.”*

Calismalar esnasinda 6nemli gordiigii bilgileri fislemeye 6zen gostermis,
boylece sayilar1 on binlere varan bilgi fisine sahip olmustur. Bu calisma usulii, ¢ok
sayida eser vermesine de imkén ve kolaylik saglamigtir. Ayni sekilde kaynaklafa ulagma
azmi ve meraki, icinde son derece degerli yazmalarin da bulundugu ¢ok genis bir
kiitiiphane olusturmasina zemin hazirlamistr.”® Bu kaynak zenginligi, eserlerinin

bibliyografyasinda kendini gostermektedir.”

B. EDEBI SAHSIYETI

Siir ve edebiyatla ugrasmak, Schimmel igin vazgecilmez bir tutkudur. Siire
kars1 ozel bir ilgisi ve yetenegi vardir. Bu yetenegini sergilemesi, kimi zaman ilmi

cevrelerce tepkiyle kar$11anm1§t1r.96

93

Cebecioglu, a.g.m., s. 585.

Cebecioglu, a.g.m., s. 586. ;

Eserlerindeki kaynak zenginligine, Mystical Dimensions of Islam adli eserinin sonunda yer alan bine
yakin eserin bulundugu bibliyografya 6rnek gosterilebilir. (Bkz. Schimmel, Annemarie, Mystical
Dimensions of 1slam, The University of North Carolina Pres, U.S.A. 1973, s. 439-473)

Alman Tiirkologu Annemarie Von Gabain, bir defasinda Schimmel’in annesine; “Kizimizin siir
yazmasint engelleyin, itibarini zedeliyor” seklinde bir uyarida bulunmustur. Annesi de buna cevaben
“Tanr1, ona bu yetenegi vermisse kullansin” diyerek Schimmel’i diger alanlarda oldugu gibi edebi
calismalarinda da destekledigini gostermistir. Bkz. Schimmel, Annemarie, “Auf den Spuren der
Muslime”, Herder, Germany 2002, s. 24. (Annemarie von Gabain (1901-1993) , Orta Asya Tiirk
Dilleri tizerinde ¢zellikle Uygurca alaninda aragtirma yapan tiirkologlarin 8nde gelenlerindendir.
ilgili madde igin bkz. Meydan Larousse, IV.) ’
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Gokhan Evliyaoglu, Schimmel’in siir terciimelerindeki basarisini ve ozellikle

Tiirk siiri’ne olan sevgisini goyle dile getirmektedir:

“Tiirk giirini o kadar sevmisti ki Tiirk siirini ve gairlerini Batiya
tamitmak iizere bir zamanlar kollektif bir calismast da olmugtu. Yapug siir
gevirilerinde giirin o cevrilemez yoniinden haberdar olarak giirin bu
yonlerini de ortaya koyabilirdi. Bir Fransiz sairin dedigi gibi: * Siir, hi¢bir
dile cevrilemez. Hatta kendi yazildig: dile bile.” Siir cevirileri ile ilgili bu
ilkeye ragmen Schimmel, bunu o kadar giizel yapard: ki. Ornegin, Ahmet
Hagim’in giirlerindeki musikiyi hepimiz biliriz. Schimmel, onun giirlerini
Almanca’ya gevirecegi zaman, biiyiik bir gayretle bu musikiyi hissederek
bunu yapard:. Schimmel’in yaptig1 ¢evirilerden siz sairin ruh atmosferini
hissedebilirsiniz. Yunus Emre’nin siirlerinde de durum aynmidir. Yunus’un
siirlerini  Almanca okurken, sanki karsimizda gozii yasly bir dervisi
hissedersiniz. Siiri ve sairi bu kadar candan ve goniilden hissederek

terciime ederdi.””’

C. SOSYAL YONU

Schimmel’in ilim merkezli mazbut bir hayati vardi. Sosyal yasantisinda
agiriliktan kacardi. Seyahatlerini ilim amacli yapar, goriistiigii kisilerden bir seyler
ogrenmeye galgirdi. ilim adamlart ve dostlariyla yemege cikmayi, sohbet etmeyi
severdi. Kendisi, gencliginde de tatillerde fabrikada calistiini, on saatlik isten sonra
nasirh elleriyle aksamlari oturup teziyle ugrastigim anlatmaktadir. Hayat tarzi

hakkindaki bir soruyu style cevaplamistir:

“Tiyatro, sinema veya herhangi bir gisteriye gitmek aklima hig
gelmezdi. Bunun igin beni ancak zincirle gotiirmeleri gerekirdi... Ankara
veya Kabil'deki arkadagsimla yemege gitmekle zaman kaybetmis olmuyorum.
Bilakis ‘o'grendigi)n bir kelime veya bakis acisiyla ufkum agiliyor. Bog
zamanim benim isimle baglantiliyds. Isim, benim hayatimdur... Hayat tarzim
hakkinda hi¢c diisiinmedim. Bu tarz yasamak benim icin  dogald.
Mayorka’ya gidip sahilde beni top oynamaya zorlarsamiz bu benim igin

korkung olurdu. Hapiste yatmay: yeglerdim.” *®

" Evliyaoglu, Gokhan, “Tamidiklannin Goziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, Temmuz-

Aralik 2003, sy. 11, s. 574.

%8 Schimmel, Annemarie, “Auf den Spuren der Muslime”, Herder, Germany 2002, s. 12-13.
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Yogun ilmi yasantisi, onun dostlarina olan vefasim gostermesine engel
olmamigtir. Cogu zaman kendisine ayirmadifi zamam onlarla paylagsmaktan zevk
almugtir. Nitekim farkli iilkelerden edinmis oldugu dostlariyla siirekli temas halinde
olmus, onlara kimi zaman kartlar, mektuplar yollamis, kimi zaman ziyaretlerinde
bulunmugtur. Tiirkiye’deki dostlari, kandil ve bayram tebriklerini hi¢ ihmal etmedigini,

bu konuda hassasiyet gosterdigini nakletmektedirler.”

Schimmel’in iligkileri sadece akademik ve aydin c¢evrelerle simirli kalmamus,
halk arasindan da yakin dostlar1 olmustur. Mein Bruder Ismail: Erinnerungen an die
Tiirkei (Koln 1990) adli, Tirkiye’deki amlarim kitaplastirdigi eserin kapaginda
zikrettigi Ismail Mihoglu adli Konyali esnaf, bu dostlarindan sadece biridir. Konya
gezisinde, kendisine rehberlik eden ve evinde agirlayan bu kimse, onun tizerinde derin
tesirler birakmigtir. Daha sonralar1 Schimmel, onun misafirperverligini unutmamig ve
kendisini yillar sonra Almanya’ya davet ederek muhtemelen bu misafirperverlige
mukabelede bulunmak istemistir. Fakat dostu Ismail, o seyahatte Almaﬂya’da vefat
etmis ve oraya defnedilmistir. Buna ¢ok iiziilen Schimmel, vefa borcunu iste bu kitapta

‘Kardesim Ismail’ dedigi dostunu uzunca zikrederek yerine getirmist:ir.100

Yogun bir ilmi hayatin icinde olmasi, sosyal faaliyetlerde bulunmamasi
anlamina gelmez. Aksine 6mrii boyunca kurdugu iliskiler, edindigi dostluklar, kendisi

icin son derece 6nemli olmustur.

% Onder, Mehmet, “Tamdiklarinin Goéziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, Temmuz-Aralik

2003, sy. 11, 5. 562.
100 Kilig, “Annemarie Schimmel Vefat Etti”, s. 52.
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III. ESERLER}!"

A. KITAPLARI

1942

e Die Stellung des Kalifen und Qadis am Ausgang der Mamlukenzeit. Berlin 1942.'%
1943

o Kalif und Kadi im spétmittelalterlichen Agypten. Leipzig 1943.
1945

o Die Chronik des Ibn Ijas, Muhammed Ibn-Ahmad Ibn-Ijas. Indices von A. Schimmel.
Istanbul 1945.

1947

e Flamme und Falter, Karaosmanoglu Yakup Kadri. (Nur Baba. Ein Darwish-Roman).
Ubertr. von A. Schimmel. Gummersbach 1947.'%

1948
o Lied der Rohrflote. Hameln 1948.
1949
e Die Bildersprache Dschelaladdin Rumi. Walldorf 1949.'%
1951
o Studien zum Begriff der mystischen Liebe in der friihislamischen Mystik. Marburg 1951.
» Die Religionen der Erde: Religionsgeschichte im Abriss. Wiesbaden 1951.
o Ausgewdhlte Abschnitte aus der «Muqaddima» Ibn Chaldun. Aus d. Arab. Tiibingen 1951.
1952
. Lyrik des Ostens. Hrsg: W.Gundert, A. Schimmel, W. Schubring. Miinchen 1952.

01 Eser listesi, Annemarie Schimmel’in kitap ve makalelerinden olugmaktadir. Bunlara ayrica
Schimmel’in yazmis oldugu ansiklopedi maddeleri de ilave edilmigtir. Kitap listesinin
olusturulmasinda, oncelikli olarak Haberndme-i Miiessese-i Tevess-i Ddnis ve Pijiihis-i fran adh
eserden yararlamlmis, makale listesinde de Journel Of Turkish Studies Tiirkliik Bilgisi Aragtirmalar
temel alinmigtir. Bu eserlerin diginda, basta Bibliography of The Works of The Scholar-Hermit Prof.
Dr. Annemarie Schimmel olmak tizere cesitli dergi, gazete ve internet bilgilerine de bagvurulmustur.
Eserleri hakkinda genis bilgi igin bkz. Tekin, Sinasi ; Tekin, Goniil Alpay , “Annemarie Schimmel
Festschrift”, Journel Of Turkish Studies Tiirkliik Bilgisi Aragtirmalar:, vol. 18, 1994. (Bu ¢alisma.
Schimmel’in Harvard Universitesi'nden emekli oldugunda, Carolyn 1. Cross ve Maria Eva
Subtenly’in editdrliigiinde, meslektaglan ve ogrencileri tarafindan hazirlanmistir.); Haberndme-i
Miiessese-i Tevess-i Ddnis ve Pijiihis-i fran Mihrimah-81, Tahran 2002; Chaghatai, M. Ikram.
Bibliography of The Works of The Scholar-Hermit Prof. Dr. Annemarie Schimmel, ed. Muhammad
Suheyl Umar, Second Edition, iqbal Academi Pakistan, Lahore 2003.

192 Schimmel’in doktora tezidir.

193 yakup Kadri Karaosmanoglu’nun “Nur Baba” adli romanminin Almanca terctimesidir.

194 Schimmel’in, RGmi’nin eserlerindeki sembolizmi ele aldig ilk galigmasidir.
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105

107

108

e Dschavidnama, Das Buch der Ewigkeit. Muhammad Igbal. Aus dem Persischen.
Miinchen 1957.'%
» Cavidname, Muhammed Igbal., Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara 1958.

*» Cavidname, Muhammed ikbal (Farscadan cev. Annemarie Schimmel), Kiiltiir
Bakanlhigi Yaywnlari, 1989/1990.

1955 |

o Sirat-i Abii ‘Abdullah Ibn al-Hafif ag-Sirazi. Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basunevi,
1955.1%
1958

e Dinler Tarihine Girig, A.U. ilahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1955.'7 Giiven Matbaast,
Ankara 1958.

» Kirkambar Yay., Istanbul 1999.
1963
o Gabriel’s Wing. A Study into the Religious Ideas of Sir Muhammed Igbal. Leiden 1963.

o Botschaft des Ostens. Muhammad Igbal. Aus d. Pers. iibertr. u. eingel. von A.
Schimmel. Wiesbaden 1963.

1964

e Aus dem Diwan Dschelaladdin Rumi. Aus d. Pers. iibertr. u. eingel. von A. Schimmel.
Stuttgart 1964.'%

1965
e Pakistan. Ein Schlof mit tausend Toren. Ziirich 1965.

Cavidname, Tkbal’in son evliliginden dogan oflu Cavid’e ithaf ettigi eserdir. Eser, pek gok farkl
gelenekten etkilenilerek yazilmistir. 1kbal, bu eserinde Mevlana Celileddin Rimi refaketinde
feleklerdeki seyahatini tasvir etmektedir. Eserinde, feleklerin geleneksel dagilimindan yararlanir.
Buraya sadece [slam aleminin alim, filozof, hitkiimdar ve sairlerini degil diger dinlerinkileri de
yerlestirmektedir. Peygamber’in miracint andiran bu seyahatte, Allah’in huzuruna ¢tkmadan &nce
rehber olan Rimi kaybolmaktadir. Eser, Ikbal’in siyasi ve teolojik fikirlerini de siirsel dilde ortaya
koymaktadir. (Bkz. Schimmel, Annemarie, Cavidndme, Istanbul 1999); Schimmel'in Cagin
Mevléna’st Muhammed Ikbdl adli eserinde, Cavidndme’nin analizini yaptig: ‘Sairin Miraci’ isimli bir
boliim bulunmaktadir. (Ayrintili bilgi i¢in bkz. Schimmel, Annemarie, Cagin Mevlana’st Muhammed
Ikbal (gev. Senail Ozkan), Istanbul 2001, s. 143-216.)

Kitap, Ibn Hafif es-Sirdzi’nin hayatint konu alan Fars¢a yazma eserin edisyon kritigidir. Ayni
zamanda kitapta Almanca ve Tiirkge giris bulunmaktadir.

Bu eser, ilk olarak Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari arasinda ¢ikmustir. Schimmel’in Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde ders verdigi donemdeki ‘Dinler Tarihi’ ders notlarindan olusan bu
eserde, o donemde ‘Islim Tarihi’ ayri bir ders olarak okutuldugundan Isldm’la ilgili boliim
bulunmamaktadir. ikinci baskiya hazirlanan kitabma Schimmel, Islamiyet ile ilgili bir bolim de
eklemistir. Fakat tek niisha olan bu bolimiin basima verildikten sonra kayboldugu, M. S. Hatiboglu
tarafindan nakledilmektedir. (Bkz. Mehmed Said Hatiboglu, “Tanidiklarinin Goziiyle Annemarie
Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, Temmuz-Aralik 2003, sy. 11, s. 571.)

Divén-1 Kebir'deki ellialti gazel ve yirmi rubainin Almanca cevirisidir.
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1966

Ubersetzungen persischer Poesie. Friedrich Riickert (1788-1866). Ausgew. u. eingel.
von A. Schimmel. Wiesbaden 1966.

1967

Weltposie ist Weltversohnung. Schweinfurt 1967.

1968

Al Halladsch, Mdrtyrer der Gottesliebe: Leben und Legende. Ausgew., iibers. u.
eingel.von A. Schimmel. K&In 1968.

Persischer Psalter, Muhammad Igbal. Ausgew. u. iibers. von A. Schimmel. Ziirich
1968.

1970

Islamic Calligraphy. Leiden 1970.'%

1973

Islamic Literatures of India. (A History of Indian Literature). Wiesbaden 1973.
Tiirkische Gedichte vom 13. Jahrhundert bis in unsere Zeit. Aus d. Tiirk. Istanbul 1973.
1974

Sindhi Literature. (A history of Indian Literature). Wiesbaden 1974.

1975

Zeitgendossische arabische Lyrik. Ausgew., eingel.u. tibers. von A. Schimmel.

Tiibingen 1975.

Classical Urdu Literature from the Beginning to Igbal. (A history of Indian
Literature). Wiesbaden 1975.

Arabische Sprachlehre: Methode Gaspey/Otto-Sauer. Harder-Schimmel. Heidelberg 1975.

Mystical Dimensions of Islam. The Univ. of North Carolina Press, Chapel Hill
1975.1"°

= Mystische Dimensionen des Islam, Aelen 1979.

= Mystische Dimensionen des Islam: Die Geschichte des Sufismus. K6ln 1985.

1% slam hat sanati hakkinda hazirlanmis bir kitapta, epigrafik materyaller igin de pek gok referans

110

bulunmaktadir. (Bkz. Chaghatai, M. lkram, Bibliography of The Works of The Scholar-Hermit Prof.
Dr. Annemarie Schimmel, Lahore 2003.)

Harvard Universitesi'nde ders verdigi yillardaki tasavvuf ders notlarimin derlemesinden olusan bu
eser, Schimmel’in tasavvuf alanindaki en kapsamh eseri olarak bilinmektedir. Eserde, tasavvuf
tanimlari, klasik tasavvufun tarihsel ana hatlari, tarikatlar, insan ve insan diigiincesi, tasavvufl
tarikatlar ve dergahlar, teozofik tasavvuf, Tiirk ve Iran siirindeki giil ve biilbiil imgesi, Hindistan ve
Pakistan’daki tasavvuf gibi konularin yani sira, eserin sonunda “Tasavvuf Edebiyatinda Harf
Simgeciligi” ve “Tasavvufta Disil Unsurlar” baglikli iki de ek bulunmaktadir. (Bkz. Schimmel,
Annemarie, Mystical Dimensions of Islam, U.S.A. 1975.)
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112

13-

114

115

» Tasavvufun Boyutlar: (cev. Ender Giirol), Adam Yay., Istanbul 1982.""
* Tasavvufun Boyutlar: (cev. Yasar Kececi), Kirkambar Yay. Istanbul 2000.""
» Jslam’wn Mistik Boyutlar: (¢ev. Ergun Kocabiyik), Kabalc: Yay., Istanbul 1999.'"

1976

e Pain and Grace: A Study of two Mystical Writers of Eighteenth-Century Muslim India.
Leiden 1976."™

o Abdullah Ansari and other Sufis of Afghanestan. Kabul 197‘6.
1977

e From Sanai to Maulana and Igbal. University of Kabul 1977.
1978

 Rumi. Ich bin Wind und du bist Feuer, Leben u. Werk d. groBen Mystikers. Kéln 1978.

* Denn dein ist das Reich: Gebete aus dem Islam. Freiburg 1978.

e Mirror of an Eastern Moon. London 1978.!1

Schimmel’in Mystical Dimensions of Islam adli eserinin bir gevirisi olan, “Tasavvufun Boyutlar:”
isimli Ender Giirol tarafindan yapilan Tiirk¢e geviride, oldukca dnemli hatalar gbze ¢arpmaktadir. Bu
cevirideki hatalara iliskin cesitli yazarlar, terctimenin ciddi bir sorumluluk olmasimin altin1 gizerek,
cesitli yazilar kaleme almislardir. Ismail Kara, bu geviri hakkinda yazdig1 yazismda tepkisini soyle
dile getirmektedir: “Isaret edecegimiz yanlislar, tasavvufla, hatta Tanzimat 6ncesi, edebiyatla az gok
ilgilenmis kisilerin rahathkla yakalayabilecekleri affedilmez yanliglardir. Miitercim, tasavvuf
kiiltiiriine hi¢ vakif olmadigin1 hemen her sayfada apagik ortaya koymakta. Cok basit bir Osmanlica
liigat yardimiyla bile atlatilabilecek bu yanliglar gergekten insan: tirkiitiiyor.” Kara’nin rnek verdigi,
istilah yanlislarindan bazilan sunlardir: ‘Siilemilik’ yerine ‘selimilik’(s. 83), ‘elest bezmi’ yerine ‘elest
soleni’(s. 155), ‘fiititvvet salvary’ yerine ‘fiitiivvet pantolonu’(s. 215), ‘sazeliye’ yerine ‘sadilik’ (s.
159), ‘sedili’ (s. 160), ‘sedhililik’ (s. 211; 218) kullammu, ‘mucize’ ve ‘keramet’ terimlerinin
birbirlerinin yerine kullanim, ‘ismiyle miisemma’ yerine ‘isimler ile isim takims olanlar’ seklinde
bazi ifadeler. Uziici bu tiir hatalardan bir kismu ise, ayet medlleriyle ilgilidir. (Genis bilgi igin bkz.
Kara, [smail, ‘Tasavvufun Boyutlar:’ Schimmel’e Giydirilén ‘Fiitiivvet Pantolonu’ 7, Yonelisler,
Subat 1983, sy:20, s. 38-44.; Tasavvufun Boyutlar: (gev. Ender Giirol), Adam Yay., Istanbul 1982.)
Schimmel, Hollanda’nin Utrecht sehrinde, Mustafa Kara’yla goriigmesinde, kendisine Mystical
Dimensions of Islam eserinin bu hatalarla dolu terciimesinden duydugu iiziintilyt dile getirmistir.
(Bkz. Kara, Mustafa, “Utrecht’te Tasavvuf Sohbetleri”, Dergdh, VI, Agustos 1995, sy. 66, istanbul 1995.)
Yasar Kegeci tarafindan tekrar terctime edilmis olan “Tasavvufun Boyutlari’'nda, Ender Giirol’un
dnceden bahsettigimiz hatalart maalesef bu geviride de karsimiza ¢ikmaktadir. (Bkz. Tasavvufin
Boyutlar: (gev. Yagar Kegeci), Kirkambar Yay. Istanbul 2000.)

Mustafa Kara, yapmus oldugu kitap tamtiminda, Mystical Dimensions of Islam’n, Ergiin Kocabiyik
tarafindan yapilan “fslém’in Mistik Boyutlar:” isimli terciimesinin, Ender Giirol ve Yasar Kegeci’nin
yapmus olduklari hatali terciimelerden, daha titizlikle hazirlannms olmasiyla aynldigin ifade etmistir.
(Bkz. Kara, Mustafa, Kitap Tanitimu, Tasavvuf Dergisi, Ocak-Haziran 2002, sy. 8, s. 221-222.)
XVIII. yiizy1l Hindistan’mnda iki mistik yazar, Hoca Mir Dard (1721-1785) ve $ah Abdullatif(1689-
1752) hakkinda yapilmig bir ¢aligmadir. Kitabin girisinde XVIII. ytizyilda Hindistan’a genel bir
bakistan sonra sirastyla Hoca Mir Dard ve Sah Abdiillatif’in hayat: ve 6gretilerine yer verilmistir.
(Bkz. Schimmel, Annemarie, Pain and Grace: A study of Two Mystical Writers of Eighteenth-
Century Muslim India, Leiden: E. J. Brill 1976)

Bu eserde yer alan siirler terciime olmayip, siirlerin esin kaynagini, gerek Mevldnd’'nin diisiincesi,
gerek Iran, Sind ve Hind tasavvuf gelenegindeki siir literatiirii olusturmaktadir. (Bkz. Chaghatai, M.
Ikram, Bibliography of The Works of The Scholar-Hermit Prof. Dr. Annemarie Schimmel, Lahore
2003.)
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117

18

119

120

o The Triumphal Sun: A Study of Works of Jalaloddin Rumi. London 1978.''¢
1979

e A Dance of Sparks: Imagery of Fire in Ghalib’s Poetry. News Delhi 1979.
1980
o Mirchen aus Pakistan. Aus d. Sindhi iibers. u. hrsg A. Schimmel. Diisseldorf 1980.
e Islam in the Indian Subcontient. Leiden 1980."
1981
e German Contributions of the Study of Pakistani Linguistics. Hamburg 1981.'"

o Und Muhammad ist Sein Prophet: Die Verehrung d. Propheten in der islamischen
Frommigkeit. Diisseldorf 1981.

» And Muhammed is His Messenger. Chapel Hill & London: The University of North
Carolina Pres, 1983.""°
1982
e Islam in India and Pakistan. Leiden 1982.
e Garten der Erkenntnis. Das buch der Vierzig Sufi-Meister. Diisseldorf 1982.
e As Through a Veil: Mystical Poetry in Islam. New York 1982.'%
1983
e Der Islam im Indischen Subkontinent. Darmstadt 1983.
e Anvari’s Divan: A Pocket for Akbar. New York 1983.

o Makli Hill: A Centre of Islamic Culture in Sindh, Karachi, Institute of Central and
West Asian Studies, University of Karachi, 1983.

1984

o Das Mysterium der Zahl: Zahlensymbolik im Kulturvergleich. Franz Carl Endres u. A.
Schimmel. K6ln 1984.

Mevlana Celaleddin Rmi hakkinda yapilmig olan bu galisma, RGmi'nin sembolizmine ve dgretisine
yer vermesinin yani stra Mevlana’nin Dogu ve Batidaki tesirini de ele almaktadur. (Bkz. Schimmel,
Annemarie, The Triumphal Sun: A Study of Works of Jalaloddin Rumi, State University of New York
Press, Albany 1993.)

Hint Alt Kitas’'nda [slam’in gegirdigi siireg, gesitli dénemler cergevesinde verilmistir. Bunlar
arasinda Bagimsiz devletler dénemi, Sif Isldmin gelisimi, Mogol zamani, Miisliiman yasanti ve
gelenekler, tasavvuf-halk siiri gibi konular yer almaktadir.

Eserde, once Alt kitadaki Arap-iran mirasi ele alinmig daha sonra Hint alt kitasindaki Urduca, Sindce
gibi diller hakkinda yapilan dil bilimi ¢aligmalarinda Alman katkilar: ele alinmistir.

Hz Muhammed (s.a.s.)’in hayati, isimleri, mucizeleri, miraci, Peygamberlik misyonu, tasavvufl
gelenekteki yeri, ‘Muhammedi yol’, Hz. Peygamber’in hayatina dair yeni bir yorum, Peygamber
adma yazilms siirler ve Ikbal ¢alismasinda Peygamber Muhammed gibi bashklarla Hz. Muhammed
hakkinda yazilmig kapsaml: bir calismadir,

Kitap, siir geleneginin asirlar boyu gelisiminin anlagilmasi zor hikayesini, agik ve ayrmtili bir sekilde
sunmaktadir. Eserde, Arap mistik siirinin geligimi, Iran tasavvuf siiri, Mevland'daki sevgi
sembolizmi, Hz. Peygamber’e yazilan siirler gibi konular yer almaktadir.
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122

123

124
125

* The Mystery of Numbers, New York: Oxford Univeristy Press 1993."*'

= Saylarin Esrar: (¢ev. Mehmet Temelli), Mitos Yay., Bursa 1997.

» Sayilarin Gizemi (¢ev. Mustafa Kiipiisoglu), Kabalci Yay., Istanbul 1998.
e Stern und Blume: Die Bilderwelt d. Persischen Poesie. Wiesbaden 1984,
e Calligraphy and Islamic Culture. New York 1984.'%

1985

e Al-Halladsch “O Leute, rettet mich vor Gott”, Worte verzehrender Gottessehnsucht.
Freiburg im Breisgau: Herder 1985.

e Alltagsnotizen eines dgyptischen Biirgers. Ibn-lyas, Muhammad Ibn-Ahmad. Aus d.
Arab. iibertr. u. bearb. von A. Schimmel. Stuttgart 1985.

o Der arabische Nachtmahr: Die Geschichte der 1002 Nacht. Ubers. u. vorgestellt von
A. Schimmel. K6In 1985.

e Liebe zut den Einen: Texte aus der mystischen Tradition des indischen Islam. Ausgew.
Aus d. Pers., Arab., Urdu u. Sindhi. tibers. u. eingel. von A. Schimmel. Ziirich 1986.

e Nimm eine Rose und nenne sie Lieder: Poesie d. islam. Volker. K6ln 1987.'%
e Friedrich Riickert: Lebensbild u. Einfiihrung in sein Werk. Freiburg 1987.

 Ibn-Ata’allah, Tag-ad-Din Abu-l-Fadl Ahmad Ibn-Muhammad al-Iskandari.
Bedréngnisse sind Teppiche voller Gnaden. Ubers. u. eingel. von A. Schimmel.
Freiburg 1987.

e Von Allem und vom Einen. Maulana Dschelaladdin Rumi. Aus d. Pers.u. Arab. von A.
Schimmel. Miinchen 1988."**

1989

e Die orientalische Katze: Geschichten, Gedichte. Spriiche, Lieder u. Weisheiten.
Diederichs 1983, 2nd enlarged edn. Miinchen 1989."*

Say1 sembolizmini konu eden eserde, say: sembolizminin kaynaklar tizerinde durulduktan sonra,
sayilarin  Yahudilik, Hiristiyanlik, Islimiyet'teki anlamlari,. Hint, Dogu ve Bati kiltiiriindeki
ornekleriyle verilmistir. (Bkz. The Mystery of Numbers, Oxford Univeristy Press, New York: 1993)
Hat sanatina. ve Islam Kiltiirine yer veren eserde, ‘Hat Cesitleri’, ‘Hattatlar, Dervigler ve
Hiikiimdarlar’, ‘Hat Sanati ve Tasavvuf”’, ‘Hat Sanati ve S$iir’ baghiklan bulunmaktadir. Eserde
Schimmel, Miisliimanlarin kullandig: farkli yaz sekillerinin gelisim siirecini ele alarak, hat sanat1 ve
hattatlarin doénemlerindeki sosyal sartlardan ne sekilde etkilendiklerini ortaya koymaktadir. Aym
zamanda [slam tasavvufuna niifuz eden hat sanati sembollerini tanitir ve yazi sanatindaki sembolleri
kullanan Islami siiri de ele alir. (Bkz. Schimmel, Annemarie, Calligraphy and Islamic Culture, New
York 1984.)

“Nimm eine Rose und nenne sie Lieder/Bir giil al ve ona sarkilar adu ver” adli eser, siir antolojisidir.
Bkz. Lerch, Wolfgang Giinter, Dogunun Elgisi (cev. Ali Osman Oztiirk),

http:/fwww kto.org.tr/dergi/ekim98/dogunun.htm 07.05.2003

Mevland’'nin eseri, Fihi ma fih’in Almanca gevirisidir.

“Die orientalische Katze/ Dogu Kedisi” adli galismada Arap, Tiirk, Afgan, Iran, Pakistan ve
Maisir siir ve folklerinden kesitlerle dogu kedisi anlatilmistir. Ozellikle kitabin ‘Dervis ve Kedi’
boliimiinde, sifilerin kedilerle ilgili anekdotlart yer almaktadir. Mevlana’nin, vefatindan sonra,
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127

128

® Muhammad Igbal, prophetischer Poet und Philosoph. Miinchen 1989.

e Muhammed Igbal, Diederichs Gelbe Reihe, Bd.82, Diederichs, Eugen, Verlag,
GmbH&Co. KG/ Almanya 1989.

» Cagin Mevldna’ss Muhammed Ikbal, (¢ev. Senail Ozkan), Kirkambar Yay.,
Istanbul 2001.

o Wanderungen mit Yunus Emre. Koln 1989.'%
* Yunus Emre ile Yollarda (gev. Senail Ozkan), Otiiken Yay., Istanbul 1999.

e Die smaragdene Vision: Der Licht-Mensch im Iranischen Sufismus. Henri Corbin.
Hrsg. u. aus d. Franz. tibers. von A. Schimmel. Miinchen 1989.

o Islamic Names. Edinburgh 1989,
1990
e Der Islam: Eine Einfiithrung. Stuttgart 1990.
o Mein Bruder Ismail: Erinnerungen an die Tiirkei. Koln 1990.'%
o Was hat ein Auge und keinen Kopf? (300 tiirkische Volksritsel) Koln 1990.
e Look! This is Love! From the Divan of Jalaladdin Rumi, Boston 1990.
1991
o Yunus Emre, Ausgewihlte Gedischte. Aus dem Tiirk. Koln 1991.
1992

e A Two Colored Brocade: The Imagery of Persian Poetry. Chapel Hill: University of
North Carolina Press 1992.'%

yemeden igmeden kesilen ve yedi giin sonra 6liip tlirbesinin yanina gémiilen kedisiyle, Mulay
Hasan déneminde, pazar yolunun basinda tekkeye sadaka toplamak igin durmadan miyaviayan
ve tekkeye gelen misafirlerin sayisini yolcu sayisi kadar miyavlayarak bildiren kedilerle ilgili
anekdotlar bunlardan bir kagidir. (Ayrintil bilgi igin bkz. Akin, Nimetullah, “Dervis ve Kedi”,
http://www.bengisu.net/yazi.asp?Oku=2042&BolumNo=10 20.03.2003 ) Schimmel’in, bu eserde
kedilerle ilgili olarak resim ve minyatiir sanatina da yer verdigi goriilmektedir. Ozellikle Hint ve ran
minyatiirlerinde, stifilerin yambaginda resmedilen kediler, tasavvuf kiiltiiriinde kedinin yerini ve ona
verilen degeri bir olglide gostermektedir. (Bkz. Schimmel, Annemarie, Die Orientalische Katze,
Diederichs 1983, s. 35, 44, 59, 67, 75, 99, 102.) Yasar Coruhlu, “Tiirk Sanati ve Semboliminde Kedi”
adli makalesinde, Tiirklerin Islamiyeti kabuliinden sonraki dénemde, islim diinyasinda yer alan
kediyle ilgili rivayetleri derleyen bir ¢aligmaya rastlamadiklarini, ancak Dogu ve kismen de Tiirk
kiiltiiriyle ilgili ornekler buldugu Schimmel’in bu eserini bir istisna olarak kabul edebileceklerini
st‘)ylemislerdir. (Bkz. Coruhlu, Yasar, “Tiirk Sanati ve Semboliminde Kedi”, Toplumsal Tarih, Mart
2004, sy. 123, . 76.)

Hikaye formatindaki eserde, Yunus Emre’nin siirleri ve onlarda yer alan anlays, kendi gagindaki
Tiirk-Islam kiiltiirii baglaminda verilmeye calisilmigtir.

Schimmel, bu eserinde Ismail Mihoglu’yla tamgikhigindan, ailesinden, Konya diigiin adetleri ve
yemekleri gibi Konya adetlerinden bahsetmektedir. Kendisine ig bulmak igin Almanya’ya davet ettigi
Mihoglu’nun burada bir trafik kazas1 sonucu lmesine son derece iiziilen Schimmel, kitaplarinin bir
kismimnun telif hakkmi Mthoglu’nun gocuklarina bagislamistir, (Bkz. Mehmet Onder, “Tanidiklarinin
Goziiyle Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, sy. 11, s. 564.)

Eser, Schimmel’in Harvard’ta yirmi yildan fazla bir siire vermis oldugu bir konferans serisinden
gelistirilmistir. '
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I am yz\gind, You are Fire: The Life and Work of Rumi, Boston (U.S.A), Shambhala
1992.

® Ben Riizgarim, Sen Ates (gev. Senail Ozkan), Otiiken Yay., Istanbul 1999,
Herr Demirci heisst “ Schmidt”. Koln 1992.
1993
Sieh! Das ist Liebe. Gedichte Galdl-ad-Din Rumi. Basel 1993.
Aus dem goldenen Becher. Tiirkische Gedichte aus sieben Jahrhunderten. Koln 1993,
Gewdnder Gottes. Tiibingen 1993,
Von Ali bis Zahra. Miinchen 1993.

Make a Shield from Wisdon. Selected Verses from Nasir-i Khusraw’s Divan.
London/New York 1993.

1994

Das Mathnawi Galdl-ed-Din Rumi. (Ausgewdhlte Geschichten). Basel 1994.

Berge, Wiisten, Heiligtiimer, Meine Reisen in Pakistan und Indien, Miinchen 1994.
Terres d’Islam. Aux sources de I’Orient musulman. Paris 1994."°

Das Thema des Weges und der Reise im Islam. Opladen 1994.

Wesheit des Islam. Stuttgart 1994,

Deciphering the Signs of God: A Phenomenological Approach to Islam. Edinburg:
Edinburg University Pres, and Albany: State University of New York Press, 1994.

1995

Die Welt des Islams. Solothurn 1995.

Die Rose, Bad Nauheim- Steinfurth 1995.

Die Zeichen Gottes. Einfithrung in die Phiinomenologie des Islam. Miinchen 1995.
Vom Duft der Heiligkeit. Bad Nauheim- Steinfurt 1995.

Der Islam. Stuttgart 1995.

1996

Im Namen Allahs, des Allbarmherzigen. Diisseldorf 1996.

West-dstliche Anndherungen. Marburg 1996.

1% Schimmel, bu eserinde Konya’nin kiiltiirel mirasi igerisinde, Mevlana’'min siiri ve tasavvufl

130

Ogretilerini edebi bir dille ele almaktadir,

“Terres d’Islam /Islam Ulkeleri” adi altindaki bu eserinde Schimmel, Islam’mn &zellikle Hiristiyan
aleminde nigin ve ne sekilde deforme edilmis oldugunun kaynaklara inerek cevabini vermekte, onu
kiigiimsemek isteyenlere, matematik, fizik, kimya gibi ilimlerde ve devlet teskilatinda Islam’in nasil
onciiliik yaptigini dile getirmektedir.-(Bkz. Bardakg, ilhan, “Islamiyet ve Iki Yabanci Eser”, Zaman
Gazetesi, 13 Haziran 1993, s. 10.) )
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o Wie universal ist die Mystik? Freiburg 1996.
o Jesus und Maria in der islamischen Mystik. Miinchen 1996.

e Die schonsten Gedichte aus Pakistan und Indien. Islamische Lyrik aus tausend
Jahren. Miinchen 1996.

® Das Buch der Welt: Wirklichkeit und Metapher im Islam. Wiirzburg 1996.

* Meine Seele ist eine Frau. Das Weibliche im Islam, Kosel/ Almanya 1996.
* My Soul is a Women, (translator: Susan H. Ray), New York 1997.

* Ruhum Bir Kadindir (gev. Omer Enis Akbulut), iz Yay., Istanbul 1999.
1997 -
® Muhammad Iqbal- zwischen Poesie, Philosophie und Politik. Hamburg 1997.

® Die drei Versprechen des Sperlings: die schinsten Tierlegenden aus der islamischen
Welt. Hersg. Und tibers. Miinchen 1997.

1998

o Die Trdume des Kalifen. Trdme und ihre Deutung in der islamischen Kultur. Miinchen
1998."%

o Wiederholte Spiegelungen. Gedichte Schimmels. K&In 1998.
e Kompass Islam. Hannover 1998.
1999

o Vogelgespriche und andere klassische Texte. Attar. Ubersetzung aus dem Persischen.
Miinchen 1999.

o Gesang und Ekstase. Miinchen 1999,
2000
o Im Reich der Grofimoguln. Geschichte, Kunst, Kultur. Miinchen 2000.

o Sufismus. Eine Einfiihrung in die islamische Mystik. Miinchen 2000.
2001

e Die Religion des Islam. Stuttgart 2001.
e Kleine Paradiese. Blumen und Gdrten im Islam. Freiburg 2001.
o Das islamische Jahr. Zeiten und Feste. Miinchen 2001.
® Rumi. Meister der Spiritualitit. Freiburg 2001.
2002
e Islam und Europa. Jena 2002,
o Auf den Spuren der Muslime. Mein Leben Zwischen den Kulturen, Herder 2002.
® Morgenland und Abendland. Mein west-Gstliches Leben. Miinchen 2002.

P! Eserde, Islam kiiltiiriindeki ‘riiya’ kavramu ve ‘rilya yorumu’ genis bir sekilde ele alinmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
ANNEMARIE SCHIMMEL’iN GORUSLERI VE
TASAVVUF KULTURUNDEKI YERI

I. GORUSLERI

A. ISLAM VE DIGER DINLER

Annemarie Schimmel’in diisiincesinde, islam dini ve Kkiiltiirii icinde bireyin
konumu, 6n plana ¢ikmaktadir. Ona gore birey, siradan bir kul degil, dini yasatan,
zenginlestiren yaratici bir zihindir. Isldm diinyasindaki din kavrami, giinliik hayat,

edebiyat, sanat, felsefi ve kiiltiirel bir biitiinliik icinde ele alinmali ve anlagiimalidar. >

Schimmel, siirekli bir gelisim ve degisim icinde olan diinyada, Isldm’in, dogru
bir sekilde anlasilabilmesi ve bu konudaki yanlis kanaatlerin diizeltilebilmesi icin Islam
dininin yeniden yorumlanmasini bir zar{iret olarak gormektedir. Bu hususla ilgili olarak

iki noktaya isaret eder:

Birincisi, Isldm dinine, cagdas bir yorum kazandirmada, giiniin ihtiyaclarina
cevap verebilen, bireylerin yetistirilmesidir. Ona gore, kisilerin dini inanclar ile ilgili
egitimlerinin yani sira pozitif bilimler ve Bati felsefesi ile bag kurabilecek sekilde
yetismeleri son derece dnemlidir. Buna, 1954-1959 yillar1 arasinda 63retim iiyesi olarak
gorev yaptig1 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nin o dénemdeki egitim sistemini

ornek gostermektedir.

Vurguladigi ikinci husus, Islam dini ile ilgili yorumlarda, goriiglerine yer
verilen kisilerin titiz bir gekilde segilerek, saglam kaynaklardan bilgi edinilmesidir.

Schimmel, kendi fikir ve ruh diinyasinda en ¢ok etki birakan Islam diisiiniirlerinden

132 Sezer, Engin, “Islam Arastirmalar1 Bilgini Annemarie Schimmel’in Ardindan”, Bilkent Universitesi
Tiirk Edebiyat: Merkezi Haber Biilteni, Bahar 2003, sy. 12, s. 12.
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Mevland Celdleddin Rimi (6.1273) ve Muhammed Ikbal’in (6.1938) goriislerinin,

islam’1n dogru bir gekilde anlagilmasinda temel olugturacagini savunmaktadir.'®

Diinyadaki Islam imaji ve Isldmiyet’in anlasilmasi konusunda soyledigi su

sozler, dikkat ¢ekicidir:

“Islamiyet’in diinya iizerindeki gelismesini teshis etmek zor. Zira her
yerde Islam, farkli bir boyutta gelisme gisteriyor. Endonezya’'da bagska,
Senegal’de baska, Cezayir'de bagska... Utziilerek sdylemeliyim ki, Islam
konusunda gazetelerde, televizyonlarda ve radyolarda kasuli olarak ‘menfi
bir imaj’ giindeme getiriliyor. Bunlar tamamen ‘terdrist’ fikirlerin
mahsuliidiir. Onlarin bahsettikleri konulart soyle bir ele aliyorsunuz.
Islamiyet ile uzaktan yakindan hi¢c ama hi¢ alakast olmadiklarim
goriiyorsunuz. Ne Kur’dn-i Kerim’de, ne de Islami bir kaynakta
rastlayamayacagimiz art niyetli fikirleri su yiiziine ¢ikariyorlar. Islamiyet’in
hosgorii ve sevgi dini oldugunu onlara anlatip, dgretmek lazim. Bu ¢ok
miihimdir. Bati’min muhtag oldugu her sey Islamiyet’te var. Islamiyet’e dil
uzatan batli cahildir. Medya ise adeta Isldm’a saldiri iizerine

3
programlanms...”"**

Ona gore, Islam dininin karsilastig1 en énemli sorun, 6zellikle Bati’da ‘barisg
bir din’ olarak algilanamamasidir. Bu intiba, Islim ve Islam kiltirli ile ilgili
kavramlarin yeterince ve tam manasiyla bilinmemesinden kaynaklanmaktadir. islam,
Bat’da hald, ‘savas¢: bir din’ olarak goriilmektedir. Schimmel, bu yanls kanaati, {slim
bilginlerinin ‘cihad’ hakkindaki tanimlarina dayanarak reddeder:

“Miisliimanlar ~ve Isldm  bilginleri icin  ‘cihad’  kelimesi,
bircogumuzun bildigi gibi savag: ifade eden bir kelime degildir. Cihadin

asil anlami, Tanrt yolunda ve O’nun istekleri doérultuszgnda gosterilen

¢abalarin  bir ifadesidir. Yani cihad, dini sebeplerden otiirii yapilan

calismalarin tiimiine verilen addir. Bu kelimenin yanls karsiliklarina

inanmamak gerekir. w135

Schimmel, bu tiir eksik ve yanlig kanaatlere, Bati’nin ‘savaggt bir millet’ olarak

tarudigr Osmanlr’y1 ornek gosterir. 1492°de Ispanya’dan siiriilen Yahudilere ilk siginma

133 Yiicel, Tahir, [slam Hakkinda Ne Dediler?, istanbul 1993, s. 8-9.
134 Yazgan, Mustafa, “Annemarie Schimmel”, Zaman Gazetesi, 19 Agustos 1996 Pazartesi.
5 Yiicel, a.g.e.,s. 12. :
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hakki veren devletin, Osmanli Imparatorlugu oldugunu hatirlatarak, Islam devletinin
bariggl yoniinii ortaya koyar. Ona gore, gegmisten bugiine kadar devam eden birgok
yanlis ve eksik bilgi neticesinde, dinler arasindaki baglar kopma noktasina gelmistir.
Bunun icin toplumlarin karsilikli, onyargisiz bir sekilde, birbirlerinin tarihlerini ve
kiiltiirlerini 6grenmeleri gerekmektedir. Schimmel, boyle bir etkilesimin toplumlar
arasinda bozulan dengelerin tekrar kurulmasinda, Snemli bir rolii olduguna su stzleriyle

isaret etmektedir:

“Bence degisik dinlere mensup kisilerin karsilikli olarak birbirlerinin
gecmigini aragtirip Ogrenmeleri, onlarin daha anlayish olmalarina yol
agacak, on yargi ile hareket etmelerini dnleyecek ve huzur duymalarini
saglayacaktir. Benim fikrime gore, her insamin i¢ huzura ulasabilmesi ile,
genel huzurda da adim adim yeni bir anlayis tarzi hakim olacaktir. Bunun
sonucunda diinya barisi saglanabilir mi onu kimse bilemez. Ciinkii insanlar
genelde zayfurlar. Ama en azindan, bunun olacagina dair inancimizi
kaybetmemeliyiz. Ciinkii bu ugurda savag verebilecek insanlara her dinde
rastlamamiz - miimkiindiir. Bunlar Tanri yolunda ve onun istekleri
dogrultusunda bir savas vererek i¢c huzurlarini saglayacak ve ondan sonra

da bu i¢ huzuru, toplumun diger bireylerine ileteceklerdir.”'

Ona gore, Bat1 diinyas: hatta biitiin insanlik, ancak Islamiyet sayesinde “beseri
servet”in sahibi olmusglardir.”*” Bati’daki bu yanls kanaatlerin giderilmesinde, kiiltiir ve

medeniyet tarihini dikkatli bir sekilde ele almanin 6nemini sdyle dile getirmistir:

“Santyorum ki, Islam iilkelerinin kiiltiir ve medeniyetleri gerektigi
sekilde incelenmis olsa, Islom medeniyeti hakkinda en miikemmel eserleri
vermek ve bu dinin, Miisliimanlig deforme etmek isteyenlerin soyledikleri
gibi  sadece iki kilic kuvvetine dayanmadigi daha iyi anlasilnug

olacaktir.”'®

[slam dinine yakin olup olmadigina dair sorulan bir soruya verdigi cevap, onun

Islam’a bakig acisim yansitmaktadir:

“Cok iyi bir Hiristiyan oldugum soylenemez. Islam’da beni asil

biiyiileyen sey, kusursuz bir inang ve tam bir teslimiyetin olusudur. Gergek

% Yiicel, a.g.e., s. 12-13.
37 Bardakg, Ilhan, “Islamiyet ve iki Yabanci Eser”, Zaman Gazetesi, 13 Haziran 1995, s. 10.
'8 Bardakgl, a.g.m., s. 10.
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Islam bana giére muhtesem. Ozellikle Hiristiyanliktan cikarilip, dinden
uzaklastinddigimiz bu donemlerde, Islam’in bu yoniiniin beni etkiledigini ve
kendimi ona ait olarak gordiigiimii hissettim. Bu benim din degistirdigim

anlamina gelmez. Ama Miisliimanlarin Allah’wn varligini bu kadar siddetli

bir sekilde hissetmeleri beni daima gekmigtir. »139

Bu anlayisinin temelini, Augustinus’un “Insan bir seyi ancak sevdigi kadar
anlar” soziinde bulmak miimkiindiir. Schimmel, bununla birlikte kendisini tizen bir

takim olumsuzluklara da gu sekilde dikkat cekmektedir:

“Bizim Ortagagli teologlarimiz biliyorlardy ki, ‘aklin gozii ask’tir.
Simdi gayet basit olarak, boyle bir askin gozii kor ettigi soylenebilir. Ancak,
ben zannediyomm ki, derinfi ask aym zamanda gozleri agar; insan pek
sevdigi bir varligin hatalarmu, giinahlarmm tanimadig birisininkine kiyasla
daha derin bir iiziintiiyle goriir. Islam diinyasin kendi cesitliligi icerisinde
arastirtp, onun pozitif yonlerini bu diinyadan bihaber olan kamuoyuna
tanitmakla hayatint gegiren biz, son on yildan bu yana Islam diinyasinin

cesitli boliimlerinde katedilen gelismeleri gordiigiimiizde hayretimiz bir o

kadar artar.”'*

Son zamanlarda Islam’i, bir slogan olarak kullanan ve onun dini esaslariyla
hicbir sekilde ortiismeyen bir takim ideolojilerin bulunmasindan duydugu rahatsizligi
dile getirir. Bu ideolojilerle hareket edenlerin, Kur’an’da gecen “L4 ikrahe fi’d-din™ (el-
Bakara 2/257) ayetinin mesajim ve Hz. Peygamber’in bir kimseyi (olur olmaz bir
sekilde) ‘kafir’ ilan etmekten sakinmak gerektigini belirten ikazini unuttuklarina temas
eden Schimmel, politik yonden bu sekilde istismar edilen Islam’in, yasanan (gergek)

Islam’dan tamamen farkl bir dini yansittigin ifade etmektedir.'*!

[slam hakkinda cizdigi genel portreyi, (giincel) politikanin kati gerceklerinden
uzak bulanlar i¢in, ‘Dinler Tarihi’ dgreticiligine dayali olarak, ‘ideal olan’in ‘ideal
olan’la karg11a$tir11ma31 gerektigini vurgular. Bu goriisiinii, Isvecli Lutherci Piskopos
Tor Andre’nin Hz. Muhammed hakkinda yazdigi biyografisindeki su sozleriyle

temellendirir:

139 Schimmel, Auf den Spuren der Muslime,, Germany 2002, s. 26.
140 hzkan, “Annemarie Schimmel veya Sairler Ulkesine Yalmzlik”, Tiirkiye Giinliigii, sy. 37, s. 61.
41 Ozkan, a.g.m., s. 61-62.
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“Dint bir inang; diger manevt akimlarin sahip oldugu gibi, gercekten

ne istedigine gore yargilanmalidir, yoksa insani zaaflarin ve zavalliligin

tahrif ettigi ideal goriintiiye gore degil. ”'*

Bunlarla beraber, Islam dini ile ilgili kanaatinin sadece Islam sanati ve
edebiyati hakkindaki eserler lizerinde yillarca g¢aligmasi neticesinde degil, bilakis
kendisini sevgiyle evlerine kabul eden ve kiiltiirlerini bizatihi tanitan, biitiin diinyada ve
her halk Kkitlesinden edindigi Miisliman arkadaglar1 sayesinde olustugunu ifade

etmektedir.'*

B. HZ. MUHAMMED (s.a.s.)

Schimmel, Bati’da Hz. Peygamber (s.a.s.)’in tam olarak anlagilamadigini

sdyler ve bunun nedenleri tizerinde durur:'*

Bunlardan biri, Bati’da yaygin hale gelmis ve yerlesmis bir takim eksik ve
yanlis kanaatlerdir. Bu kanaatlerden bazilar1 Hz. Muhammed’in, bir ayartici, bir sehvet
diiskiinii, kurnaz bir politikaci, yalanci bir Peygamber ya da Hiristiyan inanglarina aykir
bir sistemin kurucusu oldugu seklindeydi. Schimmel, Hiristiyan geleneginde yetis.mis
kigilerin yiiksek tahsil gormiis olsalar bile, yiizyillar boyu sdylenegelen bu fikirlerin

etkisinden kendilerini kurtarmada ve dogruyu bulmada zorlandiklarin belirtmektedir.'*’

Hiristiyanlarin, Hz. Peygamber hakkindaki kanaatini su sekilde dile

getirmektedir:

“Hiristiyan diinyasinda higbir tarihi sahsiyet, Hz. Muhammed kadar
tahkir edilmemiy, hi¢ kimseye onun kadar ¢irkin sifatlar yakistirilmamugtir.
Dante (ilahi komedyada) Hz. Muhammed’i cehennemin ta dibinde
gosterirken, aslinda sadece, sayisiz Ortagag Hiristiyani’nin  hislerine

terciiman oluyordu.”'*

142
143

Ozkan, a.g.m., s. 62.

Ozkan, a.g.m., s. 62.

Bu sebepler tizerinde benzer sekilde, Eva de Vitray da durmaktadir. Bkz. Eva de Vitray-
Meyerovitch, Mekke: Islam’in Kutsal Sehri (gev. Cemal Aydm), Istanbul 2003, s. 11-13.

Schimmel, Annemarie, “Miisliiman Hayatinin ve Diigtincesinin Bir Merkezi Olarak Hz. Muhammed
(cev. Ziilfikar Durmus), Tasavvuf Dergisi, Temmuz-Aralik 2002, sy: 9, s. 395-396.

146 Hofmann, Murad Wilfried, 3. Binyilda Yiikselen Din Islém (¢ev. Murat Siiliin), istanbul 2003, s. 80.
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Hz. Peygamber’in kisiliginin anlagilamamasinda diger bir etken, onun
‘diinyevi’  yasantisidir. Hiristiyanlarin = sahip oldugu ‘dualistic’ anlayis, Hz.
Muhammed’in hem din, hem de diinya ile ilgilenen yoniinii anlamalarina engel
olmaktadir.'*” Aliya [zzetbegovig, bu hususta s6yle der: “Hiristiyanlik, insan olma
ozelligini muhafaza eden bir insan-1 kamil fikrini kabul edememistir. Hz. Isa’nin
Ogretisinin ruhundan, tanri-insan, Hz. [sa’nin Tann oglu neticesini zaruri olarak
cikarmuglardir. Obiir tarafta Hz. Muhammed insan olarak kalmistir. Hz. Muhammed’in
mertge ve savaggt olarak hareket etmesine karsi Hz. Isa melek intibaini birakmustir.
Kadinlarla ilgili durum da oyledir. Kur’an-1 Kerim’de onlar- Incil’deki Marta ve
Meryem’in tam tersine- sadece zevce ve anneler olarak, yani tabii fonksiyonlarinda
ortaya ¢ikmaktadirlar. Onun i¢in Hiristiyanlarin Hz. Muhammed’in ‘fazlasivla insant

tabiati’na hiicumu, haddizatinda onu yanlis anlamalarindan ileri geliyor.”'*®

Schirhmel, Miisltimanlarin Hz. Muhammed’e derin ve icten duyduklan
sayginin yaninda, onun insani yoniiniin farkinda olduklarini ve onu asla ilahi bir varlik
seklinde gormediklerini belirtir. Hz. Peygamber’in her seyden once bir Miisliiman igin
‘giizel bir ornek’ olduguna, Kur’dn’dan gosterdigi ayetle isaret eder (Ahzab 33/21).
Dindar Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in yasamindaki en kii¢iik ayrintiy1 takip etmeleri
ve siinneti uygulama hususundaki hassasiyetlerine de temas eder.'” Burada Hz.
Muhammed ile Hz. isd’nn taklit edilmesinin mukayesesinde Armand Abel’in ifadesini
kullanarak soyle bir ayrima gider: “Imitatio Muhammadi” (Hz. Muhammed’i taklit), bir
fiil ve amel taklididir; halbuki, “Imitatio Christi” (Hz. isé’yl taklit) ise, onun c¢ektigi

aciyi taklittir.”'>°

Peygamberligin nihal olusu, onun tizerinde 6nemle durdugu bir diger husustur.
Bu konunun, Isldim teolojisinde merkezi bir noktada oldugunu vurgular. Hz.
Muhammed’in, Hz. Isa’min mesajim tamamlamak iizere geldigini ifade eder. Hz
Peygamber’in alemlere rahmet olarak gonderildigini ayetlerle ortaya koyarken, “en son

peygamber, tam ve miikemmel vahyin tasiyicisi olarak Hz. Muhammed’in roliiniin,

7 Schimmel, a.g.m., s. 396.

8 jzzetbegovig, Aliya, Dogu ve Bati Arasinda Islam (gev. Salih Saban), Istanbul 2003, s. 223-224.
149" Schimmel, a.g.m., s. 397.
% Schimmel, a.g.m., s. 398.
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Kur’dn’da acikca ifade edildigini, ayn1 zamanda onun aktivesinin tiim diinyay: ihata

etmesi gerektiginin de vurgulandigin aktarir.'!

C. KUR’AN-I KERIM

Annemarie Schimmel, Kur’an-1 Kerim’in iislubunu degerlendirirken,
hecelerinin ritminin az da olsa siire benzemesinin yani sira diiz yazi {islubuna yakin,
duraklarin ise ritimli ve simetri goriiniimiinde oldugunu belirtmektedir. Kur’an-1

Kerim’in ifade tarzi i¢in sunlar1 soylemektedir:

“Kur’dn’m  kullandig1 kelimeler ne bayag:, ne de nadir olan
kelimelerdir. Tam tersi, ifade olarak, sasirtict derecede asil goriinmektedir.
Ciimleler, Oyle ozlii bir sekilde kullamimis ki, az sayidan meydana gelen
kelimeler agik bir anlam zenginligi ifade etmektedir. Kur’dn’in ifade
tarzimn insan iisti oldugu apagiktir. Ciinkii onda akil ve duygu daima ters
oranda beraber bulundugundan, bununla Kur’dn, psikoloji kanunlarini
yikip gecmektedir. Biz Kur’an’da siirekli karsi fikirlerin ¢arpisan giiclerini
goriiriiz. Biz onda tarihi olaylar, argiimanlari, doktrinleri, kanunlar,
ahlaki prensipleri ve ikna edici dgretileri duygulu bir etkiyle okuruz. ayet
bir sirenin ve Kur’dn’in tamarumn yapisuu gozden gegirirsek bu plan

Kur’an’w her yerinde goriiriiz. Bunu higbir insan icat edemez.”'**

O, Kur’an’1 Kerim ile Kutsal Kitap’1 da sdyle mukayese etmektedir:

“Kur'dn’da, Kutsal Kitap’taki peygamberlerin ve Isd’mn hayatiyla
ilgili konular, bir Miisliiman i¢in bunlarin o kitaplardan aktarimis oldugu
anlamina gelmemektedir. Muhammed’in vahiylerinin ona ve Miisliimanlara
gore gecmis vahiylere uymadigi agiktir. Diger milletler kendi kitaplarin
bozmuglardir. Muhammed’in . vahiyleri kelimesi kelimesine Allah’tan
almmgtir. Bunlar kapsamli, saglam ve bozulmarug gergekler olarak kabul
edildigi i¢in gsiiphe edilmez. Peygamberin yala;i soylemesi ve yanlis

agiklama yapmasi, bir Miisliiman’a gore miimkiin degildir.”"™

Schimmel, bu anlayisa gore, ‘Isd@’min ¢armiha gerilmesi’ gibi Incil

soylemlerinin, ‘tarih iistii olan Kur’dn vahyi’ ile ters diigtiigiinii sdylemektedir."**

B Schimmel, a.g.m., s. 398-399.

12 yasar, Hiiseyin, Avrupa ve Kur’an, Izmir 2002, s. 209.
153 Yasar, a.g.e., s. 209-210.

Yagar, a.g.e., s. 210.
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Ehl-i Stinnet ile Mftezile arasindaki Kur’an’in mahldk olup olmamasi
tarigmalarina da deginen Schimmel, Hiristiyan teolojisi ile Islam kelami arasinda ilgi
kurmaktadir. Ona gore, Hiristiyanlarin Hz. {sa’y1 Tanri ile aym ozellikte, ‘yaratilmamus
bir logos’ ( Tanrisal Keldm) olarak gérmelerine benzer sekilde, Ehl-i Siinnet de Kur’an-
1 Kerim’i bir tiir Tanr’nin yaratilmamis ‘gayri mahluk keldm’i kabul etmistir.'”
Schimmel, Hiristiyanlarin Hz. Isa’mn dogumunu kutlamalar: ile Miisliimanlarin
Kur’an’mn indigi gece kabul ettikleri Kadir gecesini kutlamalar: arasinda bu y6niiyle bir
benzerlik kurmaktadir. Ancak burada yer alan benzetmelerin tam olarak birbiriyle
ortiismedigine temas eden Hiiseyin Yasar, ‘Halku’l-Kur’dn’ meselesinin Kur’4n’in
temel doktrininde yer almadigini, Hz. Peygamber devrinden sonra, Islam kiiltiirlerinin
yabanct Kkiiltlirlerle etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmig bir tartisma konusu oldugunu

belirtmektedir. '

Kur’dn’1 “Ilahi Varlik ve Irade’nin yetkin bir agiklamast” diye tanimlayan
Schimmel, Kur’an-1 Kerim’in terciime edildiginde anlaminin tam olarak
kargilanamayacagini, onun bir dile cevrilmesi gerektiginde, en iyi anlamin ancak

medlen verilebilecegini ifade etmektedir:

“Kur’dn, llahi Varlik ve Irade’nin yetkin bir aciklamast oldugundan
baska bir dile terciime edilemez. Bir Miisliiman’a gire terciime diigiincesi,
Kur’an’in nazmindaki inceliginden, derin anlamlar icermesinden, muhatab
cezbetmesinden  ve ilGhi  hikmetleri ihtivd  etmesinden  dolay
diistiniilmemektedir. Bunun sebebi, Kur'dn kelimelerinin baska bir dile
aktanldiginda Arapga’daki anlamlarimin aynen korunmasimn miimkiin
olmamasindandir. Tiirk din adamlari bir zamanlar Kur’dn’in latinize
edilmesine karsi cikmuglardir. Kur’dn’wn en iyi anlamy medl olarak
verilebilir... Islam iilkelerinin dillerine Farsga, Tiirkce, Urduca vs. yapian
ceviriler orijinal metinle beraber yapimakta, ¢ogu kez de satir arasi

terciime olarak gériilmektedir.”"’

15 Bva de Vitray aym sekilde, Allah’in kelaminm, Islim’da Kur’an, Hiristiyanlik’ta ise Hz. isa olduguna
temas ettikten sonra, bazi Miisliiman diisiiniir ve mutasavviflarin, Hiristiyanliktaki Bakire Meryem ile
Islam’daki Hz.-Muhammed’in ruhunu kiyaslamis olduklarimi séylemektedir. (Bkz. Eva de Vitray-
Meyerovitch, Mekke: Islam’n Kutsal Sehri (cev. Cemal Aydin), Istanbul 2003, s. 21.)

136 Yasar, a.g.e., s. 214-215,

157 Yasar, a.g.e., s. 215.

58



2A0

Meallerin yam sira, Arap olmayanlarin Kur’dn’t anlayabilmeleri igin
gelistirilen sozliik, gramer kitaplar ve ansiklopedik eserlerin mevcudiyetinden bahseden
Schimmel, Kur’an’1 anlamada.tefsirlerden yararlanmay1 onemli gormektedir. ‘Ciddi bir
birikim iiriinii olan ve siirekli gelisen’ diye vasiflandirdig1 tefsirlere 6rnek olarak Eb(
Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Muhammed b. Omer Zemahser1, Celaleddin es-
Suyiti’nin tefsirlerini zikreder. Arapca yazilmis olan bu tefsirler diginda Islam
tilkelerinin  kendi dillerinde hazirladigt ¢ok sayida tefsirlerin de varligindan
bahsetmektedir. Schimmel, ayrica modern doneme ait Ighnaz Goldziher’in “Die

Richtingunen der Islomischen Koranauslegung” 'adli eserinde Kur’an’m ilk

devirlerindeki metin olusumu ile ilgili Snemli bilgiler olduguna isaret etmektedir.'>®

Annemarie Schimmel, tasavvuf gevrelerindeki yaygin kanaate goére, Kur’an-1
Kerim’deki ifadelerin, insanlarin Allah ile sahsi konusmalari olarak goriildiigiini
nakletmektedir. Yine, Mevlana Celaleddin RGmi’nin “Fihi Ma Fih” adl1 eserinde gegen

ifadelere atifta bulunarak, Kur’an-1 Kerim’i $6yle tanimlar:

[11

... Kur’an’in iki tarafli bir brokar gibi oldugu diisiiniilebilir.
Biliyorsunuz brokar ¢ok degerli bir kumagtir ve hem icten hem de distan
aynt derecede bir giizellige sahiptir. Bazi insanlar Kur’dn’in dis
noktalarindan, bazilart ise icinden hogslamurlar. Birinci tamima girenler,
giizel seylerden hoslanan insanlardir. Dis goriintii onlart tatmin eder.
Digerleri ise Kur’dn’i anlamaya c¢alisirlar. Bence bu biiyiik kitabin

yorumlanmasi cok anlamly ve gerekli bir harekettir.”'”

Schimmel, Kur’an-1 Kerim hakkinda, mutasavviflarin su vurgusuna dikkat
cekmektedir:
“Eger insanlar, Kur’'dni ve diinyayr dogru olarak anlamay

basarabilirlerse, o zaman Tanri’min yiiksek varligim gosteren bir isarete

rastlamalar: her yerde ve her zaman miimkiindiir.”'®

Ona gore, insanlarin Kur’an’daki ve diinyadaki bu isaretleri fark etmeleri ve

anlamalari, biitlin zamanlar igin gegerli olabilecek bir yoruma cok daha kolay

1% Yagsar, a.g.e., s. 216-217.
1% Yiicel, a.g.e.,s. 9-10.
160 Yiicel, a.g.e., s. 10.
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kavugmalarimu temin edecektir. Boylece materyalist diigsiinceden uzaklagarak her seyi
daha genis bir perspektiften gorebilme ve yiice bir varh@in mevcudiyetini daima

hissetme duygusu gerceklesmis olacaktir.'®!

Schimmel, ilk dénem Islim Alimlerine ait Kur’an yorumlarinin, [slam’in
anlagilmasinda 6nemli oldugu goriisiindedir. Yakin dénem Isldm diigtiniirlerinden de
Muhammed Ikbal’in 1932’de kaleme aldig1 Cavidndmesi’ne telmihte bulunarak, eserin
Said Halim Paga ile Ceméaleddin Afgani’nin karsilikli konusturuldugu ‘Urarid Felegi’

162

boliimiinde'® gegen yenilik¢i Kur’an yorumlarina 6zellikle dikkat cekmektedir.'®?

ikbal’e gore Kur’an, siirekli gelisen bir kitaptir ve bu ozelligiyle Islam
dinindeki dinamizmin temelini teskil etmektedir. Ikbal, modern diisiinceye biiyiik Snem
vermesine ragmen gerek Islam, gerek bu dinin kitabr Kur’4n-1 Kerim hakkinda tam bir
rasyonalizasyona gitmemistir. ‘Bilinmeyen bir giice’ karst duyulan saygiyr muhafaza
etmesi Schimmel’in, [kbal’in yorumlarinda en begendigi husustur. Ciinkii, Schimmel’e
gore, giincel problemlerin ¢ziime kavusturulmasi, bu dini kitabin modern kelimelerle
yorumlanmasi ile degil, aksine bilinmeyen ‘yiice bir giice’ duyulan sayginin korunmast
ve Tanri’'min isteklerinin agik bir sekilde vurgulanmas: ile bir takim ¢dziimlere

ulagtirilabilir." 6

D. ISLAM SANATI

Annemarie Schimmel, Islam kiiltiiriinii bir biitiin olarak ele almus, bu kiiltiiriin
bir par¢ast olan hat, ¢ini, minyatiir gibi siisleme sanatlar1 gibi 6gelere de ciddiyetle
egilmistir. Ciinkii bu ogeler, Islim tasavvufunun ve felsefesinin anlagilmasinda o

kiiltiirii yansitmakta ve onun hakkinda ipuglar1 vermektedir.

Hat sanat1 ve Islam kiiltiirii ile ilgili calismasi olan Calligraphy and Islamic

Culture adli eserinin 6nsdziinde sunlar s6ylemektedir:

“Farkina vardim ki (...) Isldm hat sanat hakkinda yakin zamanda

ctkan pek cok sayida yaymma ragmen- ki bunlarin cogu resimlerinin kalitesi

11 Yiicel, a.g.e., s. 10.

162 Bkz. [kbal, Muhammed, Cavidndme (gev. Annemarie Schimmel), Istanbul 1999, s. 176-226.
163 Yiicel, ag.e.,s. 9.
1% Yiicel, a.g.e., s. 11-12.
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ile seckinlik kazanmgtir- hattatlarin konumu ya da egitimi hakkinda pek az
sey yazulmus. Ayrica, Miisliiman kiiltiirlerde hat sanatuun dini onemi
hakkmda bir bilgi eksikligi de var. Bu konu benim tasavvufa olan ilgimle de
yakindan baglantili. Bundan bagska, Arap¢a ve Fars¢a yazan sairlerin hat
sanatt hakkinda yaptiklar: ve bu sanatin terimlerinden kaynaklanan kelime
oyunlari ve cinaslara olan diigkiinliikleri (...) 6zel bir degerlendirmeyi hak
etmektedir.”

Yukanida isaret edilen fikirler 1s18inda Schimmel, sadece sanatin aktarilmasini
yeterli bulmaz. Sanatin, onu olusturan kiiltiirel gerceve ile birlikte verilmesi geregi
tizerinde durur ve bunu eserlerinde bu gekilde vermeye 6zen gosterir. Nitekim,
Calligraphy and Islamic Culture adli eserinde hat sanati hakkinda bilgiler verirken
hattatlarin egitimleri, kazanclan, giinliik ¢alismalari, yazdiklar1 yazinin gesidine goére
yazi esnasinda oturug sekilleri ve gozleri bozulanlarin ¢ektikleri sikintilar hakkinda da
ayrintilt bilgiler vermektedir. Bu sekilde, islam sanati ve onu olusturan kiiltiirel cerceve,
bir biitlin olarak okuyucuya sunulmakta ve konu hakkinda hicbir bilgisi olmayan
kimselere genel bir fikir verilmektedir. Bir alan1 kiiltiirel sentez i¢inde incelemesi ve
bunun icinde sunmasi, Schimmel’in ¢aligmalarinda gize carpan Snemli bir husustur.
Onun anlayisina gore, bireyin inancini ifade ettigi her tiirlti sanatsal faaliyet, inanglar
éistemi olan dinin bir pargasidir ve dinden ayr1 goriilemez. Din, kutsal bir olgudur ancak
dinf inang, diinyevi bir ortamdé yasanir ve bu ortamda ifadesini bulur. Dinin anlasiimasi
icin, insanlarin dinle ilgili sanatini, gelenegini, kiiltiir birikimini genis bir perspektiften

ele almak gerekmektedir.165
E. SIiR
Schimmel i¢in siir, hem fikir ve duygularin aktariminda kolaylik sagladigi,

hem de anlama zenginlik kattig1 icin nesirden daha tesirlidir."® Ona gore giiniimiizde,

manzum ifade sekli, Dogu kiiltiirtinde Bat1’dakinden ¢ok daha etkin bir giice sahiptir.'®’

“Soz, insana emanet edilmig bir servettir; insan onu muhafaza etmeli, yoksa

cogu kez oldugu gibi hafifletmek, tahrif etmek ve o6ldiirmek yoluna gitmemelidir.

165 Sezer, “Islam Aragtirmalan Bilgini Annemarie Schimmel’in Ardindan” , s. 12. (Ayrintili bilgi icin bkz.
Schimmel, Annemarie, Calligraphy and Islamic Culture, New York University Press, New York 1984.)

1 Schimmel, Auf den Spuren der Muslime, s. 72.

167 Ozkan, “Annemarie Schimmel veya Sairler Ulkesine Yalmzlik”, Tiirkiye Giinliigii, s. 59.
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Cinkii o bizim kiiclimseyemeyecegimiz kuvvetlere sahiptir” diyen Schimmel, bu
hususta sairin mesuliyetine dikkat gekér. Ona gore, yanlis bir niiansla cok farkh

anlayiglara yol acabilecek olan miitercimin de biiyiik bir mesuliyeti vardir.'s®

Bununla birlikte, yabanci dilden bagka bir dile yapilan siir ¢evirilerinde gesitli
problemlerle karsilasiimaktadir. Bu problemler hakkinda Schimmel, bazt hususlara

isaret ederek miitercimleri uyarir:

Bunlardan biri, ceviride sekle sadik kalinmamasidir. Schimrhel, olaganiistii bir
tiniya ve carpici bir yapiya sahip bir siirin ‘pop literatiirii’'ne aktarilamayacagini, siirin.
kendi dilinin kelimelerini en iyi sekilde karsilayacak sozciiklerle ¢evrilmesi gerektigini
soylemektedir. Mecazi anlamini diisiinmeden, kelimeleri oldugu gibi bir dilden digerine
cevirmek, ¢ogu zaman siirden ve siirin ruhundan uzaklasilmasina neden olur.
Schimmel’e gore, giiniimiiz ¢evirilerinde siirin hakk: verilmemektedir. O, Mevlan4’nin
siirlerinin, modern kaliplara sokularak aktarilmasina son derece karsidir. Bununla
birlikte onun fikir ve ruh diinyasindan esinlenerek modern siirlerin yazilabilecegini

ifade etmektedir.

Cevirilerde karsilasilan bir diger problem, dillerin siirekli degisim icinde
olmasidir. Eskiden var olan, fakat giiniimiizde kullanilmayan bir kelimenin ifade
edilmesi zorluk tegkil etmektedir. Cogu zaman mistik tislupla yazilmisg bir siirin terciime

edildigi dilde karsihgini bulamamasi, ¢evirinin alanmi daraltir.'®

Schimmel, bu tiir problemlerin asilmasi igin, siirin ¢evrildigi dilde, orijinal
seklini karsilayacak bir ifade tarzinin ortaya konmasi gerektigini belirtir. Bagka bir
kiiltiirden siir terciime ederken, tamamen nesir seklinin kullanilamayacagt goriisiinde
olan Schimmel’e gore “Dogu -siiri, kendi karakteristigini korumalidir.” Johann
Wolfgang von Goethe’nin (6.1832) su soziiyle de bu goriisiinti desteklemektedir: “Fars
siirine karakteristik 6zelligini veren kendi dilidir.”'”® Bundan dc;layl, dogunun kendine

has sahip oldugu “ses ve anlamin biiyiisel etkilesimleri”, ¢evirilerde kaybolmaktadir.'”'

168
169
170
171

Ozkan, a.g.m., s. 59.

Schimmel, a.g.e., s. 72.

Schimmel, a.g.e., s. 73.

Schimmel, /slam’n Mistik Boyutlar: (gev. Ergun Kocabiyik), Istanbul 1999, s. 29.

62



Bununla Dbirlikte Fars siirinin  terciimesinde  birtakim  zorluklarla
kargilagilmaktadir. O, bu zorluklar1 ve bunlara ragmen terciimeye bagvurulmasinin

sebebini goyle dile getirir:

“Fars ve Hint-Fars giirlerinin ¢evirisi zordur. Ciinkii onlarda birgok
tekrar yer aliyor. Bu yiizden kafiye arayisina gidiliyor. Bazen de Avrupall
okurlara, sairin acisimi ifade etmek igin, onun cigerini pargalayip,
par¢alarim giil dalina asmasin agiklamak oldukca zor oluyor. Klasik fran

siirindeki  tasvirler, (Bati’ya) yabanct gelebilir, fakat giizellik ve

siirsellikleri Batili okurlara, onlar: sunmaya sevk ediyor.” 172

Schimmel, Joseph .Freiherr von Hammer-Purgstall’dan (6.1856)'™ itibaren,
Hafiz Sirdzf (6 )’den yapilan siir terctimelerinde biiytik hatalarin oldugunu belirtir.
Hafiz’in DivAn’inin Amerikan Ingilizcesi’ne yapilan bir cevirisinde birinci misrada
gecen ‘sak’'™* kelimesinin, terciimede ‘barmaid/ bayan barmen’ seklinde gevrilmesini,
bu tiir hatalara 6rnek gostererek, modern yabancilastirmalara olan kizginligini dile

getirmektedir.'”

Onu en ¢ok etkileyen sairlerden biri olan Friedrich Riickert (65.1866)'™®, siirin
barigct degerini su soziiyle dile getirmektedir: “Diinya siiri, baghh bagina diinya

»177 Gjirin evrensel ve barisgt yoniiniin bulunduguna inanan Schimmel,

barisidir.
Herder’in; “Siiphesiz ¢aglar1 ve milletleri, politik ve savas tarihinin yaniltici, can sikici

yollarindan ¢ok daha iyi (daha derin) onlarin siirlerinden taniriz” goriistine paralel

172

Schimmel, Auf den Spuren der Muslime , s. 76.
173

Avusturyali sarkiyat¢i ve tarihgi (Graz 1774- Viyana 1856). Viyana arsivlerinde uzun yillar sark
yazmalari iizerine calisgan Hammer, 1847°de kurulan Viyana ilimler Akademisi’nin ilk bagkanidir.
Tiirkge, Arapga, Farsca gibi dilleri dgrenerek otuz yil Tiirk tarihi ve edebiyat: iistiinde gahgmistir.
(Genis bilgi icin bkz. Meydan Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, c. 5, Istanbul 1987.)

Sozliikte, “su veren, sulayan, i¢ki veren” anlamlarina gelen ‘s@ki’ kelimesi, tasavvuf istilahinda
“Feyyaz-i Mutlak, biitin feyz ve sevginin kaynagi olan Allah™1 veya “miirsid-i kamil”i ifade
etmektedir. (Bkz. Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Séizliigii, [stanbul 1999, s.-450.) Safer Baba,
‘saki” kelimesine “Turiik-1 Aliye’de manevi vazife” anlammi vermektedir. (Bkz. Safer Baba,
Istléhat-1 Sofiye fi Vatan-1 Asliyye: Tasavvuf Terimleri, Istanbul 1998, s. 242.) Tasavvuf
edebiyatindan yapilan siir terciimelerinde terimin, 1stldhi anlami yerine sozlitk anlammi vermek,
cogunlukla, kelimenin ifade edilmek istenen anlamindan farkli gekillerde anlagilmasina neden
olmaktadir.

Schimmel, a.g.e., s. 74.

Alman sairi ve sarkiyatgist (Schweinfurt 1788- Neuses, Coburg yakinlari 1866). Hammer-
Purgstall’in etkisiyle Iran dilini ve medeniyetini incelemistir. Erlangen’de, Berlin’de Dogu dilleri
profesorliigii yapan Riickert, birgok eserinde Alman siirine [ran siirinin vezinlerini uygulamistir.
(Genis bilgi i¢in Bkz. Meydan Larousse Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, c. 10, Istanbul 1988.)

Ozkan, “Annemarie Schimmel veya Sairler Ulkesine Yalmzlik”, s. 58.
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olarak, siiri, insanlik tarihi ve kiiltiirii hakkinda en iyi bilgi veren araglardan biri

seklinde niteler.'”® Bu hususta, siirin bu kiiltiirleri tamitic1 yoniinii su sekilde drnekler:

“Kése kose Istanbul’u, Tiirk sairlerinin bu biiyiileyici sehir hakkinda
yazdiklan siirlerle tamidim. Pakistan’y sevmeyi, oradaki biitiin vildyetlerde

yankilanan nusralarla dgrendim.”'”

“Bana gore siirin Ingilizce, Sanskritce veya klasik Arapca olmas: esdegerdir.

Tasvir, manzara ¢ogu zaman bize yabancidir ama metinleri iyice okudugumuz zaman,

sairlerin ruh diinyalan ve fiziki cevreleri hakkinda cok sey Ogreniriz.”

ciimleleri ile

siirin yabanci bir dilde yazilmig olmasinin ondan istifade etmeye engel olmayacagini

vurgular.180

Cevirilerinin, ne derece basarili olduguna dair kendisine yoneltilen bir soruyu

soyle cevaplamistir:

“Cevirinin, siirle manevi bir bagin olmast halinde bagarii olacagina

inaniyorum. Bunun, her zaman olabilecegini beklemek de dogru degildir.
Kayikla bir nehri gegerken kayik devrilebilir, bir tasa g¢arpabilir veya
saldiriya ugrayabilir. (Bunun igin) tekrar tekrar denenmesi gerekir. Yoksa
diinyanin diger tarafi nasil bilinebilir? Insan, kendi fikir ve ideallerini
birisine zorla kabul ettiremez ve ‘Benim dedigim dogrudur’ diyemez.
Baskasimin  soyleyeceginin tam olarak dinlenmesi ve bizim diinya
anlayigimuza aktardmasi, bizim dilimize terciime edilmeye ¢alisiimas:
gerekir. Bu ideal olandir ve denemekten vazgecmemek gerekir. Terciime,
belki de akintrya kiirek ¢ekmektir, ama aym zamanda bir agk isidir. Diger
taraf biliniyorsa ve orada insamin sevdigi seyler varsa, onlari kendi
diinyasina aktarmaya gii¢ yetirebilir. Ve bana gire, bu, benim en onemli

gorevim.” ¥

Schimmel, siirle diiz yaziyr karsilastirirken, siir ezberlemenin 6nemini dyle

vurgulamaktadir:

178

“Manzum bir séz, nesirden daha etkilidir. Kendi tecriibelerimizden de

biliriz ki, belli bir ritmi ve kafiyesi olan metinler, nesirlerden daha iyi akilda

Ozkan, a.g.m., s. 60.
Ozkan, a.g.m., s. 59.
Schimmel, a.g.e., s. 71.
Schimmel, a.g.e., s. 83.
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tutulur. Annem, babam ve onlarin atalary (siirekli) siir ezberlemeleri
sebebiyle c¢ok biiyiik bir ufka sahip olmuglardir. (Siir) ezberlemeyi ¢ok
onemli buluyorum. Ciinkii bu, bizi dile yakinlagtirir. Bana gire, dil, dogru

ve iyi kullanmamizi bilmemiz gereken bir enstriimandir. Bunu da en iyi

ifade eden, siirdir.”'%

F. KADIN

Schimmel, halk dindarlifinda, bir ¢ok kadin sahsiyetin etkili olduguna dikkat
cekmektedir. Bunlara Sind Kkiiltiiriinde yer alan ‘yedi iffetli kadin1 ornek gosterir.
Sind’te bulunan, ilahi sdyleyen kadinlardan ve ‘fakirdnf’ diye adlandirilan mutasavvif
hanimlardan bahseder.'**Yine Mevland’nin kizi ve daha sonra ailesinin diger
kadinlarimin Anadolu’da, Rmi’nin fikirlerinin ve Mevlevi tarikatinin Ogretilerinin

yayilmasinda katkilart oldugunu anlatir.'®*

Kadinlarin dindarliklarinin digsaridan ¢ok fazla anlasilamayan bir yoniiniin
oldugunu ve bu yoniin daima kendisini etkiledigini dile getirir'®: “Koylerde ve
kasabalarda kendi davraniglarimi hi¢ de olagantisti bulmadiklar1 halde, bana Allah
arzusuna kayitsiz sartsiz teslim olusun emsalsiz Srnekleri, ask ve imanin simgeleri,
neredeyse kendi dogrularinin velileri olarak goriinen, bir¢ok Tiirk kadini ile karsilagtim.
Béyle kadinlarin yarisindan ¢ogunun riiyalarinda, yollarinda ve kararlarinda onlara yol
gosteren Peygamberi gordiiklerini 6g§;reniyoruz.”186 Kadinlarin manevi hayati ile ilgili

olarak, Sind’de yasamig oldugu bir tecriibesini de soyle aktarmaktadir:

“Yasi ilerlemis, sadece Sindce konusan ve cok dindar, sade bir
kadinla tamgnugtim. Uzun zamandir birlikte yagsadig egi vefat ettigi zaman,
bir dul olarak, aslinda bovle bir seye mecbur olmadig: halde, ii¢ ay boyunca
miinzevi bir hayat yaganusti. Onun (kadwnin) dliimiinden kisa bir siire 6nce
evine gitmistim. Nefes alig verisi artik sadece bir zikir; Tanri’min adi veya
dint bir form seklindeydi. Din, o kadar icine iglemigti ki, artik neredeyse

zikirden ibaretti. Bu benim igin oldukga tesirli bir deneyimdi. 187

182 Schimmel, “Auf den Spuren der Muslime”, s. 70-71.

18 Schimmel, a.g.e,s. 126,

18 Smith, Margeret, Bir Kadin Sifi: Rabia (gev. Ozlem Eraydm), Istanbul 1991, s. 16.
18 Schimmel, a.g.e.,s. 127,

'8 Smith, a.g.e., s. 14.

187 Schimmel, a.g.e., s. 127.
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Schimmel, tarihte en sevdigi kadin sahsiyetlerden biri olarak, Hakim Tirmizi
(6.932)’nin egini Ornek gtisfermekte, onun, riiyalarinda kendisinin ve esinin hangi
tasavvufi asamada bulundufunu gordiigiinden ve bu riiyalar sayesinde Tirmizi’nin
manevi tekamiiliine yardimci oldugundan bahsetmektedir. Osmanli Tiirklerinde,

riiyalar1 ve riliya tabirleriyle meshur olan kadinlarin varligindan da s6z etmektedir. '%®

Schimmel’in etkilendigi kadin sahsiyetlerinden biri de yakin doénem Tiirk
tarihinde yer alan Samiha Ayverdi (6.1993)’dir. Ona gore, Istanbul’da yasayan ve
kokli, asil bir aileden gelen Ayverdi, gercek bir tasavvuf Onderiydi. Kenan Riféi
(6.1950)’nin halifesi olarak Riféi tarikatina o6nderlik ediyordu. Schimmel, Rifailigin,
resmi bir kurum olmamasina kargilik, ogretilerinin yasanmaya devam ettigini
belirtmektedir. SAmiha Ayverdi’yle tanisma ve dostluk kurma firsatt bulan Schimmel,
bundan duydugu mutlulugu her firsatta dile getirmektedir.'® Ruugn Bir Kadindir adly

eserini ona ithaf etmesi, bunun bir g(istergesidir.190

Schimmel, bir¢ok eserinde manevi disiplinlerin aktariminda annelerin Snemine
temas etmistir. Mystical Dimensions of Islam adl eserinin &nséziinde de ¢alismalarinda
kendisinden destegini esirgemeyen, sabir ve sevgi noktasinda sfifilere has tavir gsteren
kendi annesini yad etmektedir.'”! Islam’mn kadina verdigi degere, Hz. Peygamber’in
“Cennet annelerin ayaklari altindadir”(Suyiti, el-Camiu’s-Sagir, I, 145) hadisini 6rnek
gosteren Schimmel, “Ne kadar ¢ok veli biyografisi okunursa, o kadar ¢ok ‘dindar
annesinin tesiri altinda kalmusti” veya ‘annesi biiyiik bir zahiddi.” gibi sozlerle
karsilasilir.” ifadesiyle sOff kadinlarin anne olarak oynadiklar1 role dikkat
gel<mektedir.'92 Tasavvufi gelenekte ‘ana veli’ rolti bulunmaktadir ve bunun baslangici
takva ve yiice ozelliklerin somut Ornegi olan Hz. Hatice’ye kadar uzanr. Yine
mii’minlerin annelerinden Hz. Fatima 6zellikle Sii inancinda daha da yticeltilir. Siflik
dis1 inanglarda, Hz. Aise’ye, Peygamber’in hanimi olmasinin yan: sira bir¢ok hadisi

rivayet etmesi yoniiyle de ayri bir sayg: gosterilir. Miisliiman kadinin durumuna bunlara

'8 Schimmel, a.g.e., s. 126.

'8 Schimmel, a.g.e., s. 126-127.

%0 Schimmel, Annemarie, Rithum Bir Kadindir (gev. Omer Enis Akbulut), Istanbul 1999, s. 10.

U Helminski, Camile Adams, Sufi Kadinlar : Sakl Bir Hazine (gev. Ash Ozer), Istanbul 2004, s. 146.
%2 Smith, a.g.e., s. 13-14.
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benzer drnekler sunan Schimmel, ortagcagda 6nemli rol oynayan birgok hattat, sair, alim

ve hiikiimdar kadinin varligia dikkat cekmektedir.'*

Margaret Smith’in,“Rabi’a” isimli eserinde gegen, “Islamiyet, kadinin hor
goriilmesinden sorumludur.” yorumunu kabul etmeyen Schimmel, bu kitaba hazirlamis
oldugu takdim yazisinda, [slam’in kadina deger vermesiyle ilgili aciklamalar yapar. Ona
gore, kadimn toplumda olumsuz bir takim tepkilere maruz kalmasi, her seyden Once
Islam’1n degil toplumsal etkilerin bir sonucudur. Ciinkii, gerek Kur’an’daki hitaplarda,
gerek namaz, orug, hac vs. gibi ibadetlerin farziyeti konusunda, kadin da, erkek de
aynidir. Bununla birlikte Isldm kaynaklarinda ve klasik dénem sdft anlayisinda kadinla
ilgili baz1 olumsuz anlayiga sahip kisilere rastlanmaktadir. Ancak bu olumsuz anlayis,
ortacag Hiristiyan kesislerinin yazilarindakinden oldukc¢a uzaktir. Islam, 6ncelikle Hz.
Havva’nin ortak edildigi ilk giinah teorisini kabul etmez. Schimmel, bu ayrimi ifade

ettikten sonra Islam’in kadina verdigi gercek degeri, orneklerle gosterir.

Ona gore, Hz. Peygamber’in “Bana diinyanizdan giizel koku, kadin ve namaz
sevdirildi”(Ahmed bin Hanbel, Miisned, III, 128,199,285) seklindeki hadisi, kadina
kars1 gelisebilecek olumsuz tutumlara karsi koruyucu niteliktedir. Bununla birlikte
evliligin, Hz. Peygamber’in siinneti olmasi ve yine hadislerde Isldmiyette ruhbanligmn
olmadigina dair yapilan vurgu sebebiyle bircok mutasavvifin evlendigi goriilmektedir.
Kotii evlilik hayatlari onlar igin nefislerinin terbiyesi olurken, iyi bir evlilikte ise,
tasavvufl yasantilarini paylasan hayat arkadaslarini bulmaktadirlar. Schimmel, takvada
mutasavvif esleri ile esit olan hatta onlar1 gecen kadinlara sik¢a rastlandifini ifade

ettikten sonra tarihten bunlara 6rnekler verir. '**

Biitiin bu anlatilanlarin yan: sira tasavvufta kadina y6nelik birtakim olumsuz
yaklagimlarin da bulundugudu belirten Schimmel, bu konuyu gramatik agidan ele alarak
agiklar: “Arapca ‘nefs’ kelimesi disidir. Mutasavviflara gore ‘nefs’ genellikle algak bir
ruhu, ‘Nefsi emmare bi’ssu’, yani kotiiliige tesvik edici ruhu simgeler. Yani, kadin eski
zahidler ve daha sonra gelen mutasavviflarin sembolizminde, erkegi manevi hayatin

ulvi amaglarindan uzaklagtiran ‘nefs-i emmare’nin bir Srnegi olarak goriiniir.”'*

93 Smith, a.g.e., s. 14-15.
1% Smith, a.g.e., s. 12-13.
1% Smith, a.g.e., s. 16-17.
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G. TURK KULTURU

Schimmel, “Tiirkiye ve Tiirkler'i candan seven bir kadin yazar” olarak
tammnmaktadir. Bu sevgiyi, kendisiyle yapilan bir roportajdaki ifadelerinde gérmek de
miimkiindiir: “Ben Tirkleri sicakkanli, misafirperver, samimi ve ciddi insanlar olarak
tanidim. O giizel hasletlerini muhafaza ederek Tiirkiye’yi mazbut bir iilke olarak devam

ettirsinler!..”*%¢

Hayatinin bir dénemini Tiirkiye’de gegiren Schimmel i¢in, Konya, her zaman
¢ok miistesna bir sehirdir. Zamaninin hayli sinirli olugsuna ve caligmalarinin
yogunluguna ragmen, her gelisinde birkac¢ giin kaldigi, ‘Kutsal Sehir’ olarak bildigi
Konya’da, Hz. Mevlana’y1 ziyaret etmekten, Atesbaz-1 Veli, Sems-1 Tebrizi gibi zevatin
tiirbelerindeki sandukalarin oniinde dakikalarca ayakta durarak onlarin rubhiniyetleriyle
hemhal olmaktan biiyiik huzur duymustur.197 “istanbul’un cok yiizii vardir” soziinii stk
sik tekrarlayarak bu sehrin her yoniinii tanima ve bilme arzusunda bulunan Schimmel
igin, Istanbul da, szellikle tasavvuf ve edebiyat kiiltiiriiyle ic ice bulundugu ‘egsiz sehir’

olma 6zelligini tasimaktaydz.'*®

Annemarie Schimmel’in en énemli eserlerinden biri olan Mystical Dimensions
of Islam’da Tiirk kiiltliriine genis yer ayirdig1 goriilmektedir. Eserin indeksinde bulunan
Tirklerle ilgili elliye yakin terime dikkat ¢eken Mustafa Kara, bu durumu onun, Tiirk

kiiltiiriinii diinya ¢apinda tanitmasina bir delil olarak gostermektedir.'*’

196

Yazgan, Mustafa, “Annemarie Schimmel”, Zaman Gazetesi, 19 Agustos 1996 Pazartesi.
197

Hasan Ozonder, “Bat’da Bir Mevlina ve Meram Hayrani: Prof. Dr. Annemarie Schimmel de
Hakk’a Yiriidii”, Kista Meram, Aralik 2002-Subat 2003, s. 14.

Diicane Ciindioglu, “Asil Kimin Igin figingtir Bir Kadinin Gosterisi?”, Yeni Safak Gazetesi, 25.10.
2002 Carsamba.

“Tiirk ailesi... atasozii... bilginleri... dervig sylemi... dervigleri... destanlari... diinyast... edebivati...
aydwmlart... folkloru... halk edebiyati... halk gelenegi... halk séiri... halk sdirleri... halk siiri... halk
tasavvufu... halk tirkiileri... hattatlar.. hiikiimdarlary.. kadin.. . klasik miizigi... meczup séirleri...
mutasavvif sdirleri...mutasavviflar... miisliiman kiiltiirii... okullari... sanati... saray siiri... siff
gelenegi... sifileri... sdir ve yazarlan... sdirleri... siiri... tarikatlari... tasavvuf cevreleri... tasavvuf
siiri... tasavvufi halk giiri... tasavvufu...toplumu... yorumcular...licgeni... Tiirkistan... Tiirkiye...
Tiirkler.”

(Bkz. Kara, Mustafa, “Dogudan Batiya, Batidan Dogu’ya Bakan Schimmel Bir Alim Prof. Dr.
Annemarie Schimmel”, Tasavvuf Dergisi, Temmuz-Aralik 2003, sy. 11, s. 494.)
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i. POLITIKA

Annemarie Schimmel’in, ¢aligmalarinda Islam’in politik yonlerine de temas
ettigi goriilmektedir. Kiiltlir tarihini aksettirirken, bu mozaikte yer alan politik
konulardan bahsetme zorunlulugu dogmustur. Bununla birlikte, 6zel siyasi konulara
girmekten kaginmaktadir. Kendisi, kiigiikltigiinden beri politika hakkinda konusmaktan
hoslanmadigin1 6yle dile getirir:

“Evimizde politika hi¢ konugulmazdi. Politikanin ne oldugunu
bilmezdim. Beni kisitlayan buydu. Anne ve babamin hangi partiyi tutugunu
bilmem... Nazi zamaninda konugmak zaten miimkiin degildi. Bir ara benim

bu (siyasi) konularda hi¢ konusmadigum soylediler. Haklilar. Ama herkesin

bir yagam tarzi, bir diinya goriisii vardwr, bence. Bana Dogu’yla ilgili

(seyleri) sorun, ona politikadan daha ¢ok cevap verebilirim. »200

Bu konuda, Ibn Haldun’un ‘bilim adami’ni “biitiin insanlar arasinda glinliik
politikayr en az bilen” seklinde tamimlamasina dikkat ceker ve bilim adaminin

misyonunun, kiiltiirleri kendisine ve bagkalarina agiklamak oldugunu vurgular.®”’

Hemen her tiirlii alanda bilgi sahibi olan Schimmel, siyasi aktiialiteyi de takip
ederdi. Ancak, o, hi¢bir zaman siyasi bir kimlik sergilemek istememistir. Miimkiin
oldugunca ilmi ve manevi ortamlarda bulunmayi tercih etmis ve 6zellikle bu yoniinii 6n

plana ¢ikarmaya 0zen gostermistir.
II. ANNEMARIE SCHIMMEL’IN TASAVVUF KULTURUNDEKI YERI
A. TASAVVUF ILE iLGILI TEMEL GORUSLERI

1. Tasavvuf Tanimlan

Schimmel’e gore, ‘tasavvuf, engin ve ¢ok yonlii bir olgu’ dur. Ona gore, son
yillarda Islim maneviyati hakkinda yazilmis eserlerin hemen hemen higbiri tasavvufun

bu cok yonlilliigi ve enginligine niifuz edebilecek bir tanima ulasamamaktadir.

20 Schimmel, “Auf den Spuren der Muslime”, s. 25.
201 Ozkan, a.g.m., s. 63.
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Tasavvufla ilgili olarak yapilan bu tamimlamalari, Meviani’nin Mesnevi’sinde gecen

karanlikta insanlarin file dokunarak, onu tarif etmelerine benzetmektedir:>*>

“Bir fil karanlik bir alirda bulunuyordu. Hintliler onu halka
gostermek icin getirmigslerdi.

Fili gormek icin o karanlik yere bir¢ok kisi toplanmsti.

Karanlikta fili gozle gormeye imkdn olmadigr icin, herkes ellerini
siiriiyor, o sekilde onu anlamaya ¢alistyordu.

Merakllardan birinin eline filin hortumu gegti. O adam; ‘Fil bir
oluga benziyor!’ dedi.

Baska birinin eli filin kulagina dokundu. Fil, ona yelpazeye benzer
zanmni verdi.

Birisi elini filin ayagina siirdii. O adam da; ‘Filin seklini direk gibi
gordiim’ dedi.
Birisi de elini filin sirtina koydugu icin; ‘Bu fil taht gibidir’ ded.

Boylece herkes filin bir yerine dokundu; neresine dokundu ise, onu
nasil sand. ise, fili ona gore anlatmaya ¢alisti.

Onlarin sozleri; dokunuglarn, samglart yiiziinden birbirine aykurt
diigtii. Birisi ona ‘dal’ dedi, Obiirii ‘elif’ adn takn. "

Schimmel, Mystical Dimensions of Islam adli eserinin Ons¢ziinde, ruhani bir
tecriilbeye dayanan tasavvufun ifade edilmesi ve kelimelere dokiilmesinin zorlugunu
anlatir. Tasavvufun i¢ tecriibeye doniik olma ozelliginden dolayi, dis gozleme dayali
kimi tanimlamalarin eksik kalabildigini ve tatminkir olamadigini ifade eder.”**Bu
sebeple o, oncelikle sfilerin tasavvufla ilgili tanimlarina yer verir ve bu tanimlarda géz

oniinde bulundurulmas: gerekli baz1 hususlara da dikkat gceker:*"

Bunlardan biri, derin teolojik ve felsefl anlamlar ihtiva eden birgok tasavvufi
metinde, bir takim sozciik oyunlarina rastlanabilmesidir. Tasavvufi tamimlarin farkli
sekillerde ifade edilmesinde goriiniirde yer alan bazi geligkiler, bu sézciik oyunlarindan

kaynaklanmaktadir. Schimmel, bunu su sekilde aciklar:

202
203

Schimmel, Islam’n Mistik Boyutlari, s.21.

Mevléna Celéledin-i RGmi, Mesnevi, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi (gev. Sefik
Can), Istanbul 2002, 111, 91.

Schimmel, a.g.e.,, s. 13.

Schimmel, a.g.e., s. 28.

2
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“Klasik metinlerde karsilagtgimz kimi tammlar, sifi iistadlarca
soylenmis bir tir koan’dir; isiteni gsasurtmay,, mantik melekelerini
kanistirmay: ve bdylece ilgili sézciigiin ya da soz konusu tasavvufi ‘hal’
veya ‘makam’in gercek anlamumin mantiksal olmayan kavramisuu agiga
ctkarmayr amaglayan bir paradokstur. Bu gibi sizlerde karsilasilan
goriiniirdeki celiski, aydinlanmal/israk ile ortadan kalkmaktadir. Bu, hig

degilse, iistadlarin ayni soruya farkli yanitlar vermeleri olgusunun olast bir

agiklamasidir. "%

S0ff tanumlarinda s6zciik oyunlarina sikga rastlanmasini, Arap gramer
yapisimn bir kelimeden bir¢ok yeni kelime tiiretebilen 6zelligiyle iligkilendirir. Nitekim,
Arap sairlerinin ve nesir yazarlarinin, dilin bu imkanlariyla oynamaktan zevk alma
egilimi, sliff deyislerine yansimistir. Tasavvuftaki batini dilde de, tek bir kelimeden
kelime tiiretme, kafiye ve ritmik uyum s6z konusudur. Siifilere ait tasavvuf tanimlarinin

anlagilmasinda, bu ézelligin g6z oniinde bulundurulmas: gerekir.”"’

Diger bir husus, sifilerin, tanimlarda genelde ti¢lii tasnife gitmeleridir. Oyle ki,

bu tasniflerde, kimi zaman bir zorlama s6z konusudur.”®

‘Tasavvuf’ kelimesinin kaynagina iliskin siiftlerin goriislerinin ilk ddneme
kadar uzandigini ifade eden Schimmel, bazi ¢agdas Batili yazarlarin bu adi, tasavvufun
daha sonra ortaya ¢ikan ‘teozofik’ yoniiyle iligkilendirmelerini hatali bir yaklasim olarak

degerlendirir.209

O, ‘sifi’ kelimesinin kokeniyle ilgili goriislere yer verirken, Hucviri’nin

“Kesfu’l-Mahciib” adli eserindeki bu kokenlerle ilgili su bilgileri aktarir:

“Bir gruba gore ‘yiin(sif)’ elbise giyindigi icin sifiye ‘sifi’ adi
verilmigtir. Diger bir cemaate gére (camide veya Allah’n huzurunda “saff-1
ewel’de) ve ilk swrada bulunduklari icin mutasavviflara, ‘sifiyye’ ismi
verilmistir. Diger bir gruba gore Ashab-1 Suffa’yr dost bildikleri i¢in bu

ismi almislardir. Digerlerine gore, bu isim ‘safa(saflik)’ dan miistaktir. »210

206
207
208
209
2

Schimmel, a.g.e., s. 29.

Schimmel, a.g.e., s. 29.

Schimmel, a.g.e., s. 29.

Schimmel, a.g.e., s. 29-30.

Hucviri, Kesf ul-Mahciib (gev. Sitleyman Uludag), Istanbul 1996, s. 111.
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Schimmel, bu goriislerden, ‘tasavvufun ilk dénemdeki zahidlerin ayirict bir
ozelligi olan kaba yiinden giysilerine igaret eden ‘sif/yiin’dan gelmesini genel manada
kabul goren goriis olarak zikreder. Bununla birlikte, kelimenin Eski Yunanca’da
‘hikmet’ anlamuina gelen ‘sophos’dan geldigine dair Batili tanimu, filolojik agidan
imkansiz olusuna deginerek reddeder. Bu yaklagimiyla Schimmel, bir sonraki konuda
bahsedilecegi iizere, tasavvufun Islami kokenli olduguna dair goriisiinii de teyid

etmektedir.?"!

Schimmel’e gore, Bati’da, ‘sifi’ kavrami, son dénem Acem sairlerindeki siirsel
dilden veya geriata uymayan dervis modellerinden kaynaklanan yanlig bir intibayla
kendilerini ‘Islam seriatindan azat eden kimseleri’ cagristirmaktadir. O, bu husustaki

(133

kanaatini goyle ifade eder: “... sfi sozciigii bircok Avrupali icin neredeyse ‘serbest
fikirli kisi® anlamina gelmeye baglamistir. Ancak bu, dogru degildir. Unutmamalidir ki,
Kur’dn’da emredilen ve Peygamber tarafindan uygulanan seriat, kiyamet inanciyla
birlikte, stifilerin dindarhiklarinin biiyiiyiip serpildigi toprakti. Ibadetleri kaldirmanuslar
(...) bunlar igsellestirmislerdir. [Ik stfflerin cogu namaz, orug ve hac ibadetlerini yerine

getirmislerdir; aksi halde tiim tasavvufi egitim faydasiz ve anlamsiz olurdu.”*"?

Son zamanlarda, Avrupa’da, islﬁm mistisizmine bir yonelisin oldugu ve siff
gruplarin sayisinin giderek arttifi goriilmektedir. Schimmel bu hareketi, “Hiristiyanlik
veya genel olarak modern bir diinya goriistinden dolayr hayal kirikliina ugrayan pek
cok insanin ‘sufizm’ adi altinda Islim’a sigimas:” olarak degerlendirir. Aym zamanda,
Bati’da goriilen bu sufl gruplarin bazilarinin, son derece batililasmig olduguna ve
manev] iceriklerinin sulandirildigina da dikkat ¢eker. Onun, burada asil tehlikeli
gordiigti nokta, bu gruplarin Isldm’t bilmedikleri halde, kendilerini ‘sAfi’ olarak
adlandirarak birtakim etkinliklerde bulunmalaridir. “Tasavvufun mengei” kisminda
bahsettigimiz iizere Schimmel, ‘sufizm/tasavvuf’in Islami bir kavram oldugunun altini

cizmektedir.?® Bunun igin, Bati’da kendilerini siff olarak niteleyen bu gruplarin

Schimmel, a.g.e., s. 30.

2 Schimmel, a.g.e., s. 114,

Reif, Adelbert, “Annemarie Schimmel ile Miilakat” Tasavvuf Dergisi (gev. Recai Dogan, fhsan
Capgroglu), Temmuz-Aralik 2003, sy. 11, s. 559.
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‘sufizm/tasavvuf’ kelimesini aleldde bir sekilde kullanmalarina olan tepkisini soyle dile
getirir:

“Onlar, drnegin ‘Sufizm’ kelimesinin, sadece Islam icin kullanimas:
gerektigini ve bu kavramla kesinlikle Isldm’a dayali bir mistik akumn
kastedildigini bilmemektedir. Fakat biitiin bunlardan énemlisi, onlar, asil
sufizmin tamamen goniil isi oldugundan ve ritiiel kurallarina yakindan bagli

olmay: gerektiren ziihdi bir yasam tarzi anlamina geldiginden haberdar

degillerdir. Bunlar ‘Oylesine’ yapuabilecek seyler degildir. Kisi kendini

biitiiniiyle sufizme ait hissetmelidir.”*!*

2. Tasavvufun Mensei

Tasavvufun mensei, gerek Islam, gerek Bati diinyasinda tartigmali bir
mevzudur. Ancak, calisma konusu itibariyle, burada agirlikli olarak Batililarin

goriislerine yer verilecektir.

Mahir Iz, Tasavvuf adli eserinde, ‘tasavvufun mensei’ konusunu islerken,
yabancilarin miitallarini, iran mensei, Hint mensei, Yeni Eflatuncu mengei ile [brani-

Hiristiyan mubhiti fikri adli dort baglik altinda degerlendirmistir.215

Tasavvufun, {ran mensei olduguna dair, Comte de Gobineau, Iran Tarihi adl
eserinde Araplarin felsefl tefekkiir konusunda kabiliyetsiz olduguna igaret ederek, ince
bir tefekkiir tarzi bulunan tasavvufun, bu anlayisa sahip olan ve eski Iran’in kuzey
kisminda yasayan Aryalilar sayesinde Araplara gegtigini savunur. Daha sonra bu goriisi
devam ettirenler arasinda, Almanya’da Horten, Delitsch ve Fransa’da Edgard, Blochet,

Ernest Renan sayllabilir.216

Harzemli Ebu Reyhan Birlini, Tahkik ma li’l Hind adl1 eserinde, Hint etkisinin
islam kultirti Gizerindeki tesirinden bahseder. ‘Patankali’ ad1 verilen Budist felsefenin
Bayezid-i Bistami, Halldc-1 Mansur gibi islim mutasavviflart iizerinde tesirlerinin

oldugu soylenmekte ise de, tarihi bir takim olaylar, ‘Patankali’'nin bu kisilerin

24 Reif, a.g.m., 5. 559.
215 Bkyz. iz, Mahir, Tasavvuf, IX. Baski, istanbul 2000, s. 39- 45.
26 iz a.g.e.,s. 41.
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zamanindan sonra tesekkiil ettifini gostermektedir. Budist Ogreti, temel ilkelerinin

dayandig: esaslar yoniiyle de tasavvufla Srtiismemektedir.?”

Yeni Eflatuncu tesir, yabancilarin en ¢ok temas ettikleri dis etkilerden biridir.
Fakat bunun dogrudan bir tesirinin olmadig1, ancak ‘neoplatonizm’ ve ‘maniheizm’
siizgecinden gecgerek Kkiiltlire katildigindan, dolayli bir etkisinin bulundugundan
bahsedilmektedir. Yine tasavvufun cikisinda Ibrani-Hiristiyan muhitinin tesirinden s6z

edilmektedir. 2'8

Tarih1 stire¢ iginde, dinler arasinda etkilegimlerin olmasi muhtemel ve dogaldur.
Farkli iki dinde benzer uygulamalara da rastlanabilir. Ancak, tasavvufun temelleri
herhangi bir din ya da 6gretiye degil bizatihi Isldm dinine dayanmaktadir. Nitekim,
Islam’n temel kaynag: olan Kur’an ve hadislerde bunun temelleri gosterilmektedir.

Diger dinlerde bir takim mistik muhtevanin olmas! ise ayn bir mevzudur.

Islam tizerine arastirma yapan Batililarin ¢ok az bir kismu, tasavvufun Kur’an’a
dayali oldugunu kavrayabilmistir. Louis Massignon, tasavvufun kokenlerinin Kur’an’da
bulundugunu anlamada, Kur’an’1 delil gosterir ve onu dikkatlice okumanin bu kokenleri
gormede yeterli olacagim sdyler. Bu sahada arastima yapan Henry Corbin de

tasavvufun, Kur’ani mensei oldugunu teyit ve tasdik eder.2?

Bununla birlikte Batili yazarlarin ¢ogu, Seyyid Hiiseyin Nasr’mn ifade ettigi
tizere “Islam’da gergek bir manevi boyutun varligini kabul etmek istemediklerinden
olsa gerek, tasavvufun kaynagini izah icin gercekte hepsi de, tasavvufun kendisi yerine

onun dis anlamini ele alan her tiir teoriyi ileri stirmiiglerdir.”*?

One siiriilen teoriler yukarida da isaret edildigi tlizere; Tasavvufun,
Neoplatonizm, Hiristiyan ruhbanlif), Zerdiistlik, Maniheizm, Budizm, Hinduizm ve
benzer diger etkilerin tesirl sonucu ortaya ¢iktifin1 sdylemektedir. Burada tasavvufun
Islaim dis1 kaynakli olusuna dair, bigimsel bir takim benzerlikler veya metotlar tarihi

orneklendirmelerle 6n plana ¢ikartiimaktadir. Bu yargilarla varilmak istenen nokta ise,

217
218
2
220

iz, a.g.e.,s. 42,

iz, a.g.e.,s. 43.

Nasr, Seyyid Hiiseyin, Isldm, Idealler ve Ger¢ekler (gev. Ahmet Ozel), Istanbul 1996, s. 160-161.
Nasr, a.g.e., s..161.
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“Islam’1n ilahi bir vahiy olmadig1 ve katiksiz bir manevi boyuta sahip olamayacagi” m

ortaya atmaktir.”!

Nasr, Islam’in ve tasavvufun dogru bir sekilde anlasilmasinda, tasavvufun

mengei konusu lizerinde hassasiyetle durulmasinin énemini §6yle agiklar:

“Eger tasavvuf distan bir alint olarak kabul edilirse, o zaman Islam,
yabancilarin goziinde, insamin en derin manevi zlemlerini karsilamayan,
sadece sosyo-ekonomik bir sistemden ibaret kalir. Bugiin mukayeseli dinler
alaminda Islam iizerine arastirmalarin nisbi ihmali, tiimiiyle Islam’in daha

cok miisahede ile ilgili olan yonlerinin savsaklanmast ve genellikle orijinal

olmadig iddiastyla goz ardi edilmesi nedeniyledir.”**

Schimmel, tasavvufun kokenleriyle ilgili tartismalarda, bazi oryantalistlerin bu
konudaki goriislerine yer vermektedir. O, tasavvuf konusunda ilk genis kapsamli kitabin
sahibi oldugunu soyledigi F. A. D. Tholuck’un “Tasavvuf, Muhammed’in kendi
gizemciliginden dogmustur ve onun gizemciligiyle aciklanmalidir” ifadesini,
Tholuck’un yararlandigs pek ¢ok yazma veya yazili kitabin muhtevasina dikkat ¢ekerek,
sasirticl bulmaktadir. Arberry’in An Introduction to the History of Sufizm adli eserinde
de tasavvufun mensei ile ilgili kuramlar bulunmaktadir. Bu kuramlar, yukarida da temas
ettigimiz sekilde, tasavvufun Iran, Yeni Platoncu, Hint, Hiristiyan vs. menseli olusu ile
ilgilidir. Schimmel, burada kiiltiirler arasi birtakim etkilesimlerin oldugunu kabul
etmektedir. Buna drnek olarak, Nicholson’la ilgili yapmis oldugu tespiti zikredebiliriz.
Ona gore, Nicholson, The Mystics of Islam adl1 eserinin 6ns6ziinde, Yeni Platonculuk’la
ilgili etkiye temas etmekle birlikte, ilk zithd hareketinin dolayisiyla sfifiligin ilk seklinin
“Islamn kendi iiriinii olmasi” yoniinde bir fikre sahiptir. Schimmel de, Islam’m, Yeni
Platoncu ve Hiristiyan etkilerin gliclii oldugu bir ortamda gelistigi icin bir takim dolayl
etkilerin sz konusu olabilecegini sﬁylerhektedir. Tasavvufun mengei hakkinda ©ne

siiriilen Cin/ Taoculuk etkisi ise Schimmel’e gore uzak bir ihtimaldir. 22

Schimmel’in bu konudaki goriislerini, tasavvufun kokenleri hakkinda simdiye

kadar bahsettiimiz hususlar cercevesinde degerlendirmek yerinde olacakur. O,

21 Nasr, a.g.e.,s. 161.
22 Nasr, ag.e.s. 163.
23 Schimmel, Islam i Mistik Boyutlar, s. 25-27.
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tasavvufun temellerinin kendi ‘i¢ dinamiklerine dayandigi’ goriisiindedir. Bu hususta,

tasavvufun “Isldmf bir olgu’ olmasinin iizerinde 6nemle durmaktadir:

“Tasavvuf, bir yeni ¢ag hareketi ya da herhangi bir ezoterik hareket
veya her dinin oziinde bulunan ‘mistik’ denilen o boyutun bir baska adi
degildir. Tarihsel etkilesimler yadsinamaz ancak, tasavvuf tamamen Islami

bir olgudur. Kaynagt, Islam inanglar: ve maneviyatidur. ”*%*

Schimmel’e gore, tasavvufun baslangici, Peygamber’e kadar uzanir ve.ilhamin

da onun elgiligiyle bildirilen Allah kelamindan ahr.**

Kur’dn’la tasavvuf arasindaki baglantiya temas eden Schimmel,

mutasavviflarin, goriislerini Kur’dn ile temellendirdiklerini su sekilde dile

getirmektedir:*°

“Gergekten hayret vericidir ki, Kur’dn’a iistiin korii bir goz
athigimizda, o, kuru bir kanun dininin agiklamast olarak goriinmektedir. Ve
onda mistik tema bulmak miimkiin degildir. Bununla beraber, ilk devirlerde
Islam  tarikatimn  dindarligi,  kiyamet  giinii  Rabbine  kendi
giinahkdrliklarindan, namaz, oru¢ ve nzayr Ilahi’yi  kazanmadaki
gayretlerinden dolay: titreyen bir bagliliktan tiiretilmigtir. Onlar, Kur’dn’in
emir ve yasaklarini, sadece diinyanin diigiiniildiigii bir zamanda ciddiye
alddar, Kur’dn’la olan hayat? temas: siirdiirmeyi siirekli denediler.
Mutasavviflarin sadece Kur’dn’in bir ayeti igin yetmis bin farkli yorum
bildikleri anlatilmaktadir. Bir ayetin inceliklerini anlatmak igin bir gecenin

bile yetmeyecegi belirtilmektedir.”

Her Miisliiman icin temel kaynak olan Kur’an, 6zellikle mutasavviflar igin,
Louis Massignon’un ifadesiyle “tek basvuru kaynagi”, “ilimlerinin temel kaynag:”,
“diinya gOriigiiniin anahtari”dir. O, Massignon’un bu goriisiinii, diinyevi ve uhrevi her
tiirli  bilginin Kur’an’da bulundugunu belirtmesiyle destekler. Ona gore,
mutasavviflarin tefsirlerinde izledikleri yorum metodlarinin, tefsir ilminin lgelismesinde
Oonemli katkilari bulunmaktadir. Schimmel, tasavvufi Ogretilerin tiimtintin, Kur’an’1

Kerim’deki ayetlere dayandigini sdyledikten sonra buna Kur’an’1 Kerim’den ornekler

24 Senay, Billent, “Almanya’da Oryantalist Calismalar”, Marife Dergisi , sy. 3, s. 247.

25 Schimmel, a.g.e., s. 40.
26 Yasar, a.g.e., s. 217.
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getirir: Allah’in insana sah damarindan yakin oldugu (K&f 50/16), evrenin Rabbinin
hem ickin, hem agkin oldugu “Gozler O’nu goremez (fark edip kavrayamaz) ; halbuki O
gozleri goriir.”(En’am  6/103), “Nereye donerseniz, Allah’in yiizii (zat)
oradadir.”(Bakara Suresi 2/115), ‘nefs-i emmdre’den ‘nefs-i mutmainne’ye nefsin
mertebeleri (Yusuf 12/53), (Fecr 89/27-30) gibi ayetler tasavvufun dayanaklari olarak
goriilmektedir. Cesitli tasavvufl kuramlarin ortaya élklslnda, Kur’an ayetlerinden alinan
farkl ilhamlar etkili olmustur. Ik donem stfileri, Kur’an’daki kiyamet, ahiret giiniiyle
ilgili ayetler iizerine yogunlagirlarken, sonraki donemlerde Kur’an’daki Allah’la kul
arasindaki karsilikli sevgi vaadini kegfettikleri ve sevgi merkezli anlayisa sahip

olduklari goriilmektedir (Maide 5/59).7

Kur’an’da gecen Allah’in ‘Esmaii’l-Hiisnd’sinda, onun ism-i Azam’ini bulma
umudu ve bu sayede diinya ve ahiret saadetine erme inanci, birgok sGfi i¢in ilham
kaynag1 olmustur. Bu isimler, tasavvufi kuramlarda ve ibadet hayatinda nemli bir yere
sahiptir. Bunun yan1 sira mutasavviflar, Kur’dn’da bulunmayan, Allah’a yakismayacak

adlari iceren felsefl tanimlamalara da sik sik karst gll<m1§1ard1r.228

Schimmel, ayn1 zamanda birey ve toplumun giindelik ve ahlaki yasantisimi da
diizenleyen Kur’dn’in emir ve yasaklarini yerine getirmede siifilerin titizliginden
bahseder. Burada, Kur’an’in sadece ibadet araci olan bir metin oldugunu soyleyen
oryantalistlerden farkh olarak, onun, insan ve toplum yasantisini diizenleyen bir nizam
kitab1 olmas1 yOniinii acik¢a vurgulamasi dnemlidir. Ona gore, Kur’an tilavetinin insan
diisiincesinde ve ruhunda olusturdugu etki biiyiiktiir. O, tilavetle okunan Kur’an’in,
kulaga hos gelmesinin yani sira Miislimanlarin bilincine etki edip onu {ist alemlere
cikararak daha yiiksek bir bilince ulagsmasini saglayan bir ozellige sahip oldugunu
belirtir. Sozciiklerin anlam: bilinmese bile, okunan Kur’én’m sesine kulak verenler,

onun sayg1 ve husu uyandiran kutsalligini hisseder.”?

Tasavvufun baslangici, Hz. Peygamber (S.a.s.) dénemine kadar uzanmaktadir.
Hz. Peygamber, manevi zincirin ilk halkasidir ve Hz. Peygamber’in miraci da tasavvuf

erbabi icin Allah’in huzuruna manevi yiikselisin ilk ornegidir. Mutasavviflar, manevi

27 schimmel, Isldm’n Mistik Boyutlari, s. 40-41.
28 Schimmel, a.g.e., s. 41.
2 Schimmel, a.g.e., s. 41-42.
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yollarinda, Hz. Peygamber’i kendilerine ornek almiglardir. Sdafilerin tasavvufun
meselelerinde, hal ve makamlara ait yorumlarinda, Hz. Peygamber’e ait olan veya en
azindan ona atfedilen hadislere dayandiklar goriiliir. Bu agidan s@fi gelenekte, dzellikle
Hz. Peygamber’in manevi hayatiyla ilgili rivayetler onem tagir. Schimmel, bunlarin
hangi oranda dogru oldugunun bilinmedigini belirtmekte, bununla birlikte Hz.
Peygamber’in ibadet hayatiyla ilgili rivayetlerin dogru oldugu kanatinde oldugunu
zikretmektedir. Adap ve erkdndan bahseden tasavvuf klasiklerinde, Hz. Peygamber’in,
mii’minlerin daima Allah’1 zikretmekle mesgul olmalarini ve ibadet etmelerini tegvik
ettigi yazmaktadir. Schimmel’e gore, “Allah’in elgisi oldugu boylesine kesin olan bir
peygamberin, ibadeti esas almasi dogaldi; ciinkii onu gonderenin huzurunda

bulundugunun bilincine ancak siirekli ibadetle varabilirdi.”**

Hz. Muhammed (s.a.s) baglikli kisimda, Hz. Peygamber’in batililar tarafindan
anlagtlamamasinin nedenlerini genis oOlctide ele almistik. Bununla birlikte burada
konumuzla ilgili olmasi yoniiyle Hz. Peygamber’in maneviyatinin, Batr’da nasil
anlasildifina temas etmemiz yerinde olacaktir. Daha once belirtildigi tizere, Bati’da Hz.
Muhammed (s.a.s)’in sahsiyetinin anlagilamamasinin baglica sebebi, onun Hz. [sa ile
kargilagtirilmasidir. Halbuki, bu tiir bir kargilagtirma, iki dinin mistik yoniiniin temelinde
yer alan farkliliklardan dolay1 zaten miimkiin degildir. Din ve diinya islerini birbirinden
ayiran Hiristiyanlikta, Hz. Isa, diinyadan el etek ¢ekmis, tamamen mistik bir karakteri
temsil etmektedir. Isldmiyette ise Hz. Muhammed, devlet idaresi ve evlilikleriyle diinya
hayatinin i¢inde olmasinin yani sira, bu hayata niifuz eden bir maneviyatla kargimiza
cikmaktadir. Bu tiir bir hayat tarzi, Batililarin, diinya hayatina biitiinliyle sirt gevirmeyi
gerekli goren mistik anlayislarina aykiri gelmektedir. Schimmel’e gdre ise, Hz.
Peygamber’in dinf ve diinyevi alana samil yasantis ile Hiristiyan ‘dualistic’ anlayiginin
mukayesesi, bir Miisliiman’in goziinde onun neden {istiin nitelikli oldugunu gosteren

yeterli bir sebeptir.23 !

20 Schimmel, a.g.e., s. 42-43,
Bl Schimmel, “Miisliiman Hayatinin ve Diisiincesinin Bir Merkezi Olarak Hz. Muhammed”, s. 396.
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3. Tasavvufi Sahsiyetler

O, klasik tasavvufun tarihini anlatmaya gegcmeden 6nce, “tasavvufun tarihinin
oztinlin *“‘Allah’tan baska ilah yoktur’ sarsilmaz gergegini farkli bicimlerde tekrar tekrar
ifade etmek ve sadece O’na ibadet edilebileceginin bilincine varmak™ oldugunu
s(iylemektedir.232 Ardindan tasavvuf tarihini tarif ederken onun cesitliligini sdyle ifade

eder:

“Tasavvuf tarihi; bu yorum yolundaki kimi mertebeleri, s0z konusu
tek gercegin kimi bicimlerini, mutasavviflarin bireysel ya da kolektif olarak
marifetle veya agkla, ziihtle veya vecdle hedeflerine ulasmaya ¢alistiklar:
kimi yollart gdsteren bir haritadir. Disaridan bakildiginda tasavvuf tarihi,
Islam’n icindeki edebi, manevi ve keldmi akimlarin tarihi gibi goriiniir.
Aym zamanda Kur’an’in dinsel uygulamalarina uzanan derindeki kdkleri
yiiziinden, Miisliimanlarin ‘diinya’ya karsy farkly tutumlarint da yansitir.
Bunun igindir ki, mutasavviflar arasinda diinyaya sirt ¢evirmis zahitler de
vardiri inanglart ugruna bizzat miicadele edenler de; tovbe etmeye ¢agiran
mutaassib vaizler oldugu gibi Allah’in sonsuz sefkatine hamdii sena eden
kendinden gecmis kavvalfilahi okuyucu da; hayli karmasik teozofi
sistemlerinin kuruculart oldugu gibi Ebedi ve Ezeli Cemdl’in cezbeli

asiklary da.”*

Schimmel, tasavvuf tarihine uzanan genis perspektifiyle, diinyanin birgok
yerindeki tasavvufl yasantiya ve dolayisiyla gegmiste veya giiniimiizde yasayan pekgok
mutasavvifa, eserlerinde yer vermigtir. Hasan Basri (6.728), Fudayl b. Iyaz (6.803),
Bisr-i Haf1 (6.841) , Ziinnin Misri (6.859), Bayezid Bistadmi (6.848), Yahya b. Muaz
(6.871), Haris el-Muhésibi (6.857), Abdiilkerim Kusgeyri (6.1072), Ebli Nasr es-Serric
et-Thst (8.988), Kelabazi (6.990), Ebl Talib el-Mekki (6.996), Ebli Nuaym el-Isfehini
(6.1038), Hucviri (6.1071), Abdullah Ensari Herevi (5.1089), Gazali (6.1111) bu
sahislardan sadece birkagidir. Bunlann sayisinin ¢oklugu ve kapsaml oluglari sebebiyle,
burada, Schimmel’in eserlerinde sik¢a yer verdigi ve iizerinde onemle durdugu birkag

tasavvufi sahsiyet, kronolojik sirastyla ele alinacaktir.

™2 Schimmel, fslam’in Mistik Boyutlar, s. 39.

3 Schimmel, a.g.e., 5.39-40.
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a) Rabiitii’l-Adeviyye (6.801)

Schimmel’e gore, Rabiatii’l Adeviyye, “tasavvufa gercek Batini rengini veren
kisidir.”234 Onu, Attar’in Tezkire’sinde gecen ifadesiyle “Hususi bir mahremiyet perdesi
altinda sakli ve ihlas ortiisii ile gizli olan, ask ve istiyakla tutusan, yakin ve yanik
-olmaya vurulan, Meryem’i Safiyye’de néib bulunan, erenler nezdinde kabul goriilen

Rabitii’l-Adeviye” ** seklinde tanimlar.

Ancak, Schimmel’in, “Rabid’nin Allah agki mutlakti; baska herhangi bir
diisiinceye ya da agka yer yoktu onda. Ne evlendi, ne de dini hayatinda Muhammed’e

9236

Ozel bir yer ayird: sozii aciklanmaya ihtiya¢ duyan bir ifadedir. Bu ifadenin su

113

rivayete dayanmast muhtemeldir: *... Rasflullah (s.a.s)’1 riiyamda gordiim. Dedi ki:
“Ya Rabia! Beni seviyor musun? Dedim ki: “Ya Rasfilallah! Seni kim sevmez ki! Lakin
Hakk’in muhabbeti beni Oylesine istila etmistir ki, O’ndan bagkasina ait bir sevgiye

veya nefrete gonliimde yer kalmamlstlr!”237

Margaret Smith’in “Rabid” isimli eserine yazdig1 takdim yazisinda Schimmel,
Rabid’nin, cehennem korkusu ve cennet umudu ile degil, sadece ask ugruna ‘Allah aski’
kavramuni vurgulayan ilk kisi oldugunu styler. Attir’in yam sira birgok tasavvuf sairi,
Rabid’nin adin1 ‘agk, takva ve sidk’ ile 6zlestirdiler. Rabid’nin, Rabbine duydugu ve onu
biitiin mahlukattan uzaklastiran aski, kisa zamanda tasavvufun bir ozelligi haline

geldi.238

Schimmel’e gore, Rabid hakkinda aktarilan su menkibe, onun, kendini Allah’a
adayisindaki safligin agik bir gostergesidir:*® “Bir giin ¢ok sayida veli Rabia’min bir
elinde ates, bir elinde su hizla kostugunu gordiiler. ‘Ahiret hatunu nereye gidiyorsun,
bunun anlamu ne?’ diye sordular. Soyle dedi: ‘Cenneti atege verecegim ve cehennemi
sondiirecegim ki bu iki perde tamamen yolculardan kalksin ve amaglart belli olsun.

Allah’in kullart korku ve iimit olmadan (sadece Allah sevgisiyle) Onu gérebilsinler.’24(’

234

Schimmel, Isldm’in Mistik Boyutlari, s. 52.
235

Schimmel, a.g.e., s. 52. (Bkz. Feridiiddin Attr, Tezkiretii’l-Evliya (cev. Silleyman Uludag), Istanbul
2002, s.95.)

Schimmel, a.g.e., s. 53.

T Attar, a.g.e., s. 103.

28 Smith, Bir Kadin Sifi: Rabia, s. 10.

29 Schimmel, a.g.e.,s. 52.

0 Schimmel, a.g.e., s. 52-53; Smith, a.g.e., s. 138-139.
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Schimmel, bu menkibenin Avrupali yazarlar tarafindan cesitli sekillerde
kaleme alindigin1 ifade eder. Bunlardan biri, Avusturyali yazar Max Well’in Die
Schonen Hande isimli kisa dykiisiidiir. XIX. yiizyilda, Rabia’nin isminin Ingiltere’de
bilindigi, ‘Rabia’nin sozleri’ adindaki bir dizi siirden anlagilmaktadir. Bunlarla birlikte,
Rabiad hakkinda Batr’da en kapsamli caligmanin, Margaret Smith’in 1928 senesinde
yaymlanan The Mystic and Her Fellow-Saint in Islam adli eseri oldugunu ifade eden
Schimmel, yazarin konuya hakimligi ve kullandig1 kaynaklar bakimindan bu eserin

yerinin doldurulamadigi belirtir.**!

b) Hallac-1 Mansur (6.921)

Schimmel’in eserlerinde iizerinde ®nemle durdugu mutasavviflardan biri de
Hiiseyin b. Mansur Hallac’tir. Ondan bahsederken “tasavvufl agk sehidi” ifadesini

kullanir.?*?

Yasadig1 donemde, kadilarin ve hattd kendi mutasavvif arkadaslarindan ¢ogu
tarafindan hakir goriiltip diglanan Halldc’a, tasavvuf tarihinin sonraki donemlerinde
gittikge artan bir hiirmetle sahip ¢ikilmistir. Hatta Halldc’in ismi, tasavvufl siirlerde,
ozellikle de Farisi siirde ve Farisi tesiri altina giren edebiyatta sik sik kargilagilan bir

motif olmustur.243

Hallac’in, Feridiiddin Attir tizerindeki etkisi bityiiktiir.** Bu etkiyi Attar'in
eserlerinde de agik¢a gormek miimkiindiir. Schimmel’e gore, Feridiiddin Attar’in eliyle,
Hallac’in fikirleri hakiki, ruhani bir yenilige kavusmustur.”*® Feridiiddin Attar’in,
Tezkiretii’l-Evliyd’sinda Hallac hakkinda *...katletmek icin onu alip gotiirdiiler,

cevresinde yiizbin kigi toplandi. GOztinii hepsinin iizerinde dolastirarak, ‘Hak! Hak!

241
242
243

Smith, a.g.e., s. 11-12.
Schimmel, a.g.e., s. 75.
Schimmel, Annemarie, Sind Halk Siirinde Halléc-1 Mansir, Tasavvuf Aleminden Simalar Serisi: 2,
ed. Sofi Huri, Istanbul 1969, s. 15.
Feridiiddin Attar’in su stzleri, onun Hallac’la bulugma noktasini gdstermektedir:
“Hallac’n gonliine diigen atesin ayn

*® * *

“Biz zaten ezelden bnceki Bagdad’ta ‘Ene’l-HGk’ demigtik,

O hengamenin ve Mansur’un maniddr sozii viiciida gelmeden ¢ok evvel”
(Bkz. Schimmel, Annemarie, Sind Halk Siirinde Halldc-1 Mansir, Tasavvuf Aleminden Simalar
Serisi: 2, ed. Sofi Huri, Istanbul 1969, s. 15-16)

5 Schimmel, a.g.e.,s. 15.
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Ene’l-Hak!” diyordu. Derler ki, o arada dervisin biri ona: ‘Ask nedir?” diye sordu.
‘Askin ne oldugunu bugiin, yarin ve 6biir giin goreceksin’ dedi. O giin katlettiler, ertesi
giin atese atip yaktilar. Uglincti giinde kiiliinii riizgra verdiler”™® seklinde rivayeti

Schimmel, yorumlarken ayni zamanda Hallac’la ilgili ipuglarn vermektedir:

“Iyi bir psikologun sezgisine sahip olan Attér, bu sozlerle, tasavvufun
gelisimini biiyiik ¢capta etkilemis ve adi, zamanla aci veren askin ve tevhidi
deneyimin sirrini, ayni zamanda da dsigin en biiyitk giinahinin, yani agkin

swrrim agiklamanin simgesi durumuna gelmis bir adamun trajedisini yogun

bir bigimde aktarmustir.”**

Olimiinden birkag asir sonra Hallac, Attdr’mn manevi miirsidi olmustur.
Mevlana, oliimiinden kisa bir siire Once, Attir’in Hallac’la olan bu irtibatini ima ederek
dostlarini teselli etmistir. Mevlana, eserlerinde, Hallac’in ‘Ene’l Hak’ ifadesine sikca
yer vermistir. Mesnevi’sinde, Hallac’1n halini atesteki demire benzetmistir. Hallac, ayni

zamanda, Mevlevi gelenekte birlestirici tecriibenin sembolii olmustur.”*®

Schimmel, ‘Ene’l-Hakk’ ifadesiyle ilgili, su rivayeti aktarir: “Ciineyd’in
kapisini galdiginda, istat ‘Kim 0?* diye sorunca, aldig1 cevap ‘Ene’l-Hak’, ‘Ben Mutlak
Hakikatim’ olmustur.” Ona gore, tiim sff iddialarin en iinliisii haline gelen bu soz,
Hallac’in Kitabu’t-Tavasin’inde gecmektedir. Bu boliimde Hall4c, Firavun ve Iblis’le
birlikte kendi iddiasini ele almaktadir. Kur’dn’da gectigi iizere Firavun, “Ben sizin en
yiice Rabbinizim” (Nazi’at 79/24) , Iblis, “Ben ondan (Adem’den) daha iistiinim”
(A’raf 7/12) derken, Halldc, “Ben Mutlak Hakikatim” diyordu. Burada ortaya ¢ikan,
Firavun’un ‘Ben’i ile g1k mistigin ‘Ben’i olmak tiizere iki ayr1 ‘Ben’ kavramiyla ilgili
olarak, stfiler cesitli yorumlarda bulunmuslardir.?*’ Bu yorumlardan biri, Mesnevi’de

su sekilde gegcmektedir:

“O ‘Ene’ (=ben) soziinii vakitsiz soylemek, lanete ugramaktir. Fakat
vaktinde soylemek rahmettir.

Halldc-1 Mansiir’'un; ‘Ene’l-Hakk!’ demesi gergekten de rahmet oldu.
Fakat Firavun’un; ‘Ben Hakk’im!’ demesi lanet sebebi oldu.”*°

26 Attar, Tezkiretii’'l-Evliya, s. 176.

7 Schimmel, [sldm’n Mistik Boyutlar, s. 75.

28 Schimmel, Sind Halk Siirinde Halldc-1 Mansir, s. 16-17.
9 gchimmel, fsldm’wn Mistik Boyutlar, s. 77.

B0 Mevlana, Mesnevi, s. 448.
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Hallac’in dar agacina astmadan 6nceki son sozleri, “Vacide, vahidin tek basina
ona ait olmasi yeter”'/Vahid’in kendini vacide hasretmesi ona kafidir” olmustur.??
Schimmel, “Bu, icsellestirilmis gercek tevhittir ve bedeli &sigin kamiyla 6denmistir”

der.”>?

Schimmel, Halldc imgesinin, Bati’da da birgok aragtirmacinin ilgi odagi
oldugunu belirtir. Alman Ilahiyatcs F. A. D. Tholuck, bunlardan biridir. Ancak,
Tholuck’un Hallac hakkinda “panteizm/viiclidiye  Ortiisiinii inanilmaz bir ciiretle
herkesin Oniinde kaldiran” geklinde kullandigi ifadeler, sonralari Hallac imgesinin
yanlis yorumlanmasina ve c¢arpitilmasina neden olmustur. Tholuck gibi basta August
Miiller olmak tizere XIX. yiizyil bilginleri ve giinimiizdeki bir kisim ilahiyatgilar,
Hallac’in panteist oldugu goriistindedir. Bunlarin bir kismi Hallac’s kiifiirle suclamiglar
ve bir kismi da onun gizli bir Hiristiyan oldugunu savunmuslardir. Bazi oryantalistler,
onu noropat veya saf monist™® olarak gormeye calisirken, kimi de “Ene’l-Hak”
ifadesinin kokenlerini Hint kaynaklarinda aramuglardir. Hallac’i panteist gorenler
arasinda, Max Schreiner ve Duncan Black Macdonald bulunmaktadir. Reynold A.
Nichdlson ise onlarin tersine Hallac’taki vahdéaniyet anlayisina ve Allah’la olan
iligkisine vurgu yapar. Adam Mez ise, Halldc’t Hiristiyan ilahiyatiyla alakal

gorenlerdendir.? >

Halldc hakkinda mevcut bu anlayislarin yani sira, son dénemde Louis
Massignon, Hallac tizerine Bati’da yapilmig, en kapsamli caligmayi ortaya koymustur.
Schimmel, Bati’da, Halldc’in hayati ve Ogretilerinin taninmas: ve anlasilmasinda bu

caligsmanin bliyiik katkisi oldugu gérﬁ§ﬁndedir.25 6

¢) Mevlana Celaleddin Rimi (6.1273)

Schimmel, Mevland = Celaleddin ROmi’nin  Mesnevi’sinin,  Islam

mutasavviflarinin ‘en ¢ok sevdigi eser seklinde’ gtriilmesinin yam sira onu, Avrupa

B! Bkz. Hucvirl, Kegfu’l-Mahcub, s. 451.

B Bkz. Attir, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 178.

23 Schimmel, ag.e.,s. 81,

P4 Monizm/Tek¢ilik: Esyann 6zii itibariyle alemdeki her seyi bir tek prensibe indirgeyen,esyanin varligi
itibariyle de tek bir asildan ¢iktigm ileri siiren Birlik felsefesi. (Genis bilgi igin bkz. Bolay,
Siilleyman Hayri, Felsefi Doktrinler ve Terimler Sézliigii, Istanbul 1999, s. 444.)

Schimmel, a.g.e., s. 75-76.

Schimmel, a.g.e., s. 76.
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miistesriklerinin hakkinda ‘en c¢ok eser verdikleri mistik siir’ olarak sayilabilecegini

ifade eder. Bununla birlikte, Molla Cami’nin, Mevland’nin “Mesnevi” adli eserini

“Fars¢a yazilmus bir Kur’an”®" olarak nitelemesinin bircok sarkiyat uzmanini sagirtan

bir ifade oldugunu belirtir. Bir¢oklani cesitli hikaye, fikra, o6zdeyis ve allegorilerle
slislenen Mesnevi’yi Kur’dn-1 Kerim’le ilgili gormemektedir. Ancak ona gore,

Mesnevi’nin ve Mevland’min fikirlerinin derinligine inildiginde bu hikaye veya

8

ozdeyislerin tam anlamiyla Kur’an’a dayandigi goriilir.®®  Bircok mutasavvif

Mesnevi’yi, Kur’an’in bir nevi mistik tefsiri olarak gtirmektedir.25 ?

Mevlana’nin Mesnevi’sini bin bir renk ihtiva eden haliya benzeten Schimmel,
XIII. yiizyilin ortasina kadar Islam tasavvufunda zuhur eden cereyanlarin hemen her

birinin aksinin bu eserde toplandigini ifade etmektedir:

“Allah’la insan arasindaki derin sahst miinasebet ki, kendini dua ve
miinacatin esrarengiz derinliklerinde gosteriyor; eski zahidlerin hasr i
nesri diigiindiikleri zaman hissettikleri korku ve ruhant titreyis; dsikla
mdsuk arasindaki, séze gelmeyen girin yakinlik; Imam Gazdli'nin gosterdigi
mutedil necat yolu; Ahmed Gazdli’nin gelistirdigi en siiptil ask felsefesi;
Badyezit Bistami’nin il6ht yokluga ucan hayalleri, Mansur Hallac’in 6liimii
ozleyisi ve agkin kemdli, neoplatonizmin, ruhun ezelt kaynagina dénmesine
dair teorileri- tasavvufta ne varsa, Mevldnd’min eserine akmus, oyle ki her
okuyan, her sarih, kendinin tercih ettigi nazariyelere uygun gelen beyitler

secip onlardan bir sistem kurmaga imkdn bulmugtur. 260

Bundan hareketle Mesnevi’yi vahdet-i viicGd nazariyesi 1s1ginda yoranlarin
bulundugunu ve eserde bu yorumlara agik bir takim ifadelerin de oldugunu dile

getirmektedir. Vahdet-i viicid nazariyesinin temellerini atan [bn Arabi’nin iivey

37 fran’in bityiik sair ve mutasavviflarindan Molla Cémi, “Hest Kurdn der zebén-i pehlevi” seklinde ileri

siiriilen soziine gore Mesnevi, Farsca yazilmig bir Kur’an’dir. Cémi, Mevlana Celdleddin Rimi ve
Mesnevi’sini goyle methetmistir:
“Her kim Mesnevi’yi sabah akgam okursa,
Onun icin cehennemin atesi haram olsun...
Ne deyim ben bu éli-cendbi vasf etmek i¢in?
Peygamber degildir ama, kitabr var.”
(Bkz. Schimmel, Annemarie, “Mevlana Celalettin Rumfi’nin Sark ve Garpta Tesirleri”, Ankara 1963,
s. 3 ; Uludag, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapust, Istanbul 1999, s, 126-128.)
28 Yiicel, Islam Hakkinda Ne Dediler?, s. 10.
2% Schimmel, Annemarie, “Mevldna Celélettin Rumi’nin Sark ve Garpta Tesirleri”, Ankara 1963., s. 3.
20 schimmel, ag.e.,s.22-23.
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oglu Sadrettin Konevi, Mevland’nin zamaninda Konya’da yagamistir. O, Ibn Arabi’nin
baz1 ana fikirlerinin Mevlana’nin eserinde gﬁriilebileceéini, bu baglamda bir etkilesimin
zaman ve sartlar ag¢isindan miimkiin oldugunu ifade etmektedir. Ancak yukarida gecen
ifadede yer aldigy iizere, Mevland’'nin eserinde bircok tasavvufl akimin tezahiiri
goriilmektedir, bu acidan eser, sadece vahdet-i viiciid nazariyesi ¢ercevesinde ele
alinmamalidir. Nitekim Schimmel, bu sekilde bir hareketle hayatimin ilk yarisinda
Ikbal’in, Mevlan’y: tam bir panteist olarak gordiigiinii, sonralari ise ¢ok daha genis bir
perspektiften ona yaklastigini ifade eder. Bu mevzu, [kbal’le ilgili boliimde daha genis

bir bicimde ele alinacaktir.”®’

Mevland'nin vefatimn ardindan gegen yedi asirlik zaman dilimini, onun
Dogu’da ve Bati’da tesirleri agisindan ele aldiktan sonra kisa bir degerlendirmeye giden
Schimmel, Mevland kadar batida hicbir mutasavvifin géhret bulmadigindan, edebiyat
tarihinde onun kadar sevilen bir siifi sair olmadigindan, s6ziintin binlerce mutasavvifin
hayatinda ve eserlerinde aksettirildiginden ve sgiirinin farkli dillere cevrilip sayisiz
insana teselli verdiginden bahsetmenin yerinde oldugunu ifade eder. Ancak,
Mevlana’min Ikbal iizerinde biraktig1 tesir hepsinden daha 6nemlidir. Ciinkii ona gore,
Ikbal’in, Mevlana fikirlerine dayali olan diisiince sistemi, yeni bir milletin tesekkiiliine
imkan saglarru§t1r.2.62 Bunlara ilave olarak, ilahi agka ulagma istiyakinda olanlarin,

Mevlana’nin eserine her zaman bagvurma ihtiyacinda oluglarini su sekilde dile getirir:

“...her nerede ildhi aski dzleyenler varsa, her nerede insanlar,
kendilerini bu askin atesinde yakmak isterler de ilahi hakikati, sasirtan
zahiri sekil ve sembollerin hicaplarimn arkasinda, gonliin goziiyle gormek
hasretini ¢ekerlerse, orada Mevldnd’mn eserleri okunacak, ezberlenecek ve
tekrar okunacaknr ve kendisi, bu diinyanmin karanliklarinda kutup yildizi

gibi ask yolunu gosterecektir.”*%

{slém diinyasinda Ciineyd-i Bagdadi, Hallac-1 Mansur, fbn Arabi gibi birgok
biiyiik mutasavvif, pek ¢ok giizel mistik siirler yazan sanatkarlarin yagamig bulunmasina
karsin, higbirinin Mevland’nin garpta kazandi1 sohret ve sevgiye ulasamadigini ifade

eden Schimmel, bunun nedenini su sekilde aciklar:

%! Schimmel, a.g.e., s. 22-24.
262 Schimmel, a.g.e..,s.27-28.
23 Schimmel, a.g.e:, s. 28.
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“-Mevldna, birka¢ defa kullandigy bir remizde, giinesin sualarini
toplayan ve bu suretle giizellik ve kiymet bulan ldlden bahsetmektedir.
Sems’in agkini, ildhi ask: icine alip, 1zdiraplarin karanliklarinda anlatilmaz
bir giizellikle parlayan 141 olmustur. [lahi giinesin s1gin1, hayran olanlara
dokiiyor. Fakat yalniz bu manevi giinesin sualarin degil, biitiin diinyevi
hadiselerin renk renk kivilcimlarimi da benimseyip bize kiymetsiz griinen
bu ham maddeyi de esrarengiz bir manevi simya vasitast ile —yani sonsuz
wzdirap ve hasret vasitast ile- altina tebdil etmistir. Diinyada o zamana
kadar mevcut olan dini tasavvurlar, insanlarin en eski, en iptidaf dinlerine
ait olan anlamlar, muhtelif dinlerde miisterek olan remizler onun eserinde
toplanmus, ahenkli bir kiil haline getirilmistir. Mistikligin birbirinden farkl:
olan cereyan ve tasavvurlari, sarkin ve garbin mistiklerinde eski ve yeni
zamanlarda peyda olan semboller, biitiin bu dini diinya, Mevldna’nin
eserinde, ilahi askin atesi ile eritilip birlestirilmistir. Bunun icin her millet,
her insan Mevldna’min eserlerinde kendi vaziyetine gore, kendi dini ve
kiiltiirel seviyesine gire kalbine dokunan sozleri bulacaktir. Herkes, ¢ektigi
hasret ve keder, muhabbet ve vuslat, edecegi dualarm, siikitunu da
bulabilir.”*%*

Schimmel’e gore, Bati diinyasinda, Mevldnd’'nin gazellerinin c¢evirisinde,
Friedrich Riickert son derece basarilidir. Daha once Riickert’in hocas1 Hammer,
1818’de Geschichte der schineen Redekiinte Persiens adh iran edebiyatindan bahseden
antolojisinde Mevlana’nin Divéan-1 Kebir ve Mesnevi’sinden yaklasik elli kadar pargay:
terclime etmistir. Ancak Schimmel’e gore, bu terciimeler, hatali olmamakla birlikte
Mevlana'nin siir ruhunu yansitir nitelikte degildir. Nitekim, ancak bu terciimelerle
Mevlana’yr tamyan Alman sairi Goethe, daha ©nce Hammer’in gevirdigi Hafiz
Divanr’na hayran oldugu halde, terciimede mistik muhtevanin verilemeyisi sebebiyle
Mevlana’yr hakkiyla taniyamamugtir. Riickert’in, hocasi1 Hammer’in tercimelerine
dayanarak yapmus oldugu Mevlana’'nin gazellerinin gevirisinde ise tasavvufun ruhunu

bulmak miimkiindiir.2%

Bati’da Mevlani iizerine caligan kigilerin baginda yer alan Schimmel, bu
konuda sadece akademisyenligi ile degil Mevland’ya olan sevgisiyle de temayiiz
etmistir.”*® Gokhan Evliyaoglu, onun Mevlan4’ya olan sevgisini soyle anlatmaktadur:

g

her 17 Aralik’ta, (Konya'ya) geldiginde gecenin en sessiz

saatinde Kubbe-i Hadra’min etrafinda kimseciklerin kalmadig: saatlerde

264 Schimmel, Annemarie, Ask, Mevidna ve Mistisizm, Istanbul 2002, s. 32-33.

265 Schimmel, a.g.e., s. 35-36.

26 Eroin, Nevit Oguz, “Batida Mevlana Celaleddin-i Rumi”, Uluslararas: Mevldna Bilgi §oleni:
Bildiriler, Ankara 2000, s. 317.
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bakarsimz, bir kadin bir siituna dayanmus, ellerini Mevlevi selam seklinde

omuzlarinda birlestirmig, boynu biikiik bir vaziyette Kubbe-i Hadra’y: seyre

dalmig. Schimmel’i bircok kez bu halde gérmiisiimdiir.”*%

Schimmel, Mesnevi ile karsilagmasinin kendisi i¢cin hayatinin doniim noktasi
oldugunu ifade eder. Bunun, Almanya’da gen¢ bir talebe iken profesdr hocasinin
agzindan ilk kez Mesnevi’nin ilk satirlarini isittiginde gerceklestigini aktaran Schimmel,
diistince ve ruh diinyasina Mevlana’nin ve eserlerinin birakti1 etkiyi su sekilde dile
getirir:

“Bu andan itibaren, ¢oktan takdir ettigim Mevldnd ' nin eserinden hig
ayridmadim; harbin en feci yangin ve ates firtinalarinda gsiirleri bana ildhi

askin alevlerinden bahsettiler; harpten sonra c¢ektigimiz tahammiilfersa

izraplarda yine Mevldnd’min sozleri, insamn yalniz i1izdirap vasitasiyla

olgunlasacagini, cevherin, yalniz elim bir tirastan sonra parlayacagini
ogrettiler; saadet saatlerinde, biitiin tabiatin, ask riizgdrimin estigi zaman
kozmik bir ahenkte ezeli ve ebedi ildhi varlik ¢evresinde donerek sema’da

bulundugunu anlatan giirin beyitlerini zevkle okudum. Ve gittigim her yerde

Mevldnd’yr seven, ona hayran olan insanlara rastlamak bana nasip
Oldu 7}268

g) Yunus Emre (6.1321)

Yunus Emre, Schimmel’in, tasavvuf tarihi icinde sevdigi sairlerden biridir.
Kendisi, Tiirkiye’de 6gretim tiyeligi yapti1 yillarda, sik sik Anadolu’da yapmus oldugu
seyahatlerinde, Anadolu cografyasim Yunus’un goziiyle gordiigiinii ifade etmektedir.

Ona gore, Yunus’un siiri, bu cografyadaki bazi bolge ve sartlarla birebir alakalidir. 269

Schimmel, Anadolu’da kendi ana dili Tiirkge’yi agirlikli olarak kullanan ilk
mutasavvif sair olmasi yoniiyle Yunus Emre’yi, Tiirk kiiltiir tarihinin anahtar bir figiirii
olarak tanimlar.””® Yunus’un aruz vezninde yazms oldugu siirleri olmakla birlikte, en

cok bilinen siirleri, daha gok Tiirk hece vezniyle yazilmg olanlardir.””!

267
268
269
270

Evliyaoglu, a.g.m., s. 575.

Schimmel, a.g.e., s. 27-28.

Schimmel, Annemarie, Yunus Emre ile Yollarda (gev. Senail Ozkan), Istanbul 1999, s. 5.
Schimmel, a.g.e., s. 6-7.

Schimmel, a.g.e., s. 7.
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Yunus Emre’nin siirinde, zaman zaman goriiniiste celigkili ifadelerin yer
aldigin1 sdyleyen Schimmel, bunlarin, der{ini bir dindarliktan kaynaklanan ruh hallerini
yansittifini sdyler. Bir yandan 6liim ve fend kavramlarinin bulundugu musralarla, diger
yandan  biitin  yaratiklarin  birligini  terenniim  eden  neseli  ilahilerle
karsilagilabilmektedir.”’”> Onun siirindeki imgeler, daha c¢ok dogadan alinmistir.
Yunus’un siirinde dag, onu Hak Te#l4’dan ayiran diigmandir, tepelerin iizerindeki kiime
kiime bulutlar, onun agki i¢in aglamaktadir. Askin elinde o, kimi zaman -yoldaki bir
toza, kimi zaman bir sele, bazen de riizgara donmiistiir. Arilara kulak verdiginde,
Peygamber’e salat getirdiklerini isitir. Schimmel’e gore, “Yunus, 6z1i imgeler iistadidir,
onun dizeleri mistik Islam’n ana .kaidelerini basit sozlerle dile getirir ve askin gizemi

tizerinde durur.”?”

Abdiilbaki Golpinarli’nin, 1948’de nesrettigi Divdn’ini, Yunus Emre hakkinda
yapilan esasli bir ¢aligma olarak degerlendiren Schimmel, Divdn’da, hayatiyla ilgili cok
az rivayetin bulundugunu, eserde zikredilen biitiin siirlerin, Yunus Emre’ye ait oldugu

yoniinde kesin bir bilginin de olmadigimni ifade eder.?’

O, son zamanlarda Yunus Emre’de, Kur’dn ve siinnetle bagimli olmayan bir
dindarligin gercek temsilciligini gormeyi arzulayan ve onu Tiirk hiimanizminin bir
rnegi olarak gostermek isteyen bazi kisilerin bulundugunu dile getirir ve buna cevaben
Yunus’un ¢izgisini soyle agiklar: .

“Bu gibi girisimler, onun siirindeki biitiin Isldmi soylemleri dista
birakmakta ve onu manevi baglarindan koparyp atmaktadir. Bununla

birlikte o, diger herhangi bir siifi kadar tek Tanri inancina sahiptir ve onun

insanlik sevgisi Allah’a olan giiven ve askindan kaynaklanmaktadir.”*”

Yunus Emre’den sonraki Tiirk tasavvuf siirinin, cok defa onun eserlerinden

ilham aldlglm276

ifade eden Schimmel, buna ©rnek olarak Bektasi tarikatinin
miintesipleri arasinda, onun siirlerinin ilham kaynagi olarak alinmasindan ve benzer

dizelerle taklit edilmesinden bahseder.?”’

272
273

Schimmel, a.g.e., s. 8.

Schimmel, Annemarie, “Sufism and Spiritual Life in Turkey”, Islamic Spirituality, 11, ed. Seyyid
Hiiseyin Nasr, New York 1991, s. 227-228.

Schimmel, a.g.e., s. 5.

Schimmel, a.g.m., s. 226.

Schimmel, Annemarie, “Yunus Emre”, Yunus Emre and His Mystical Poetry, ed. Taldt Halman,
United States of America 1989, s. 60.

Schimmel, “Sufism and Spiritual Life in Turkey”, s. 228.
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f) Muhammed Ikbal (6.1938)

Schimmel’in 1kbal’e yonelisi, kendisinin de belirttigi iizere Mevldna’ya olan
ilgisi gibi 6grencilik yillarinda baglar. Onunla ilgili olarak edindigi ilk bilgiler, Isldmica
adli dergideki R. A. Nicholson’un, ikbal’in Peydm-1 Magsrik adli eserini tanittig
yazisina dayanmaktadir. Sonralari, Nicholson’un Farsca’dan cevirdigi ve serhettigi
Ikbal’in Esrar-t Hudi/ Egonun (Benligin) Sirlari isimli eserinde, Schimmel, kendisine
bilyiik bir agkla baglandig1 Mevlana ile Goethe arasinda kurulan irtibatin, kendisini nasil
biiyiiledigini anlatir. Bundan sonra kbl hakkindaki bilgisini derinlestirmeye yonelir. -
1930°da Ingilizce’den Almanca’ya Ikbal’in siir terciimesini kazandiran Hans Meinke
ile tamsir. Meinke, Schimmel’e, Ikbal’in Peydm-1 Magrik ve Cdvidndme eserlerini
hediye eder. Farsca olan bu eserlerden Cavidndme’yi, 1957°de nazmen Almanca’ya
ceviren Schimmel, 1958’de de nesir olarak Tiirkge’ye kazandirir.*”® Daha sonralar:
Ikbal’e olan ilgisini devam ettiren Schimmel, Ikbal’le ilgili olarak Dogu’da Karagi,
Lahor, Pesaver, Lyalpur-Faysalabad, Sialkot, Quetta, Delhi, Haydarabad, Luknow,
Dakka gibi §ehirlerle birlikte Bati’da da birgok Avrupa -sehrinde konferanslar verir.
Bunlar1 A.B.D. ve Kanada’daki Ikbal giinleri takip eder.””

Ikbal’le ilgili seneler boyu yaptigi her calismamin ve edindigi her bilginin,
[kbal’in biiyiisiinii arturdifimi ifade eden Schimmel, onun diigiince sisteminin

ozelliklerini s0yle aktarir:

“... insan, onun eserlerini okurken her defasinda yeni bir fikir boyutu
kesfeder ve onu yeni ilmi buluglarin wiginda goriir. Ikbal, bedeni oliimle
insamin, ferdi gelismesinin sona ermeyecegini haber verir; onu her zaman
bir faaliyete cagirir ve Islam’da her seye samil bir birlik prensibinin
oldugunu vurgular. Bana dyle geliyor ki, biitiin bunlar sadece Miisliimanlar

icin degil, bilakis herkes igin son derece biiyiik bnem arz eder. »280

Ikbal’in, problemlere dikkat gekerek bir daha ele alinmasini tegvik etmek igin
iddialarinda bilingli olarak sivri ifadeler kullandigint belirten Schimmel’e gore, onun

fikirlerinin, Islim toplumu ve genel olarak da insanlik iginde ferdiyetin

78 Schimmel, Annemarie, Cagin Mevidnast Muhammed Ikbal (gev. Senail Ozkan), Istanbul 2001, 5.16-17
¥ Schimmel, a.g.e., s. 17.
280 Schimmel, agel s 17.
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giiclendirilmesine yonelen tek bir merkezi konusu vardir ve Ikbal’e gore bu giiglenme,
ancak ve yalniz, ilahi olanla daimi suretle kurulacak rabitayla saglanabilir. Bu temel
hedefe ulagmada Ikbal, Dogudaki ve Batidaki bircok diisiince sistemini inceleyerek
bunlardan bir biitiin olusturmus ve bu biitiinii Ingilizce, Farsca ve Urduca’da nazim ve
nesir sekliyle ifade etmistir. Schimmel, ikbal’deki bu temel anlayisin farkli sembollerle

de olsa eserlerinde sik¢a tekrarlanmasinin izahini, onun su s6ziiyle yapmaktadir:

“Bu diinyamin giiriiltiisiinde duyulmmak istiyorsan, o zaman birak da

ruhuna bir tek fikir hakim olsun. Adam bir tek fikirle siyasal ve sosyal

ihtilaller yapar, kralliklar kurar ve diinyaya kanunlar koyar”*®

Senail Ozkan, Schimmel’in. Cagin Mevidnast Muhammed Ikbal adli eserinin
takdim yazisinda, tasavvufi yoénden Ikbal’le Schimmel’in benzer birtakim 6zelliklerine
temas etmistir. Bu dzelliklerden yola ¢ikarak, Schimmel’i, ikbal’e yonlendiren ve ¢eken
giiclin, anlay1s ve sezisteki bulusma noktalarindan kaynaklandigi sdylenebilir. Nitekim,
ikisi de manevi Onderleri ve ruh egitimcileri olarak Mevland Celaleddin Rmi’yi
gostermektedir. Bunun disinda ikisinin Dogu ve Bati’da, diisince ve ruh diinyalarina
etki eden ortak iéimler vardir. Gerek [kbal, gerek Schimmel tefekkﬁr boyutunda vakif
olduklart iki diinyanin degerlerini karsilastirma bilgisine ve giiciine sahiptir. Iste bu
kargilagirmamin ~ sonucunda  olusan  diinya  goriisli,  Schimmel’], ikbal’le

bulu§turmu§tur.282

Schimmel’e gore, Cavidndme’nin ilk okuyusta, anlam Orgiisiiniin anlagilmast,
tarih ve ildhiyat konularina vakif olmayan bir okuyucu i¢in zordur. Fakat okundukc¢a
derin anlamlar: ortaya glkmaktadlr.283 Schimmel’in, Cagin Mevianas: Muhammed Ikbal
adli eserinde, yogun anlam orgiisiine sahip olan Cdvidndme’nin, analizine genis yer

ayirmasi, onun fikri ve kiiltiirel derinligini gostermektedir.

Schimmel’e gore, baslangigta Mevlana’y1 ‘yiice bir panteizmin’ temsilcisi
olarak goren Ikbal, sonralart omf, “hakkiyla bilenemeyen Allah’a, daha da yaklagmay1
hedef edinen dinamik bir hayat anlayisinin ve Ben’in daha yiiksek tekémiiliintin

miijdecisi” olarak gordiigi dinamik bir mutasavvif olarak kabul eder.”

281
282
283
284

Schimmel, a.g.e., s. 18.
Schimmel, a.g.e., s. 8.

Schimmel, a.g.e., s. 46.
Schimmel, a.g.e., s. 33.
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Alman sairi Goethe’nin Faust ve Dogu Bani Divami eserlerinin, [kbal’in
fikirleri tizerine derin etkileri olmustur. kbal’in Peydm-1 Masrik adli eseri bu Divan’a
yazilmug bir naziredir.?® Samiha Ayverdi, Abide Sahsiyetler eserinin Ikbal ile ilgili
boliimiinde, Schimmel’in {kbal ile Goethe’yi mukayesesine isaret etmektedir. Burada
Schimmel, Goethe’yi sanatkar yoniiyle daha kuvvetli buldugunu sdylerken, Ikbal icin
“Peygamber ruhlu adam” ifadesini kullanir ve ardindan sunu ekler: “Hig kimse Ikbal’in

peygamber oldugunu diisiinemez. Ancak Cebrail’in kanadi ona dokunmustur.”286

Schimmel’e gore; “‘Peygamberdne’ dindarligin, ‘Hz. Ibrahim’ dinlerinde
goriilen aktif dindarligin temsilcisi” olan Ikbal’i sekillendiren dinf tecriibedir. Bu dini
tecriibenin niteligini Johann Fiick’iin, Ikbal’i tanimladigy su ifadeleriyle vermektedir:
“(0) vahyedilen Kur’an zemininde saglam olarak kaldig1 halde, Bat1 okulunda modern
ilmin metotlarin1 kendine mal eden ve Hint Miisliiman tasavvuf geleneginden, Bati’da

bilinmeyen dini tecriibe derinligine sahip bir diistiniir(diir).”

4. Tasavvufta Harf Simgeciligi

Kur'an’t Kerim’deki yirmi dokuz slirenin baginda bulunan bagimsiz harfler
(hurGif-u mukatta)in tefsircilerden farkli olarak s@filer tarafindan cesitli sekilde
yorumlanmalarina dikkat ceken Schimmel, bunlara Ornek olarak, Bakara Sdresi
(2/1)’nin ilk ayetinde gecen a-I-m (elif-lam-mim) harflerini gosterir. SGfilere gore, elif
Allah’t, mim Muhammed’i, l4m da Kur’an’in Peygamber’e vahyedilmesine aracilik
eden Cebrail’i temsil eden simgelerdir.288 Bazi siifilere gore, Neml Suresi (27/1)’nin
baginda gegen td ve sin harfleri de saflifa ve rabliga isaret etmektedir. Schimmel,
burada tavdsin’in, tdsin kelimesinin c¢ogulu olduguna dikkat c¢ekerek, Hallac’in,
Kitabu’t-Tavisin adli eserine telmihte bulunur. Yine, Ikbal’in Cavidndme adli
eserindeki ‘Ay Felegi’ boliimiinde peygamber ruhlarinin makamu olarak gelistirdigi

‘Peygamberlerin tavdsini’ kavramina isaret eder.”®

5 Schimmel, a.g.e., s. 8.

26 Ayverdi, Samiha, Abide Sahsiyetler, 11 Baski, Istanbul 2001, s. 157.

1 Schimmel, a.g.e., s. 215.

288 Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlari, s. 403. (Bakara Sfiresi’nin bagindaki “elif-ldm-mim” hakkinda
aynntih bilgi icin bkz. Tbn Arabi, Harflerin fimi ( gev. Mahmut Kanik), Bursa 2000, s. 95-122.)

29 Schimmel, ag.e.,s. 403.
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Elif harfi, mutasavviflarin en ¢ok iizerinde durduklari harftir ve bu konuda

oldukga ¢ok yorum yapilmistir. Stifilere gore, elif'i bilen, ilahi ahddiyeti bilendir ve tiim

yaradilist igine alan bu harfi hatirlayamin bagka bir harfi hatirlamast gerekmez.?”

Schimmel, elif harfi hakkinda sunlar sdyler:

“...Elif alfabenin ilk harfidir; yiiksek ve giizel bir seklinin olmast ve
ayrica ‘Bir’ olmasindan dolay, Allah’in bir sembolii olarak kabul
edilmigtir, tasavvuf gelenegindendi. Bunun da tesinde Elif, giizel, ince,
uzun boylu bir sevgilinin sembolii olabilir; bu giizel mdsukta pek tabii
Allah’in giizelligini de idrdk etmek miimkiin. Yani Elif’in bu iki tarafi
vardir: Elif, hem alfabenin baslangici hem de diger harflerin sebebi ve
kaynagidir. Hatta Ibn Mukla’min kaligrafi sistemine gore, biitin diger
harfler Elif seklinde yazilmalidirlar. Yani Elif, biitiin diger harflerin dl¢iisii
oluyor. Aymi zamanda Elif, hem Allah’in sembolii hem de insamn giizelini

temsil ediyor. Bu yiizden Elif’i bilmek, her seyi bilmek demektir”®’

Elif harfi, aynt zamanda mutasavvif sairlerin siirlerinde yer alan bir temadir.
Schimmel, Yunus Emre’nin siirine®* telmihte bulunarak ve burada gegen elif’i su
sekilde yorumlar:

“Bijtiin gairler, Hindistan’dan Tiirkiye’ye kadar, bu konuda aym
kanaattedirler: Elif’i, yani Allah’t bilmek her seyi bilmek demektir. Ve

Allah’y bildikten sonra, tabir uygunsa kitaplar icin okuyacaksiniz, ¢iinkii

artitk biitiin kitaplarin kaynagini, yani Allah’t biliyorsunuz, degil mi? Yani

bu sekilde Elif, her seyi kendinde ihtiva ediyor.”**

B. DEGERLENDIRME

Son donemlerde Bati diinyasi, manevi arayisinin bir neticesi olarak cesitli
gelismeler yasamaktadir. ‘Kisinin kendini bilme arzusu’ olarak nitelenebilen bu itici

giic, insanoglunun Varolu§undan beri dogasinda bulundugu i¢in yeni bir olusum

0 Schimmel, a.g.e., s. 404.

Ozkan, Senail, “Prof. Annemarie Schimmel’le Edebiyaumiz Uzerine”, Tiirk Edebiyan, Mart 1995.
sy. 137, s.13.

“Dort kitabin ménasi

Bellidir bir Elif’te

Sen Elif’i bilmezsen

Bu nice okumaktir.”

Ozkan, a.g.m,, s. 14.
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sayilmaz. Bununla birlikte, son zamanlarda dikkat ¢eken bu manevi arayis, niifusun
biiyiik bir kismunin kendi kiiltiir ve dinlerinin sundugu cevaplar ile imkanlari, tatminkar
ve inandirict bulmamasindan kaynaklanmaktadir. Din konusunda yasanan bu eksiklik,
Batili insanlari, diger din ve kiiltiirler icinde ‘kendisini tatmin ve mutlu edecek, yaganilir
bir din’ 1 aramaya sevk etmektedir. Bati, bu arayista 6nceleri Hint ve Uzak Dogu’nun
mistik kaynagina yonelirken, son zamanlarda, 6zellikle Bati dillerine kazandirilan
tasavvuf eserleriyle tanima imkani buldugu, Islom’mn mistik yoniine ilgi gdstermeye
baglamigtir. Aragtirmaci-yazar Siileyman Wolf Bahn, bu siiregte Avrupa’da Islam
tasavvufunun tanmtilmasinda, Annemarie Schimmel’in biiyiilk emeginin bulundugunu
vurgulamaktadlr.294 Isvec Lund Universitesi Dinler Tarihi Kiirsiisii’'nde 6gretim tiyesi
olan Catharina Raudvere de, bir donem, shfilik hakkinda sahip oldugu bilgilerin

25 0, Islam dini

cogunu, Schimmel’in edebi eserlerinden edindigini belirtmektedir.
hakkinda Bat1 diinyasinda olugan tiim eski ve yeni 6nyargilara ragmen, onu objektif bir
sekilde tanmitan oryantalistlerin baginda sayllrvlrlaktadn‘.296 Schimmel’in, Bati’da
tasavvufun tanitilmasinda onemli bir yere sahip olmasinin yani sira dogu dillerinde
yapmus oldugu gevirilerle Dogu diinyasinda da etkin bir roliiniin bulundugu bir
gercektir. Bunlara, Farsca’dan Tiirkge’ye ¢evirmis oldugu Ikbal’in Cavidnémesi 6rnek

olarak gt)sterilebilir.297

Schimmel, genelde ‘oryantalist’ veya ‘sarkiyatgi’ Kkategorisi iginde
zikredilmektedir. Son donemlerde Bati’da ¢aligma yapan oryantalistler dile getirilirken,

Fransa’da Louis Massignon ve Henry Corbin , Ingiltere’de A. J. Arberry ve Reynold

4 Bahn, Siileyman Wolf, “Modern Bati Diinyasinda Mevlana’nin Onemi”, Uluslararas: Mevlana Bilgi
Soleni; Bildiriler, Ankara 2000, s. 469-470.
25 Bkyz. Raudvere, Catharina, Cagdag Istanbul’da Sufi Kadinlar (gev. Damla Acar), Istanbul 2003, s. 10-
12.
Suat Yildirim, Batr’da objektif olarak islam’1 tanitan oryantalistler arasinda Schimmel’in ardindan,
Thomas Michel, John Esposito’yu saymaktadir. Murad W. Hofmann ise objektif ve Snyargisizhk
hususunda Isldm uzmanlan iginde ilk sirayr Schimmel’e verdikten sonra, Bat’da onun ¢izgisinde
giden Isldm arastirmacilar arasinda su isimleri zikretmektedir: Frangois Burgat ve Bruno Etienne
(Aixen), John Esposito (Washington), Daniel Gimaret (Paris), Angelika Hartmann (GiePen),
Angelika Neuwirth, Gudrun Krémer ve Armando Salvatore (Berlin), Jérgen Nielsen (Birmingham),
Neil Robinson (Leeds), Reinhard Schulze (Bern), James Piscatori (Oxford islam Arastirmalari
Merkezi) Bkz. Yildinm, Suat, Oryantalistlerin Yamilgdari: Oryantalistlerin Islam Aragtirmalar
Uzerine Diisiinceler, istanbul 2003, s. 15 ; Hofmann, Murad W., 3. Binyilda Yiikselen Din Islam (gev.
Murat Siiliin), Istanbul 2003, s. 98.
27 Ozkan, “Annemarie Schimmel veya Sairler Ulkesine Yalmzlik”, Tiirkiye Giinliigii, s. 56.
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Nicholson, Almanya’da Annemarie Schimmel ilk akla gelen isimler olmaktadir.”®

Ancak, burada bir hususu belirtmek yerinde olacaktir. Birinci boliimde, ‘oryantalist’
veya ‘sarkiyat¢i’ kavramlarinim, 6zellikle Dogu kiiltiiriinde cagristirdi: anlama dikkat
¢ekilmigti. Bu baglamda, Schimmel’i herhangi bir aymrima gitmeksizin sadece
‘oryantalist’ veya ‘sarkiyat¢i’ kavramlariyla anlatmaya c¢alismak, onun dogru
anlasilmasina engel olacaktir. Ciinkii, Schimmel, bu tanimlamalarin 6tesinde bir
sarkiyat¢1 kimligine sahip olup, konulara derinlemesine niifuz edebilen genis ufku ve
zengin goniil diinyasiyla, bu farklilig1 eserlerinde agik bir sekilde ortaya koyabilmis bir
aragtirmacidir. Besir Ayvazoglu, Mevlanad Celileddin Rlimi, Annemarie Schimmel ve
Eva De Vitray Meyerovitch’i bir arada ele aldigi kdse yazisinda Schimmel’i soyle
tamimlamaktadir: “...(Schimmel) klasik oryantalist kaliplar1 agarak pesin hiikiimlerden
kendini miimkiin oldugunca arindirmus, hatta siifiyine siirler yazmusg, ¢ok biiyiik bir
bilgindi. Eserlerinde Mevlana'ya ruhsuz bir oryantalist gibi degil, ona biitiin kalbiyle

bagli bir muhib veya miirld gibi, sevgiyle yaklas,xyordu.”299

Schimmel’in farklilig1, sadece ¢ok sayida dil bilmesi olarak goriilmemelidir.
Onun iizerinde ¢alistigl edebiyat, felsefe ve tasavvuf gibi alanlarda, bu dil yeteneginden
cok daha fazlasi gerekmektedir. Elbette, bu bir vukGf ve hissedis meselesidir.
Schimmel’in bir dilden bircok dile c¢evirdigi metin ve siirlerde, ‘terciime kokusu’'nun
olmamasi, bunun bir tezahiirtidlir. Schimmel’in bu hususiyeti hakkinda Abdiilbaki

Golpinarli sunlan sdylemektedir:

“Hayret ediyorum, nasu kavramis bu isleri, yani sadece bir Tiirk

olmak, Tiirkge’yi bilmek yetmez, Islam’y bu kadar derinden tetkik etmek hele

de tasavvufun bu kadar oziine girebilmek ¢ok biiyiik hiiner. %

Gokhan Evliyaoglu, kendisinde olusan Mevland sevgisinde, Schimmel’in

biiyiik tesirinin oldugunu dile getirir. Ona gore, Schimmel’in tasavvufu anlamasi ve

% (9zkan, a.g.m., s. 56.

299 Ayvazoglu, Besir, “Mevlana, Schimmel ve Meyerovitch”,

http://www .tercumangazete.com/hoku.aspx?yid=109 22 Haziran 2004.

Schimmel, Istanbul’da bulundugu ellili yillarda, edebiyat cevrelerinin fikii miizakerelerde
bulunduklan Bayezit’taki Kiillik Kahvesi’ne arasira ugramaktadir. Buraya Abdiilbaki Golpinarl,
Tahir'til-Mevlevi, Miimtaz Turhan gibi gelen hocalarla derin sohbetler yapmaktadirlar. Bu
sohbetlerin sahitlerinden biri olan Evliyaoglu, Golpinarli’nin Schimmel hakkindaki bu tesbitini
aktarmaktadir. (Bkz. Gokhan Evliyaoglu, “Tanidiklarinin Géziiyle Annemarie Schimmel”, Tasavvif
Dergisi, Temmuz-Aralik 2003, s, 574-575.
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anlatmasinda goriilen ayirtedici fark, onun, genel felsefeyi anladiktan sonra, Yunus ve

Mevlana’y1 kavramasindan kaynaklanmaktadir. Bu tesbitinde sunu vurgular:

“Schimmel’de gordiigiim en onemli hususiyet, dehanin o sir ve tarih

tanumayan evrenselligini, diinya kiiltiirleri igerisinden siiziip ¢ikarabilmesidir. "'

Vefatinin ardindan Galata Mevlevihanesi’nde diizenlenen anma programinda,
Mevlané hakkindaki caligmalariyla taninan Sefik Can, Schimmel’in, Mevlana’y1 kendi
anlayis ve sezigine gore anlamaya ve anlatmaya calisan miistesriklerden ayrildigina su

sozleriyle dikkat ¢cekmistir:

“Bu Ozellik, onun eserlerini okudugunuzda, wmutlaka satirlar
arasindan Hz. Mevldnd kokusunu almamzdir. Ciinkii Annemarie Schimmel,
caliymalarnini sadece alim bir miistesrik olarak degil, yiice bir kadin
hassasiyeti ile ¢ok derin olan duygularimi, o essiz ilmini, sair ruhu ve
simrsiz Mevland ask ile islemistir. O, Hz. Mevldnd’y: oldugu gibi anlayan

ve anlatan ender sahsiyetlerdendir.” "

Ankara’da 14 Nisan 2003 tarihinde, Almanya Biiyiikelcilizgi ve Ankara
Universitesi isbirligiyle, onun igin diizenlenen anma programinda Devlet Bakani Prof.
Dr. Mehmet Aydin’in sdyledigi su sozler, onun ‘oryantalist’ tanimlamasindan farkli

olan yoniinti ortaya koymaktadir:

“Lisan 0grenme konusunda deha derecesinde bir diizeyi vardi. O
kadar dili, o kadar rahatlikla konugan baska bir bilim adami tammiyorum...
Prof. Schimmel’in iki dzelligi var: Evveld, bu kadar dili ¢ok iyi bildigi i¢in,
pek ¢ok kiiltiirde yasamig bir ilim adamiydi. Yagamis olmamin altin
ciziyorum... Bu yasamislik neyi kazandiriyor? Cok farkly bir bilgi tiiriinii. Bu
dalime, hal iizere olan birisiydi. Tabir yerindeyse, ilim ve marifeti bilmis,
kaynastirmus birisi... Tasavvufun, biitiin boyutlariyla icinde olan bir bilim
adamuydi. O agidan baktigimizda ‘hdl icre iken bilme’ deniliyor buna.
Yasayarak bilmek... Yani epistemolojiye o insan sicakligini, o insan gonliinii
katabilme... O boyuttan bakildiginda belki , biraz ona yakin birkag bilim
adamu vardir Bat’da.... Bana sorarsamiz onu listenin bagma koyarim...
Schimmel’in ve onun gibi sifi temayiillii kisilerin yakaladigr nokta, bir

bakima insamin dziinii yakalama noktasidr...”

*' Eyliyaoglu, a.g.m., s. 575-576.
92 Zaman Gazetesi, 03. 02. 2003 Pazartesi.
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Burada esas dikkati ¢ceken husus, Schimmel’in diger alanlarin tarihg¢iliginden
farkli olarak, i¢ tecriibeye dayanan ve dig diinyaya kismen kapali olan tasavvuf
tarihgiligindeki basanisidir. Mystical Dimensions of Islam adli eserinin 6nsdziinde,
Schimmel, ‘tasavvuf tarihgisi’ olmanin 6nemini ve zorluklarini su sozleriyle dile

getirmistir:

“Tasavvuf veya Islam gizemciligi hakkinda yazmak, neredeyse
olanaksiz bir istir. Daha ilk adimda, yiiksek siradaglar ¢ikiyor insanin
karsisina; daha sonra da, hicbir hedefe ulastirmayacakmus gibi goriinen
daha zorlu bir yola koyuluyor arastrici. Iran tasavvuf siirinin  giil
bahgelerinde durup orada kalabilir veya devam edip teozofik kurgularin
buzlu tepelerine erismeye caligabilirsiniz; popiiler veli tapimlarinn
engebesiz diizliiklerine yerlesebilir veya devenizi tasavvufun, Allah’in ve
diinyanmin dogasina iligkin kuramsal soylemlerin sonsuz ¢ollerine dogru
siirebilirsiniz; ya da biitiin bunlarin yerine, kugsluk vaktinin giin 5181yla
yitkanmig veya aksam serinliginin mor sislerine boyanmusg yiice doruklarin
giizelligine vara vara manzaramn tadin gikarabilirsiniz. Her haliikérda,
yalnizca birkag seckin kigi, efsanevi kug Simurg’un yasadigr Kaf Dagi’na

ulasacak ve onun zaten kendi iglerinde oldugunu anlayacaklardur. 303

Bu baglamda, kendisine has anlasilmasi zor ve.ig tecriibeye dayali tasavvuf
sahasinda, Schimmel’in saglam adimlarla ilerleyebilmesi ve bunu okura oldufu gibi

aktarabilmesi nem arz etmektedir.

Yapmus oldugu caligmalar, onun ideoloji merkezli oryantalist anlayisindan
uzak oldugunu gostermekte ise de zaman zaman o da, “Her sarkiyatgi biraz ajandir”
ithamma maruz kalmistir. Ama burada asil 6nemli olan hakkinda sOylenenlerden

ziyade, onun, ortaya koydugu calismalari ve ilme katkisidir. ™

303 Schimmel, [slam’in Mistik Boyutlari, s. 13
o4 Kilig, Mahmut Erol, “Annemarie Schimmel Vefat Etti”, s. 112.
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SONUC

Oryantalizm ile ilgili ¢aligmalarda, son dénemlerde Bati’da goriilen manevi
arayisin - bir neticesi olarak, dinlerin mistik muhtevast ve ozellikle Islam
mistisizmi/tasavvuf 6nemli bir yere sahip olmustur. Bati’daki tasavvuf merkezli bu tiir
calismalarda, Annemarie Schimmel ©6nde gelen isimlerden biri olarak goze

carpmaktadir.

Almanya’da dogan ve yetisen Schimmel’in, aile yapisinin ve hocalarinin da
etkisiyle mistik konulara egilimi, gen¢ sayilabilecek yaglarda baslamustir. Bu egilim,
kendisini 6ncelikle Dogu dillerini 6grenmeye sevketmistir. Olaganiistii dil yetenegi
sayesinde 6grendigi ¢cok sayida Dogu ve Bati diliyle, bu sahaya yonelen pek ¢ok kisinin
kesfedemedigi, Dogu kiiltiiriiniin bilinmeyen birgok yoniinii ortaya koyabilmistir. Onun
bu ozelligi, aragtirmalarda 6nemli bir esas olan, ilk kaynaklara inébilmeyi miimkiin
kllmlstlr. Schimmel’in konulara niifuz edebilmesinde, calisma alani hakkinda bilgi
edinebilecegi bir¢cok imkani degerlendirmesi de yer almaktadir Ayni zamanda, hem
Dogu’nun, hem Bati’min kiiltliriine vakif olmasi, s6z konusu iki kiiltiiriin genis bir
perspektifle karsilastirilarak degerlendirilmesine zemin hazirlamigtir. Schimmel, bash
bagina kendine ait felsefi bir diisiince sistemi ortaya koymamakla birlikte, Islam ve
tasavvuf alanindaki zengin birikimi, objektif ve sentezci bir bakis agisiyla sunmaya

calismistir. Bu yaklasimini gerek eserlerinde, gerek stylemlerinde gérmek miimkiindiir.

Schimmel’in, ele aldigi kiiltiirii, sathi degerlendirmelerden ziyade, ‘icerden
biri® gibi gozlemlemeye ve anlamaya vermis oldugu énem, onu farkli kilan hususlardan
biridir. Hayatimin ¢esitli donemlerinde, Dogu kiiltiiriinii daha yakindan tanimak
amactyla, bircok ilmf seyahat yapmasi bunun bir gostergesidir. Bu seyahatlerinin sadece

ilmi sebeplerle degil, kiiltiire olan sevgisiyle de ilgili oldugu bir gercektir.

Ona gore, Islam diinyasindaki din kavramu, giinliik yasam, edebiyat, sanat,

felsefe gibi birtakim unsurlar g6z oniinde bulundurularak, bir biitiinliik iginde ele
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alinmali ve anlagilmalidir. Schimmel, siirekli bir gelisim ve degisim iginde olan
diinyada, Islam’in, dogru bir sekilde anlagilabilmesi ve bu konudaki yanlis kanaatlerin
diizeltilebilmesi i¢in, Isldm dininin yeniden yorumlanmasim gerekli gormektedir.
Bunun igin, c¢agin ihtiyaclarina cevap verebilecek bireylerin yetistirilmesi ve bilgi

edinilen kaynaklarin dogru se¢ilmesi hususunu vurgulamaktadir.

Calismada, Schimmel’in, tasavvufun mensei hususunda, kiiltiirler arasi
etkilesimin s6z konusu olabilecegini kabul etmesiyle birlikte, tasavvufu, 6ziinii kendi i¢
dinamiklerden alan, ‘Islami bir olgu’ olarak ele aldig: goriilmektedir. Ona gore,
tasavvufun kaynagi, Kur’an ve siinnettir. Ozellikle, Mystical Dimensions of Islam adli
eserinde bu anlayisin yansimalarii gérmek miimkiindiir. Bati’da, tasavvufun, Kur’an
ve siinnetten baimsiz olarak goriilmesine iligkin yanlis kanaatlere de tepki

gostermektedir.

Tasavvufil kavramlar1 ve meseleleri ele aliginda, genel oryantalist anlayistan
farklt bir gsekilde, kendi goriiglerinden ziyade mutasavviflarin ifadelerine oncelik
vermesi onemlidir. Eserlerinde, ele almis oldugu konular hakkinda Bati ve Dogu
diinyasindaki, yapilmig ‘gahsmalara ve goriislere de yer veren Schimmel’in,
anlatimindaki cesitlilik ve zenginlik dikkat ¢ekmektedir. Caligmalarinda dikkati ¢eken

diger bir husus, Islam mistisizminin edebi yoniine vermis oldugu agirhiktir.

Tasavvuf tarihini aktarirken, bircok tasavvufi sahsiyete yer vermekle birlikte
Rabiatii’l-Adeviyye, Halldc-1 Mansur, Mevldnad Celaleddin R@mi, Yunus Emre,
Muhammed [kbal gibi bazi tasavvufi sahsiyetleri 6n plana ¢ikarmakta ve onlari diger
oryantalistlerden farkli bir takim yonleriyle ele almaktadir. Ona gore, Rabiatii’l
Adeviyye, “tasavvufa gercek Batini rengini veren kisidir”. Hallac-1 Mansur da, bir ¢cok
oryantalistin gordiigli gibi bir panteist degildir. Yunus Emre’nin, Kur’dn ve siinnetle
bagimli olmayan bir dindarligin ve sadece hiimanizmin bir temsilcisi olarak

goriilemeyecegine dair vurgusu da dnemlidir.

Mevlana’ya olan yonelisi, sadece ilmi bir merak ve arastirma konusu olmayip,
sevgiye dayall derfini bir bagliig: icermektedir. Ayrica Ikbal’in diisiincesindeki
Mevlénd vurgusu, Schimmel’i, Ikbal’le bulusturan sebeplerin baginda gelmektedir.

Diger taraftan, onun Mevidnd ve Ikbal gibi diisiiniirlerin anlam orgiisii kuvvetli
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eserlerini aktarmadaki basarisi, dikkat cekmektedir. Bunlarla birlikte, tasavvuf tarihinde
onemli bir yere sahip olan Ibn Arabi’nin, onun anlatimunda ¢ok fazla 6n plana

cikmadigy goriilmektedir.

Islam’in, Batr’da yanlis tanindigim sik sik ifade eden Séhimmel’in, bu kanaatin
degistirilmesi ve Islim’in dogru olarak anlasgilmasinda sarf ettigi cabayr gerek
hayatinda, gerekse eserlerinde gormekteyiz. O, Islam dini ve tasavvuf hakkinda Bati
diinyasinda olugan tiim eski ve yeni 6nyargilara ragmen, onu objektif bir sekilde tanitan
oryantalistlerin baginda gelmektedir. Schimmel’in, Batr’da, Isldim ve tasavvufun
tamitilmasinda Onemli bir yere sahip olmasimin yam sira dogu dillerinde yapmus oldugu

cevirilerle Dogu diinyasinda da dnemli bir rol iistlendigi bir gergektir.

Islam kiiltiiriine katkilarindan biri de, isldm diinyasinm, sahip oldugu zengin
kiiltiirel mirasin farkinda olunmasina dikkat ¢ekmesi olarak zikredilebilir. Bu baglamda,
Dogu’nun, kendi temel kaynaklarina yénelmesi ve degerlerini muhafaza ederek Bati’nin
diistince sistemiyle karsilagtirmali bir bakig agisina sahip olmasi 6nem arz etmektedir.
Boyle bir bakis acisinin geligebilmesi icin, temel kaynaklara ulagsmada dil bilme, ilmi
disiplin, objektif yaklaslm, farkls fikirlere acik olma gibi unsurlarin dnemi, Schimmel’in

hayat: ve eserlerinde de somut olarak goriilmektedir.

Tasavvuf tarihi arastirmacisit Schimmel, tasavvufa, sadece tarihi bir olgu olarak
yaklagmamakta, ayni zamanda onun, halihazirda yasanan bir i¢ tecriibe olmasi
ozelligine dikkat gekmektedir. Tasavvufun, Kur’4n ve siinnete dayali i¢ dinamiklerinin
ve kendine 6zgii bir takim metotlarinin bulundugunu vurgulayan Schimmel, giiniimiizde
var olan bir takim maneviyatci akimlarin, bu temel dinamiklerden yoksun oldugu icin,

Islam catis1 altinda degerlendirilemeyecegi anlayisina sahiptir.

Tasavvufun i¢ tecriibeye dayali ve kismen diga kapali yoniinden dolayi,
tasavvuf tarihgiliginin, pozitivist tarihcilikten farkli ve zor yoniiniin oldugl dikkate
alindiginda, Schimmel’in bu sahadaki vukffiyeti ve gliclii aktarimi, onun bu alandaki

bagarisin1 ortaya koyar niteliktedir.
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EKLER

EK 1. Annemarie Schimmel’in El Yazmalari
Schimmel’in, Ogrencisi Mehmed S. Hatiboglu’na Gdndermis Oldugu Kartpostal
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Schimmel’in Mehmed S. Hatiboglu’na Yazdig1 Osmanlica Mektup
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11/7/1963 Bonn

Aziz Evladim Mehmet,

Esselamii aleyke ve rahmetullahi ve berekatith. Mektubunuza candan tesekkirler.
Gondermek litfunda bulundugunuz kitap da vaktinde geldi ve ¢ok faidesi dokundu. Cok ¢ok
tesekklirler. Fakat bu hususta bu kadar zahmet ¢ekeceginizi bilseydim, muhakkak ondan
vazgegerdim. Sag olasiniz, var olasiniz. isleriniz devamh olarak giizelce ilerliyor. Paris seyahatiniz
tahakkuk edecek mi? Ben gegen hafta da {i¢ giin orada idim. Muhterem iistadimiz Hamidullah
gordiim. Sayisiz da kitap satin aldum. Bu Paris'te bizim gibi insanlar igin en cazip ve en tehlikeli
seydir. Burada yeni bir sey yok. daha dogrusu giinler o kadar ¢abuk gegiyor ki insan bir turlii
kendine gelemiyor. Bir ¢ok yerler(e) konferans i¢in gittim. Sonra benim sevgili "Fikr u Fen” beni
¢ok mesgul ediyor. Fakat hamdolsun giizel ilerliyor. Ingallah Agustos ayinda ikinci niishasi elinize
gececek, derslerim de ¢oktur. Imtihanlarin derdi de bu giinlerde basliyor...

Bizim Hikmet (Tanyu) Bey dénmiig, bir an evvel kendisine bir mektup yazacaktim. Ama,
olmad: bir tiirlii. Benden liitfen seldm sdyleyiniz. Duyduguma gére Venedik'te Eyliil’tin sonunda bir
Turk Sanat Kongresi varmig. Sizin haberiniz var mi? Veya kimden onun teferruatini sorabiliriz?
Ciinkii bir arkadagimla ben, buna istirak etmek istiyoruz. Belki Haluk (Karamagarali) Bey, bunu bize
bildirebilir.

Insallah sizinle biitiin dostlar iyisiniz! Hepinize candan seldm ve iyi temenniler, size de
hususi tegekkiir ve candan iyi dilekler!

Allah'a emanet!

Annemarie Schimmel
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EK 2. Eserlerinden Bazi Ornekler
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“Die orientalische Katze/ Dogu’nun Kedisi” Isimli Eserinden, Dogu Kiiltiiriindeki Kedi Motifleri

“Islam in India and Pakistan/ Hindistan ve Pakistan’daki Isldm” isimli Eserinden Séfilerle
ilgili Bir Minyatiir ve Hifiz’in Divinr’ndan Bir Sayfa
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Schimmel’in Eserlerinden Bazilan
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EK 3. Hayatindan Kesitler

Hint Alt Kitasindaki Seyahatlerinde
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18 Mayis 1955°te, Ankara’da Esi Osman Tan ile Nikah Merasimlerinde
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Vefatindan Kisa Siire Once, Ekim 2002°de Tahran’da Adma Diizenlenen
Konferansta
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14 Nisan 2003’te A.U. Ilahiyat Fakiiltesi’nde Diizenlenen ‘dnnemarie Schimmel’i Anma
Programi’nda Prof. Dr. Mehmed S. Hatiboglu, Prof. Dr. Hasan Onat, Mehmet Onder

115



EK 4. Basinda Schimmel /

1995’te Schimmel’e, Alman Yayincilar Birligi Baris Odiiliiniin Verilmesinin Ardindan
Basinda Cikan Haberler
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